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ערוך הלכות יסורי הדת והשבמת הבוקר סימן א | השלחן 


א: 


סימן א דיני יסודי הדת והשכמת הבוקר . ובו ב"ט סעיפים : 


8 כתיג [פטלי עו] אורח חיים למעלה למשכיל למען 
סור משאול מטה וביאורו גראה כי הטלאכים נבראו 
בשני כמבואר במדרש וכן מבואר במזמור ברכי נפשי 
המקרה במים עליותיו ונו' עושה מלאכיו רוחות והבדלת 
המים היתה בשני והבהמות גבראו בחמישי והמלאכים 
עובדים את כוראם ואין להם יצה'ר והבהמות יש להם 
יצה"ר ואין להם רעת וממילא רלהמלאכים אינן מניע 
שכר בעך עבודתם אחרי שאין להם יצה"ר ולבהמות 
לא שייך עונש אחרי שאין להם דעת : 
ב ולוה ברא הקב'ה ביום הששי את האדם ובראו 
משני הקצוות נחן בו את הנשמה שמאירה לארם 
לרעת את הבורא יתברך כמלאך כמ"ש בי נר ה' נשמת 
אדם ויצר אותו בגוף שהוא חומר עב כבהמה לאכול 
ולשתות ולישן ולוה יתעוררו מלחמות גדולות בהארם 
כל ימי חיוו שהנפש הבהמי מסיתו לתאוות עוה"ו כבהמה 
והנשמה הטהורה נלחמת כנגדו ומראה לו שלא לכך 
נברא אלא לעבוד את הבורא כמלאך ואף הדברים 
הגשמיים שמוברח לעשות כאכילה ושתייה ושינה תהיה 
הכוונה כדי שיוכל לעבור את בוראו ועל זה נאמר שויתי 
ה' לנגדי תמיד ולאחר מות האדם מראין לו שכל מעשיו 
נכתבין בספר וחוהם. יד האדם בו ואם הלך בררך 
התורה והמצוה נוחל נן עדן שהוא תענוג בלתי גבול 
ובלתי המשך זמן ועליהם נאטר ירויון מדשן ביתך ונחל 
ערניך תשקם כי עמך מקור חיים באורך נראה אור ואם 
ח"ו להיפך יורש גיהנם שכל יסורי עוה"ז כאין נגדו 
ועליהם גאמר ויצאו וראו בפגרי האנשים הפושעים בי כי 
תולעתם לא תמות ואשם לא תכבה והיו דראון לכל 
בשר ושבעה שמות יש לגיהנם ואלו הן שאול ואבדון 
ובאר שחת ובאר שאון וטיט היון וצלמוה וארץ התחתית 
[עורוכון יע.] ובל המתפתה ביצרו נופל שם ולכן נקרא 
גם תפתה כדכהתיב [ושעיס ל'] | כי | ערוך מאתמול 
תפתה [פס] : 
וזהו שאמר שלמה אורח חיים למעלה למשביל למען 
פור משאול מטה כלומר אתה האדם המשביל אחרי 
שיש לך שני דרכים או לשאת עין ולב למעלה אל 
הנורא יתברך והיא דרך החיים או להביט למטה על 
האוות הבהמיות לכן אצוה אותך שאורח החיים שלך 
תהיה רק למעלה למען סור משאול ממה כלומר אם 
הביט למטה תפול בשאול שהיא המדריגה הראשונה של 
הגיהנם וטשם תפול עור מטה מטה : 
ד וגל נר דעת יש לו להבין כמו שאם נראה מלך 
בשר ודם בונה בנין יקר המורכב משני הפכים 
שבנה בתוכו אבגים יקרות שוהם וישפה וכל אבן יקרה 
וגם מטים ועפר היעלה על הדעת שתכלית, כוונת 
המלך הוא לשם הטיט והעפר ובוראי התכלית של 
הבנין הם האבנים היקרות והטים והעפר איגם אלא 


לחיזוק הבנין כמו כן ממה"מ הקב"ה שברא את האר. 
מורכב מנשמה מהורה שהיא חלק אלוה ממעל והיא 
תשוב אל האלהים אחרי מותו וגם סגוף עב שהוא טיט 
ועפר היעלה על הרעת שהתכלית הוא הטיט והעפר 
וכל הסובר כן אינו אלא כסיל ומשוגע ווהו שאמר עקביא 
בן מהללאל הסתכל בג' רברים ואין אתה בא לידי 
עבירה רע מאין באת ולאן אתה הולך וכו' כלומר 
הנשמה היא חלק אלוה ממעל ותשוב למקורה ולהיפך 
הגוף מאין באת מטיפה סרוחה ולאן אתה הולך למקום 
עפר רמה. ותולעה וכוה הכירור שהתבלית הוא הנפש 
האלהית ולכן קודם כל צריך האדם לרעת יסודי תורתינו 
הקרושה והטהורה : 

ך יפוד התורה ועמיד העבודה לירע שיש אלהים אחר 

יחיד ומיוחד והוא ברא כל העולמות והוא משגית 
עליהם בכל עת ובכל רגע ואלמלי יצוייר ח"ו סילוק 
השנחתו אף רגע היו כל העולמות חוזרים לתוהו ובוה 
ווהו שנאמר שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד וגאמר 
ויורעת היום וגו' כי ה' הוא האלהים בשטים ממעל ועל 
הארץ מתחת אין עור כלומר שאין שום כח זולתו 
יתברך והוא המהוה כל העולמות והוא המחיה את כל 
העולמות והוא המקיימם ובמתן תורה ראינו זה בחוש 
כדכתיב אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלהים אין 
עור מלבדו כלומר. כי ה' שברא ‏ כל העולמות הוא 
המשגיח והטנהיג עליהם לעד ולעולמים ואלהים ביאורו 
השנתה והנהגה ואין שום כח גרול או קטן זולתו ית' : 


1 את האלהים הזה אנחנו מחויבים לאהבו אהבה גמורה 
וחלוטה עד שכל האהבות כמו אהבת עצמו אהבַת 
אשתו אהבת בניו ובנותיו אהבת הממון יהיו בטלים 
נגד אהבתו יתברך והטה בלא ממש וזהו שאמר הכתוב 
ואהבת את ה' אלהיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל 
מאדך והוא לשון מאר כלומר כל החביב עליך מאר 
מאד תכטל נגד אהבתו יתברך ובכל לבבך דרשו חז" 
בשני יצריך ביצר הטוב וביצר הרע כלומר שלא תאמר 
שהיצה"ר כיון שמסית אותך לעבור על רצונו יתברך 
א"כ איך בראו דהאמת הוא דְנם כוונת היצה"ר שלא 
תאבה לו ולא תשמע אליו אלא שכך גזר עליו הבורא 
יתברך שיפיתך לעבור על רצונו יתברך כדי שבבחירתך 
תעבוד ה' ולא כמוכרח שזהו עיקר הכלית בריאת האדם 
ובבח זה גדול ממלאך כמ"ש בסעיף א' [וכן מכופר כזוסל] : 


ובספרי דרשו ר"מ אומר הרי הוא אומר ואהבת את 

ה' אלהוך בכל לבבך אהבהו בכל לבבך כאברהם 

אבינו שנאמר אברהם אוהבי ואומר ומצאת את לבבו 

נאמן לפניך. ובכל נפשך כיצחק שעקד עצמו על גבי 

המובח ובכל טאדך הוי מודה לו כיעקב כענין שנאמר 
קטנתי 
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9 עוך 
כמנתי מכל החסדים וגו' ועור אמרו שם ואהבת וו' 
אהבהו על כל הבריות כאברהם אביך כענין שנאמר 
ואת הנפש אשר עשו בחרן כלומר כמו שאברהם מפני 
שהיח אוהבו בלב ונפש קרא את בני אדפ להאמין 
באלקותו כן תעשה אתה לאהבהו על הבריות ‏ ולקרבן 
לעבודתו יתברך, עוד גרסינן בספרי לפי שנאמר ואהבת 
איני יודע כיצד אוהבין אותו ת"ל והיו הדברים האלה 
אשר אנכי מצוך היום על לבכך שמתוך כך אתה 
טכיר את מי שאמר והיה העולם כלומר שעם ההתבוננות 
בתורה תתיישב האהבה בלב בהכרת [סיך] , 
ח וכן נצמוינו ליראה מפניו ית' דכתיב את ה' אלהיך 
תורא וז"ל הרמב"ם בספר המצות | מצוה ד' שצונו 
להאמיו יראתו יתעלה וליפחד ממנו ולא נהיה ככופרים 
ההולכים בשרירוה לבם ובקרי אכל נירא ביראת ענשו 
בבל עה וזהו אמרו את ה' אלהיך תירא עכ"ל ובחיבורו 
הגדול ריש פ"ב מיסודי התורה כהב והיאך היא הדרך 
לאהבתו ויראתו בשעה שיתבונן האדם במעשיו ובברואיו 
הנפלאים הגדולים ויראה מהן חכמהו שאין לה ערך 
ולא קץ מיר הוא אוהב ומשבח ומפאר ומהאוה תאוה 
גדולֶה לירע השם הגדול כמו שאמר דוד צמאה נפשי 
לאלהים לאל חי וכשמתשב בדברים האלו עצטן מיר 
הוא נרתע לאחוריו ויירא ויפחד ויורע שהוא בריה 
קטנה שפלה אפלה עומדת בדעת קלה מעוטה לפני 
תמים דעות כמו שאמר דור כי אראה שמיך מעשה 
אצבעותיך מה אנוש כי תזכרנו עכ"ל ובספר המצות 
ביאר יראה פשוטה שהיא יראת העונש ובכאן ביאר 
יראת הרומטות ועל זה שנינו בספרי אין לך אהבה 
במקום יראה ויראה במקום אהבה אלא במדת הקב"ה 
בלבר ע"ש כלומר דיראה ואהבה הם שני הפכים אלא 
ביראת הרוממות שפיר וכולים שניחם להיות רע"י גודל 
מעלת רוממותו יתברך מהיירא ממנו ‏ יראת המעלה 
ואוהבו בכל לב ובכל נפש : 
מ ונצטויטו ללכת בדרכיו הטובים. והישרים שנאמר 
והלכת בהרכיו ונאמר אחרי ה' אלהיכם הלכו ונאמר 
ללבת בכל דרכיו מה הוא חנון אף אתה חנון מה הוא 
רחום אף אתה רחום [סועס ו"ל.] ולההדמות בפעולותיו 
הטובים ובמרותיו ‏ הישרים כפי יכולתינו ומצות עשה 
להדבק בחכמים ובתלמיריהם כדי ללמד מעשיהם שנא' 
ובי הדבקון וכי אפשר לו לאדם להדבק בשבינה והרי 
אש אוכלה הוא אלא הדבק בחכמים ובהלמידים [כפוכות 
קו",] והוי מהאבק בעפר רגליהם ושהה בצמא את 
דבריהם ונאמר הולך את חכמים יחכם ונאמר אשרי 
האיש אשר לא הלך בעצה רשעים גוגו' : 
" כהב הסמ"ג בעשין מצוה י"ז מ"ע לצרק את הדין על 
כל המאורע שנאמר וירעת עם לבבך כי כאשר ייסר 
איש את בגו ה' אלהיך מיסרך וכו" עכ"ל ואנחנו בני 
ישראל עיפי הומן בלא מנוחה זה קרוב לשני אלפים 
שגה חייבים או לדעת שוהו הכל למובתינו לוכך אותנו 
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כמו שאמר הגביא זכריה [י"נ] וצרפתים כצרוף את הכסף 
ובחנתים כבחון את הוהב הוא יקרא בשמי ואני אענה 
אותו אמרתי עמי הוא והוא יאטר ה' אלהי וניאור 
זכתוב | להאמין באמונה שלמה שכל ערותינו וכל 
טלטולינו ‏ אינו ע'ר הנקימה ח'ו אלא כדי לצרפינו 
ראל"כ כבר לא היתה ממנו שארית בכל משך ממאות 
השנים הרבות ואין לך אות ומופת גדול טזה מקיומינו 
זמן ארוך כזה דאין זה אלא מפני שהשגחתו יתברך עלינו 
לא סר ולא יסור אף רגע כאב המשניח על בנו יחידו 
ומייסרו לטובתו וראיה לוה שהרי בכל זמן הגלות הוא 
יקרא בשמי ואני אענה אותו כלומר כשאנו מתפללים 
אליו יתהברך עונה אותנו בכל עת צרה וצוקה אמרתי 
עמי הוא והוא יאמר וגו' כלומר שהרי אנו רואים שבכל 
ומן הארוך הוה עם בנ"י הולכים בדרך ההורה והמצוה 
והוא יתברך קורא אותנו ‏ עמי. ואנחנו קוראים אותו 
אלהי ישראל : 

א מיפורי הדת להאמין שתורתינו הקרושה כאשר היא 

נתונה לנו מסיני ע'י משה רבינו ובחפרון אות אחר 
היא פסולה ואין הפרש בקדושתה בין פסוק שמע ישראל 
לפסוק ותמנע היתה פלנש וכשם שהקב"ה חי וקיים לעד 
ולעולמי עולמים כמו כן התורה היא נצחית כמו שאנו 
אומרים באמת ויציב הוא קיים ושמן קיים וכן' ודבריו 
חיים וקיימים נאמנים ונחמדים לער ולעולמי עולמים וכו' 
ולכן מלאכי שהיה הגביא האחרון אמר זכרו תורת משה 

עבדי וגו" : 

יב ומיפורי הדת להאטין בתורה שבע"פ במו שנאמר 

ע"פ התורה אשר יורוך וגו' ולא כרת הקב"ה ברית 
עם ישראל אלא בשביל הורה שבע"פ שנאמר בי על פי 
הדברים האלה כרתי אתך ברית ואת ישראל [גיטין פ'.] 
והתורה שבע"פ נותנת רוח חיים בתורה שבכהב שאין 
בה אף מצוה אחת מבוארת כהלכתה והתורה שבע"פ 
מבארה וזהו המשנה והגמרא שבם נתבארו כל פרטי 
המצות וכל מי שאינו מודה בתורה שבע'פ אין לו חלק 

באלהי ישראל : 

ין ומיסודי הרת להאמין בשכר עוה"ב ובעונש הגיהגם 

ובביאת משיח ובתחיית המתים וכן מיפודי הדת 
לעשות בל המצות לא מפני שהשכל מחייב. כן כבון 
במצות שבין ארם לחבירו אלא מפני שהקב"ה צוה 
אותנו לעשות כן ולכן נאמר בדברות האחרונות בשבת 
ובכיבוד אב כאשר צוך ה' אלהיך משום דזה מוסכם 
בכל אום ולשון שהאדם צריך לנוח יום אחד בשבוע 
כדי לחוק כחותיו וכן ההסכמה בכל אום ולשון לכבד 
הוריו ולוזה אמרה הורה שמור את יום השבת לקרשו 
באשר צוך ה' אלהיך כבד את אביך ואת אמך כאשר 
צוך ה' אלהיך כלומר ולא מפני שהשכל מחיוב כן 
ובדברות הראשונות קודם חטא העגל לא הוצרכו לאזהרה 
זו לפי שהיו כולם במדריגת מלְאכים כדכתיב אני אמרתי 
אלהים אתם ובגי עליון כולכם ויש עור יפודי הרת 

והרמב'ם 


ערוך 


והרמב"ם כללן בי"נ עיקרים וגדפסו בסידורים וידועים 
לבל אמנם האמת כי כל מצוה מתרי"ג מצות היא עיקר 
מעיקרי הדת וכל אות מהתורה היא עיקר מעיקרי הדת 
ויאיה שבחפרון אות אחר היא פסולה וכן בתורה 
שבע"פ הממאן לקכל דבר אחר הוא מין כט"ש הרמב"ם 
רפ"ג מממרים \ז"ל מי שאינו מודה בתורה שבע"פ ה"ז 
בכלל המינים ע"ש ואין חילוק בין כשאינו מודה בכולה 
או אינו מודה במקצתה כמו בתורה שבכתב ואין להאריך 
בוה כי ירוע זה ללומדי תוה"ק : 

יך וז"ל הרא"ה בספר החינוך ששה מצות חיובן תמידי 

לא יפסקו אפילו רנע אחת כל ימי חיי האדם וכל 
רנע שיחשוב בהן קיים מ"ע ואלו הם האחת להאמין 
עיש אלוה אחד בעולם שברא את הבריאה הגדולה 
הזאת והוא היה והוא הוה והוא יהיה לעולמי עד והוא 
הוציאנו ממצרים ונהן לנו את התורה וזה נכלל בקרא 
דאנבי ה' אלהיך אשר. הוצאתיך מארץ מצרים וג' 
והשנית שנאמין שאין אלוה זולתו שנאמר לא יהיה לך 
אלהים אחרים על פני בלומר שכח זולתי אין והשלישית 
ליחדו כמו שנאמר ה' אחד והרביעית לאהבו כמ"ש 
ואהבת וגו' והחמישיה לירא ממנו כט"ש את ה' אלהיך 
תירא והששית שלא לתור אחר הלב ואחר. העינים 
כדכתיב ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם וגו' 
ואחרי לבבכם זו מינות ‏ ואחרי עיניכם זו עות [ספ"ק 
דכרכוס] עב"ל והכונה לבלי להעלות על הדעת מחשבת 
מינות ואם מעצמו יעלה על הלב יפיחנה מדעתו ויתחוק 
בתורה ויראת ה' וירחיק עיניו מעניני ות ואם במקרה 

יעלה על עיניו יסיח דעת ויתחזק וכו' : 

מו תנן באנות פ"ד ר' יעקב אומר העוה"ו דומה 

לפרוזרור בפני העוה"ב התקן עצמך בפרוזדור כדי 
שתכנם לטרקלין וזהו ‏ עיקר גדול בחיי האיש הישראלי 
לידע שעוה"ז הוא עולם המעשה ועוה"ב הוא עולם 
הגמול ועוה"ז הוא השער להכנס בו לעוה"ב ולכן יוהר 
לבלי לאבד הזמן בחנם כי הזמן הוא יקר מכל הגמצאות 
והיום שעבר לא יחוור עור ודו שההכרתיות נוטל חלק 
גדול מהזמן וימי חיי האדם קצרים ובהגיע האדם לימי 
הזקנה רואה שהכל הבל ולזה אמר שלמה וזכור את 
בוראך בימי בחורותיך עד אשר לא יבואו ימי הרעה 
והגיעו שנים אשר תאמר אין לי בהם חפץ [קסלת ו"כ] 
וימי הרעה הם ימי הוקנה ואשר או תאמר אין לי בהם 
חפץ בלומר בבל עניני עוה"ז ואו מעצמך תכיר האמת 
אבל כחותיך יהיו חלושים ולכן זכור את בוראך. בימי 
בחורותיך ותמפור נפשך על קדושת ה' ויתבאר ביו"ד סי" 

קנ'"ז באריכות בס"ד : 

מז ונפ'ה דאנות תנן יהודה בן תימא אומר. הוי עו 

כגמר וקל כנשר רץ כצבי וגבור כארי לעשוה רצון 
אביך שבשמים ופ" הרע"ב עז כנמר שלא תתבייש 
לשאול מרבך מה שלא הבנה דלא הביישן למד וקל 
כנְשר לחוור אחר לימודך ולא תייגע כדכתיב יעלו אכר 
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כנשרים ירוצו ולא ייגעו ודץ כצבי לרדוף אחר המצות 
וגבור כארי לכבוש את יצרך מן העברות עכ"ל והטור 
פי' עו כנמר שתעיז פניך. כנגד המלעיגין ואל חמנע 
מלעשות מצוה מפני המלעיגין וקל בנשר שטעופף 
בשמים ותעצים עיניך מראוּת ברע כי העין החלת 
העבירה רץ כצבי שיגליך לטוב ירוצו וגבור כארי נגד 
הלב שתחוק לבך בעבורתו ע"ש [\לעל"ל גללס טמפפי 
טסלדס מורכב מד' רפסי וסודופ 6רמ"ע וסמר עז ככמר נגד 
יסול לט טסופ עז סרכס וקל כנטל כנד יסוד סלום טסו 
קל מ6ד רץ כפכי עד יסוד סמוס ססס ככו5 וסוכ ונכור 
כללי כנד וסוד סעפר טסול חזק וקעס וסכוונס. סוטפמם 
ככל וסודופ סנוף כק לעכיני סכורס ותכ' ול5 בעכונו עוס"]] : 


יז וכתב רבינו הרמ"א ששיתי ה' לנגדי תמיד הוא כלל 

גדול בתורה ובמעלות הצדיקים אשר הולכים לפני 
האלהים כי אין ישיבת האדם והנועותיו ועסקוו והוא 
לברו בביתו בישיבתו ותנועותיו ועסקיו והוא לפני מלך 
נדול ‏ ולא דבורו והרחבת פיו כרצונו והוא עם אנשי 
ביתו וקרוביו כדיבורו במושב המלך כ"ש כשישים הארם 
אל לבו שהמלך הגדול הקב"ה אשר מלא כל הארץ 
כבודו עומד עליו ורואה במעשיו כמו שנאמר אם יסתר 
איש במסתרים ואגי לא אראנו נאום ה' מיד יגיע אליו 
היראה וההבנעה בפחר השי"ת ובושתו ממנו תמיד גם 
בהצנע לכת ובשכבו על משכבו ירע לפני מי הוא שוכב 
ומיד שיעור משינתו 'קום בזריזות לעבודת בוראו יתב' 
ויתעלה ולא יתבייש מפני בני אדם הסלעיגים עליו 
בעבודת הש"י [כ"ל] עכ"ל ותרתי קאמר אחרי שהקב"ה 
עומר עליו תמיד לכן גם בהצנע לכת כלומר גם כשהוא 
לבדו או עם אשתו וזרעו יתנהג ביראה והכנעה בעומד 
לפני מלך וכן מבואר במורה נבוכים [ס"ג פל'כ] שמשם 
מקור הדברים ע"ש ועוד אומר שיהיה עליו פחדו ובושתו 
מהש"י תמיד ולכן גם בהיותו בין בגי אדם יעשה המומל 
עליו בעכודת השי"ת ואל יתבייש מפני המלעיגים אם 
יש מלעיגים דהבושה מפני השי"ת תתגבר על הבושה 
מבני אדם גם לא יתקוטט | עמהם [מג"5] רהקטטה 
היא מדה מגונה ומביאה לעזות ויש להתרחק ממנה 
אפילו כשמתקוטט לרבר מצוה אלא יעשה מעשהו לשם 
ה' יתברך ולא יחוש ללעגם [ועס סלמר. דוד וכסקוממיך 
לתקוטט זסו כויכוס עגונו סדת 5 טסין מנוסיס לעטות 
סמלות | דע סגו בלס"ס. - 36 מטוס לעג: בעלמס 5'6 

לססקוטט| : 

יח נדנרי בן תימא נתבאר שצריך להיות גבור כארי 

ולכן בכל בוקר בקומו ממטהו יתגבר כארי לעמוד 
לעבודת בוראו ואף אם ישיאנו יצרו בחורף לאמר איך 
תעמוד בבוקר כי הקור גדול או ישיאנו בקיץ לאסר איך 
העמוד ממיטתך ועדיין לא שבעת משינתך התגבר 
עליו לקום שתהא אתה מעורר השחר ולא יהיה הוא 
מעירך במו שאמר דוד עורה כבודי עורה הנבל וכנור 

אעירה 


4 ערוך 
אעירה שחר אני מעיר השחר ואין השחר מעיר אותי 
גב"ש אם ישכים קודם אור הבוקר לקום להתחנן לפני 
בוראו מה מובו ומה יפיו [עור] ואם אינו יכול להשכים 
קודם אור הבוקר מ"מ התפלה אשר היא עֶת לכל חי 
אל יאחר אותה [פיפפ?ל כליכור] ויחשיב בלבו אלו היה 
בע:ודת מלך בשר ודם וציוהו להשנים באור הבוקר 
לעבורתו חיה זחיר וזריז | לעמוד לעבודתו כאשר צוהו 
ב"ש וק" לפני מלך מלבי המלכים הקב"ה [טס] ווהו 
שכתב רבינו הרמ"א שעכ"פ לא יאחר זמן התפלה 
שהצבור מתפללין ע"ש : 

ים דוד אמר ואני הפלתי לך ה' עת רצון וגו' וכן 

ושעיה [מ"ע] אמר בעת רצון עניתיך ש"מ דעת 
רצון מילתא היא [יכמות ע"כ.] ובגמרא פירשו דאימתי 
עת רצון בשעה שהציבור מתפללין [כרקות מ'.| וכן הוא 
בזוהר תרומה [דף קג"ו .] וז"ל תנינן אימתי איקרי עת 
רצון בשעהא דציבגר קא מצלאן וכו' ע"ש אמנם ביבמות 
שם מבואר דחצות לילה הוא עת רצון ע"ש וביומא 
[ס'ע:] מבואר דיש עת רצון אף בלא שעה קבוע 
ובלא ציבור וכן מכואר בתענית [כ"ד  ]:‏ דע"י חלום 
נתגלה לרבא שהאידנא הוא עת רצון ע"ש והכל אמת 
דודאי יש עתים קבועים לעת רצון ויש גם בלא עתים 

קבועים כפי גוירת מלכו של עולם : 

ב ונתנו הטור והש"ע פעיף ב' המשכים להתחנן לפני 

בוראו ‏ יכוין | לשעות שמשתנות המשמרות שהם 
בשליש הלילה ולבסוף שני שלישי הלילה ולבסוף הלילה 


שהתפלה שיתפלל באותן השעות על החורבן והגלות : 


רצויה עכ"ל ודבר זה מבואר ממה שאמרו בריש ברכות 
דעל כל משמר שואג בביבול כארי בדכתיב ה' ממרום 
ישאג וגו'' שאוג ישאג על נוהו והנה לתירוץ הראשון 
בגמרא [ג'.] דקחשיב אמצעית דאמצעיתא א"ש דחשיב 
גם חצות בהדייהו אבל לתירוץ השני דסוף משמרות 
קחשיב הא דלא תני חצות בהדייהו משום דחצות הוי 
עת רצון לכל מיליוהגי תלתא איגם אלא על חורבן בהמ"ק 
ולכן מה שהאריכו חכמי הקבלה דחצות הו עת רצון 
לבקש רחמים על החורבן ועל כג'י א"ש גם לפי הגמרא 
דחצות הוא. עת רצון לכל דבר [\לסנס טלסו סמפרקיס 
ועמג"% סק"ד מכתכ דלפומון סטני סנמר6 מולקת על ₪ 
ע"ט ולענ"ד סוכו כן ודוק] : 

כא וכתג רבינו הב"י סע ג' ראוי לכל יראי שמים 

שיהא מיצר ודואג על חורבן בהמ"ק עכ"ל ונראה 
דארלעיל קאי על הג' משמרות וזהו מלשון הרא"ש 
שבתב על הך דג' משמרות וז"ל וראוי לכל ירא שמים 
שיהא מיצר ודואג באותה שעה ולשפוך תתנונים על 
חורבן בהמ"ק. כמו שנא' קומִי רוני בלילה לראש אשמורות 
שפבי כמים לבך ונו' עכ"ל וגם זה שכתב אח"כ בסעיף 
ד' טוב מעט תחנונים בכונה מהרבות בלא כונה עכ"ל 
ג'כ אהך עניינא קאי על חורבן בהמ"ק והוא מדברי 
הטור שכתב על הך דג' משמרות וז"ל והתפלה שיתפלל 
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באותה שעה על החורבן רצויה וכו' אחר המרבה ואחד 
הממעיט ובלבד שיכוין | לבו בתחנוניו כי מוב מעט 
בבונה מהרבות בהם שלא בכונה עכ"ל בלומר כגון שיש 
לו שעה לומר תתהנונים ולא יותר לא יאמר הרבה 
תחנונים בלא כונה וטוב יותר מעט ובכונת הלב וה"ה 
בכל הדברים כמו בלימוד תורה באמירת תהילים וכיוצא 
בהם טוב מעט בכונה מהרבה שלא בכונה ועל דעת 
חכמי הקבלה עיקר ההקון הוא בחצות לילה וכמו 
שנרפס בסידורים וגם לפי הגמרא כן הוא במ"ש בסעי! 
הקודם וחצות הוא באמצע הלילה י"ב שעות אחר חצות 
היום בין בקיץ בין בחורף וכן הסכימו רוב גדולי ישראל 
וכן עיקר, [סכל סין כוונת סכ" עטולכונו לזכור פורכן כות 
סמקדט דפסיטס מסרי | בסמ"ע ג' ברכום קכועות כזס 
ולילוסליס 5 5מק כפס וכו' וגס. ככרסמ"זכרכס קכועס לס 
וקודס כרסכ"ז <וסגין ומר על נסרום | בכל וכטכס ויו"ע 
ור" טי סמעלות ולמס זכלוום 6גו עוטין (סורכן כסמ"ק 
וכפרט בָּומי סמלרוס ומוי סו ספיט סוטלספי טל וסכסנס 

לכל כונסו על סזמן | דמטמרות וכמ"ם ודוק] : 
כב וכתנו הטור וש"ע סעי''ה' טוב לומר פרשה תעקרה 

ופרשה המן ועשרת הדברות ופרשה עולה ומנחה 
ושלמים וחטאת ואשם עכ"ל ובסעי' מ' כתב רבינו הב"י 
יש נוהנין לומר פרשת הכיור ופ' תרומת הדשן ואח"כ 
פ' התמיד ואח'כ פ' מובח מקטר קטרת ופ' סטמני הקטרת 
ועשייתו עכ"ל ובפעי" ח' כהב יאמר עם פ' הקרבנות 
ושחט אותו על ירך המזבח צפונה לפני ה' עכ"ל משום 
דאיהא במררש רבשעה שאומרים ישראל פסוק זה נזכר 
הקב"ה בעקידת יצחק ואנחנו אומרים אותו אחר פ'התמיד : 


כ והנה מנהגינו וכמו שנדפפ בסידורים אומרים פ' 

עקדה ואח"כ 5' הכיור ותרומת הדשן ופ' התמיד 
וקטורת גם מה שכתוב בהורה גם כל דרשת חו"ל בריש 
כריתות. שי"א סממנים היו בה ואלו הן הצרי והצפורן 
וכו'' וכל פרטי הדיגים שבהם ואח"כ אומרים אָביי הוה 
מסדר סדר המערכה והוא מיומא פ"נ ע"ש אבל אין אנו 
אומרים לא פ' המן ולא עשרה הרברות ולא פרשת 
עולה ומנחה ושלמים וחטאת ואשם אלא שאנו אומרים 
כל פ"ה דובחים איזהו מקומן וכו' ואין זה נגד דברי 
רבינו הב"י רנ"ל דוה שכתב בסע" ט' יש נוהגין וכו' 
ג"כ כוונתו כן בלומר יש נוהגין שלא לומר כס"ש בסעי' 

ה' אלא פרשת הכיור וכו' : 

כד והטעם נ"ל דתפלה שהוקבע לציבור כלומר שכל 

ישראל יאמרוה אינם אלא דברים של ציבור ולא 
דברים של יחיר ולמה נאטר פ' עולה ומנחה ושלמים 
והטאת ואשם שאלו אינם בציבור ואף גם אין חובה 
ליחיד וזה שאומרים פרק איזהו מקומן וה כדי ללמור 
פרק משניות בכל יום שהוא תורה שבע"פ ובחרו ממילא 
בפרק זה שמרבר בעמיני הקרבנות והוא סתמא בלי 
מחלוקת אבל לקבוע קרבנות אלו מפרשיות של תורה 

אין 


ערוך 
אין צָורך ואי משום לימוד תורה שבכתב הרבה יש 
בתפלה ג' פרשיות של ק"ש ושירת הים ופ' התמיד וכו' 
ופ' עקידה ודאי אומרים שהוא זכות כלל ישראל ולזכור 
זכות אבותינו הקדושים ולכן הוקבע אח"כ רבונו של 
עולם ועיקרו הוא מהמדרש בענין העקירה ע"ש וגם 
עשרת הדברות א"א לקבוע בציבור שהרי ביטלום טפני 
תרעומת המינים שלא יאמרו אין תורה אלא 1 כדאיתא 
ספ"ק דברכות דבאמת הקשו על הך דסעי' ה' שכתב 
לומר עשרת הדברות ותרצו דביחיד מותר וזהו שכתב 
רבינו הרמ"א שם וז"ל ודוקא ביחיר מותר לומר עשרת 
הדברות בכל 'ום אבל אפור לאומרם בציבוך עכ"ל 
וא"כ דא"א להיות זה נוסח קבוע אבל על פרשת 
המן שהשמיטו לא ידעתי טעם אך באמת לא הוזכרה 
פ' המן בש"ם ויש שהביאו מירושלמי ברכות [פריטס 
לופ י"ד] ואני לא מצאתי זה בירושלמי והטעם ג"ל טפני 
שהרבה נזכר בפרשה זו תרעומותם על ה' כמו שכתוב 
שם כי שמעתי את תלונותיכם שמעתי את הלונות בני 
ישראל ועוד ע"ש וגם הוציאו על המן דיבה רעה שאמרו 
ועתה נפשנו יבשה אין כל בלתי אל המן ‏ עינינו וכן 
איתא במררש שמות מ כ'ס] נמצאתי ללא בקשוני 
היה להם לבקש רחמים מלפני אלא עמרו ושפכו תרעומות 
כלפי מעלה עכ"ל ועור אמרינן שם ומפני מה לא אמרו 
שירה על המן וכו' שהיו מוציאין דברי תפלות ‏ על המן 
אמר הקב"ה איני מבקש לא תרעומותיכם ולא קילוסיכם 
ע"ש ולכן לא קבעו זה בצבור [כלע"ד] : 
כת פ' התמיד והקטורת לא יאמר. בלילה רהקרבת 
התמיד והקטרת קטרת אינו אלא ביום אבל פ' 
הכיור ותרומת הדשן מותר לומר גם קודם אור היום 
ואדרבא עיקר תרומת הרשן היהה בלילה כדתנן כיומא 
[נ'.] בכל יום תורמין את המזבח בקריאת הגבר או 
פמוך לו כו' וביוה'כ מחצות וברגלים מאשמורה הראשונה 
ע"ש וכן הקטרת איברים שיש בפרשה זו היתה, כל 
הלילה וממילא שהוצרכו מקודם לקדש ידיהם ורגליהם 
מהכיור ולכן אוטרים פ' הכיור מקודם פּ' תרומת הרשן 
ואח"כ להחמיד לא הוצרכו הכהנים לקדש מן הכיור 
ואע'ג דקיי"ל כרבי בזבחים [י"ע :] דלינה פסלה בקידוש 
ידיםורגלים מ"מ קיי"ל כר' יוחנן שם [כ'.] דאמר קירש 
| ידיו ורגליו לתרומת הרשן למחר א"צ לקרש מפני שהיא 
תחלת עכודה ע"ש וכך פסק הרמב"ס בפ"ה מביאת 
ע"ש ולפ"ז נראה דגם קודם חצות לילה ‏ יוכל 
לומר פ' הכיור ותה"ד שהרי ברגלים הפרישו מאשמורה 
ראשונה ולא נהגו כן ואולי מפני שבכל השנה היו מפרישין 
קודם קריאת הגבר או אחר קריאת הגבר לפיכך גם 
אנו מזכירין זה רק קודם אור היום לאחר חצות הלילה : 


כן ויש שכתב שצריבין | לומר פ' אלו מעומד דרוקא 
משום דיושב פסול לעבודה [מג"5 כ'ס מ"פ] ורבים 
חולקים בזה [ע"ת עס כטט סקנ"ם וססכ'ל ומו"ק] ובאמת 
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אטו כל ישראל היו מקריבים הרי הכהנים מקריבים וה 
שאנו אומרים כאלו הקרבגו משום שהקרבן היה של כלל 
ישראל ממעות של חרומת הלשכה והבהנים שלוחיגו 
ושקוחי שמים הם ואי משום מעמדות שהיה תיוב על 
כל ישראל כךתנן בפ"ד דתענית אטו. היו מחויבים 
לעמוד רוקא ולענ"ר נראה רכהן צריך לעמוד דיש לו 
לחשוב אלו היה בזמן המקדש היה בעצמו המקריב 
והמקטיר אבל לוי וישראל א"צ לעמוד [\ל"ע למס ל₪ 
פקו ומר טיר טל יוס לחר סתמיד וסקעולק דסס סטוב 
סיס כעת כיסוך סיון כדטגן כפמוד וכפ' ספפיד 6מרכו 
וכסכו יין וגו' ולעס תקקוס סל ספפפס ולולי מפוס דקוו"ל 
מנפתס \נסכיסס ספיעו כפולס. ככן 6 סטטו לס ועוד 
דסכסנוס עלמס סיו קולין ק"ט ומספלליס קל תיכף לחר 
שסיטס. ספעוד כדתנן | כפ"ס. דתמוד וסטיל סוס זמן מכ 
ס"כ ולכן גס חנו עוטין. קן ודוק] : 


בן כתנ, הטור וכשמסיים פרשת העולה יאמר רכון 

העולמים יהי רצון מלפניך שיהא זה חשוב ומקובל 
לפניך כאלו , הקרבתי ‏ עולה בזמנה וכן יאמר בפרשה 
המנחה והשלמים והאשם ואחר פרשת החטאת לא יאמר 
כן לפי שאינה באה נדבה עב"ל אבל רבינו הב"י לא 
הזכיר אשם ג"כ משום דגם אשם אונו בא בנדבה 
כמ"ש בספרו הגדול ‏ והטור ס"ל דאשם תלוי נמי 
בא בגרבה כמבואר מרבריו ביו"ד פימן | ה' [דפסק 
כר"ף ‏ ככרוסות [כ"ס. .] דמפנדכ ססס | תלוי | ככל ווס] 
והרמב"ם לא פסק כן וצ'ל אף שהטור לא פירש אאשם 
חלוי ט"ט כונתו כן משים דסתם אשם הוא אשם תלוי 
וו"א משום דבירו לירור בנזיר ולטמאות עצמו ולהביא 
אשם [עמג"5 סקו"פ] ואינו מובן כלל דאטו נדר בגזיר 
[ו"6] ועיר כמה המיהות בזה ולכן נראה כמ"ש מקודם 
דכונתו לאשם תלוי [ופעכ"ד ו"ל דככי סטור ע"פ. טיעס 

כ'ק כפססוס ע"ג . ד"ס מעס. ע"ש ודו"ק] : 

כח ועכשיו אנו אומרים היהי רְצון במשניות דאיוהו 

מקומן על עולה ותודה ושלמים ומהרש"ל כתב 
דבררך תנאי יכול לומר, גם על חמטאת ואשם אם 
נתחייבתי חטאת יהא כאלו הקרבתי חטאת וכן באשם 
כלומר ואם לאו יהא כקורא בתורה [ומפולץ קוסות סע'ז 
ססק"ז] ויש שתמה בוה דהא קיי"ל דחטאת בעי יריעה 
בתחלה [מג"ל טס] ואינה תמיה דהא אומר כאלו הקרבתי 
חטאת והכונה באלו הקרבתי ביריעה ["פ] וגם אשם 
לרעת הרמב"ם צריך יריעה בתחלה ואין להאריך בוה : 


כם בירושלמי ר"פ תה"ש אומר ומאיכן למדו ג' תפלות 

רשב"נ אומר כננד ג' פעמים שהיום משתגה על 

הבריות בשתר צ"ל מודה אני לפניך וכו' שהוצאתני 

מאפלה לאורה במנחה צ"ל מורה וכו' כשם שיכתני 

לראות החמה במזרח כך זכיתי לראות החמה במערב 

בערב צ'ל יהי רצון טלפניך וכו' כשם שהייתי באפלה 
והוצאתני 


% | ערוך 
והוצאתני מאפלה לאורה כך תוציאני מאפלה לאורה 


ע"ש ושים אחד מהפוסקים לא הביאו זה [ולולי. מטוס 
הלטסב" | סומר טזסו כגנד תפפוס וריכ'ל ור'י 6תרו טס 


סימן ב. דין לבישת הבגדים 


א כנר גתנאר דאפילו בחדרי חדרים צריך האדם לנהוג 

בצניעות ‏ כי הקב"ה מלא כל הארץ כבורו לפיכך 
אם הוא ישן ערום לא יקום ערום ממטתו אלא ילבש חלוקו 
בעורו שוכב ולא ילבש חלוקו אף מיושב בי יתגלה חצי 
גופו ערום אלא יקח חלוקו ‏ ויכנים בו ראשו וזרועותיו 
בעורנו שוכב ונמצא כשיקום יהא מכוסה ובן כשהולך 
לישן ופושט חלוקו לא יפשטנו לא עומר ולא יושב אלא 
כששובב ומכוסה בטבסה על גופו ויניח החלוק אצלו 
למען בקומו לא יצטרך לישב ערום ווהו ממדת הצניעות 
ואל יאמר מי רואני כי מלא כל הארץ כבודו יתנרך 

[\כלגליו. פון קפידל וכן כתרחן] : 

ב ידקדק בחלוקו ללובשו בדרכו שלא יהפוך הפנימי 

לחוץ ויתראו התפירות ואמרי החלוק ויתגנה על 
הבריות, וזהו אפילו בחלוק שאין הפרש כל כך בין צר 
פנימי לחצון וכ"ש בשארי בגדים בי כשם שאדם צריך 
לצאת ידי הבריות שלא ידברו עליו סרה במו כן צריך 
שלא יתגנה בעיני חבריות ואמרינן בשבת [קי"ל .] איזהו 
ת"ח וכו' זה המקפיד על חלוקו להופכו כלומר שאפילו 
אם במקרה לבשה מהופכת מטריח את עצמי לפושטה 
ולהופכה וללובשה ומי שאינו ה'ח לא יטריח כל כך 
ולכתחלה כל אדם מקפיר בזה [ט"ז סק"כ] ואס בהחלוק 
כך בשארי בגדים על אחת כמה וכמה ובב"ב [;"ז:] 
אמרינן חלוק של ת"ח כיצר כל שאין בשרו גראה מתחתיו 
שיניע ער לארץ כשהולך יחף [כטכ"ס] וממילא דאצלינו 
אין קפידא אבל הרמב'ם בפ'ה מדעות מפרש שלא 
תהא דקה מאד ער שבשרו יתראה מתוכה עוד אטרינן 
שם טלית של ת"ח כיצר כל שאין חלוקו נראה מתחתיו 
מפח ומלית הוא בגר העליון והכונה שלא יהא ארוך 
הבגד התחתון יותר מהעליון וכל ה"ח שנמצא רבב על 
בגדו כלומר חלב או שומן וכל דבר המאום חייב מיתה 
שמשניא את התורה בעיני הבריות [סכת טס] אלא והיו 
בגדיו , נקיים מלכלוכית ואסור. לת"ח לילך במנעלים 
המטולאים בטלאי על גבי טלאי [טס] באופן שיתגנה 

אא"כ במים ורפש בימות הנשטים דאז אין קפידא : 


ג וז"ל הרמב'ם שם דין ט' מלבוש ת'ח הוא מלבוש 

נאה ונקי ואפור לו שימצא בבגדו כתם או שמנונית 
וכיוצא בהן ולא ילבש לא בגדי ארגטן שתכל מסתכלים 
בהם ולא מלבוש עניים שמבזה את לובשיו אלא בגדים 
בינונים נאים ולא יהא בשרו נראה מתחת מדיו כמו 
בגרי פשתים הקלים שעושים במצרים ולא יהיו בגדיו 
סתובין על הארץ כבגדי גסי הרוח אלא עד עקכו ובית 
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דילפונן מסכות ותמידיס | ע'ש ובט"ס דולן טס ₪5 סוכלו 
רק דכרי מוב"ל \ר"י. \59 | דכרי | בעכ"ל | לכן = סטמיעו 
ספוסקיס זס] : 


והמנעלים , ובו י"א סעיפים : 


יד שלו עד ראשי אצבעותיו וכו' ולא יצא מבושם לשוק : 
ולא בבגדים מבושמים ולא ישים בשערו בושם אבל אם 
משח בשרן כדי להעביר את הזוהסא מותר וכן לא יצא 
יחירי בלילה אא"כ היה לו זמן קבוע לצאה בו לתלמודו" 
ובל אלו מפני החשר עב"ל [ע' כרכות מ"נ : וכפולון 5'5. 
מפרט מפכו מזיקין ופ"ע] : 
ד' עד כתב שם כדין ז' ת'ח לא יהא צועק וצווח בשעת 
דיבורו ולא יגביה קולו ביותר אלא דיבורו בנחת 
עם כל הבריות וכשירבר בנחת יראה שלא יתרחק עד 
שיראה כרברי גסי הרוח ומקדים שלום לכל אדם ודן 
את כל ארם לכף זכות מספר בשבח חבירו ולא בגנותו 
כלל אוהב שלום ורודף שלום ואם ראה שדבריו מועילים 
ונשמעים אומר ואם לאו שותק וכו' ואינו מדבר אלא 
בדברי חכמה וגמ"ח וכיוצא בהן ולא יספר עם אשה 
בשוק ואפילו היא אשתו או אחותו או בתו עכ"ל וכ"ש 
שלא יהא רגיל בשבועות ונדרים ולא ירבה סעודתו בכל 
מקום ויתרחק ממושב לצים ומבני אדם שאינם הגונים : 


ה אמרינן בשלהי הוריות חמשה דברים משכחים את 
הלימוד האוכל ‏ מטה שאוכל עכבר וממה שאוכל 
חתול והאוכל לב של בהמה והרגיל בזיתים והשותה מים 
של שיורי רחיצה והרוחץ רגליו זה על גבי זה ו"א אף 
המניח כליו כלומר בגדיו תהת מראשותיו וחמשה דברים 
משיבים את הלימוד פה פחמין ונ"ש פחמין עצמן והאוכל 
ביצה מנגולגלת בלא מלח ומטלגלת היא צלויה קצת 
[עכם"י. סכת ל"ם : ד"ס כטכול] והרגיל ‏ בשמן זית והרגיל 
ביין ובשמים והשותה מים של שיורי עיסה וי"א אף 
הטובל אצבעו במלח ואוכל : 
1 עור איתא שם עשרה דברים קשים ללימור [(סכין 
מס טלועד] העובר תחת אפסר הגמל וכ"ש תחת גמל 
עצמו והעובר בין שני נמלים והעובר בין שתי נשים 
ואשה העוברת בין שני אנשים וקעובר מתחת ריח רע 
של גבילה והעובר החת הגשר שלא עברו תחתיו מים מ' 
יום והאוכל פת שלא בישל כל צרכו והאוכל בשר 
מזוהמא. ליסטרין וזהו הכף שבוהשין בו את הקרירת 
והשותה מאמת המים העוברת בבית הקברות והמסתכל 
בפני המת וי"א אף הקורא בתב שעל גבי הקבר ע"ש ויש . 
שכתבו שהלובשים שני מלבושים ביחר ג"כ קשה לשבחה 
[מג"ם סק'ג כטס כונות] ונראה דבמנעלים אין קפידא : 


כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעי' ד' ינעול מנעל של = 
ימין תחלה ולא יקשרט ואת"כ ינעול של שמאל 
ויקשרנו 


צ""\ ע₪ ל.. צלשי"ש.. ש=-ש. שש 


| ערוך הלכות לבישת הבנדים והמנעלים סימן ב ג | השלחן 


\יקשרנו ויחזור ויקשור של ימין ובטנעלים שלנו שאין 
להם קשירה ינעול של ימין תחלה וכשחולץ מנעליו 
של שמאל תחלה עכ"ל וכן בפוזמוקאות נ"ב בלבישה 

יטין תחלה ובְהפשטה שמאל החלה [ט'ע סגרט"ז] ויש 
מי שחולק על זה [0כ5ס'ס] ואינו עיקר וגם בקשירתם 
כמו שאצלינו קושרים הפוומוקאות על הרגל שקורין 
פאדוסקע"ס ג"כ כן שילבוש הפוזמקא של רנל ימיני ולא 
יקשרנה ואח"כ ילבוש של שמאל ויקשרנה ואח"כ יקשור 
של ימין וכן אנו נוהגים ואין לשנות לפי דברי רבותינו 

בעלי הש"ע וגם הטור פסק כן ע"ש : 

7 וגיאור הרברים רהנה בכל מקום חלקה התורה כבוד 
לימין כמו בעבודת בהמ"ק שרק ימין כשר לעבודה 
ובן בהואות על, בוהן יד ובוהן רגל בפ' מצורע כתיב 
הימנית וכן בכל מעשי ידי ארם הימין היא העיקרית 
לכן ילבישוה תחלה ולכן בחליצה יחלוצו השמאל תחלה 


כדי שהימין תהיה מלובשת עריין דכבור האבר הוא 


כשהוא מלובש אמנם בקשירת תפלין מצינו שהתורה 
חלקה ‏ כבור לשמאל שהתפילין קושרין על יר שמאל 
] כל מה שלענין קשירה חולקין כבור לשמאל וכל 
נין נעילה והלבשה חולקין כבוד לימין תחלה וזהו 
לפי דברי הטור וש"ע וכן הוא בגמ' שבת |ס" .] ראמר 
רגב"י דהכי עביד מר בריה דרבנא וכל רבותינו הראשוני' 
הר"ף והרמב"ם והרא"ש והמררכי והסמ"ג השמיטו 
לנמרי ולא הוכירו ענין זה כלל וטעמם ברור משום 
דאח"כ אומר שם אמר רב אשי חוינא לרב כחנא רלא 
קפיד ע"ש ורב אשי הוא בתראה [ובסכלס"ס כפכ דמר 
בריס דרכינס] סן5 בת כמו. רכ סםו פ"ם \ופיכו כן דכפן 
סוס מר כרוס דַרְבָכ ול דרכונס] ועלוס 6מר ‏ 34| סטי 
בוכבמות [כ"כ.] לשו ער כרוס. דרכנל חתוס עלס וסוס 
קדמון ומ"מ בעוט"ע סטטו <זס כוון סרככ"י סמר ורס עמיס 
יו וכו' ועלונו לקיוס דכרי סטור וש"ע] : 

₪ אפור לאדם שיהלך ד' אמות בקומה זקופה שנאמר 
מלא כל הארץ כבודו [קדוטין 5'9.] וכל המהלך 
בקומה זקופה כַאלו דוחק רגלי השכינה [כרכוק מ'ג :] 
ואין הכונה שילך שתוח אלא שלא ילך זקוף יותר מדאי 
בגרון נטוי כדרך הגאים וו"ל הרמב"ם בפ"ה טדעות דין 
ח' לא ילך ת"ח בקומה זקופה וגרון נטוי כענין שנאמר 
ה נמויות גרון ולא יהלך עקב בצד גודל בנחת 


רו 


כמו הנשים וגסי הרוח כמו שנאמר הלוך וטפוף תלבנה 
ולא ירוץ ברה"ר כמנהג המשוגעים ולא יכפוף קומתו 
ככעלי חטוטרות אלא מסתכל למטה כמו שהוא עומר 
בהפקה ומהלך בשוק כאדם שהוא מרור בעסקיו גם 
פמהלכו של אדם ניכר אם חכם ובעל רדעה הוא או 
שומה וסכל וכן אמר שלמה בתכמתו וגם בדרך כשהסכל 
הולך לבו חפר ואמר לכל סכל הוא הוא מודיע לכל 
על עצטו שהוא סבל עכ"ל : 

י איהא בקדושין שם רב הונא בריה דרב יהושע לא 

מסגי ד' אמות בנילוי הראש אמר שכינה למעלה 
מראשי ואיהו גופא אמר בשבת [קי"ק:] תיתי לי דלא 
סנינא ד"א בגילוי הראש ושם [קל'ו :] איתא כסי רישך 
כי היכי דתיהוי עלך אימתא דשמיא ומביא שם מעשה 
שגילוי הראש הביא אדם לידי עבירה ואיתא במס' כלה 
פעם אחת היו יושבים זקנים בשער ועברו לפניהם שני 
תנוקות אחד כיסה את ראשי ואחד גילה את ראשו 
וחקרו אחרי וה שנילה ראשו ונטצא שהוא ממור ובן 
הנדה. ע"ש והענין שהראש שבו המוח שהוא מקור 
החכמה והיראה אין לו להתגלות לפניו יתב' שמלא כל 
הארץ כבודו כמו שאין לעמוד במקום קדוש בגילוי ראש 
ואם אינו עושה כן עזוה יצרו מתגבר עליו נם בלא 
הרגשה והנה יש מן הגדולים הסוברים שמעיקר הרין יש 
איסור בזה ויש שסוברים שוהו רק ממדת חסידות אמנם 
אם כה ואם כה הגסיון יעיר על זה [\כמקוס ססככם כמו 
בערכפות סקיר"ס סמדיכל דמלכופפ 6ון לוכך בכוסוי סרט 
כטס מותר מך לס כמקוס סכרס נִי קרופס פזכות כירפם 

ס' וסמור פ"ע מזס ודו למכון ודוק] : 


יא וינחק נקביו קודם התפלה דא"ר [כרכופ ע"ו.] 

הרוצה לקבל עליו עול טלכות שמים שלמה יפנה 
וימול ידיו ויניח הפילין ויקרא ק"ש ויהפקל ויש לאדם 
להנהיג ‏ עצמו לפנות בוקר וערב והוא זהירות וזריזות 
ונקיות ואין לו אלא רק לבדוק א"ע אבל אם בדק ואין 
המותרות "יוצא אף שלפי דמיונו צריך לוה מ"מ מקרי 
גוף נקי ומחויב להתפקל וח"ו לעבור זמן ק"ש מפני וה 
ולא ניתנה תורה למלאכי חשרת ומה לו לעשות ורבים 
טועים בזה ע"כ יש להוהירם וקא ילך במקצת גופו ערום 
וגם לא ילך יחף דאין לך מגונה יוהר ממי שהולך יתף : 


סימן ג ההנהגה בבית הכסא בצניעות . ובו י'ג סעיפים ז 


א כתינ ני מלאכיו יצוה לך לשמרך בבל ררכיך 

ובשבת [קו"ץ  ]:‏ אמרינן שני מלאכי השרת המלוין 
לו לאדם 2 ובחניגה [ע"ז.] איתא שני | מלאכים 
המלוין לו לארם מעידין בו ע"ש ולכן צוו חו"ל בברכות 
[ס':] כשצריך ליכנם ‏ לבית הכסא יאמר לפני כניםתו 
התכבדו מכוברים קדושים משרתי עליון שמרוני שמרוני 
עזרוני עזרוני המתיטו לי עד שאכנס ואצא שכן דרכם של 


בני אדם וביאורו שמבקש את המלאכים שכאשר הם 
קדושים ולא יכנסו לשם ולכן ימתינו ‏ עליו עד צאתו 
משם ומבקשם שישטרו אותו מן המזיקין דזהו כונת 
הבתוב כי מלאכיו יצוה לך לשמרך. בכל דרכיך כלומר 
באיוה דרך שאתה מוכרח לילך גם במקום שא"א להם 
ליבנס והשמירה היא מן המזיקין כטו שכתוב מקודם לא 
הירא מפחר לילה וט' מקמב ישוד צהרים וגו' ואומר 
עורוני 


8 ערוד 


עורוני עורוני לענין הנקיות שמפני: שבתוצאת הפסולת 
תלוי עיקר הבריאות לכן אומר כן ומסיים שכן דרבן של 
בני אדם כלומר מה לעשות אחרי שהאדם מוכרח לזה : 
ב וענשיו לא נהגנו לאומרו דדוקא חסידים הראשונים 

שמחשבתם היתה המיד דבוקה בה' ועליהם נאמר 
וושב בפתר עליון בצל שרי יתלונן והיו מרגישים בקדושה 
של המלוים אותם להם היה נאה לומר כן אבל אנחנו 
אם כי וראי שנם לגו יש ענין הלווית המלאכים כמבואר 
מדברי חז"ל שהבאנו אך אין אנו מרגישין כלל הוה אמירה 
זו לגאוה וגודל לבב ומיחזי כיוהרא ובודאי האיש הקדוש 
היושב. על התורה בקדושה וטהרה צריך לאומרה אבל 
לא כן אנחנו | סתם בני אדם וכן עיקר וכן הטגהג 

[\כלרפס" כתקטס כזס וכפמ"ם. 6"ם ודוק] : 

וינהוג עצטו בבית הכסא בצגיעות ואין קורין צנוע 

אלא למי שצנוע בבית הכסא [כרכופ ס"כ .] כלומר 
דאפיקו | בשם נוהג בצניעות וק" בשארי מקומות וו"ל 
הרמב"ם בפ"ה מרעות דין |' צניעות גדולה נוהגים ת"ח 
בעצמן לא יתבזו ולא יתגלו ‏ ראשן ולא גופן. ואפילו 
בשעה שיבנסו לבית הכסא יהא צנוע ולא יתנלה בגדיו 
עד שישב ולא יקנח בימין. ויתרחק מכל ארם ויכנס חדר 
לפנים מן החדר מערה לפנים מן המערה ונפנה ואם 
גפנה אחורי הגדר יתרחק כדי שלא ישמע חבירו קולו 
אם נתעטש ואם נפנה בבקעה ירחיק כדי שלא יראה 
הבירו פירועו ולא ירבר כשהוא נפנה אפילו לצורך 
גדול וכדרך שוהג צניעות ביום בבית הכסא כך נוהג 
בלילה ולעולם ילמר אדם עצמו להפנות שהרית וערבית 
בלבד כדי שלא יתרחק. עכ"ל והשמיט כמה. דינים 

שיתבארו ולא ידעתי טעמו : 

ך יסנור הדלת בעדו ולא ילכו שני אנשים כיחד ובנשים 

אמרו בכנהדרין [י"ע .] התקינו שיהא נשים מספרות 
ד עם זו בבית הבסא משום יחוד ע"ש וזהו בבה"כ 
שבשרות ולא בעיר ולכן בומה"ו גם הן לא יכנפו שתים 
כאחת [מג'5] ואם רוצה למשמש בפי הטבעת בצרור או 
בקיסם לפתוח נקביו ימשמש ואח"כ יושב ולא ומשמש 
אהר שישב כך צוו חז"ל שם בברכות ע"ש ואמרו בספ"ח 
דשבת הנצרך לנקביו ואינו יכול יעמוד וישב ויעמור 
וישב או יסתלק לצדרין רשמא מקום זה אינו מפוגל או 
ימשמש בצרור באותו מקום או יסיח דְעתו מדברים 
אחרים ויחשוב רק בזה דהמחשבה פועלת ואמרו שם 
הנכנס לפעודת קבע ואס יצטרך באמצע הסעוהה לפנות 
גנאי הוא לו יהלך " פעמים של ד' אמות או ד' פעמים 
של " אמות ונפנה ונכנם ויושב במקומו ולא יצטרך 
לצאת והנצרך לפנות ואינו נפנה רוח זוהמא שוקטת בו 
והנצרך לנקביו ואוכל דומה לתנור שהסיקוהו על גב 

אפרו ווהו תחלת ריח זוהמא : 

1 איתא בספרי [פ' 655] שלא ינה בעמידה והטעם 

נראה שלא יחלוש גופו ולא יגלה עצמו הרבה כי 
אם מלאחריו מפח ומלפניו טפחים דלקילוח מי רגלים 


הלכות הצהגה בבית הכסא סימן ג 


השלחן 


צריך יותר ואף אם צריך עתה רק לגדולים אך הקטנים 
ממיקא יוצאים כשדוחק עצמו לגדולים ואשה מלאחריה 
מפח ומלפניה ולא כלום דקלוחה יורר רק למטה, ואל 
ידחוק א"ע הרבה שלא ינתק שיני הכרכשתא אלא ירחוק 
מעט מעמ והמותרות המוכנים ליציאה יצאו ולאותן שאינן 
מוכנים לא יועיל הרחיקות וכשיכנס לא ליתיב בהדיא [טכק 
עס] כלומר במהירות ובחוזק לפי שנפה:ו הנקב בחוקה 
וניתקין שיני הכרכשתא ע"ש : 

לא יקנח בחרס ולא בעשבים יבשים והמקנח בדבר 

שהאור שולט בו שיניו התחתונות נושרות ולא בצרור 
שקנח בה חבירו מפני שמביא את האדם לידי מחלת 
תחתוניות אבל בצרור שקנח בה עצמו לית לן בה והיי 
מקנחים בומן הש'פ באבנים רכות ושלש אכנים היו 
טכניסין לקינוח אחת קטנה מאר להפיר הצואה הנדבק 
בפי הטבעת והשנית גרולה קצת לקנח המקום והשלישית 
גדולה ממנה לנקות ‏ לגמרי המקום וסביבוח המקום 
[טכת פ"5.] וכל זה אצלם שהכתי כסאות היו בשדת 
ועכשיו מקנחין בחרם ועיקר הקינוח בנייר והגם שהאור 
שולט בו א"א לנו בדבר אחר ושומר פתאים ה' כיון 
דרשו ביה רבים ופוק חוי מאי עמא. דבר ועוד רבומן 
הש"ס חששו לכשפים והאידנא כשפים לא שכיחי ולכן 
לא חיישינן להו [מנ"5 סקי"5] דעיקרי דחששא דהני 

מילי הוא מכשפים : 

בבר נתבאר שאין מקנחין ביר ימין אלא בשמאל משום 

דבימין אוכל וכותב ומראה בה מעמי תורה וקושר 
בה תפילין והיא קרובה לפה שבהימין מושיטים להפה 
בל מאכל וכל משקה ועל כולם התורה ניתנה בימינו של 
הקב"ה שנאמר מימינו אש רת לכמו לפיכך אין כבודה 
שתקנח. [כרכות ס"כ .] ואיטר יד שכל רבריו עושה 
בשמאלו יקנח בימינו שוהו בשמאל של כל אדם ואע"פ 
שלטעם האחרון לא היה לגו לילך אחר. מעשיו מ"מ 
סוף סוף אצלו הוי להיפך וכן הסכימו הגדולים [ע"ז סק"ע 

ומג"5 סק"ם] : 

ורע דאם זה האיטר יש דברים שעושה בימין של כל 

אדם. ויש דברים שעושה בשמאלו הגדולים נחלקו 
בוה לחלק חילוקים שונים [עמנ"6 טס וט"פ סס"ע ופמ"ג 
ולס"ס] ולענ"ד ברור שאם רק יש לו שימוש בשני 
הידים הטעם האחרון מפני שהתורה ניתנה בימינו של 
הקב"ה מכריע שיקנח בשמאל של כל אדם דכדאי הוא 
הטעם הוה להכריע ויש שחילקו בין אם היד הוה משמש 
כתיבה או לא משמש כתיבה ולי נראה כמ"ש וגם אשת 
צריכה ליותר בוה דבמה טעמים שייכים גם לה ויש 
שכתבו שיש ליזהר שלא לקנח באצבע האמצעית של 
השמאל מפני שכורך עליו הרצועה [טס עס טל"ס] 
ובודאי אם ביכולתו ליוהר בוה מה טוב אבל אם בלעדי 

האצבע הזה לא יקנח יפה יקנח כדרכו [ג"פ] : 
₪ וכנר נתנאר רגם בלילה יפנה בצניעות כמו. ביום 

אך זהו לענין צניעות אבל לא לענין 79 דבלילה 

א 


ערוך 
א"צ להתרחק עצמו כמו ביום ורע דכל זה לגרולים אבל 
לקטנים מותר להשהתין: אפיקו כיום ובפני רבים בכל 
מקום אם צריך לכך משום שיש סכנה בדבר אם יעצור 
- הרבה כדאיתא בבכורות [מ"ד .] ואשה לא תעמוך 

פני תנוק להשתין וזהו 5 אבל מן הצד לית לן 

בה [עס] : 

' לא ישתין מעומד מפני נצוצות הנתזין על רגליו ויאמרו 

שהוא פרות שפכה שאינו מקלח אלא שותה ואינו 
מוליד ויוציאן לעו על ורעו אם לא שעוטד במקום גבוה 
- שהנצוצות לא יפלו על רגליו ‏ או שישתין לתוך עפר 

היחוח דג"כ לוכא נצוצות ואע"ג דמצוה לשפשף הנצוצות 
מ"ם ברוב נצוצות אין השפשוף מספיק [מנ" כפס פוס'] 
ואם א"א לו להשהין ממקום גבוה וגם לא בעפר תחוח 
ינול להשתין כדרכו רק יסייע בכצים להגביה האבר קצת 
שילכו המים למרחוק ומעט שיפלו על רגליו ישפשפם 
ויזהר שלא יאחוז בהאבר עצמו להשתין אם לא מעטרה 
ולמטה מפני שעלול לירי הוצאת זרע לבטלה אא"כ הוא 
נשוי ויש לו פת בסלו וממרת הפידות ליוהר אף בנשוי 
אבל לסייע בבצים מותר לכל ואפילן נשוי אינו מותר 
לאחוז באבר עצמו רק להשתין ולא להתתכך וע"י בגד 
עב מותר והמשהה נקביו עובר משום בל תשקצו ולקטנים 
עובר גם משום לא יהיה. בך עקר אך עד שימצא מקום 
מוכשר להשהין או לגדולים אינו עובר והמשהה מלהפיח 
כשצריך אינו עובר ויוהר א"ע לקנח יפה מקום פי הטבעת 
כי צואה במקומה אפור לקרות ק"ש ויתבאר בסי' ע"ו : 


א גרפינן בנרכות [ס"5 :] הנפנה ביהודה לא יפנה 

אחוריו למזרת ופניו למערב ולא אחוריו | למערב 
ופניו למזרח אלא צפון ודרום מפני שירושלים היא 
ביהודה ויהודה הוא מן המזרח למערב באורך א"י ובגליל 
צפון ודרום אסור מזרח ומערב מותר דגליל היא בצפונה 
של א"י ובשיפנה בין צפון ודרום יהיה כנגד ירושלים ר' 
ופי מתיר ר' יהודה מהיר בזמן שאין בהמ"ק ר"ע אוסר 
בכל מקום ואפילו בח"ל לפנות בין מורח למערב ופסקו 

הפוסקים כר"ע מפני שרבה עשה כן בנמרא ע"ש : 

יב וז'ל המור וכשיושב יכוין שיהא פניו לדרום ואחוריו 

לצפון או איפכא אבל לא ישב בין מורח למערב 
ומיהו דוקא כשנפנה במקום מגולה אבל במקום שיש 
מחיצות כנון בית הכסא שבבית א"צ לרקדק עב"ל דכן 
מבואר בירושלמי דהאיסור אינו אקא במקום מגולה וז'ל 


הלכות. הנהגה בכית הכסא סימן ג ד 


השלחן הף 


הירושלמי ובלבד מקוס שאין בו כותל ומשמע ררק כותל 
אחר מתור והיינו שהמחיצה תהיה קאחוריו [מנ"5 סק"ס] 
וזה שכתב הטור כגון ביות הכסא שבבית לא חש להאריך 
ועיקר כונתו דהאיסו," אינו אלא כשיושב מגולה מכל צר 
כמו בבקעה ובשדה אבל בחצר הטמוקף מחיצות מותר 
והיקף. העיר לא מהני לוה [סס] כי לא נכרו המחיצות 
כלל ולא חילק השור בין מדינה העומרת למורח ומערב 
של א"י או לצפונה ודרומה כמו גליל דס"ל להטור דר" 
פ'? רבכל מקום מורח ומערב אסוו' ובכל מקום צפון 
ודרום מותר רהאיפור הוא מפני שהשכינה במערב [כ5"י] 
וכן מבואר מדברי הרטב"ם בפ"ז מבית הבחירה והוא 
כתב מפני שההיכל במערב. ע"ש והרמב"ם לא הזכיר 
היתר במחיצות כלל דס"ל דהש"ם שלנו אינו מחלק בזה 
ורבינו הב"י בסעי' ה' פסק בהמיר ע"ש ויש חוששין גם 
באחוריו לדרום אלא דוקא באחוריו לצפון טותר [עג" 
סק"ו] ומכל הפוסקים לא משמע כן אלא ראין קפירא 
וכן רבינו הרמ"א בטפרן ד"ט רצה לקיים דבמדינות 
העומדות לצפון ודרום של א"י הוי כמו בגליל והטור לא 
הזכיר זה משום דכל מדיגתינו היא במערבה של א"י 
ע"ש אך בש"ע לא הוכיר זה ויפה עשה שהרי גם 
מרמב"ם מוכח כן והוא היה במצדים שהיא לדרומה של 
א"י ולהטי? מים מותר בכל ענין ורק מן הצופים ולפנים 
כלומר ממקום שיכולים לראות את הבהמ"ק לא ישתין 
ופניו כלפי הקדש אלא לצפון או לדרום או יסלק 
הקדש לצררין : 
ין ודע דהרמב"ם שם כתב דגם לישן אמור בין מזרת 
למערב אקא בין צפון לדרום ע"ש וזהו ממה ךאמרינן 
בריש ברכות כל ימי הייתי מצטער וכו' ועל ממתי 
שתהא נתוגה בין צפון לררום והנותן ‏ מטתו בין צפון 
לדרום הוויין ליה בנים זכרים והמור לא הוכיר זה דס"ל 
שאין זה אקא זריוות בעלמא והתופ' כתבו שם דוהו רק 
באשתו עמו ע"ש אבל מהרמב"ם מבואר דאפילו לבדו 
אפור ורבינו | הב"י בסעי" ו' פסק כתוס' וכתב שנכון 
להוהר כהרמב"ם ע"ש ואנחנו אין מהרים בזה ואנו 
חופסים כהטור לדינא ועוד ח רדיש מחלוקת בין הגדולים 
אם בין צפון לדרום הכונה ראשה ומרגלותיה או רוחב 
המטה ולפ"ז. נפל הך דינא בבירא [עמנ"6 סק" לכוס 
דל מסני כסן מסיפות לפי ספין כזס. סוכר ע"ט ופענ"ד 
6 פס דס מקוכו מסרמכ"ס וכלסרמכ"ס גס ככום סכס 
9 מסני מחופום ודוק] : 


סימן 7 דיני נטילת ידים של שחרית , ובו כ"א סעיפים : 


א ננוכות [פ':] חשב בין ברכות שחרית בקומו 

ממטתו גם ברכת על נטילת ידים שאומר שם כי משא 
ידיה לימא ברוך אשר קדשנו וכו' על נטילת ידים וכן 
הוא ברמב"ם פ"ז מתפלה ובמור. וש"ע סי' מ"ז ולא 
נהכאר מה טיבה של ברכה זז שג ע א 


עניני רחיצה בְבוקר האחד בשבת [ק"ע :] שאומר שרוח 
רעה שורה על הידים שחרית קודם נטילה ואין ליגע לפה 
ולאוזן ולעינים קודם רחיצה וזה הרוח רעה לא סר עד 
שירחוץ ידיו ג' פעמים שישפוך מים על ידיו ג' פעמים 
[ט'ו]. וא"כ "ל דברכה זז הוא על ענין הזה ועוד מצינו 
בברכות 


0 ערוך 
בברכות [י"ד .] דלק"ש ותפלה צריך רחיצת ידים דכתיב 
ארחץ כנקיון כפי ואסובבה את מובחך ה' ואם אין 
מים מנקה בעפר ובכל מירי דמנקי ויתבאר בס" צ"ב 
וא" י"ל דברכה ז1 היא מצר הפלה של שחרית : 
ב ומדנרי הרמב'ם אין הכרע רבפ"ו מתפלה חשבה בין 
ברכות זזשחר ובפ"ד מתפלה כתב דטהרת ידים מעכב 
אה התפלה וז"ל מהרת ידים כיצד רוחץ במים עד הפרק 
ואח"כ מתפלל וכו' ולא היה לו מים וכו' מקנח יריו בצרור 
או בעפר וכו' בד"א בשאר תפלות חוץ משחרית אבל 
שתרית רוחץ פניו יריו ורגליו ואח"כ יתפלל עכ"ל ובפ"ו 
מברכות כתב כל הנוטל ודיו בין לאכילה בין לק"ש בין 
לתפלה מברך אקב"ו על נטיקת ירים שוו מצות חכמים 
שנצטוינו מן התורה לשמוץ להם וכו' ע"ש שהשוה כל 
דיני נטילה ירים של אבילה לנט"י של תפלה בכל הפרטים 
וא"כ מה שחשכה בין ברכות השחר אינו מבואר אם 
היא אותה של תפלה או אחרת היא מפני הרוח רעה 
ויותר נראה דעל הפלה היא שהרי לא הזכיר כלל רצריך 
ג' פעמים ולא הזכיר הך דרוח רעה כלל וכן נראה שהרי 
הוכיר שם גם רחיצת הפנים ע"ש ולדיריה בשחרית מעכב 
זה לתפלה במ"ש : 
1 ומהטור מתבאר דאתרווייהו ‏ קאי וז"ל הטור וירחץ 
בנקיון כפיו ויברך בא"י אמ"ה אקב"ו על נט"י וירקדק 
לערות עליהם ג' פעמים מפני שרווו רעה שורה על 
הירים קודם נטילה ואינה סרה עד שיערה עליהם ג"פ 
על כן צריך למנוע מהגיע בידו קודם נטילה לפה ולחוטם 
ולאונים ולעינים מפני שרוח רעה שורה עליהן ואם אין 
לו מים יקנח ידיו בצרור או בכל מידי דמנקי ויברך על נקיות 
ידים עכ"ל הרי מבואר להדיא שברכה זו היא על הרוח רעה 
וגם על תפלה דא"א לומד על רווז רעה לבד דא"כ מאי מהני 
קינוח יריו בצרור אלא ודאי דה"ק דאם אין לו מים דאין 
תקנה עתה להרוח רעה מ"מ לתפלה יבול להועיל ע"י 
ניקוי צרור אך לא יברך ענט"י כי אין כאן נטילה אלא 
על נקיות ידים ולפ"ו גלע"ר בוור דלהטור ברכה ז קאי 
אתרווייהו על הרוח רעה ועל התפלה : 
אמנם הרא"ש בפ' הרואה [סו' כ'ג] ביאר דהיא רק 
אתפלה "ל כי משי יריה מברך ענט"י לפי שידיו 
של אדם עסקניות הם וא"א שלא יגע וכו' בלילה תקנו 
פרכה קודם שיקרא ק"ש ויתפלל וכו' עכ"ל הרי ביאר 
להדיא דברכה זו היא רק משום תפקה וצ"ל בטעמו דס"ל 
דמשום רוח רעה לא מתקנים ברכה כיון ‏ שוהו משום 
סכנה לא שייך ברכה על זה כמו שלא תקנו ברכה במים 
אחרונים ‏ מטעם זה מפני שהיא משים סכנה כמ"ש 
הרמב"ם בפ"ו דברכות ‏ ע"ש והוסיף עור הרא"ש לומר 
דמן הדין היה לברך על נקיות ידים אלא כיון דלסעודה 
צריך נטילה קבעו כאן ג'כ בברכה על נמ"י ולכן כשאין 
לו מים ומקנח בצרור מברך על נקיות ירים ע"ש : 
ה וראיתי לגדולים שתפסו דלדעת הרא"ש בהכרח 
להסמיך ברכה ז' לתפלה דוקא כיון שנתקנה משום תפלה 


הלכות נטילת ידים של שחרית סימן ד 


השלחן 


ולענ"ר מוכח מהרא"ש עצמו שאינו כן שהרי כתב בתשי' 
כלל ר' והביאו המור לקמן ס"ם מ"ז וז"ל המשכים ללמור 
קודם עלות השחר יברך על נט"י ואשר יצר וכו' עב"ל 
והרי עדיין אינו זמן הפלה והוא יושב ללמוד ועכ"ז מברך 
ענט"י אלא ודאי דתקנת הברכה היתה משום הפלה אך 
תקנוה שיברכה מיד בקומו ממטהו וכן מוכח מהרמב"ם 
ומהנמרא שתקנוה בין ברכות השחר וכן עיקר לדינ 

[\עו' תוי 6דס כלל ]' ובמעטס בכ ופענ"ד כרלפס כמ"ט] : 


1 וגם הרשב"א בתשו' [סו' קל"8] כתב שהברכה, היא 
משום הפלה אלא שביגורה בפנים אחרים וז"ל לא 
מצאתי דבר ברור שיצטרך ליטול יריו שחרית דאי משום 
שיבתא ובה חורין די ברחיצה [\"ע] ואי משום תפלה 
די או ברחיצה או בנקיון עפר וכו' אלא שיש קצת ראיה 
וכו' ואמרינן הנוטל ידיו וקורא קריאת שטע וכו' משמע 
קצה שצרוך ליטול ידיו בכלי ואם השאל מ"ש הפלת 
שחרית ממנחה וערבית י"ל לפי שבשחר נעשים כבריה 
חדשה דכתיב חדשים לבקרים וגו' ולפיכך אנו צריכין 
להתקדש בקרושתו וליטול ידינו מן הבלי כבהן שמקדש 
יריו סן הכיור וכו' עכ"ל מיהו גם הוא פ"ל דהנטילה היא 
לתפלה אלא שהרא"ש אומר הטעם משום שהידים אינם 
נקיות והרשב"א אומר משום בריה חדשה [\נלע"ד דלדיכ6 
לל פליני כלל דמס לו 6 סקנו מפכי ז פו מפני זס סוף 
סוף כיון דתקון פקון (לעניסס סוי כנט"י. לפכילס כמו טסטוון 
סלמכ"ס כמ"ש ונדולי ספוסקיס עטו כווסס מסלוקת כמו 
סיפכלר ולדעתי יכו כן וכ"מ מסכ"ט ע"ט ודוק] : 
ובזיהו" וישב מבואר דלפי טעם רוח רעה צריך נטילח 
כדין ‏ כל נמ" ובכלי דוקא וז"ל ר"ש פהח ארחץ 
בנקיון כפי וכו' דלית בר נש בעלמא דלא טעים טעמא 
דמותא בלילה ורוחא מסאבא שריא על האי גופא וכו' 
והא איתמר דירוי דבר נש זוהמא אשתאר בהו וכו" עד 
דנמיל. להון וכר גטיל להון כרין הא אתקדש וכו' בעי 
חוד כלי ?תתא וחר כלי לעילא ובו' עב"ל ועוך מאמרים 
בוה [עב"י] ולכן לפ"ז לכל הטעמים החיוב ליטול נט"י 
שחרית דוקא בכלי [וסרסכ"5 כתטו' טס כתכ לדוו לסעכופ 
ידוו ככלו וסכ"י דתס. 09 ע"פ דכרו סזוסר ע"ש] : 
₪ כתנו רבותינו כעלי הש"ע בסעי' א' מים הפסולים 
לנט"י לסעודה לקמן פי" ק"ם כשרים לנט"י לתפלה 
מיהו יש מי שאומר דלא מברך עלייתו עכ"ל ביאור 
דבריהם דבסי' ק"ם מבואר דמים שנשתנו מראיהן או נעשן 
בְהם מלאכה או מלוחים או סרוחים שאין הכלב וכול 
לשתות מהן פפולים. לנט"י לאכילה אבל לתפלה כשרים 
דכאן א"צ רק נקיות ‏ בעלמא מיהו יש טי שאומר דלא 
מברך עליהו כיון דלא נתקן בכה"ג [כן סול כמקול סדין 
כב"ו בכס סרס"ס] : 
מ ואני תמה מאר על דברים אלה דטה שייך לומר 
שכשרים לתפלה דודאי עיקר התקנה היתה שנמילה 
זו תהיה שוה ממש לנטילה של סעורה כט"ש "₪ 
בם 


בפ"ו מברכות שהבאנו וכן הרא"ש כתב שתקנו הברכה 
במו בנט"י לאכילה וגם הרשב"א באותה תשובה השוה 
אותה לאכילה שכהכ שם ומשבשך ידיז בכלי בין בשחרית 
בין בשעת אכילה וכו' עב'ל ולא אמרו בגמרא רק 
בדליכא מיא אין מבטלין התפלה בשביל זה וינקה בצרור 
או בשאר דבך ובאמת כה'ג כתכ הרא"ש דאינו מברך 
ענט"י אלא על נקיות ידים ויש חולקין בזה כמו שיתבאר 
אבל אם יכול להשיג מים כשרים לאכילה מחויב להשיגם 
ואם א"א להשיג גם צרור כשר אבל מה שייך לומר 
שבשרים לתפלה ובודאי. אינם כשרים לכתחלה אא"כ 
אין לו וגם זה שכתבו דלא מברך 7 המיהני נברך 
על נקיות ירים. ומי גרע מצרור ולענ"ר נראה. העיקר 
לדונא שצריך להשיג מים הבשרים לאבילה ‏ לגמרי ואם 
א"א יוצא במה שהן ולרעת הרא"ש יברך על נקיות 
ידום ולהחולקים יברך ענט"י [מקול סלין מסכס"ס כמ"ם 
בכ"ו. ודכלוו ונס מוככוס סססחיל <ומר ד6פולו לכפמנס 
פסכו ומסויס טל5 יכרך ע"ש \ל"כ 6וך מסגי לכתקלס 
סל פקטו לברך וסוס שוכ מכרך ו'ע ודוק] : 
" ובסעי' ו' כתבו א"צ רביעית לנט"י לתפלה ובסעי' ז' 
כתבו טוב להקפיד בנט"י שחרית בכל הרדברים 
המעכבים בגט"י לסעורה מיהו אינו מעכב לא כלי ולא 
כח גברא ושאר הדברים הפוסלים בנטילת הפעורה 
עכ"ל וגם דכרים אלו תמוהים בעיני והרי הרמב"ם השווה 
לנמרי נטילה זו לנט"י דסעודה ולא \ ראיגו מי שחולק 
עליו וגם הרא"ש שם כהב מפורש לפי שצריך ליטול 
מן הכלי לכך חקנו נמי לברך ענט'י עכ"ל וכן הרשב"א 
כתב מפורש שצריך בבוקר ליטול ידיו בכלי ע"ש וזה 
שהכשיר בשכשך לתוך הכלי זהו משום רס"ל גם בטעורה 
כן וו'ל ומשכשך ידיו בתוך הכלי בין בשחרית בין בשעת 
אכילה ע"ש ועוד יתבאר בזה ורק הר'ן בפ' בל הבשר 
כתב שא"צ כלי וכן המררכי בפ' אלו דברים כתב שלא 
תקנו אנטל בנטילה זו ע"ש אבל הרמב"ם והרשב"א 
והרא"ש דימוה לכל דיני נט"י לפעודה ומ:"ל לומר דא"צ 
רביעית ומה שייך אינו מעכב דאם אין לו פשיטא אפילו 
צרור מהני ואם יש לו ודאי מעכב וצ"ע [\בפרע טסזוסר 
פסק לסדיס כן כמ'ש] : 

וא ובפעי' "ב כתב רכינו הב"י אם שכשך ידיו לתוך 
כלי של מים עלתה קו נטיקה לק"ש ולתפלה אבל 

לא לרוח | רעה שעליהן ואם שכשך , ידי בג' מימות 
מחולפים יש להסתפק אם עלתה לו להעביר רוח רעה 
שעליהם עכ"ל וגם בזה אני תמה דהן אמת דהרשב"א 
פסק כן אבל איהו הא ס"ל דגם לסעודה מהני בכה"ג 
כמו שהבאנו דבריו בסעי' הקודם אבק לדידן דקיי"ל בסי' 
קנ"מ דלסעודה פסול בכה"ג ודאי גם בשחרית כן הוא 
אא"כ אין לו כלי כמו ‏ שבארנו דשוים הת וגם מה 
שמסתפק בג' מימות מחולפים אם מהני לענין רוח, רעה 
תמיהני כיון שלהזוהר לא מהני כמ"ש בספרו הגדול קמה 
לא הבריע כן וצע'ג [\נסל סוי כג' מומות טג" סק'"י] : 


הלכות נטילת ידים של שחרית פימן ד 


השלתן - ןג 


יב עד כתנו בפעי' "ג אמ היח ניעור כל הלילה יש 
להפתפק אם צריך ליטול ידיו שחרית להתפלל 
העביר רוח רעה מידיו ווטלם בלא ברכה עכ"ל וטעפ 
הספק הוא רלהרא"ש שהתקנה היתה. מפני שאין יריו 
נקיות. ובניעור כל הלילה הרי הם נקיות וגם לטעם 
הרשב"א משום בריה חדשה זהו כשהיה ישן והפקיר 
נשמתו ביר הקב"ה משא'ב בניעור בל הלילה [ב"י] וי"א 
דוראי צריך לברך דכיון דתקנו רבנן שוב לא פקוג והוי 
הקנה קבועה [כ"פ] ויש מי שכתכ דרק להרא"ש "ל כן 
משום דס"ל דגם במנחה צריך לימול ידִיו ולא לחרשכ"א 
[מנ"6 סקי"כ] ואינ ודע מה ענין זל'ז ואררבא רביו 
הב"י בספרו חגרול כתב דלהרשב"א יותר י"ל דלא פלוג 
מלהרא"ש ע"ש [וכ"כ סט"ז סק"ע] וכן גאה עיקר לברך 
בניעור | כל הלילה ויש מגדולים שכתבו לכלי לברך 
כפסק רבינו | הרמ"א [וסמיסטי ‏ כיון | דסמנ") סמכיס 
דלסלפ"ם וט לכרך כסכ"מ ולסרטכ" נסכלר דל פלוג למס 
פס *ברכו. ופטיט | לסרמ" = ספסק לקמן סימן מ"ו. דכל 
כרכות סטחר מכרכין 6ף קספל כעתווכו כסן ע'ט וחוק] : 


יג עור כתכו בפעי' י"ד השכים קודם עמוד השחר ונטל 

ידיו יש להסתפק אם צריך לימול ידיו פעם אחרת 
כשיאור היום להעביר רוח רעה השירה על הירים ויטלם 
בלא כרכה עכ'ל והפפק הוא דשמא קורם אור היום 
חוזר הרוח רעה ושורה וכן משמע בזוהר [כ"י] ואפילו 
ישן קודס אור היום נוטל בלא ברכה ולתפלה וראי דלא 
בעינן ברכה עוד פעם לטעם הרשב'א [מג" ‏ סקי'ג] 
וכן בישן כיום יש להסתפק אם צריך לערות עליהן ג' 
פעמים משום דיש להסתפק אִם לילה גורם או שינה גורם 
ודוקא כשישן שיתין נשמי ולכן יטלם ג'פ ובלא ברכה : 


יך לפיכך הקם מממתו בין שהאיר היום בין קודם אור 

היום נוטל ידיו ומברך על נט"י אכל אשר יצר לא 
יברך אם עריין לא עשה צרכיו ו"א דאפילו לא עשה 
צרכוו יברך אשר יצר והטעם משום דקודם גטילה אפור 
לו ליגע בעינו ובפיו ובאזנו וגם משום דנעשה כבריה 
חרשה [מג"6 סק"כ]. ואין הטעמים מספיקים ולכן טוב 
לעשות צרכיו תחלה וכ"ש אם צריך לנקביו דאפור לו 
לברך [טס סק"5] וכן המנהג הפשוט ואין לשנות ובפרט 
שדרך רוב בָנִי אדם שכשקמים ממטתם נצרכים לגדולים 
או קטנים ולכן יטול בלא ברכה ויפגה ויחוור וימול ידיו 
ויברך על נט"י ואשר יצר וכלא נטילה אסור לו לילך 
לעשות צרביו | אא"ב עושה םמוך למטתן מפני שיש 
מחמירים ומזהירים ע"פ הזוהר שאפור לילך ד' אמות 
בלא נט"י וגס בגמרא משמע כן שהרי חשבה בין ברכות 
השחר שסמוך למטתו [כרכופ ס' :] ועם"ש ריש סי" \' : 


טו וכך הוא סדר הנטילה נוטל הכלי של מים ביר 
ימינו ונותנו ליד שמאלו כדי שיריק על היטין תחלה 
רבכל 


12 ערוך 
דבכל מקום חולקין כבוד לימין וישפוך עליהם ג' פעמים 
בסירוגין להעביר הרוח רעה שעליהן ויש נוהגים לרחוץ 
פיהם שחרית מפני הרירין שבהוך הפה וגם טועיל לבמה 
דברים וידחוץ פניו ויוהר לנגבו יפה דהרוחץ פניו ולא 
נגבו יפה פניו מתבקעות או עולה בהן שחין ורפואתו 
לרחוץ הרבה במי סילקא [טכת קל' :] ומי סילקא הוא 
מרק של תרדין [כט"י] ולא נהפרש לנו מה זה והברכות 
צריך לומר ‏ קודם. הנוב ולא ינע בידו ‏ קודם נטילה 
לפה ולא לחומם ולא לאזנים ולא לעינים ואפילו מי 
שנטל ידיו לא ירגיל | א"ע למשמש כפי הטבעת תדיר 
מפני שמביאתו לירי תחהוניגת ולא יגע במקום הקזה 
וכן בכל מקום חבורה מפני שמשמוש היד מזיק להחבורה 
ומן לא יגע בגיניה שכר וכ"ש קודם נטילה דמכנים רות 
רעה להשכר וכן אסור ליגע בכל מאכל ובבל משקה 
קודמ נטילה ובריעבר ‏ אין אוסרין מפני זה [ים ככתכו 
טבכטולס על יל = ימון יפמר וד סנדולס ועל יד טמלל וד 
טסזקס וכממספטפס ביחד ולמר סרמס וכטרופץ פנוו ופמר 
רפסו כקס פז ונו' וכטכותך עונוו ימר עיכון כווכיס ונ" 
ולקיוו וסמר (חיון כערוגת סכוכס וסלתותיו יפמר ספתוקיו 
שוטנוס וגו ופיו ופמר מעיו טפת סן \וגו' וים כ]ז סנולס 

כפכפס כו כ95ס סוס עכס פת סלדס ודוק] : 
מז נט'י שזרית אין ניטלין. על גבי קרקע ולא על נבי 

עצים וקיםמין ‏ אלא להוך הכלי ומים של נט"י 
שחרית אסור ליהנות מהם ואפילו ליהנם לבהמה אסור 
מפני שרוח רעה שורה עליהן והבהמה תוזנזק מזה ולא 
ישפכם בבית וּלא במקום שעוברים שם בני אדם אלא 
ישפכם במקום שאין הילוך לבני אדם ולא ימיל ממי שלא 
נטל ידיו שחרית כלומר שלא ישפוך לו על ידיו אבל 
להביא לו מים אין חשש ויוהך להכין כלי עם מים לפני 
מטהו ויש שהקפידו במים אלו גם משום גילוי ואנו אין 
חוששין לוה כי אין אנו זהרין בגילוי מפני שאין נהשים 

מצוים בינינו כמבואר ביו"ר סי' קט"ז : 

יז דוד הטלך לא היה ישן יוהר משיתין נשמי בהמשך 

אחד אלא היה מתעורר. בכל שיתין נשמי, ובסוכה 
כ" :] מבואר דיש שלא נזהרו בזה אלא ביום ולא בלילה 
עמג'ס סקט"ז] ושיעור שיהין נשמי לא נתפרש לנו י"א 
שהוא כמשך חצי שעה וי"א כשני שעות [\עכע"י סוכס 
עס] ואין אנו נזהרים בזה שאין זה לפי מדרגתינו ואין 

בזה איסור אלָא דרך הקדש יקרא לה : 

יח כל אדם צריך ליוהר בתפלה ובאכילה שלא ליגע 

בשוק וירך ובמקומות המכוסין בארם לפי שיש שם 
מלמולי זיעה והוא זוהמא גדולה וכן שלא לתכך בראשו 
אבל במקומות המנולים בראשו ובנופו אין להקפיר. אפי' 
בחיכוך ונגיעה בעלמא בראשו לית לן בה [;"ל] וכן 


הלכות נטילת ידים של שחרית סימן ד ה 


השלחן 


יבול ליגע. במקום. המגולה שבורועותיו והיינו עד הפרק 
שקורין עלינבוגי"ן ובצווארו יכול ליגע עד החזה ואם נגע 
במקומוח המכוסין או שנטל כינה בידיו צריך לרחוץ 
במים ואם הוא עומר בהפלה ואינו יכול לרחוץ ממשמש 
יריו בבוהל או בקורה וכיוצא בזה והחכם עיניו בראשו 
שלא לבא לידי כך [\5ס 5 בפרעום סקורון פליו 5'5 
כטי(ס] : 

ים אם אין לו מים לנט"י שחריה יקנח יריו בצרור אן 

בעפר או בקורה או בכל מירי, דמגקי ויברך על 
נקיות. ידים ויועיל לתפלה אבל לא להעביר רוח רעָה 
שעליהן ולכן כשיורמן לו אח"כ יטול על יריו ג"פ בלא 


ברכה והנה היה אפשר לברך על נט"י דלא פלוג רבנ 


וכן משטל מרברי הרשב"א אמנם הרא"ש והטור פסקן 
כן טפורש לברך על נקיות ידים ואיך נענור | על 
דבריהם [עמג"ס סקכ"ס ודככוו 5'ע] : 
ב וזהו כשרוצה להתפלל עחה או שיעכור זמן ק"ש אבל 
אם עריין איני מתפלל יראה להשיג מים עד זמן 
הפלה וכל הברכיה דשחריה יכול לברך גם קודם גטילה 
דלא. תקנו נטילה אלא לק"ש ולהפלה וסהם ירים אונן 
פסולות לברכה שהרי מברכין על הפירות בלא נטילה 
ואם יודע שידיו אינם נקיות כנון שקם ממטתו ‏ ושכ 
בפישוט בגדים וכיוצא בו לא יעכב הברכות מפני העדר 
מים וינקה. ידיו בצרור וכו' ויברך הברכות דאפור להזכיר 
השם כשידיו איגן נקיות ונוהגים לומר מודה אני לפניך 
מלך חי וקיים שהחזרת בי נשמתי וכו' מיר בקומו ממטתו 
אף שאין יריו נקיות מפני שאין בוה שם וכיגוי ! 


כא לנד נט'י שחרית יש עוד דברים שצריכים נטילה 

במים דוקא אך א"צ ג' פעמים [פג"פ סקי"ז] ואלו 
הן היוצא מבית הכסא וירחוץ תיכף והיוצא מכית 
המרחץ והנוטל צפרניו והחולץ מגעליו בידיו אבל הפושט 
פוזמקאות מרגליו א"צ נטילה דהם כשארי בגדים והנוגע 
ברגלוו או במנעליו והחופף ראשו בין ביר בין במסרק 
י"א אף ההולך בין המתים בבה"ק וירחוץ ידיו קודם 
שיתפלל שם וירחו בצאתו משם והנוגע במת ואצלינו 
נהגו גם המלוים את המת ועומדים בתוך ד' אמות להמטה 
נוטל ידיו ומי שמפליא כליו אפילו לא נגע בכינה והנוגע 
בכיגה והנוגע במקומות מכופים שבגופו והמשמש מטתו 
וטי שעשה אחר מכל אלו ולא נטל ידיו אם ת"ח הוא 
תלמודו משתכח ואם איגו ת"ח דעתו מתקלקל ואמרו חזז"ל 
בפסחים [קי"כ :| דהמקיז דם מהכתפים ולא נטל ידיו 
מפחד ז' ימים המגלח ולא נטל ידיו מפחד ג''ימים הנוטמל 
צפרניו ולא נטל ידיו מפחד יום אחד ואונו יודע ממה 

מפהר ע"ש : 


סימן ה כוונת הברכות , ובו ד' פעיפים : 
א מה שאנו אומרים בכל הברכות ברוך אתה לא שהוא יתבר צריך לברבתינו ח"ו אלא הוא כמו אור חחוור 


שישפיץ 


ערוך כוונת הברכות 


שישפיע ברבתו לטו כמו שאמר דוד ומברכתך יבורך 
בִית עברך לעולם [ט"3כ ז'] והענין שאנו צריכין לעורר 
; הוא כדכתיב תנו עוז לאלהים כלומר לפי שבמעשינו 
תלוים כל הענינים לכן עלינו להופיף כח בפמליא של 
מעלה ואז תרד הברכה לנו וזהו דכתיב רוכב שמים 
בעורך : 
ב ונכל הגרכות והתפלות אנו מדברים אליו ית' בלשון 
נוכח ברוך אתה ובמזמורים והודאות יש כטה שאומרים 
אתה הוא נוכח ונסתר והענין מובן כי עצמותו יתברך 
ם מכל נעלם וגם השרפים והאופנים אינם יודעים ורק 
ע'י מעשיו ניכר לנו ולהם ווהו שאומרים ברוך כבור ה' 
ממקומו בלומר שכנודו יתברך משיגים והם פעולותיו 
בכל מקום שהם ולא עצמותו וזהו שאומרים, אתה הוא 
כלומר אתה מצד פעולותיך הוא מעצמותו ולכן בתפלות 
שאנו מבקשים ממנו יתכ' שיעשה כך וכך הלא מדברים 
מצד פעולותיו ולכן אומרים אתה וכן בכל מיני ברכות 
כמו ברכת הנהנין שאנו מברכין על שברא פירא זו או 
זה הלא מדברים בפעולותיו וכן ברכת. המצות אנו 
מדברים בפעלותיו שצוה לנו כך וכך וכן כל מיני ברכות 
= כמו ברכת הראיה ביטים ונהרות או רעמים וברקים 
וכיועא בהם אנו מברכים אותו יתברך על פעוקותיו ולכן 
אומרים אתה לנוכח : 


סימן ה ו השלחן ז 15 
1 עיקר שמו יתברך הו שם הויה והוא שם המפורש 

ואפור לנו בזמן הוה לקוראו ככתיבתו אלא בשם ארני 
כי אין העולם בראי עתה לפרשו [ספ"ג דפססיס] וו"ל 
הטור והש"ע יכוין בברכותיו פירוש המלות שמוציא מפיו 
ובהזכירו השם יכוין פירוש קריאתו באלף דלת לשון 
ארנות שהוא אדון הכל ויכוין עוד פירוש כתיבתו 
ביור הא לשון הויה שהוא היה הוה ויהיה ובהזכיהו 
אלהים יכוין שהוא תקיף אמיץ אשר לו היכולת בעליונים 
ובתחתונים כי אל לשון כח וחווק הוא כמו ואת אילי 

הארץ וגו' [עוכ] : 

ד ולפ"ו בעת אמירת ברוך אתה ה' יכוין אדנות והיה 

והוה ויהיה ובמקום שכתוב שם ארני כמו ארני שפתי 
תפתח יכוין רק שהוא ארון הכל וי"א שגם בשם הויה 
לא יכוין רק אדון הכל כי בכל מקום אנו הולכים אחר 
הקרי [סגר"] ונקודות השם כשכתוב באדני קריאתו 
הוא בחטף פתח וכשנכתב הויה יש קורין האלף בשב"א 
כנקודת היו"ר של הויה ויש קורין בחטף פהח כנקודת 
האל'ף בשם אדני [סגרט"ז] וכן המנהג הפשוט אצלינו 
לקרות האל"ף בחמף פתח [סו כוגות פטטיות וסכסיס 
כסוד ס' מכונוס לוכו כורלות ופגדולו סמקוכליס כזכורוס 
טלס יכוון כסס ולוכ עס סווס כסדכי סו עלון גדול. ופון 

לססלוך -₪3] : 


סימן פי' ברכת אשר יצר ואלחי נשמה ודיניהם. ובו י'ג סעיפים : 


א נרכת אשר יצר משונות מכל הברכות דכל הברכות 

הם קצרות וטפורשות על הענין שעושים כמו בברכת 
הנהנין בשאוכל לחם אומר המוציא לחם וכו' וכן כולם 
ונרכות השחר ;"כ כן וברכה זו ארוכה ועיקר הענין 
שעליה מברבין לא הוזכרה כלל ונלע"ד דהאמת כן הוא 
דתכמים לא מצאו מקום בברכה זו להזכיר יציאת הנקבים 
חרא מפני שאינו ענין כבור ועוד רְאם נדמה זה לברכת 
הנהנין אי אפשר דאף שיש הנאה לארם בצאת המוהרות 
ממנו מ"מ בכל ברכת הנהנין הברכה, קורם המעשה 
ועוד דכל ברכת הנהנין ביר הארם ליהנות או שלא 
ליהנות ומעשה זו הוי בהכרח ואם נרמה ברכה זו 
לברכת השחר שהוא על מנהגו של עולם הלא די פעם 
אחת ביום ולפיכך תקנוה חו"ל על יצירתו של האדם 
שמתוכה מבואר ענין הנקיות בהסתר פנים שלא תהא 
מגונה וזהו טעם הטור והש"ע שפירשו כונת ברכה זו מה 
שאין דרכם בכך שהרי לא פרשנים הם אקא משום דנוגע 
זה להעגין [\כיו9ל ‏ כזס כתכו סרס"ע וסר"ן כום. כקוכוס על 
כרכת- סורוסין וכ'ל עוד טוסו טעס סכמ" כר"ם ס' <כלך 
6 יר ככוקר גס 53 עטס לרכוו ע"ש ורכוס סתפלטו 

עליו ככ כלמ"ש דזסו על ולירם. סלדס 5'ש ודוק] : 


5 אשר יצר את האךם. בחכמה פירש"י [כלכות ס :] שכרא 
בו נקבים הרבה ואעפ' הרות בתוכו כל ימי חייו וזהו 


פליאה וחכמה עכ"ל ולפ"ו קאי בחכמה על דלקמן על 
וברא כו נקבים וכו' והתום' פירשו ע"פ המררש שהתקין 
מזונותיו של אדם בראשון ואח"כ בראו יש מפרשים 
שיצר האדם בתכמה כלומר שהאדם יש בן חכמה 
[עסכט"6] ושייך לענין הזה משים רהבהמה אין לה בושה 
ומטלת הרעי בפני כל משא'כ הארם ויש מפרשים 
בחכמה שברא בו כח הזן שיש בו ד' כחות כח המושך 
הטאכל והבח המחזיק המאכל וכח המעכל וכח הדוחה 
את המותרות ואלמלי אלו הכחות לא היה באפשרי 
לחיות |(כום] : 

ג וגרא בו נקבים נקכים נקב. הפה להכניס המאכל 

והמשקה שהוא התחלת כח המושך ונקבי הכרבשתא 
והשתן להוציאם והכפיל לשונו לרמו גם על שארי נקבים 
כהחוטם והאזנים, אך עיקר הכונה על אלו השייכים 
להענין חלולים חלולים היינו הכרס והרקין והאצטומכא 
שהם בחללים גדולים כדי שהמאכל יכגם בהם ויחזיקו אותו 
עד ומן העיכול והבפיל הלשון לרמז על שארי חחולים 
שאם יפתח אחד מהם או יסתם וכו' כלומר שכל אלו בראם 
הש"י במדה ובמשקל כפי צַרכו של אדם לד' כחות אלו 
ואלולי יפתח אחד מהם כלומר שהיה החלל גדול ממה 
שהוא עחה או יסתם אחד מהם שהיה החלל קטן ממה 
שהוא וכן הנקבִים של הפה והכרכשתא אלסלי היו גדולים 
או קטנים מהשיעור אי אפשר להתקיים ולעמוד לפגיף 

ימים 


4 | עוך 
יטים רבים ומסיים רופא כל בשר כלומר שע"י מה 
שבראת הד' כחות ובמדתם בזה אתה רופא כל בשר 
שלא יבואו לירי חולי ומפליא לעשות שהאדם הוא 
כנאד מלא רוח ובנאד אם יהיה נקב קטן ‏ יצא הרוח 
והאדם מלא נקכים ומתקיים [לכום] : 

ך ויש גורסים שאם יפהם קודם שאם יפתח ויש גורסים 

א"א להתקיים אפילו שעה אתת ולפ"ז הפו' שאם 
ופתח אחד מהם או יפתם אחד מהם קאי על זמן הבריאה 
והיינו שיש בנקבים נקב אחד שהוא הפה שבמעי אמו 
הוא סתום וכשיצא לאויר העולם נפתח ואם הפה היה 
נפתח במעי אמו או היה סתום בצאתו לאויר העולם לא 
היה יכול להתקיים אפילו שעה אחת וכן האיברים החלולים 
אלמלי היו נפתהים לגמרי מיד היה מת [ם"ע] ומפליא 
לעשת על שם שהטוב מהמאכל נשאר בגוף האדם 
והרע נדחה בהמותרות כי. יציאת נקבים הם הפסולת 

מהמאכל [טס] : 

ורבינו הרמ"א פ" ומפליא לעשות במה ששומר רוח 

הארם בקרבו שקושר דבר רוחני שהוא הנפש בדבר 
גשמי שהוא הגוף והכל הו ע"י שהוא רופא כל בשר 
בי או האדם בקו הבריאות ונשמתו משהמרת בקרבו 
עב"ל ודבר זה שייך ג"כ להענין כי עיקר הפלא שהנשמה 
מתקיימת ע"י אכילה ושתיה ואלמלי לא יאכל אדם ימים 
רבים תצא ממנו הנשמה ומה להנשמה באכילה ושתיה 
אמנם כן בכל מאכל ומשקה יש גם דבר רוחני היינו 
בר ה' הבוראם ומקיימם והנשמה גזונית מהרוחני והגוף 

מהגשמי [וזסן כוולת סמג"מ סק"ד ע"ם] : 

1 כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ב' יש נוהגים קהמתין 

לברך על גט"י עד בואם לבהב"נ ומפדרים אוהו עם 
שאר הברכות ובני ספרד לא נהנו כן ועכ"פ לא יברך 
ב' פעמים ומי שמברכם בביתו לא יברכם בבהכ"נ ומי 
שמכרכם בבהב"נ לא יברכם בביתו ומי שלומד קודם 
שיבנס לבהכ"נ או מתפלל קודם [6יזס תפפוק כסליחות 
ותסלוס] יברכם בביתו ולא יברכם בבהכ"נ ואפילו בכה"ג 
יש נוהגים לסררם עם שאר ברכות בבהכ'ג ואין סברבין 
בביתם עכ"ל אפילו לומדים בביתם קודם או אומרים 
תהלים וסליחות ותחנות אין טברכין על נט"י ואשר יצר 
ואלהי נשמה עד בואם לבהב"נ ואין למנהג זה שורש 
ועיקר ועתה. כולנו נוהגים כבני ספרד שבבוקר בקומו 
ממטתו או לאחר יציאה נקבים אומרים תיכף ברכת על 
נט'י ואשר יער ואלהי נשמה ואם לומדים בביתם אומרים 
גם ברכת ההורה כי אפור ללמוד בלא זה וגם כל 
ברכת השחר אט אומרים בבית ויש שמניחים ברכת 
השחר ער בואם לבהכ"נ אבל ענט"י ואשר יצר ואלהי 
נשמה כולם טברכים בביתם וגם בימי הסליוזות יברכום 
בביתם והרי ככר נתחייבו בברכות אלו ואיך יברכום 
לאחר זמן ולא שמענו מי שינהוג. באופן אחר ואולי יש 
שאינו עושה כן וממתין ער בואו לבהכ"נ ילמדוהו שיברך 
בביתו אם לא מי שדר בחדר אחד ואין החרר נקי 


פ" ברכת אשר יצר ואלחי נשמה ודיניהם סימן ו השלחן 


מטינוף דאז בהכרח שילך לבהכ'נ ושם יבוך : 
וגם הש"ץ מברך אלו הג' ברכות בביתו ובבהכ"ג 
מתחיל מברכת השחר והיינו מהנותן לשכוי בינה וכו' 
לפני העמוד ולא שמענו מעולם שיתחיל הש"ץ מברכת 
ענט"י מפני שוהו מחויב לברך בביתו אך ברכת השתר 
מפני שרצון הציבור לענות אמנים הרבה לכן מסדרם 
לפני העמוד ואם אירע שהש"ץ סידרם בביתו שוב לא 
יברכם בבהכ"נ ובן המנהג הפשוט ואין לשנות ויש מי 
שאומר דהש"ץ יבול לפדרם עוד פעם להוציא את מי 
שאונו בקי כמו בתפלה ואין זה דמיון דשם נתקן להתפלל 
דוקא בבהכ" וכן משום קדושה אבל ברכות אלו ובל 
ברכת השחר מדינא רגמרא הוא דוקא לברך בביוזם 
אלא שנהגו קצת לסררם בבהכ"נ ואין דעת חכמים נוחה 
מוה ואיך נאמו שהש"ץ יברכם ב' פעמים אין זה אלא 
ברבות לבטלות [מג"ל סק"ז] : 
כתב הטור די"א דאחר שיברך על נט"י ואשר יצר 
יברך מיר ברכת אלהי נשמה ער המחזיר נשמות 
לפגרים מתים לפי שהוא סמוכה לברכת אשר יצר ולכך 
אינה פותחת בברוך וי"א שא"צ לומר מיד אחריה ומה 
שאינה פותחת בברוך מפני שהיא ברכת הודאה שאינה 
פותחת בברוך והבי מסהכך דכן מוכח בפ' הרואה 
דקאמר כי מיתער משנתיה לימא אלהי נשמה ובתר חכי 
קאמר וכי משא ידיה לימא ענט"י וכן סיררם הרמב"ם 
ו"ל עב"ל וב"כ בש"ע מעיף ג' וכתנו האחרונים דמ"מ 
טוב לסמכה לברכת אשר יצר [ב'ס ומג"פ] : 
ם ואני אומר דמדינא צריך לפמכה לאשר יצר רכ"כ 
הרא"ש בהשו' ריש כלל ד' שהיא סמוכה לאשר יצר 
ומ"ם מהגמרא ל"ק כלל דכבר כתב הרא"ש שם בגמרא 
דוה שסידר הש"ם שם ברכת ענט"י אחר ברכות השחר 
זהו כשיריו נקיות ‏ שלא פשט בגדיו ע"ש וכ"כ כל 
הראשונים והבאנו זה בפי' ד' סעיף י"ד שאנחנו תמיר 
מקדימים ברכת ענט"י ואשר יצר ולכן אצלינו היא ודאי 
ברכה הסמוכה לחבירתה וכן מהוקדק לשון התוס' בערבי 
פסחים [ק"ד: ד"ס כל] שבקבו רטעיקרא לא הוה סמוכה 
לחבירתה ע"ש משמע להדיא דעכשיו היא סמוכה 
לחבירתה ומובן הדבר דגם בזמן הש"ס לא כולם היו 
קדושים שיקומן ממטתם בירים גקיות ולכן לפי רוב העולם 
היא סמוכה לחבירתה ווהו שאומר הרא"ש דתוי סמוכה 
לחבירתה כלומר דוה שהש"ם חשבה לראשינה זהו כפי 
מנהג הקרושים עצמם אבל תקנת הכמים היא לפי רובא 
דעלמא וכפסק הרא"ש ז"ל והרמב"ם סירר לפי לשון 
הש"ס והרי גם הרא"ש סידר כן בפפקיו וכן אנו נוהגים 
להסמיכה לאשר יצר וכן ראיתי לגדולים שעשו כן ומהנכון 
שירפיסו. כן בסירורים [ככלע"ד] : 
* יש מי שמצריך לסדר תיכף אחר נט"י ואשר יצר בל 
ברכות השחר עד גומל חסדים טובים לעמו ישראל מטעם 
דנט"י נתקנה על התפלה ויש בברכה דהמעביר שנה 
מעיני קצת תפלה שתרגילנו בתורתך [מג" -/ כעס 
ע 


ערוך פי' ברכת אשר יצר ואלהי נשסה ודיניהם טימן ו ז השלחן 


ע'ס] ולא חזינא לרבנן קשישי דעברי הכי והרי בגמרא 
ברכת על נט"י היא בפוף ומשמע שאינו מתפלל תיכף 
[מנ"6 קס] והאמת כן הוא דכבר בררנו בסי' ד' סעיף 
ה' מדברי הרא"ש והמור בפי' מ"ז דאע"ג דברכת ענט"י 
נחקנה משום תפלה מ"ם היתה התקנה לברכה תיכף 
בקומו ממטתו אף ע"פ שיתפלל לאחר זמן ע"ש ומ"מ 
ראיתי לגדולים שמברכים מיד כל ברכות השחר וכן 
אנחנו נוהגים אם אין לנו עיכוב מצד הנקיות כראוי ולא 
מטעם שנהבאר אלא מטעם דכל מה שאנו יכולים 
לסומכם לשעת קימה ממטהו יותר טוב מדינא דנמרא 
כמבואר מפדר הברכות בגמרא [ס':] וכך יש לנהוג אם 
רק גופו נקי לנםרי ועוד יתבאר בפי' מ"ו בפ"ד ע"ש 
בסעיף "8 1 ,, 
יא יש מי שאומר דהמשכים לקום ללמוד או לומר תקון 
חצות ויודע שיהיה מוכרח לישן עוד כיצר יעשה 
יאמר ברכת אלהי נשמה בלא חתימת שם וכן קודם שינה 
פעם שנית ברכת המפיל בלא שם ומלכות ובקומו פעם 
שנית יאמר אלהי נשמה בברכה [מג"6 סק"פ כסס סדס"י] 
ונראה דזהו כשלם אחר חצות אבל קודם חצות א"צ לומר 
ל ויש מי שכהב. דכשיורע שיצטרך לישן עוד פעם 
א"צ לומר ברכת אלהי נשמה כלל ער קימה שניה [פכ"ס 
נסי' מ'ו] משום רהרמב"ם כתב בפ"ז מתפלה דאלהי 
נשמה נתקנה רק בסוף שינה ע"ש ואין זה ראיה דכונת 
הרמב"ם לא כל זמן שיקיץ אבל בקם לגמרי לא קאמר 
[ט"ק סק"ן] מיהו יותר נראה דכיון דלא נתקנה אלא 
פעם אחת בוום דיו שיאמרנה בפעם שנית וכטדומה שכן 
המנהג ובודאי למי שפובר דגם בשינה ביוס י"ל אלהי 
נשמה שפיר י"ל גם בפעם הראשוו אבל אנן הא לא 
פ"ל כן וזהו ודאי דברכת ענט"י וברכת התורה לא יאמר 
רק בפעם הראשון כשהוא אחר חצות ובפעם השני לא 
| 'אמרם כלל וכן בברכת אלהי גשמה כשאמרה בפעם 
ראשון לא יאמרנה עוד בפעם שני כי לא נתקנה רק 
ו אחת ביום ועי' מ"ש בסי' ט"ו סעיף י'ג : 
.יב יש מי שאומר דאם שכח לומר ברכת. אלהי נשמה 


ח15 


עד אחר התפלה לא יאמרנה עוד דכיון שאמר מחיה 
המתים יצא גם ברכה זו דהסחזיר נשטות לפגרים מתים 
[פכ" סו' ג"ח] משום רמשמע בירושלמי דכשאמר מחיה 
טתים במקום אלהי נשמה יצא ואע"ג דשני ענינים הם 
דמחיה מהים הוא לעתיר לבא והמחזיר גשמות הוא על 
מנהגו של עולם שבכל יום ויום ט"מ יש בכלל מאהים 
מנה וכיון שאמר מחיה המתים שוב אינו נכון הרבר 
הקטן מזה [\כזש מפורן קוסיפ סט"פ עס ע"ע ודוק] ונוסחת 
אלהי נשמה כך היא אלהי נשטה שנתת בי מהורה היא 
אתה בראת אתה יצרתה אתה נפחת בי וכו' בנגד הנפש 
הטבעית וכנגד רוח החיוני וכנגד הנשמה השכלית דכתיב 
בה ויפח באפיו נשמת חיים [פסרט"ש] : 


יג כהב רבינו הב"י בסעיף ד' יש נוהגין שאחר שבירך 

אחר ברכת השחר וענו אחריו אמן חוזר א' מהעונים 
אמן ומברך ועונין אחריו ‏ אמן וכסדר הוה עושין כל 
אותן שענו אמן תחלה ואין לערער עליהם ולומר שכבר 
יצאו באמן שענו תחלה מפני שהטברך אינו. מכוין 
להוציא אחרים ואפילו. אם, המכרך היה מכוין לַהוציא 
אחרים הם מכונים שלא לצונה בברכתו עכ"ל וטעם 
העושים כן כדי להרבות באטנים ויש מהגדולים שערערו 
בוה רכיון שענה אמן הלא יצא "ח וא"צ לברך אח"כ 
וכשמברך הוה ברכה לבטלה ולוה כתכ שאין בוה חשש 
כוון שאינו מכוין לצאת ומ"מ יש שנמגמו הוזבה בזה 
ומעמם נ"ל דבזה לא שייך כונה לצאת שהרי זוא רק 
על מנהגו של עולם וכיון שענה אמן דיו ויש מי שכתב 
דכשאין " בבה"כ אין הש"ץ מוציא י"ח [;כום] ואין זה 
ענין לש"ץ דאין זה תפלה |חסו כוונפ סמג"5 סק"ו טכתכ 
ועסי' ג"מ ו אלא נ"ל דכשאומר ברוך הוא וברוך 
שמו ממילא דלא יצא שהרי יש הפסק בהברכה ולכן 
טוב אם עדיין לא בירך ברכת השחר ושומע טהש"ץ 
שאומר הברכות לפני העמור כפי המנהג אצלינו שיאמר 
ברוך הוא וברוך שמו ויותר טוב שמקודם יברך בעצמו 

ברכה השחר וכן אנחנו נוהגים : 


סימן לברך אשר יצר בכל היום כשמטיל מים או לגדולים . ובו ה' סעיפים : 


| א כתנו רבותינו בעלי הש"ע כל היום כשעושה צרכיו 
= בין לקטנים בין לגדולים מכרך אשר וצר ולא ענט"י 
| 8ף אם רוצה ללמוד או להתפלל מיר היו ידיו מלוכלכות 
ששפשף בהן אפ"ה, אינו מברך על גט"י עב"ל ביאור 
דכריהם דתרתי קמל"ן רהנה בברכת אשר יצר קט"ל דלא 
אמרינן דהיא רק בשחרית בלבד כטו כל ברכת השחר 
שהרי אין בה מפורש ענין עשיית הצרבים וכמ"ש בר"ס 
= הקודם לזה קמ"ל דאינו כן דבכל פעם שעושה צרכיו 
| ח"כ לברך אשד יצר וגם לאפוקי מדעת א' מהקדמונים 
| שהביא הסמ"ג במ"ע ב"ו שעל קמנים ‏ אין לברך כלל 
לוה קט"ל דגם לקטנים חייב לברך : 


ב והשנית כמ"ל דהנה הראב"ד ס"ל דגם ברכת ענט'י 

צריך לברך כשעשה צרכיו [תפוכק. כמכ'ן סי ק'ג 
כסמו] ומעמו דכיון שמחויב לברך אשר יצר ואפור לו 
לברך בלי נט'"י לכן מברך על זה אבל רבים חולקים על 
זה ויש שכהבו דַעַל גדולים צריך ברכת על נט"י [עכ"י] 
לוה קמ"ל דבכל ענין א"צ ברכת על נט"י וכתבו אף אם 
רוצה ללמוד או להתפלל מיד ולאפוקי טדעת הרא"ש 
שהבאנו בסי' ד' דגם לתפלת מנחה אם נפנה מקודם 
צריך לברך ענט"י ואשר יצר לזה קמ"ל ראינו כן ורק 
לשחרית קבעוה כמ"ש שם וכם"ש בפי' רל"ג דא"צ 
למנחה ברכת על נט"י וכתבו היו ידיו מלוכלכות וכו' 

משום 


- ערוך 
משם ריש מחלקים בין מלוכלכות לאין מלוכלכות, לענין 
ברכה [עכ"י] לוה קאמרי דאין חילוק שהרי להפלת 
טנחה וערבית וראי צרוך ליטול יריו ומ"ם, אין מברכין 
ענט"י, וה"נ כן הוא דכללו של דבר דעל נט"י נתקנה 
פעם אחת ביום בשחרית בלבדר אם לא בשעת סעורה 
[\כסרלס" סמרוך טדעת סככס פוסקיס כמנחס כסעטס 
לרכוו מקודס וכרך עכט"ו ע"ם ולון סולו כן פ6תלוס 
לס גדול סחד רופס לעטופ כן בעלמו ועטס ול כסוללס 
ללותכוס ולוין לכו 55 דכרי סס"ע וספננ"ג נסתפק ככתוסף 
עוד ספק <כרכס כגון סהופס 65כול דבר. סטיכוכו במטקס 
לסל עטית פרכוו ולסספלל 5ח"כ מנסס 6ט. וכרך ע'ש ולון 
ספק דודפי 55 וכרך וכ"כ כסכנס"ק] : 

ג כנר נתבאר דאחר קטנים או גדולים נוטל ידיו ומברך 

אשר יצר ואם לא שפשף בקטנים ולא קינח בגדולים 
באופן שאין ידיו מטונפות ולא נגעו במקומית הטכוסים 
א"צ ליטול יריו אלא מברך אשר יצר בלא נטילה ואם 
שפשף ביד אחת נוטל אותו יד [וופ6 ל'.] ומ"ט המנהג 
הפשוט ליטול ידיו ‏ בכל ענין וכ"כ רבינו הב"י בסעיף 
ב' וז'ל הטיל מים ולא שפשף וכו' א"צ לימול יריו אלא 
משום נקיות או משום הכון עכ"ל כלומר כיון דעשת 
צרכיו עכ"פ דורש הנקיות של האדם ליטול ידים בכל 
ענין או משום הכון לקראת ‏ אלהי ישראל כלומר דגם 
כבור ה' דורש כן ואע'ג דלקמן בסי' צ"א יתבאר דלא 
חיישינן להכון רק בתפלה זהו בהבון דחגורה דאין כאן 
דבר סאום אבל נקיות בלא נט"י הוה דבר םאוס ושייך 
הכון גס בכל הברכות ודע שיש מצריכים ליטול יריו ג' 
פעמים בצאתו מבית הכסא ויש מדקדקים לעשות כך 
אבל רבינו הב"י בס"ס ד' לא פסק כן וכמו שבארנו שם 

ע"ש [וכ"כ סמנ"פ] : 


הלכות 


הלכות ברכת אשר יצר פימן ז ח 


השלחן 


ד כתב רבש הב"י בסעיף ג' הטיל מים והסיח דעתו 

טלהטיל מים ואח"כ נמלך והטיל מִים פעם אחרת 
צריך לברך ב' פעטים אשר יצר עכ"ל וטעמו שהרי 
כבר נתחייב בראשונה ואין וה דומה לסעורה שאפילו 
הסיח דעתו מלאכול וחזר ואכל דאין מכרך אלא פעס 
אחת דהתם ברצונו תלוי משא"כ בצרכיו ויותר דומה זה 
לתפלה שאם שכח מלהתפלל מתפלל תפלה שניה ב' 
פעמים [ע"ז סק'כ] אבל רבים ונדולים דחו פסק זה 
מהלכה ופפקו שאין לברך רק פעם אחת וכן הטנהג 
הפשוט [כ"ח וטל"ס ומנ" וסנכ" וע"ש] ויותר מוה דאם 
שנח מלברך אשר יצר ונוכר ובעת מעשה נתאוה לו 
לנקכים אין לו לברך אלא יעשה צרכיו ויברך אח"כ 
ברכה אחת. על שתיהן [ע"פ] ומי שנוטל סם לשלשול 
ועשה צרכיו אף ע"פ שיודע שכאיוה משך יצטרך עוד 
לצרכיו מ"מ יברך בכל פעם אך אם נראה לו שתיכף 
ומיד יצטרך ימתין בהברכה עד גמר הנקיות ודבר זח 

תלוי בהבנת הֶלב [עט"פ] : 

ה אין שיעור להשתנה וכן לגדולים ואפילו בטיפה אחת 

כשיצא ממנו חייב לברך דאם חלילה. היה נסתם 
הנקב מלהוציא הטיפה ההיא היה קשה לו ולֶכן חייב 
לברך ואם יש לו ספק אם בירך אם לאו לא יברך 
דספק ברכות להקל ואם הטיל מים ב' פעמים וספק לו 
אם בירך בזה י"ל שיברך מספק דאפילו אם בירך פעם 
אחת שמא קיי"ל כרבינו הב"י דצריך לברך ב' פעמים 
והוה כעין ס"ס לחומרא ויש שמנמגם גם בגזופן זה שלא 
יברך [כרכ"י] ומי שאכל דבר שחייב לברך ברכה אחרונה 
ווצא לנקביו ימול. ידיו ויברך אשר יצר ואח"כ יברך 
הברכה אחרונה [מסכט"ל סי" 5"ז] ראשר יצר טקרי תדיר 

ותדיר קודם : 


ציצית 


סימן ה דיני ציצית ועטיפהו. ובו כ"נ סעיפים : 


א יש שהכן בשם הזהר דה;ורא ק"ש בלא ציצית 

מעיר עדו שקר בעצמו [סגרם"ז ומג" 5‏ ס"ס כ"ד] 
ובנמרא בברכות [י"ד :] אמרו זה בתפלין ולא בציצית 
דבשלמא בהפלין שאומר וקשרהם וגו' ואין עליו הקשר 
אבל ציצת נהי שאומר פרשה ציצת ואין עליו הציצת 
מ"מ הרי החיוב אינו אלא בשיש עליו בגד בת ד' כנפות 
כמ"ש בסימן "ט ובאמת נראה דהזוהר ג"כ כונתו כן 
בשנושא בגד בר' כנפות בלא ציצת דלבד שעובר בעשה 
הוי ערות שקר שנושא בגד בת ד' כנפות ולא הטיל בו 
ציצה וכן משמע מלשון הזוהר פ' שלח [דף קע"ס] וו"ל 
דהא קורין ק"ש בלא ציצת וסחדין סהרותא רשקרא 
ואלין אינון בוגדים וכו' ובגד בוגדים. בגדו לבושא דלהון 
בלא ציצת אקרי בגד בוגדים עכ"ל הרי מפורש כט"ש 


בשהלבוש שלהם בלא ציצית : 
ב ואף ע"ג שמעיקר הדין כן הוא מ"מ יזהר כל איש 
ישראל לשאת עליו טלית קטן בציצת כל היוס דשקולה 
מצות ציצת ככל המצות דכהיב וראיתם אותו וזכרתם 
את כל מצות [מכסות מ"ג :] ובעידן ריהחא עונשין על 


זה מן השמים [סס מ"8.] וכל הריז במצוה זו וכה \ 


ומקבל פני שכינה [טס] ולעתיר לבא ישמשו . לו שני 
אלפים ות" עבדים [סכת ל" ;] וכל בני ישראל נושאים 
עליהם טלית קטן כל היום וטלית גדול בעת התפלה : 


1 ומיד בבוקר אחר שנטל ידיו יתעטף בציצת מעומר [עוכ] 

וינרך מעומד כמו כמה ברכת המצות שסמכו רבנן 

ללמור טספירת העוטר שמברכין מעומר כמו שיתבאר 
במקומו 


ערוך 
במקומו ולכן גם העטיפה מעומר דהברכה צריכה להיות 
סָמוך להעטיפה והיינו כרגע קודם הלבישה וכן, עיקר 
לדינא ודע דעימוף אינו שייך אלא בטלית גדול ולכן 
מברכין עלין להתעטף בציצת והבי"ת של בציצת הוא 
בפת"ח אבל בטלית קט; לא שייך עיטוף וטברכין עליו 
על מצות ‏ ציצה והטלית קטן ילבשנו מיר בקומו אחר 
נט"י ואפילו הוא קודם אור היום וכשיאיר היוס יטשמש 
בו ויברך ודבר פשוט הא שוה שאמרנו לברך מעומד 
אין זה לעיכובא כלל דלא מכר זה בגמרא אלא כך 
סמכו הקדמונים ולכן במקום צורך יכול לברך מיושב 
[וסמג" סק"כ סקטס מסכס ע"ש ולפמ"ס 6"ם ודכריו. 5"ע 
דלטו לטיכוכ סוס ומירוסלמי סכיפ\ דכל סברכות. מטומד 
עכ"י \כ'ח וגס ז₪ לכתתלס ול ודעתי מקוס סוכוטלמי סזט 
וככרכות פ"ט ס'ג טטס עיקרל דכרכוס 59 כמ ס] : 


ד כתכ. הנמק"י בשם הריטב"א [3פורוטו (סלו"ף ספ' 

%] וז"ל ועכשיו נשאר לנו לבאר אם העטיפה 
מעכבת בו אם לאו וכו' כי יש מהראשונים שאטרו כי 
אין מצות טלית מתקיימת אלא בעטיפת הראש לכסות 
בו ראשו ונופו או רובו כדכתיב אשר תכסה בה ולרבריהם 
אין מצות ציצת באלו הטליתות הקטנים שנהגו. ללבוש 
ברוב המלכיות ואין נראה כן ומה שהיו מברכין להתעטף 
זהו למעוה מן המובתר ואפשר שהתלמור מרבר לפי 
מנהגם שלא היו רגילין ללבוש אלא טלית גדול אבל 
משורת הרין כל כסות של ד' כנפות חייבת בציצת ויוצא 
לה ידי מצות ציצת אע"פ שאין בו לא כיסוי ולא עיטוף 
דרחמנא בגדיהם וכסותך קאמר וכל מלבוש וכסות 
במשמע ובלבר שיהא לו ד' כנפות ואי משום אשר 
תכסה בה וכו' לרבות כסות סומא או בעלת ה' וכו' 
וכן פשט המנהג בכל ישראל וכו' וכן פסק הרב בעל 
הלכות וכו'ובאלו הטליתות הקטנים אין מברכין להתעטף 
אלא על מצות ציצת וכו' עב"ל ורוב הנדולים הפבימו 
לוה וכן המהרי"ק והמהרי"ל [כמ"ט ככ"י] ועו' מ"ש בס" 

4 סעיף ב' וצ"ע 

וזה שכתב הטור. דסרר עטיפתו פירשו הגאונים 

כעטיפת ישמעאלים שהיא עטיפה גמורה ובעל 
העיטור כתב דלא בעינן כולי האי אלא כדרך בני ארם 
שמתבסין בכפותן ועסוקין במלאכהן פעמים בכיסוי הראש 
ופעמים בגילוי הראש עב"ל אין הכונה רלהגאונים ליכא 
חיוב ציצת באופן אחר אלא דה"פ רטלית גדול שמברכין 
עליו להתעמף בעינן כעטיפת ישמעאלים דוקא שהוא 
עטיפת רוב הגוף וכל הראש ולכסות פיו בהטלית והעיטור 
ס"ל דעטיפת הראש אינו מעכב אבל בחיוב דטלית קטן 
לא מיירי כמבואר מדברי הטור בכל פי' זה ע"ש : 


וזהו שכתב רבינו הב"י בסעיף ב' סדר עטיפתו כדרך 

בני אדם שמתכסים בכסותם ועוסקים במלאכתם פעמים 

בכיסו' הראש ופעטים בגילוי הראש ונכון ₪ 
: 
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השלחן - מזג 


בטלית עכ"ל כלומר העיקר לרינא בהעיטור דלא בעיגן 
רק כיסוי הנוף ולכיסוי הראש בטלית לא חיישינן וזה 
שכתב בגילוי הראש אין כונתו ממש בגילוי הראש שהרי 
כבר נהבאר בסי' ב' שאסור אלא כונתו שהטלית לא 
יכפה ראשו ולזה כתב ונכון שיכפה ראשו בטלית כדי 
לצאת דעת הגאונים וכן הוא הפנהג והאר"י ז"ל היה 
טכסה הטלית על התפלין של ראש אך לא לגמרי [מג"פ 
סק'ג] משום דבעינן שמקצת תפלין של ראש יתראה לכל 
וותבאר בס" כ"ו : \ 
ואח"כ כתב רביגו הב"י בסעיף ג' מליתות קטנים שלנו 
שאנו נוהגים אע"פ שאין בהם עיטוף יוצאין בהם ידי 
חובה ציצת עכ"ל כלוטר וזהו כמו שבארנו דהגאונים 
והעיטור טיירי בטליתות גדולים אבל מ"מ מודים דגם 
בטליה קטן יוצאים ידי ציצת אלא שאין. מכרך עליו 
להתעמף בציצת שהרי אין כאן עיטוף ולוזה כתב. עוד 
רבינו הב"י וז"ל וטוב להניח אותו על ראשו רחבו 
לקומתו ולהתעטף בו ויעמוד כך מעומף לפחות כרי הילוך 
ד' אמות ואח"ב ימשיכנו מעל ראשו וילבישנו עכ"ל : 


ביאור הדכרים דמפני שהגאונים אמרו דבעינן עיטוף 
ראש וכעטיפת ישמעאלים והיינו ‏ כיסוי פיו ‏ ולזה 
מנהגינו כשאנו לוכשים הטלית משליכים ראשי צר אחר 
של הטלית לצד האחר ובזה מכסים הפה והשפתים 
ועומדים כן' כדיי הילוך ד"א ורק יש ליוהר שלא יכרוכו 
כל הטלית רק על הכתף דהא העיקר הוא כיסוי הגוף אלא 
כמ"ש ואחר ההילוך ד' אמות נתכפה אורך הנוף בהטלית 
וגם קצת ראשו נתכפה |עעְנ"פ סק"כ] ולוה אמר רבינו 
הב"י דגם בטלית קטן נוכל לצאת דעת הגאונים והיינו 
שבשעת לבישה יניחנו על ראשו רחבו של הטלות 
לקומתו של האדט ויתעטף בו הפנים והפה ויעטוד כך 
ברי הילוך ר"א ואח"ב ימשיבנו מראשו וילבישנו משום 
דעיקר קפידא הוא רק בשעת הלבישה [\יש. טכסכו 
דככס"ג | מכרך סתעטף [סגכ"ז. וסע"ת סק'ג] ומסמנ"5 
ססק"ד 55 מסמע כן לפי. דפ סרמ"6 דפל. קטן מכרכון 
על מפות 5% וכן כרמס עוקר וכן סמנסג ספטוט] : 


מ וזה שהבאר לעשת גם בטלית קטן עטיפה זהו 

בטלית קטן שאין הפור צד לצר במקצתו אלא הוא 
חתיכה ארוכה ובית הצואר באמצע כדרך טליתות קטנות 
של צמר הגהוגים אצלינו אבל טלית קטן התפור צר לצר 
במקצתו א"א לעשות עטיפה. דא'כ יהיו כל הד' ציצת 
לצר אחר ואנן בעינן שתים לפניו ושתים לאחריו [מנ"2 
סק'ד] וואין קפידא בזה ‏ דאין. זה קעיכוב = ורוב אין 
גוהגין בעטיפה זו ואנן מברכין על מצות ציצת [טס] : 
י יש שמקפירים שהציצת שהם לפניו לא יהיו לעולם 

לאחריו והיינו | דעיקר מצות ציצת הוא שיהיו שני 
ציצת לפניו ושנים לאחריו כדי שיהיה מסובב במצות 
[טול] ונראה דוהו לעיכובא דהא על ארבע כנפות 

כפותך 


88 ערוך 
כסותך כתיב והכנפות הס שתים לפניהם ושתים לאחריהם 
ולוה יש מקפידים שאותם שלפניו לא יהיו לעולם לאחוריו 
משום דלפניו הוי יתר חשיכות וזהו כענין מעלין בקרש 
ולא, מורידין ולכן מגיחין חתיכת משי או שאר דבר על 
הטלית לצד מעלה .אצלינו עושים זה שי,ופרים חתיכה 
תחת ראש הטלית שלא יתקלקל מפני הויעה וממילא שיש 
היכר צר מעלה וצר מטה ונראה שבזמן הקדמון לֶא 
עשו כן שהרי כתבו על האר"י ז"ל [מג"6 סק"ו] שלא 
היה מקפיד לשום הטלית המיר על צד אחד כלומר 
לפעמים היה צר פנים צד זה ולפעמים הצר האחר ואם זזיה 
אצלו חתיכה תפורה תחת ראש הטלית לא היה באפשרו 
לעשות כן שהרי היה החתיכה התפורה לצר חוץ ויש 
שכהבו שגם על צד מעלה ומטה לא היה מקפיד וממילא 
דלפעמים השפפניו היה של אחריו [פס בס כוגות] ויש 
נוהגים לשום צד ימין הטלית על כתף השמאלי [טס] 
כדי שיהא מסובב יפה ואין. המנהג כן וגם יש שעושים 
עטרה של בסף בראש הטלית הטונח על הראש ואינו 
כדאי דבוה נראה דהעיקר הוא מה שעל הראש ובאמת 
העיקר הוא מה שעל הגוף ולכן יש נוהגים מטעם זה 
לשום נם עטרה של כסף באמצע הטליה [ע' כסכ5ס"ם] 
אבל גם זה אינו כדאי ורבים וגדולים מונעים א"ע מוה 
וכן נכון לעשות שקא יהיה בהטלית רק צמר ומה לכסף 
וזהב בטלית [\סלומון"ל ודסי 5 עפס כן דס"כ ₪ סוס 
ספטר גספכו] : 

יא מכרך להתעטף בציצת ומעיקר הדין גם אחר יכול 

לברך בעדו כרין ברכת המצות אך מ"מ יש חוששין 
לוה אא'כ אינו יכול לברך בעצמו אמנם אם שנים או 
שלשה כל אחד מתעטף בטליתו ברגע אחת אפילו 
לבתחלה יכול אחד לברך והש:ים שומעים הברכח ועונין 
אמן ומתעטפים דזהו אף בברכת הנהגין כן גם ביכולתס 
לברך כל אחד בפ"ע ואע"פ שמוב וותר שאחד יברך 
וכולם עונים אמן והוא מכוין להוציאם והם מתכונים 
לצאת משום ברוב עס הדרת מלך וכמ"ש לקמן סימן 
רצ"ח מ"מ לא נהגוכן משום דקשה לבוין שכולם יתעטפו 
ברגע אחת וטוב. יותר שבל א' יברך לעצמו ובשלובשים 
טליתים חדשים וצריכים לברך שהחיינו ודאי דכל אחר 

יברך לעצמו [פפ'ג] : 

יב רניו הב"י בסעיף ו' פסק דגם על טלית קטן יכול 

לברך להתעטף ואע"פ שאינו מתעמף בו אלא לובשו 
משום דנוסח הברכה. כך היא כטבואר בגמ' ובתוספתא 
וכמו שמברכין על נט'י גם כשטובל ידיו בנהר במ"ש 
בס" קנ'ט ולכן רבינו הרמ"א שפסק שם דמברך על 
טבילת ידים פסק כאן ג"כ דמברך על מצות ציצת. וכן 
המנהג ואין לשנות ואין לתמוה על לשון על דמשמע 
לשעבר אך באמת לפי המפקנא בפסחים [1.] משמע 
נמי להבא ע"ש ונ'ל דעל מוב יותר דהא ברוב פעמים 
לובשו קודם הברכה כטו בחורף שלובשו קודם אור היום או 
כשאין גופו נקי דמברך אח"כ כשהוא ממשמש בו ולכן 
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השלחן 


על רמשמע גם לשעבר מוב יותר [עט"ו סק" טכפב 
וכזס מפורץ וכו' וקיכו מוכן ע"ם ודו"ק] [וסמגסג ססזכיר 
סמג'> סק"ט יכו כסוג 56ליכו] : 

יג תנו רבנן אין ציצת אלא ענף וכן הוא אומר ויקחני 

בציצית ראשי ואמר אביי וצריך לפרודא וכו" [מכקוס 
מ"כ .] ווהו שכתבו הטיר והש"ע סעיף ו' שצריך להפריד 
חוטי הציצת זה מזה עב"ל דנקראים ציצַת על שם החוטין 
הנפרדין ממנה [עול] כענפים המובדלים זה מזה ולכן 
קורם הברכה יש להפרידן זה מזה אם הם מפובכין יחד 
ואם ע"י זה לא יתפלל בצבור אין זה מעכב דהא באמת 
הם פרודים תמיד וה מוה והסביכה לאו כלום הוא אלא 
אם ישלו עת יפרירן והנמרא כונתה בשעת עשיה שלא 
יהיו מחוברין זל"ו ולכן אם הם ציצת טובים חלקים שאינן 
נסבכין לעולם א"צ לעולם להפרידן בידיו קודם הברכה 
שהרי הס מופררין ועומדין ויכוין בהתעטפו שצונו הקב"ה 
להתעטף. בו כדי שנזכור כל מצותיו לעשותם דכתיב 
וראיתם אותו ווכרתם את כל מצות ה' ועשיהם אותם : 


יךך כתגו הטור והש"ע כעיף ט' קודם שיברך , יעיין 

בחוטי הציצת אם הס כשרים כדי שלא יברך לבטלה 
עב"ל ולא חששו מטעם שישא בגד של ד' כנפות בלא 
ציצה משום דבוה מוקמינן אחוקה שהם שלקמים כשם 
שויו מקודם רק מששום ברכה חששו שלא תהא ברכה 
לבטלה ועובר על לאו דלא תשא את שם ונו' [ט"ז סק"פ] 
כלומר דלאו דלא תשא. חמיר מובא וי"א דמדינא צריך 
בדיקה דכל שאפשר לברר לא מוקמינן אחזקה כמו 
ביו"ר בסי' א' לגבי רוב מצוין אצל שחיטה מומחין הן 
דלא סבכינן ארובא כשיש לברר כמ"ש שם וה" כן 
הוא בחיקה [מנ"5 מקי"פ] ואינו כן דוה לא אמרינן רק 
כשיש חזקת איפור כמו ביו"ד שם אבל הכא ליכא 
חוקת. איפור = ויש מי שרוצה לומר דזהו ברובא אבל 
בהוקה גם בלא חוקת איסור צריך קברר [עסס'ש] ואינו 
כן דלהדיא מוכח בס" תק"ז דגם בחוקה כן הוא [מג"6 
טס סק"ל] ויש מי שרוצה לומר דהוקת חיוב הוי כחזקת 
איסור [מלס"פ] ואין זה אלא דברי נכיאות ועוד אמרו 
מעם משום חוקה דעשויה לפסוק בבל שעה [מג"6 עס] 
ונם זה תמוה דהא חזינן דלאו הכי ואי משום שבהמשך 
הזמן ודאאי תפסק א"כ בטלה לה כל חוקת חיים שבש"ם 
דהא סוף אדם למות אלא ודאי דכל זמן שאין הכרח 

להוציא מחזקה מוקמינן אחזקה : 

מף וגרור הוא שמעיקר הדין אין חשש בזה דמקורו 

הוא מהרא"ש והוא כתב בלשון זה בסוף הל' ציצת 
והחרר על דבר ה' יבדוק קודם כדי שקא יברך לבטלה 
עכ"ל ובתשובה כלל ב' כהב שהעולם לא נהגו לברקו 
דמוקמינן אחוקה ע"ש וזה אינו אלא ממדת חפירות ולכן 
כתב חשש ברכה לבטלה ולאו משום דחמירה טובא 
כמ"ש מקורם אלא דלענין טלית בלא ציצת אף אם ימצא 
שפסולה סיד יפשטנו ומקודם לא עבד איסור כיון שמרינא 

היה 


7% 


ערוך 
היה מותר ללובשו מטעם חוקה אלא דלענין ברכה 
לבטלה נהי דאין עליו עונש כי היה מותך לו לברך 
מטעם חזקה מ"מ סוף סוף הוציא ברכה לבטלה מפיו 
ולכן ממדת חסידות יש לו לבדוק ולכן אם הצבור מתפללים 
לא יבדוק כלל ובדיקה זו אינו אלא בשיש לו פנאי וקי 
אם המלית היה מונח במקום הגגוז והצניעו בציצת כשרים 
שאין צריך לבדוק בכל ענין [וכזח ססכוס גס סטג" 
סס"ק ו" ע"ס] : 
מז אס קונש טליה קטן בעור שאין יריו נקיות ‏ או 
שלובשו קודם אור היום באופן שעתה א"א קברך 
עליו וכן אם צריך לנקביו ילבשנו בלא ברכה וכשיטול 
יריו או באור היום או כשיפנה וימול ידיו ימשמש בציצת 
וינרך עליו ואף שאין זה עובר לעשייהן אך כיו; שא"א 
בענין אחר ועוד דגם זהו בעובר לעשייהן שהרי נושא איתו 
אח"ב [עכ"י וט"ז סק"ע] או כשילבש הטלית גדול ויברך 
עליו יכוין לפטור גב את זה וא"צ למשמש בציצת של 
הקטן וכן נוהגים כמה גדולים משום רע'פ רוב קשה לברך 
על הקטן בעת שלובשו [\כזס ממילס ול6כו דעות סרלטוניס 
ססכפטו כסעיף ד' 5ס כי סי סלכס. כן ע"ט ודוק]. : 


יז י"א שעיקר מצות טות קטן הוא ללובשו על בגדיו 
כרי שתמיד יראהו ויזכור המצות ואין. המנהג כן 
וגם בשם האר"י ז"ל כתכו דאדרבא שצריך להיות תחת 
בגדיו [מג" סקי"ג כטס כתכיס וכ"ס כפרע"ת] ויש מי 
שאומר שאין לתוחבן בהכנפות מדאמרינן במנחוה [מ"5 :] 
אין ציצת אלא יוצא ואינה ראיה כלל דההם הפי' על 
עשייתה ע"ש ומ"ם אף שמרינא אין זה מעכב 
למה ננבוש במצות ה' וכן אותם התוחבים הטלית קטן 
בהמכנסים אין דעת חכמים נוחה מהם אא'"ב הולך. בין 
השרים ויודע שילענו עליו דא יכול לעשות כן |עמג" 
"נ ורסותו תפוס כמ"ש ככ"ו. טס ודו"ק] : 
ין אם יש לו כמה בגדים של ד' כנפות ולובשם כולם 
חייבים בציצת ואם לבשם כולם בלא הפפק גדול 
והיה בדעתו מתחלה על כולם לא יברך אלא ברכה אחת 
על הראשון ופוטר, את כולם ואם הפסיק הפסק גדול אף 
שהיה דעהו על כולם או ששח הרבה שלא מענין לבישת 
הבגדים צריך ‏ לחזור ולברך וכן אם לו: | היה רעתו 
בפירוש על כולם אלא שלבש סהם צריך לחזור ולברך 
ומזה יש ללמוד דמי שלובש טלית ומברך עליו ותיכף 
לובש הטלית גדול ומברך עליו דאין רוח חכמים נוחה 
מזה שהרי וכול לפוטרן בברכה אחת ואין להרבות 
בברכות חנם וזהו רק כשמתפלל בביהו ותיכף אחרי 
החלכשו בהטלית קטן אבל כשהולך לבהב'נ או שיש 
הפסק הרבה לא שייך זה וכן אם לא היה ברעתו ללבוש 
הטלית גדול מיר ואח"כ נמלך ללובשו צריך ברכה בפ"ע 
[עט"ז סקי" ססטוג על סכ"י כמ" לססלולס ככסכ"ל סוי 
ספסק מפוסי סועס ל'ט. ע'ט ודכרי סכ"י. מודקון דסתס 
במקדט \כן בכט"י סד עכוכל ‏ סוי \פרוך לעטופ כן ועכן 
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9 סוי ספסק מטס"כ ככסן דפרו ענונוס סס ועלול. סוי 
ספסק ודו"ק] : 

ים ונתנ רבינו הרמ"א בסעיף י"ב דאם פשט הראשון 

קודם שלבש השני צריך לחזור ולברך עכ"ל ורבים 
השיגו דהא ודאי מיירי שכיון בשעת הברכה על השני 
דאל"ב בלא"ה טעון ברכה וכיון שכיון עליו א"כ מה איכפת לי 
שפשט הראשון הא למה זה דומה לשוחט שמכוין לשחוט 
שני עופות האם צריך ברכה על השני אף שכבר שחט 
להראשין [לכוס ומנ" סקט"ז וסנכ" ול"ר] ודעת רבינו 
הרמ"א נ"ל דהא חזינן דבחיוב ברכה כל שנמלך לעשות 
דלא כמו שרימה בשעת הברכה צריך ברכה אחרת והכא 
ג"כ בן הוא דבשעה שבירך היה ברעתו ללבוש השנים 
ואח"כ. נמלך לפשוט הראשון וכל , נמלך , צריך ברבה 
אחרת ואינו דומה לשחיטה דהתם לאו נמלך הוא ומ"מ 

לרינא הלכה ברבים ולא יברך בכה"ג על השני : 


כ כחב רביני הב"י בסעי' י"ד אם פשט טליתו היה דעהו 
לחזור. ולהתעמף בו מיד צריך קברך כשיחזור ויתעטף 
בו עכ"ל ותמהו עליו דודאי פשיטא ברעתו להתעטף 
שא"צ ברכה כמו שפסק בעצמו לקמן בסי' תרל"ט ביצא 
מן הפוכה ארעהא לחזור דא"צ לברך [מג"ל סקי"ק] 
ווה שרימה זה בספרו הגדול למאי דאיתא בסובה [מ"ו.] 
דבתפלין כשחולץ ליכנם לבית הכטא וחוזך ‏ וקובשן 
דכברך אין וה רמיון רתפלין בהכרח לחולצן דאסור 
ליבנם לבית הכסא , [פז סקי" ‏ וכ"ת דרישס] ונלע"ר 
דרבריו נכונים דוה שפשט טליתו הוא. משום שאינו 
רוצה לעשות הדבר שצריך לעשות בשהוא לבוש בהטלית 
אף שמותר מרינא כמו לעשות צרכיו וכדומה וא"כ 
דחייה להטלית בידים. ואינו רמיון לפוכה דבע"כ צריך 
לצאת מן הסוכה וא"כ כשרעתו לכנום מיר לא יברך 
אבל הכא שהיה ביכולתו לישא המלית עליו וברצו 
דחהו שפיר הוי דיחוי והפפק וצריך לברך ואדרבא גרוע 
מתפלין שבע"כ מחויב להסירם ובכמה דברים מצינו 
דרחיה בידים גרע מרחיה רממילא |\וסגר"ל ססכיס סכ"י 
ע"ם ולולי מטעס סכלרטו]| : 
כא אבל רבינו הרמ"א כהב די"א שאין מברכין אם 
היה דעתו לחזור ולהתעטף בו וי"א דרוקא בשנשאר 
עליו טלית קטן והכי נוהגין עכ"ל וכבר טרחו רבים בזה 
דאיזה סברא הוא להלק ‏ בין בשנשאר עליו טלית קטן 
או לא נשאר ומה ענין טלית קטן לפשיטת הגדול ופירשו 
בכונתו רה"ק דאם מפורש היה בדעתו ללובשו מיר בכל 
ענין א"צ להוור ולברך ואם היה ברעתו שלא ללובשו 
מיר ואח"כ נמלך ללובשו בכל ענין צריך לחזור ולברך 
אך אם פשט סהם בלא כונה כלל או אם נשאר עליו 
מלית קטן 'הוה כרעתו ללובשו מיר וא"צ לברך ובלא 
נשאר עליו טלית קטן הוה כדעתו שלא ללובשו מיד 
וצריך לחזור ולברך [זסו כוכפ סכ"ס וסמנ"ל סקי"ע] ולענין 
רינא ספק ברכות להקל ובכל ענין א"צ לברך כשלובשו 
| מ 


- ערוך 

טיר אפילו לא נשאר עליו טלית קטן [ע"ז ססקי'ג] ואפי' 

בפתמא וכן המנהג הפשוט ואין לשנות ושינוי מקום לא 
הוי הפסק ביון שלבש אותו מלית עצמו ; 


בב אם נפלה טליתו מעל גופו שלא במתכוין בין שנפל 

על הארץ בין שתפסו בידו וחוזר ומתעטף צריך 
לברך לכל הדעות דכיון שנפלה בלא דעתו הלכה לה 
המצוה כמו בתפלין בשנשמטו ממקומם כמ"ש בסימן 
כ"ה ורוקא שנפלה כולה אבל אם נפל מקצתו ואפילו 
רובו וטיעוטו נשאר עדיין על נופו א"צ לברך ואט נפלה 
ממנו כולה באמצע התפלה ואחרים החזירוהו עליו יש 
מי שאומר שלאחר התפלה ימשמש בו ויברך [פכנס'נ] 
ולענ'"ד נראה דאם הוא עצמו החוורו היה שָמר באמצע 
הפרק שאסור להפסיק שפיר יש לו לברך אח"כ אבל 
כשהיה מתפלל שמ"ע ואחרים החזירוהו עליו דא"צ לברך 
[\כלסיס פס ממפנס מפ"ד דעורוכון ע"ם ודו"ק] ודע די"א 
דגם בנפלה ‏ רובה צריך לברך [ע"ז סקי"ד] ‏ וספק 

ברכות להקל : 

כנ כתב הטור הישן בטליהו א"צ לברך עליו בבוקר 

עכ"ל וטעמו פשוט דביון דלדעת הרא"ש שיתבאר 
בפי' י"ח דכסות המיוהד ליום חייב | גם בלילה ממילא 
דהלילה לא הוי הפסק אבל לרעת הרמכ"ס שם דבלילה 


הלכות ציצית סימן ח ט 


השלחן 


כל בנד פמור מציצת ודאי דחייב | לברך ורבינו הב" 
בסעיף ט"ז כהב הלן כטליתו בלילה צריך לכרך עליו 
בבוקר אף אם לא פשטו וטוב למשמש בו בשעת ברכה 
עב"ל והולך לשיטתו בספרו הגרול שהרא"ש בעצמו 
בתשובה כלל ב' פסק כן ויש מי שכתב דהרא"ש פסק 
כן לרעת השואל דם"ל כהרמב"ם [זלופס] או דבעת 
שבתכ. התשובה לא הוה פסיקא ליה הך דינא עדיין 
דכסות 'ום חייב אף בלילה [ע"ז סקע"ו] וכל אלה דברים 
דחוקים כמובן ולענ"ד נראה דפ"ל להרא"ש דישן שאני 
רנהי דכסות ייס קייב גם בלילה ס"מ הא הו"? היסת 
הרעת גדול וכן ג"ל מרברי הלבוש ע"ש ולפ"ז א"ש פסק 
רבינו | הב"י ומ"ט ספק ברכות להקל ודע דוה שכתב 
ומוב למשמש וכו' דמשמע שאינו לעיכוכא וראי כן הוא 
דרוקא בתפלין המשמוש עיקר דמצוה למשמש וחיובא 
נמי איבא [פכת ו"כ.] אבל בציצה המשמוש לא מעלה 
ולא מוריד ‏ דהפלין אסורין בהיסח הרעת לפיכך חייב 
למשמשן ולא ציצת [3"ק] וכתב רכיגו הרמ"א דכן יעשה 
מי שלובש טליתו קודם שיאור היום עכ"ל ופשוט הוא 
[\עט"ז סקי"ז ודו"ק] וכל הלובש בגד או מתבסה בכגד 
שהוא חיוב בציצת ולא הטיל בו ציצת ביטל מצות ציצת 
עובר בכל רגע על מ"ע אף ע'פ שהוא לבוש בגר אחר 
בציצת [וכיטן כטליפו טוכ לפטור 6ופס כטלות. גדול] : 


סימן מ איזה מיני בנדים החייבים בציצת ואיזה פטורים , ובו כ"ח סעיפים : 


א דע כי ב:טרא יש מחלוקת תנאים ואמוראיס וכן בין 

הפופקים יש פלוגתא זו אם שארי בגדים לבד בגדי 
צו"פ חייבים בציצת מן התורה או שפטורים מן התורה 
ורק מדרבנן חייבום בציצת כדי להזהר במצות ציצת 
[ממכ"ס כפ''ג] וטעם המחלוקת. דאלו המחייבין אומרים 
דהא כתיב ועשו להם ציצת על כנפי בגדיהם ובל בגדים 
במשמע והפומרים אומרים מדגילתה התורה בנגעים בגד 
צמו" או בגד פשתים וכן בשעטנז כתיב צמר ופשתים ש"מ 
דכל בגדים האמורים בתורה הם רק צמר ופשתים וו"ל 
הש'ם במנחות [ ;"ע :] הואיל ונאמרו בגדים בתורה סתם 
ופרט לך הכתוב באחד מהם צמר ופשהים אף כל צמר 
ופשתים ע"ש והאחד מהם הוא נגעים דכתיב בהו בגד 
אבל בשעטנו לא כתיב בגד [ודכלי. רפ"י טס 5"ע קת 
ופולי יש פס טק"ל ודו"ק] והרי"ף והרמב"ם פפקו דהחיוב 
בשאר בגדים הוה דרבנן ורש"י ותופ' והרא"ש והסמ"ג 
פפקו דמדאורייתא חייבים וכן פפק רבינו הרמ"א בסעיף 
א' |וכסר5ס"ם סכיל] כלוס לזס ממטנס רפ"ט דכלפוס דקסיכ 
מילו דלו"פ ולל קטכס זס דטופת וסולי מכוס דכל סגו דחטוכ 

טס גס מדרככן מין מווכ ול כן 553] : 

ב הציצת צריך להיות ‏ משני מינין מחומי ‏ לבן וחוטי 

הבלת כדכהיב ונתנו על ציצת הכנף פתיל תכלת 
ורש"י ותום' כהבו בר"פ התכלת. דבעינן שני חוטי לבן 
ושני חוטי תכלת והרמב"ם ריש הל' ציצת בתב חזוט אחר 


של הכלת וג' לבן והסמ"ג במצוה כ"ז כתב כשני הדעות 
ו"ל שתים של לבן ושתים של תכלת או ג' של לבן 
ואחת של תכלת עכ"ל ומשמע דאין קפידא בזה אבל 
מתום' שם משמע דשנים לעיכובא ואמרינן שם בגמרא 
מצוה להקדים לבן להבלת ואם הקדים תכלת ללבן יצא 
אלא שחיסר לעשות המצוה מן המובחר : 
3 ואין זה שני מצות אלא מצוה אחת וו"ל הרמב"ם שם 
אמרו חכמים והיה לכם לציצת מלמר ששניהם מצוה 
אחת ושנינו במשנה שם התכלת אינה מעכבת את הלבן 
והלבן אינו מעכב את התכלת שאם עשה ארבעתן תכלת 
או ארבעתן לבן יצא [כט'י] ולהרמב"ם הלבן מעכב דאם 
עשה תכלו; בלא לבן לא יצא אבל לבן בלא הכלת יצא 
ורק לענין זה אין הלבן מעככ שאם עשה לבן ותכלת 
ונפסק הלבן ונשאר התכלת לבדו כשר ע"ש : 
ד ומהו תכלה כתב הרטב"ם בריש פ"ב מציצת תכלת 
האמורה בתורה בכל מקום היא הצמר הצבוע 
בפתוך שבכחול וזו היא דמות הרקיע הגראית קעין 
השמש בטהרו של רקיע והתכלת האמורה בציצת צריך 
שההיה צביעתה צביעה ידועה שעומדת ביופיה ולא 
תשתנה ובל שלא נצבעה באיתה צביעה פסול לציצת 
אע"פ שהיא בעין הרקיע כגון שצבעו באסטים או בשחור 
או בשאר המשחירין ה"ז פפול לציצת רחל בת עו 
צמרה פסול לציצת [\עסו ס9כיעס. סודועס לס ספזון 
כמו 


ערוך 
כו סיתכפר] : 
ה כיצד צובעין תכלת של ציצה לוקחין הצמר ושורין 
אותו בסיר ואחר, כך מכבסין אותו עד שיהיה נקי 
ומרתחים אותו באהלא וכיוצא בו כדרך שהצבעים 
עשים כדי שיקלוט את העין ואח"ב מביאין דם חלוון 
והוא דג שרומה עינו לעין התבלת ודמו שחור כדיו 
וגים המלח הוא מצוי [ע' מגילס ו'. ול'ע] ונותנין את 
הדם ליורה ונותנין עמו ‏ סממנין כמו קמוניא וכיוצא 
גו כררך שהצבעין עושין ומרהיחין אותו ונותנין בו הצמר 
עד שיעשה בעין רקיע וזו היא התכלת של ציצת : 


-- 


1 התכלת של ציצת. צריכה צביעה לשמה לשם ציצת 
ואם צבעה שלא לשמה פסולה דכל מילי דציצת בעינן 
לשמה וצריך שיאמר בפירוש שצובע. לשם ציצת כמו 
נטויה לשמן שיתבאר בסי' "א אבל בסתטא פסול 
דסתמא לאו לשמה קאי ואפשר דגם כשמחשב בלבו 
כשר וקיי"ל דטעימה פסולה [מכסו מ"כ :] כלומר 
כמו בתבשיל שלוקח מעט לטעום אם הוא יפה כמו כן 
מעט צבע מהיורה לצבוע איזה דבר ולברקו אם 
חא יפה אם לאו פסולה והטעם דכיון דבעינן לשמה הרי 
מה שנוטל לבדוק אין וה לשם ציצת [גמכ6] ולא עור 
אלא אם נפל מעט מהטעימה. לתוך היורה נפסל כל 
היורה ומשמע רדלא מהני ביטול ולא ירעתי הטעם : 


ואפילו כשעשה הנסיון על תכלת וכיון לשם ציצת ג'כ 
פסול [תוס' טס ד"ס מס] דכיון שעשה גם לשם נסיו 
הי כלשמה ושלא לשמה דבקדשים פטול כה"ג 5 
א כוצר יעשה בשירצה לנסותו לוקח הצבע מן היורה 
בכלי קטן ומניח בו צמר שבודק בו ושורף את שברק 
שהרי נצבע לבריקה ושופך הצבע שבבלי שברק בו 
שהרי טעמו ופסלו וצובע התכלת בשאר הצבע שביורה 
א נפגם : 
1 התבלת אינה נקתת אלא מן המומחה [טס] שמא 
נצבעה שלא לשמה או נצבעה מצבע שק נסיון ודבר 
זה א'א קבדוק כמובן ולכך צריך מומחה היינו שיורע 
הדין. ושיהיה נאמן ולבר זה אמרו חז"ל שצריך מומחה 
דמפני שיש עור צבע הרומה לתכלת ונקרא קלא אילן 
וכשאינו נאמן יש לחושדו שצבע בקלא אילן ולא בתכלת 
ואמרו חז'ל [כ"מ ס'ל :] דלכן כתיב בפ' ציצת, אני ה' 
אמר הקב"ה אני עתיד ליפרע ממי שתולה קלא אילן 
בכנדו ואומר תכלת הוא ; 

₪ אמנם אם מפני חשש זה דקלא אילן בלבד לא היינו 
חוששין משום דל:ה יש בדיקה כיצד בודקין אותה 
סייתי מגביא גילי וטיא דשבלילתא ופירש"י מגביא גילי 
חו אלו'ם ומיא דשבלילתא. מים , היוצאין ‏ מן התלתן 
והרטב"ם כתב תבן וריר של שבלול ועור מביאים מי 
וגלים שנתחמצו מ' יום ושרין בהם התבלת מעל"ע אם 
עטרה בעינה ולא כהתה כשרה ואם כההה לוקחין בצק 
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של שעורין שמעפשין אותו למוריים ונותנין + התכלת 
שנשתנית בתוכו ואופה הבצק בתגור ומוציאין התבלת 
מן הפת ורואין אותה אם כהתה ממה שהיתה פפולה 
ואם הוסיף עינה והושחרה יותר טטה שהיתה קורם 
האפיה כשרה ולכן אע"פ שנלקחה מן המומחה אם 
ברקוה בבדיקה זו ולא עלתה הבדיקה יפה פפולה : 


י חצר שמוכרין בו תכלת והיה מוחוק בכשרות לוקחין 
ממנה סהם וא"צ בדיקה והרי היא בחזקתה עד שתחשר 
ויראה לי דזהו דוקא בשלא הוחלפו בהחצר אנשים 
אחרים אלא אותם אנשים שהוחזקו בכשרות הם וכני 
כיתם והמפקיד תכלת אצל הבותי פסולה חיישינן שמא 
החליפה ואם היתה בכלי וחתום בשני חותמות חותם 
בתוך חותם כשרה ובחותם אחד פסולה דכל רבר שהוא 
מן התורה צריך חותם בתוך חוהם כמבואר ביו"ר פימן 
קי"ח וה"ה אם הפקיר אצל ישראל חשור צריך שני 
חוהמות כמבואר שם : 
יא המוצא תכלת בשוק אפילו הן מופסקין שנראה 
שמונהם לשם ציצת מ"מ אינם כשרים דמי יימר שנעשו 
בהכשר ולכן אס הם מופפקים וגם שזורין וינו שטוואן 
בשרין דכיון דטרח כולי הג;י ודאי לשם תכלת של ציצת 
עשאם אבל שוורין ולא מופסקין אין ראיה על הכשירן 
דאפשר ששורן בשביל בגד אבל מופסקין אין ראוין לבגד 
[כן עוכם בעולוכון 15:] והרמב'ם בפרק ב' דין ז' קיצר 
בלשונו ע"ש אבל כוונתו ג'כ כן דכן מוכח בגמרא ע"ש 
ואף ע'"ג דתכלת אינו נקח אלא מן המומחה מ"מ כיון 
דמצאן שוורין ומופסקין יש לתלות דמן המומחה נפלו 
דכשאינו מומחה אינו רגיל להתעפק בזה שהרי יורע 
שלא יקנו ממנה ולמה ימריח הרבה [תוס' טס ד"ס סמו5ש] 
וזהו הכל בתכלה בלבר אבל הלוקח מלית מצוייצת מן 
השוק מישראל בשרה [מכסופ "ג .] אפילו מאיזה ישראל 
שהוא דכיון שהטקית נעשה בו ציצת וראי בהכשר נעשו 
ולא עוד אלא אפילו אם קנאה מן כיחי אם הוא תגר 
כשרה דודאי קנאה מישראל דהגר לא מרע גפשיה אבל 
מהדיוט פסולה : 
יב הניא היה ר"מ אומר [טס] גדול עונשי של לבן 
מעונשו של תכלת משום דלבן מצוי הוא בכל מקום 
ובנקל להשיגועכ"ז לא עשה לפיכך עונשו מרובה משא"כ 
בתכלת שדמיו יקרים וקשה להשיג לפיכך אין עונשו 
נדול כמו בהעדר לבן ובעונותינו מזמן שנתפורנו אין לנו 
תכלת ואין אנו יודעים מזה ככלל וכל ציצת שלנו לבן 
ומ"מ אנחנו מקיימים המצוה כתקונה דכבר נתבאר 
דהתכלת אינו מעכב את הקבן ולכן מי שמבטל מצוה 
עונש מרובה ודע שוה שנים ספורות שאחד התפאר 
שמצא החלזון ועשה ממנו תכלת. והמשיך אחריו איוה 
אנשים אך לא היה לו שומע מגדולי הרוד ומכלל ישראל 
ונתבטל הדבר עד כי יבא גנואל צרק בב"א : 
ין רע רכלאים בציצת התירה התורה דכתיב לא תלבש 
שעמנז 


9 ערוך 
שעטנו צמר ופשתים יחדיו וסמיך ליה גדילים תעשה 
לך על ארבע כנפות כסוהך וט' לומר שבציצת שעטנז 
מותר [כוש וכמוק] ובן מבואר מקראי דציצת שהצריכה 
רתורה להטיל תכלה ותכלת הוא צמר צבוע ובגדי צמר 
ופשתים ודאי דחייבים בציצת וא"כ תכלת בפשהים הוי 
כלאים [טט] : 

יך ואמרינן שם דרבא הקשה קראי אהררי דהכא כתוב 

צמר ופשתים גדילים תעשה לך דמשמע שציצת 
צריך להיות רק מצמר או פשתים וכתיב ונתנו על ציצת 
הכנף וגו' והך הכנף יהירא הוא דה"ל למיכתב ונתנו על 
ציצת פתיל תכלת אלא ודאי דהבנף הוא מין כנף כלומר 
לעשוה הציצת מטין הבגר הא כיצר צמר ופשתים 
פוטרין ‏ בין במינן בין שלא במינן ושאר מינים אין 
פומרין אלא במינם כלומר דאם היה בגד של משי יכול 
לעשות ציצת של משי וכיוצא בזה ווהו | שכתבו בטור 
וש"ע רציצה של צמר או של פשתים פוטר כל המינין 
אבל שאר מינין כגון של משי או צמר גפן אינן פוטרין 
אא"כ יהיה הציצת ממין הטלית עב"ל וזהו למאן דס"ל 
דכל הנגדים חייבים מן ההורה בציצת ורבא ס"ל כן 
אבל להרי"ף והרמכ"ם שפפקו דלא כרבא לכאורה לא 
שיוך כל זה כמובן ‏ ולדידהו וראי דציצת בהכרח רק 
מצמר או פשתים ולרידהו לא שייך דרשא זי ומצאתי 
בתשו' הרשב"א [ס"ג סו' כ"פ] דלשיטה זו אתיא הכנף 
מין כנף לענון להתחיל בלבן משום הכנף מין כנף ומפיים 
בלבן משום דמעלין בקודש ולא מורירין כדאיתא במנחות 
[ל"ט .] ובאמת הרי"ף הביא זה וכן הרמב'ם בפ"א, דין 
ז' ע'ש וממילא רלענין מין כנף כדרבא לא ס"ל : 


מן ולפ"ז יש להבין ברברי הרמב"ם פ"ג דין ה' שכתב 

דשאר בגרים עושין לבן של כל מין ומין ממינו 
כנון חוטי משי. לכסות משי וחוטי נוצה לכסות נוצה ואם 
רצה לעשות לבן לכל שאר מינים מצמר או פשתים 
עושה מפני שצמר ופשהים פומרין בין במינן בין שלא 
במינן ושאר מינים במינן פוטרין שלא במינן איגן פוטרים 
עכ"ל ואינו מובן דהא איהו פסיק דלא ברבא ואיך הביא 
דרשא דרבא אמנם דבריו צודקין ולא כיון לררשא 
דרבא אלא משום דבגמרא [ל"ע :] אומר זה בפשיטות 
דאדרבא למ"ר דחיוב שארי בגדים מדרבגן ודאי דנפטרין 
בציצת של מינן וז"ל הנמרא אי אמרת בשלמא דרבנן 
היינו דמיפטרו במינן אלא אי דאורייתא הא בעינן 
צו"פ ומתרץ כדרבא ע"ש הרי מפורש דאם דרבגן פשיטא 
דנפטרין במינן וזהו כונתו של הרמב"ם ולאו משום דרשא 
דרבא ולכן גם רבינו הב"י בתב כן אף שהולך בשיטת 

הרמב"ם ולפ"ז הוה דין זה לבל הויעות ‏ : 

מז וכיון שהתירה התורה כלאים בציצת א"כ נתיוי לעשות 

ציצת של פשהן והיינו הלבן בבגד של צמר וציצת 
של צמר בבגד פשתן והתשובה על זה כתב הרמכ"ם 
בפ"ג רין ו' וז"ל בדין הוא שיהא מותר ובו' וטפני מה 
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אין עושין כן מפני שאפשר לעשות הלכן שלה ממינה 
וכל מקום שאהה מוצא עשה ול"ת אם אתה יבול לקיים 
את שניהם מוטב וכו' וכאן יבול לקיים שתיהן עב"ל . ויש 
בוה שאלה רבשלטא בזמן דליכא הכלת כמו בזמנינו שפיר 
יכול לקיים שתיהן אכל בזמן התכלת הא א"א לקיים שתיהן 
בבגדי פשתן שהרי צריך להמיל בה תכלה והתשובה בזה 
חרא דבאמת נאמר כן דוהו לענין בגדי צמר ובבגדי פשהן 
בומן רליכא הכלה ועוד דאפילו כשיש תכלת מ"מ הלבן . 
יכול להיות של מינו ועור דבבנדי פשתן יתבאר שאין 
מטילין בה הכלת כלל משום גזירה כמו שנבאר בפ"ד : 


יז וז'ל הרמב"ם שם כסות של פשתן אין מטילין בה 

תכלת אלא עושין הלבן בלבד של חוטי פשהן ולא 
מפני שהציצת נדחית מפני השעמנז אלא גזירה מדבריהם 
שמא יתכפה בה בלילה וכו' שחובת הציצת ביום ‏ ולא 
בלילה וכו עכ"ל ולשיטת הרא"ש שהבאנו דכפות, יום 
חייב גם בלילה י"ל גזירה משום כסות המיוחד ללילה 
ולפ"ז לשיטה, הרמב"ם יכול לעשות בנד ד' כנפות של 
פשהן ולהמיל בו ציצת של פשהן ויוצא בו המצוה מן 

התורה וזהו גם דעה רש"י והרי"ף "ל : 

יח אמנם שיטת ר"ת במנחות [מ' .] והמאור בפ"כ רשבת 

ועור | כמה מהגאונים דסרין בציצת אפור אפילו 
בציצת של פשתן כלומר רחכמים אפרו לעשות שום ציצת 
בטלית של פשתן ואפילו ציצת של פשתן וביאור הדברים 
כן הוא דעיקר האיסור הוא משום תכלת שלא יבא לעשות 
הכלת בכסות לילה ויעבור על לאו דכלאים ויש עוד 
גזירות בזה בגמרא ותכל שייך בתכלת ולא בלבן אמנם 
ביון שמצות התכלת והלבן תלוים זה בזה ואפילו אי 
אין מעכבות זא"ז מ"מ הרווייהו ‏ ציצת נינהו ואין לך 
להפרירן זה מוה וכיון שנאפרה התכלת ממילא דנאסרה 
גם הלבן עמה ואי אפשר לחייבו בלבן של פשתן ולאוסרו 
בתכלת ‏ דאיך תהיה מצות אחת חציה חיוב לעשות 
וחציוז אסור לעשות רבר זה אין הדעת סובלת [עפול 
עס] ולבן אסרו לגמרי שום מין ציצה בבגד פשתים : 
ימן ואי קשא לשיטה זו היכי עקרי רבנן מ"ע דאורייתא 

לישא בגד של ד' כנפות בלא ציצת כלל אך באמת 
שאלו זה בגמרא יבמוה [5:] ותרצו דשב ואל תעשה 
ביכולתם. לעקור ואף ע"ג דאין זה שב וא"ת דהא עושוה 
מעשה ללובשו תרצו בתום' שם דבשעת עיטוף אכתי 
לא מחייב עד אחר שנתעטף ולאחר שנתעטף הוי שב 
וא"ת ע"ש ואדרבא לשיטה ראשונה ק"ל מובה למה חשכה 
הגמרא שם סדין בציצת בעקירת דבר מן התורה דכיון 
דעושה ציצת של פשהן הא מקיים המצוה שהרי להדיא 
כתב הרטב"ם בפ"א דין ה' דהלובש טלית שיש בה לבן 
או תכלת או שניהם באחר. הרי קיום מ"ע עב"ל וכיון 
שמטיל לבן של פשתו הרי קיים מ"ע ואין כאן עקירת 

דבר מן התורה כלל וצע'נ : 
ב מיהו אפילו לשיטת ר"ת י"ל רבומה"ו מותר לעשות 
ציצת 


"| ' " 

ערוך 
ציצת של פשהן בטלית של פשתן דאימתי אסרו חכמים 
בזמן שהיה תכקת שבכסות לילה היה יכול לבא לידי 
איפור שעטגז אבל בזמה"ז דליכא תכלת הרי אין ביכולת 
לבא לידי איסור ואי משום שמא יבא להטיל של צמר 
הלא כבר נתבאר דהאידגא אסור בשעמנז דכל מקום 
שאהה יכול לקיים שניהם אין הלאו נרחה במ"ש בסעי' 
פ"ז בשם הרמב'ם ומצאתי סברא זו בתשיבת הרא"ש 

בלל ב' ע"ש וכ"כ בטוף הל' ציצת : 
בא והנה לשני שיטות אלו בטלית של צמר עישין 
ציצת של צמר וטליה של פשתן לרש"י והרי"ף 
והרמב'ם עושים ציצת של פשהן ולר"ת והמאור בזמן 
תכלת אפור לעשות של פשהן והאידנא אפשר דמותר 
וכשארי בגדים כמו ‏ בגדי צמר גפן ומשי וצמר גטלים 
ונוצה של עזים יכולים לעשת הציצת ממה שירצו או 
ממין הבגד או מצמר או מפשתים : 
כב וש עוד שיטה למקצה מן הראשונים דוה שאמר 
רבא דצמר ופשתים פוטרין נם שלא במיגם זהו 
דוקא. צו"פ יחדיו שני חוטי צמר ושני חוטי פשתן 
וממילא דבשארי בגדים א"א להטיל ציצת רק ממינו 
ודיעה וו הביא התה"ר בס" מ"ר בשם מהר"ם וכן הוא 
בהגמי" [פ"ג לו \'] וגם יש שיטה למקצת גאונים 
שהביא הרי"ף דציצת של פשתן בלבר אינו פוטר בשום 
טקום והרי'ף ‏ דחה דבריהם מיתו בשארי מיני בגדים 
טן שלא להטיל חוטי פשהן אלא ממינו או צמר וזהו 
שנחב המור בשם הסמ"ק דנכון ליוהר שלא לעשות 
ציצת של פשתן בשל משי עב"ל בלומר רבשקמא בבגד 
פשתים א"א בציצת אחרים ומוקמינן אדעהא דרש"י 
והרי"ף והרמב"ם אבל בשל משי או שארי מינים למה 
גו ליכנם במחלוקת נעביר ממינו של צמר [עכ"ס וט"ז 
פק"ד ספורקו כעון זס] ותפם בלשונו של משי וה"ה שארו 
מינים ["]] : 

כן ויש שפירשו בדברי המור טעם אחר לגמרי והיינו 
דרק בשל משי אין לעשות ציצת של פשהן מפני 
שיש צמר שנראה כעין משי ויבואו להטיל ציצת של 
פשחן בטלית של צמר שיסבורו שהוא משי [ב"י ומנ" 
סק'כ] ולכן גם בטלית של קנבום אין להטיל ציצת של 
צמר משום דבין קנבום לפשתן ליכא היכר כל כך ויבואו 
להטיל של צמר בשל פשתן [3"ו] וי"א דבזה לא חיישינן 
ספני | שכין קנבוסם לפשהן מגמר גמירי אינשי ואין 
משתמשין בו אלא בחקירה כמ"ש ביו"ר סימן ש"ב אבל 
צמר הבא מחוף הים דומה למשי ואתי למיטעי [מג"5 
פס] ועפ"ז פירשו גם דברי רבינו הרמ"א סעיף ב' שבהב 
ו"א שלא לעשות ציצת של פשהן כלל אפילו בשאר 
מינים והכי נהוג עב"ל שכונתו להטעם שנהבאר ודברים 
חטיהים הם ופשוט הוא שכיון להשיטות שבארנו וזה 
שכתב אפילו בשאר מינים ה"פ לא מיבעיא בבגר פשהן 
שת ר"ת אפור לנמרי כמו שנתבאר אלא אפילו 
נשארי מינים צריך לחוש להשיטה דצריך דוקא יחדיו : 


הלכות ציצית מימן ט 
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כ כתנ רגינו הב" בסעיף ד' אם הטיל בטלית של 
שאר מינים קצה ציצה סמינו וקצת מצטר או פשקים 
יש להפתפק בו עכ"ל והפפק הוא דאין כאן לא הכנף 
טין כנף ולא צמר או פשתים ויש מי שהקשה דוה הספק 
שייך אם חיוב שאר בגדים מן התורה אבל רבינו הב"י 
הא פסק דהם דרבגן [מנ"5 סק"ס] ול"ק כלל דלבר שי"ל 
כל דתקון רבנן כעין דאורייתא חקון וראיתי מי שתירץ. 
כן [סנרו"כ] אמנם א"צ לוה דכבר בארנו בסעיף מ'ו 
דבגמרא הדבר פשוט יותר אם שאר בגרים דרבגן רנפטרין 
או במינן או בצו"פ ע"ש וממילא דבשניהם ביחר אין 
הרגר פשוט בל כך : 
כ וטסקנת ההלכה כתבו רבוהינו בעלי הש"ע בסעיף 
ו' י"א שאין לעשות מלית של פשהן ואע"פ שאין 
הלכה כן ירא שמים יוצא את כולם ועושה מלית של 
צמר רחלים שהוא חייב בציצית מן התורה בלי פקפוק 
ומיהו אם אי אפשר רק בטלית של פשתן מוטב שיעשה 
טליה של פשהן וציצת של פשהן מטשיתבטל ממצות 
ציצת עכ"ל ואם עושה טלית משאר מינים יעשה ציצת 
של צַמר ואם אין לו רק ציצה של פשקן יעשה של פשהן 
ואפילו בטלית של משי דהחשש שטקבאר. בסעיף כ"נ 
לא שייך אצלינו דאין אצלינו צמר דומה למשי [סמנ" 
במק"ח כסכ דכטלית פטפן ועסס כנפופ טל עור ויטול כו 
למר ט"ט ותקנס ככודס סיס ובוכולת לכל לידי קלקול. ול 
נסגו כן וגס ס"כ וסס"ש דתו זס ע"ם כמ"ש כפ'ק] : 


כו הרמב"ם ז"ל פסק דחוטי לבן שבציצת ולדידן שכולן 

לבן צריך להיות המראה של הציצת כמראה של 
הטלית וז"ל ספ"ב טלית שהיא כולה אדומה או ירוקה 
או משארי צבעונין עושה חוטי לבן שלה כעין ציבעה 
אם ירוקה ירוקין אם אדומה אדומין היתה בולה תכלו 
עושה. לבן שלה משאר צבעונין חוץ מן השהור מפני 
שהיא נראה כהבלת וכו' עכ"ל וזה מבואר במנחות 
[מ"5 :] והתוס' שם תמהו על וה דרבא מקשה בר"פ 
התכלת מידי ציבעא קגרים ותרצו דזהו מררבנן משום 
זה אלי ואנוהו ע"ש והראב"ד תירץ בענין אחר ולענ"ד 
נראה דרוקא רבא דס"ל דחיובא דשארי בגדים מדאוריו' 
ורריש הכנף מין כנף לענין עצם הציצת כמו שנתבאר 
שפיר פריך מידי צבעא קגרים אבל הרמב"ם הא פסק 
דלא כרבא ושפיר דריש הכנף מין כנף לענין הצבע 
וכן סוברת הפסוניא דשם דמצריך הצבע ממין הטלית 
והטור הביא שר"י חולק בזה וכ"כ הרשב"א בתשובה 
שלא נהנו מדברי הרמב"ם [ס'ג סו' כָ"פ] וכ"כ התר"ד 
בפי' מ"ו וזהו שכתב רבינו הרמ"א על דברי רבינו הכ" 
בסעיף ה' שכתב י"א שצריך לעשוה הציצת מצבע 
הטלית והמדקדקים נוהגים כן עכ"ל כתב הוא דהאשכנוים 
אין נוהגים לעשות הציצת רק לבנים אף בבגדים צבועים 
ואין לשנות עכ"ל וכן המנהג הפשוט אך בודאי יותר 
מוב שנגם הטלית יהיה לבן לצאת ירי דעת הרמב"ם ו"ל 

וכן 


= 


4 ערוך 
וכן נוהנים רבים ושלימים [וזס טלכו עוטין כקוס סטליקות 
מרלס. כקיע וקורין ‏ 5 תכלס סוס טי כעלמל ועוקרו 
מרלס לכן כודוע] ; 

כז לא נקרא צמר אלא צמר רחלים ואלים אכל לא 

צמר גמלים וצמר ארנכים ונוצה של עזים וכיוצא 
בהם וצמר רחלים שמרפן עם שארי מינים הולכין אחר 
. הרוב במ"ש ביו"ר פי' רצ'ח [מג" סק"8] וכבר נתבאר 
שרחל בה עז צמרה פסול לציצת וא"כ אינה פוטרת 
אלא מינה [פס] וטלית שהשתי הוא של צמר והערב הוא 
של משי או איפכא אין לו תקנה לדעת הסוברים דבשארי 
מינים צריך ציצת של צמר ופשהן יחדיו כמ"ש בסעיף 
ב'ב ובזה ‏ לא שייך לילך אחר הרוב כיון שכל אחד 
ניכר בפ"ע אינו במל ולא דמי לטרפן זה בזה [טס סק"ד] 
וכתבו שבאשכנז נזהרים מזה [עס] אך לדעת רוב רבותינו 


סימן יי דיני כנפות הטלית כמה 


א נתינ גדילים יהי לך על ארבע כנפות כסותך אשר 

חנסה בה ארבע כנפות ולא שלש או אינו אלא 
ארבע ולא חמש ה"ל אשר תכפה בה [כסיס ו"ק :] 
ורירויא הוא לרבות בעלת חמש דבת שלש אינו יפה 
לביסוי הגוף דכל משולש הוא מחודר לאפוקי כל מה 
שיוהר מארבע הרי הוא כארבע שהרי יש בו ד' כנפות 
וראוי לכיסוי הנוף וה"ה לבה ו' או יותר ואף ע"ג שיש 
שם עוד ברייתו: רממעט גם בת חמש וגם בספרי משמע 
כן מ"מ הכריעו רוב רבותינו לחיובא בת חמש וטעמם 
ג"ל משום דבמנחות [מ"ג :] דשם עיקרי דיני ציצת לא 
הובאה רק ברייתא זו ע"ש והכי קיי"ל וכן פסקו בטור 
וש"ע [וסכ" ממיץ ור"ט פסקו כסידך כרוופס עכ"ו וב'ח 

וככון 655ת גס > | , 

ב ואף שטלית בת ה' כנפות חייבה בציצת מ"מ אסור 

לעשות יוהר מד' ציצת ועושה. בהמרוחקים ביותר 
ואם עושה חמש ציצת עובר בבל תוסיף והטעם כיון 
דכל הד' ציצת הן מצוה אחת הרי צוה הקב"ה שכן 
היא המצוה ד' ציצת לא יותר וטעם זה מפורש בס"פ 
הקומץ רבה [פסומר עס בעלת סמס סיכל כוכווסו. ופירט"י 
לכר"י דסוס ד' ספות מטיל ס' פופ ולרככן בק ד' ע'ם 
וסכן קוו"ל כרככן ופמוסני על סט"ז סק"ל טכתב מעס 
מלעפ6 לכפטיס \ופין כו סוס טעס ע"ם ופמיסגו עלוו דכמס 
ל סביפ דכרי סרס"ם טסוכס 3כ"י טסו כוונת סספרו 
טלס לעטות = יופר מד' מל 6ך 6נפנו | כסככו סטעס 

טבגמר ודו"ק] : 

1 יש לה ד' כנפות וחהך כנף אחר באלכסון ועשהו 

שנים הרי נעשיח בעלת ה' וחייבת וכן אם חתך שני 
קרנות נעשית בעלת ו' וחייבת ולא אמרינן כיון שכונתו 
הותה לבטלו מבת ד' כנפות בזה שחתך הכנף תיהני 
מחשבהו דאינו כן כיון דפוף סוף הוא בעל חמש [כג'ל 
דליכ 6וזס רבותל ומ כזס וכ" כרט"י ס"פ סק'ר ד"ס 


הלכות ציצית סימן טי השלחן 


מותר לעשות ציצת של צמר ריוצאין בזה אף לשארי 
בגדים כמו שנתבאר ואם ההרכבה הוא של פשתן עם שארי 
מיניש בהכרח לעשות ציצת של פשתן ולסמוך על דעת 
רש"י והרי"ף והרטב"ם כמו שנהבאר : 

כח ותנה בארנו בס'דר כל השיטות והדרך המובחר 

לעשות טלית וציצה של צמר ולכל הפחות אם של 
שאר מינים יהיו לבנים ולא שאר מראה וגּם התפירות 
יהיה בחוטים לבנים ונם העטרה של משי לבנה כן כתב 
מהרש"ל וכן יש לנהוג מיהו ברעבד יכולים לסמוך על 
שיטות רכותינו שנהכארו ולא להבטל ממצות ציצת 
השקולה ככל המצות ושכרה מרובה מאר בין בטלית 
גרול ובין בטלית קטן ולא יפרוק עול מלכות שמים מעל 
צוארו כל היום כולו ולהשומע יונעם ותבא עליו ברכת 

טוב אמן : 


יהיו ואיך יחיו , ובו ב"ב סעיפים : 


5 ע"ט ודו"ק] : 

דגר פשוט הוא דוה שאמרנו דחתך כנף אחר באלכסון 

דנעשה בת חמש וחייב בציצת זהו בחתך מקצתו 
אבל אם חתך חציו של בגר באלכסון הרי נעשה כל 
אחת מהחצאים בת שלש כנפות כמובן דכל מרובע כן 
הוא כשנחתוך אותו לשני חלקים שים באלכסון ‏ .יעשה 
כל אחר ג' בליטות אלא שחתך מקצתו דבזה נעשה 
הגשאר בת ה' כנפות וה"ה אם היה בגר בת ג' כנפות 
וחתך מקצת כנף אחד באלכסון נעשה בת ד' כנפות 
וחיוב בציצת אך בזה צריך איה ריחוק דוה אין סברא 
לומר כלל דכשחהך משהו באלכטון אצל הכנף נחשכנו 
כשני כנפים ויראה לי דצריך לחתוך טפח לכל הפחות 
או אפשר דדי בג' אצבעות משום דלענין טומאה הוי ג' 
על ג' חשיבות וצ'ע ופשוט הוא דדוקא כשחתך הכנף 
באלכסונו בשוה אבל אם חתכו בהיקף ונעשה זה הכנף 
כמו עינול פטור מציצת כמ"ש רבינו הב"י בסעיף ט' 
הכנפים צריכים שיהיו מרובעים ולא עגולים עכ"ל ויראה 
לי ג'כ דצריך איזה המשך דאין סברא לומר כלל בחיתוך 
משהו בעיגול יפטרנו מציצה ונ"ל דכזה צריך ג' מפחים 
כלומר שהמשך העיגול סביב ‏ יהיה ג"מ [וקרע כעלמס 
ל סוי כסופוך עפמ'ג וקיסוך ‏ כטין ד' סוס ככללכסון 
כמ"ש סמ"ב \עו' כמרדכו מכתכ טלרוך ספסק כין סקרכות 

וזו כמ"ם] : 

ה כהב הרמב'ם בפ'א דין. י"ז אין כופלין את הטלות 

לשנים ומטילין. ציצת על ד' כנפיה בשהיא כפולה 
אא"כ תפרה כפולה ואפילו מרוח אחת עכ"ל וכתב על 
זה הטור שמלשון הרא"ש נראה שחייבת אף ע"פ שלא 
תפרה כלל עכ'ל וכונתו שחייבת בהד' כנפות בכמו שהיא 
מופשטת [כרבכן במכתוס. מ"6 . דפלוני פר"ש ספוטר] ואף 
שמרברי הרמב"ם איגו מבואר אלא שעל הכפל. אין 
עושין מ"מ משמע ליה להמור דאי פ"ר רחרמב"ם פ'ל 

בהרא"ש 


ערוך 


כהר\ו"ש ח"ל לבאר זה ולכן ס"ל דהרמב"ם פוסק כר"ש 
שם שפוטר מטעם שאין המלית ראוי לו כשהוא מופשט 
וכ'כ הנמק"י ע"ש ורבינו הב"י בספרו הגדול תפס דגם 
לר"ש חייב בהד' כנפות המופשטות ושגם הרא"ש ם"ל 
כן ע'ש אבל רבינו הרמ"א בספרו ד"מ השיג עליו משום 
ר"ש פוטר משמע דלגמרי פוטר וע"ש שרבריו 
אינו מבוארין כל צרכן ומ"מ הסכים לרינא ג"כ שעל 
כנפותיה הפשוטות חייבין בציצת ע"ש : 
] אמנם דבריו בש"ע סעיף ו' הולך בררך אחרת שרבינו 
הב"י העתיק דברי הרמכ'ם והוא כתב על זה דצריך 
להטיל בר' כנפות הפשוטים ואת" כתב וי"א דתייבין 
אפילו בלא תפירה וטוב לעשות לה ציצת אבל לא לברך 
עב"ל וכונתו דלהי"א חייבת על ד' כנפוהיה 
הכפולות רמפרשי בררבנן שכונתם כן ופסקו כרבנן וס"ל 
דוה שבתב הטור שהרא"ש היה מחייב גם בלא תפרה 
הייט על כנפותיה הכפולות ודלא כמו שפרשנו בסעיף 
הקודם אבל דבך תמוה, הוא דכיון שבגמרא שם מפורש 
דהאמוראים ס"ל דאין לעשות על הד' כנפות הכפולות 
ע"ש וא" נהי דפשטא רברייתא משמע דרבנן מתייבי 
מ"ט כיון שהאמוראים דחאו לה איך אפשר 
כן והרי"ף והרא"ש העתיקו דברי הברייתא ודברי 
האמוראים ולא כהבו כלום ע"ש והנמק"י פסק מפורש 
להיפך וכן הרמב"ם א"כ מנ"ל דהרא"ש חולק. בזה ואי 
משם דברי הטיך הלא טוב יותר להדחיק בלשונו קצת 
ולומר דכונתו על כנפותיה הפשוטות וכמ"ש בפעיף הקודם 
ל דלהרמב"ם גם בהפשוטות פטור וכמ"ש הנמק"י אבל 
דבר נגד פסק האמוראים הוא מילתא דתמיה וצע"ג 
[|עוד דסעוקר מסר וס"ל לכלכ דסתווב. סול על סכפולות 
ונס סמג"ל] סק"ז סקטס דפיך 6פפר לת כל סדעות כוון 
מ'ס ססוןכ | כסמופטטות ולסר5"ט כסכפועות ע"ט 
(כן נלע"ל דוס כסן טעות \סנס"ס כלפונס כדפסס בעטות 
"מ מסלכוט סל סכיפס \כולת סו" סו6 על סמופ;טות 
ול" כט"ז סק"ם ד6ל"כ סין דכלוו מוככוס ע"ט ולפ"ז ס"ס 
סכל וכפ"ע כסעוף סקולס ומס ססילקו סע" וסנג"6 כין 
פו' סנמק'י ‏ לסורט"י עט"ז סק"ז ומג"ם טס סונו | מוכלק 
ע"ס סיטכ ודו"ק] : 
] וזה שכתבו אא"כ תפרה כולה אפילו מרוח אחת נראה 
דה'פ תפרה כולה מראש הבגד ער פופו אבל הכל 
רק בח אחת והיינו כנגד הצר של הכפל דבוה לא 
התפשט עור כמובן וראיתי מי שפירש דהתפירה היא 
בכל הרוחות וזה שכתבו מרוח אחת שכונתם לתפירה 
חלושה ינ ולא נהירא בלל והלשון לא משמע כן 
וכן מכוסר מסכ"ו כספלו סגדול ע'ש] : 
כתב רבינו הב"י בסעיף ג' כפל קרנות טליתו וקשרם 
או חפרם ודומה כאלו קיצען ואין לה כנפות אעפ"כ 
לא נפטרה עכ"ל כלומר שהגביה הקרנות וכרכן בעינול 
| מכנפות ואלו חתכן בכה'ג. ודאי הוה פטור כמ"ש 
גסעוף ד' אכל בקשרן או אפילו תפרן - מע ואף 
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שנתבאר בכפלה לשנים ותפרה דמיעיל לא דמי דבשם 
דרכה בכך לבפול לשנים אבל לכפול הקצוות אין מדרך 
העולם ולכן דיינינין לה כאלו אינה כרוכה [כ"כ סמרדכי] 
ולכן בכאן עושה הציצת כמקדם משים דפסופו לחחזור 
הקרנות ‏ לקדמותן ולפ"ז גם בכפלן שלא בעיגול אא 
באלבסין ג"כ הרין כן שעושה הציצת על מקים הראשון 
אבל התופ' [("1: ד"ס ססי] בתבו דבכה"ג מהגי תפירה 
ומטיל הציצת על הכפל ע"ש וצ"ל לדבריהם דוה דבעיגול 
לא מהגי תפירה ולא רטי לכפלה לשנים משום דלב 
ממצות ציצת לא מהני תפירה ולכן באינו מבטל כגון 
שכפלן באלבסון שנשאר כנפות מהני תפירה [\זסו. כוגת 
סמג" סק"ד \כמ"ם כמתס"ם ולתכס תמס עלון ס6כנס"ס 
ודין ₪ כמסלוקת תוס' עס ערדכי וככפלו (סנוס = \ודפי 
קטירס 65 מסכי רק ספירס וכפב על כ"כ דפס סכנוס 
ספת סכגד לפנוס ופפרו עד טלונו כרשס כלל סכפל למעלס 
כדרך ססתיוטוס עוסיס ודלי מסגי ע"ם ונכון סוס ומ" ג"ל 
דלעטות. כן בעיגול ולפוטלו מטיטת כל עסנו פדעת ססוס' 
בכזרכו ודו"ק] : 
מ ער אינו בגר שהרי בטומאות כתיב או בגד או עור 
ולכן אפילו תפרו כבגר אינו כלום ואמרן חו"ל [מ' :] 
היא של בגד וכנפיה של עור חייבת היא של עור וכנפיה 
של בגד פטורה דאולינן | בתר עיקר הכגר ‏ ולא בתר 
הכנפים אף שבהם מטילים הציצת דכתיב אשר תנפק 
בה והרי בעיקר הבגד מכפין לא בהכנפים וכן גופו של 
בגר אם רובו בגר ומיעיטו עור חייב בציצת ואם. רובו 
עור ומיעוטו בגד פטור ואם העור הוא תחתו של בגד 
שקורין אונטער"סלאק אין הולכין אחריו דלעולם הולכין 
אחר עליונו של בגד שהוא העיקר [מנ" סק"ס] אמנם 
בשעשה העור לחיזוק כנון שתפר עור סכיב הנקבים או 
בהקצוות לית ל] בק כלל ולא לבר מפני שהוא מיעוט 
הבגר אלא דכל שלחיווק הוי בבגר [ולכן כתכ לע"ו עס 
וכנפוס ‏ טל עור טתתך. סכנפוט ע"ם וסו"ל. פומר. עסעול 
למעכס ₪20 דבכס'ג סוי לחזק ומפיפו מסן דסזיל בנמרש 
בפר. ככף סוכו כלוס וכ"כ סכ"י ס"ס ו" \זסו כוכפ. סמנ" 
ססק"ס ועו' כמתס"ע ודו"ק] : 
" בתיב. ועשו להם ציצת על כנפי בגדיהם ולכן צריך 
דבשמתחיל להטיל. הציצת יהיו בהבגר כל הר' כנפות 
מובנים בשקימות אבל בשאינם מוכנים כגון שיש להבגד 
ג' בנפות והטיל בו ג' ציצת ואח'כ עשה לו כנף רביעי 
והטיל בה הציצת הרביעית כל הציצת פסולים וצריך 
לסותרן וליטול הציצת משם ולחזור ולהטילן ופסול וה 
נקרא בגמרא תעשה ולא מן העשוי כלומר תעשה הציצת 
בהיות הבגר בד' כנפותיו שהוא חייב בציצת ולא העשוי 
הציצת בפפול בשלא הִיה עדיין חיוב על הבגד וכן כל 
שנעשו הציצת בפסול כשהטילן בבגר יהיה איזה פפול 
שיהיה לא מהני להכשירן אח'כ כיון שעשוי בפסול 
והרבה דינים יתבארו עוד בפסול זה ותכונה כמ"ש : 
יא כללו של רבר אם אפילו הטיל רק ציצת ל בפפול 
ואפילו 


1 ערוך 
ואפילן לא הטילה בשלימות אלא שקשר הקשר העליון 
בפסול ואח"ב השלים הד' כנפות או שסילק הפפול האחר 
שהיה עליו וגמר ז הציצת ועור ג' ציציות כולס פסולים 
עד שיסלק הציצת האחת הנעשית בפסול ויחזור ויעשנה 
בכשרות אבל כשתקן זה אף שתקנה אחר שהטיל הג' 
האחרות לית ל[ בה שהרי הג' נעשו בכשרות ויש שפוסל 
גם בכה"ג ואין שים טעם ברבר [מג"ש סקו] : 


יב הטיל ציצה על ציצת כלומר שהיה בגד בציצת 

כשרים והוא עשה עוד ד' ציצת על הר' כנפות כתב 
הרמב"ם בפרק א' דין ט"ו הטיל ציצת על הציצת אם 
נתכוין לבטל את הראשונות מתיר הראשונה או חותכה 
וכשרה ואם נתכוין להוסיף אע"פ שחתך אחת משתיהן 
ה"ז פסולה שהרי כשהוסיף פסל את הכל וכשהתיר או 
חתך ההוספת נמצא השאר נעשה מן העשוי שעשייתו 
הראשונה פסולה היתה עכ"ל [חס פסק. ע"פ פוכוטו 
כפנחות -מ': כסך | דכ" ורבס ור"פ כמ"ש ט"י וסט"ז 

סק"ט. ע"ט] : 

אמנם עיקר הדבר תמוה דאיך יפסול הציצת הראשונות 

הנעשו בהכשר ע"פ מה שמוסיף עוד ציצת ועובר 
על בל הוסיף הא הראשונות עומדות בפ"ע והאי לחודיה 
קאי והאי לחודיה קאי כדאמרינן בפ'פ הנחנקין וותו 
כונת ‏ הראב"ד בהשגות והמפרשים לא השיבו על זה 
כלום אך האמת דהרמב"ם הולך לשיטתו בפ"ז טלולב 
דאם הוסיף עוד אתרוג או לולב פסול ונם שם השיגו 
הראב"ר מטעם שנהבאר וצ"ל דהרמב"ם ס"ל דהאי 
להוריה קאי וכו' איגו אלא במוסיף מין אחר דכיון דלאו 
מינו אינו מקלקלו בשעומד בפ"ע אבל לא במינו וסברא 
זו בתכ הר"ן שם והמררכי בשם הר"ש בהל' ציצת [\כ"כ 
3"ס] אך באמת בלולב שם כתבו שהרמב"ם חזר בו 
בסוף ימיו וס"ל דגם במינו אמרינן האי לחודיה קאי וכו' 
וצוה קהגיה שם דאם הוסיף לא פסל [כ"מ עס] ובכאן 
לא מצינו שהזר בו ונלע"ר דבכאן לא חזר בו רבכאן 
שבבגד זה עשוי שני מיני ציצה שפיר הוי בל תוסיף 
ונפסלו דסברא דהאי לחודיה קאי אינו אלא בלולב אי 
א"צ אגד ראין שייך ל"ז וכן בציצת כשא"צ קשר 
עליון מן התורה שעל זה אמרו בגמרא שם סברא זו 
אבל לפי מה דקיי"ל דצריך קשר עליון ועשה בבגד זה 
שני מיני ציצה והרי ציצת אחר אמרה. תורה ולא שני 
ציצת וממילא דנפסל הבגד ואפור ללובשי [וססכפס"ח 
טרח כזס כדכך רקוקס ע"ם ול"כ כמ"ם וכמדומכי טזס סומ 

כונת סמרדכי ע"ט ודו"ק| : 

יך אנל הטור כתב היה לח ד' ציצת בד' כנפותיה 

ועשה לה עוד אחרות וחהך את הראשונות כשרות 
באחרונות עכ"ל ואפילו בנתכוין להוסיף וב"ש אם התך 
האחרונות | דכשרות בראשונות ומרש"י שם משמע 
דהראשונות המיד כשרות אף אם לא חתך האחרונות 
ומ"ט לא פסקו כן וזה דברי רגיט הרמ'א בסעיף |' 
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שרבינו הב"י פסק כהרמב"ם וכתב ויש מכשירים בכל 
ענין וכן עיקר וקורם שחתך הראשונות פסול ‏ בכל ענין 
עכ'ל וזהו דעת הטור וה"פ ויש טכשירים בכל ענין בין 
חתך הראשונות ונשארו האחרוטת ובין שחתך האחרונות 
ונשארו הראשונות ובין שביון לבטל ובין שביון להוסיף 
אין חילוק דאם רק חתך אחר טהן הוכשרו האחרים 
וקורם שההך אחד מהם פסול | בכל ענין וזה שנקיט 
הראשונות משום. דמיירי בחתך אלו אבל אין ג"מ וכט"ש 
דאין מעם לחלק ביניהם [וכ"כ סמנ"5 סק"ע ולסכמכ"ס 
כפסל\ סרסטוכות תמיד טסרי פסלן כעטיית סמסכוכום וכמ"ט 
סמג"5 כסק"ח ודכלו סט" סק"ע 5"ע] : 

מו ודע דהקדמונים שאלו שאקות גדולות בבגרים שאו 

לובשים למה אין עושים להם ציצת כגון בגר עליון 
שלנו שיש לו ד' כנפות אך כולם הם מצד אחר והיינו 
ששני כנפות ספוך לצואר ושנים לצר מטה והן אמת 
דכשיש עליו חתיבת ‏ בגד מחובר מאחוריו שקורין 
קאל'נער אף שקצותיו מרובעין מ"מ הואיל שאלו שני 
הקרנות של הקאל"נער אינם מכוונים כנגד שני הקרנות 
שלפניו שהם לממה סמוך לארץ והק"אלנער הוא למעלה 
אין זה בגר של ד' כנפות שצריכים להיות זה לעומת 
זה [כ"י ומג"פ ס"ס ש] אבל בלא קאל'נער לכאורה 
חייבים בציצת אמנם רבותינו בעלי הש"ע כתבו בס"ס 
זה וז"ל הלבושים שכמצרים הנקראים גוחא"ש וכו' אע"פ 
שיש להם ד' כנפים פטירים וה"ה מלבושים של גלילות 
בני אשכנז וספרד הואיל ואין כנפיהם עשוים שיהיו 
שנים לפנירם ושנים לאחריהם מכונים זו כנגר זו פטורין 
עכ"ל ואף ע"פ שבתורה כתוב סתם כנפי בגדיהם מ"מ 
הבְנדים שלהם היו כן שהיו כטליתות שלנו שנקרא סודר 
בלשון הגמרא והיו מתעמפים בו וכן הוא במררש 
שגבריאל הכריז בעת קריעת ים פוף הוהרו בא'תם 
שנושאים ב' ציצת לאחוריהם [עט"ז סק"ו] ואף שעריין 
לא ניהגה תורה הלא האבות קיימו התורה ער שלא 

ניתנה והורישום לבניהם אחריהם : 

מז וזהו הירוץ על הבגדים העליונים אבל הבגד התחתון 

שקורין סורדו"ט או פרא"ק שהם פתוחים מלפניהם 
ומאחריהם ויש בו ארבע כנפות מכונים זה כנגד זה למה 
אין אנו עושין בו ציצת וכבר שאלן להרשב"א על זה 
בתשובותיו פי' הל"ר וז"ל מה ששאלת במלבוש הנקרא 
גונילה שתותכין אותו מלפניו ומלאחריו וכו' אין נקרא 
בגד של ד' כנפים אלא בטליתות שבכולן פתוחין \כו' 
אבל הבגדים התפורין ומחוברין למעלה אין אלו כפות 
של ארבע כנפים וכן היו נוהגין וכו" עכ"ל ומפשוטו נראה 
בל שמחובר למעלה אין ‏ וה בסות של ד' כנפות וכן 
התפסו כמה גדולים בימי מהרי"ק וטהרי"ק בשירש קמ"ט 
חלק עליהם דכונתו דוקא כשרוב הבגד מחובר אבל 
כשרובו פתוח ומיעוטו סתום חייב בציצת וכתב שכן 

כתבו הר"מ מר"ב ור"ש ע"ש : 

יז ועפ"ז כתב \'בינו ב"י בסעי' ו' טלכושים שהם פתוחים 


₪ 


ערוך 

מן הצרדים למטה ויש להם ד' כנפות לצר מטה ולמעלה 
הם סתומים אם רובו סתום פטור ואם רובו פתוח חייב 
ואם חציו סתום וחציו פתוח מטילין אותו לחומרא וחייב 
בציצת ואין יוצאין בו בשבת עכ"ל ואפילו לכרמלית אין 
יוצאין בו רלכתחלה אפור בספק גם באיפור דרבגן [מנ"ל 
] ופשומ הוא דאין מברכין עליו [פס] ואם היה 

רובו םחום ועשה בו ציצת ואח"ב פתחו עד רובו הציצת 
פסולים משום העשה ולא מן העשוי [עס סק'י] ולפ"ז 
יש ליזהר באותם שנושאים טלית קטן שיש בהם בתי 
ירים כלומר שמלמעלה סתומים בהצדדים ומניחים שם 
חלל להכנים שם הידים שיהיה רובו פתוח והיינו רוב 
אורך הטלית ומקים הכניסה של הידים אינם בחשבון : 


יח והנה לפ"ז הסורדוטון שלנו כשהן ארוכים קצת הם 

רוכם פתוחין ומ"מ אין עושין בהן ציצת והמהדרים 
תופרים מאחוריהן ‏ ונ"ל דהעולם סומכים ‏ על פשטיות 
דברי הרשב"א שהבאנו בסעיף ט"ז דכל שמחוברין 
למעלה אין זה כסות של ד' כנפות דבאמת פירושו של 
המהרי"ק תמוה דאם כונתן דוקא | כשרובו פהום איך 
לא הוכיר העיקר ועוד ג"ל דאפילו לרבינו הב"י כיון 
דבגרים שלנו פתוחים לגמרי מלפניהם וכשיתפשט הבגר 
הר' כנפות הם כולם מהקצוות. העליונות והתתתונות 
שלפניו ואלו פטורים מפני שלמעלה הוא עגול כידוע ואלו 
הר' כנפים שמלפניו ומלאחריו כשהוא לבוש הם באמצע 
הגגד בהתפשטותו ונמצא דאין זה ד' כנפות החייבים 

בציצת והוה כדין שנתבאר בסעיף ה' : 

ימ עוד נ"ל היתר ע'פ מ"ש בתשובת מהר"ם מר"ב [סי" 

כפ"ז] וז"ל ואותן טליתות העשוין כמין קפרונ"ש 
שמעתי שזו היא טליתות של חסירי אשכנז ויש לו ד' 
כנפים וכשפושט מעליו שוטחן ומתכסה בו. וי"א רלא 
מקרי טליתות | אלא כעין שלנו שעשוי להתעטף בו 
ולהתכפות כרכתיב כסותך ומברנינן להתעטף ואני נוהר 
מללובשן לאפוקי נפשאי מספק אבל אותו קוטו"ש שיש 
להן בית זרוע ‏ לא, דמי כלל ואין כאן מיחוש רכנף 
דידהו לאו כנף עכ"ל [מקלפו סכיפ) סמג"6 כסקו"כ] הרי 
כתב מפורש דאלו שיש בחן בית יד כלומר שמלבישין 
היד שקורין ארבי"ל ודאי פטורים מציצת וא"כ הסור"דוטין 
שלנו הרי יש להם בתי ידים [וללעת סי" 6ין קווכ 95ת 
בכנד טלוכט על גופו 596 סמעטף גופו ומכסו ולכן כתיב 

כסוסך וע כגלך חזסו לק בעלופוס טפכו] : 


כ תגיא בספרי פ' תצא (פיסקל כל"ד] כסותך פרט 

לסדין תכסה פרט לפגום בה פרט למעפורת שאינו 
מכסה בה ראשו ורובו עכ"ל ונ"ל דה"פ פרט לסדין 
שעל המטה או שמכפה בה בעת השינה אפילו כשישן 
ביום משום דלא חייבה תורה רק בעטיפה ולכן 
הקאלד"רעס שלנו שמכסים גופם בעת השינה פטורים 
מתרי טעמא האחת משום דהוא כסות לילה והשנית 


הלכות ציצית טימן י 
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שאינו דררך עיטוף ופרט לפגום מפני שהוא בגד עב 
כדתנן \ בפט"ו ראהלות סגוס עכה ואינו בכלל כפות 
ופרט למעפורת יש מעפורת שמעטפין בו הראש כרתנן 
בפכ"ט דכלים ופי' הרע"כ מודר שמעטפין בו ההא"ש 
ע"ש ובשבת [ע':] אמרו משיערה מעפרתו היטנו ופי' 
רש"י סודרו הוא ראשון להפשטת בגדיו עכ"ל, משמע 
דהוא בגד העליון ועכ"פ לטדנו מן הספרי דכל שאינו 
מכסה בה ראשו ורובו פטור מציצת ולפ"ז הבגרים 
שלנו פטורים מטעם אחר שהרי אינו מכפה בה ראשו 
וזהו כדעת הפוסקים שבלא כיסוי הראש איגו חייב בציצת 
במ"ש בסימן ח' סעיף ד' ע"ש ושם הבאנו בשם הגמק"י 
שאינו כן ע"ש אכל מוה הספרי משמע כן וצ"ע מיהו 
לרעות אלו נתוסף עור היתר על הבגרים שלנו ; 


כא וכתג רבינו הב"י בסעיף ח' קאפ"ה שהיא פתוחה 

בענין שיש לה ר' כנפות אם יקבעו בה אשטרינג"ה 
לעשותה כסתומה לפוטרה מציצת אינו טועיל תקון זה 
אם לא ההיה קבועה מחצי ארכה ולמטה לכל הפחות 
וגם שתהיה קבועה למטה מהחגור למען יראה רוב הפתום 
רוב | הגראה לעינים דאל"כ יאר משום מראית העין 
עכ"ל ונראה רהאשטרי"נגא הוא חיבור תמירי שמחבר 
צר אל צר לעולם דאם זהו כלולאות בעלמא שקושרן 
ומתירן תמיר אין זה סתימה וזה שכתב מחצי ארכה 
ולמטה לאו דוקא וכונתו מעט יותר דהא בעינן רוב סתוס 
אך מה שכהב שתהיה קכועה למטה מהחגור אינו מובן 
דביון שהוא קבוע מחצי ארכה ולמטה ממילא שהוא 
למטה מהחזור ולכן צ"ל דכונהו מחצי ארכה ולמטה חיינו 
מלמעלה עד חצי ארכה ולמטה קצת כדי שתהיה רובא 
סתום ולזה אמר ראם החגור הוא למטה משיעור זה 
צריך שתמשוך האשטרי"נגה עד למטה מהתגור כדי 
שיראו הכל הפתימה [וחיכור ‏ קלסוס פיכו קוכור "כ 
סס כפופוס סרכס ולף טסמג"פ כסקי"כ סעע למרלום עין 
גס כסתס קלסוס סלקו עקוו סלסרוכוס \נרקס דגס כטמחוכר 
סוכור ‏ גמול ע"י ספוכס 5לוך טפמטוך ג'כ עד <עעס 

מססגול וים טמסתפק כזס ול"כ כמ'ם] : 


כב עד כתב מצנפת פטורה אפילו של ארצות המערב 

ששני ראשיה מושלכים על כתיפם וגופם אף ע"פ 
שמתכפה בה ראשו ורובו פטור כיון שעיקרה לכסות 
הראש דכסותך אמר רחמנא ולא כפות הראש ופודר 
שנותנין על הצואר במלכות א"י שנקרא בערבי שי"ר וכן 
בוק"א שהיו נותנין בספרר על כתפיהן פטורים עכ"ל 
מפני שעיקר השמישן אינן להנאת כיסוי אלא לתשמיש 
לצרור בו מעות ["י] | ומטפחות של משי שקופלין 
ונושאין על הצוואר. פמורות אף שיש להם ד' כנפים 
שאינו משמש רק להצוואר ולא להגוף אבל אם מעטף 
גופו במטפחת גדולה ויוצא בה לשוק חייבת בציצת ולכן 
יעשה כגף אחר עט? דכבר נתבאר דהכנפים צריבין 

להאת 


.5 ערוך 
להיות מרובעות ולא ענולות אך צריך להיות איוה המשך 
בהעינול לכל הפחות ג' מפהים אורך היקף העיגו 


הלכות ציצית סימן ' יא 


השלחן 


דאין סברא לומר שבמשהו עיגול בקצהו יתבטל טמנו 
שם כנף וכמ"ש בסוף סעיף ר':! 


סימן יא דיני חוטי הציצית טוייתן ועשייתן ותלייתן . ובו ב"ו סעיפים : 


א חטי הציצת צריכין להיוה טוי ושזור והיינו שמשורין 

כמה הוטים דקים זה עם זה וכולם חוט אחד כדאיתא 
בספרי פתיל הכלת ‏ מוי ושזור אין לי אלא תכלת לבן 
מנין הרי אהה דן הואיל ואנה תורה תן תכלת ותן לכן 
מה הכלת מוי ושזור אף לבן מוי ושוור עכ"ל הספרי 
רפתיל משמע שכמה ‏ חוטין נפתלין ביחד רהוא לשון 
היבור ‏ כְדכהיב נפתולי אלהים נפהלתי עם אחותי ואין 
שיעור להשיזור יש שמשורים ד' ביחך ויש כפול שמנה 
ומחויקים זה קהידור מיהו שנים הם לעיכובא ודי בשנים 
שהרי הם שוורים [\וככגדו כסונס סיס מוטן כפול ססס כפט 
ומטזר כסול טמנס כדסותם בספ"ז דוומל ולולו דמפני זס 
מחזיקין כפול סמנס כסידור מפכי לסון טזור סכספרי ודו"ק] : 
ב ומשמע מלשון הספרי רמוי ושוור דין אהד להם וא"כ 

כשם שבטווי צריך לשמן כמי שיתבאר ואם לאו 
פסול כמו כן ‏ בשור ויש מהפוסקים שבתבו כן [כמק"י 
ומג"5 סק'נ] אבל הרמב"ם לא הצריך שור כלל בציצת 
וז"ל בפ"א דין " אחד חוטי לבן ואהד חוטי תכלת אם 
רצה לעשות שורין עושה ואפילו היה החוט כפול משמנה 
חוטין ושוור עד שנעשה פתיל אחר אינו נחשב אלא 
חוט אחר עכ"ל ונ"ל מלשונו שמפרש הספרי שמתיר גם 
שוורין כלומר דלא ניטא הרי יש הרבה חוטין יותר 
מכשיעור דאינו כן דכולן חוט אחד נהשבים ואף. ע"ג 
דבעירובין [5:| משמע להריא דחוטי ציצת הם שזורין 
ע"ש וראי כן הוא שהיו עושין כן מפני ההידור אבל 
לא מפני החובה [עכ"ו] וג"ל ראיה לדבריו מיומא [ע": .] 
שררש וקצץ פתילים | פתיל פתילים ‏ הרי כאן ארבע 
כלומר פהיל אחת פתילים תרי וקצץ אותן הרי ד' אלמא 
דפתיל הוא רק אחת ולא שוורה דלעגין זה אמרינן שם 
ע"ש [וסרסכ"ד סטוג עלוו \קכוכפו פסכמי כונו"ל טסבוס 
סכ" פונס מספקת ‏ כלל | ולכן דקו: דברון | 6בל. פפמ"ס 

ספ" ודו"ק] : 

3 ורוב הפוסקים חולקים עליו וס"ל דשזורים הוא לעיכובא 

אמנם לענין לשמה משמע גם מלשון הטור דרק טויה 
מעכבת לשמן ולא שוירה שכהב ויהיו מווין לשם ציצת 
אבל אם לא היו מווין לשמן פסולים וצריך שיהיו שזורין 
עב"ל ומשמע להדיא דבשזירה אין מעכב לשמה ויותר 
נראה דהא השוירה היא אתר הטווייה וכיון שמווה כל 
חוט לשמה ממילא דהשוירה הוי כלשמה רְעל דעת 
הראשונה הוא עושה ויש מהאחרונים המקילים בדעבר 
גם בלא שוירה כלל [פפ"ג כפס <'"ץ ופ"ר וט"פ סק"כ] 
וצ"ע כיון דרוב הפוסקים חולקים בזה אמנם זהו ודאי 
לענין כשלא שורן לשמן ‏ יש לסמוך בודאי מטעמא 

דכתיבנא. : 


ד ונתנ רניגו הרמ"א בסעיף א' דיש מחמירין אפילו 

לנפצן לשמן והמנהג להקל בניפוץ עכ"ל ובודאי דגם 
המחמירין אין כונתם מעיקר הרין כרמוכח מלשון המררכי 
שכתב כקב טהר'ם שיש להחמיר לנפץ הצמר של ציצת 
לשמה ע"ש הרי שכתב חומרא בעלמא דמדינא ודאי 
א" שהרי ניפוץ איגו אלא להסיר הפסולת והמהר"ל 
מפראג אמר רכיון רכתיב גדילים העשה לך אצל לא 
תלבש שעטנז ושעטנן הוא שוע טוי ונוז לכן גם בשוע 
שהוא ניפוץ צריך ‏ לשמה [דריטס] ולכן בוראי. נכון 

ליוהר בות : 

[ כיצר הוא הטוויה לשמה שיאמר בתחלת הטוויה 

שה:א לשם ציצת ואם האשה טווה יאמר לה מווי 
לי ציצת. למלית וכ"ש בשהיא בעצמה אומרת כן. וכשאמר 
כן אפילו לא גמר עתה המיויה אלא הניחו על יום מחר 
אמרינן ‏ דעל דעת הראשונה הוא עושה אבל אם לא 
אמר אלא בסוף המוויה או באסצע הטוויה פפול ולא 


אמרינן ‏ בוה הוביח פופו על תהלתו שהרי אין בוה 
מעשה משונה אלא מוויה בכל הטווית ואיך נאמר 


שבונתו היתה לשם ציצת בלי שום גילוי דעת בשעת 
מעשה ובבר בארנו ביו"ד ספ" רע"א סעיף י"א רכרבר 
רוחני בהוררה לקהושה העיקר הוא בהחלת המעשה 
ע"ש ושמה נהבאר שאחר מהקדמונים נסתפק דבכל דבר 
לשמה אי בעינן דוקא דיבור או די במחשבה בעלטא 
ומלשון הרא"ש שם משמע להדיא. דמהני שכתב טוב 
שיוציא בשפתיו ע"ש ! 

1 וכהב רבינו הב"י בסעיף ב' טוואן כותי וישראל עומר 

על גביו ואומד שיעשה לשמם להרמב"ם פסול להרא"ש 
כשר עכ"ל וכתב רבינו הרמ"א ונוהגין שיסייע הישראל 
מעט וכראיתא לקמן סימן ל"ב וביו"ר סימן רע'א גבי 
הפלין וס"ת עכ"ל ואני תמה בזה איזה דמיון הוא לעיבוד 
עור לשמה רבשלמא בעור בשהישראל מסייע קצת 
בהעיבור ואומר שעושה לשמה הרי יש בעור זה עיבוד 
לשמה אבל בבוויית ציצת מאי מהני פיוע קצת למה 
שיטווה אח"כ כיון דלהרמב'ם עכו"ם ארעהא דגפשיה 
קעביד הרי מה שימווה אח"כ הם שלא לשמה וגם 
להרא"ש אין ראיה מעיבור שנמשך זמן מועט ואמרינן 
שעושה על דעת הישראל לטווייה שנמשך הרבה זמן 
ולכך לענ"ר קשה לסמוך על רין זה וכן מצאתי לגדולים 
שפקפקו ברין זה ואם חרש שוטה וקטן טוואו פסולין 
ואס ישראל עומר על גביהם ומלמדם לעשות לשמה כשר 
[סמג" סק"כ כתכ כתלול כפלונתל דסו' ס"ס וטס קיו"ל 

לסקל כמ"ם סגר"ז כקו"ש וכן פסק פס כט'ע] : 
ץ וכיון דציצת צריך דוקא לשמן לכן המוצא חוטים 
בשוק 


ערוך 
בשק אפיל הפ' שזורים ומופסקים פסולים ולא אמרינן 
דודאי לשם ציצת נעשו דאולי טרח לשם חוטין בעלטא 
כן פסק הרמב"ם בפרק ב' גבי תכלת וחזר בו גהבשיר 
בשוורין ומופסקין וכמ"ש לעיל סי" ט' סעיף י"א ע"ש 
מיהו לענין לבן אין להכשיר. רדוקא בהכלת !"ל שלא 
ימריח הרבה אם לא שלא לשם ציצה אבל בלבן אפור 
כן כתב רבינו הב"י בספרו הגדול ס"ס כ' ע"ש [וסו 
כוכם סמג" כסק" וקילר כדרכו ע"ם] : 

₪ כבר נתבאר דצריכין שוירה ולכן אם נתפרקו החוטין 

משזירה] אם היו מתחלה שוורים רק כל חוט משני 
חוטין דקים ונתפרקו כל השמנה תוטין ונעשו ט"ז 
פסולים שהרי בטלה השוירה אם לא שנסמוך על הרמכ"ם 
שאין שוירה מעכב ואם נשתייר מהם כרי עניבה בשיזור 
פשיטא דכשרים הם ואע"ג דבסימן י"ב יתבאר בנפסקו 
כולן די"א דלא מהני כרי עניבה אך בוה יש לצרף רעת 
הרמב"ם שאינו טעכב [ענ" סק"ד] ובן אם רק חוט 
אחת נהפרק משוירתו לית לן בה וכן אם היו שוורים טג' 
או מד' חוטין דקים או יותר ונהפרקו מעט ג"כ אין חשש 
דהא מ"מ בשתים ישארו משוזרים ואין בזה חשש בל 
הוסיף שמוסיף על שמנה חוטין שהרי לא עשה זה בכונה 
וגם עתה אינו מכוין בזה כלל ‏ וראותי מי שכתב דאם 
חוור ושזרן הוי תעשה ולא מן העשוי ופסולים [מ"כ] 
ואני אומר דלענין זה ודאי יש לסמוך על הרמב"ם שלא 
. בזה וכתב רכינו הרט"א דלכתחלה טוב 
לקשור החוטין למטה עב"ל כלומר ובזה לא יהפרקו 
משזירתן ואין זה מוסיף על הקשרים שהרי טוכח שאין 
כונתו משום קשר אלא כרי שלא יתפרקו וע' בסעי' י"ח : 


₪ מצות ציצת היא ליקח ד' הוטים ארוכים ולתוחבם 
בכנף הטלית וכשיוציאם מהנקב שבכנף יהיו שמנה 
חוטין ויקשרם בשני קשרים למעלה אצל הכנף ואח"כ 
יכרוך חוט אחד מהשמנה חוטין שעושה אותה ארוכה 
יותר מכולם וכורך אותה על הז' הנשארים במקצת החוט 
וזהו הנקרא גדיל כלומר שגודלם ביחד ושארי החוטים 
ולמטה נקראים פתיל דפתיל הוא כשכל חוט הוא 

בפ"ע כמו שתרגם אונקלם על פתיל תכלה חוטא דתכלתא 
וכמה הוא גדיל וכמה פתיל יהבאר לפנינו וכן הוא עושה 
בכל כנף וכנף מהארבע כנפות ובעת שהיה תכלת היו 
שני חומי לבן או מצמר או מפשתן ושני חוטי תכלת 
ולהרמג"ם: ג' חוטי לבן ואחת הכלת והיה כורך בה 
ועבשיו שאין לנו חבלת כל הר' חוטים הם לבן ווהו 

עיקרו של ציצת : 

*" וכל זה מפורש בתורה דכתיב נדילים תעשה לך על 
ארבע וגו' גדיל שנים גדילים ארבע עשה גדיל ופתלהו 
מתוכו [וכעות' ס':] דפחות משנים א"א להקרא גדיל 
האין: חיבור: בפחזת משנים וכתיב גדילים הרי כאן ד' 
חזמין וכתיב 9 ארבע בנפות כסותך הרי בכל כנף ד' 
חשין- וכשכופלן ה"ז שמנה ואמרה תורה עשה גדיל 
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ופתלחו מתוכו שיהיו תלוין פתילין כלומר חוטין שלא 
יעשה כולו גדיל אלא קצת גדיל וקצת ענף [כטיי] 
והיינו פתיל שבפרשה ציצת ומזה מבואר שמקצת החוטין 
יהיה גריל ומקצתו פתיל ומדין התורה אין עיבוב כמה 
יהיה גדיל וכמה פתיל וכך אמרו חז"ל במנחות [ע'ע.] 
אם כרך רובה כשרה ולהיפך אפילו לא כרך בה אלא 
חוליא אחת כשרה אך נוי הציצת שיהא שליש גריל ושני 
שלישי ענף [וסגערס 6מרס כוי | סללס ‏ ע"ם ועכקיו וי 
לב כמוכן] : 

יא וכמה הוא אורך החוטין כשהן כפולין אמרו חו"ל 

במנחות [מ" :] ר' אצבעות בגודל כלומר ר' גורלין 
וברוחב מקום של האגודל ורש"י פי' דאענף המשולשל 
קאי והיינו על הפתיל. וכיון דהגדיל הוא שליש צריך 
להיות. הנדיל שני נודלין ובכולל ששה גודלין והרמב"ם 
בפ"א ביאר דאכולל קאי רהגריל והענף ביחד רק ד' 
גודלין ומזה ב' שלישיות ענף ושליש גדיל אבל ר"ת פי' 
ראגריל קאי שיהא ד' גודלין והענף שמנה ובכולל י"ב 
גודלין ואל פירושו הסכימו הרבה מהפופקים וכן המנהג 
ורע דכל שיעור זה הוא לבר מהחלק המונת על הכנף 
אלא למטה מהכנף צריך שיעור זה ומותר להיות ארוך 
ייהר משיעור זה ואין בוה מצוה ומוהר לקצוץ העורף 
אף לאחר שנעשו הציצת רְאין בוה משום תעשה ולא 
מן העשוי כיון שאין פסול בזה וכך אמרו חז"ל. שם 
אין להם שיעור למעלה אבל יש להם שיעור למטה 
והוא השיעור שנהבאר [ומס טפומר טס פין 985 66 
מכסו ל"ע קלת דמע"נ בכתכו סתוס' כסכת ס'ג : ד"ס לוג 
דנס מטסו וש לו טיטור קלש ע"ש כ"כ סוך סיוך לומר מטסו 
על 6ולך סככס גודלון ורפ"י פו' דלנרדומי קפי ונ'ע 50 
גס פס יש טועור כלי טגובס ועוד. דס"כ למס לסנמרם 
לסלץ וכו קר וסתנודל מסערון כסל מדס כוכוכי. ודו"ק] 

[\זסו כלולך טי טעוריס] : 

יב וגנר. נתבאר דעושין חוט אחד ארוך לכרוך בו 

הגדיל ואם אין לו חוט ארוך יכרוך מחוט זה מעט 
ואח"כ מחיט אחר וכן להלן ולא יכרוך מאחת דא"כ 
התקצר זה החוט הרבה ובומן התכלת היו כורכים כן 
קצת כריבות מתכלת וקצת מלבן כמבואר ברמב"ם [ודע 
דבכל ט"ע טלכו כדפם בסעיף ד' 5מר סגלול סגס"ס וז"ל 
סיול סחלק. מספופק טפנו 6רוג = עכ"ל ופין לזס סוס פו' 
וסללמס דטטוס כפל \כל'ל | סנטסס. כללוג. כלומל | לסגדול 
כעסס כסרוג | ע"ו. כרוכת ססוע עליו | ומפנו. שבס"ע עדיון 
55 כתכסר סובם גדיל ונס כסעי'ו"5 וט גדול על כווכס חלס 

ע'ש ולכן פורטס| : 

יג כתיב גדילים תעשה לך על ארבע כנפות וגו' וכן 

כתיב ונתנו על ציצת הכנף מזה מבואר דצריך 
להטיל הציצת על כנף הבגד ולא באמצע הבגד ואין כנף 
למעלה מג' גודלין מסוף הבגר ולפיכך צריך ליזהר שלא 
לעשות הנקבים שמכנים בהם חוטי הציצת למעלה מג' 
גודלין וזה מעכב גם ברעבר מפני שאינו מ כנף ואם 

אחר 


0 ערוך 
לאחר עשייתם למעלה משיעור. זה וותך שפת הבגר 
שלמשה ער שנתהוו בתוך ג' גודלים פפולים משום תעשה 
ולא מן העשוי [מנ"8 סקע"ו] ואפילו ציצת אחת כשעשאה 
למעלה מג' פסול וצריך להתיר הציצה ולעשות הנקב 
למטה מג' ואח"כ ימיל הציצת : 
וכשם שאפור לעשות למעלה מג' כמו כן אין לעשותם 
בקצה הכנף לגמרי רהא כתיב על הכנף ולא תחת 
הכנף ועל הכנף מקרי השיעור שיש מקשר האגודל והיינו 
אמצעיתו עד פוף כל הצפורן וגם זה לעיכובא אפילו 
ברעבר אלא דבוה יש קולא דאם בעת עשייה היה 
למעלה מקשר אגודל כמ"ש ואח"כ נקרע בתוך הנקב 
עד שתלויה הציצת למטה מקשר כשר [גמר6 טס מ" .| 
דהתורה לא הקפירה רק על שעת עשייה כרכתיב ועשו 
להם ציצת על כנפי וגו' גדילים תעשה לך על ארבע 
כנפות וגו' ולאתר עשייה לית לן בה ודין זה לא משכחת 
לה רק בלטטה מאגודל ולא מלמעלה מג' גודלין. דאין 
הציצת עולה למעלה כמובן וכן בשעשה למעלה מקשר 
אגודל ונהקו חוטי הערב מהבגד ער שעתה נעשה למטה 
מקשר אגודל ג"כ כשר מטעם שנתבאר דה.פידא הוא 
רק בשעת העשיה ולכן נוהנין לעשות אימרא סביב 
הנקב והיינו לתפור השפה יפה שלא יקרע שם ויהיה 
פחות מכשיעור ואף שאין פסול בוה במ"ש מ"מ אין זה 
הידור וכן נה לעשות אימרא בשפת הבגר למטה שלא 
ינתקו חוטי הערב ודע דמודרין הג' גודלין והקשר אגורל 
משפת הבגר ביושר ולא מהקרן באלכסון : 
מ דעת הטור הוא דשיעור זה אינו אלא באורך הטלית 
ולא ברחכו דברוחב הבגד יכול להטילם אפילו סמוך 
לשפתו אכל יש גדולים שכתבו דגם לרוחב בעיגן 


השיעורים האלו [עכ"י] וכן הכריע רבינו הב'"י בסעיף י". 


ע"ש והאורך מקרי לרוחבו של אדם דוהו העטיפה סכיב 
הנוף ווהו האורך והרוחב הוא לקומתו של ארם [מג" 
סקט"ן] ונ"ל רוהו בטליה גדול שמעטפין בו אבל בטלית 
קטן הוה האורך לאורכו של אדם והרוחב לרחכו אך 
לדינא. אין נ'מ כיון שהשיעור ‏ הוה הוא בין. לאורך בין 
לרוחב ושיעור קשר אגודל הוא קרוב לשני גודלין [סנכ"]] : 


מז מנהג עושי הטליתים להניח בשפתו ערב בלא שתי 

ובלשונינו נקרא שליא"ק ובלשון הקדמונים נקרא 
אירילאיי"ו ואינו מן הבגד. ואפילו הוא רחב הרבה לא 
יטיל בו הציצת ואם הטיל בו פסול רעל כנפי בגדיהם 
כתיב. וזה אינו מהבגד ומ"מ כיון דררך האורגים לעשות 
כן נחשב לענין וה מהבגד שיכנס בחשבון הג' גודלין 
ולקשר גודל כיון שהנקב בתוך הבגד ואין היתר ברור בזה 
ולכן טוב יותר שקשר אגודל יהיה בלעדו ולְענין ג' גודלין 
יתחשב ג'כ ואם הוא רחב הרבה יחתכנו לגמרי במקום 
הכנפות וכן אנחנו נוהגים דבזה יצאנו מכלל ספק וכן 
מקום שיוצאים בליטות מהטלית שתי בלא ערב או ערב 
בלא שתי יחתוך זה לגמרי במקום הבנפות [\ענננ"פ סקי"ז 
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וכט"ע סעיף ו" קורס וס גדיל ע'ש ו 
ידעתי סעעס] : 

יז כבר נתבאר דמנין חוטי הציצת בכל כנף ארבעה 

כפולים שהן שמנה. ואם הופיף פסול ואם החוטים 
אינם מחותכים עריין לד' חוטים יזהר לכתחלה לחותכם 
לד' חוטין קורם שיכניסם לנקב הכנף ואח"כ ‏ יכניסם 
בכנף ויכפלם ויהיו שמנה אך אם הכניסם קודם שחתכן 
אין זה פסול שהרי עריין אין כאן מעשה של ציצת אבל 
עכ"פ ‏ יוהר שאם הכניסם ‏ בנקב כשאינם מחותכים 
שוחתכם לשמנה קורם שיעשה הקשר וקורם הכריכות 
שאם כרך אפילו חוליא אחת והיינו חלק אחד מהכריכות 
ממה שבין קשר לקשר וקשרן אפילו בקשר אחד נפסלו 
אפילו חתכן אח"כ משום תעשה ולא מן העשוי שהרי 
עשאם בפסול וכן. אפילו לא כרך כלל אלא שקשרם 
בשני קשרים נפסלו משום תעשה ולא מן העשוי [וסעוסיס 
טני נקכוס כמו | מיתכפר כפסל. מפילו | בקטר 6חד. טיכול 

לספקווס] : 

יח השמנה חוטין יחלק בירו. ד' מצד וה ור' מצר וה 

ויקשור שני פעמים זה על גב וה ואח"כ יכרוך חוט 
הארוך סביב. השבעה חוטין קצת כריכות וקושר שני 
פעמים זה על גב זה וחוזר וכורך וקושר ער שישלים 
לחמש קשרים כפולים וארבעה אוירים ביניהם והאוירים 
מלאים בריכות ומרינא אין שיעור להכריכות והקשרים 
אפילו | כרך רוב החוטין או לא כרך רק חוליא אחת 
כשרה ורק כשכרכה כולה פסולה דליכא פתיל אך לנוי 
והידור המצוה יהיה שליש גריל ושני שלישיות פתיל 
והיינו הגדיל ד' גורלין והפתיל שמנה גודלין וכדעת ר"ת 
שנתבאר בסעיף י"א והמנהג לכרוך בחוליא ראשונה 
ז' כריכות שלמים ובשניה ח' ובשלישית י"א וברביעית 
י"ג במנין ה' אחר ונכון שבין קשר לקשר. יהיה רוחב 
אגודל ושכל החוליות יהיה בשוה ולכן בחוליא א' ירחיקם 
מעט וברביעית יקרבם הרבה כדי להשוותן וכבר נתבאר 
שיש שקושרין כל חוט בסופו למען לא יהפרק השיזור 
ואין זה כמוסיף על הקשרים וזש שמקפירים משום מוסיף 
ואין עושים זה [כוט ומג"5 סקכ"נ] ובן אנו נוהגים כי 

נו שזורים יפה ואינם מתפרקים : 

ים אין לתלות הציצת למטה לצר הארץ אלא על צד 

הכנף שנאמר על כנפי בגדיהם שתהא נוטפת על 
הקרן [וזסו. כווגפ סע'ע כסעיף ‏ ט"ו] ולכן נבון כשקושר 
הקשר העליון . יקשרנה מדובק לצד הכנף כרי שתחזיק 
שם ולא הפול למטה ואף שע"י זה נתכווץ מעט הכנף 
ולא יהיה בו אורך קשר אנודל לות קן בה דכיווץ לאו 
כלום הוא כיון שבהקפשטותו יש השיעור דאולינץ אחרי 
ההתפשמות וכן להיפך כשחוא למעלה מג' גודלין פסול 
אע"פ שכיווצו ואין בו ג' גודלין אך כיון שבהתפשטותו 
יש פסולין ודע שי"א שאין קתת שום דבר בנקבי הטלית 
שמכניסים בהם הציצת דלא ליהוי מעל דמעל ויש מתירין 
וכן נהגו ואפילו להופרן בעור מותר כיון שעושה זה 

רק 


וע"ז סקו"כ 


ערוך 
רק לחיזוק בעלמא ואין לפקפק בזה כלל : 
כ המנהג הפשוט לעשות נקב אחר בהמלית וכן מבואר 
מכל הפוסקים ויש שעושים שני נקבים זה בצד זה 
כמו ציר"י וטבנים באחת ומוציא דרך האחרת וזקו רעת 
העיטור והמעם דאל כ מיחוי כשמנה ציצת כיון שהציצת 
גראים מצר זה ומצר זה וכתב רבינו הב"י בספרו הגדול 
דהבא להחמיר על עצמו לעשות כן אינו מן המחמירין 
אלא מן המתמיהין ומיחזי כיוהרא. עכ"ל כלומר דלדעת 
כל הֶפוסקים אין בחשש זה כלום דמה שייך שנראים 
כשמנה כיון שדרך עשייתן כן ועור דמיחזי כיוהרא שהוא 
יוצא ירי הובתו גם לדעת יחיד ובאמת רעה זו נפלאת 
שהרי בגמרא [מ"כ,] אמרו שתהא נוטפת על הקרן 
ובשני נקבים לא תכה על הקרן כמובן. ובע'כ צריך 
דאין הבונה על חודו של קרן ‏ אלא שיגביהנה 
למעלה מסוף הקרן קשר אגודל והלשון משמע להדיא 
על חודו של קרן דאל"ב הו"ל לומר שיגביהנה למעלה 
מסוף הקרן וגם ‏ יש מי שהקשה רא"כ לרעת הרמב"ם 
בכלאים חייב אף בלא קשר בכה"ג כמ"ש בפ"י מכלאים 
וכגמרא [מכסות ל"ע .] מכואר להדיא רְאין בציצת משום 
כלאים עד שיתכוף שתי תביפית | כלומר שני קשרים 
ואפילו להטור ביו"ד סימן ש' שחולק על הרטב"ם מ"מ 
מורה דבתכיפה אחת חייב בכה"ג [מג"6 סקי"ג] ומ"מ 
"א רבטלית קטן שהוא תחת בגדיו ואין בזה משום 
יוהרא נכון לעשוה כן [כ"ת] וכ"כ בפע"ח שער הציצת 
פ"א שכן נהג האר"י ז"ל ע"ש אבל אחר מגדולי ספרר 
[סנלון | מוד"6 ככרכ"ו] העיר בשם בן הרח"ו שהיה 
הלמיר מובהק של האר"י ו"ל שלא נהג כן ובפרט שלא 
משום חשש יוהרא בלבד יש בזה אלא מעיקר הדין יש 
חשש ולבן מעולם לא נהגנו בזה וישנם יחירים שעושים 
כן וצ"ע [\כפב כפרע"ס טס טכטמסלק ל ד' סוטין 
מד' סלסכוס וסוו כן עד סוף עעייפן 6לו. ד' לד זט וסלו 
ד ]ס ע"ס וככון. ליזסר. 2ק] : 
בא מצוה לעשות הציצת מצמר טוב ומובחר משום זה 
- אלי ואנוהו אך אם. עשאן מהגרועים לגמרי שאין 
בגד נעשה מהן פסולים לגמרי דאין זה מין כנף ולפיכך 
אמרו חכמים [טס מ"כ.] דאין עושין ציצת מהצמר 
הנאחז בקוצום כשהצאן ‏ רובצים ביניהם ולא מהנימין 
הנתלשין מהבהמה ועוד'שיש בזה ביזוי מצוה [עמג"ם 
סק'"ע] וכן אפור לעשותן משיורי שתי שהאורג משייר 
בפוף הבגד. משום ביזוי מצוה ואפילו נטווין לשם ציצת 
ואח"כ לעשות מהן בגד דאל'כ פסולים מטעם 
שלא נטוו לשמן [ט"ז סק"ד] וכן כל כיוצא בזה וכ"זמעכב 
ברעבר [סס] : 
כב גול צמר ועצה מהם ציצת פסולים רכתיב ועשו 
להם משלהם וכן אם גזל טלית והטיל בו ציצת פסול 
אפילו ‏ הציצת שלו דכסותך אטר רחמנא [פפ"ג] ולא 
כסות של אחרים וכן אם קנה טלית או ציצת והמוכר 
עייל ונפיק. אזוזי באופן שעדיין אינם שלו כפי מ"ש בח"מ 


הלכות ציצית סימן יא 


השלחן מז זג 


סי ק"צ ג'כ אינו יכול לברך עליו [ע"כ] אא"כ ידוע 
שלא יטלו ממנו בחורה וימתין על המעות משך זמן כמו 
שכן דרך הסוחרים ואם גזל הציצת והטילם בבגדו ואח"כ 
שילם לו או נתן לו במתנה מותר ולא שיוך בזה לומר 
תעשה ולא מן העשוי בפסול שאין זה פסול מגוף הציצת 
אלא מפני שאינם שלו ועתה הרי הם שלו [סמ"כ עספפק 
כזס ופין כ שוס ספק] : 

בג ונהך דגול צמר ועשאן ציצת פסולים כתב רביגו 
הרמ"א בסעיף ו" דרוקא כשנגול החושין אבל אם 

גזל צמר ועשאן חוטין כשרים מיהו לכתחלה אכוד 
לעשותן ולענין ברבה ע" ר"ם תרמ"ט עכ"ל כלומר 
דכשגול. חוטין ‏ ועשאן ,ציצת אינו קונה אותן אפילו 
לאחר יאוש דאין כאן לא שינוי שם ולא שינוי מעשה 
דמעשה אין כאן דהכריכות. וה;שירות לא מקרי מעשה 
שבקל להתירם ושינוי שם לא הוי דגם עתה קורים לוה 
חוטי ציצת אבל צמר ועשאו חוטין הוה מעשה גמורה 
ושינוי שם גמור ולכן אפילו קודם יאוש קונה כרין שינוי 
עשה ואם הוא שינוי החוזר לברייתו צריך לזה יאוש דקונה 
ביאושושינוי השם דמעיקרא צמר והשתא חוטין ועיקרי דיניי 
אלו נתבארו בח"מ פי' ש"ס ושס"א ע"ש וב" הוא לענין 
לבישה אבל ברכה אפור לעשות עליו אפילו כשקנה 

ע'י שינוי ראין זה מברך אלא מנאץ : 

כךד והרמב"ם פ"א רין י"א כהב ואין עושין אותן מצמר 
הגזול. ולא משל עיר הנרחת ולא משל קדשים ואם 
עשה פסול עב"ל ומבואר מלשונו דאפילו גול צמר 
ועשאן ציצת פסיל ורבינו הב"י בספרו הגדול כהב 
דמיירי קורם ‏ יאוש ע"ש ובודאי אפשר לוטר בן [וסע"ז 
סק"ס סקטס. טלוו ד"כ | "ל קלס ע"ש ודככוו פמוסוס 
וכקרכן פרוך סט"ס כן דפ" לסקדיטו ודו"ק] | עור כתב 
שי"ל. דס"ל דהוי שינוי החוזר. לברייתו וא"כ גם אחר 
יאוש לא מהני ע"ש וזה א"א לומר רכבר נתבאר בח"מ 
סימן שס"א רדיאוש עם שיטי גרוע קונה [דכיטס ועט"ז 
טס] ויש מי שרצה לומר דפ"ל להרמכ"ס דבדבר מצוה 
לא טהני יאוש ושינוי [ט"ז טס] אבל הטגיר משנה בפ"ו 
מחמץ כתב טפורש להיפוך ע"ש ולענ"ד נראה טעם אחר 
בהרמב"ם אם כונתו גם אחר יאוש כדמשטע מלשונו 
משום דתחלת הטוויה צריך להיות לשמה כמו שנתבאר 
ויאוש כדי לא קנה וא"כ נהי דאחר טווייתו קנה משום 
יאוש ושינוי מ"מ איך תחול עליו לשמה בשעדיין אינו 
שלו ולא החול הלשמה כלל בלא דעת הבעלים [מיסו 
עכ"פ כמעסס קסס (סק? לגד דעם סרמב"ס כמ"ם סט"ז טס] : 


בה חוטין שאולין הלואה היא דלא הדרי בעינייהו 

וכדידיה דמי כתב רבינו הב"י בסעי' ז' כלומר אע"ג 

דכל לשון שאלה שייך. על דבר שמחזיר לו זה הרבר 

עצמו והלואה היא על דר שוה הדבר לא יוחזר לו רק 

דבר אחר במקומו כמו הלואת ממון שמשלם לו בממון 

אחר מ"מ אס חשאיל לו חוטי ציצת בוראי כונתו להלואה 
דאם 


2 ערוך 
ראם שיחזירם בעין למה השאילם ומה יעשה בהם ראם 
נאמר שהשאילם שיעשם. בטליתו ‏ לאיזה זמן, ואח'כ 
יתירם מהטלית ויחזירם לו אין זה מדרך העולם ולכן 
אם הת,ה בפירוש שיחזירם ‏ לו מטילן בטליתו ואינו 
מברך עליהן שאינן שלו ואף שבפי' י"ד יתבאר דרעת 
הרא"ש רהשואל טלית מצוייצת מברך עליו מיר מ"מ 
ו" רכאן אינו מברך דהקם אמדינן רעת המשאיל דאם 
לא כיון למהנה ע"ט להחזיר שיהא יכול ‏ לברך עליו 
למאי השאילו אבל הכא אאמריגן שתשאילו להטילן בטליתו 
משום שאסור לילך בטלית בת דָ' כנפוה בלוו ציצת 
ולבן השאילן עד שישיג ציצה משלו אבל לא כיון שיצא 
בו ירי חובת ציצת אלא להסיר האיסור רבודאי אע"ם 
דבעינן ציצת משלו זהו לקיום המצוה אבל האיפור הוס 
ממנו ולפ" נ"ל רַאף בשאלה יכול להטילן בטליתו אף 
שריבר בפיריש להחזירן לו וי" דבכה"ג אסור לו להטילן 
בטליתו. ומחלק בין חוטי ציצת לציצת מתוקנים דמתוקנים 
רשאי להטיל וחוטי ציצת אפור [מנ"5 סקי"5] ודברים 
תמוהים הם דא"כ למאי השאילם [וגס ס"ל לספנ" 
דבסספופן. פסמיל. בטלותו | מכרך ‏ ט"ם \נטכ"ד נרסס כמ"ט 
דגס ככס'ג זול דומס. לסססיל עלות מלויולק. ודו"ק] =: 


סימן יב דין כשנפסקו החוטין כמה 


א ננר נתבאר רשיעור אורך ‏ החוטין הוא "ב גורלין 
לשיטת ר"ת שכן תפסינן לעיקר ומוה שליש גריל 
ושני שלישיות פתיל ווהו בשעת עשיה אבל כשנפסקו 
אח"כ אמרו חז"ל גרדומין כשרין והוא בשנשתייר בהם 
כדי עניבה [ר"פ סתכלפ] והטעם י"ל שלא הקפידה תורה 
רק בשעת עשיה כס"ש בסי' הקודם לענין קשר אגוד 
ויש מי שכהב המעם משום דמן התורה כשר אפילו בכל 
שתו ורבנן הוא דאצריכו שיעור זה ולכן לא החמירו 
כשנפפקו ‏ [(כוכ] ולעג"ד נראה שוה תקוי בפלוגתא 
דרבוותא כמו שיתבאר : 
ב דהנה בגטרא שם איבעיא להו דהך פדי לענבן אם 
כל חד וחר כלומר כדי לענוב. כל חוט בפ"ע דהוא 
שיעורא זומא או כדי לענכן כולן ביחד דצריך שיעור 
יוהר מפני שעב הוא כמובן ונשאר בתיקו ע"ש ופפקו 
הרי"ף והרטכ"ם בפ"א לקולא דדי בכל חד והד והרא"ש 
והטור והש"ע פסקו לחוטרא א"כ מזה. מוכח דהרי"ף 
והרמב"ם ס"ל דהוה ספיקא דרבנן ולקולא והרא"ש 
והטור והש"ע פ'ל דהוה ספיקא דאורייתא ולחומרא ולכן 
לרירהו צ"ל הטעם שבארנו [וככור סוס כס"ד וכ"מ מכ"מ 
ע"ש ודו"ק] : 
וז"ל הטור ואם נפסקו כל חוטיה ונשתייר בָהם כדי 
עניבה בשר ובלבר שישאר כרי לענבם בולם ביחד 
שוהו יותר מכרי עניבה של בל אחד בלבד וכו' ואם לא 
גשאר כדי עניבה אפילו בחוט אחר שנפסק כולו פ 
הלבך כיון שכל אחך כפול לשנים אם נפפקו ב' ראשים 


הלכות ציצית סימן יא יב 


השלחן 


בו כתכ רבינו הב"י בפעיף ח' המשתחוה לבחמה צמוח > 
פסול לציצת המשתחוה לפשתן גטוע כשר 
שהרי נשתנה עכ"ל וזהו מרברי הרמב"ם ע"ש וגיאוו 
הדברים ראע"ג דקיי"ל שינוי קונה זהו בשארי עבירות 
בגול וכיוצא בו אבל צמר או פשתן של איסורי הנאק . 
וכ"ש אם השתחוו להם לא מהני שום שינוי בעולם 
הנעשת מוה נאפר בהנאה [כט"י כעכו"ס מ'ו . ד"ס 4 
אמנם זה ירוע דאם השתחוה לבעל חי או למחובר אש , 
נאמר להדיוט = רק לגבוה רכתיב ‏ אלהיהם על ההרים 
ולא ההרים אלהיהם [טס מ"ס.] וגם בעלי חיים: אין 
אסורים רק לגבוה ולא. להריוט [רפ"ו דפמורס] \לפ'! 
מעיקר הדין בין משתחוה לבהמה ובין לפשתן נטוע שהוא 
מחובר מותרים הצמר והפשתן לציצת שהרי נשתנו אלא 
שעכ"ז פסלו הצמר מפגי שנראה לכל שהוא צמר. ואיכא 
ביווי מצוה אבל פשהן אינו ניכר כלל דכשהוא מחובר - 
הוא בעץ בעקלמא והשתא הם חוטין. [מנ"5 סקי"כ] ומ"ם 
ברעבר יכול להיות דגם בצטר כשר [פס כסי' פקע'ו 
ססק'"ו] וכל זה לרעת הרמב"ם אבל לפי הנראו מרברי 
התופ' בעכו"ם שם [ד"ס סיונו] חד דינא אית להו וגם 
בפשה| פסול ע"ש ואולי אף ברעבד פסול וצ"ע : 


ישארו שיהא כשר, ובו י"ב סעיפים : 


פסול שמא נפסק חוט אחר אכל אם לא נפסק אלא 
ראש אחד כשר עב"ל הטור וכ"כ רבינו הב"י בסעיף א' 
ומסיים דלפי מה שאנו גוהגים לדקרק בעת עשית הציצת. 
לתת סימן בר' ראשים בענין שלעולם הד' ראשים הם 
מצד אחר של הקשר והר' ראשים מצר האחר אם נפסקו 
שני ראשים מצר אחד כשר דודאי שני חוטים הם והרי 
נשתייר מכל אוזר הראש השני שהוא יותר מכדי ענינה 
עב"ל והדברים מבוארים ! . 
ד פשוט הוא דבעינן שבכל אחד מהחיטין יהיה בו כדי 
עניבה לענוב האחרים ואס מקצתן נפסקו בעינן רק 
שישאר מכל אחד לענב הנפסקין ואם כולן נפפקו בעינן 
העניבה על כל הז' מכל אחד מהחוטין ויש מי שמצריך 
שיהא בכל הוט לענוב לכל חוט וחוט בפ"ע מחהחוטין 
הנפסקין מפני שלדעתו סובר המררכי. כן [מנ"6 סק'כ] 
ונדחו דבריו ‏ ךאפילו, אם דעת המררכי כן הוא כ 
הראשונים חולקים עליו וגם מהרי"ף והרמב"ם מוכח 
דלא ם"ל בן ע"ש היטב ובפרט שהם פפקו בעיא זו 
לקולא ולכן איך נחמיר כל כך לפסוק כרעת המחמירים 
וכדעה יחידאי שבהמחמירים [וכפרע עסכ"י 59 פו' כן 
כסמררכי וכ"כ. מסר"ס ככעט וכסודור דס"ם וכמ"כ] וכן יש 
מי שרצה לומר דכרי עניבה הוא ד' גודלין [פ"] ותמיהני 
הא להרמב"ם כל אורך הציצת הוא רק ד' גודלין ולכל 
היותר אין להחמיר יותר מב' גורלין [וכ'כ סמ"כ] ! 
ה ודברי הרטב"ם בענין זה תמוהים מאר דבפ"א דין 
ד' כתב וכן אם עשה לבן ותכלת ונפסק הלבן ונתמעט 
ער 


ערוך 
> עד. הכנף ונשאר התכלת לבדו כשר עכ"ל ושם בסוף 
הפ' כתב וכן אם נתמעטו חוטי הציצת אפילו לא נשתייר 
שהם א כדי ענובה כשר ואם נפפק החוט מעיקרו 
אפילו-חוט אחד פוסל בחוט אחר כשנפסק מעיקרו ועוד 
3% הקשו עליו [עכ"מ] : 
--1. מצ' צּבינו-הב"י דבריו בספרו הגדול ובכ"מ בג' אופנים 
| מאופן - האחד דוה שכתב ואם נפסק החוט מעיקרו 
כופַּחו כשממין אַחד נפסקו החומין לגמרי וגם ממין השני 
נפשק:חוט אחד מעיקרן פסולה אבל בלא זה כשר ע"ש 
והאופן השני דוה שכתב בראש הפ' דאם נפסק הלבן 
ער;הַכגף וכו' כונתו כשנשאר מהם כדי עניבה ולא חש 
לפהש ..הסמך על מ"ש בסוף ווה שכהב וכן אם נתמעטו 
חומי "הציצת אפילו לא גשתייר מהם אלא כדי עניבה 
כשר נתו כשלא נפסק אלא מין. אהד והמין השני קיים 
וסמך ע? מ"ש בראש הפ' אבל בנפסק החוט מעיקרו 
קגמרי גם באחת פסולה והאופן השלישי דוה שבתב 
מקודס בנפפק הלבן ונתמעט עד הכנף היינו עד ולא עד 
בכלל שנשתייר מעט פחות מכדי עניבה ובסוף אומר 
דבנתמעטו כולם צריך כדי עניבה ובנפסק לגמרי אפילו 
חוט אחד פופל ע"ש ומובן לכל שכל הפירושים דחוקים : 


ולפענ"ר יש בו כונה אחרת ודבריו פשומים דרבינו 
הב" תפס דנפסק החוט מעיקרו הוי עד הכנף ולפיכך 
קשה ליה ובאמת איגו כן דמעיקרו פרש"י במנחות ["ט .] 
היינו ראש המחובר לטלית עכ"ל וכ"ב הנמק"י והוא לזעלה 
מהגדיל ולפ"ז דבריו פשוטין רבנפסק מין אחד כשנתמעט 
ער הכנף בשר אבל הראש המחובר לטלית והיינו למעלה 
מהגדיל מה שעל הכנף עריין קיים אבל בנפס; מעיקרו 
והיינו שגם הראש המחובר לטלית נפפק אפילו בחוט 
אחד פסול |היינו שנפסק לגמרי מתוך הנקב שבכנף 
ובנפפקו כולם ונשהיור מכולם כדי עניבה כשר ולפ"ז 
ששת הרטב"ם הוא כפי השיטה הקודטת שהיא שיטת 
הרא"ש. ורוב הפופקים אלא שבזה חרמב"ם יותר. מיקל 
והיינו דלהשיטה הקודמת בנפסק חוט אחד לגמרי שלא 
נשתָייר בה. בשני החוטין מהשמנה כשהם חוט אחד כדי 
עניבהּ פסול ולהרמב"ם לא מיפסל בכה"ג ער שתפסק 
מהראש המחובר -לטלית אמנם זהו וראי דגם לדעה 
- אף כשבאחת ליבא ברי עניבה אלא בצירוף 

השני חומין ג'כ כשר ומ"מ רביגו הב"י בספרו הגדול 
מפתפק בזה למעשה ע"ש אך זהו פשוט דלאו בשני 
החוטין צריך כרי עניבה ודי באחת מהם שהרי מחוט 
אחד הם ולמה לנו שתי כדי עניבות [3"ו ועעיו"ע סו' |" 
סוף ופ ק' ע'ע] ותמיהני שהטור והש"ע לא הביאו כלל 

דברי הרמב'ם ז"ל ! 

ונמצא דלדינא לשיטה הקודמת ולהרמב"ם כשרקרק 
בעת העשיה לחלוק ד' לכאן ור' לכאן אפילו נפסקו 
כל ד' חוטין שמצד אחד לגמרי עד הגדיל כשר שהרי 
כיון שכל הד' שבצר השני הם ד' חוטין הרי נשוייר בכל 
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חומ כרי עניבה וזהו להרמב"ם ורוב הפוסקים אבל יש 
אחד מגדולי רבותינו שיש לו שיטה אחרת לגמרי בוה 
במו שיתבאר וזהו שיטת ר"ת ואם כי הרא"ש דחה שיטה 
זו מ"מ הטור והש"ע הכיאיה ובודאי יש לחשוש לשיטה 
זו בשאפשר והעיקר להלכה כשיטה ראשונה : 


מ דעת ר"ת הוא שוה שאמרו בגמרא גררוטי תכלת 

בשרין שנשאר כדי עניבק בככל אחת ופירשו כל 
רבותינו ‏ ההכלת הוא שם על כלל הציצת ור'ת סגר 
הכלת הוקא כלומר כשהשני חוטי לבן שלמים לגמרי 
דאו נפסקו השני חומי. תכלת ונשתייר מהם כדי עניבה 
כשר ולפ"ז לרירן שכל הר' חוטין הם מלבן שנים במקום 
לבן ושנים כמקום תכלת און כשר אא"כ שני חוטין 
ישארו שלמין לגמרי והיינו "ב גידקין דאז כשנפסקו השנים 
האחרים ונשהייר ‏ בהם כרי עניבה כשר אבל אם נפסקו 

ג' חוטין אף שנשהייר כרי עניבה פפול : 


י ולפ" לשיטה זו כשנחהכו ג' ראשים מהשמנה חוטין 
אע"פ שנשתייר בהם כדי עניבה פסול דחיישינן רשמא 
הם מג' חוטין וא'כ לא נשאר שנים שלמים ואין חילוק 
בין בשרקדק לחלוק ד' כבאן וד' לכאן ובין בשלא דקרק 
ואדרכא ברקדק גרע מפי בשהג' ראשים הם מצר אחד 
דודאי הם מנ' הוטין ‏ אלא אפילו לא דקרק או שנפסק 
שנים מצד זה ואחת מצר האחר מ"מ חיישינן שהם מג' 
הוטין ומספיקא פסול אבל כשנתתכו שני ראשים אם 
הם משני צדדים צריך באחת מהם כרי עגיבה. וכן אם 
הם מצר אחד ולא דקדק לחלקם ד' לכאן וד' לכאן אבל 
מצד אחד ורקדק לחלקם כשר אף כשיא נשתייר כדי 
עניבה כמו לשיטה הקודמת [\כקכנו. כל סטיטות כס"ד 
₪ כנפסק. ססוע. מעיקרו לדעת ססוס' וסרל"ם מקרו כל 
סל כסתוור. כדי | עכוכס. ולרט"י ‏ וסרננ'ס כטנפסק סרמם 
סמקוכר כטלים \69. סדע מכ" דר" 6 ס"ל כן ול'ט טלס 
סכופו | כלל דכרו רט"י וסרמכ"ס ולולי | כמעת סדפק וש 
לסמוך עכוסס \5'ע לדונס ודו"ק] : 

יא דנר פשוט הוא דכדי עניבה תלוי בכמות החוטים 
ודקוהן דאם הם דקים די בפחות וכשהם עבים צריך 
יותר אך אפילו כשהן עבים ואין בהם כדי עניבה משערים 
כאלו הם חוטים בינונים ואם או היה בהם ברי עניבה 
כשר אבל ברקים א"צ לשער בבינונים ומצוה לכתחלת 
לעשות החוטים בינונים משום זה אלי ואנוהו ויש מי 
שבתב שיש לשער כדי לכרוך על ח' שערות [מג"6 סק"ו] : 


יב ודע דוה שנהבאר שצריך שיור כדי עניבה. זו שישאר 

מן הענף שיעור זה וזהו רעת רש"י אבל ר"י כתב 

שאפיקו נחתך כל הענף ורק מן הגדיל נשאר ברי עניבה 

כשר והעולם נוהגים כרש'י אם לא במקום דלא אפשר 

כלל להשיג ציצת אחרים דאז יש לסמוך בשעת הדחק 

כזה על רעת ר"י ולדעת ר"ה יש לחוש הרבה היכא 
ראפשר 


4 ערוך 
דאפשר בקל למצא ציצת אהרים אכל א"צ לחוור אחריו 
[קס סק"ו] והסומך על דעת ר"י בשעת הדחק לא יברך 
על הציצת וגם לא ישא אותם בשבת [לס] וראוי לכל 
אדם כשבודק הציצת קעיין גם בעוקרם של הציצת מן 
הנקב ולמטה דרבשם אס גפסק הרי נפסק. החוט מעיקרו 
ופסולה [ט"ז סק"נ] ובשנפסקו הציצת באופן שנפסלו לא 
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מהני מה שיקשור הנפסק בהנשאר דאפילו אי קשירה 
מהני זהו קידם עשייתן אבל אח"כ כיון שנפפלו א"א 
להבשיר ע"י קשירה דהוה תעשה ‏ ולא מן העשוי [פס] 
ובוה הסכימו מפרשי הש"ע דבתחלה קודם שהטיל בבגד 
מחני קשירה [פס ומג"ס סו' ט"ו סק"ש] ולפ"ו כשיש לו 
חיטין קצרום יכול לקשור זל"ז ולהטילן בטלית : 


טימן יג דיני ציצית בשבת, ובו ז' פעיפים : 


א ציצת אינם כתפלין ששתי מצות הס של יר לכר ושל 
ראש לבד ואין מעכבין וא"ז ואם הניח אחוד" מהם 
קיים מצוה אבל ציצת כל הד' ציצת מצוה אחה חיא 
ומעכבין זא"ז שאם חכירה אהת מהציצת או נפסלה כולן 
בטילות ואם לבש טלית בג' ציצת לא לבד שלא קיים 
מצוה אלא גם עשה עבירה שנושא טלית בת ד' כנפות 
כלא ציצת והיוצא בטלית כוה בשבת לרה"ר חייב חטאת 
משים דהציצת הנותרים הוה משוי ואינם בטלים להבגר 
בשאדי קשורים התלוים בבגד דבטלי כמ"ש בס" ש'א 
דציצת חשיבי ולא בטלי [פכת קלע :] כיון רדעתו 
להשלים עליהם ולתקנן ולכן אם נפסלו. כולן לגמרי 
באופן שבדעתו לעשות כולם חדשים בטילים להבגד 
ואינו הייב חטאת אלא שעובר עבירה שנושא בגד של 
ד' כנפות בלאא ציצת אבל משום שבת אינו עובר וותבאר 
בסימן ש"א [רם"י טס פו' דסחטיבות סוס מטוס. סכלת 
1 0" <2 1= = -ו , 
ע"ם ולפ" כזמס"ז ט"ין לכו | מכלת בטלו מכל סתוס 
וסרמכ"ס פוכטו כמ"ם מטעס דדעפו כטטלוס פ"ם] : 


ב אבל טלית המצוייץ כהלכתו מותר לצאת בה בשבת 

לרה"ר בין מלית קטן בין טלית גדול ואפילו בלילה 
טאינו זמן ציצת שהרי הם נוי הבגד. וכ"ש למאן דס"ל 
דבסות יום. חייב ‏ אפילו ‏ בלילה כמ"ש בסימן ט" ולכן 
בחורף 'כול ‏ לקבוש הטלית גדול קודם אור היום בלא 
ברכה ולילך בו לבהכ"נ ואפילו בזמה"ז שאין לגו תכלת 
לא אמרינן הרי אין המצוה כהלכתה דאינו כן דהמצוה 
כהלבתה דקיי"ל דהתכלת אינה מעכבת את הלבן ורק 
בוה יש לו ליזהר כשיוצא בו לרה"ר שלא יהיו צרדי 
הטלית על כתיפיו בלבר שאין זה דרך מלבוש כפי 
שיהבאר בסימן ש"א וע"ש דזהו בשאינו מכסה רוב גיפן 
אבל במכסה רוב גופו מותר גם כשהצרדים הם רק על 
כתפיו בלבד וזהו דוקא בטלית שחייב ודאי בציצת בין 
שחיובו מן התורה או מררבנן כמו בגד משי למאן דס"ל 
דאין חיובו מן התורה אבל כל שתיובו מחמה ספק כגון 
בגד שחציו פהוח וחציו סתום או שאין בו כשיעור חיוב 
בפי שיתבאר בסי' ט"ו ודאי אסור לצא בו בשבת לרה"ר 
דביון שא"צ לציצת הרי לא בטלי להבגר כמ"ש ולפ"ו 
טליתות קטנים מאר שאין בהם כשיעור היה אסור לצאת 
בשבת לרה"ר, והעולם נוהגים היתר ואולי "ל דביון 
רבגד זה א"צ להציצת כלל אין להציצת חשיבות בבגר 


זה ובטלי [וככסס"ע. כתכ טכסטו' רמ"6 סומן ק"י | מפלפג 
בס וחוכו כעת ת"י לעוון כו] : 

ג ובתב ‏ רבינו הרמ"א דמוקמיגן לטלית אחוקת שהוא 

מצוייץ כהלכתו וא"צ לבודקו קורם שיצא בי עב"ל 
כלומר אע"ג דבסימן ח' פסק שחייב לבדוק קודם הברכת 
ולפ" הייתי אומר ‏ דכ"ש כשיוצא בו בשבת לרה"ר 
שחייב | לבדוק קמ"ל דלא והטעם פשוט דבאמת הו'ל 
לאוקמה אחוקה. גם בשם אלא משום דא"כ לא , יבדוק 
לעולם ולכן חייבוהו פעם אחת ביום לבדוק ולכן לא 
הצריכוהו בכאן קבדוק משים דמדינא נוקמה אחוקה ולבן 
גם בישיבתו בבהכ"נ כשפשט הטלית והיה הפסק ורב 
באופן שבשילבשנו צריך. לברך מ"מ בריקה א"צ מהטעם 
שנתבאר [מג"לו ס"ס] ולעיל בסי' ח' בארגו שיש לפקפק 

בעיקר הבדיקה ע"ש : 

ד כתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ג' אם נודע לו 

בשבת כשהוא בכרמלית שהטלית שעליו פסול לא 
יסירנו ‏ מעליו | עד שיגיע לביתו דגדול ככור הבריות 
ואפילו טלית קטן שתחה. בגדיו א"צ לפשוט וה"ה אם 
נפסק אחד מן הציצת ומהבייש לישכ בלא טלית- דיוכל 
ללובשו בלא ברכה מכח ככוד .| הבריות ודוקא בשנת 
דאסור לעשות ציצת אבל בחול כה'ג אפור עכ"ל : 


ה ניאור דבריהם דקיי"ל גדול. כבור הבריות שדוחה 
ל"ת שבתורה והיינו לאו דלא תסיר דרבנן [כלכות 
ו"ט :] בלומר דודאי לאו גמור דאורייתא אין כבוד הבריות 
דוחה דאין חכמה ואין הבונה ואין עצה לנגד ה' [טס] 
אלא לאו דלא תפור שצוותה התורה לנו לשמוע לרברי 
כמים בוה כבוד הבריות דוחה ואף שגם זה דאורייתא 
אך כיון שוהו מטעם מצות חכמים מחלן חכמים לכבודם 
בכבוד הבריות [רס"י טס] ולפ"ז דאם הולך ברה"ר בשבת 
ומוצא שהטלית פסול פושטו אפילו בשוק אבל בכרמלית 
שהוא איסור דרבנן אינו פושטו עד שמגיע לביתו ולפ"ו 
לפי מה שאנו תופסים | שאין לנו רה"ר בזמה"ז אינו 
פושטו בשום מקום ואפילו טלית קטן שתחת בגדיו שאין 
בזיון כשהולך בלעדו דלא מינכר מ"מ הפשיטה באמצע 
הרחוב הוי בזיון וכן אפילו ‏ טלית גרול שלנו שאין בו 
בזיון בפשיטתו שאינו עשוי למלבוש מ"מ א"צ להפירו 
כיון שלא, גזרו רבנן [3"י. וענ"ל סק"ז] והקילו עוד. יותר 
דאפילו ללובשו לכתחלה בבהכ"נ בשעה שר כשמצאו 
ת 


ערוך 
בשבת שהוא פסול ויש לו בזוון לישב בלא טלית יכול 


ללובשו בכא ברכה מפני כבוד הבריות וזהו רק בשבת 
אבל בחול הא יכול להקנו ואסור ללובשו וזהו דרך הש"ע * 


1 אבל שני דינים אלו המוהים דהא פוף סיף לא התירו 
רק מפני הכבוד והיעו שיש בזיון בהפשטתו אבל 
כל שאין בזיון לא התירו וא"כ טלית ‏ גרול שלנו שאין 
נזיון בהפשטתו למה נהיר וגם הדין השני ללובשו לכתחלה 
משום בזיון מנ"ל להקל כל. כך הא לא התירו חז"ל רק 
שלא לפשוט משום זיון ולא ללבוש לכתחקה וקושיא 
ראשונה מצאתי מי שהקשה כן [סגרע"פ] וגם בעיקרן 
דינים אלו יש שאלה גדולה דנהי רמשום איסורד 
שבת בדרבנן מקילינן מפני, כבוד הבריות והרי לבר 
זה יש איסור תורה ללבוש טלית בת ד' כנפות בלא צוצת 
ואמת שבזה בתבו רבשעה לבישה ליכא איפור | דלא 
אמרה תורה שלא הלבש בלא ציצת אלא שכשלובשו 
מחויב להטיל ציצת ואז הוי שב וא"ת וזה נדחה מפני 
כבוד הבריות אבל א"כ גם בחול ליהוי מותר [מנ" 
סי" כ"ט] : 

1 ונלע"ר דעיקר הענין כן הוא דוראי לדחות מפני זה 
איזה איסור תורה אין הדעת סיבלת דאין זה חומה 
לשארי כבוד הבריות שהתירו בשב וא"ת בדברים שיש 
בהם בויון גול ולא כן בהפשטת טליתו כמובן ולכן בחול 
אין שם היתר ורק בשבת איכא היתר אחר דנלע"ד 


סימן יד דין ציצית שעשאן כותי ואטה 


א כתג הרמב"ם בפרק א' דין י"א חוטי הציצת צריכין 
טוויה לשם ציצת וכו' עכ"ל ובבר נתבאר דין זה בסו' 
"א ובסוכה [ע'.] למדו זה מרכתיב גרילים תעשה לך 
לשם חובך כלומר לשמה ואח"כ כתב בדין "ב ציצת 
שעשאו אותו כותי פסול שנאמר דבר אל בנ"י ועשאו 
להם ציצת אבל אם עשה אותו ישראל בלא כונה כשרה 
עכ"ל והך עשיה בונתו להטילם בטלית ולעשות שני 
הקשרים עם מקצת גדיל שוהו מעכב מן התורה וס"ל 
להרמב'ם דעשיה זו א"צ לשמה ולבן כשר גם בלא כונה 
ורק בכותי גזרה תורה ולא מטעם לשמה דלזה א"צ קרא 
דכותי | אדעתא דנפשיה עביד אף בישראל עומר על 
גביו להרמב"ם כמ"ש בס" י"א ומזה עצמו דייק הרמב"ם 
רא"צ לשמה מדעריך קרא למעט כותי ואין לשאול מנ"ל 
דנדילים. תעשה לך אתי לטוויה דבעי לשמה והך קרא 
חועשו להם ציצת קאי על ההטלה בבגד דילמא איפכא 
דא'א לומר כן דבהך קרא כתיב ועשו להם ציצת על 
כנפי בגדיהם הרי מפורש דמיירי בשעת הטלה בבגד 
ומטילא דאידך קרא אתי למוויה [כנ'ל] : 
2 והיא"ש בסי' י"ר כתב רבעינן תליה לשמה ע"ש וצ"ל 
הא ךאצטריך קרא לפסול כותי היינו אף בעומד על 
גביו ומלמדיהו לעשות לשמה רלהרא"ש בכה"ג כשר 
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ברור דמן התורה אין איסור כלל לישא בשבת בגד בת 
ד' כנפות בלא ציצת שהרי התורה צותה לעשות ציצת 
בבגד וה כשתקבשנו ובשבת אפרה תירה בל מלאכה 
וממילא דוהו כמו שאסרה לעשות בו ציצת היים ולא 
מצינו שאסרה תורה ללובשו כשאין בו ציצת אם התורה 
עצמוז אסרתו מטלעשות הציצת היום דאי משום שהיה 
ביכולתו לעשות מאתמול, אין דרכה של הורה לאפור 
מפני זה והחכמים יכולים לאסיר זה וכ"ש בציצת שנפסקו 
בשבת פשיטא שמן התורה מותר לגמרי ונמצא דמצר 
איפור ציצת אין בשבת כלל מן התורה ולכן התירו גם 
ללובשו בשבת מפני כבוד הבריות כיון שמן התורה מותר 
לגמרי לא העמידו חכטיס דבריהם כיון שא"א לו לעשותם 
היום ומן התורה הוא היתר גמור וכן לא יפשוט חטלית 
גדול מפני מעם זה כיון שותו היתר גמור מן התורז וכל 
זה הוא בשבת אבל בחיל יש בזה איפור תורה ואפור 
בכל ענין ומחויב. גם לפשוט הטלית מעלין ובזה אתיין 
דברי רביתינו בעלי הש"ע כמו חומר [ולל. עסו כוונ: 

סכרלכו וסנג"5] כס. סלוך עסקטות | עלוו ולפע"ם דכריו 
ככותיס. <מכון ודו"ק] ולפי מה שכארנו בהול אפור גם 
בטלית קטן ומחויב לפשוט בגדיו ולהפשימו ויש שהתירו 
בטלית קטן גם בחול [מנ"6] ולי נראה דאסור ורק בשבת 
מותר. בבל ענין ובן ביו"ט [וכדככיכו כפורן גס. קוסית 
סמנ" כסס לתון עסרי יכול לותקו כפתכס ע"ס ולדכרוכו 

בסכת סופר גמור סול ודו"ק] : 


וחש"ו ודין טלית שאולה.. ובו י"ד סעיפים : 


בטוויה במ"ש בסימן י"א ומעמו דהרא"ש נראה משום 
דס"ל רהא דררשינן גדילים תעשה לך לשמה על כל 
העשיות קאי בין אטיויה בין אתליה וקרא דבני ישראל 
ועשו להם ציצת על כנפי בנדיהם אתי לפסול כותי בכל 
ענין אפ בעוטר על גביו והאי קרא אינו אלא לתליה 
מרכתיב על בנפי בגדיהם וכמ"ש ולכן בטוויה כשר בעומר 
על גביו להרא"ש והטור לא הוכיר מלשמה כללק וצ"ע 
ואולי משום דדעתו נומה יותר להרטב"ם ולא רצה לפפוק 
להריא שלא כרעת אביו ולכן השמיט זה לגמרי ; 


ג וו"ל רבינו בסעיף ב' המיל ישראל ציצת בבגד. בלא 

כונה אם אין ציצת אחרים מעוים להכשירו יש, לסמוך 
על הרמב"ם שמכשיר אבל לא יברך עליו עכ"ל ונראה 
שתפס העיקר | לרינא כהרמב"ם אך ברכות ביון . שאינן 
מעבבות חשש לרעת הרא"ש ולענין לצאת בטלית כזה 
לרה"ר בשבת נ"ל דממ"נ מותר דלהרמב"ם פשיטא ואפי' 
להרא"ש שהן פסוקות הרי בטלי לגבי בגר רטעמא דציצת 
לא בטלי הוא משום חשיבות כמ"ש בסי' הקודם ולהרא"ש 
דפסולות הן אודא לה חשיבותייחו | עלכ"ט ול כסיכפ] : 
1+ אמנם דברי רבינו הב"י שכתב אם אין ציצת אחרים 

מצוים וכו' רמבואר מלשונו דכשיש ציצת אחרים 

מחויב 


8 ערוך 
טהויב להתירן ולהטיל האחרים א"כ יתיר אותן ציצת 
עצמן (יטילם בכונה ויש שתירץ כנון שהיה סמוך לשבת 
דלהטיל יש פנאי ולהתיר ולהטיל אין פנאי | ג"ל סק"ד 
וככיטור סמחס"פ] א"ג כגון שנפסק א' מהראשים שבשיתירם 
א"א להטילן עור [:ט] ויש ‏ מי שתירץ כגון שהיו דקים 
ובלוים שאאם יהירן יתקלקלו לנמרי [פ"ת סק'ס] ולי נראה 
דלא נחית בלל לוה אלא רקמל"ן דאינו המה לשארי 
פפולין ‏ שאפ'ר | ללובשו קמ" דיש לסמוך. על הרמב"ם 
וללובשו וכן מבואר בלבוש ע"ש וזהנמי פשיטא דלכאורה 
פבול. זה וזמור משארי פקילים כיון שיכול לתקנם ולמת 
נסטוך בהנם על דעת הרמב"ם וא"כ לא משנחת לה האי 
דינא כלל לוה אומר דוראי כן הוא אלא דמ"מ אם על 
שעה זו א"א להקנם כנון שהוא בעצמו אין ביכולתו 
להטיל או שאין לו פנאי או סיבה אחרת שא'ן אחרים 
מצוים כלומר שא"א לתקנם דבשיתקנם גם הם נעשו 
כאחרים ודע דהעיקר. של הלשמה היא בקשר עליון 
ובחיליא ראשונה אבל מכאן ואילך ליכא קפירא כלל 
ואף אם גמרה כותי כשרה שאין זה מעכב בדעבר : 


דבר פשוט דוה שהכשיר הרטב"ם תלייה שלא בכונה 
פירושו שתלה סתם בלא כונה לשם ציצת דלהרא"ש 
הכוגה מעבב משום דצריך דוקא לשמה כמ בטוויה והדמב"ם 
אינו מעכב אבל אם תלה בפירוש שלא לשם ציצת גם 
להרמב"ם פפול שהרי עקרם מציצת וב"כ אחד מהגדולים 
[ממכנ"ו ס"ך וסמ"ב כקב דמלכון סכ"ו מוכח הספופו בפורום 
טלת לפמס כטר פ"ם ומ" לוטר כן \נס. סטלוטס מין. כונפו 
כן וכל זט דכלון תמוסיס. ע"ם |נס זס פכוט זתקווס לו 
כמתפכס לעעס. למטכס ספטויס מוכזת. פע סלסמס וכים 
סמ"כ ‏ ודו"ק] : 
כתמו המור והש"ע דנשים מוןוית להטיל הציצת בבגר 
ולעשותן שהרי הש"ם במנחות [מ"כ .] לא מעטה מכני 
ישראל רק כותי ולא אשה דבכל התורה כרכתיב. בני 
ישראל גם. הגשים בכלל ורק בקרבנות ‏ מפני שעבודת 
המקדש חוא רק בזכרי כהונה כרכתיב בני אהרן ולא 
בטות אהרן דבקדושת הכהונה לא נכנסו רק הזברים ולכן 
בענינא דקרבנות כרכתוב בני ישראל נתטעטו נשים כמו 
בסמיכת. ושארו | עבירות בקדושין [5"ו.] וכן במנחות 
כ" :] לענין תנופה נתמעטו כותי ואשה מבני ישראל 
טכני שבקרבגות הוכרים לבדם עוברים | ומפולץ קופיס 
סכנ" סק"כ ותוכון ס6"ך לקוק ט"ס] וראיה ברודה שגם 
נשים נבללו בבני ישראל דכתיב על כן לא ואבלו בנ'י 
את גיד הנשה כי נגע בכף ירך יעקב ואטו נשים לאו 
בנות יעקב נינהו ולכן לא מיעטה הש"ס רק כותי : 


ואע"ג דנשים אינן מצוות בציצת מ"מ מה בכך דרוקא 

בתפלין גורה תורה וקשרתם ובהבתם כל שישנו בקשירה 
ישנו בכתיבה ולא בציצת וגם לא שייך לומר כל הפטור 
מן הדבר אינו פוטר אחרים דוהו | במצוה שמוציאו 
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בעשייתו כמו קידוש והבדלה וכיוצא בוה אבל בציצת 
המצוה היא הלבישה ומ"מ יש מגדולי ראשונים שחששו 
למעמים אלו ופטלו אשה מלהטיל ציצת בטלית ווהו 
שכתכ ‏ רבינו הרמ"א דיש מחמירים להצריך אנשים 
שיעשו אותו ומוב לעשות כן לכתחלה עכ"ל כלומר דהוא 
הומרא בעלמא והעיקר לריגא שמותחות וקטן דינו כאשה 
אך כיון שצריך לעשית לשמה ממילא דהקטן לאו בר 
הכי א לא כשילמרו | אותו ולכן | יש להרחיק הקטן 
מלהטיל ציצק אך בטלית שלו אין חשש וחרש ושוטת 
בוראי פפולים שאין בהם דעת לעשותם לשמה וסומא 
ודאי טותר לעשות ורע שפשיט היא שיבולים להטיל 
ציצת בטלית בין ביום בין בלילה ואף שלילה אינו זטן 
ציצת ‏ מ"ט אינו ענין לעשייהן והרי אפ נשים כשרות 
לעשותן ואף מי שחששו לנשים זהו מפני שאינן כלל 
במצוה זו : 
ח נתיב גדילים העשה לך על ארבע כנפות כסותך וג' 
מבואר. דרק. בכטוהך | אתה מחויב להטיל ציצת 
כשתלבשנו ולא ככפות של אחרים ולכן מן התורה השואל 
מחבירו טלית שאינו מצוייצת פמור מלתמי? בו ציצת 
לעולם ורק מררבנן גזרו שלאחר שלשים יום חייב להטיל 
בה ציצת [סולין ן"י :] מפני שנראית בשלו ודוקא כשהית 
אצלו ל' יום רצופין אבל החזירה באמצע לא מצרפינן 
היטים הקורמים ומ"מ אם רוצה להטיל בה ציצת יטיל 
ולענין ברכה טוב יותר שלא לברך ואף שי"א שיכול 
לברך כמו נשים המברכות על סוכה ולולב אף שפטורות 
הן מ"מ כתב הרא"ש שם שיותר מוב שלא לברך מיהו 
המברך אין זה ברכה לבטלה [וזסו כוולפ סמג"ל סק"ס 
וכ" ממחס"ם ע"ם] : 
ט יראה לי דוהו רק בומן חכמי הגמרא שהיו הולכים 
בבגרים של ד' בנפות כל היום וכן משמע. במקור 
הדין בחולין שם אכל אצליט שנושאים רק טליתות של 
מצוה אם שאל אחד מחבירו מלית שאינה מצויוצת 
לומן מחויב להטיל ציצה מיר ולכרך עליו דאנן סהדי 
שהשאילו כרי לקיים מצות ציצת וא"כ רצונו שיטיל בה 
ציצת ונתנו לו במתנה. ע"מ להחזיר דאל"כ למאי השאילו 
הרי אין זה בגר כלל אצלינו ואי משום שגנאי להיית 
בלא טלית השאילו ולא לקיים מצות ציצת הלא ירוע 
שאצלינו יותר ‏ גנאי לושב בטלית בלא ציצת דלאו כ"ע 
דינא. גמירי | שהשאיל פטור ובודאי השאילו כדי לקיים 
המצוה ולכן דיט כחוטין שאולין שנתכאר בפימן י"א 
סעיף ב"ה ע"ש וגם בטלית קטן כן הוא שהרי אין אנו 
נושאים אותו רק כדי לקיים מצות ציצת [וסלסכוניס 65 
דוכרו בזס מסומס ולטכ"ד ברור כמ"ש] : 
י וגם מדינא דנמרא אין זה רק כששאל טלית שאינה 
מצוייצת אבל שאלה כשהיא מצוייצת פסק הרא"ש שם 
שמבוך עליה מיר וכן פסקו הטור והש"ע סעיף ג' דודאי 
ארעהא דהכי השאילה לו שיברך עליה מיד ואם לא 
יועיל ררך שאלה ליהוי במתנה ע"מ להחויר 2 ומק 
נ" 


עדוך 
"כ כ)יס כמ'ש] ופשט הוא דזהו רק בטלית הטיוחד 
ציצת ולא בפתם בגד של ד' כנפוה [ע"ז סק"ד] 

וכן זהו רק בשהשאילו להתפלל בו אבל כששאלו על 
רגע כמו לעלות לתורה וכל כיוצא בוה אינו מכרך רלא 
השאילו מפני המצוה אלא מפני הדרך ארץ וכן פסקו 
הגדולים [ופ'ם ‏ כסולין עס = ומנ" סק'"ו] וכן כששואל 
מחבירו להיות מיהל או פנרק אינו מברך עליו 

אבל שאלו לעבור לפני התיבה להיות ש"ץ מברך וכן 
כהן העולה לרוכן דוהו בתפלה ממש [פס] וטלית של 

קהל הוי בשלו שיש לכולם חלק : 
יא כתנו הטור וש"ע פעיף. ד' דמותר ליטול טלית 
חכירו ולברך עליה ובלבד שיקפל אותה אם מצאה 
סקופלת עכ"ל משום דודאי ניחא ליה לאינש למעבר מצוה 
בממונו [עול] ורצון בעל הטלית בכך ולא קפיד ולכן אי 
ירעינן דנברא קפרנא הוא אסור ליטול שלא מדעתו 
ונלע"ר אף שרבותינו ‏ פסקו הרין הוה דבפתמא מותר 
ליקח חבירו שלא טרעהו ולהתפלל בו מטעם 
דוראי ניחא ליה טיהו אנן חזינן רהרבה מקפירים בזה 
מאד ובפרט כשהטלית הוא חדש ונקי וגם יש בני אדם 
שאין סובלין כלל שאדם אחר ילבש בגד שלהם מטעם 
זיעה ונקיות ונלע"ר שמאר יש להתיישב בדין זה : 


יב וגם במקור הדין לא פסיקא כל כך להתירא. בכל 

גווניי רהסמ"ק כתב היתר זה בטלית שאינו. מקופל 
ומנח במקום מוצנע אבל במקופל צריך ליטול רשות 
[סוכל ככ'י] והמרדכי כתב על זה דאי טקפלו כבתחלה 
שרי או שמא כיון שהבעלים קיפלוהו גלי רעתיה שמקפיר 
בדבר מלהשאילו עכ"ל [טס] הרי שנם בקיפול מסתפק 
וכ"ש כשמונח במקום מוצנע -והנמק"י כהב כלשון הוה 


סימן מַן אם מותר להתיר ציצת מבגד 


א מותר להתיר ציצת מבגד זה וליתנם בבגד אחר ואין 

בזה משום ביזוי מצוה כיון שנותנם בבגד אחר ולמה 
עושה כן או מפני שבגר זה ישן וזה חדש או מפני שוה 
ערב עליו וזה קצה נפשו .כו ואין ג"מ לרינא בוה אבל 
להתיר ציצת מבגד ולא להטילם במקום אחר אפור כמו 
ליטול מזווה מבית דאין לך כזיון גרול טוה אא"כ. רוצה 
לעשות בגד זה שלא יהיה בו ד' כנפות או שרוצה למיכרו 
לכותי דאו מותר להתיר הציצת בכל ענין [מנ"ס סק"כ] 
אבל כשמוכר לחבירו אפור לו להתיר הציצת אם אין 
רצונו להטילן בבגר אחר [טס] ואם רוצה לעשות ציצת 
ייחר יפים מאלו מותר ג"כ להסירן בכל ענין [סס] ובן 
אם נפסקו הראשין אע"פ שעריין הן כשרים מ"מ, אם 
רוצה להסירן ולעשות ציצת שליטין ג"כ מותר בכל ענין 
[פס] וכן מטליחות של מהים מותר להתיר שאינם 

בני חיובא : 

ב יש מי שאומר דחוט שנשתייר בה כדי עניבה רכשר 


הלבות ציצית סימן יד טו 
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ובמקום שנהגו להניח מליתותיהן בבהכ"נ אם בא ארם 
התעטף בו לכי שעח ולהחזירו במקומו טותר וכו" ור"י 
כתב ואותם שלוקחים ציצת שמוצאים בבתכ"נ בלא יריעת 
בעליהן מותר וכו' עכ'ל הרי: טפורש שאפילו המתירים 
לא התירו רק כשהטליתות מונחים ולא שכל 
אחד מצניע טליתו במקום מוצנע דבכה'ג לא מצינו מי 
שהתיר ונ"ל ברור דגם הטור וש"ע מיירי בכה"ג אבל 
כגון אנו שכל אחר מקפל מליתו ומצניעו בתיבה או שנותן 
להשמש להצגיעו בתיבה ודאי דאפור בלא דעת בעלים 
אא"ב יודע בבירור | שהבעלים אינם. מקפיריט ועכשיו 
המגהג שהשמש נוטל מלית של אחר מהבע"ב המוצנעים 
אצלו בהיבתו ונותגו לאורח להתפלל בו ולדעתי אסור 
לעשות כן בלי ידיעת הבעלים ואין , להקל בזה כי יש 
בוה חשש גזל דשואל שלא מדעת גזלן הוי ועל זה נאמר 
ובוצע בירך ניאץ ה' ומוטב 'תר להתפלל בלא טלית : 
ין ובתב רבינו הרט"א דתפלין מותר ג"כב ליטול שלא 
מרעת אבל אפור ללמוד מספרים של חבירו בלא 
דעתו דחיישינן שמא יקרע אותן בלימודו ‏ עכ"ל ואפילו 
באקראי בעלמא אפור דשמא יעיין, בו הרבה עד שיקרע 
מרוב משמושו ‏ ומ"מ. לעיין בעלמא נוהנין היתר ‏ ובן 
ליקח סידור ומחזור בלא יריעת הבעלים דרובא דעלמא 
אינם מקפירים בזה ועי' מ"ש בחו"מ סי' רצ"ב סעיף ל"ר 
[\עט"ז סק"ז ומנ" סקיי] ‏ : 

יך טלית של שותפין חייבת בציצת דכתיב על כנפי 
בנדיהם [סולון קל"ו :] ומי ילך בו זהו כפי תנאס 
ואם לא התנו ילך בו כל אחד זמן ירוע ופשוט הוא 
שיכול אחר מהם לטעון טענת גוד או איגוד ובגד שיש 
בו ד' כנפות ויש לאשה אי כותי שותפות בו פטור 


> 
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מציצו 
לבגד ודין נקרע הטלית . ובו ט"ז סעיפים : 


כמ"ש בסימן י"ב מ"מ להמילה לכתחלה בבגד אפור 
רלכתחקה צריך חוט שלם ארוך י"ב גודלין [סס סק"] 
אמנס אם ירצה לקשור לחוט זה עוד חוט אחר כדי 
להשלימה להשיע ר מותר דקשירה חשיבה חיבור גמור 
כאלו חוט אחד [פס] ואימתי מועיל קשירה קודם שהטילן 


בטלית אבל להבשיר ע"י קשירה אחר שהן עשוין 
בהטלית לא מהני כגון שנפסקו החוטין שלא נשתייר 


בהם ברי עניבה וירצה להכשירן ע"י קשירה איגו מועיל 
דוהו תעשה ולא מן העשוי בפסול [פס] וכגר בארגו זה 
בס"ם י"ב ע"ש : 

ג איתא בגמרא [מ"5.] טלית שנקרעה חוץ לשלש 

יתפור תוך שלש לא יתפור תניא נמי הכי טלית שנקרעה 
וכו" ר"מ אומר וכו' ותכ"א וכו' וששין שלא יביא אפילו 
אמה על אמה ממקום אחר וכה תכלת ותולה בה ושוין 
שמביא תכלת ממקום אחר ותולה ‏ בה ופי' רש"י חוץ 
לשלש למעלה מג' אצבעות משפת הכנף יתפור ולא 

חיישינן 


%8 ערוך 
חיישינן רילמא פייש מידי מחוט התפירה ויניחת ויוסיף 
עלי' ער ד' הוטין לשם ציצת ואיכא תעשה ולא מן 
העשוי רהא חוץ לג' לא חוי לתלות ציצת אבל בהוך 
שלש דראוי להניח שם ציצת לא יהפור רהכא חיישינן 
כדפרישנא עכ"ל ועל ושין וכו' פירש"י שמביא מטלית 
אחרת ויש בה תְכלת ותולה בה משים דעל כנפי בגדיהם 
כתיב וכנף זה לא היה מבגד זה בשעת. עשיה ושוין 
מביא הכלת מתיר ציצת ממלית אחרת ותולה בה דהכא 
ליכא ולא מן העשוי דהא צריך לחזור ולכורכה ולתקנה 
כאן כבתחלה עכ"ל : 

ך מגואר מדבריו רהחשש שבהוך ג' לא יתפור משום 
שמא יצרף חומ של תפירה לציצת ואיכא תעשה 
ולא מן העשוי כלומר אפילו אם חוטי התפירה הם 
מחוטים שנמוו לשם ציצת מ"מ יש בזה משום ולא מן העשוי 
שהרי הטילו בבגר לשם תפירה ולא לשם ציצת וא"כ 
עשוי בפסול ואין חילו; לרש"י בין נקרע החתיבה כולה 
מן הבגר או עריין מחוברת לבגד כיון שהחשש הוא 
משום חוט התפירה אבל נגד זה יש קולא ראין חששא 
1 אלא בשתופר בחוטין ממין שעושין בהם ציצת אבל 
אם הופר בחוטי משי וכיוצא בזה ליכא חששא זו שהרי 
אין | אנו עושין ציצת ממשי וזה שאין מביאין חתיכת 
אפילו גדולה ממקום אחר כשיש ציצת בהחתיבה ולהופרה 
לטלית זה דאף ע"ג דאין כאן חשש שיורי תפירה שהרי 
היא למעלה מג' אבל בזה א"צ לחשש היא פסילה 
מעצם הדין דהא כתיב ועשו להם ציצת על כנפי בגדיהם 
והרי כנף זה לא היה בנגד זה בשעת עשיה כלומר אף 
ע"ג ראח"כ נעשה מבגד זה הרי עשוי בפסול ויש בזה 
משום ולא מן העשוי ולכן כשמתיר ציצת מבגד אחר 
רשי לתלות בה שהרי עושה מחדש וליכא מן העשוי ; 


1 וגם ברמב"ם בפ"א דין ‏ "ג מפורש דפסול הבאת 
חתיכה. עם ציצת ממקום אחר הוא משום ולא מן 
העשוי וו'"ל הרמב"ם ציצת שנעשו מן העשוי מקודם 
פסול כיצר הביא כנף שיש בה ציצת ותפרה על הבגר 
אפילו יש באותה הכנף אמה על אמה פסול שנאמר 
ועשו להם ציצת לא מן העשוי וכו' עכ"ל ורין נפסק תוך 
ג' בב שם ברין י'ח ווז"ל נפסק הכנף שוש בה ציצת 
חוץ לג' אצבעות הופרה במקומה בהוך ג' לא יתפור 
עכ"ל ולא ביאר הטעם מיהו עכ"פ בדין הראשון הוא 
משום ולא מן העשוי כפי' רש"י : 

ודכרי הטור סתומים לגמרי שבהב שני הרינים בלא 
שום טעם עליהם ע"ש ובודאי אלו היה חולק. בדין 
הראשון על טעמו של רש'י והרמב"ם היה מבאר זה 
ובוראי דגם הוא פובר רהמעס הוא משים ולא מן העשוי 
וגם הנמק"י כתב הטעם משום ולא מן העשוי ואף גם 
בדין דתוך ג' כתג טעם וה כמו שיתבאר בס"ד וגם 
הרא"ש |סי" י"9] שכהב בדין הראשון וז'ל משום דעל 
ַנקִי בגדיהם בעינן וכנף זה לא היה בבגד וח בשעת 
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עשיה עכ"ל כונתו ג"כ | כן שהרי 0 לשון רש" 
[ורפ'י ס6 סייס כסועווין ססני דסכל (וכם ול מן סעעוי 
עכ"ל מכוסר לסדוס. דכוטווין סרסטון ‏ יט ול מן סעעוי 
כדכרי סרמכ"ס סמפורטין \פין כ ספק כפל] [וגס. כוכת 
סס"ע בסעוף 3' כן עיש] : 
ויש בוה שאלה דא"כ למה בנקרע לגמרי חוץ לג' יתשר 
הלא כיון שהכנף הזה נקרע מהבגד איך יתפרנה עם 
הציצה הלא נפסלה משום ולא מן העשוי די"ל דאין זה 
דמיון רהא סוף סוף כגף זה הוא מבגד זה ולא מבגר 
אחר וכשחוזר ומחברו חוזר לקרמותו דבנגד זה נעשה 
בכשרות מהחלתן ולא. קרינא ביה העשוי בפפול שהרי 
לא נעשה בפסול אבל כשטביא ממקום אחר הרי לגבי 
בגד וח נעשה בפסול [וזסו כונת סמנ" כסק'ג. וגדולי 
לסלוכוס כקלו. וער כזס וסדכר. כרור. כמ"ם ‏ ודו"ק] : 


ח ודע שיש שרוצים לומר דכשיש בהכנף שיעור טלית 
החייבת בציצה שרשאי לתופרה לטלית אחרת ולא 
קרינן בהציצת שבכנף ולא מן העשוי בפסול כין שיש 
בה עצמה שיעור ציצת ולרבריהם צ"ל הא דאמרה הגמ' 
אפילו אמה על אטה משום דבאמה על אמה עדיין אין 
בו שיעור מלית ולענ"ד איגו בן דהא מהגמרא משמע 
דלרבותא קאמרה אפילו היא גרולה הרבה ונ"ל דכל שיש 
שם כנף עליה נפסלה ציציותיה בהתחברה לבגר אחר 
והיינו כשיחבר מיעוט לרוב דבהכנף יש פחות ממה שיש 
בהכגד שהובר לה דהבגד נקרא על שם הרוב וממילא 
דהמיעוט נקרא כנף ואין כאן על כנפי בגריהם אבל 
בשהוא הרוב והובר קהמיעוט כשר ראין זה כנף אלא 
עיקרו של בגר וצריך שבהמיעוט לא יהיה בו ציצת 
| כללע"ד] : 
5 ונתב רבינו הב"י בסעיף ג' טלית מצוייצת כהלכתה 
שחלוקה לשהים ובכל חלק יש בו שיעור קהתעטף 
ונשאר לכל אחת מהם ציצת אחת או שתים אין בו 
משום תעשה ולא מן העשוי עכ"ל וזהו מתשובת הרשב"א" 
סימן רי"ז ע"ש ביאור דבריו שלא תאמר. כיון שאסור 
לחבר כנף שבו ציצת לבגר א"כ נפסלו לעולם הציצת 
שבבנף דאינו כן ראימתי נפפלו בהתחברו לאחר אבל 
כשהוא לברו הציצת כשרים ועושה עוד שני ציציות 
בקצוותיה במקום שנחלקה וי"א דלכן כשתופרה באחרת 
פסולה [כ"פ] וי"א דכשירה ולכתחלה מותר לתופרה 
באחרת | מג"ם סק"ד] ולפענ"ר שניהם אמת דאם מחברה 
לחתיכה גדולה ממנה נפפלו הציצת דנעשה שם כנף 
עליה ואם חיברה לקטנה הימנה כשרה וכמ"ש בסעיף 
הקודם משום דעליה שם בגד ולא שם כנף ל סק"ד 
דממימנט. מסכ"ס מוסר גס (סכר 6ס"כ ענו סחלפיס יפד ועל 
ז ססוג מכקרע. חוץ ‏ לג' ול"ע דככ"ח מפובט כסמפרף לכל 
סלק סקיכס קחרת ע"ם וס סמג"ל גס על זס סטוג. "כ מפו 
למיס מנקרע ‏ סו לג עויסו פדוכ סעיקר. כמ"ט ודו"ק] 
[ודכלו סע"ז כסק'ג. טסוסר. <מככס יסד תמוס] : 
ובנקרע 


ערוך 
* ובנקרע תוך ג' שבארנו דלרש"י הטעם משום חוט 
התפירה כמ"ש וכתב רבינו הב"י בסעיף ד' דלטעם זה 
אפילו נקרע כל שהוא לא יתפור ע"ש וכבר באדנו וה 
ועוד כתב דלפ"ז טלית של צמר שנקרעה תוך ג' מותר 
לתפור האירנא דאי| דרך לתפור בחוטי צמר עכ"ל כלומר 
דבטלית של צמר הציצת ג'כ של צמר ומטילא דבשארי 
חומין מותר [וכן סול מסקנפ סמג"ל כסק'ו ומ"פ כסק"ס 
דָסתפילס ל כעווס לסמק סמוס דס"כ ‏ למס לרוך. כס"ו 
לטעס דול מן סעטוי ולכן ג"ל כמ"ט. כסטיף ד' ונ"ל 
דס5לוכו ססמוך ספופת. טל 5מר ולו דרך לספור כתועי לער 
"כ לטיטת כפ"ו סופר זס לנמרו ודו"ק] : 
יא אנגל יש מרבותינו שלא הסכימו לפירש"י אלא לפי' 
רב עמרם גאון שפי' משים דתיך ג' בטל הציצת 
מיד שלא נשתייר בו שיעור כנף וכשחוזר ות'פרו ה"ל 
תעשה ולא מן העשוי [גמק"י] ומובן דאין הפסול אלא 
אם נקרע. לגמרי מן הבגד אבל בשעריין, מחובר קצת 
מותר ובן אפילו בנקרע לגמרי אין הפסול רק בהציצת 
שהיה תלוי בהקרע אבל לעשות ציצת חדשים אחר 
שתפרה מותר דאין כאן ולא מן העשוי : 
יב וכן מבואר מדברי הרמב"ם שחבאנו מדבתב נפסק 
הבנף שיש בו ציצַת ובו' בתוך שלש לא יתפור עכ"ל 
הדי דהפסול אינו אלא על הציצת שיש בו עתה ולא 
מה שיעשה אחד כך ולכן ‏ רקדק לומר נפפק הכנף 
כלומר נפסק לגמרי אבל מהובר קצת מותר אבל 
לשון הטור שכתב נקרעה הטלית הוך ג' לבנף אינו יכול 
לתופרה חוץ לג' יכול לתופרה עכ"ל ומדקא הזכיר צוצת 
וגם לא כתב. נפםק משמע כפירש"י [וכ"כ סכ"ח] ואף ע"ג 
דהרא"ש הביא שתי הפירושים ‏ מ"מ לא הכריע ולכן 
הסכים הטור לפרש"י וגם המררבי כתב בפירש"י ע"ש : 
יג אמנם לשון הרא"ש בפי' רב עמרם משונה שכתב 
וז'ל ורב עמרם פו" חוץ לשלש יתפור ביון דאית ביה 
ג' על ג' אית ביה תורת בגד תוך ג' לית ביה הורת בגד 
וכמאן דליתא דמי ואע"ג דתפריה כטאן דפסיק חשיב ולא 
רמינן בו ציצת ואי עביר ביה ציצת לא פטר ליה לטלית 
עכ'ל ומרהיטת לשוגו משמע דאפילו אס יטילו בה ציצת 
התפירה לא מהני וכו תפם רבינו הב"י בכונתו 
כסעיף ד' אבל הדברים תמוהים מאר שהרי כל הפוסקים 
הסכימו דתפירה הוי חיבור גמוּר כמ"ש בסעיף ב' ויותר 
נראה לרחוק קצת בלשונו ולומר דהרא"ש נמי כונתו 
על הציצת שהיו בו ווה שנתב ואי עביר ביה ציצת 
כונתו בחתיכת הקרע קודם התפירה וזה שכתב ואע"ג 
דתפריה כמאן דפסיק חשיב ג"כ כונתו אקודם התפירה 
\כונתו רק שלא מהני התפירה על הקודם [וכ"כ סט"ז 
סק'ד וכן מוכרס מסוניוז סס"ס טס וכן פסק סכ"ם וסכ"ו 
סייס דור טמיס 59 5ת כלוס. סוכ6 דספסר ע"ם \לפמ"ט 
זו לק סועת | כט"י ורב עמרס וכפו' סנמק"י וכפו | עס 
פנפכסר כל כפסק. לגמרי \6:ליכו: ספין פופרין בסל ער 
ולית סס רק טל 5מר. מוסר. פכ"ע. ודו"ק] ! 


הלכות ציצית סימן מו 


השלחן | כ 


יך וכתג רנינו הכ"י בפעיף ה' אם נקרע מנקב שהציצת 

תלוי בי ולמטה אם קרם הטלת ציצת לקרע שאותו 
ציצת היה שם בשעת חקרע כשר ואם נקרע ונשתייר 
ממנו כל שהוא ותפרו ואח"ב הטיל בו ציצת אם היא 
של צמר כשר לכ"ע ואם הוא של שאר מינים שררך 
לתפור בחוטין של אותו המין לא יתפור לרעת. רש"י 
ואם נקרע ותפרו ואח"כ הטיל בו ציצת איבא לספוקי 

עכ"ל ודבריו צריכין ביאור : 

מו וה'פ רכנר נתנאר בס" י"א שהציצת צריך לעשוות 

למעלה מקשר אגודל משפת הטלית ורק אם לאתר 
עשיית הציצת נקרע מהנקב ולמטה והציצת תלויים 
למטה מקשר אגודל כשר דלא הקפירה תורה רק בשעת 
עשיה ע"ש וזהו שאוטר אם נקרע מנקב וכו' אם קדם 
וכו' כשר ואח"כ אומר דאם נקרע ונשתייר וכו" כלומר 
אם נקרע קורם שהטיל בה ציצת דמחויב לתופרה אפ 
שנשקייר בה כל שהוא דהא צריך קשר אנודל וה"ה 
אם נקרע לגמרי שלא נשתייר. כל שהוא וזה שכתב 
נשתייר זהו לא בנקרע מהנקב ולמטה אלא שנחתך כל 
קצה הכנף מהטלית דבזה צריך שישתיור כל שהיא לשיטת 
רב עמרם כמ"ש ואין החשש רק לשימת רש"י מטעם 
חיט התפירה ולזה אמ" דאס היא של צמר. כלומר 
שהטלית הוא של. צמר בשר לב"ע רלר"ע הא נשקייר 
מחובר במקצתו ולרש"י הא אין דרך לתפור בחוטי צמר 
אך אם הטלית של שאך מינים שררך לתפור בהם כלומר 
ונם ציצת בשר מהם לא יתפור לדעת רש"י מטעם חוט 
התפירה ולפי מ"ש כיון שאצלינו אין עושים ציצת, רק 
מצמר אין חשש לרעת רש"י גם בשארי מינים וליתר 
שאת יתפרנו בחוטים צבועים דשוב אין שום חשש לרעת 
רש"י דכל ציצת שלנו הם לבנים וכ"ש דלשיטת ר"ע אין 
חשש משום דמחובר במקצתו ואומר עוד ואם גקר: 
ותפרו ואח"כ הטיל בו ציצת איכא לספוקי כלומר אם 
נקרע ‏ לגטרי מהטלית בהא איבא לספוקי לשיטת ר"ע 
דלרעת הנמק"י מותר להטיל ציצת אח"כ ולרעת הרא"ש 
פסול וזהו לשיטתו של רבינו הב"י ברברי הרא"ש אבל 
לפמ"ש גם הרא"ש ם"ק כן [וסגכ" כתכ | דיס ספק כטיטת 

רט"י 5ס גס. בדעכד מעככ 5ס סו ע"ם] : 


מז וכתכ עור התופר חתיכת בגד בכנפי הטלית וכן מה 

שנוהגים לתפור סביב הנקב שהציצת בו אם הטלית 
של משי והיפרו בחוט משי לבן ‏ יש לחוש לרעת רש"י 
שלא תהא שום תפירה למטה מג' ולמעלה מקשר גודל 
וה"ה בכל מקום שהוא תופר בחוט שהוא מן. הציצת 
דחיישינן שמא יקח אותו חוט לחוט הציצת עכ"ל ודבריו 
מבוארים וכן סביב הנקב לתפור יש חשש לרעת רש"י 
אך בטליתות של צמר אין שום חשש כמו שנתבאר 
ובשארי טליתות ג"כ לפי מנהנינו שהציצת הם רק של 
צמר כמ"ש ואם באמת עושים ציצת משארי מינים יש 
לתפור בחוט צבוע [וכדעכד לוכו יש ₪ וש 

| סגל\ 


10 ערוף 
סנדולוס כסכו דהוכ ספוסקיס פופטיס טיטפו ועו' כמנ"6 
מקו"ד מכתכ בלכן כוסנוס סנולס לתפור ספוכפ. בנד בכנפי 
סטעום. מעכר סטנו של סטלות | עטוס דרוכ | כנדוס 6פיעו 


הלכות ציצית סימן מו טז 


השלחן 


קלטיס וש כסס ספולס תוך ג' ופר"ע פסול וכו' ע"ט. וליכו 
מוכן דקונו מטוי כעסק לגממי וווזר ו"ל כ5ת דעת ‏ כע"י 
כלו טיסוס חוק ולת ולעלך. לתפור. תוך ג'. ודו"ק] : 
ן | 


סימן טז דין כמה שיעור אורך הטלית ורחבו . ובו ה' סעיפים ! 


א הניא במנחות [' :] טלית שהקטן פתכסה בו ראשו 

ורובו והגדול פוצא בו דרך עראי חייבת בציצת 
אין הקטן מתכסוז בו ראשו ורובו אע"פ שהנדול יוצא 
בה עראי פטורה ע"ש ובודאי שיש שיעור לקטז זה דאין 
סברא לומר לקטן בן שנה או שתים ‏ או מעט יותד 
ובאמת כהב הרמב"ם ריש פ"ג קטן המתהלך לברו בשוק 
וטו"צ אחר לשומרו עב"ל וגם שיעור זה לא נהברר דאין 
לומר דזהו קטן שא"צ לאמו דהוא כבן ד' או ה' כראמרינן 
ברפ"ח דעירובין ‏ דא"כ הו"ל להרמב"ם לומר לשון זה 
אלא ודאי דכונתו לגדול מזה והטור כתב בן ט' שנים 
ע"ש ואולי יצא לו שיעור זה מפני שמצינו בש"ם דכן ט' 
ראוי לביאה הרי שעתה יצא לכלל גדלות קעת והנמק"י 
כתב קטן המתבייש לצאת לחוץ בלא כסות ע"ש ונ"ל 
כיון דהמור פירש השיעור והמה לא פירשו קיי"ל כהטור 
ואולי גֶם הם סוברין כן דאלו אם באנו לשער בשיעורם 
עריין לא ידענו כמה [סט"ז מכיל מפעועות ול"ע ודו"ק] : 


ב והנה הרמנ"ם לא הובור כלל הך הנאי דגדול יוצא 
בו דרך עראי אלא שהקטן מתכסה בו ראשו ודובו 
ע"ש אבל המור כתב שיעור טלית לתתחיוב בציצת בל 
שקטן בן ט' שנים יכול לכסות בה ראשו ורובו וגדול 
או מהבייש בה לצאת באקראי לשוק אבל אם אין 
הקטן מתכסה בה ראשו ורובו אע"פ שגדול יוצא בה 
באקראי לשוק פמור עכ"ל ורבים תפפו שהרמב"ם והטור 
מהולקים דהרמב"ם פ"ל דדי בתנאי דקטן מתכסה וכו' 
והמור ס"ל דתרתי בעינן ועפ"ז כתב רבינו הרמ"א על 
דברי רבינו הב"י שהם בלשון חרמב"ם כתב הוא וז"ל 
ודוקא כשהגרול לובשו פעמים עראי ויוצא בו לשיק 
עכ"ל וגם דקדקו למה לא שנה התנא האופן השני אם 
כטן מתכפה ואין גדול יוצא בו דרך עראי והאדיבו כל 
אהד לפי דרכו |ע5"ו וכ" ודרומס וע" ומנ"6] וגם חקרו 
איך הדין כשגדול יוצא בו בקבע ואין הקמן מתכסה בו 
והכבימו דחייבת בציצת [3"פ וטג" ו"ר] ובודאי. כן 
הוא דבגר שגדול יוצא בו בקביעות למה יפטור : 


1 אמנם לענ"ר כל מורח וה בתנם דהנה זהו ודאי דכל 

הדינים הם לגדולים דקטנים לאו בני מצוה נינהו ולכן 
הרמב"ם לא הוצרך קפרש רק דבר של קטן שהוא לסימנא 
והגדול ‏ לא הוצרך להזכיר רסהמא בגדולים מיירינן 
והבריותא ‏ ה"ק טלית שהקטן מתכסה בו ראשו ורובו 
חייבת בציצת והרבר תמות הא התורה אמרה אשר 
הכסה בה ולגדולים גאמרה ופשיטא דבגד שהקטן מתכפה 


בו ראשו ורובו לא יספיק לנדולים דאין דרך גדול לצאת 
בבגד קצר כוה והיוצא בטיה דעתו וזה מתרץ הברייתא 
והגדול יוצא בה דרך עראי כלומר אע'ג דלקכיעות וראי 
איגו ראוי אבל במקרה יוצא בה וההורה חייבה; גם 
שוצא בה דרך עראי ופסיקא להו לרבנן דכל שרזקטן 
מתבפה. בה ראשו ורובו ראוי לנדול לעראי אך לפ"ז 
אולי יאטרו דלעראי ראוי אף פחות משיעור זה לות 
אומר. דְאם אין חקטן מתכפה בה ראשי ורובו אף ע"פ 
שהגרול ווצא בה ערואי פמורה אבל להיפך א"א לומר 
זהו מן ה:נמנעית דאם רק קטן מתכפה ראשו ורובו יש 
לגרול עראי ונמצא. דכל עיקר הרין תלוי בְּהקטן ולכן 
לא הוכיר ‏ הרמב"ם יותר והטור העתיק לשון הגמרא 
ונפדש בו כמי בגמרא מיהו עכ"פ הרמכ'ם והטור לא 
פליגי כל וגם מה שחקרו הגדולים כשגרול יוצא בו בקבע 
חקרו בנמנעות לרברינו ואם אחר עושה כן בטלה דעתו 
|כנלע"ל ונ" כ | דעת כ"ו 6כוסב מסוכם ככ"ו | 556 
מקיפר. מסד = \לפו מ"ס ס"ס כל מס ססקסו כזס וכן מ"ס 
סמנ" סק"כ דפס סנדול מתכיוט פטור ע"ם וז סוכו דכיון 
דתכעיס. טוערו טנסיעור = ז ין60 סגדול ערפי מו ולוק 
כ וסמתכיום. כעלס דעסו וכל טיעולי קכמוס כן סו6] : 
ד עור חקרו הגדולים וצווחו על המנהג שגושאים 

טליהות קטנים מאד ועושין בהן ציצת והולכין בהם 
לרה"ר בשבת וצווחו כברוכיא וכתבו דלכה"פ. יהית 
אורך הטלית אמה וחצי ג' רבע אמות מלפניו וג' מלאחריו 
ואם נחשוב לפי אמות הש"ם יהיה בג' רבע אטה תשעהת 
ווייערסקעם לפי המדה של מדינתינו הופיא ולדבריהם 
אותם שנושאים קטנים מזה אינם יוצאים ירי חובת ציצה 
כלומר דוהו כהולך בלא בגד החייב בציצֶה ולפ"ז אסור 
לצאת. בהם בשבת דהציצת, חשיבי ולא בטלי ולבן 
תמיהני על טי שכתב דמוטב לילך בו מלילך בלא ציצת 
בלל [מנ" בעס כמ"8] והרי בשבת היי כמשוי וכתכו להזהיר 
ההמון שלא יעשי כן [ט"ז וכ'ח וכו'] ולפחות יהית ג' 
רבע אמה אורך בכל צד וחצי אמה רוחב והכתפיים 
יהיו רחבים כלומר שהרי פתוח באמצע ואם לא יהיו 
רחבים מיחזי בכולו פתוח [מ"םש סמנ" דלש לופו: סוור6 
דס נוס6 \כו' פסוע דקין ₪ 2" לכפן ורק כמחופות 
וכמקוס סנסטכ כספוס סמריכן כן סך כונפו | כמ"ס וכ"כ 

סמקס"ם] : 

ה ולענ"ד כל חקירה זו בחנם והעולם מקיימים מצות 

ציצת בטליתות הקטנים דכבר בארנו בר"ם ח' 
מהנמק"י ומהריטב"א שיש מהראשונים שאמרו דציצת 
אינה אלא בבגד שט;טף הראש ורוב הגוף ולפ"ז כל 

טליתות 


ו 


עדוך 
טליתות קטנות שלנו אינם חייבות בציצת ונדחו דבריהם 
ומן התורה כל בגר של ד' כנפות שנושא על גופו חייב 
בציעת ע"ש ונם דעה רבינו הב"י כן הוא כמ"ש שם 
וה דבעיגן עיטוף רוב הגוף זהו בטלית העליון שהוא 
כמו הפורר שבזמן הנטרא שהיה הילוכם בזה כירוע ולכן 


סימן יז מי הם החתייבים 


א נשים פטורות מציצת שהיא מ"ע שהומן גרמא דאינה 

אלא ביום ולא בלילה וילפינן בהיקש מתפלין שפטורות 
[קדוטון 'ס .] ולבן אע"ג דבכלאים חייבות וציצת סמיכה 
לכלאים כדכתיב לא תלבש שעטנז וגו' גדילים תעשה 

לא אמרינן כל שישנו בשעטנו ישנו בציצת כדדרשיגן 
כן גבי מצה כל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו באכול 
מצה ונשים חייבות [פססיס מ"ג :] דהיקש רתפלין עדיף 
מפמוכין [פוס' יכמות ד'.] ועור דסמיכות רשעטגז לציצת 
אי אלא | להתיר כלאים בציצת [רמכ"ן פ"ב דטכת 
כמלחמות] וכן מבואר מלשון הרמב"ם בפ"י מכלאים דין 
ד' ע"ש | \סע"ג דבמכסות מ" .. מסמט דיט דלוס ססמוכות 
גס (סווכל. ופטורס דלוס ע"ם סין לתום לס דספכם. קמ"ל 
כדי 69 לטעוס דספולו פפו דמטות סיכ כן ט"ם וחו'ק] : 


ב וכיון דנשים פטורות גם עברים פטורים דהם אינם 
חייבים במצות רק כאשה וכתב הרמב"ם בפ'ג דין 
ט' דנשים ועכדים שרצו להתעטף מהעטפים בלא ברכה 
וכן שאר מ"ע שהנשים פטורות מהן אם רצו לעשות בלא 
כרכה אין מסחין בידן עכ"ל אבל נשים שלנו מברכות 
על סוכה ולולב ואנן ס"ל כשיטת ר"ת בתופ' ר"ה [3'ג . 
ד'ס סק] דיכולות לברך אף שפטורות ע"ש ולפ"ז גם 
בציצת לכאורה יכולות להתעטף ולברך : 

ג אכל באמת לא שמענו זה ואין מניחין אותן ללבוש 

טלית. וכ"ש לברך ואינו דומה לשופר וסובה ולולב 
דוי פעם אחת בשנה והמצוה כרגע אבל ציצת מצוותה 
כל השנה ולא נאֶה לנשים ועור רכל המצות הם חובה 
אנשים ולכן יכולות גם ‏ הן לעשת כן אבל ציצת אינו 
חובה כם"ש בפימן י"מ ואיך נגיח לגשים לעשותה ווהו 


סימן יח ללה לאו זמן 


נתבאר דלילה לאו זמן ציצת אך בוה יש פלוגתא 
0 דלהרמב"ם תלוי | בהזמן | ולא בהכסות 
ל תלוי בהכסות ולא בהומן כלומר דלהרטב"ם 
כסות המיוחד ליום פטירה בלילה ובסוה המיוחד 
50 חייבת ביום ולהרא"ש הוה להיפך דכפות המיוחר 
= חייבת אפילו בלילה וכסות המיוחדת ללילה פטורה 
5 והא דקרינן לה מ"ע שהומן גרמא דכיון 

מע מדמת דכסות המיוחר = לה פמורה שפיר הות 
שהז'ג ונשים פטורית [כס"ט 2 סי שי וכסות 


א ננר 
דר 
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מברכינן ‏ עלייהו להתעמף בציצת ובוה | בעינן שיעור 

מפני שהוא על הבגדים אבל טליו קטן שתחת הבגדים 

א"צ שיעור כלל דאם רק יש בו ד' כנפות חיים בציצת 

וכן מבואר להריא מדברי הריטב"א והנמק"י שהבאנו 
בשם בסעיף ד' ע"ש : 


בציצת , ובו חי סעיפים : 


בוונת רבינו הרמ"א שכתב ומ"ש אם חוצות וכו' אך 
מיחוי כיוהרא ולכן. אין להן ללבוש ציצת הואיל ואיגו 
חובת ‏ גברא עכ"ל כלומר דמיחוי כיוהרא כיון שהיא 
תמירית ונם כיון שאינו להובה לאיש אלא כשיש לו בגד 
של ר' כנפות ילכן אין מניחים לנהוג מצוה זו ובן המנהג 
ואין לשנות : 

ד טומטום ואנדרוגינום פסק הרמב"ם שם דחייבים בציצת 

מספק אך לא יברבו | אבל לפי | מה דקיי"ל בר"ת 
יכולים לברך ג"כ וכן פסק רבינו הרמ"א ואין לומר היאך 
שיוך לומר וצונו בנשים במעות שאין חייבות בהן דוצונו 
קאי על אנשים כלומר לכלל ישראל אך גם הן מקכלות 
שבר במו מי שאינו מצווה ועושה [מג" סק"5] וסומא 
חיים בציצת דאף ע'ג דכתיב וראיתם אותו זהו למעוטי 
כסית לילה וסומא נתרבה מאשר תכסה בז; דהוא מיותר 
וסומא עריף מלילה שישנו בראיה אצל אחרים [מ'ג .] : 
ך כתב. הרמב"ם שם מדברי פופרים שכל קטן היורע 

להתעטף. חייב | בציצת כדי לחנכו במצות בלומר 
שאביו מחויב ליקח לו טלית [כ"פ ועג"] וכן הוא במרדכי 
ע"פ הירושלמי שם והדבר המוה הא גם הוא בעצמו 
אונו חיים ליקח טלית ואיך נחמיר על חינוך בנו יותר 
ממנו ואני לא מצאתו. זק בורושלמי שם כלל אלא כלשון 
הש" שלנו חייב בציצת כלומר אם לובש בגד בת ד' 
כנפות וצ"ע. וכתב רבינו הרמ"א דדוקא בשיודע לעטוף 
שנו ציצת לפניו ושני ציצת לאחריו ויודע לאחוז הציצת 
בירו בשעה ק"ש עכ"ל ומנהגינו כשהתנוק. כן ג' שנים 
לובשים אותו בציצת וסימנך שלש שנים יהיה לכם ערלים 
והאדם הוא עץ השדה ומרגילים אותו באותיות התורה 

כן כתבו ספרי היראים [ט"פ סק"ד] : 


ציצת , ובו ט' פעיפים ! 


המיוחד. ליום וללילה הניא בספרי בפ' ציצת דחייבת 
בציצת [עס] וכן מפורש בירושלמי פ"ק רקדושין [סל' ז] : 


ב ולכאורה מזה תיובתא רבה להרמב"ם והרא"ש הכיא 

ראיה לשיטתו מדבכל הש"ס אומר למעט כסות לילה 

הרי דבכסות תלוי ונלע"ד דררך הרטב"ם הוא הברח לפי 

הש"ס שלנו ודרך הספרי הוא דרך הירושלמי שמוכת 

להריא דפליגי אש"ם דידן דהנה במנחות [מ"ג .] ר"ש 

הוא דרריש וראיתם אותו פרט לכסות לילה ואשר תכסה 
בה 


49 ערוך 
בה לרבות כסות סומא ונשים פטורות וקיי"ל כר"ש במ"ש 
הרי"ף ותוס' וכל הראשונים [עכ"י] ופריך לרבנן האי 
אשר תכפה בה מאי עבדי ליה ופירש"י דלמעט כסות 
סומא לא אצטריך רהשהא בפות לילה. מהייבי כ"ש כסות 
סומא דישנה בראיה אצל אחרים עכ"ל ומתרץ דאצטריך 
לרבוה בעלת חמש כנפות שהייבה בציצת ור"ש מרבי 
לה מאשר ע"ש : 

ובירושלמי שם גרסינן פלוגתא רר"ש ורבנן וגרסינן 

אמר להם ר"ש שון אתם מודים לי שהיא מ"ע שהז'"נ 
שהרי כסות לילה פטור מן הציצת אמר ר' הילא טעמא 
דרבנן שכן ‏ אם הין מיוחדות לו ליום וללילה חייבת 
בציצת עכ"ל הרי לפי הירושלמי גם רבנן מודים דכסות 
לילה פטור מציצת אלא דלהכי חשבי לה למ"ע שלא 
הזמן. גרמא ‏ משים דכסות. המיוחדת ליום ולילה חייבת 
בציצת ואי ס"ד דהש"ם שלנו סובר כן מאי פריך לרבנן 
האי אשר תכסה בה מאי דרשי ביה והא אצטריך לכסות 
טומא כיון דגם הם ם"ל דכפות לילה פטור ועור דבכל 
הש"ם מבואר דרק ר"ש פ"ל דכפות לילה פטור אלא 
וראי דהירושלמי סובר כשיטת הרא"ש והש"ס שלנו סובר 
בהרמב'ם ולכן לא הובא בש"ם וברמב"ם כלל הך דספרי 
וזה שבכל הש"ס אומר כסות לילה פירושו פשוט דלילה 
פטור מציצת וממילא דכסות שמיוחד ללילה א"צ לעשות 
בו ציצת ורש"י פי' כן להדיא והיינו דבמנחות שם פיי 
וז"ל שהזמן גרמא דלילה לאו זמן ציצת לר"ש והוי יום 
זמנה | ורבנן אית להו לילה זמן ציצת עכ"ל ובשבת 
[כ"ס :] פי' וז"ל מיהו רבנן גוד בהו משום כסות לילה 
שמא יהיה לו כסות המיוחד ללילות וכו' עב"ל הרי להדיא 
כהרמב"ם דהפמור תלוי בזמן ועכ"ז כתב כסות לילה 
כלומר רמסהמא כסות המיוחד ללילה לובשים בלילה אבל 

העיקר תלוי בהומן ; 

ד וז"ל רבינו הב"י בסעיף א' לילה לאי זמן ציצת הוא 

דַאימעט מוראיתם אותו להרמב"ם כל מה שלובש 
בלילה פטור אפילו הוא מיוחד ליום ומה שלובש ביום 
חייב אפילו הוא מיוהד ללילה ולהרא"ש כסות המיוחד 
ללילה פטור אפילו כשלובשו ביום וכסות המיוחד ליום 
או ליום ולילה חייב. אפילו כשלובשו בלילה עכ"ל ולדעת 
הרא"ש מברכין בלילה כשלובש כסות יום כט"ש בפפקיו 
שם אף שרעה ר"ת ו"ל לחך תירוצא ראין מברכין בלילה 
וכן אם נתקלקלו הציצת בלילה א"צ לתקנם ער אור היום 
וזהו כעין שיטת הרמב"ם !"ל וממילא דלשיטה זו 
כשהותרה כלאים בציצת לא הותרה בלילה אף בכסות 
יום מ"מ הכריע הרא"ש כהתירוץ האחר שמברכין בלילה 
וחייב | לתקנם אם נתקלקלו וכשהותרה כלאים הותרה 
אף בלילה וזה שנזרו על סדין בציצת משום בסות לילה 
פירושו על כסות המיוחד ללילה ולהרמב"ם פירושו שמא 

יתעטף בו בלילה ; 

ה ו"ל הרמב"ם בפ"ג דין ז'כסות של פשתן אין מטילין 

בה תכלת וט' גוירח מדבריהם שמא יתכסה בה 


הלכות ציצית סימן יח 
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בלילה שאינה ומן תיוב ציצת ‏ ועובר על לית וכל > 
מותר | לארם ללבוש ציצת בלילה בין בחול בין 
בשבת ואף ע"פ שאינו ומנה ובלבד שלא יברך עכ"ל 
כלומר דלא תימא כיון דלילה לאו ומן ציצת אפור לילך 
בהם בלילה דהוי בל תוסיף כמו שאין לישאצתפלין 
בלילה וחיוב להסירם וכ"ש בשבת בלילה לצאת בהם 
לרה"ר דאינו | כן דוהו גוי לבגד כיון שיש כהם חוב 
ציצת ביום ולהרא"ש בכסות הטיוחד ללילה ודאי אסור 
להטיל ציצת דהוי כל תוסיף וכ"ש שאסור לצאת בו 
בשבת לרה"ר מיחו גם להרמב"ם מותר רק בציצ,ז שאינם 
של כלאים אכל של כלאים אפור בלילה בחול וכ"ש בשנת 
[כ"כ סכ"י. וסכ"ת סתפמץ ומר דלסכמכ"ס גס *3כפסוס 
מותר ופינו סולק על ר"ת ורק כטל פטתן 6סרו ול בט? * 
למר פ"ס וכל דכריו דחוקיס וסעוקר כסכ"י וכ"כ סדרועס] : 
1 אך יט להבין לדעת הרמב"ם דכלאים בציצת לא הותו 
רק ביום ובלילה אפור ואיך אפשר לומר שהתורה 
צותה כן הא לא ניתנה הורה ‏ למלאכי השרת דמטעם 
זה אמרינן בקדושין [נ"ד .] דלכן הכהנים מותרים לילך 
בבגדי כהונה גם לאחר עבודה אף שיש בהם כלאים: 
משום דלא ניתנה תורה למלאכי השרת שיפשימו תיכף 
לאחר העבודה ע"ש ועתה ק'ו הדברים דאם כהנים 
דוריזים הם עב"ו א"א להם לעמוד בוה שיפשיטו תיכף 
בנמר העכודה ק'ו לכלל ישראל וכשלא יפשימו בין 
השמשות הרי ספק איסור ולכן ג"ל דַלכן דקרק הרמב"ם 
לומר שמא יתכפה בה בלילה וכו' ולא קאמר שמא ילך 
בה בלילה דודאי אין איסור כשאינו מפשיטו בלילה 
מפני הטעם שאמרנן דלא ניתנה חורה וכו' אלא שמא 
והכסה בה בלילה כלומר לאחר שיפשיטנו יחזור וילבישנו 
דבזה וראי עובר על לאו ונמצא דלפ"ז גם להרמב"ם 
בשהולך ביום בציצת של כלאים רשאי לילך בו גם 
בלילה ורק כשיפשיטנו אינו רשאי ללובשו [וכטנדקדק 
כוכל כסטוותו עס תומון סטנו טל כ" מסכוס סלס'ט מס 
ודחס\ ע"ם ודו"ק] : 
ולפ"ז לדינא עלינו לחוש לשני השיטות במ"ש רבינו 
הרמ"א בפעיף א' וז"ל וספק ברכות להקל על כן אין 
לברך עליו אלא כשלובשו ביום והוא מיוחד ליום ואחר 
תפלת ערבית אע"פ שעדיין יום הוא אין לברך עליו ובליל 
יוה"כ יתעטף בעוד יום ויברך עליו עכ"ל משום דביוה, 
אנו דומים למלאכים [3"פ] וגם אין לומר י'ג מדות בלא 
עטיפה [מג"5] משום דבר"ה [י"ז:] איתא שכביכו 
נתעטף הקב"ה כש"ץ בשעה שאמר למשה הי"ג מדות 
ע"ש ומוה למדנו דכל ש"ץ העובר לפני התיבה צריך 
להתעטף בציצת ויש שכתבו דגם האומר קדיש יתּם 
יתעטף מפני כבוד ציבור [טס] ולא נהגו כן והחכם 
הרורש ודאי צריך להתעטף מפני כבוד הציבור וכן 
המנהג וגם הסנדק והמוהלים ראוים להתעטף 0 
מפני כבוד מלאך הברית [עמג" סק" טכפכ כטס - 
דמיד ללחל כרכו וסיר סטלום | מעליו ב [ 


ערוך חלכות ציצית 


כופנס פולס וכו' 6 כע"ס סכיל סספכ"י ז'ל סוס גזסר 
של (ולך לחר ססקיעס מעוטף כטלות \פפלין ע"ט]| : 
ד כתב רביגו הב"י בסעיף ב' פרינים אע"פ שארס ישן 
בהם בבוקר אין מטילין בהם ציצת עכ"ל כלומר 
משום דעיקרו הוא ללילה ומשמע דבקא זה היה חויב 
בציצת אע"פ שאינו לובשו ומתעטף בו אלא שהוא לכיסוי 
הגוף בעת שינתו ולפ"ז תמהו על מנהג העולם שאין 
עושין בהן ציצת להרמב"ם דכסות לילה ביום חייב והא 
כמה פעמים מכסה גופו בעת שינתו ביום [עכ"ו] אמנם 
י"א דוהו שאמרו בספרי כסות פרט לסרין ע"ש כלומר 
דהתורה. לא חייבה בציצת רק כסות שלובש על גופו 
או מעטף בו גופו כמו בומן הגמרא שהיו מתעטפים 
בסדינים [טכת כ"ס :] אבל סרין שעל מטתו שמכסה בו 
גופו אינו מלבוש כלל ופטור מציצת [מנ"5 סק"נ] ואשר 
תכפה בההוא דרך מלבוש שמעטף ומכסה גופו בהלבשו 
וכן עיקר לדינא |וסמנ"5 עס דקדק מתוס' מכסות מ"ם . 
שכסכו | דכפינת סין לסלק כון סלעס <לכופס דמסמע דגס 
בספעס מיוב כלופת ע"ש ותמוסני דסתוס' כסכו זס עפ כנד 


סימן יח יט כ השלחן כרך 45 
טלוכטיץ כו דלז גס כסעת ס%עס תייב 5לופת | וסופלס 
כלפוס ע"ם סועכ \כן סך דספרו טמכומיס מכל סדין טיו 
לסלעס פטור. מטופת. וו"ק] : 

₪ מאימתי. מכרך על הציצת בשחר משיכיר בין תלת" 

שבה ללבן שבה ועבשיו שאין לנו תכלת יש לנו 
לשער בהפרש הצבעים שבין תכלת ללבן אם יכול 
להכיר יברך עליו ומ"מ י"א דאם לבשו מעלות השחר 
מברך עליו וה"ה בערב עד צאת הכוכבים כשלבשו 
מברך עליו [מנ"ל סק"ד] ונ"ל הטעם דכמה טצות הח 
דלכתחלה מצוותן ‏ מהנץ וברעבר שר בעמור השתר 
כרתנן ספ"ב דמנגילה ואע"ג רהבא כתיב וראיתם אותו 
מ"מ יום הוא ווטן ראיה הוא ולכן אם לבשו בעמוד 
השחר מברך עליו דהוי כדענד ואם לובשי קידם עמור 
השחר. כגון בימי הסליחות או בחורף בקומו קודם אור 
היום לובשו בלא ברכה וכשיאיר היום ימשמש בו ויברך 
או לרירן יצא בברכת הטלית גרול וכמ"ש בסימן ח' 
סעיף ט"ז ע"ש אך לאחר שקיעת התמה נראה שאין 

לברך עליו [סגרע"ש] ; 


סימן יט מחו חובת הציצת אם חובת גברא או חובת בגד . ובו ג' פעיפים : 


א כנר נתנאר דמצות ציצת איגה חובה כתפלין ומזווה 

דאם, אין לו בגד של ד' כנפות פטור ממצוה זו אלא 
כשיש לו וגם בוה פליגי במגחות [מ"כ:] אם הוא חובת 
טלית כלומר דכשיש לו בגר של ד' כנפות אף שמונח 
בקופסא חייב ‏ בציצת או דוקא, חובת גברא כלומר 
כשלובשו דאו חייבת בציצת אבל כשאיגו לובשו פטור 
ונ'ט גם לענין הברכה דקיי"ל דכל. ברכה ע? המצוה 
צריך לברכה בשעת גמר המצוה ולכָן אם הוא חובת 
טלית צריך לברך אשר קדשנו וכו' לעשות ציצת דוהו 
גמר המצוה אבל אם הוא חובת גברא אזי המצוה בשעה 
שלובשה ומברך או על מצות ציצת אי להתעטף בציצת 
והכי קיי"ל דחובת גברא הוא והברכה היא בשעת הלבישה 
והעיטוף [פס] [ונ"ל דסי סוכת ‏ טלים 5" לכלך | כק 

פעס 5חפ] 


ב ויש בוה שאלה והא מווזה ג'כ חובת הדר היא ואם 

אין אדם דר בתוכה פטור ממזוזה ועב"ז קיי"ל ביו"ד 
סי' רפ"ט דמברך בשעה שקובעה בהפתח ולא בעת 
שנכנם לדור בה [מג"ל טק"ל] וצ"ל משום דבמוזה 
מסתמא דר בה מיר משא"כ בטלות [טס] דאפילו אם 
עריין אינו דר בה מ"מ מסתמא מכנים איזה כלי בית 
לשם וג"כ חייבת במזוזה כטבואר שם בפי' רפ"ו ולפ"ז 


היה מקום לומך דאם לבוש טליתו ונפסקו ציציותיו רעושה 
הציצת ומיד לובשו שיברך לעשות ציצת כמו במזוזה 
לקבוע מזוזה [סס] אך באמת לא דמי דהא בטלית 
כשנפסלו הציצת חייב לפשוט הטלית מיר משא"כ במווזה 
בשנפסלה לא הטריחוהו לעקור דירתו [פס] ועוד דבעיקר 
הרבר לא דמי רוראי אלו היתה הברכה בציצת רק פעם 
אחת בשעת התחלת המצוה ולא יותר כמו במזווה שפיר 
היינו יכולין לברך בגמר עשייתה ולא היינו מדקרקים אם 
ילבשנה מיר ממש אם לאו אבל בציצת הא צריך לברך 
בכל פעם בשילבשנו כיון דהוא חובת גברא ולא חוכת 
טלית ולכן ‏ א"א לשנות הברכה מפעם הראשון לשארי 
פעמים [\כמנסות סס ש6מלו לכרך כגמר עטיופס זסו. למ"ד 
מוכק. עלית ע"ט ודו"ק] : 


ג עשה טלית לצורך תכריבין שלו אע'פ שלובשו לפעמים 

בחייו פטור מציצת דוהו ככפות לילה דפטור אפילו 

ביום לשימת הרא"ש ואפי;ו להרסב"ם משום דוה לא 

מקרי כלל כסותך שאינן כסות של חי |כ"ו] ויש מגמגמים 

דלשיטת הרמב"ם כשלובשה חייב בציצת [מג"6 סק"כ] 

ובגמרא לא אמרו זה רק למאן דס"ל חובת טלית ע"ש 
[במכחות. מ"ם.] : 


סימן כ דין לקיחת ומכירת טלית. ובו ד' סעיפים : 


₪ גרפינן במנחות [מ'ג .]|תנו רבנן הלוקח טלית מצוייצת 
מן השק מישראל חרי היא בחוקתה מן הכותי מן 
התגר כשרה מן ההריוט פסולה ואע"פ שאמרו אין 


אדם רשאי למכור טלית מצוייצת לכותי עד שיתיר 

ציציותיה ע"ש ובלקיחה מישראל אין שום רבותא דכל 

ישראל נאמנים כשאינם חשודים כסבואר ביו"ר סי קי"ט 
וג'ל 


14 ער - הלכות ציצית 
וג'ל דהרבותא היא דאע'ג רתכלת אינה. נקחת אלא מן 
המומחה ברא'תא שם מק דם וכמ"ש בס" ח' והו בתבלת 
לבר אבל טליה מצויוצת נכקח מכל אדם והרי הוא 
בחוקתו ‏ שמי שעשה הטלית הוה קנה התכלת ‏ מן 
המומחה [ועכ"ת ודכריו <"ע] והטור והש"ע שכתבו דיז 
זה אף שעתה אין לנו הכינת | ואין רבותא. בזה מ"ט 
העתיקו דין הגמרא כדרכם בקידש : 

3 ונכותי מתנר כשירח דתגר לא מרע נפשיה ובוראי 

לקחה מישראל ובשירה |לט"י] אבל טהריוט פסולה 
דשמא נעשית שלא. ל טמח [פס] ולאו דוקא שהוא תגר 
בטליתים אלא אפילו הוא תגר בשארי דברים ג"כ נאמן 
ויש שהקשה דמה שייך כאן לא מרע אומנתו ברבר 
איפור דמרע אומנתו שייך ‏ ברכר שעצם הפחורה רעה 
כמו מוריים שמערבין בו חומין ולא בענין שלא לשמה 
שאין בגשמיותה שום הפרש ראל"ב נתיר | ליק בשר 
מכותי כשאוטר שלקחה מישראל ולזה כתב דרק בטלית 
מקיליגן משום דאין דרכם לעשות ציצת בבגר אבל ציצת 
אסיר לקנות אפילו מתגר [מנ"6 סק"פ]. ויש מו שאסר 
מטעם אתה לקנות צוצת מתגר. דרוקא כשמובר טלית עס 
ציצת דעיקה הריוה הוא מן הטלות נאמן על הציצת מטעם 
לא מרע נפשיה ולא כשמוכר הציצת בלבר דהריות הוא מן 
הציצת דכזה אינו נאמן מטעם לא מרע נפשיה [ע"ז סק" 
[וי"5 דבקוכס נתגר לרוך לספיר. סנכת ופוכו מוכרח] : 
1 ולענ"ר מלשון הברייתא משמע להדיא דלרבותא נקטה 

טלית מפני שאף ע"פ שאמרו אין אדם רשאי למכור 


סימן ב כא השלחן 
טלית מצוייצק לכותי מ"מ נאמן [\כ"כ סל"ר] ולכן דקדק 
רבינו הרמ"א לומר שהתגר אומר שלקחו מישראל נאמן עב"ל 
וכונתו ג"כ לזה דאאל"ב לא מרע נפשיה כלל שיכול לומר מאין 
לי לירע שצריך לשטה והספחזורה מובה ולכן מוכרח לומר 
שלקחו מישראל נאמן והיינו שטוון ושורן ותלאן לשמן. וכיון 
דתנר הוא לא מרע נפשיה לשקר בדיבורו וזה שאין לוקחין 
בשר מתגר מעמא אחרינא איה ביה משום רחכמים אפרו 
בשר שנקעלט מן העין אבל ודאי דדין זה יש ג'כ בציצת 
בלבר ומ"מ למעשה קשה לחלוק על גדולי האחרונים: 
וזה שאין מוכרין טלית מצוייצת לכותי הטעם שמא 
יתלוה עם ישראל. בדרך ויהרגנו | או שיתן לזונה 
באתננה ויאטרו. ישראל נתנה לה [גמ60] ואפילו להגר 
אפור לטבור דלא בוש מי שמקיל בזה [מנ"6 סק"כ] ורע 
ראמרינן בפ' אין מעמידין ["ע.] דתכלת אין שולחין 
ע"י כותי רק בשני חיתמות כבשר וחלב ויש כתבו דוקא 
תכלת שרמיו יקרים אבל ציצת שלנו די בחותם אחד 
וי"א כיון שהוא איס ר דאורייהא צריך ב' חותמות [מג"6 
סק"8] ווהו | דוקא כשיש. להיש שנהנה בחליפין אבל 
בלא"ה אוין לחוש דאינו חשיר להכשיל וכן הדין בישראל 
חשור ובן ביפק'ר בירם ופרטי דינים אלו מבוארים ביו"ר 
סימן קי"ח ויש מי שאומר דאפשר כשהם שוורין ומופסקים 
טוהר |פס] רמוכחי מילתא דציצת הם וכמו שאין מוכרין 
מלית מצוייצת לכותי כמו כן אין להשבין טלית אצלו 
כשהוא מצוייץ וכן אין להפקידו אצלו אא"כ הפקירו לפי 
שעה דליכא למיחש לחששות אלו שנתבארו ! 


סימן כא מה לעשות בציצת שנפסלו . ובו ז' סעיפים : 


א איתא בטגילה כ'ו :] תשמישי מצוה נורקי[ השמישי 

קדושה גגנזין ‏ ואלו הן תשטישי מצוה סוכה לולב 
שופר ציצת ותשמישי קרושה וכו' היק של פ"ת ונרתק 
של תפילין וכו' ולכאורה תשמישי מצוה ג"כ פירושו 
כתשמישי קדושה דלא על הקדושה עצמה קאי אלא 
על דבר ששימשה להקרושה בתיק ונרתק וה"נ תשמישי 
מצוה לא על המצוה עצמה קאי אלא דבר ששימשה 
להמצוה אבל א"א לומר כן דכיון שאין בהמצוה קדושה 
במה נתקרשו הכלים ששימשו להמצוה ‏ ומאי קמ"ל וכל 

הפוסקים לא פירשו כן כרמוכח מדבריהם : 

ב ונ'ל דמזה יצא לו להשגילתות | שהביא. הטור שכתב 

בפ' שלח אסיר לבני ישראל למעבד צרכיחון במידי 
דעביר למיפק ביה ידי חיבת מצוה כנון חוטין הקבועין 
בטלית וכו' דילפינן מדם וכו דאמרינן שלא יכסה ברגליו 
שלא יהיו מצות בזויוה עליו דרוקא השמישי מצוה בתר 
דאיתעבדו ‏ בהו מצוה ‏ נורקין עכ"ל והטור השיג עליו 
שאינו דומה לדם דכשמכסה ברגל הוי דרך בזיון משא"כ 
באן ובו' עכ"ל ולענ"ד נראה די?אי מדם יליף לה השאלתות 
אלא מדקרי לה השמישי מצוה ש"מ דלא מיירי בעת 


שראוין למצוה דא"כ הן מצוה ולא תשמישי מצוה אלא 


דמיירי בהר דאיתעבדי. בהו מצוותן כלומר שאינן ראוין 
עוד למציה כגון שנפסלו ושפיר קרי לה תשמישי מצוה 
בלומר | ששימשה מצוה ובהיותה כשרה היתה מצוה 
עצמה ואחר שנפסלה נקראת ששימשה מצוה וגם הטלית 
מקרי תשמישי מצוה ששימשה אה הציצת [\זס. טכפכ 
דולפונן מדס לסו מס ולו 595 עעמס ק6מר כל עיקר 
דוכו. ננסלמון. וכ" מרס"ו טס ודו"ק] : 

ג ו"ל הרמב"ם בפ"ג דין ט' ומותר להכנס בציצת לבית 
הכסא ולבית המרחץ נפסקו לו חוטי לבן או תכלת 
זורקו לאשפה מפני שהיא מצוה שאין בגופה קדושה 
עב"ל כלומר ולכן מותר ליכנם בה לבה'כ ולמרחץ מפני 
שאין בה קדושה ואין זה בזיון להמצוה שהרי דרך בגי 
ארם כן הוא ואינו עושה בה כלום ומ"מ לעשות בהציצת 
איוה תשמיש אסור כדברי השאולתות אך אם נפפקו 
דעתה הם רק תשמישי מצוח זרקן לאשפה מפני שאין 
בה קדושה רק תשמישי מצוה ונזרקים | עכ"ס וע" ולפמ"ס 
דכרי סכסעתות :69 מגוף סט" דטגילס] ; 

ד וכ'כ רבינו הב"י בסעיף א' דכשנפסקו ינול לוורקן 
לאשפה וכל זמן שהם קבועים בטלית אסור להשתמש 
בהם כגון לקשור בהן שום דבר וכיוצא בזה משום ביזי 

מצוה 


ערוך 
מצוה עכ"ל וכתב על זה רבינו הרמ"א וי"א דאף לאחר 
שנפסקו אין לנהוג בהן מנהג מזיון לזורקן במקוס מגונה 
אלא שאינן צריכין גניוה ויש מרקדקין לגונון והמחמיר 
ומדקדק במצות תבא עליו ברכה עכ"ל ולי נראה בכוונתו 
דמעיקר הדין כתב כן דנהי דאמרו חו"ל דתשמישי מצוה 
מרקים אין הכוונה בזיון ממש כמו לוורקן לבית הכסא 
או לקנח בהם ח"ו דאין זה סברא כלל אלא הכוונה 
שא"צ גניוה בכבור בתשמישי קדושה אלא בלא כבור 
אבל גם לא דרך בזיון ובזוה לית מאן דפליג ואח'כ כתב 
ויש מדקדקין לגונזן משום דאולי מפרשים דברי הגטרא 
בתשמישי מצוה דומיא דתשמישי קדושה והיינו הכיס 
שהטליה היה מונח בו או הטלית עצמו אבל לא הציצת 
שגפסלו ולוה כחב דמי שמחמיר וכו' כלומר לצאת ידי 
דעת יחיד כיון שרוב הפופקים לא פירשו כן ולכן 
הביאו ממהרי"ו דיניח הציצת בספר לסימן [מג"5] כלוטר 
דחשש לוה : 

ד וראיה לדברינו שהכל מודים בדינו של רבינו הרמ"א 

מדברי. רבינו ‏ הב"י בפע" ב' שכתב מליהות | של 
מצוה שבלו אדם בודל עצמו מהם ואינו מותר לקנח 
עצמו בהם ולא לייחד גוותם לתשמיש הגונה אלא זירקן 
והם כלים עכ"ל ואי ס"ר דהו"א של רבינו הרט"א חולק 
על הקודם א"כ רבינו הב"י סותר א"ע אלא וודאי 
כדברינו ובסעי' ב' רבותא קמ"ל דלא מיבעיא שבהציצת 
עצמן לא ישמש תשמיש מגונה אלא אפילו בהטליתים 

וכמ"ש : 

1 וכתבו בְסעי' ג' מותר ליכנס בציצת לבית הכסא וכ"ש 

לשכב בהן דשרי ויש שבתבו שנהגו | שלא לישכב 
בטלית שיש בו ציצת גם שלא ליתנו לכובסת בותית 
לכבס והכל שלא יהיו מצות בזויות עליו אך נוהגים 
להקל לשכב בהם עכ"ל ואינו מובן טעם האוסרים 


הלכות ציצית סימן כא כב 


השלחן | כנ 4 


לישכב בטלית אטו גריעא שכיבה ממרחץ ובית הכסא 
ונ"ל דטעמם דככר בררגו דהכל מודים דרבר של בזיון 
אפור אף בשנפסלו הציצת וק'ו בכשרותן ולכאורה 
הכניפה לבה"כ ולמרחץ הא הוי דרך בזיון וצ"ל הטעם 
כמ"ש שכן דרכם של בני אדם וא"א באופן אחר רק 
בטורח מרובה ולכן השכיבה שררך בני ארם לפשוט 
בגדיהם א"כ הוה בזיון | כשישכוב בטלית אך רבינו 
הרמ"א הכריע שנוהגים להקל לישכב בהם והטעם דלא 
חשכינן זה לבזיון כלל [ופדרכס ספב" "ל מכב בטלוס 
קטן כמ"ם סמנ" סק"כ] ויש מי שכתב דכל זה הוא 
במלית קטן אבל בטלית גדול העשוי רק להתפלל בו 
אין ליכנם בו לבית הכסא [ט"ז סק"ג] ובודאי כן היא 
שהרי אין טורח לפושטו וא"כ. נחשב בזיון כשילך בו 
לבית הכפא או למרחץ ונכון להקפיר להפשיט הטלית 
גם בעת יציאתו לקטנים וכן אנו נוהגים | והכל מטעם 
שבארנו : 

יש ליוהר כשאַדם לוכש מלית שלא יגרור ציציותיו 

ועליו נאמר וטאטיתיה במטאטי השמד כן כתב רבינו 
הב"י בסעיף ד' ויש לזה סתירות בגמרא [עמנ"5 סק'ג] 
ואפשר דהקפירה הוא רק בשעת לבישה שעושה 
הברכה ולא אח"כ ‏ וכן משמע מלשון כשאדם לובש 
טלית רמשמע רק בשעת לבישה [עמג"5 טס מכסכ ג"כ 
כן מטעס לקר] ויש מי שנתב. דלגרר דרך בזיון אסור 
[פרפס"ס] \בן משמע ברוקח שבתב שלא ידרוך על 
הציצת ע"ש משמע להדיא. דגרירה שי ואיך אפשר 
שלא יהיה כן הלא היא מרוד בתפלה או בתורה ויש 
שתוחבין . קצוות הטלית בחגורתו מטעם זה ואני לא 
ראיתי | לגדולים שעשו כן ואין בוה שם חשש אם 
במקרה נגררים בארץ | וסכ5ס"ט סכי5 כטס ו"5 לסלק כון 

טלות גדול \כו' ע"ע ול גסירס ככפ] ; 


סימן כב דין ברכת שחחיינו על טלית , ובו ג' סעיפים : 


א נתנ. המר העושה ציצת לעצמו מברך שהחיינו 

עכ"ל וכתב רבינו הב"י בספרו הגדול דאין לומר 
שבוונתו משוט המצוה וכרעת הרטב'"ם בפי"א מברכות 
שעל ציצת ותפלין מברך שחחיינו דא" למה כתב 
המור רק בציצת ולא בתפלין אלא כונתו דלא גרע 
מבגד חדש והטלית נמי הוה ככלים חדשים דמברך 

שהחיינו כמ"ש בפימן רכ'ג : 

ב ועפ'ז כתב בש"ע קנה טלית ועשה בו ציצת מברך 

שהחיינו ‏ דלא גרע מכלים חדשים עכ"ל. ואף ע"ג 
דבכלים חדשים טברך בשעת קניה זתו בבלי תשמיש 
שראוים לתשמישם מיד אבל בגר כל זמן שאינו ראוי 
ללבישה אינו מברך וציצת בטלית כל זמן שלא נגמרה 
עשייתם אינו ‏ ראוי ללבישה [ול"ע על סטג" סק" 

ססילוך כזס וכרור סו כמ"ט ודו"ק] : 

ג ויש שהתאטצו להוכיח דכונת הטור הוא משום המצוה 


ולכן גם בבגד ישן כשעושה צִיצת מכרך ווה שלא 
כתב בהפלין משום דבתוספתא. דברכות פ"ו הוא על 
ציצת. [3"ת] ‏ והרכרים תמוהים דבתוספתא מפורש גם 
בתפלין ע"ש ויש שכתב דהטור כתב בציצת וה"ה 
להפלין [ט"ז] ווה יותר תמוה ולכן העיקר כרבינו הב"י 
ויותר נ"ל דגם כונת הרמב"ם היא לא משום המצוה 
אלא מפני קנין החפיץ שהרי כתב וכן כל מצוה ומצוה 
שהוא קנין לו כגון ציצת ותפלין וכו' עכ"ל וס"ל דגם 
תפלין הוי קנין והטור לא ס"ל כן בהפלין מפני שוהו 
רק למצוה משא"כ טלית אף שהוא למצוה מ"מ שם 
בגד עליו וכתב. רבינו | הרמ"א דאם לא, בירך בשעת 
עשיה מברך בשעת עיטוף ראשין עכ"ל ופשוט הוא 
[\סגר"5. סק" ילל לתלק כין 6ס עוסס בעפעו לכין שחרוס 
עופיס 9ו 591 ילדתי כסוף. דעתו דקוס | ג"מ וש 3 
וכגמלל טלמרו לעלמו פוכוסו קל <לחכוס וכן פו' כש'י 
וסעיקכ 


6 ערוך 


וסעוקר. כסכ"י וסרמ"6 כיו"ל סומן כ"ח פסק <כרך טססוונו 
בכיסוי סדס ו"כ למס 65 פסק כתפלון ול"ע וסמג"ס 
כקכ. מטוס דעל טכיח. כל כך ע"ס וס ס"ס על מילס 


הלכות ציצית סימן כב כג כד 


השלחן 


ופדס"ב \(6 על כוסוי ‏ וככר כסכנו שס 0ל6 לנכך על 
כיסוי טכן סכלעת סס"ך מס עמ"ם טס סעיף ו' וכסע 
בסעת עועוף יכרך מקודס (ססעטף ולוס"כ שסתווט] : 


סימן כג דיני ציצת בבית הקברות או סמוך למת , ובו ד' סעיפים : 


8% מוהר ליכנס לבית הקכרות והוא לבוש ציצת והוא 

שלא יהא נגרר על הקברות אבל אם הוא נגרר על 
הקברות אפור משום לועג לרש כן מוכח בברכות [י"ק .] 
ואע'ג דבתפלין אפור ליכנם כשהם מגולים כמו שיהבאר 
בסימן מ"ה ובתפלין לא שייך גרירה תפלין שאני דעיקרן 
רק למצוה ואיכא משום לועג לרש אבל הטלית הוא 
בגר בעלמא והתורה הצריכה להטיל, בו ציצת ולכן 
ליכא משום לועג לרש אא"כ נגררין על הקברות אבל 

בלא"ה מותר : 


ב ולכן כתבו הראשונים דוהו דוקא בזמן הש'ם שהיו 

מטילים ציצת במלבושים שלובשים לצורך עצמן 
אבל מליתים שלנו שאינן אלא לצורך מצוה חור דינס 
להיות כתפלין ואפילו. אינס נגררים. אפור ודוקא כבשהם 
טגולים | אסור | בתפלין וכן בטלית בשהוא מכוסה 
מוהר ולכן א"צ להסיר הטלית קטן כשהולך. לבה"ק 
שהרי הוא תחת בגדיו וכן הטלית כשנושא עליו בגד 
עליון אין חשש בדבר וכמו שהרין ‏ בבה"ק במו. כן 
הנפנם תוך ר' אמות ש? מת או של קבר רינו כמו 


בבה"'ק וכבר נתבאר דין זה ביו"ר סי" שס"ו [\9'ע כקנל 
לו מפ קטן וי" דל סכם ולו 5פ] : 
1 ויש נוהגים לקשור שני ציציות שבכנפים זה עם וה 
כשנכנסים לבה"ק ולָא הועילו כלום בתקנתן דעי" 
לא נתבטלו הציצה דלאו קשר של קיימא הוא שהרי 
ותירם מיד ועוד ‏ דא'כ לפי סברהם הרי הולכים בלא 
בלא ציצת ועוד דלסברתם יש בוה חשש העשה ולא 
מן העשוי [עמג"5 סק"פ] : ו 
ך וכתג רבינו הג'י בסעיף ד' דבטקום שנוהגים להסיר 
ציצת מטלית המת בבית אם הכתפיים. לובשים 
ציצת איכא למיחש בהו משום לועג לרש עכ"ל ומשמע 
דבמקום שאין נוהגים להסיר ליכא משוס לועג לרש 
דמשום הפרש שוה חי ווה מת ליכא לועג לרש ולא 
דמי לבה"ק שיש מששם לועג לרש אפילו במקומוה שאין 
מסירין הציצת מטליחות של מתים כמבואר מדבריו 
ביו"ר סימן שנ"א דכיון שוה מקרוב מת אין בזה לעג 
כל כך כמו בבה'ק ומ"מ הסכמה הגדולים דגם כשאין 
מסירין הציצית ‏ קא ילכו הכתפיים בציצת מגולים ועוד 
דינים יש בוה ונתבאר ביו"ר שם : 


סימן כך גודל שנר מצות ציצת ולהיפך עונשה. ובו ד' סעיפים : 


א תניא במנחות [מ"ג :] וראיתם אותו ווכרתם ועשיתם 

ראיה מביא לידי זכירה וזכירה מביאה לירי עשיה 
ור"ש פן יוחאי אומר כל הוריו במצוה זו זוכה ומקכל 
פני שכינה וחביבין ישראל שסיבבן הקב"ה במצות תפלין 
בראשיהן ובזרועותיהן וציצת בבנדיהם ומזוזה לפהחיהן 
ועליהן אמר דוד שבע ביום הללתיך ראב"י אוטר כל 
שיש לו תפלין בראשו ובזרועו וציצת בבגדו ומזווה 
בפתחו הכל בחיזוק שלא וחטא שנאמר והחוט המשולש 
לא במהרה ינתק ואומר חונה מלאך ה' פביב ליריאיו 

ויחלצם : 

ב ולהיפך אמרו שם [מ"ד.] בל עאין לו ציצת בבגדו 

עובר בחמשה עשה ובפסחים [קי"ג:] ז' כמורחקין 
וחד מינייהו מי שאין לו ציצת בבגדו ע"ש ואע"ג דוהו 
כשנושא בגד בלא ציצת והבגד חייב בציצת מ"מ טוב 
ונכון להיות ‏ כל ארם זהיר במצוה זו ללבוש טלית קטן 
כל היום כרי שיוכור המצות בכל רגע ולכן יש בו ה' 
קשרים כנגד חמשה חומשי תורה וארבע כנפים שבכל 
צר שיפנה. יזכור וגם טלית גדול בשעת הקפלה שהוא 

על כל המלבושים כדי שיראה אותם : 


1 ומצוה לאחוז הציצת בין קמיצה לזרת ביר שמאלית 

כנגד לבו בשעה ק"ש וכשיגיע לפ' ציצת יקחם גם 
ביר ימין ויביט בהם ויאחזם בידו עד שיגיע לנאמנים 
ונחמדים לער ואו יגשקם ויםירם מידו וכן יוהר לעשות 
טלית נאה משום זה אלי ואנוהו ומוב להסתכל בשעת 
עטיפה כשמברך ויש נוהגים להסתכל בהציצת בעת 
שמגיע לוראיחם אותו וליתן אותם ‏ על העינים וחיבוב 
מצוה הוא וגם נוהגים לנשק הציצת באיוה פעמים בשעת 

אמירת. פ' ציצת והכל הוא חיבוב מצוה ! 

ך ויש אוחזים בשני ציציות שלפניו בשעת ק"ש דבשני 

ציצת יש עשרה קשרים רמז לעשר ספירות שהם 
קשורים ואחודים זה בזה וכולם מאורו הגדול יתברך 
הקשורים כשלהבת בגחלת וגם יש בהם ט"ז חומין 
ועשרה קשרים שהם ביחר. כ"ו כמספר הויה ברוך הוא 
ורמז לרבר לאחום כנגד לבו איתא בשוחר טוב והץ 
הרברים האלה אשר אנכי מצוך היום על לבכך וגדול 
העונש המבטל מצות ציצת ועליו נאמר לאחוז בכנפות 
הארץ ויגערו רשעים ממנה [6יוכ ל"פ] והזהיר במצות 
ציצת זובה ורואה פני שכינה [\לסור לרקוס פסוקיס כעלית] : 


בס"ד סליק הלכות ציצת , 


ערוך 


הלבות תפילין סימן כה 


השלחן | כרד/4 


סימן כה דיני תפילין וכוונתם. ובו כ"ט סעיפים : 


א כתנ רנינו הג'י אחר שלבש טלית מצויוץ ‏ יניח 
תפלין שמעלין בקודש עכ"ל והקשו עליו דאררבא 
כיון דתפלין מקודש יותר הא. קיי"ל כל המקודש מחבירו 
לחבירו וא"כ הו"ל להקדים תפלין לציצת [טנ"פ 

סימן כ"ם ודגמ"ר] אבל דברי רבינו הב"י צודקים דהגה 
במנחות [מ"ע :]| מפקינן דתדיר ומקודש שניהם שוים 
במעלה ויכול להקדים מי שירצה וכך פסק הרמב"ם 
בספ"ח מהמירין ע"ש וציצת קגבי תפלין הוי תדיר שנוהג גם 
בשבתות ויו"ט וזהו שאומר דכיון רשניהם שוים במעלה לכן 
מצד 8 בקודש כלומר להעלות את גופו לכן מקדים 
הטלית להתפלין וכן הוא ביוהר סוף פ' במדבר דציצת 

ילבש קודם לתפלין ע"ש : 

ב ומ"ם כתנב בסעיף ב' דמי שהוא זהיר במלית קטן 
ילבשנן ויניח הפלין בביתו וילך לבוש בציצת ומוכתר 
בתפלין לבהב"נ ושם יהעטף בטקית גדול עכ"ל כלומר 
דהווהר מוהיר לבא לבהב"נ מעוטר בציצת ותפלין ואין 
דרך לילך בטלית גדול מכיתו לבהכ'נ ואיך יעשה והרי 
צריך להקדים ציצת לתפלין. כמ"ש לוה אומר דכיון 
שיש עְליו מלית קטן יכול ללבוש התפלין בלא הטלית 
גדו? ולילך לבהכ"נ ושם יגיח הטלית גדול ונמצא שיקיים 
הכל ורבינו הרמ"א כהב על זה והעולם נהגו להתעטף 
אף בטלית גדול קודם ולברך עליו ואִח'כ מניח התפלין 
וחולך לבהכ"נ ‏ עכ"ל ואינו חולק על רבינו הב"י אלא 
בזמנו הו היהודים דרים בפ"ע והיו יכולים ‏ לילך גם 
בטלית גדול לבהכ'נ ולכן לא היו צריכים לקיים דברי 
הזוהר עפ"י הטלית קטן שאינו עיקר אלא לובשים הטלית 
דול והתפלין. והולכין לבהכ"נ ‏ וכזמנינו בעוה"ר א"א 
לעשות זה כלל ואנו מניחים הטלית והתפלין בבהכ"נ : 


וכיון שנתבאר בסעיף א' שיש להקדים הציצת להתפקין 
לכן יש ליוהר אותם המשימים כים התפלין עם הטלית 
לתוך כים אחת כפי המנהג שלנו שלא יניאו כים התפלין 
למעלה וסמוך לפתח הביס יותר מהטלית כדי שלא 
"פגע בהתפלין תחלה ויצטרך להניחם קודם הטלית דאין 
מעבירין על המצות ואע'ג דהתפלין עדיין בתוך כיסן 
ולא שייך בוה כל כך טעם דאין מעבירין [מג"ס סק"8] 
| | מ" כיון דגם טעם הקדמת הטלית להתפלין ג'כ אינו 
= ממורר כל כך וכ"ש לפי מה שבארגו שוין הן במעלה 
מעקר הדין רהטלית הוא תדיר והתפקין מקודש ולבן 
בפגיעה כל דהוא להתפלין יש להקדימן ואע"ג דבתפלין 
כשפוגע בשל ראש תחלה לא חיישינן לטעם דאין מעבירין 
כמו שיתבאר התם שאני דגוה"כ הוא להקדים השל יד 

כמו שיהבאר משא"כ בטלית ותפקין [ט"ז סק"6] : 
אכל בזה שנתבאר בסעיף ב' דמניחין תפלין בביתם 
והטלית בבהכ"נ בוה ודאי ליכא חששא אף שיפגע 
בהטלית קודם ט"מ א"צ קהתעטף בו בביתו כיון שאין דעתו 


ללובשו כאן לא שייך בו דין קדימה כמו בסימן קס"ח 
שצריך להקדים להמוציא פת חטים משעורים . וזהו 
כשרוצה לאכול מהפת חטים אבל כשאינו רוצה לאכול 
ליה לן בה וה"נ כן הוא [מנ"6 סק"ד] ודע דכל זה הוא 
כשיש לפניו מוכן הטלית והתפלין בזה חקרנו את מי 
להקרים אבל בשהתפלין מוכנים לפניו והטלית אינו מוכן 
לא ימחין עד שיביאו את הטלית אלא מניח התפלין 
וכשיביאו הטלית יתעטף בו : 
ה כבר נתבאר שע"פ הזוהר הוא ענין נדול לילך לבהכ"נ 
מעוטף בטלית ומוכתר בתפלין ואפילו אם צריך 
ילך דרך מבואות המטונפות יכול לילך ורק שיכסה 
השל ראש וכל כך גהול ענין זה עד שיש מן הגדולים 
שפסק באחד שנתקשר עצמו בקנס לילך לבהכ"נ. קודם 
אור הבוקר לאמירת תהלים בחבורה ועתה רוצה לחזור 
בו מפני שאין ביבולתו לילך מעוטף בטלית ותפלין 
קודם אור היום שיבול לחזור בו ופטור מהקנס וגם אין 
הגרר הל עליו מפני שזהו דומה לנדרי שנגות [מנ"פ סק"; 
בטס עסלמ"ל סו' ("ז] ומטעם זה לא היה האר"י "ל 
מעשרה ראשונים בבהכ"נ מפני שהרבה באו קודם או 
היום והוא לא רצה לילך בלא עיטף ועיטור הטלית 
והתפלין [פס] ומ"מ כמה גדולים חלקו בוה דקודם אור 
היום שעדיין אין זמן ציצת ותפלין לית לן בה ולא בוה 
היתה אוהרת הזוהר [ק"כ ונ"ט ומ"ע] ועכ"פ התרת נדר 
ודאי צריך [מנ"5 פס] וטעם האר"י ז"ל לא היה מפני וה 
בלבר אלא מפני שהיה חולי מעים והוצרך לפנות ולא 
היה ביכולתו לבא טקודם [מחס'ם וכ"כ סמנ" כסי' 5 
סקכ"ח. ע"ט| : 
וכך היה מנהגו של הרא"ש "ל שהיה מתעטף בטלית 
ומסרר הברכות ‏ עד עוטר ישראל בתפארה והנית 
תפלין ואמר ברכה זו מפני שהתפלין נקראו פאר ונאה 
לברכה תיכף אחר הנחת התפלין כן כתבו הטור וש"ע 
בשמו ולאו דינא הוא שהרי בגמרא נסדרו ברכות השחר 
על ענינים אחרים [כרכוס ס' :] וברבה זו היא על הלבשת 
הכובע כמ"ש בפי' ט"ו אלא משום דאנחגו אין ביכולתינו 
לסדר הברכות איש על מקומו אנו מסדרים אותם ביחר 
או בבית או בבהכ"נ כמו שיהבאר שם אלא השמיענו 
כיון דארם גדול בהרא"ש ז"ל עשה כן ודַאי מי שביבולתו 
לפי גופו ודרכו לעשות כן יעשה כן ולאו דינא הוא : 


כל איש ישראלי מחויב לשמור שיהין עליו התפלין 

בשעת ק"ש ותפלה וכל הקורא ק"ש בלא תפקין כאלו 
מעיד עדות שקר בעצמו וכאלו מקריב זבח בלא נסכים 
[כרכות ו"ד :] כלומר דהעדות שקר הוא שאומר וקשרתם 
לְאות על ידיך וגו' והוא לא קשרם וגם הק"ש שקרא 
לא עשה רק כחצי מצוה כמי שמקריב זבח בקא נסכים 
וער מתי יהיו התפלין עליו יתבאר בס"ס גי שיהיו 


עלך 
עליו ער אחר עלינו ע"ש : 
ודע שאפילו קהפוסקים דס"ל מצוות א"צ כוונה מ"מ 
זהו ודאי שיש לו לירע עיקר המצוה ומהותה ובתפלין 
אם לא ישים אל לבו ענינה כלל לא קיים המצוה והוה 
כמעשה קוף בעלמא ולבן יכוין בהנחתם שצונו הקב"ה 
להניח ד' פרשיות אלו שיש כהם יחוד שמו ויציאת 
מערים על הורוע כנגד הלב ועל הראש כנגד המוח כרי 
שנוכור נסים ונפלאות שעשה עטנו שהם מורים על יחודו 
ואשר לו הכח והממשלה בעליונים ובתחהונים ובזה 
יתחוק באמונתו יתברך ולבטוח עליו בכל עניניו וושעכד 
להקב"ה הנשמה שהיא במוח וגם הלב שהיא עיקר 
התאיות והמחשבות ובזה ווכור הבורא וימעים הנאותיו 
ויבין כי נברא רק לתכלית זה לעשות רצונו יתברך וישלך 
עַל ה' יהבו וכל צרכיו ודע כי מד' פרשיות אלו נצטוינו 
לקרות רק שני פרשיות שמע והיה אם שמוע אבל 
קדש והיה כי יבִיאך א"צ לקרות וכך דרשו בספרי ע? 
קרא דושננתם לבניך שמע והיה אם שמוע בשינון ולא 
קדש וכי יביאך בשינון וזה שתמצא לגדולים שכתבו 
לומר גם פרשיות אלו [עמנ"6 סק"ו] אינו לא לחובה 
ולא למצוה אלא אהבה יתירה כמדת הצדיקים ולא באו 
אלא להורות ‏ דאין הכונה שאסרו לקרותם אלא שלא 
חייבו לקרותם והרוצה יכול לקרותם ג"כ ואין מוחין גידו : 


ם ויניח תחלה של יד ואח"כ של ראש ואפילו אם פגע 
בשל ראש החלה בהכרח לו לעבור עליו אף שאין 
עבירין על המצות וליקח השל יד ויגיחו על היד ואח"כ 
ימול השל ראש ויניחו על הראש והטעם משום דכתיב 
והיו לטוטפות בין עיניך ודרשינן [מכפות ל'ו.] מלשון 
והיו שהוא לשון רבים [כט'י]. שכל זמן שיהיה בין עיניך 
יהיו שתים ואע'ג דאם אין לו של יד או שאין ביכולתו 
להניח על היד מניח השל ראש לברו כמ"ש בסימן כ"ו 
זהו מפני שהן שני מצות ומטילא שמוברח לקיים אותה 
שיש לו אבל בשיש לן שנים גורה התורה להגיחה להשל 
ראש אחר השל יר ולכן לא משנחינן על אין מעבירין 
על המצות ולכן אמרו חז"ל [יומם ('ג.] שיהא הארם 
נוהר שלא יפגע ‏ בשל ראש תחלה כדי שלא יצטרך 
לעבור על המצוה : 

י ונדבר הברכות הוה פלוגתא דרבוותא דיש מרבותינו 
שפסקו לברך ברכה אחת על שתיהן ויש שפסקו שתי 
ברכות על של יד להניח תפלין ועל של ראש על מצות 
הפלין והאשכנזים נהגו כדעה זו והספררים מברכים ברכה 
אחת כדעה ראשונה ופשטא דגמרא דמנחות [5'ו.] 
דאמר לא סח בין תפלה של יד לתפלה של ראש מברך 
אחת סח מברך שהים משמע דברכה אחת לשהיהן וכן 
פירש"י אמנם פשטא דגמרא דברכות [ס':] שאומר כי 
זנח הפלין אדרעיה לימא ברוך ובו' להניח וכו' כי מנח 
ארישיה לימא ברוך וכו' על מצות וכו' טבואר שצריך 
שני ברכות וכן הוא בירושלמי ובטדרש תנחוטא סוף פ' 


הלכות תפילין סיטן כה 


השלחן 
בא ע"ש וכן פסק ר"ת ומפרש הא דמנחות דסח טברך = 
שתים על של ראש לברו ורש"י יפרש הך דברכות בסח 
והרי"ף והרמב"ם והרשב"א פסקו כרש"י והרא"ש והטור 
פסקו כר"ת [ופונו מוכן ל"ת דכסח מִכַרך. טתיס ‏ על של . 
רפס ולפוך פפטר לכרך טכני כרכות על מטוס לומש וככר 
כתעורר כזס. סמסר"ל. מפרפג. סכיפו סכ'ח וכפב. דומטמט 
בַסל = יד וקפי | 6סת לטל יד ולפ"ז כסין ו: רק של כסט 
5 וכרך רק כרכס >חת ע"ם ולל מסמט כן מפוס' וכ"ם 
וכ" ממג"ק סקע"ו וגס. מ65פי כס"ז סנגדול סי' פקפ"ב 
כמס סנקונוס דמטוקר. סדון סופס. כל תפלס פכוכס קתו 
ברכות כסנום ועל מלות. ע"ם וג"ל דלסכום. סִילָ | כרכק 
סמלוס ועל מפות סי5 כרכת תודס מזככו ס' לעטום פופ 
כינו וכוניכו וזח קייך ל רסם כמו סדרטו על קר 
דורסו כל כו'כי טס ס' נסר> עלוך וירפסו ממך לו ספלין 
ככרסס. ולפ" 6"ט ודו"ק| : 
יא ונתב רגינו הרמ"א שכנן פשט המנהג בבני אשכנו 
שמברכין שני ברכות וטוב לומר המיד אחר הברכה 
שניה בשבמל'ו עב"ל משום חשש ספק ברכה לבטלה 
כמ"ש בסי' ר"ו רכשהוציא שם שמים לבטלה יאטר 
בשכמל"ו ע"ש ואינו מובן בלל דמט"נ אם הדבר מרופה 
בירינו דלכן יאמר בשבמל"ו למה לנו לברך שהים גנברך 
אחת כדין כל מפק ברכות ואם הדין ברור בידינו א"כ 
מה לנו לומר בשבמל"ו ובאמת הלבוש השמיט זה 
|ונס סכ" פקפק כזס וסמעו"ע כסכ ססול לרווח6 דמילסס 
\ל'ע] ובפשוטו נוכל קומר דבני אשכנז פסיקא להו דצריך 
שני ברכות ורק רבינו הרמ"א רפיא בידו ולשנות המנהג 
א"א ולכן ‏ פסק כן ולפ"ו ‏ מי שלבו. נוקפו, יכול | לברך 
ברכה אחת ושמענו שאיוה גדולים היו טהדרים לענות 
אמן בין של יר לשל ראש והיו חושבים זה להפסק 
לעניןלברך על של ראש לכל הרעוה [\ככ"י כ6עת פמס 
על מסר" כן. סבוב | שנסג. כן דמי מכרוסו. לוכנס | כספק 
ברכס כבמלס \לספול. טפמוו בסמירם בטכמלץ. ע"ש] : 


יב ולענ"ר נראה דאמירת בשכמל"ו אינו מטעם ספץ 

ברכה אלא מטעס אחר ואף שהפוסקים כהבו שהוא 
מטעם זה ט"ט המנהג ג"ל מטעם אחר דהנה כנר 
דקדקנו דאיך אפשר לברך שתי ברכות על דבר אחר 
וגם יש מי שהקשה על עיקר שיטת ר"ת שהרי שניטו 
בתוספתא דברכות פ"ו וכ"כ הרמב"ם בפ"א ממעשרות 
דאם מפריש הרומה ותרומת מעשר ומע"ש כאחת מברך 
ברכה אחת לכולן וא'"כ איך יתקני שני ברכות על שני 
התפלין [סגר'פ סקי"ז ותירוטו ככ ססכפס"ס סעוס ע"ץ] : 


ינ ולכן נ"ל דברכת על מצות הפלין היא ברכת הודאה 

כמ"ש מקודם בהיות מצוה זו הקשר הגדול שמקשר 

את ישראל לאביהם שכשמים לזה אנו מברכים ברכת 

הוראה להודות להש"י על המוב הזה ובהיות שעיקר 

הקשר הוא בפסוק שמע ישראל ולכן אנו אומרים בשכמל"ו 
סמו 


ערך 
גמו שיעקב אבינו ענה כן בעת שהשבטים אמרו שמע 
ישראל כדאיתא בפסחים ‏ [;" .] וראיה לזה מלשון 
תפלין עצפה שכהב הטור לשון פלילה שהן אות ועדות 
לכל רואיגו שהשכינה שורה עלינו וכו' עכ"ל מהו פירושו 
מצות תפלין כלומר על מה שהש"ת התחבר 
נו אנו נותנים לו יתברך שבח והודיה על זה [עב"י 
שהביא מזוהר פנחם אר"ש תפלין וכו' ברכה אחת 
להרווייהו וכו' עכ"ל וכתב שי"ל דכוונתו דברכת להניח 
קאי אתרווייהו ולעולם צריך שתים ע"ש ולענ"ד וראי 
כן הוא- שהרי בתז"ח [דפוס ווילכ6 ד' מ'ו :] | אומר על 
קרא דאתת דיבר אלהים שתים זו שמעתי וז"ל. ובגין 
דמפוטרא דימינא ושמאלא שתים זו שמעתי [כ2"5] צריך 
לברכא עלייהו תרין ברכאין חר להנית על של יר וחר 
על מצות על של ראש ואם סח בנתיים מברך על 
ראש שתים אבל מסיטרא רעד"א איתמר אחת דיבר 
אלהים [52'"ל] ולא צריך אלא ברכתא חדא וכו' עב"ל 
ונראה דה"פ רמצר עצם הברכה על המצוה די באחת 
וזהו עד"א הפארת זו התורה כדאמרינן בברכות נ"ח , 
והתפארת זו מהן תורה ורק מימינא ושמאלא שהם חו"נ 
צריך שני ברכות האחת גזירת מלך והוא גבורה יהשנית 
הודאה על הההקשרות והוא ימינא חסד וחו"ק] : 


תפלין הלמ"ר בדגוש דשרשי פלל כמ"ש בשם הטור 
והיה צריך להיות בשני למדי"ן אלא שהדגוש ממלא 
חפרון האות כידוע ולכן באמרו להניח תפלין וכן על 
מצות תפלין ירחיק הלמ"ר כדין רגוש ויאמר. להניח 
הה"א בקמ? שהוא. לשון הנחה על היר כמו להנית 
נרכה אל ביתך ולא בפת"ח שהוא לשון עזיבה כמו 
אחיבם אחד. הניחו אתי במקף ועל מצות בפת"ח תחת 
הו"ו דהא לא קאי רק על של ראש בלבר וצ"ל לשון 
יחיד ואפילו ‏ אם נאמר דעל שניהם קאי הלא כתיב 
מצות ה' ברה מאירת עינים דקאי על כל המצות ומ"ט 
כתיב בפת"ח לשון יחיד [מג"6 סק"ע] דכל המצות הם 
מצוה אחת כלומר שצונו הקב"ה ו"א שמברך על מצות 
נחול'ם ורק כשאין לו אלא של ראש בלבד מבר 
בפת"ח [ט"ן סק"ו כפס לסיו] והמנהג כסברא ראשונה 
וכן הבריעו נדולי אחרונים [5"כ וסגר" ולכ'ט ודס"ס] : 


מו דבר ידוע דכל המצות צריך לברך עובר לעשייהן 
כלומר קודם עשייתן וסמוך ממש להעשייה ולפיכך 
לא ינרך על השל יר קודם שהניחה על הקיבורת שהוא 
מקום הנחת התפלין כמ"ש בסי' כ"ז מפני שאינו סמוך 
קשירה שהוא עשיית המצוה ולא אחר הקשירה 
דבעינן עובר לעשייתן אלא מניחה על הקיבורת ואוחז 
הרצועה בימינו ומכרך והיכף מהרקה שהוא הקשירה 
גמר המצוה וכן על השל ראש יברך קודם שמהדקן 
כראשו והיינו אחר הנחה על הראש וקודם ההירוק 
[ט'ל סקי'ג] ש' צריך שש שלא לגלות ראשו 
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[פמ'ג] ויעלה המלית על ראשו ודבר קשה הוא ובפרט 
לבחורים שאין להם טלית כמובן ולכן יש נוהגים שאוחזין 
השל ראש אצל הראש ומברכין ותיכף משימין אותו 
על הראש הו ג"כ סמוך לעשייתן ודע דכל זה 
לכתחלה אבל בדיעבד כשלא בירך מקורם מברך אח"כ 
כיון שמונחת גם אח"כ זמן רב [פמ"ג] וזה דומה לטי 
שלא בירך המוציא קודס שהתחיל ‏ לאכול דמברך 
באמצע הסעורה וה"ה כאן אך צריך למשמש בהתפלין 
בעת שיברך רהמשמוש הוי קצת כהנחה : 


מז לכתחלה אסור להפסיק בשום דיבור בין תפלה של 

יד לשל ראש ואם סח בין תפלה לתפלה חוור 
ומברך על של ראש על מצות תפלין וזהו להמברכין 
ברכה אחת על שתיהן ולהמברכין שתי ברכות מברך 
על של ראש שתים כמו שנתבאר וכך יעשה ימשמש 
בשל יד ויחזק הקשר ומברך על של ראש שניהם דהוי 
כאחת על של יד מפני המשמוש ואחת על של ראש 
[מנ" סקט" כסט סכ" ע"ש] ווהו מטעם דמילתא 
דתמיה הוא לברך שני ברכות על דבר אחד וכבר 

בארנו בוה בס'ד : 

יז והא רשיחה הוי הפפק היינו | כשסח שלא לצורך 

ענין | התפלין אבל כשפח לצורך התפילין ‏ אע"ג 
דלכתחלה יש לו למנוע גם מוה אם לא בדבר שמוכרת 
להפסיק. לצורך התפילין א"צ ברכה אחרת. דכל שיחה 
שהיא לצורך המצוה שעוסק בה לא הוה. הפסק ואם 
שומע קדיש או קדושה בין של יך לשל ראש כתב 
רבינו הב"י בסעי' ו" שלא יפסיק לענות עָטהס אלא 
שותק ושומע ומכוין למה שאומרים עכ"ל דלענין עניית 
קדושה וקדיש וברכו חוי שומע כעונה ולענין הפסק לא 
מקרי הפסקה ואם ענה קדיש וכו' י"א שחוזר וטברך 
ברכה אחרת על של ראש [מג"ל סקי"ז] וי"א שאינו 
חוזר ומברך ז'ניון שעליו חובה דבר זה לא גרע מסת 
לצורך התפילין [ט"1 סק"ח] וכן נראה עיקר [ומלטון 
סס"ע מטמע דכטניות | 6מן -5'6 כספסיק 6פולו כסמועס 
בעלמם ולולו 5 חם לסזכור טסלי גס כרכו 52 סזקור ודו"ק] : 


יח דנר מונן לכל שכיון שנרכת להניח שייך גם על 
של ראש ולג: מיבעיא לאותם שאין מברכים רק 
ברכה אחת אלא אפילו לאוהם שמברכים שתי ברכות 
מ"מ ברכת להניח שייך גם על של ראש ולכן יש למעט 
ההפסק בבל היכולת ולכן כתב רבינו הב"י בסעי" י"א 
דאחר שקשר השל יד על הזרוע יניח השל ראש קודם 
שיכרוך הרצועה סביב הזרוע עב"ל והטור כתב שכן נהג 
הרא"ש ז"ל אף שאיהו ס"ל דמברכין שתי ברכות ומ"מ 
אין אנו נוהגין כן וכתבו שהאריו'ל היה כורך הכריכו 
ואח"כ הניח השל ראש ואף שהוא ז"ל היה מנרך רק 
ברכה אחת ובפשוטו "ל הטעם דכיון דהכריכות יש 
לעשות א"כ הם ג"כ מהנחת התפלין ואין 0 הפסק 
1 


020 ערוך 
ועוד דידוע דאם לא יכרכו הכריכות יתרפה הקשר 
מהשל יד ונמצא רהשל ראש יהיה הקשירה קודם 
להשל יד אמנם לבד זה כתבו שיש בזה מעמים נסתרים 
[עט"ז סק"ט וטנ" סקו"ס] וכן הוא המגהג ואין לשנות : 


ים וכן אין להוציא השל ראש מהכים ער שיניח השל 

יד ואף אם שניהם לפניו חוץ לכים לא יתקן להכין 
השל ראש קודם שהניח השל יר דאל"ב כיון שעוסק 
בהשל ראש ויניחנו וינוח השל יד תחלה. הרי עובר ע 
המצוה ואין מעבירין על המצות כמ"ש ולכן מנהגיטו 
שנותנים שניהם בכים אחד ומניחין בכים השל ראש 
מימין הכים והשל. יר משמאלו ועושין תמיד כן ולכן 
פותח הכים ופונה לשמאלו להשל יר ומניחו ואחז"כ נוט? 
השל ראש מהכיס ומניחו ורוקא בו בעצמו יש קפידא 
אבל אם איש אחר יקח השל ראש סהכיפס ווכין אותו 

לפני המניח אין קפידא : 

כ ודע שנתבו ע'פ הזוהר להניח של יד מיושב. ושל 

ראש מעומד וכתב רבינו הרמ"א בסעי' י"א שאנחנו 
אין נוהגים כן אלא שתיהן מעומר ע"ש ויש מי שכתב 
שההנחה תהא מיושב והברכה והקשירה מעומר [מג"8 
סק'כ] והמהרש"ל [סו' 5'ת] פסק דגם ההנתה תהיה 
מעומר וכ"כ החרבה גדולים וכן הוא המנהג בפשוט 
והאמת דמדינא דגט' אין קפירא בוה ורק משום דכל 
ברכות המצוות אנו עושין מעוטד אבל אין עיכוב בדבר 
ולפ'ז אינו מובן למה לא ננהוג כדעת הווהר מיהו 
עב"פ כל גדולי ‏ ישראל בדורות הקורמים. לא נהגו כן 
[וג"ל כטעמס דפין מסץסר סכרס כלל לוס "ל ס"פ 
כמדבר 5כות] דמווסכ לקכל ספלס של יד ככפר 5105 
דמעועד דסיל לקכל תפלס דריטס ודס כנווכף ד6 טוכר6 
כגוונס דדוכורו וכו עכ"ל ולין ספי' פונום טל וד בוטיכס 
6 ס"פ בספפס דמוועכ וסִיונו. וופר | סור סככס פקות 
כמטלס מסמ"ע כידוע וכן ספנס םל יד פחוק במעלס מטל 
רפש כמכולר כזוסר. פיי טרס במדרם סנעלס \וז"ל רפוכ 
עולפי וכו' 6לון פפפון דרוט5 תפלון דדרועס וכו' ‏ הונמס 
דרתוכל תפס וכו' עכ"ל ולכן סטל יד מרמ) לפפכת עיוסכ 
וסל רלט למעומד ועוכד כגווני דדיכורי | ס"פ כעו 

דבדוכורף וט סני מדהנופ כמו. כן כטוכד5 ודו"ק]: 


בא כהב הטור דכל שעה שמניחם ביום מברך ואפילו 

נשמטו ממקומם ומט?)מש בהם להחזירם למקומם 
צריך לברך עב"ל כלומר לא מיבעיא כשפלקן לגמרי 
ומניחם לאחר זמן דמברך . אלא אפילו רק נשממו 
ממקומם. מעצמן וממשמש להחזירם למקומן מיד צריך 
לברך ולאו משום הפסק הזמן המועט שהרי ביאר לעיל 
סי" ח' דבהזיון ממקומן אדעתא להחזירן מיד. אוני מברך 
ע"ש אלא משום דנשמטו שלא בכוונה ולכן חייב לברך 
אפילו מיד וזה שחייב לברך בכל שעָה שמניחם זהו 
כשחלצן ארעתא שלא ללובשן או ללובשן לאחר זמן 
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והא רקאמר אפילו משום דלגבי זמן מרוכה בחלצן 
מעצמן הוה רבותא בזמן מועט אף כשנשממו מעצמם ! 


כב ולפ"ו לפי דעת המור החולץ תפיליו לילך להשתין 

או לגרולים ע"מ להניחן מיד בבואו א"צ לברך 
אבל רבינו הב"י בפעי" י"ב חולק עליו שכתב נשמטו 
ממקומם וכו' צריך לברך הזיום ממקומם אדעתא להחזירם 
מיד צריך לברך עכ"ל דפ"ל דכל שנחלְצו ממקומן בין 
בכונה בין שלא בכוונה בין ארעתא להחזורן מיד ובין 
ארעתא שלא להחוירן צריך לברך ועל זה כתב רבינו 
הרט"א וי"א שלא לברך והכי נהוג עכ"ל וקאי אהזים 
ממקומן ארעתא להחוירם מיך וכרעת הטור שבארנו וכן 
אנו נוהגים ויותר מזה דאפילו נשטטו ממקומן מעצמן 
אין אנו נוהנים לברך ולא ארע הטעם שהרי בוה הכל 
מודים שיברך ויש שכתבו הטעם משום דבשעת תפלה 
מסתמא אינו מסיח דעתו מהם והוי כחולצן ע"מ להחזירן 
[מנ"5 סקכ"ף כפס טג'"ס] וכמה חלוש מעם זה דאפילו 
אם נדמה לוה הא דעת רבינו הב"י לברך גם בכה'ג 
ועוד רהא הקדטונים לא הפסו כן דבנשמטו כ"ע מודים 
דצריך לברך אפילו הסוכרים בחולצן ע"מ להחזירן שלא 
לברך וצ"ל דכוונת הקרמונים היתה שלא בשעת התפלה 
כשנשמטו והדוחק סבואר [ולעכ"ד גרס מטוס דסמקור 
סוס מרבכן דבו רב 6סי דכל ימ דממטמסי מברכו ומפרט 
סרפ"ש. דסווכו ככסמטו וסרמכ"ס בפ"ד מס" סטמיע זס 
וסכ"מ כמכ דזסן מילסל דפסוטף ע'ט \ל'ע דל"כ למס 
סטמיט דון מפורם בגמ' 656 סרמכ"ס מפרט דפלוגי 6קודס 
ולות ספכפ6 כרבכן דכו ב"מ בכ"מ כס"ס כמ"ט בוו"ד סי' 

כל'ג. ודו"ק] : 

כנ ודע דהסכימו גדולי אחרונים דאע"ג דאנן קייל 

כהטור. דלא מברכינן בחולצן ע"מ להחזירן מיר 
מ"מ אם חלצן לילך לבית הכסא צריך לברך בבואי 
משם ומויחן דכיון דאינו רשאי לילך בהם לבית הכסא 
ארחייה להו ולכן צריך לברך [ט"ז סקי"5 ומנ" סקכ"כ] 
והכי מובח להדיא בגנ" |סוכס מ"ו .] ואף שיש שרצה 
לומר דרוקא לרידהו שהיו הבהי כסאות חוץ לעיר והוי 
הפסק מרובה משא"ב אצלינו [טס] מ"ם לא נראה כן 
וכן אנו נוהגים וכן אם הלצן ע"מ שלא להניחן מיר 
אע"ג שחזר בו והניחן מיד חייב לברך [מס] וכן להיפך 
אם חלצן להניחן סיד ונשתהה הרבה חייב לברך וכן 
אם חלץ מפני שהיה. צריך להפיח אף שכוונתו להגיחם 
מיר אפשר שצרוך לברך ויש לההיישב בוה אבל אם 
חלצן להטיל מים או לאכול אכילה ארעי והיה ברעתו 
להניחן מיר והניחן א"צ לברך ואם חלצן בסתם בלי 
שום מוונה נראה דהוי כחלצן ע"מ שלא להניחן דאל"כ 
למה חלצן ולכן כשההיישב להניחן חוזר ומברך מיהו 
זה כשחלץ שניהם אבל אם חלץ השל ראש לבדו 
ונתיישב להניחו ‏ אינו מברך כיון שעדיין השל יד עליו 
לא הוי כסילוק אף להמברכין שתי ברכות 2 רלענין 
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ערוך 
נשמטו מטקומן כתב רבינו הרמ"א דאס טחזיר אחת 
מהם הוי כמניח אחת מהן שיתבְאר בסי' כ"ו. עכ"ל זהו 
בנשמטה מעצמה אבל בחלץ כל זמן שלא חלץ שתיהם 
לא הוי חליצה וא"צ לברך כשחוור וטניח האהת שהלצה 
אפילו אם היתה כוונתו שלא להניחה עוד [ככנע"ד וע' 
כלרפס" וכמ"כ ודו"ק] : 

כך כתב רבינו הב"י בסעי' יב מי שמניח תפילין של 

יד ובירך ובחחלת ההידוק נפסק הקשר של יר 
והוצרך לעשות קשר אחר אמנם לא הסיח רעת: א"צ 
לחזור ולברך עכ"ל רדלא הוי הפסק ואפילו אם בקש אחר 
לעשות הקשר וריבר לא הוי הפפק שהרי זהו צורך 
התפילין ומלשונו משמע ררוקא כשבהחלת ההידוק נפסק 
הקשר שעריין לא חלה הברכה על המצוה ולכן א"צ 
לחזזר ולברך אבל אם גפסק לאחר ההידוק צריך לחזור 

ולברך אף שנפסק קודם הנחת של ראש : 

כן והקשו עליו ממה שבתב בעצמו אח"כ אם הותר 

של יך קודם הנחת של ראש מהדקו וא"צ לחזור 
ולברך אבל אם הניח של ראש ואח"ב הותר של יד 
מהדק ומברך עכ"ל ותרצו דנפסק הקשר דחוי הפסק 
גרול בעשיית הקשר מברך גם קורם הנחת של ראש אם 
נפסק לאחר ההידוק אבל הותר שא"צ רק הירוק בעלמא 
אינו מברך אא"כ הותר אחר שהניח השל ראש [מג" 
סקכ"ל] ויש טי שפסק גם בנפסק הקשר כמו בהותר 
דאם נפסק קורם שהניח השל ראש אף שנפסק אוחזר 
ההידוק אינו מברך [ע"ז סקי"ג] ‏ ולי נראה דגם כוונת 
רניו הב"י כן הוא ואורחא דמילתא וקיט דהותר הקשר 

להיות אף אחר ההידוק אבל נפסק שוהו מפני 
חלישת הרצועה אין מדרכה ליפסק רק בתחלה ההידוק 

כשמושכה ולא אח"ב : 

כן ודע שי"א רכיון ששתבאר בסעי' כ"ב דאנחנו ווהגים 

שלא לברך בנשמטו ממקומם א"כ גם בהותר הקשר 
ונפסק הקשר א"צ לברך [מג"5 סקכ ;ן ונראה דאין 
ראיה משם אלא בתותר הקשר דהוה מילהא דשכיח 
כסו השמטה ממקומה אבל נפסק לאו אורחיה ועוד דגם 
זה שנהגו שלא לברך בנשמטו אין הטעם ברור כל כך 
והנו דלא להוסיף עלה ולכן נראה רביה יש להורות 
לברך וכן נראה דעת גדולי האחרונים [\כ"מ מסגר"ז 60 
סזכור זט ע"ט 6כַל כסרפס" כפב. כסמג"מ ועמ"ב סכסב 
כדכרוטו ופטוט סו דפס מכית תפוכון טל 6תר טוברך 6בכ 
כטועס 6חרת 6ונס גורמת כרכס דסברכס סול על סקנופס 

691 על סרפועס] : 

בז מותר לברך על תפילין שאוקין ולא דָמי לציצת 

שנתבאר בסי' י"ר שאין מברכין על טליה שאולה 


סימן כן ביצד יעשה מי שאין לו 


א תפילין של יד ושל ראש הם שני מצוות והרמב"ם 
וכל מוני המצות מנו קהו בשני מצות עשה וכך 


הלכות תפילין סימן כה כו 
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דהתם כסותך כתיב שיהא שלך אבל לא בתפילין ויותר 
מזה נתבאר שם רמותר ליקח תפילין של חבירו שלא 
מדעתו להתפלל בהם המפתמא ניחא ליה לאינש למיעבר 
פצוה בממוניה בדבר שאין לו הפסר אם לא כשירעטו 
שגברא קפדנא הוא רָאוּ אין ליטול בלא רעתו. ואון 
מברכין על תפילין גזולים ועל זה נאמר ובוצע ברך וט 
וכשיש בהם יאוש ושינוי רשות מכרך ויש מגטגמין גם 
בוה משום רברכה שאני [עק [ סקי"ד ועמ'ם כסו'. ו" 
ענין ז 
בח בזמן הש"ם היו הולכים בהפילין כל היום ועבשיו 
= א"א לנהוג כן מפני טרדתינו וגודל הוהיהה כהם 
ולכן אנו מניחים התפילין, מן קורם התפלה ער אחר 
התפלה ונהגו העולם שלא לחלוץ התפילין עד אחר 
קדושת ובא לציון ויש שכתבו ע"פ חכמת הנסתר שלא 
לחלצן ער אחר שיאמר וישמע בהם ג' קדושות והיינו 
קדושת יום וקדושת שמ"ע וקדושת ובא לציון ור' קדישים 
והיינו קדיש שקורם ברכו ולאחר שמ"ע וקדיש שלם 
אחר ובא לציון וקדיש יתום שאחר עלינו שוהו מעיקרי 
התפלה ומרמזים לענינים גבוהים וזהו מילתא דפשיטא 
דביום שיש בו קריאת התורה שאין לחלצם. עד אחרי 
קריאת התורה וממילא כן הוא דהא צריך לחלצן אחר 
עלינו כמ"ש וכבר קראו בתורה ואפי' במקומות שקוראים 
בהורה אח"כ לא יחלצם עד אחר הקריאה ויזהר שלא 
לחלוץ בפני הפ"ת שוהו חוצפה לגלות ראשו בפני 
הס"ת אלא וטלק לצדרין ובר"ח חולצין קודם מוסף אף 
במקומות שאין אומרים כתר בקדושה ואם שכמה נדולים 
צווחו על זה מ"מ כן המנהג בכל תפוצות ישרול וחלילה 
לשנות כי נתייסר ע"פ חכמת הקכלה ובחוה"ט חולצין 
קודם הלל וגם הש"ץ יחלוץ קודם הלל בחוה"מ סוכות 
ויש שעושין כן גם בחוה'מ פסַח ונהרא נהרא ופשטיה 
[עיון ג" סקכ"ס. פכתכ סלל"ל ג' קדוטוס. וד' קדוטות 
ול'ע ודו"ק] : 
בש ודע שיש בענייני הפילין וכן בשארי מצוות מה 
שעישין ע"פ חכמת הקבלה וכתבו הפיסקים כל 
בוה דבשהגמרא והפוסקים מחולקים עם הזוהר הולכין 
אחרי הגמ' והפוסקים ואם הזוהר מחמיר ימול מי שירצה 
להחמיר בהווהר ובדבר שלא נזכר בנמרא ודאי ראוי 
לעשות כדברי הזוהר אטנם אין כופין על זה [מג" 
סק"ך כפס דב"ז ע"פ ממכס מקוכפני מס" <סיות סזיסל 
מחולק עס סגמ' 66"כ טנס כגמ' ים פלוגתס וכמקוס טסלין 
פסוק כגמ' גס סזוסר ס"כ כן ולול יש מקופות 595 פירטו 
כן כזוסר 52 כווכו ס)מפ ופרוך לפרט פירום טיטתווס עס 
סגמ ולו"ק| : 


אלא תפלה אחת . וכו ה' סעיפים : 
שנינו בר"פ התכלת תפילין של יר אינה מעכנת של 


ראש ושל ראש אינה מעכבת של יד ואע'ג דגם בציצת 
התבלת 


9 ערוךף 
התבלת אינה מעכבת את הלבן והלבן אינו מעבב את 
התכלת ועב"ז מצוה אחת הן זהו מפני שהם מעשה 
אחה [כוכ"ש סי' קל"ו] כלומר והוי כמצוה שיש בה 
חלקי המצוה והמצוה היא ציצת וחלקי המצוה הם תכלת 

ולבן אכל התפילין הם שני מעשים כל אחר בפ"ע : 


ב ולכן כתנו הטור והש"ע. רמי שאין לו אלא תפלה 

אחת מניח אוהה שיש לו ומברך עליה שכל אחת 
מצוה בפ"ע וה"ה אם יש לו שתיהם ויש לו שום אונס 
שאינו יכול להניח אלא אהת מניח אותה שיבול עב"ל 
והטור הוסיף לבאר כגון שצריך לצאת לדרך ואינו יכול 
להתעככ יכול להניח אחת מהן וכו' עכ"ל ונראה ררבותא 
קמ"ל לא מִיבְעִיא כשיש לו מכה על היד או על הראש 
שאינו יכול להניח אחת מהן דמניח אותוה שיכול אלא 
אפילו יכול להניח שניהם אלא דוריזות הדרך מעכבתו 
והייתי אומר דבכה"ג לא התירו וכ"ש אם מניח של ראש 
לבד שהתורה אטרה כל זמן שבין עיגיך ‏ יהיו שתים 
קמ"ל ראין קפידא דביון שאינו יבול להניח עתה השל 
יך יגול להנוח השל ראש לבד ואם אין הומן מספיק 
להניח שתיהם אלא שביבלתו לברור איזה שירצה ונית 
השל יד לבר כדי שלא לשנות הפדר שבתורה [506ס"פ] 
ויש מי שאינו אומר כן ואינו עיקר ודע דכל זה הוא 
כשבדרך יניח השניה אבל אם לא יניחנה כלל ודאי לא 
התירו לו משום. זריזות הדרך קהבטל ממצות תפילין 
בראוי אא'כ הולך לפקוח נפשות וכה'ג דעוסק במצוה 


הלכות תפילין סימן כו כז 


השלחן 


פטור מן הפצוה אבל באופן אחר לא התירו [\כ"פ מפנ"5/ 
סק"פ ע'ט ודו"ק] : 

1 אם מניח של יד לבר יברך להניח ואם של ראש לבד 

יברך על מצות וכתב רבינו הרמ"א דלדידן דנוהגים 
נכל יום לברך שתי ברנות יברך על של ראש לבד 
שתי ברכות ואם מניח של יד לבד מברך להניח לבר 
עכ"ל וב"כ הטור ע'ש ויש שסוברים דגס על של יך 
מברך שתי ברכות והעיקר כמ"ש וכן הסכימו גדולי 

אחרונים : 

ד רגר פשט הוא דאם צריך להתפל? ואין לו רק 

תפלה אחת יניח אוהה שיש לו כדי להתפלל בצבור 
וכ"ש אם יעבור זמן ק"ש דאין לו להמתין על השניה 
דערות שקר אין כאן כיון שאין לו ויותר נ"? דאם יעבור 
זמן ק"ש ואין לו תפילין עתה או שאינו יכול להגיתם 
כנון שהוא בדרך והקור ‏ גדול יקרא ק"ש בלא תפילין 
כיון שאנום הוא ואח"כ יניחם ויקרא עוד פעם ק"ש 
לאחר הזמן וכן נ"ל שיכול להתפקל בצבור אם יעבור 

זמן התפלה ויניחם אח"כ : 

ה מי ששטעה והניח השל ראש קודם להשל יד כתבו 

בשם האבודרהם שיסלקה מטראשו ויניח השל יד 
ואח"ב. השל ראש [סכ5ס"פ] מיהו אם בירך על השל 
ראש לא יברך עוד פעם ומי שאין לו יד כלל באופן 
שלעולם לא יניח השל יר ט"ט חייב להניח השל ראש 

לבד ולברך עליה [עג"5 סי' 9"ד] : 


סימן כז מקום הנחתן ואופן הנחתן , ובו כ"ב סעיפים : 


א מקום הנחת הפילין של יד בזרוע השבאלית דכתיב 

והיה לאות על ירכה יר כהה בלומר החלושה בכח 
ועוד רכתיב אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה. שמיט 
הרי דיד היא השמאלית [מסות 9" .] דבכל מקום 
דכתיב. יך סתם ולא פירש יד ימין קאי אשמאלית [טס] 
ולא בכל היד כשר אלא בהעצם שבין הקובר"ו שקורין 
עללינבויגי"ן ובין השחי שהוא סוף כל היך המחובר 
לגוף וכך דרשו חז"ל שם ירך זו קיבורית כלומר מקום 
קבוצת בשר דבעצם הוה יש הרבה יותר בשר מהעצם 
שאחר פיסת היד עד הקובר"ו ולטרנו וה מרשל ראש 
ההנחה. הוא בגובה הראש כמו שיתבאר כמו. כן השל 
יך בגובה היר ועוד דכתיב והיה לך לאות על ירך לך 
לאות ולא לאחרים לאות כלומר במקום שאין אחרים 
רואים להדיא וזהו מקום זה בגובה היד דבתחתיתו גלוי 
הוא לכל ועוד דכתיב ושמתם את דברי אלה על 
לבבכם וקשרתם שתהא שימה כנגד הלב ולכן. צריך 
להטות מעט התפלה לצד הגוף בענין שכשובוף זרועו 
למטה יהיה כנגד לבו וזהו הכל במקום הגובה 

דבתחתיתו לא יהיה כנגד הלב : 

ב ודע דמפתימה לשון הש'ס והפוסקים משמע להריא 


דבל עצם זה שבין הקובד"ו וכית השחי כשר להנחת 
תפלין ‏ וכן טבואר מלשון המור שכתב בגובה הבשר 
שבפרק שבין הקנה לכתף עכ"ל, אבל רבינו הב" 
בספרו הגדול הביא מסמ"ק דלא כל עצם זה כשר אלא 
החצי שלצד הקובד"ו וגס זה לא בכל מחציתה כי אם 
במקום התפוח שם וע"פ זה כתב בש"ע בבשר התופת 
שבעצם שבין הקובד"ו ובית השחי עב"ל ומפרש לשון 
המור בגובה הבשר שבפרק כלומר שבעצם זה יש מקום 
שהבשר גבוה שם ושם הוי מקום הנחתן : 


1 וכן מהבאר מרמב"ם פ'ר שכתב בשר התופת 

שבטרפק וכו' ע"ש וזהו שבתב רבינו הרט"א שצריך 
להניח בראש העצס הסמוך לקובד'ו אבל לא בחצי 
עצם שסמוך לשחי עב"ל כלומר בטהציתה במקום 
התופח דווקא ולא בכל מחציתה [מג"6 סק"כ] וזה 
שבתב רבינו הב"י בסעי' ז' שהעצם הסמוך לכית השתי 
מחציו. עד הקובד"ו הוא מקום הנחת תפילין עכ"ל לא 
על בל חציו כוונתו אלא סמך על ט"ש מקודם דרווקא 
בבשר התופח [עמג"5 מס וטו קוונתו לפרן גס לכלו 
סכ"י. כמ" ספמ"ג טס וסמתס"ם ‏ תפס לכוונסו 25 לפרן 

דכרי 


ערוף 
לכלו ססמ"ק ועל סכ"י כספר בקוטיל) ע"ט וסעיקר כספמ"נ 
וקן סו מנסג סעולס (סגופס 6 כסתסלת עלס זס כו 6ס 
מעק כגוכס ונטס גופס יש מקוס <סנות ענו ספלון דוס 
מפורם כגמ' ודו"ק] : 
ד אמנם אחד מרבותינו האחרונים האריך לחלוק על 
כל זה ומביא ראיות כרורות דכל עצם זה שבין 
הקובד"ו ובין בית השחי כשר להנחת תפלין וזה שהביאו 
ראיה משימושא רבה שכתב פלג ורוע וורָאי כן הוא 
רמכל היד היא פלג [סנר"5 סק"ס] וצ"ל לפ"ז דוה 
שאמרו חן"ל קיכורית כלומר קבוצת הבשר וודאי. כן 
הוא דבכל עצם זה יש קבוצת בשר הרבה נגך העצם 
שאחר פיסת היד ער הקובר"ו כמושג בחוש ולרבותינו 
בעלי הש"ע נצטרך לומר דשם גופה יש מקום קבוצת 
בשר יותר מבכל פרק זה והיינו קצת אחרי התחלת 
הפרק הזה וכן מנהג העולם [ופרט"י טס מפמע לסדו 
כסנל"5) סכתכ גוכס קיכולים דסו5 256 סכסף עכ"5 וכ" 
מסון ס"ס פס דכל סעלס סזס מקלי גוכס טכיד (סים כועס 
כעד סל וכ"מ מלטון כ"פ בתוס' ורפ" ע"ם ונלע"ד כרוב 
דפי סיס לו מכס כמקוס סכסת ‏ ספלון ‏ לפי דכלו סק"ע 
וכול כפטימטות לסמוך על דועס זו ולסכוחס למעפס ממקפותס 
טל עפס זס וכן. יש (סוכו ודו"ק] ‏ [\כ"מ לסדוס ‏ כס"! 
סגדול סו" פקע"ו כסנר"5 ע"ם] : 
נרפינן במנחות [ל"ז :] ירכה בה"י זו שמאל [יד כסס] 
אחרים אוטרים. ירכה [כל"ל] לרבות את הגידם 
דידכה משמע יר רצוצה ומקולקלת [כפ'"י] תניא אירך 
אין לו דוע פטור מן התפלין אחרים אימרים ידכה 
לרבות את הגידם ע"ש ואינו מובן למה השמיטו רבותינו 
כל ענין זה דהרי"ף והרמב"ם והסמ'ג והרא"ש והטור 
לא הזכירו מכל זה כלום והרי היה להם לפפוק הלכה 
כמר או כמר ולא מצאתי מי שנתעורר בזה : 


1 והנ'ל בדעת רבותינו בשנרקדק ט"ט דת'ק דאמר אין 
לו ורוע פמור מן התפלין דהא לא דריש זה מקרא 
אלא מסברא קאמר ואיזה סברא יש בזה ואדרבא הא 
אמרינן בערכין [ו"ע :] דבראורייתא כל הקיבורית נקראת 
יר ובע'כ דטיירי בשנשארה הקיבורית ורק זרוע אין לו 
דאל'כ לא שייך לומר פטור כיון שאין לו על מה להנית 
וגם לשון אין לו זרוע משטע להריא דהקיבורית נשארה 
וא'כ מ"מ פטור הא יש לו יד וקרינן ביה והיה ל 
לאות על ידך וטתפלין נופה דייקו לה בגמ' שם דמניחין 
אותה בקובורית והתורה אמרה על ירך ש"מ דקיבורית 
פקרי יד וכן מוכח מקראי דשמשון דכתיב ותהיינה 
העבותים אשר על זרועו ומפיים וימסו האפורים מעל 
ידוו וא"כ קשה מג"ל לח"ק דבאין לו זרוע פטור וגם 
לאחרים קשה למה להו דרשא לרבות את הגידם לחיובא 
הא מסברא ירעטו זה כיון דקרינן בהקיבורית ידך+. 
1 וצ'ל הטעם דודאי עיקר היד הוא כף היר שהרי 
גל התנ"ך מנואר ויתן בידו ונחן בירה ויקח מירו 
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ובמה נוטלין ונותנין אם לא בכף. היר אלא דנקראת יר 
ער הכתף דבכולל נקראו יר ולכן בערכין שם כשיש 
עיקר היד נקרא יד עד הכתף וכן בשמשין כשהיה לו 
עוקר היד נקראת הורוע ג'כ יד אבל בשעיקר היד חסר 
והיינו כשנקצץ כף היד שאינו יכול ליטול בה וליתן בה 
אין שם יד עליה כלל ולכן ס"ל לה"ק, אין לו זרוע פטור 
מן התפלין דלא קרינן ב?; לאות על ידך ולאו דווקא 
אין לו זרוע רה"ה אין לו כף רק דנקט אין לו זחוע 
כלומר אע"ג דהקיבורית קיים ט"מ בלא עיקר היד אין 
שם יד עליה וה"ה כשנקצץ כף היך וזהו טעם רבותינו 
שהשמימו כל וה לפי דתנאים אלו קא דרשי ידכה יר 
כהה אלא לרבות את הגירם ולית הלכתא כוותייהו דרב 
אשי דהוא בתראה הכריע סקורם דררשינן יד. בהה וכיון 
שאין פסוק לוזה ממילא ירוע לכל דכשאין לו יר ליכא 
חיובא כמו מי שאין לו סוכה א"צ לומר לו פטור אתה 
מן הסוכה דמובן ממילא וה"נ כן הוא והברייתא שאמרה 
אין לו ורוע פמור מן התפלין לא היו צריכין לוה בלל 
אלא משום דאחרים יש להם דרשא דגירם חייב מקרא 
דירכה קמ"ל דאינו כן והפוסקים כיון שכתבו הך דיר כהה 
מובן ממילא דכשאין לו יר פטור ומילהא דפשיטא היא : 


ח אנל לא כן הוא שיטת רבותינו בעלי התוס' שכתבו 

אברייהא דאין לו זרוע פטור אחרים אומרים ירכה 
לרבות את הגידם דמר אמר חרא ומר אמר חדא ולא 
פליגי עכ"ל כלומר דת"ק אמר כשאין לו זרוע והיינו 
שנקטעה עד הקיבורית פטור ואחרים אמרו לרבות 
הגירם כלומר שנקטע פימת היר עד הורוע והזרוע קיים 
ולכן כן הלכה אמנם גם מזה אין ראיה כמו שנבאר 
בס"ר ורבינו הרמ"א בסעי' א' כתב גידם שאין לו יד 
רק זהוע ‏ יניח בלא ברכה עכ"ל וביאר טעמו כספרו 
ד'מ משום דתופ' פסקו להיובא והאור ורוע פסק לפטור 
לכן פסק כן וטרחו האחרונים בדברי הא"ו למה פוטר 
וכתבו שהיתה לו גירפא אחרת בגמ' ונדחקו הרבה 
בדבריו [עמג"5 סק'ג וסללי 6סלוניס] וזה גרם להם לפי 

א היה לפניהם ספר א"ז הגדול ועתה זכינו לוה 

ונתגלה טעמו : 

מ וז'ל הא"ז [סי' פקע"!] ירכה זו שמאל אתרים אומרים 

וכו' הניא אידך וכו ופי' רבינו אליקים בברייתא 
ראשונה לרבות את הגידם שאין לו יר ויש קו. זרוע 
וכו' ובברייתא שנייה וכו' ובלשון זה מפרש מורי רבינו 
שמחה דפליגי ופסק הלכה כה"ק דפשור ךהואיל רת"ק 
דריש לשמאל א"כ פטר את הגידם עכ"ל ולפ"ז טעמו 
*כרור דמפרש דאתרים מיירי ביש לו זרוע ועכ"ז ת'ק 
פוטר והלכה כה"ק ולפ"ז אני אגמר: דנם מהתופ' אין 
ראיה דנהי דבברייתא שנייה לא פליגי וחייב ביש לו 
זרוע מ"מ שמא בברייתא ראשונה מפרשים בהא"ו והלבה 
כת"ק והרי התוס' לא פסקו הלכה בזה ולפ"ז לדינא 
גראה יותר דנקטעה ירו אע"פ שיש לו זרוע -2 אך 

הואי 


64 ערוך 
הואיל רנפיק טפומיה דרבינו הרמ"א קשה לעבור על 
דבריו [\כל דכרי סמנ" 5 <סכרכו דמס טסקטס על 
ספוס' מספרי 5דרכ 5ס ססקלוס סג כ"ו. דספלי כוודסי 
נדתו דכרוסס דס5 ל"י סקורס. גס כגמ' דוקן פס סומכ 
דימין כקרס יד וסט'ס דחס זס ולף פס סין זס. ג"י דט"ס 
דילן נ"מ כדסו דכרי ר"י דספרי מכח פ"ס דילן. דומין 65 
כקר וד גס עס שסקטס דסי ום לו זרוע וכוסנו כסמסל ורמז 
לסך דערכון ככר בסרכו. דפס מקרו וד ומערכון ג'ק כלל 
כמ"ס ודו"ק] : 
י כתב רבינו הב'"י בסעי' ב' המנהג הנכון שיהא היו"ר 
של קשור תפלה של יד לצר הלב והתפלה עליו לצר 
חוץ ויש ליוהר שלא תזוז יו"ר של הקשר מתתפלה עב"ל 
כלומר דראיה ברורה אין לנו שהקשר יהיה לצר הלב 
דוה | שהצריכו חו"ל שימה כנגד הלב זהו על עצם 
התפלין מ"מ נכון ונראה שכן צריך לעשות כיון שהיו"ר 
הוא טאותיות שדי והוא. חלכה למשה מסיגי צריך 
להיות כנגד הלב וגם שלא תיוז הקשר מהתפלה אין 
ראיה ברורה מגמ' די"ל במו שהדלי"ת של ראש הוא 
רתוק מעצם התפלין כמו כן היוד של יד אך כן נראה 
וע"פ חכמת הקבלה לעיכובא כן הוא ולכן, טוב יותר 
שהבריכות על היד יכרוך מן היד להוץ | ליר כמנהג 
הספררים דבזה יהאדק הקשר להתפלה דלמנהג 
האשכנזים שכורבין מחוץ ליר על היר יתרחק בוה 
הקשר כמובן: 
יא עד כתב רהמנהג הנכון לתקן שהמענרתא שבה 
הרצועה עוברת תהא מונחת לצר. הכתף והקציצה 
לצר היר עכ"ל וכן נוהגין כל ישראל אף שאין ראיה 
ברורה על זה וכמ"ש ומשום דכספרו הגדול הביא 
מתה"ד שיש שאין עושים כן לפיכך הזחיר בזה [ולק5ת 
מפרטיס וט לכוון דיכיט 6פו. כנמר כמנסום ל" : ססמרו 
קְער טל מפלין פרוך לסיופ ‏ (מעפס וכלפי פניס ע' ככמק"י 
וככ"י ודו"ק] : 
יב צריך שיניח התפלין על היר סמש ולא על איזה 
בגד שעל היר ורש"י במגילה [כ"ד [ פירש הטעם 
משום דבעינן לך ‏ לאות ולא לאחרים לאות ולפי טעם 
זה אין וה רק בשל יד אבל הרא"ש פירש הטעם דכמו 
דבבגדי כהונה דרשינן בובחים [ו"ע.] ולבש על בשרו 
שלָא והא דבר תוצץ בינו לבשרו וה"ה בתפלין דכתיב 
על ירך צריך שלא להיות דבר חוצץ בינו לבין ידו וה"ה 
בשל ראש רכתיב בין עוניך בגובה שבראש כנגד בין 
עיניך כמו שיתכאר צריך שלא יהיה דבר חוצץ 
והרשב"א בתשו' מפתפק בוה אבק אין בזה ספק 
דחציצה פוסקת בין בשל יר בין בשל ראש להרא"ש : 


י1 ולכן תמיהני על מי שרוצה להקל בשל יד כשיש לו 

טכה על הקיבורית ומונחים סטרטוטים ‏ על המכה 
שיכול להניחו עליהם טמעם דבזה לא שייך ולא לאחרים 
לאות כיון שהוא לבוש בגר אתר על גביו [פג"ל סק"ו] 
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דוהו לטעמו של רש"י ז'ל ומה"מ מסהפק הרשב'א בשל 
ראש אבל אנן דקיי"ל כהרא"ש שלא יהא דבר חוצץ 
בין התפלין לידו וודאי אסור ויוהר נראה להתיר לוה 
להניחו | מלמעלה מחצי עצם הקיבורית וכמ"ש בסוף 
סע" ד' וגם על מה שפסק רבינו הרמ"א דדווקא בתפלין 
אבל ברצועות אין להקפיד עכ"ל חלקו הגדולים ופ'? 
דגם ברצועות שעל היר ושעל הראש אסור להיות 
חציצה [;כוע וט"ז סק"ל וענ" סק'ס] וכן המנהג. ואין 
לשנות : 

יד ומ'ם כתכ רינו הב'י בסעי' ה' האדם שהוא עלול 

לנזילות בלומר שיש לו באב בראש ואינו יכול לגלוה 
ראשו ואם יצטרך להניח תפלה של ראש על הראש 
עצמו לא יניחם כלל יש להתיר לו להניח תפלה של 
ראש על כובע דק הסמוך לראש ויכסם מפני הרואים 
והמניחים בררך זה לא יברך על של ראש רק יברך 
על של יר להניח עב"ל והיתר זה בנוי ע"ד הרשב'א 
שמסתפק בזה כמ"ש אבל להרא"ש אין שום היתר בזה 
וצ"ע ואולי כיון דאל"כ לא יניחם כלל מוטב להגיחם 
איך שהוא אבל קשה לפתוח היתר כזה ודע דכינה 
מתה חוצצת וכן בשיש עפר על הראש חוצ'ץ וצרי 
לנקות מקום התפלין של הראש ומהראוי לחפוף המקום 
במסרק שיהיה המקום נקי ויש רוצים להחמיר גם 
בשהשיער נדול מאד ואיני רואה בוה שום טעם דאיזה 
גבול תהן להשיער ושיער הראש כעצם הראש דמי ואולי 
אם יש לו בלורית שמסכב גם צררי השיער של מקום 
אחר למקום זנחת תפלין בזה ווראי יש חציצה אבל 
לא השיער הטבעי הגרל במקום זה וכן המנהג פשוט 

ואין לפקפק בלל בוה : 

מו ורע ראע'ג דכשל יד אמרו חו"ל לך לאות ולא 

לאחרים לאות אין הכוונה שמחוייב לכסות השל יר 
דהכוונה הוא רק בטקום לך לאות וכן מפורש במנחות 
[("ז:] וכן להיפך דהשל ראש צריך שיתראה לכולם 
כרבתיב וראו כל עמי הארץ בי שם ה' נקרא עליך 
ודרשינן אלו תפלין שבראש אין הכווגה שאפור לכסותם 
דמותר לכפיהם בטלית או בחפץ אחר דלא ‏ הקפירה 
הורה רק על המקום ולכן מי שיש לו מיחוש בראש 
יכול להניח השל ראש ולכסות עליו איזה כיסוי עליו 

ועל הראש ביחד וכן פפקו הגדולים : 


מז איטר יד ימינו אם עושה כל מקאכתו בשטאל מניח 

בשמאלו שהוא ימין של כל אדם דאצלו הוה יר זו 
כהה ואם שולש בשתי יריו דהיינו שעושה בשניהם בכת 
שוה באופן. שאין שים יתרון בשמאלו על ימינו מניח 
בשמאל בכל אדם אבל כל שיש יתרון בשמאלו על ימיו 
מניח בימינו דהיא הכהה אצלו ואם כותב בימינו ושאר 
כל מעשיו עושה בשמאלו או כותב בשמאל ושאר בל 
מעשיו עושה בימין י"א שהולכין אחר, מעשיו ומניח 
בהיר התשה בבח אצלו דהיא הכהה אצלו 0-6 


עדוך 
אחר הכתיבה משום דכתיב וקשרתם וכתבהם והיר 
שכותב בה היא היטין ומניח בהאחרת והעיקר לרינא 
כריעה הראשונה [סנר"5 סקי"ז] דררשא דיד כהה הואא 
להלכה משא"כ דרשא דוקשרהם וכתבתם נראה להדיא 
בש"ס שאינו להלכה [עסלו רכ לטי כד' 9"ז1. ס"ל סך 
ליד כסס \עוד דככריות6 פליני ס"ק וכ"י ססולס. ור" 
ופוסו דריט וקטרסס וכתכתס ולות= מס דר"י סתורס ס"ל 
ככ" ודכ"י סמוכס דמו ס ועוד דודפי סעכס כס"ק ופוסו 
ל5 ס"ל סך דר"ל] : 

יץ אמר שהניח בשמאל של כל אדם לא יצא ויש חולקין 

ואינו עיקר ואס האיטר צריך לשאול תפילין טאינו 
אימר יהפוך המעברתא לצר חוץ ובזה יבא לו הקשר 
לצד גופו דאלו יניחה כדרכה יהיה הקשר שלא לצר 
גופו ודבר זה א"א בשום אופן אלל על המעברתא ליכא 
קפידא כל כך וכן טי שאינו איטר ששואל תפילין מאיטר 
יעשה כך ודע דסהם איטר הוא כשנולד כך אכל אדם 
שהרגיל עצמו להיות איטר יש מחלוקת אם דינו כאיטר 
אם לאו [עמג"ל סק"ע ססכו5 ממרדכו טלי דועות. ולעת 
סרמ" כד"מ ככלפס דסוו שוטר וכ'ש ‏ 6ס מן סטמוס. כולד 
ל פנטופ כימונו דכ"ע מודוס דסוו פיטר ויש מו ססומר 

דס'ס כטנקקעס ודו ופיכו כן דמס עכון זל" ודו"ק] : 


'[₪ אע'פ שיש לארם מכה בטקום הגחה תפילין יניח 
תחפילין כי מקום יש בקיבורת להניח שתי תפילין כי 
העעם הסמוך לבית השחי טחציו עד הקובר"ו במקום 
התופו] הוא מקום התפילין ואם המכה מגיע עד חציו 
'כול להניח בחציו שכלפי הגוף כפי מה שבארנו בסוף 
סע" ך' [וסון פסעוס על מס טפמר כר"פ סמ" מקוס 
₪ כרלש (סכים ספי ספולין וסל יט יותר 5 כסר. 3כל 
סענס דודלי קן סו 556 דועי דרמט ק6מר כדתמר רסב"י 
מקוס יש ברסס וכו" ס"כ מקוס ום בוד ט"ט ודו"ק| : 


'₪ אורך רצועה של יד כז'י שתקוף את הזרוע ויקשור 
טמנה הקשר ותמתח על אצבע האמצעי ויכרוך 
ממנה על אצבעו ג' כריכות שנים :פרק התחתון. ואחד 
בפרק האמצעי [עמג"6 סקי"כ סכתכ בעליון ולפו דוקם] 
ויקשור כלומר שיתחב הרצועה באופן שתתקיים ונוהגים 
העולם לכרוך גם שבע כריכות על הירד כנגד שבעה 
תיבות שבפסוק פותח את ידך ונו' וכהב רבינו הרמ"א 
בסע" ח' דאין לכרוך הרצועה על התיתורא כרי לחוקה 
היד עכ'? משום דהתיתורא יותר קדוש מהרצועה 
ואיך יניח קדושה קלה על קדושה חמורה וכן הוא מנהג 
האשכנזים אבל הספרדים בורכין ג' כריכות על המעברתא 
עושין כמין שי"ן ואמה שכן כתוב בכוונות ובפרי ע"ח 
להאריז'ל אכל. הגדול מהקמיריו חולק. על זה |טסכס"ו 
כ כתלוס גב ו" 60 ועטס כך כמ"ט. ספ"ת סקט"ו 
= פס כמס ‏ גדולי ספלד וס"ל סמס סכפוב סמס. כן סוכ 
מסלרוז' 596 מססכרוס וכמס ענונוס טס כן ע"ש] ומ"ם 


הלכות תפלין פימן כז 


השלחתן | כת 8 


סמנ" כסקו"ד דכסעת סנסס ינוס עליס סכפועס טלש פזוז 
עד סינות סט" ע"ם זסו לפי סמנסג ססנוחו סט"ר קודס 
סכרוכוס \פס (פו מכסגיכו כמ" בסי' כ"ס סעי' ו"ח ע"ם] : 


כ ומקום הנחת תפילין של ראש מהתחלת עיקרי השיער 

שעל המצח ער פוף הטקום שמוחו של חנוק רופם 
כלומר שהוא רך כשהוא בן שנה [כט"י ל" .] וחא רכתיב 
בין עיניך למרגו מקרחה דכהיב ולא תשימו קרחה בין 
עיניכס למת וקרחה לא שייך בין העינים סמש שהרי 
אין שם שיער כלל אלא הוא מקום עיקרי השיער והכוגה 
שיונח על המוח כנגד ‏ בין העינים ויש להוהיר לההמון 
על בכה באשר ראינו בעינינו שרבים נושאים השל ראש 
חציו על המצח ואוי לאותו בושה כי לא קייטו מצות 
תפילין מימיהם ומברכים לבטלה ועונשס גדול והסיבה 
לוה בתפילין הגדולים ורפיון הקשרים וגם רבים טועים 
לאמר שבמקום שבלות הנחת השיער שם הוא. מקים 
התפילין ואינו כן רק במקום צמיחת עיקרי השיער וראיתי 
כמה מיראי אלהים שהולגים ומעיינים בכמה בני אדם 
אם מונח עליהם השל ראש כראיי ואם אינו כראוי 
מהקנים להיות כראוי ואשרי חלקם ושכרם גדול מאר : 


כא וצויך שיהיה הקשר מאחורי הראש למעלה בעורף 

שהוא סוף הגולגולת והוא נגד וזפנים וצריך לבוין 
שתהא השל ראש באמצע הראש כדי שיהיה בנגד בין 
העינים וגם הקשר יהיה באמצע העורף ולא יטה לא 
לכאן ולא לבאן וצַריך שיהא הטקום שבקשר נראה בעין 
דלית לצד חוץ ולא כאותן שעושין כעין שגי דלהין ויזהר 
שלא יתהפך הקשר וכן בשל יר יש ליוהר. שלא יתהפך 
והשחור שברצועות יהיה לצד חוץ בין בשל יד בין בשל 
ראש ועיקר הקפידא במקום שמקיפים הראש והזרוע 
ובגט' מצינו שאחד מהאמוראים התענה על וה שגהפך 
לו פעם אחה הרצועה השחור לצר פנים ואטרו שהתענה 

על זה ארבעים תעניות [מ"ק כ"ס.] : 

כב ישלשל הרצועות של ראש לפנו ויגיעו ער הטבור 

או למעלו; טמנו מעט ויש שכתבו דרצועה של 
ימין עד הטבור ושל שמאל עד החוה ומדינא דגט' אין 
שיעור לה רק שישולשול מעט מלפניו ורוחב הרצועה 
של יר ושל ראש כאורך שעורה לפחות ובלא העוקץ 
ואם פיחת משיעור אורך הרצועות ורחבן אם אינו מוצא 
אחרוה מניחן כמות שהן ער שימצא אחרות. כי אינו 
מעכב מרינא רק הידור מצוה ואם מותר לתפור הרצועה 
כשנקרעה יהבאר בס" ל"נ ותפילין של ראש טוב להיותן 
גלויים ונראים אבל איגו מעכב כמ"ש בסעי' ט"ו ותלמיר 
בפני רכו אין דרך ארץ לגלות תפיליו בפני רבו [וכ"מ 
כר"פ מון עומדון דרכס 52 סכנוש כספולון דסביו וכן ני"ז 
כר' ירמוס. ע"ש ודו"ק], וכתב רכינו הרמ"א דבשל יר 
אין להקפיר אם הם גלויים או טכוסים וכן בתלמיר עם 
רבו עכשיו שאין מניחים אלא בשעת ק"ש "> אפי' 

י מיר 


6 ערוך 
תלמיד. בפני רבו יכול לנלות אף בשל ראש וכן המנהג 
שלא ליוהר. עב"ל רכיון דאו חובה להגיחם לא שייך 


סימן כח דיני היסחז הדעת 


א גרסנן במנחות [3ו :] חייב ארם למשמש בתפילין 

בכל שעה ק"ו טציץ וטה ציץ שאין בו אלא אוכרה 
אחת אמרה תורה והיה על מצחו תטיר שלא תפיח 
דעתו מטנו תפילין שיש בהן אוּכְרות הרכה על אחת 
כמה וכמה וכבר כתבו הרא"ש ותלמידי רבינו יונה בשמו 
בפ"ג רברכות [סו" כ"מ] והטור לקמן טי' מ"ר רהיסת 
הדעת לא מקרי אלא בשעומד בשחוק וקלות ראש אבל 
אין הכונה שיחשוב כל רגע בהתפילין שהרי זהו טהנמנעות 
כשמתפלל או לומד הרי מחשכהו בוה ולא בהתטילין 
ולכן התירו חכמים ‏ בסוכה [כ"ו  ]:‏ לישן שינת ‏ עראי 
בתפילין והרי איי לך היסח הרעת גדול מוה אלא כל 

שאינו עומד בקקות ראש לית לן בוז : 

ב וצ'ל לפ'ז הא דאמרינן שחייב לטשמש בכל שעה 

ה"פ בכל שעה שנוכר מהם חייב למשמש כרי שלא 
לבוא לירי היסח הדעת [כ"מ ומג"5 סק'פ] כלומר דאס 
גם בשעה שיוכור לא ימשמש יבול לשכוח עליהם לגמרו 
ויבא לידי קלות ראש או לירי הפחה אן לירי שינת 
קבע ובעין זה מצאתי בספר אור זרוע הגדול [סו' סקט"ס] 
וז"ל חייב ארם למשמש וכו' הלכך צרין: אדם כשהוא 
לבוש תפילין לובור שתפילין עליו ולא להסיח דעתו מהן 
שלא יישן בהם ולא יפיח בהם כי מחמת שווכר שנושא 
שם הנכבד עליו אינו בא לידי קלות ראש והופס יראת 
שמים בלבו וכו' הלכך כשאדם מכוין לבו בתפלתו או 
בהלכה אין זה היפח הדעת דב"ש דאיכא יראת השם 
ואפקינן בפ' הישן דישן בהם שינת עראי וכו' עב"ל 
הרי דעיקר הכונה הוא כדי שיבא ליראת שמים ולא 
לקלות ראש ושינת עראי מותר שוהו הכרחית לאדם 
[ומתולץ כזס קוטית סענ"פ סו' כ"ע דסל טסוק וקלות רפט 
בלס"ס מסור פ"םס ולפמ"ס 6" דזס מכו6 לזס וסם דסמרוכן 
בסכת ו"כ יול 6דס כתפלין ע"ס עס תקוכס כיון דסווכ 
למסמט. מודכר. דכור לסו ע"ם ס"פ כוון ספסון 19 למגוע 
מלתסמם בכל עם סוזכור כוודסי וזכור וימסמ] ויסלקס מפליו 

עס מטכס ודו"ק] : 

1 אבל א"כ תמוה מ"ש הטור וש"ע ביו"ך סי' שפ"ח 

וז"ל מיבעי ליה לאבל ליהובי דעתיה לכווניה לבו 
לתפלין שלְא יסיח. רעתו מהם אבל בשעת הפפ ובכי 
לא מגח להו עכ"ל ווהו טרברי הרמב"ן בתורת האדם 
ע"ש ואם היסח הדעת או אלא קלות ראש והרי 
אדרבא האבל גשבר. לבו בקרבו ורחוק מקלות ראש 
ואיזה היסח הדעת שייך בזה [כג"6 טס] אבל באמת 
ל"ק בלל דאנן לא אטרינן דהיפח הרעת הוא קלות ראש 
אלא היסח הדעה ממש כרי שלא לבא לירי קלות ראש 
רק אנן הכי קאטרינן דאין הכוונה לחשוב בכל רגע 


הלכות תפלין סימן כז כח 


השלחן. 


התנשאוה לפגי רבו ורק בשעת הליטור דאז אינו חובה 
כל כך יש קפידא : 


וחליצת התפלין ובו ח' סעיפים : 


ממש בהתפלין אלא כשיוכור וימשמש אך ממילא זכור 
ובזה לא יבא לקלוה ראש אמנם נם זה פשמא 
שכשנושא התפלין צריך להיוה ביראה ובשטחה על דרך 
וגילו ברערה וכן טוכח טר"פ אין עומדין רצריך להיות 
בשמחה וזה הוא שהשיב אביי שם אגא הפלין קא 
מנחנא כלומר ומזוז אני שטח אבל כשלבו נשבר והוא 
בעצבות גם זה מקרי היפח הדעת כלומד שטפיח רעתו 
משמחה של מצוה ווהו שאמרו רבותינו דטיבעי לאבל 
ליהובי ‏ רעתיה וכו' בלומר להתיישב דעתו שלא יהא 
5 הרבה כדי לכוון לבו להפילין שתהא שמחה 
של מצוה ולבן בשעת הספר ובכי לא מנח להו דא"א 
להיות בשעת מעשה שמחה של מצוה : 

ד והרמנ"ם בפ"ר כתב מצטער ומי שאין דעתו טיושנת 

עליו פטור מן התפילין שהמניח תפילין אפור לו 
להפיח דעתו מהן עכ"ל וכ"כ המור וש"ע לקטן סי' ליח 
וה"פ דכיון שתוא מנטער או אין דעהו מיושבת בודאי 
ישכח עליהם לגמרי ויבא לידי קלות ראש והיינו שיפיח 
בהם או יישן שינת קבע ולכד מה שצריך להיות בשמחת 
של מצוה והנה מזה אין ראיה שהרמכ"ם יחלוק על 

מה שנתבאר ועמ"ש בסי' ל"ח טעי' י"ר : 

ך אמנם עוד כתב שם חייב אדם למשמש בתפיליו כל 

ומן שהם עליו שלא יפסיח דעתו מהס אפילו רגע 
אחת שקדושתן גדולה מקדושת הציץ שהציץ אין בו 
אלא שם אחד ואלו יש בחם כ"א שם של יו"ד ה"א 
בשל ראש וכמוהן בשל יר עב"ל הרי שכתב שלא יסיח 
דעתו אפילו רגע אחת אך א"כ אינו מובן מה שכתב 
אח"כ דישן בהם שינת עראי ע"ש והרי יש רגעים הרבה 
שמסיח. דעתו מהן ויש מי שאומר שיש שיעור כמה 
אפור להפיח דעתו מהן והיינו בערך הילוך מאה אמה 
ושינת עראי הוה פחוה משיעור זה ולפיכך מוהר [טג"6 
טס] וא"א לומר כן שהרי הרטב"ם כתב אפילו רגע ויש 
מי שאומר דכיון דמכסה התפילין כמו שמבואר שם אין 
בוה איסור היסח הדעת [סכלס"פ] ואין בזה שום טעם 

לשבח במובן : 

ולדידי משינת עראי ל"ק כלל שהרי אדם מוברח לישן 

ואו פמור מכל המצות ומה שייך או היסח הדעת 
ורבנן לא המריחוהו לסלקם מראשו ספני ששיערו שבזמן 
מועט כזה לא יבא לידי הפחה אבל אז אין שום חיוב 
עליו והרי בעת השינה אנחנו כמתים ולכן אנו טברכין 
המחזיר נשמות לפגרים טתים ואיזה חיוב שייך על האדם 
או אך בעיקר הרבר קשה לשימת הרמב"ם דאיך אפשר 
שלא להפיח דעתו אף רגע וא"כ איך יחשוב בתפלה 
ובתורה כיון שכל מחשבתו בהתפילין ולכן ה 


ערוך 


לא קאמר אלא בעת שהולך בטל או עופק בצרכי 

העולם אבל בעת התפלה והליטור גם הרמב"ם יודה 

לוה ולא משמע כן מדבריהם [ולסלמכ"ס 6"פ. כפטיטות 
סך דסכת ו"כ טכתככו כסוף סעי' כ' ע"ם ודו"ק] : 


1 כשימשמש ממשמש בשל יד תחלה ואח"כ בשל ראש 

דכמו שעושה בהנחהן כמו כן במישמושם כדכתיב 
וקשרתם לאות על ירך ואח"כ והין לטוטפות בין עיניך 
וכשיאטר וקשרתם ימשמש בשל יד וכשיאמר והין 
ימשמש בשל ראש אבל כשחולץ התפילין חולץ השל 
ראש תחלה ואח"כ השל יד משום דכתיב והיו קטוטפות 
בין עיניך שכל זמן שבין עיניך. יהיו שתים וקודם שחולץ 
השל ראש יסיר הרצועה של יר מהאצבע האמצעי 
ויחלוץ מעומד דכמו שמניחן מעומר כמו כן חליצתן 
ולכן אותן המניחים של יד מיושב יחלצוהו ג"כ מיושב 
ורק השל ראש יחלצו מעומד ומנהג החכמים לנשק 
התפולין בעת הנחתן ובעה חליצתן וחיבוב מצוה הוא : 


וכתב רבינו הב"י בסעי" ב' שיניח בהתיק של ראש 
ועליי של יר כרי שכשיבא להניחם יפגע בשל יד 


הלכות תפילין סימן כח כט 


השלחן | כט 8 


החלה עב"ל ואע"ג דשל ראש מרובה קדושתו על של 
יר מ"מ אין קפידא במה שהשל יד מונח על השל ראש 
ודוקא הורה ונביאים שההפרש גדול מאר אפור להנית 
נביאים על גבי תורה כמ"ש ביו"ר סימן רפ"ב אבל 
בהפרש שבין של יד לשל ראש אין קפידא וראית 
שהרי התירו שם להניח נכיאים על כתובים וכתובים על 
נביאים שבודאי אין קדושתן שוה אלא כיון דההפרש 
אינו רחוק כל כך אין קפידא [מנ'5 סק"ד]. ויש שנהנו 
לעשות שני כיסין [פס] ומנחגינו להניח השל ראש לצר 
ימין וחשל יר לצד שמאל וכבר' ארנו זה בסי' כ'ה 
סע" י"ט ויש שמקפירים על טח שכורכים הרצועות על 
התפילין משום דתפילין קדושתן הרבה יותר מן הרצועות 
ולכן כורכין אותן בפ"ע ככנפים אבל אין שום קפידא 
בוה כיון דכן דרך תשמישן וכמו שבורכין מפה סביב 
הס"ת וכן בכריכה הרצועות סביבן נשמרים יפה וכן אנן 
נוהגים ‏ וגם בוה יש נוהנים ‏ שהדלי"ת של הקשר של 
ראש מניחים על המעברתא ולא תחת המעברתא דאחרי 
שקוא משם שדי לא נאה שיונח בתחקיתו וכורכים הרציעות 
סביג הקצוות [עמג"ל סק"ד] וחולצין השל ראש ביד 
שמאל להראות שקשה עליו פרירחן [מט סק'ג] : 


סימן כם שאין ברכה בחליצת התפילין, ובו ג' סעיפים : 


א כתנ הטור לא יברך אקב"ו לשמור חוקיו כשמפירן 
שאין הלבה כבני מערבא [כרלופ מ"ד :] שהיו מברכין 
חוקיו ‏ בשעת הפרהן מפני שסוברין לילה לאו 
זמן תפולין הוא ודורשים אותו מושמרת את החוקה וגו' 
שרורשים ימים ולא לילות [כלוס"ג כמכקות. "ו :| ואנן 
קי"ל לילה זמן תפילין הוא וכו' [כר"ע לס] ואפילו בע"ש 
נה'ש שצריך להסירם אין לברך דלא מושמרת אנו 
לומדים אותו אלא משום לאות וכו' וראיתי על שם רב 
האי גאון דהרשות בידו אם ירצה לברך מברך ואני 
המה כיון שאונו חייב הוה ברכה לבטלה עכ"ל [עכ"י 
כ"ח סעלחו לסרץ דככי סגלון כדכליס דסוקיס ע"ץ] : 


ב ואנִי תמה על בני מערבא נהי דגזרה תורה ושמרת 

שלא תניחם בליקה וכל מקום שנאמר השמר פן ואל 
אינו אלא ל"ת כדאיתא במנחות שם מ"מ הא כבר כתבו 
הרא"ש והר"ן וכל הראשונים בריש כתובות שאין שייך 
לנרך ברכה על איסור ע"ש ולענ"ד נראה להריא 
מכרכות שם ומגרה [כ"6 :] רברכה זו היא ברכה אחרונה 
על התפילין כמו שמברכין ברבה אחרונה על אכילה 
ושתיה וכמו ברכת התורה דהכי איתא שם להדיא ע"ש 

א דגרכה זו לא שייך רק אם לילה לאו זמן תפילין 
מדרשא דחוקה בזה שייך ברכה. אקב"ו לשמור חוקיו 
והיא הברכח שאחר התפילין -. אי לק ומן תפילין 


לא שייך ברכה זו אפילו בע"ש דלאות לא שייך ברכה 
כמובן רדוקא לשטור שצונו לשמור שייך ברכה [וכ"כ 
סכ"ו] ווהו גם כוונת הירושלמי בפ'ג דברכות [ספ? ג'] 
ע"ש ולא שהברכה היא על מה שאפור להניחם בלילה 
ולכן דעת הגאון דכמו שברכת בורא נפשות יש בגמ' 
מי שבורך על המים ומי שלא בירך. ע"ש ה"נ בתפילין 
כן הוא ואיהו פסק כריה"ג דלילה לאו זמן תפילין והרי 
גם רדעה הרמב'ם כן הוא במו שיתבאר בסי' ל' ועכ"ו 
לא כתב ברכה זו משוט דאנן קי"ל דאין מברכין ברכה 
אחרונה על המצוה כמבואר בגמ' שם והגאון אמר שמי 
שירצה יברך ואין חשש בזה [וגס דכרי ספוס' טס וש 
לפרס כן ט"ם סועב פך מלכלי סטור וסב"י וסכ"פ. מכופר 
כל פורטו כן וגס בע סכפכגו מתורץ קוטיות סט"ז ומנ" 
ע"ס סיטב מסוס דקי"ל דמלוס 56 ברכס <6מרוו. ודו"ק] : 


ג יש שנהגו כשמגיעים בובא לציון ליהי רצון שנשמור 

חוקיך וכו' לפלק הרצועה מעל האצבע לזכר לשמור 

חוקיו דבני מערבא ואיני יודע אם כדי לעשות כן כיון 

דלא קיי"ל ‏ כבני מערבא ועוד דבני מערבא לא היו 

מברכים רק אם חלצום לעת ערב אך להיפך איזה חשש 

יש בזה ומ"מ לא ירעתי אם יש לעשות זכר למאי דלא 
קי"ל לדינא וצ"ע ! 


ומן 


8 ערוך הלכות תפילין סימן ל השלחן 


סימן 5 זמן הנחתן וזמן חליצתן לערב . ובו ח' סעיפים : 


ויישן בהם ואם הניחם קודרם שתשקע החמה וחשכה 
עליו אפילו הם עליו כל הלילה מותר ואין מורין כן 
\כרכיס 9ריך <לפפלן] ואם לא חלץ תפליו מששקעה 
חמה מֶפני שלא היה לו מקום לשמרן ונמצאו 
כדי לשימרן מוהר ומורין כן עכ"ל וצריך שיאמר 
שעושה כרי לשמרן [ענ"] וגם הרמב"ם כהב דינים . 
אלו והנה אם כדי לשמרם טפורש בגט' דמותר אפילו 
אי לילה. לאו זמן תפילין כמ"ש אבל הדין הראשון דא₪ 
השכה עליו מותר ואין מורין כן לטה כתב הא בגמרא 
הוה זה רק למאן דס"ל לילה זמן הפילין ונראה להריא 
שהרמב"ם מפרש פי' אחר בגמרא באופן דזהו אפילו 
למ"ר לילה לאו ומן תפילין [וס"פ יפיככל] קמי דרכ 6סי 
ותפך \סכיח ספולון כלומר סל5 מלנן וכו' סלכס וסון. מוכין 
כן כלומר ספכס כמן סתולס פסור לסנימן כלילס כל לספפן 
סין סיוכ פן סקור= 6ך מון פורון כן 6 לוכו לסטרס 
ולפ" נפנלס | עעמו טל סרמכ"ס ספסק כליס'ג מסוס 
דמפרם דנס. רכ פטי | ס"ל כרוס"ג ולפ"ז ו"ל דגס סלו"ף 
סוכר כן דסו) כפכ וסלכס כר"5 ולפו' סרמכ"ס לוכו סוקר 
לדר' יוחקן ולפ"ז 6"ם מס ססכיל] סרו"ף גס. דכרי כ' ווחלן. 
וגדועי קסרונוס טלסו סרכס כדכרוסס ולעכ"ד בכור בעעפס 
סכן סו ודו"ק] : 
היה רוצה לצאת לדרך בהשכטה מניחם בלא ברכה 
אפילו קהסוברים לילה זמן תפילין מן התורה מ"מ 
כיון דרבנן אסרו אע"ג דבלצאת לררך התירן ממעם 
דבוה ליכא למיחש שמא יישן בהם כיון שהולך בדרך 
איך יישן מ"מ ברכה א"א דאיך יאמר וצונו הלא חכמים 
אסרום בלילה ולכן יגיחם בלא ברכה וכשיגיע זמנם 
ימשמש בהם ויברך ודע דלא ההירו זה רק למי שהולך 
רגלי אבל כשיושב בעגלה לא התירו לו להניחם קודם 
אור היום שהרי היושב בעגלה יש חשש שינה כמו 
בביתו [ט"ז וע" סק'ס] וכן רוכב על הסוס או על 
החמיר אפור לו להניחן קודם אוך היום [טס] ואע'ג 
דלכאורה רוכב אי אפשר לו לישן שהרי יפול מ"ט 
להמורגלים ברביבה יכולים לישן כשהפוס או החמור 
הולך לא בטרוצה ולכן אפור ויש מי שמתיר ברוכב 
|"כ] ובן נראה עיקר : 
והנה הטור וש"ע. כהבו דין זה והרמב"ם לא כתבו 
ותמהו עליו דזהו ברייתא בס"פ הקומץ ["ו.] וכתבו 
דס"ל דוה אתיא למ"ד לילה זמן תפילין [כ"י] ואני תמה 


א זמן הנחתן בנוקר משיראה את חבירו בריחוק ד' 
אפות ויכירנו שוה הוא דבתפילין כהיב וראו כל 
ע"ה כי שם ה' וגו' ולכן הלוי בראייה ואמרו בירושלמי 
פ'ק דברכות שחבירו זה יהיה שמכירו קצת דאלו מכירו 
הרבה הלא יכירו גם מרחיק ווהו שכתבו הטור והש"ע 
חנירו הרגיל עמו קצת וכו' ע"ש : 
ב נמנהות [9"ו :] תגיא ושמרת אה החוקה הזאת 
למוערה מיטים ימימה ימים ולא לילות מימים ולא 
כל ימים פרט לשבתות וי"ט דברי ריה"ג ר"ע אומר לא 
נאמר חוקה זו אלא לענין פפח בלבד ובאידך ברייתא 
הניא ר"ע אומר יכול יניח אדם תפילין בשבהות וי"ט 
ת"ל והיה לאות וכו' מי שצריכין אות יצאו שבתות וי"ט 
שהן גופן אות ואמר שם ר' יוחנן כל המניח תפילין אחר 
שקיעת החמה עובר בלאו וזהו כריה"ג ואמרו שם דאפי' 
לריה"ג אם כוונהו לשוטרם מותר להניחם בלילה כדי 
שלא יאבדו ואמרינן שם דרב אשי ם"ל כר"ע דלילה 
זמן תפילין אך אין מורין כן דשמא יישן בהם ויבא 
לירי הפחה ולכן מדרבנן אין להניחם בלילה : 


ג והנה הרמב"ם בפ"ר דין " פסק כריה"ג שכתב זמן 

הנחת התפילין ביום ולא בלילה שנאטר מימים ימימה 
חיקה. זו היא מצות ‏ תפילין וכן שבתות וי"ט אינן. זמן 
הפילין שנאטר והיה לאות ושבתות וי" הן עצמן אות 
וכו' ובל המניח תפילין לכתחלה אחר שתשקע החמה 
עובר בלאו שנאמר ושמרה וכו' עכ"ל ואף שפסק כריה"ג 
מ"מ בשבהות ו"ט נקיט קרא דר"ע מלאות ונראה דס"ל 
כמ"ש התוס' בעירובין [15.] דריה"ג גופה אקרא דר"ע 
טסיך. ע"ש וטעמם ברור דא?ל"כ מג"ל למעט מימים ולא 
כל יטים לשבה ויו" [מסכט"פ] דילמא ימים אהרים 
אלא ודאי דסמיך על קרא דלאות ואע"ג דלכאורה 
משמע שגם בשבת ויו"ט יש נ"מ בין ריה"ג ובין ר"ע 
דלריה"ג ‏ עובר בלאו כיון דאתי מושמרת כמו בלילה 
ולר"ע רק א"צ להניחם בשבת ויו"ט אבל אינו עובר 
בלאו [וכ'כ ססנ"ס סי" מ"5] לא משמע ליה להרמב"ם 
כן וראיה לוה מר' יוחנן דס"ל כריה"ג למה לא אמר 
כל המניח הפילין בלילה או בשבת ויו"ט עובר בלאו 
אלא ודאי דבשבת ויו"ט גם לריה'ג אינו עובר כלאו 
והטעם משום דעיקר קרא דושמרת אתי ללילה אבל 
לשבת ויו"ט עיקר קרא הוא מקאות במ"ש ולכן לא חש 


הרמב"ם להביא על שבת ויו"ט קרא דושמרת : 


ד אבל רבותינו בעלי ההוס' והרי"ף והרא"ש והסמ'ג 

פסקו כר"ע משום דרב אשי סובר כן ולילה ‏ מן 
התורה זמן תפילין ורק מדרבגן אסרו להניחם לכתחלה 
בלילה שמא יישן בהם וכן פסקו בטור וש'ע וז"ל רבינו 
הב"י בסעי' ב' אפור להגיח הפילין בלילה שמא ישכהם 


עליהם להיפך דבברייהא מפורש כהרמב"ם וז'ל הברייתא 
היה משכים לצאת לדרך ומתיירא שמא יאבדו מניחן 
וכשיגיע ‏ זמן ימשמש ובו ע"ש הרי שקא התירו רק 
במתיירא שמא יאבדו והוי כדי לשמרן ווה כבר כתב 
הרמב"ם ואררבא אני מתפלא על המור וש"ע למה 
השמיטו הך דמתיירא שמא יאבדו ומנ"ל דגם בלא חשש 
זה מותר וצ'ל רפ"ל דהא דתניא ומתיירא 2 יאבדו 


ערוך 
זחו למ"ד לילה לאו זמן תפילין \כיון שתם פסקו רלילה 

מותר גם בלא חשש זה אבל מנ"ל לומר כן 
וענ"פ דברי הרמב"ם מוכרחים מהברייתא עצמה ואולי 
שהטור וש"ע לא גרסו בברייתא ומתיירא שמא יאבדו 
וראיתי שהרי"ף והרא"ש [סי' ע"ז] באמת היתה גירסתם 
כן ע'ש אבל המרדכי הביאה וגרס ומתיירא שטא יאבדו 
וכך היתה גירסת הרמב"ם ולפ"ז א"ש כל דברי רבותינו : 


] היה בא בדרך ותפילין בראשי ושקעה עליו חמה 

אינו חולצן ורק יניח ידי על השל ראש עד שיגיע 
לבית כרי שהרואה .לא יסבור שהניחן בלילה אבל אם 
היה ושב בביתו או בבהמ"ד א"צ לכפותו בידו דאוהם 
שכשם ראו שהניחם מבעוד יוס אבל בע"ש בין השמשות 
כשהיה "ושב בבהמ"ד ואינו יכול להניחם שם מחשש 


סימן לא דין תפילין בשבת 


א שנת ויו"ט לאו זמן תפילין דילפינן ‏ מוהיה לאות 
יצאו שבתות ויו"ט שהן עצמן אות וכבר כתבנו 
כס" הקורם סע" ג' דאפילו להרמב"ם דפפק כריה"ג 
דלילה לאו. זמן תפילין מקרא דושמרת ולדיריה עובר 
ו כשמניחם בלילה ואיהו דריש מהאי קרא גם לשבת 
וז'ט מ'מ המניחם בשבת ויו"ט אינו עובר בלאו מטעם 
שנארגו שם ומ"ט כתב רביגו הב"י דבשבה ויו"ט אסור 
להני תפולין מפני שהם. עצמם אות ואם. מניחים בהם 
את אחר היה זלזול לאות שלהם עכ"ל ואין הכוונה 
איסור תורה אלא איסור משום בויון שבת ויו"ט ; 


ב והכי אותא במכילתא סוף פרשה י"ו ר' יצחק. אומר 
הואיל ושבת קרויה אות ותפילין קרויין אית לא יתן 
אות בתוך אות או יתן אות לתוך אות, אמרת תדחה 
שת שחייבין עליה כרת ומיתת ב"ר לתפילין שאין חייבין 
ז כרת ומיתת ב"ר עכ"ל כלומר שבת דוחה לתפילין 
ועאי הוא לשבת שתצטרך לאות אחר ובילקוט יש עור 
5 כזה בלשון אחר תרחה שבת שנקראת אות וברית 
4 א נקראת אלא אות בלבד והכוונה שאסור 
*סיף אות על אות שבת וי"ט הוי ג"כ בשבת שהרי 
2 ב נהו שבתון ביום הראשון שבתון וביום השמיני 
יי ואפילו י"ט שני שהוא מדרבגן אפור בתפילין 
רכה ביד חכמים לעקור דבר מן התורה בשב ואל 
+ כמו שופר ולולב בשחל בשבת בדאמרינן ביבמות 
- ופשט הוא דְאם הניח תפילין בשבת. וי"ט לשם 
ה עכר על כל תוסיף ואם מותר. לטלטל תפולין 

|| כשבת ו"ט והבאר בסי' ש"ח בס'ר : 
כל האות מרש'י מבואר דעצם השבת הוא האות 
ב 77 רש" שהן עצמן אות בין הקב"ה לישראל דכתיב 
ה 87 = ביני וביניבם ונאמר ‏ ביני ובין בנ" אות 
ם רעיצומו של יום הוא האות ובאור זרוע 


הלכות תפלין סימן ל לא 


השלחן 5 59 


גגיבה ‏ ואבירה וגם אינו \ יכול ‏ ליטלן ולטלטלם בידו 
מפני השבת ילך לביתו ויניח ‏ ידו | עליהם עד שיגיע 
לביתו ואם יש בית ,קרובה מביתו ומשתמרין שם חייב 
לחולצן. ולהניחן ‏ שם : 
ונתב רבינו הב"י יש מי שאומר שאם התפלל תפלת 
ערבית מבעוד , יום עד שלא הניח | תפילין אין לו 
להניחם אח"ב עכ"ל כיון ‏ דכבר עשאו לילה והוי תרי 
קולי דסתרי אהדרי ולכן אם הוא לא התפלל אע"פ 
שהציבור התפללו מותר להניח תפילין ויש מי שאומר 
שאם היה סבור שהוא יום ובירך ובאמת היה לילֶה 
אינו חייב לברך ביום כיון דקיי"ל כרוב הפוסקים דלילה 
זמן תפילין [כרכ"י] ודע דהמקובלים הזהירו שלא להיות 
עליו תפילין ‏ בלילה וגם לא יתפלל ערבית. בהם ואולי 
ס'ל כהרמב"ם דמן ההורה לאו זטן תפילין הוא : 


ויו"ט וחוה"מ. ובו ד' סעיפים : 


הגדול [סי' תקפ"ע] כתב יצאו שבתות ו"ט שהן עצמן 
אות פי' רבינו אליקים רכתיב ביני ובין בנ"י אות היא 
ענין אחר שהן גופן אות שנהר סמכטיון ומעלה בוכורו 
מוכיחין שנחים בהם עכ"ל ובן מבואר מלשון הרי"ף שכ' 
שהן גופן אות דכתוב. כי אות היא ביני ובין בג"י עכ"ל 
ושבת ויו"ט אחת הן דגם י"ט נקרא שבתון כמ"ש וכן 
ממחרת השבת הכוונה על י"ט ראשון של פפח והתוס' 
והרא"ש כתבו די"ל או דאיסור עשיית מלאכה נקרא 
אוה או מצה בפסח וסוכה בסוכות ונמ לענין חוה"מ 
כמו שיתבאר בס"ר והרוקח [ס" 5] כתב דאות של 
יציאת מצרים הוי אות וזהו בשבת ותפילין [ועכן עולס 
5 ססול ות סון יופשיס כזס סלו מפני טלינו פות טל 
ול ע"ם וים מסקדעוניס טכתכו דלות מילס סוס פופ רק 
סכל פדס לוך פסוום עלוו סנו פותות. דע"פ פניס. עדוס 
וקוס דכל ולכן כקול סוי מיכס ותפולון וכסכת \י"ע סוי 
מיכס ופות סל מכת וו"ט] : 

ד וגרין תפילין בחוה"מ בש"ס ורי"ף ורמב"ם לא הוזכר 

להדיא ‏ אם חיוב בתפילין אם לאו והרא"ש פסק 
דחייב בתפילין משום דהאות הוא איפור מלאכה וחוה"מ 
מותר מן התורה וכן פפק המרדכי וכהב שנם מהר"ם 
מר"ב פסק כן וכן ר"י בעל התופ' וסט"ק ופפר התרומה 
פסקו להניח בלא ברכה ובתופ' בכ"מ כמסתפקים בזה 
ובעירובין [15 .] כתבו דחייב ע"פ הירושלמי דפ"ג דט"ק 
וכתבו שכן נהגו ע"ש והרשב"א בתשו' [סי' תכ"5] פסק 
דפטור משום דמלאכת חיה"מ אפור מן התורה וכתב 
שגם הראב"ר סובר כן וכן נמצא באמת להראב"ד בסי 
תמים דעים [סי' מ'] וכ"כ בשם התופ' ע"ש אבל בתוםי 
שלפנינו לא נמצא כן וכן התום'. כתבו. דבה'ג אופר 
להניחם בחוה"מ ע"ש ובבה'ג שלפנינו לא גמצא זה 
וע"פ הווהר כתבו הפופקים דאפור להניחם ורבינו הב"י 
פסק שאין להניחם ורבינו הרט"א פפק שיש להניחם 

ויעָשה 


0 ערוך 
ויעשה הברכה בלחש וכל הספררים, אין מניחין וכל 
האשכנזים מניחים אך עתה מניחים בלא ברכה וכן ראוי 
לעשות ונבר האריכו בזה במה מגדולי אחרונים זה 
אימר בכה וזה אוטר בכה ולכן כל אחר יחויק במנהנו 
ועכשיו רבו גם בין האשכנזים שלא להניחם ואין להאריך 
בוה מיהו עכ"פ בבהמ'ר אחר לא יעשה זה בכה וזה 
בכה משום לא תהגודדו [6ס ספות סוש מלסכס תלוי 
סי מלפכת סוס"מ דפוכייפס סו דככקן ופס ספות סו מלס 


הלכות תפלין סיטן לא לב 


השלחן 


וסוכס פעול וקס סקוק סוס ככפ"י וסרו"ף ול" עיפומו טל 

ווס כרפס דסיוב וכ"כ במסככ"י סו' ל"ז ומ" ספטל פומר 

דכמו סכי"ט 55 מליכו כסון פוה מפורט 595 טסס כטכם 

לול גס קוס"מ כן מסוס דכל לו סומיס. סס יפי קדוטס 

וכן לסרוקח דספום סול ול"מ ודסי דעויך זס כסוס"מ טסרי 

במוסף פומליס זכר ליל" ושין לסכרוע כזס טעופד כרומר 
של עולס וסלו ולו דס"ת] : 


סימן לב דיני כתיבתן ועל מה נכתבים וכיצד נכתבין. ובו צא סעיפים : 


א מצות תפילין שיכתוב ארבע פרשיות אלו קדש לי 

כל בבור ער מימים ימימה והיה כי יכיאך ער בחזק 
יר הוציאנו ה' ממצרים ופרשת שמע עד ובשעריך והיה 
אם שמוע ער על הארץ ובשל ראש כותבים כל פרשה 
בקלף בפ"ע ובשל יד כותבין כולם על קלף אחד ותניא 
במכילתא סוף פרשה בא כתבן שלא כסדרן יגגוזו והך 
שלא כסדרן כלול ג' דברים האחד על הטקום והיינו 
שהסמיך בהשל יד שמע אצל קדש וכיוצא בוה וכן בשל 
ראש הניח שמע אצל קדש והשנית על כתיבת הפרשיות 
והיינו שכתב והיה כי יביאך קודם לקדש פסול שצריך 
לבתוב על הסרר שבארנו ולכן אם נפסלה פרשה אחרונה 
חוזר וכותבה אבל אם נפסקה הראשונה כולן פפולות 
כלומר לא פסול עצמו אלא שאין לו עם מי לחברן 
אא"ב יש לו פרשה ראשונה אחרת שנכתבה קודם הנ' 
פרשיות ‏ דאז מחברה וכשרות והשלישית בהאותיות 
שאם טעה באות אחד וצריך למוחקו או לתקנו נפסלים 
כל האותיות שאחריו ער סוף הפרשה דהכתיבה צריך 
להיות כסרר] דוקא הקודם קודם והמאוחר מאוחר \זהו 
שאמרו בירושלמי פ"ק דמגילה [ס"ע] אין תולין בתפילין 
ומזוזות כלומר דבהורה אם החסיר אות אחד הולהו 
בין השיטין ובתפילין ומזוזה אינו כן משום דיהיה שלא 
בסדרן וכרינים אלו חמורין מפ"ת משום דכתיב והיו 

בהווייתן יהא כלומר על הסדר כפי שנכתב בתורח : 


ב ולפ"ז אם נמחק או נתקלקל אות אחד בפרשה פסולה 

ודוקא כשנמחק לגמרי אבל אם רישומו ניכר כשרה 
ומעבירה בכולספ ועוד יתבאר בוה ואם הקלקול קמן 
והיינו שנתקלקל האות אבל עדיין תמונתו עליו בגון 
שנפסקו היודי"ן של האלפי"ן ומ"מ המונת אלפי"ן עליהם 
מתקנן וכשרות ואם נפסק הפסק קטן בנגו של בי"ת 
וכיוצא בו אם ההפסק קטן עד שעויין תמונת בי"ת 
עליו מתקנו וכשר דזה לא מקרי שלא כסרדן ועור יתבאר 
בזה בס"ר וכן שלא כסדרן לא שייך רק בחסר ולא 
ביהר ודבר זה כתב הרמב"ם בפ"ב רין ג' וו"ל וצריך 
להזהר במלא וחפר וכו' שאם כתב ההסר מלא פסול 
עד שימהק חיתר ‏ ואם כקב | המלא חסר פסול ואין לו 
תקנה עכ"ל והטעם פשוט רכל יתר כמי שאינו ולא שייך 


ביה שלא כסררן ומוחקו וכשר רק יש לדקדק דאם היתר 
הוא באמצע התיבה שלא יהיה הפסק גרול באמצע 
התיבה ומושך האות הקודם או שלאחריו כפי היכולת 
[וכ"כ כמנ"ל סס"ק <'ג ע"פ] וכן אם כתב היבה מיותרת 
מוחקה. ובשרה ובלבר שלא ישאר ריוח כט' אותיות 
קטנות דאז פסול משום דהוי הפסק פרשה [ולף טל" 
סוכר דספסק פרסס ג' קוקיום 55 קי"ל כן כמ"ע סמג" טס] : 


1 בכתיבת הפרשיות של יר ושל ראש מי קורם אין 

עיבוב ‏ בדבר דבזה לא שייך כסדרן ושלא כסררן 
ששניהם שוים ורק י"א כיון דשל ראש למעלה בקדושה 
משל יר יכתוב ‏ השל ראש קודם אבל רבינו הרמ"א 
פסק להיפך דלבתחלה יכתוב השל יד קודם להשל ראש 
וטעמו נראה מפני שהשל יד נכתב בתורה מקודם ועור 
נ"ל טעם דכיון דבשל יד נכתבו כל הפרשיות בקלף 
אחד כמ"ש משום דכן גורה תורה וקשרתם לאות ל 
ידך צריך שתהיה אות אחת [מכסות ;"ד :] וא"כ. הקלף 
הזה בעת כתיבתו מקודש יותר מכל קלף של ראש 
שאין בכל קלף יוהר מפרשה אחת ועור דכתיבת התפילין 
אי,ו מפורש ונכללו בהקשירה והוי כטו דכהיב וקשרתם 
וכהבתם וא"כ כמו רבההנחה השל יר קורם כמו כן 
בהכתיבה ומיהו אינו לעיכובא ואפשר דלכן סתמה 

התורה כתיבהם מפני שאינו לעיכובא : 

ד וכן בכתיבת האותיות בכל אות בפ"ע לא שייך 

כסררן כלומר דכל אות נופה יש בו קודם ומאוחר 
כגון בה"י יש לו לכחוב מקורם הדלי"ת ואח"כ היו"ר 
וכמו כן בכל האותיות ומ"מ אם הקדים הטאוחר לית 
לן בה רכל זמן שלא נגמר האות אין זה כלום [פמ"ג] 
וכן אם כתב מקצה אות ואח"כ כהב האות הקודם וחזר 
והשלים האות שלאחריו לא הוי שלא כסדרן ממעם 
שנתכאר [טס| וכן נ"ל אם לא תייג האותיות הצריכין 
תגין וכתב האותיות שאח"כ אין זה שלא כסדרן ויכול 
לתייגן אח"כ וכן הדין בהקוצין של האותיות יכול לְעשות 
אח"כ דכיון דעיקרי האותיות נכתכו כסררן לית לן בה 
[וכתכ סמג" סק" דסדכו"ת ‏ כל 6חד פריך פסיות. גדול 
כמו ד' דלתו'ן | קעליס | מפד כל 55| כסדלסו"ץ | סל 

ספרטיופ. פמ"נ] : 
יש 


| 


ערוך 
ד יש שכתבו ליוהר שיכתוב כל הפרשיות של יד ושל 
ראש רצופים ולא יפסיק. בדיבור בלל ולכל הפחות 
בין פרשה ראשונה לשנייה לא יהיה שום הפסק וכן בין 
ת לרביעית ואם הפסיק בין שנייה | לשלישית 
כשמתחיל לכתוב השלישית יעביר הקולמס על תיבה 
ראשונה של פרשה ראשונה ושנייה ואח"כ יכתוב 
השלישית. [ט"ת סק"ד כפס כווטות] והנה. זה אינו מן 
הרין אלא מהידור בעלמא ובודאי ראוי ‏ להדר במצוה 
גדולה כזו גם שיכתבם במהרה שיטבול ממומאת קרי 
ויכתוב הפרשיות רצופים משל יר וכן משל ראש אבל 
בהפסק בין של יר לשל ראש לא ידעתי הקפידה שהרי 
שני מצות הן וכל זה אינו לעיבובא בלל במ"ש: 


1 הכתיבה היא בריו דוקא ומהו דיו בארנו ביו"ד סי" 

רע'א מן סעי' כ"ו ער סעי' ל"ה ודברי רבותינו 
בעלי הש"ע דלבאורה ם'תרין א"ע משם לכאן סעי' ג' 
ונארנו שם דעיקר הדין תלוי בג' דברים שיהא שחור 
ומתקיים ומקורו מן העץ ולכן בומן הש"ם היו עושים 
מעשן השמנים של פירות שהם מן העץ ועבשיו אין 
אנו בקיאים לפיכך אנו עושים מעפצים שהם מן העץ 

וגומ"א וקופע"ר וואסע"ר וזחו קנקנהום : 

] זהו שכתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעי" ג' יכתבם 

בדיו שחור בין שיש בו מי עפצים בין שלא במי 
עפצים ולכתחלה יחמיר לכתוב. בדיו. העשויה מעשן 
עצים או שמנים שרוים במי עפצים עכ"ל כלומר דמקורם 
כתבו דהעיקר הוא השחרות דלרעת הרמב"ם רק זהו 
לעיכובא כט"ש שם אך באמת דבר הכא מן העץ הוא 
לעיכובא אף שהרמב"ם לא הוכיר זה וכן הוא מפורש 
בהר תרומה [ד' קג'ט] וז"ל ובל. מילי ‏ דריו ע'ץ אינון 
ועוד דיו אוכם ע"ש וזהו שכתבו דלכתחלה יחמיר לעשות 
מעשן שרוים במי עפצים דשניהם פעצים אך אין אנו 
בקיאין בזה ולכן ביו"ד שם ביארו רק שיהיה מן העץ 
ווהו כמו שאנו עושים עפצים וגומ"א ששניהם מן העץ 
דנוט"א ג"כ מ[ העץ דהוא שרף הנוטף מעץ וקנקנתום 
לשחרות וזהו קופע"ר וואסע"ר [וכזס ס"ם כל עס סנסקטס 

סמנ" בסק'כ. וספמ"ג: ע"ט ודו"ק] : 

ןח כתב אפילו אות אחת בשאר מיני צבעונים או בוהב 

שמערבין זהב שחוק במים וכותבין בו פסולין לגמרי 
דתקון לא מהני שהרי צריך כסדרן וזה האות שלא נכהב 
בריו הוה כלא נכתב כלל ואם ורק עפרות זהב על 
האותיות כדי לנאותן מעביר הוהב וישאר כתב התחתון 
וכשר וכל ומן שלא העביר פסול ולכן אם זרק הזהב 
אפילו על אות אחד מהשמות אין לו תקנה לפי שאסור 
להעביר את הוהב דהוי כמוחק את השם ובעוד הוהב 
עליו נפסל האות ולכן צריבין גניזה ‏ [ומ"מ עלס כסדכן 

לל סווך כטמעכור] : 

₪ צריך שלא הדנק שום אות בחבירתה אלא כל אות 

תהיה מוקפת קלף מארבע רוחותיה [גמ' כ"ע .] 


הלכות תפקין סימן לב 


השלחן | לא 6 


ואפילו האות האחרון צריך שיהיה מוקף בקלף מכל 
הרוחות והטעם לא נתפרש וג'ל שוהו הלכה למשח 
מטוני ויש מי שכתב מטעם כתיבה תמה [סגר"ז] ולי 
נראה דכתיבה תמה אינו אלא בגוף האות ועוד דבמרדכי 
בריש הלבות ס"ה הביא ריעות שבם"ת א"צ היקפ גויל 
וכן נראה מהגמק"י ריש הלבות טווזה ע"ש וגם הרי"ף 
לא הביא וה בפ"ת ואם מטעם כתיבה חמה הלא גם 
בס"ת צריך כתיבה תמה אלא ודאי דוהו הלמ"מ וס"ל 
דלא נוומרה בס"ת מיהו אנן קיי"ל ‏ דנם בפ"ת מעכב 
כמ"ש ביו"ר םי' רע"א וכן פסק הרמב"ם בפ"א דין י"ט 
ע"ש [ומלסון סעול לכסורס מסמע כסגר"ז וכ"כ סט"ז 
וספרופס 36ל סב"ס כסכ כדכרונו וכפכ דסעור. עולי מיפו 
קתו וכל סכוס כלסיוס וכלור סופ סעעמו עסרפיות פסכסכו| : 


' ובורושקמי ברכות [פ"כ סוף ס"נ] איתא עירב. את 

האותיות אית תנא הני בשר. ואית תגי פסול ר' אידי 
וכו' |כלומר 55 פלוני| כשר מלמטן פסול מלמעלן כגון 
ארצינו תפארתינו ארצך צריכה תפארתך צריבה ע"ש 
וביאורו כן הוא דבאיתיות שוות באורך חרין ברור דאם 
הדיבוק מלמעלה פסול ומלמטה כשר משום דגם בלא 
הריבוק נשאר צורת אות אך באותיות שאינן ‏ דומות 
בארכן כמו ארצך תפארתך דהכ"ף נמשך למטה יותד 
מהצדי"ק והתי"ו ‏ ונדבקו בסוף הצדי"ק והתי"ו ובהכ"ף 
הוא באמצע צריכה שאלה כלומר והוי ספק ופסקינן 
לחומרא וכ"כ | הרשב"א בהשו' [ס" מתלרו"] ‏ וגירסתו 
בירושלמי לא היתה כגירפא שלנו והוא ז"ל פי' המלמעלה 
לא מהני נרירה דהוי חק הוכות כיון דעדיין לא נגמר 
האות ומלמטה מהני גרירה ע"ש ומדברי כל הפוסקים 
משמע להדיא דגרירה מהני בכל ענין דאין זה דמיון 
לחק תוכות ‏ ביון שאינו | גורר אלא בין האותיות וכ"כ 
מפורש בהגמי"י פ"א [פופ. פ'] ובמרדכי ר"פ הקומץ 
רבה דכשעוסק בהפרדת האותיות לא הוי כחק תוכות 
ע"ש ורק המרדכי מחמיר גם בלמטה עד שגרור 
מדהש"ס שלנו אינו מחלק בכך ע"ש [וכ"כ סע"ז סק"ג] : 


יא ולענין הלכה נראה דגרירה ודאי מהני | כמבואר 

מהטור והש"ע סעי' כ"ה וסעי' כ"ו דאפילו בדיבוק 
באותיות השם מותר לגרור וכן דעת רוב הפוסקים אמנם 
בריבוק מלמטה אם מחויבים לנרור וראי בחול יש לגרור 
אבל בשבת ויו"ט דגרירה אפור יש לסמוך בפשיטות 
על הירושלמי ושלא להוציא אחרת מפני עלבונה של 
תורה זו [עמנ"6 סק'נ סקועס לססמיר וכטס סרד"ק מכיס 
לסקל ע"ם ולכ כסס" לגור יש לסמוך על זס ומס ססגין 
כוגטון זל"ז וש פגרור כל 55 מיפסל ככך וז'ש סלסרמכ"ס 
פסול תמיסְני 90 סרמכ"ס כפ"כ וכפ"ז כתכ דסקנין פין 
מעכבין. ככל ט"ם וסמירו 8 (סדופ | כמ"ש סמנ"ם 

ודו"ק] : 
יב נתב רבינו הרמ"א בסעי" ד' ויכתוב ל תמח 
שלא 


9 ערוך 
שלא יחסר אפילו קוצו של יו"ד ויהא מתוייג בהלכתו 
ולכתחלה יכחוב כתיבה גסה קצת שלא יהיו נמחקים 
מהרה וכן מצוה ליפוהם מבחוץ ומכפנים עכ"ל ואע"ג 
דבשבת = [ק'ג :] אמרינן וכחבתם כתיבה תמה שלא 
ובתוב אלפי"ן עייני"ן וכו' מ"מ גם חסרון קוצו של יו"ד 
אינו כתיבה תטה רכתיבה תמה היא כשהאות נכתב 
בשלימותו ועוד דגם בשם בע'כ אין הכונה מטש אלפי"ן 
עייני"ן דא"כ א"צ קרא דוכתבתם שהרי אין זה האות 
שצריך לכתוב אלא הכונה שיתראה קצת בעי"ן כנון 
שהמשיך היוד התחהון של האל"ף למעלה מטש והיו"ר 
העליון של האל"ף למטה ממש ונראה קצת בעי"ן כמובן 
אף שבאמת הוא אל'ף אך אינו בתמימותו ואם כן גם 
בחפרון קוץ אינו בתטימותו ועור יתבאר בוה בסי' ל"ו 
סעי" ו' ע"ש : 

יג ודע כי ג' קוצין יש ביו"ר האחד. בימינו מתעקם 

קצת והוא העיקר והשני כעדו בשמאל קטן ממנו 
הרבה ואינו עקום והשלישית טלמעלה בצד שמאל קוץ 
קטן כמו שיתבאר בסי' ל"ו והנה שתים אלו נראה 
דמעכבים ג"כ אלא שביכולת לתקנם גם אחרי כתיבת 
התפילין דאין בוה שלא כסררן כיון דעיקר האות קיים 
[וכ"כ ספפ'ג כט"ז סק"נ] אבל בחפר קוץ הימין לגמרי 
נראה דלא מהני כשיכתבנו אח"כ שהרי בלעדו אין תמונת 
וו"ר עליו [כ"י וע" סי" "ו סק'"5] והפופרים אינם 
נוהרים בהקוץ השטאלי ויש לנעור בהם כי לדעת ר"ת 
בתום' ממזות [כ"ע .] זהו קוצו של יור שמעכב ע"ש : 


יך ודע דמלש שכתב דין מתוייג עם דין הקוצין 

משמע ל-אורה דשניהם מעבבים וזהו כרעת הטור 
ביו"ר סי' רע'ג אבל הא בס" ל"ו פסק רבינו הב'י 
כדעת הרטב"ם שאין התגין מעכבין ולא הגיה עליו כלום 
וכבר כתכנו ביו"ד סי" רע"ד סעי' י"ר דקיי"ל כהרמב"ם 
ע"ש וצ"ל דאין כוונתו להשווהם לגמרי וזה שלא כהב 
דוהו רק לכתחלה כמ"ש בכתיבה גסה משום דלא דמי 
דהתם הוא רק הידור לכתחלה כמו לייפותהם שכתב ולא 
מעיקר הדין אבל .התגין הם מעיקר הרין גם להרמב"ם 
דהוא דינא דגמרא וחייב לתקנם ורק אין אנו פוסלים 
בלא התגים ובדין זה לא מיירי הכא אלא בס" ל"ו : 


5 כתב המור וצריך שיכהוב בימינו אפילו אם שולט 

בשתי ידיו ואיטר יר שמאל דידיה הוה ומין עב"ל 
והטעם דכתיבה תמה א"א להיות רק בימין [(כוס] ועוד 
דכתיב וקשרתם וכתבתם כקשירה כך כתיבה וקשירה 
הוא בימין [פס] ומבואר זה במנהות ["ז.] וכְהב רבינו 
הב"י בספרו הגדול דאפילו בדיעבר פסול בשבתב 
בשמאל אם אינו שולט בשתי ידיו ושכן פסקו בהגמי"י 

[פ"כ] בשם סמ"ק וכן פסק הב"ח ע"ש : 

מז ולפ"ז נראה ברור שמה שכתב רבינו הב"י בסעי' 

ה' צריך שיבתוב בימינו אפילו אם הוא שולט בשתי 
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ידוו ואם כתב בשמאל פסול אם אפשר למצא אחרים 
כתובים בימין וכו' עכ"ל רמשמע דאם א"א למצא אחרים 
כשרים בדיעבד וכרור הוא דכוונתו רק אשולט בשתי 
ידיו אבל כשאינו שולט בשתי יריו פסול דאל"כ הרי הוא 
סותר א"ע ועור דמנ"ל לומר כן כיון ‏ דהגמי"י והסמ"ק 
פוסלים ומבואר כן בגמ' ולכן תמיהני על מפרשי הש"ע 
[(כוט וכ"מ ממג" סק"ד] שמפרשים גם באינו שולט 
בשתי ידיו ויש מי שבתבו שלא לברך עליהן אבל מ"מ 
ינוחם [פע'"ג וכ"ט כלסע"ז סו' קכ"ג פק"ד] ולענ"ר המה 
פסולים: לגמרי וגם לענין שבת איגו חייב בשכותב 
בשמאלו כמבואר בשבת [ק'ג .] ע"ש וכן האיטר כשכתב 
בימין כל ארם פסולים ברמשמע שם בשבת ע"ש ורע 
שיש מִי שאומר דמי שעושה מלאכתו בימין וכותב 
בשמאל או להיפך אין להיות סופר דכיון דיש ספק מה 
מקרי. ימינו כמבואר בפי' כ"ו שיש מחלוקת בוה לענין 
הנחת תפילין וא"כ הוי ספק חורה באיוה יר שכותב , 
[פמ"ג 063ל סק"ס] ורברי טעם הם וכותב בפיו פפול 
גמרי. [מנ" סק"ס] : 
י1 הלכה למשה מסיני דמווזה צריך שרטוט בכל שיטה 
ושיטה ותפילין א" בבל שיטה ושיטה רק בשיטה 
העליונה שהרי אסור לבתיב בלא שרמוט וישרטט שיטה 
עליוגה ותחתונה ושבצדרים כדי שכשיכתוב כל השורות 
יכתבם בשוה ובירושלמי פ'ק דשבת מקפיר שלא לשרטט 
שאומר שם כל הפטור מדבר ועושיהו נקרא הדיוט 
ואומר שם לענין אחר וממילא דה"ה ברין זה |פוסי ל"3:] 
אך זהו כשעושה משום חומרא אבל אם יודע בעצמו 
שאין ביכלתו ליישר השימות בלי שרטוט כל השיטות 
יכול לשרטט ורק יוהר שלא ישרטט בעופרת מפני 
שהמקום מהשרטוט נשאר צבוע והכי תניא בירושלמי 
מגילה [פ" סל' ט'] מסרגלין בקנה וזהו שרטוט וכתב 
רבינו הרמ"א בסעי' ו' וי"א שצריך לשרטט תמיר למעלה 
ולמטה ומן הצדרים אע"פ שיורע לכתוב בלא שרטוט 
וכן נוהגים עב"ל ואינו מובן הלא גם לדיעה ראשונה כן 
הוא דשיטה ראשונה הוא בהברח כט"ש ואי משום הג' 
האחרות. ג'כ הכל מורים בוה כמבואר מסט"ג וספר 
התרומה [עכ"ו] וצ"ל דכיון דמלשון רבינו הב"י שם נראה 
שלא הצריך רק שיטה עליונה לזה אומר בלשון וי"א 
[עמג" סק"ס סדקדק סש יט כמס פומרופ טסגו מסמיכין 
וסלי נקר6 סדווע. ע"םש וג"ל דודסי כל ססין עוס. דיעס 
לסתומרפ ו פיז סיוג ודסי עפון לסממול וכוכי סומלוק 
סס מפנו סדיעות דו"ק ופסכת וכ" מספכ"ג. ע'ט] : 


יח ודע שהרמב"ם כהב בפ"א דין "ב הלכה למשה 

מפיני שאין כותבין ‏ ס"ת ולא מזוזה אלא בשרטוט 
אבל תפילין א"צ שרטוט לפי שהן מחופין עכ"ל כלומר 
שאין גראין לעין הקורא כס"ת ומצזה. שבורקין אותה 
לפרקים ואם יכהוב בעיקום יראו הכל אבל התפילין 
אינם נראים ולא חיישינן אם יכתכו בעיקום 2 גם 


ערוך 
שורה ראשונה א"צ דס"ל דוה שאחז"ל שאסור לכתוב 
בלא שרטוט זהו בדבר הנראה לכל וזה שכתבנו מקודם 
הוא דעת ר"ת ורוב הפוסקים וג"ל שהולכים לשיטתם 
דר"ת ס"ל דגם פ"ת א"צ שרטוט כמ"ש הטור יו"ד בסי' 
רע"א ע"ש ולפיכך א"א לו לפרש כהרמב"ם בתפילין 
מפני שהם מתופין שהרי גם בס"ת כן הוא והרמב"ם 
לשיטתו דבס"ת צריך שרטוט לכן פי' בתפילין מפני 
החיפוי ור"ת פי' דשורה ראשונה צריך ולפ"ו לרינא אם 
כתב פרשיות של תפילין בלי שרטוט כלל והיינו שנם 
שיטה העליונה לא שרטט וגם כתב השורות בעיקום 
יבול לסמוך ע"ד הרמב"ם ולהניחן ‏ עד שישיג תפילין 
אחרים ורבינו הב"י כאן וביו"ד שם החטיר כשני השיטות 
דנכאן הצריך קהשיטה העליונה שרטוט ובשם הצריך 
בס"ת שרטוט בכל השיטות דכן עיקר לרינא כמ"ש שם 
בסעי' ב"ה ע"ש : 
ים הלכה למשה מסיני תפילין על הקלף ,ולא על 
הדוכפוסטוס ולא על הגויל וכותבין על הקלף במקום 
בשר ואם שינה 
דוכסוסטום או גויל פסול ומהו קלף ומהו. דוכפופטוס 
ומהו גויל נתבאר ביו"ר פי' רע"א. דנויל מקרי בשעדיין 
לא נחלק העור כלל בעוביו לשנים אלא שגררו השיער 
ומתקנים שם מעט ובמקום הבשר אין מתקנים כלל וקלף 
מקרי כשחולקים העור בעוביו החלק החעון שקצר 
השיער נקרא קלף והפנימי הרבוק לבשר מקרי דוכפוסטוס 
ולכן כי אטרינן כותבין על הקלף בטקום בשר הכוונה 
נטקום שקרוב יותר לבשר והיינו במקום שנחלק וקודם 
היה דבוק להרוכסוסטופ וזהו כפי מנהגם בזמן 
הש'ס שהיו חולקין העורות : 
ב אבל קלפים שלנו שאין חולקין העור אלא מגררים 
הרבה במקום הדבוק לבשר שממילא חלק הדוכסוסטוס 
א נשאר רק הקלף וכותבים על מקום זה הנגרר 
הרכה דאלו מצד השיער שמגררים קליפתו . העליונה 
אינו אלא כדי מה שצריך לתקנו ולהחליקו וכל הקלפים 
שלנו דין קלף יש להם כי הפופרים בקיאים להכיר אם 
לא נשאר עדיין קצת דוכפוסטום והיינו שהוא חלק 
הרבה והקלף אינו חלק כל כך ואם אולי נשאר כקליפה 
דקה מגררין אותה בסכין ודבר זה ירוע לסופרים ויזהרו 
שלא לגרור הרבה מצר השיער כרִי שלא ישאר רק 
הדוכפוסטוס דבכה'ג פסול במ"ש : 
כא וצריך להיות הקלף מעובד בעפצים או בסיד וצריך 
שיהא מעובר לשמו וצריך להוציא בשפתיו 
שמעבדו לשם תפילין ובתחלת העיבוד יאמר. כן או 
שיעבדנו לשם ס"ת אבל אם עיבדו לשם מזוזה פסול לתפילין 
דקרושת תפילין חמורה מקדושת מזוזה ומ"מ. מפ"ת לתפלין 
כבשר אף שס"ת קדושתו חמורה מתפילין דכל בלא 
מעשה רק הזמנה בעלמא יכול לשנות טקדושה חמורה 
ושה קלה ואם עיבדו כותי וישראל עומר. על נביו 
להרטכ"ם פסול אפי' א"ל הישראל שיעבד לשמו ולחרא"ש 
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לכתוב במקום שיער וכ"ש כשכתב על. 


השלחן | לב 6 


כשר אם ישראל עומד על גביו וסייעו קצת בעבורה וכן 
נוהגין ופרטי דינים אלו בארנו ביו"ר סי' רע"א מן פעי' 
ה' ער סע" י"ב ע"ש ושם נתבאר אי צריך דוקא אמירה 
לשמה או די בשחשבה וגם נתבאר כשעיברו שלא 
לשמה אם יש לוה תקון לחזור ולעבדו לשמה וגם נתכאר 
דרוקא בתחלת העיבור צריך להיות הלשמק ע"ש : 


בב כתב רבינו הב"י בסעי' י' כשמסמנים הנקבים במרצע 

כעין אותיות אע"פ שנקל להכותי לזייף אין חוששין 
דמירתת ‏ פן יכיר ‏ ישראל בטב"ע עב"ל כלומר דררך 
הסופרים כשמניחים העורות בעת העיבוד ת"י הכותי 
עושים סימנים על העורות שלא יחליפם ונקבים בעלמא 
אינם כלום עד שיעשה נקבים בעין אותיות ואף שגם 
בזה נקל לזייף שיניח עור על עור זו ויעשה אותם חנקבים 
על עור זה מ"מ מירתת פן לא ישתוו לגמרי וככר 
בארנו ביו"ר שם סעי' ט' דמיירי במקים שהכותי נהנה 
בחליפין דאל"כ הרי אינו חשוד קהבשיל [\כזס מפורן 
מס ססמס ס5"ר סקי"פ על ססופלוס טעוטוס סימנוס קעגיס 
כ ע"ם ועמנ"ל סקי"ג טסקטס מיו"ד סו' קו"ם סעי' ג' 
ול סכנתי דסס] גס. כפן מכור כודפי סכתכ. ומ"ס כטס 
סנסמ"י. דוס כתנו כפתפס כעיכוד לעס. קדועס 576 עוד 

כסרו. כוו"ד סס] : 

כנ הקלף יהיה מעור בהמה חיה ועוף הטהורום דכתיב 

למען תהיה הורת ה' בפיך מן המותר בפיך ואפי' 
שארי ספרים שיש בהם שמות אסוד לכתוב על דברים 
טמאים [מג"6 סי"5] ולענ"ד גראה דאפילו בלא שמות 
אפור לכתוב דברי תורח על דברים. טמאים ומי. יתן 
טהור מטמא אבל על עורות טהורים מוהר לכתוב אפי 
בנבילה וטריפה שלהם [סכת ק"ת.] ביין ‏ שהוא ‏ ממין 
המותר בפיך אבל מעור דג אפור אפילו במהורות משום 
דנפיש זוהמיה [עס] והקלף צריך להיות שלם שלא יהא 
בו נקבים שאין הדיו עובר עליו דהיינו שלא תהא האות 
נראה בו חלוקה לשתים אמגם מה שנראה כנגד השמש 
כחלוקה לִית לן בה [3"ס ומג"6 סתע"ו] ויש שחקקו 
הקלפים למררגות דמשובח מכולם עור שליל ושל חיה 
יוהר משל בהמה וכשרות עדיף מטרפות ולא ירעתי 
מנ"ל לחדש דבר שחו"ל לא אמרו כן וככר כתבנו מוה 

ביו"ר םי' רע"א : 

כך הפופרים הוריזים עושים ג' מיני קלפים חעב יותר 

לכתוב בו פרשת שמע שהיא קטנה והדק ממנו 
לפרשת והיה בי יביאך שהיא יותר גדולה ולפרשת קרש 
ולפרשת והיה אם שמע שהם ארוכות עושים קלף דק 
מאר ובזה יתמלאו הבתים של ראש בשוה וזהו. נוי 
לתפילין [\כט"ע ‏ סעו' י"ד ום עס"ד ע"ם וגס. כסכ"ו יש 
טעוס זס] ויש שמגיחים גליונות גדולים בהפרשיות חקטנות 
יותר מפרשיות הגדולות ועובי הקלפים עושים בשוה : 
כ הרמב"ם פפ"א אחר. שכתב דין שכל אות צריך 

להיות טוסף קלף טכל צרריו ושכל אות צריך להיות 


כתקוגת 


64 ערוך 
כתקונה עד שהתנוק יכול לקרותה ושירוץ הקורא בו 
כתב וו'ל עור שהיה נקוב לא יכתוב על גבי הנקב וכל 
נקב שהדיו עוברת עליו אינו נקב וכו' ניקב העור אחר 
שנכהב אם ניקב בתוך האות כגון תוך ה"א או תוך 
מ"ם וכן בשאר אותיות כשר ניקב בירך של אות עד 
שנפסקה אם נשהייר ממנה מלא אות קטנה כשר והוא 
שלא הרמה לאות אחרת. ואם לא נשתייר ממנה מלא 
אות קטנה פסולה עכ"ל [ועפרט במכקום כ"ע. יקב קוכו 
סל ס"ס כלטון 6קר דרט"י דקוכו סול סקלק טכתוכו וסלס"ט 
כסל' ס"ש סט"ו סכרוע כלטון רפטון | דרס"י דפוכו סו 
סלגל סטמללו על סס"6 וסקטס על ספטון ‏ 6חר. מ"ם ס' 
דנקט ‏ פ"ש \ל'ל דנקיט | מסוס וריכו דזסו רק כס"5 וכן 
כורוסלמי מגולס פ"6 ס"ט ביריכו כקוט ס"6 \כפוכו. כו"ת 
ע"ש \כמכחות דחד מימכס סיס כקע ס" מפוס וכוכו] : 


כו והנה מרברי הרמב"ם מתבאר להריא שבדין היקפ 

קלף יש חילוק בין קודם כתיבת האות לניקב אח"כ 
וסברא זו כתבה רבינו הב"י. בספרו הגדול בשם סדר גט 
אשכנזי וכתב ‏ שכן נראה ‏ להדיא מהרמב"ם ע"ש וכ"ב 
בש"ע סוף סעי' ט"ז וו"ל הא דמכשרינן כשנפפק אות 
דוקא כשנפסק בכשרות ואח"כ גפפק אבל אם מתחלה 
שנכהב היה שם נקב ונפסק בו או אם רנל הכ"ף 
הפשוטה או כיוצא בה מגיע לפוף הקלף בלי היקפ 
קלף מתחלתו פסול עב"ל ואין לשאול דְא"כ. למה כתב 
בסעי' ד' שלא תדבק אות בחבירתה אלא כל אות תהיה 
מיקפת גויל עב"ל וכן בסעי" ב"ה וסעי' כ"ו כתב דאותיות 
דבוקות יכול להפרירם ע"ש והיה לו לבאר דזהו רק 
בשעת כתיבתם. אבל בשנדבקו אח'כ א"צ להפרידם 
מפני שמוקף גויל א"צ רק בשעת כתיבה ולא כשנדבקו 
אח"כ כמו בנקב דו"ל דלא דמי חדא. דבדיבוק יכול 
לתקן משא"כ בנקב ועוד דריבוק אות לאות חמיר טפי 
מפני שנראים כאות אחד וזה פסול גם אם גדבקו אח"כ 
ותרע לך שכן הוא שהרי הרמב"ם בפ"י בעשרים פסולים 
שחשב שם חשב נגיעות האותיות זל"ז ולמה לא חשב 
היקף גויל אלא ודאי משום דהיקף גויל אינו פופל רק 
בתחלת הכתיבה ודיבוק פוסל גם אח". [וכזס. נתורן 
קוסיפ מסר"ל כן חכב טסכות סכ"ו למס 65 הככ סרמכ"ס 

סיקף גויל ט"ם ולפמ"ס 6"ם ודו"ק| : 

כ אמנם ברור הדבר שהטור וספר התרומה והסט"ג 

והמררכי והגהמ"י לית להו חילוק זה בין קודם 
הכתיבה לאחר הכהיבה רהטור כתב ואם לאחר שנכהב 
ניקב בתוך האות כשר וי"א אפיקו ניקב כל תוכו 
ובירושלטי משמע שצריך גם בפנים מוקף גויל עב"ל 
וכ"כ הפוסקים שהבאנו ואי ס"ד שטחלקים בין קודם 
הכתיבה לאח'ב ‏ לא הו"ל לומר דבירושלמי מצריך גם 
היקף גויל ‏ מבפנים הא גם הש"םס שלנו סובר כן אלא 
דס"ל דלאחר כהיבה א"צ והו"ל לומר דבירושלמי מצריך 
גם אחר כתיבה היקף גויל ועור דלמה לטו לעשות 
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השלחן 


מחלוקת בין הבבלי ובין הירושלמי נימא דהירושלמי 
מיירי בשעת הכתיבה ובאמת נאמר כן לרעת הרמב"ם 
ואי משום רמשטע להו דהירושלמי מיירי ג"כ לאחר 
כתיבה ה"ל לומר כן כיון שזהו עיקר המחלוקת אלא 
ודאי דלא ס"ל חילוק זה כלל : 
כח ואין לשאול רא"כ איך כהבו הטור והפוסקים בניקב 
הרגל הפנימי של הה"א אם נשאר כל שהוא כשר 
ובגיקב הרגל הימיני כשנשאר כאות קטנה כשר הא אין 
כאן היקף גויל דמטעם זה דקדקו רבינן הב"י וסידור 
גט אשבמי לחלק בין קורם כתיבה לאח"כ כמכואר 
בספרו. הגדול אמנם באמת נלע"ד דא"צ לחילוק וה 
רלענין היקף. גויל מצרפינן גם מקצת האות שלאחר 
הנקב וראיה ברורה לוה שהרי רש"י ז"ל במנחות [כ"ע :] 
פי' על איפסקא ליה כרעא דוי"ו דויהרג ופירש"י שהוי"ו 
אירע במקום נקב ע"ש הרי לדיריה היה נקב בשעת 
הכתיבה [וכ"כ כדרוכס 6ות ס' ונספר כקוטים ע"ם] אלא 
ודאי רל"ק כלל דאנו מצרכינן כדי אות קטנה בלי הפפק 
הנקב דאל"כ. אין שם אות עליו אבל לעולם מחשביגן 
גם מה שאחר הנקב והוה מוקף גויל : 
כמ ולפ"ז המוהים מאד דברי רבינו הב"י בש"ע דבפע" 
ט"ו כתב כלשון הטור ובסוף סעי' ט"ז כתב כדברי 
הרמב"ם והמה סותרים זל"ז וכבר תטהו עליו בזה [ע"! 
סקי"ד. ופ" סקכ"ז] וג"ל רלעולם סובר כהרמב'ט וזה 
שכתב לשון הטור משום דלפי רעת הטור סובר הש"ס 
שלנו דמבפנים א"צ היקף גויל וכדי שלא להורות כן 
העתיק לשונו דאפילו לרעת הטור. אין הלכה כן כיון 
דבירושלמי מפורש. דצריך וכ"ש לדברי הרמב"ם כ"ע 
סוברים כן וכיון דלרינא אין נ"מ בוה העתיק לשונו כדי 
לקצר כדרכו [\מ"ש סט" דסעור ס"ל כפוכון סרספון טל 
סי לחלק כון דיכוק פנקכ תמו דס"כ. ספולו כוקכ כחון 
סונו פוסל כ'ס כפכיס וכן פמס ספרמ"ג וותר. דככו ספמ"נ 
בסקי"ד וכסק"ח 52 סכין ע"ש טפכוטו מגומגס| : 


ל כנר נתנאר דרעת הטיר דכניקב רגל הימיני בה'א 
צריך להשתייר כמלא אות קטנה אבל ברגל פנימי 
גם במשהו כשר וזהו רעת הרא"ש אבל שארי פוסקים 
מצריכים גם בזה כמלא אות קטנה והיינו יו"ד ואם נפסק 
בעוביו אם נשתייר כחוט רק כשר והכי הלכתא [מג" 
סקט"ז] : 
לא כתנו רבותינו בעלי הש'ע בסעי' ט"ו נפסק אחת 
מהאוחיות הפשוטות כגון וי"ו זיי"ן וכיוצא בהן אם 
הנוק שאינו לא חכים ולא טיפש ידע לקרותו כשר ואם 
לאו פסול וא"צ לכסות לו שאר אותיות כמו שנוהגים 
מיהו אם אנו רואים שלא נשאר צורת האות כתקונו או 
נפסק רגל האל"ף פסול אע"פ שהתנוק קורא אותו 
בהלכתו עב"ל [כ5"ל כפי טסנוס סט"ז כסוף סק"ע ע'ם 
ודכרי סמנ" סקי"ם דחוקיס וסמחוור כמ"ט סו"6 | דמ"ק 
סלס"ד כוונקו ס"5] מו" דלי" ע"ש| : 
ביאור 


ערוף 
ב ביאור הדברים כמ"ש הריב"ש [סי' ק'ך] וו"ל דלא 
מהני קריאת התנוק אלא היכא שהפסול הוא 
ושום שוה האות נרמה לאות אחר אבל היכא שהפסול 
טא משום שנפסק צורתו לא מהני וכו' וכן אין להכשיר 
תאל"ף שאין רג? השמאלי נוגע לקו האמצעי בשביל 
שהתנוק יקראנה אל'ף שהרי מפני הפירור לא יטעה 
ומר שהיא אות אחרת וכו' עכ"ל וכ"כ המהרי"ק שורש 
ס"ט בדין אלפי"ן שאין היודי"ן שלהם נונעת על עצמה 
וכן נקודת הפ"א שאין נונעת לנגה וו"ל ופשוט שאין 
להכשירו ע"י -קריאת התנוק שלא נאטרו רברים הללו 
אלא כשנפסק האות ובציר לה משיעורא כגון וי"ו קטיעא 
שאנו מסופקים אם הגיע לאורך וי" או הוא כשיעור 
"ד ולזה תועיל קריאת התנוק כשקראו וי"ו מדלא קראו 
*"ד אבל היכא רפשיטא שאין האות נשאר בצורהה 
מה תועיל קריאת התנוק שעינינו רואות שאין האות 
בצורתה עב"ל [וסכילס סט"ז כסק"ט] ובזה נתבארו 
דברי הש"ע : 
ל ולפ'ו בו"ו קצר הדומה לין"ד או יו"ר ארוך הדומה 
לוי או זיי'ן קצר הדומה ליו"ד או זיי"ן ארוך הדומה 
פשוטה או בי"ת ענול הדומה לכ"ף כפופה או כ"ף 
מרובע הדומה לבי"ת או דלי"ת שראשו קצר ודומה 
לו'ז או וי"ו שראשו רחב הדומה לדלי"ת. או דלי"ת 
שהצרדי שלו ארוך ודומה לכ'ף פשוטה או כ'ף פשוטה 
שהצדרי קצר ודומה לדלי"ת או גימ"ל שהראש התחתון 
מחובר ודומה לט"ן כפופה או נו"ן כפופה שהראש 
התחתון איגו מחובר ודומה לנימ"ל או ה'א שיריכו 
השמאלי מחובר ודומה לחי"ת או חי"ת שהשמאלי אינו 
טחוכר ודומה לה"א או ה"א שהירך השטאלי אינו ניכר 
במוב ודומה לרלי"ת או וי"ו שהקו הוא באמצע ודומה 
"ץ או זיי"ן שהקו בהצר ודומה לוי"ו בכל אלו וכיוצא 
באלו מהני קריאת התנוק אבל באלפי"ן ושיני"ן, ועייני"ן 
וצרי" שאין הראשים מחוברין להקוין אינו מועיל קריאת 
התנוק וכן בבל האותיות כיוצא בזה [עט"פ סקכ"ג. כפס 
ג"וו 2% פטועס כסוף שיעס טסמכוך סגג עד טלועס 
לדי"ם מו לי" לום. (סקל | כסעת. סדסק מטוס דמוכת 
טסמטיכו לססכמק סטיעס ע"ש ולין סוס עעס כזס וספועו 
כטעק סלסק. פסול 5ס סקנוק קול6ס ד' סו כ' ועלרו 
דכרוו. יפבסכו כסי כ"ו] : 
לד מהו תנוק דלא חכים שאינו טבין הענין דכשמנין 
גניר מפני הענין ולא מפני המונת האות ולא טיפש 
א שיודע היטב תמונת האותיות וזה שכתבו שא"צ 
ת לו מלפניו ומלאחריו הטעם פשוט דכיון שאי 
פנין המשך הענין מה לנו לכסות לו ומ"מ י"א דלפניו 
צדיך לכות ולא מלאחריו [מנ"ל סקי"ט] והטעם דחיישינן 
שמא מבין מעט הענין דאל"כ אין שם חשש בוה וכן 
המנהג לכסות מה שלפניו ודע דוה דסמכינן בוי"ז קצר 
קריאת התגוק זהו בקצר לגמרי אבל בנפסק באמצע 
לא סמכונן עליו כשיאמר שהוא וי"ו 2 הוא 
= 
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מפני הצירוף ולכן צריך לכסות לו החלק התחתון [ט"ז 
סק"ו] ואף שיש חולקים בוה ופ"ל דלא חיישינן שיאמר 
מפגי הצירוף [על"ר] מ"מ העיקר כמ"ש ורע דבכל זה 
אין חילוק בין שהאות נתקלקל אחר הכתיבה ובין שהסופר 
כתבו כך דבכולם סומכין על קריאת התנוק [ט" טס] 
דלא כיש מי שחולק וס"? דלא סמכינן על קריאת התנוק 
רק באות שנתקלקל ולא במה שכתב הסופר מתחלה 
[עכ"ת] ראין שום טעם לחלק בוה : 

ל אם גפלה טיפת דיו לתוך האות, וקלקל האות בין 

שנפל. בעת הכתיבה ובין שנפל לאחר הכתיבת 
ובין שקלקלו שנאבדה מטגו תמונת אות ובין שע"י הטיפה 
נראה כאות אחר בגון שנפלה מיפה בתוך אות דלי"ת 
ונדמה לה'י או בתוך ההפפק של ירך הה"א ונדמה לחי"ת 
וכן כל כיוצא בזה נפסל האות ואפילו הטיפה החפיר רק 
הקוצה של יו"ר פסול אך אם החסיר התגין לית לן בה 
וסמכינן על הרמב"ם שאין התגין מעכבים וכמ"ש בסעי" 
י"ד וכן שארי קוצין של האותיות כשנפלה עליהם טיפה 
ליה לן בה כיון דגוף האות קיים ואם יש ספק אם נאבדה 
תמונת האות אם לאו או אם דומה לאות אהרה סומכין 
על חגיק דלא. חכים ולא טפש וכפי שיאמר כן יהיה 
ודע דאין חילוק בין דיו לצבע דגם כל מין צבע שנפל 
פוסל אם קלקל האות לבד שעוה בשנפל על האות 
אינו פוסלה דהוא ככיסוי בעלמא וגוררה וכשר ואם 
מותר לגוררה בשבת יהבאר בפי" ש'"מ שאסור דלגבי 
איסור סקילה חשיב כמחיקה ומ"מ לענין הקריאה בפ"ת 
כשאירע כן בשבת יכולים ‏ לקרות ‏ בה דנחשב בבימוי 
בעלמא אבל דיו וצבע אף שהם לחים עדיין והאות 
יבש מ"מ לא שייך קומר כיסוי על זה דכיון שנשפך 
וקלקלו הוי כנטחק. האות. וצריך הקון כמו שיהבאר 
וקודם תקונו פסול לגמרי ולבן בתפילין ‏ ומזוזות כשנפל 
דיו על אות. וקלקלו וכבר נכתבו הרבה אותיות אחר 
אות זה נפסלו ולא מהני הקוז דהוה שלא כסדרן אא"כ 
יכול למחוק כל האותיות שנכהבו אחר זה האות. כגון 

שאין שם ביניהם : 

כן וכיצד תקנתו דזה אין מועיל לגרור הדיו במקום 

שנפל ויוחזר האות לתקונו דהוה חק תוכות כלומר 
דהתורה אמרה וכתבהם ולא וחקקתם וחקיקה מקרי 
כשחוקק סביבות האות והאות נתהוה ממילא וזהו בטיפת 
דיו כשקלקל האות ועתה מתקטו ע"י גרירת, הדיו סביב 
האות הוה חק הוכות ופסול מן התורה אלא יגרור כל 
האות לגמרי ויחזור ויכתכנו וכן אם נעשה ע"י הטיפה 
כאות אחרת כגון שהמשיך ירך הה"א לגגה לא מהני 
גרירת הטיפה דהוה חק הוכות אלא יגרור כל הירך 
ויחזור ויכתוב וכן אם המיפה עשתה מבי"ת פ"א לא 
מהני מחיקת הטיפה אלא יגרור | כל הגג עם הטיפה 
ויחזור ויעשה גג אמנם טיפה שעשתה מן דלי"ת ה"א 
נראה דמהני גרירת הטיפה שחרי עומרת בפ"ע ולא 
קלקלה את הדלי"ת ‏ אלא ששינתו לה" 4 נוטלו 


6 ערוך 
ממנו והדלי"ת כמקדם ויש לעיין בזה ולדינא נלע"ד במ"ש : 


ל היה צריך לבתוב אות ונפלה מיפת דיו ועשתה כמין 

חצי אות לא ישלים האות בצירוף הטיפה דאין זה 
כתיבה אלא ימחקנה דבעינן כל האות על ידי כתיבה 
[מנ"6 סקכ'ג] ואע'ג ‏ רבגם ‏ יש מקולין בכה'ג כמ"ש 
באהע"ז סי' קכ"ה לא דמי דבגט א"צ קדושה רק לשמה 
והעיקר בתורף הגט ‏ מן ההורה כמבואר שם ולכן לא 
חיישינן בוה משא"כ בס"ת הו"מ דבכל אות ומקצת אות 
צריך קחושה ובחסר מקצת אות פסולים לגמרי פשיטא 
דבכה"ג פסול רמקצת אות זה לא נכתב ופשיטא שאין 
בו קדושה [ככ"ל ול"ע על סמנ" כסוף סקל"ג ע'ט וסדין 

ברור כמ"ם] : 

לח וכן אם טעה וכתב דלי"ת במקום רי"ש או בי"ת 

במקום ב'ף אין תקנה למחוק התג לתקן האות 
שיהיה בעיגול דוהו חק תוכות אלא יוסיף דיו על התג 
ויעשנו ץנול דוהו כתיבה ממש וכן להיפך בשכתב רי"ש 
במקום דלי"ת או כ"ף במקום בי"ת אין תקנה לחקוק 
העינול ולעשותו תג דזהו חק תוכות אלא יוסיף דיו על 
העינול ויעשנו כתג ובדומה לוה בשארי אותיות וזהו 
כשלא כהב אחריו ראם כתב אחריו לא מהני שום תקון 
דהוי שלא כסדרן אא"כ ימהקם ג"כ אם אין שם ביניהם 
[כ"ז מפבפר מט"ז סקט"ז וממנ"5 סקכ"ד] ודע דכשהפסול 
הוא משום חק הוכות לא מהני העברת קולמס על האות : 


למ מ'ם פתוחה שנדבק פתיחתה ונסתמה פסק רבינו 

הב"י בסעי' י'ח שאין מועיל לגרור הרבק ולפותחה 
דהוי כחק תוכות כיון שאינו עושה מעשה בגוף האות 
הנשאר דלא כיש מי שאומר דזה אינו חק תוכות משום 
דוהו כשני אותיות הדבוקים דמהני גרירה ביניהם [עמג"5 
סקכ"ס 3עס סרפ"ס] דאינו כן דסוף סוף אות אחד הוא 
אמנם גם א"צ לגרור כל המ"ם כמו שיש מי שסובר כן 
[ר"ס 6(טקר ולד"ך עכ"י] אלא שדי לגרור החרטום של 
המ"ם והיינו הוי"ו של המ"ם לגוררו כולו דהט"ם הוא 
במורכב ‏ מנו"ן כפופה עם ו"ו ולכן כיון דהנון נכתב 
בהכשר ישאר על מקומו והוי"ו יגרור ויכתוב וי" אחר 
ואפילו אם נסתם אחרי כתיבת כולן וא"כ חרי גם הוי"ו 
נעשה בהכשר מ'מ הרי בהכרח לעשות מעשה בגוף 
האות כמ"ש ודיו בהוי"ו בלבר אך זהו רק במ'ם מפני 
שעשייתו הוא בשתי כתיבות נו"ן ווי"ו כמ"ש אבל רי"ש 
שעשאה כמין דלי"ת ובא לגוררו גוררו כולו ולא די לגרור 
הנג בלבר או הירך בלבד דכיון שכל האות נעשה כאחת 
ומולו נעשה בפסול לפיבך צריך לגרור שניהם וכדומה 
לוה בשארי אותיות ולכן אם מתחלה כהב רי"ש כהונן 
ואח"כ טעה ועשה לו הג דיו לגרור הגג עָם התג או 
הירך עם חתג כיון שנעשה בהכשר ודומה. לט"ם [עג" 
עס] ויש מחמורין גם בזה והמחטיר תע"ב אבל עיקר 

הדין במ"ש [ועמ"ם כסי" כו סע" ו"]] : 


הלכות תפלין סימן לב 


השלחן 


מ וניון שנתבאר דהמ"ם מפני שאין עשייתו בפעם אחז 
א"צ לגוררו כולו ולכן פשיטא ברגלי הה"א והקו/י 
שנגעו בהגג דיו שיגרור הרגל בלבד ויחזור ויעשנו ואץ 
לגוררו בולו כיון שהגג כרין נכהב ושני גולטים הם וכ ' 
היודי"ן שבאל"ף שצריך שיהיה רק הקויו הדקין מחונו 
להקו הארוך אם הם מחוברים יותל מכשיעור והש 
שכל רוחבן של היודי"ן מחוברין ונפפל האל'ף \וגריוז 
לא מהני בהדיבוק בלבר שוהו חק תוכות אלא עול ; 
היודי"ן ויתקנם וא"צ לגרור הקו הארוך ביון שש | 
נעשים בבת אחת וכן הדין ביודי"ן של השי"ן והען. 
והצרי"ק והפ"א ורגלי התי"ו אם נגעו יותר מכפי 
יגררם ויתקנם וכבר נהבאר דריבוק אות לאות בין נשעז 
כתיבה בין לאחר כתיבה פסול אך בוה מהני הפוה 
דלא הוי חק תוכות כיון שכל אות בפ"ע ניכר כחקל ; 
ולכן מפרירן וכשר וכן אם רגל הכ"ף פשוטה או שאף 
אותיות הפשוטים הארוכים מניעום לסוף היריעה נל 
היקף קלף רשאי לגרור קצת דזה איגו כחק תוכות וז: 
שבריבוק אות לאות מהני גרירה. היינו כשלא נחק 
האותיות אבל כשנתקלקלו לא טהני רק גרירת נף 
האותיות = וי"א דגם בשהדיבוק מתפשט בכל 
האותיות ‏ לא מהני רק גרירת גוף האותיות ‏ ואנו נ] 
[מג"5 סקכ"ז] וכן אם נדבקה רגל הה"א רק נחש 
השערה והתנוק מכיר שהוא ה'א מותר לגרור הרינוץ 
[טס] וכן הדין בקוצין הדקין של יו"רי האלף כשנג 
לית לן בה וכה"ג בכל האותיות [ע"ש סמג'" 5 
כסס סר"ס ג690נעי וותר דכרון: ותכלרו כס"ד. כסו' 15 
כי טס מקומס] : "/ 
מא נדבר הכרת התנוק על האותיות שנתבאר איוע 
כמה פעמים שמראין לתנוק ואומר כך ואח 
מראין לתנוק אחר ואינו אומר כהראשון נלע"ר האין 
להשגיח על השני דכיון שחז"ל צוו להראותו לתנוק כפי 
שיאמר הראשון כן יקום דאל"כ לעולם לא יתברר הדנו 
דכמו שיש שינוי דיעות בגדולים כמו , כן בקטנים לפי 
דיעותיהם וכיוצא בזה אמרו חו"ל כל מקום שהאמינה 
הורה ער אחד הרי הוא כשנים אמנם אם שני תנוקז 
אומרים היפך מהראשון נראה דאולינן בתרייהו. וש 
שואלים להרבה נערים זה אומר בכה וזה אומר ננה 
אולינן בתר רובא ובמחצה למחֶצה אולינן קחומרא [כג'? 
כדונוס. 6פו] : 
מב בתחלת כתינה הפרשיות יאמר בפיו אני חנ 
לשם קחושת תפילין וכל אוכרות שבו לשם קדושת 
השם [פמ"נ] ומלבד זה צריך בכל פעם שכותב אזכוות 
צריך לומר בכל אזכרה שכותב לשם קדושת הש : 
וכשכותב שני אוכרות או יוחר כאחד בלא הפסק ז'. 
בקידוש אחד וי"א דסגי כשמחשב שכותב האונוח. 
לשמן דהואיל שהוציא. ברחלת, הכהיבה בפיו סני בהני 
ויש להקל בריעבר אבל לכתחלה צריך שיוציא בשפתו 
ואם רוצה לנמנם לא יכתוב ‏ דאינו כותב א1 בטונה 


וקורם 


4. 


ור ויוורלי ץעו ו 


ערוך 
וקור כתיבת השם יעיין בקולמם שלא ההיה טלא דיו 
כדי שלא לבא לירי מחיקה ולכן כשטובל הקולמם 
'כחוב אות אחד לפני השם ואח"ב יכתוב השם ויקדש 
הדיו באותו אות ואם לא הניח אות ‏ לפני השם מ"מ 
יעיין באיזה אות או תג שצריך תקון ויעשה התקון ואח"ב 
יכהוב השם [וים ככתיכת סקס סודוס גלוליס. \קולפיס 
ומטלר בעטרם זקטיס. וכפרע"ח ולפו כל מוח5 סכיל הפ 
[לסרי ססופר ‏ טזוכס פזס וכזס ככון כל סופר וזסל טוסוס 
קסור מקלי. ופכסוכ. כסתכודדות וסעיקר (פוס 26 35 מסום 
כופב תפילין וכעוס"כ ככו סקלקוליס כססופריס וכל. פוש 
ילל 6(סוס. מסווב לרפות. טספוליו 6 יכפכו לו סנעכיס 
0 יש סכ כככוס \וכל 6לסוס] : 
מ צויך הפופר לדקדק בחפרות ויתרות שאם חסר או 
יתר אות אחת פסולים ונמצאו המניחים או 
מנרכים בכל יום ברכה לבטלה ושרוים בכל יום בלא 
מצות תפילין ועונשו של הפופר נדול מאד מאד ולכ 
המסק בכתיבת תפילין צריך להיוה ירא שמים וחרד 
לדנר ה' וכל פרשה אחר שיכתבנה יקראנה היטב 
נגוונה ורקרוק פעמיים ושלש ויחזור ויקראנה קידם 
שיתנגה בביתה כדי שלא יתחלף פרשה בפרשה וטוב 
מם קודם התהקת. הכתיבה שלא יהא עליו 
דיו יותר מדאי ויפסיד וכן יוהר קודם שיכתוב כל שם 
לקיות כל מה שכתב אם אין בהם טעות כדי שהשם לא 
!נא לידי גניזה על ידו והידור גדול הוא אם ביכולתו 
להתבודר ולכתוב כל הפרשיות בלי הפסק ובמחשבה 
נכונה ורצויה לפני ה' : 
מך ואם נמצא שהחסיר אות אין לה תקנה דתקון אינו 
מועיל דהוי שלא כסדרן ופסולין משום דכתיב והיו 
בהווייתן יהא ואם יתר אות אחת יש לה הקנה ע"י 
שיגרור אותה וזהו אם היהר הוא בסוף התיבה או 
בתחלתה אבל באמצע התיבה הלא ישאר הפסק 
כשונרור ויהיה נראה כשתי היבות אם לא שביכולת 
האות הקודם או שלאחריו כגון שהאות הקודם 
הוא מאותיות שנגם רחבה יאריכם | עוד ‏ מעט וכן 
מלאחריו ונסתפקו הפוסְקים אם אחר הגרירה יכול 
להמשיך האות הקוךם למטה ולא למעלה כגון שנתב 
מצות מלא ונצרך למחוק הו"ן והמשיך הצד"י מלמטה 
ונראה כתיבה אחת אבל למעלה נראה כשתי תיבות וכן 
אם אות הקודם היה נו"ן כפופה שיכול להמשיך ירך התחחון 
העליון ראם ימשיך גם העליון יתראה כבי'ת [ע"ז 
סק'כ ופג"5 סקל'ג] וכיון שיש ספק הולכין לחומרא ונ"ל 
חה תלוי בראיית העין או ישאלו קתנוק היודע לחבר 
האותיות לתיבה שלימה אם הם שני תיבות או הינה 
אחת ונם בתחלת הכתיבה יוהר לבלי להמשיך יר 


ד 
> התחתון של הנו"ן והצד"י יותר מירך העליון כדי שהאות 


שאחריו לא יופלג מהקודם ויתראו כשני תיבות ואם 
אירע כן והבנים האות שאחריו בתוכו כגון שהוה צריך 
לכתוב נו"ן יו"ר או צד'י יור והטשיך הירך התחתון 


- 
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והכנים היוד בתוך ירך התחתון והיינו שהסמיכו לירך 
העליון וממילא שהוא בתוך ירך התחתון כשר שהרי 
נראים להדיא בשני אותיות [טס| ואם מצא יתר תיבה 
ימחקנו אף שישאר מקום פנוי מ"מ כיון דליכא בשיעור 
ט' אותיות שזהו שיעור פרשה כמ"ש ביו"ד סי ער"ה 
לית לן בה [טט] ויש טי שמכשיר בתיבות כפולות גס 
בלא מחיקה ותמיה לומך כן [עס] וכשמוחק ימחיק השני 
דהראשון הא נכתב כהלכתו ובריעבר אם מחק וש 
כשר [\ומ"ס סמג"6 טס דוכול למטוך. גג סס" 0 כסלג 
ל וסוס כסופס ע"ש 5'ע ודו"ק] [מזס מכופר דכותול 
לוס לוכל מפוס ₪ל5 כסלרן ולרוך. טעס וי"ל דדמי לדוכוק 
כין סלותיות ודו"ק] : 

מה מותר לכתוב. אפילו שמות על מקום הגרר ועל 

מקום המחק וגרר מקרי כשגררו יבש ומחק מקרי 
כשמחקו לח ומ"מ יוהר לכתחלה שלא ימחקנו בעודו 
לח אלא ימתין עד שנתייבש ויגררנו דאו יגרר בקל ולא 
ישאר בו שום רושם משא"כ כשהוא לַח ואסור לתלות 
בין שיטה לשיטה איה אות בתפילין ‏ אפילו באופן 
שיהיה. כסררן והכי אמרינן בירושלמי מנילה פ"א [ס"ט| 
אין תולין בתפילין ומזוזות | פע"ג. דעיקר סטעס כלי מ"ס 
ספוסקיס סו] מפוס טל כסלרן מ"מ סוף סוף לין סדכרוס 
יולפין מפסוטן וכ"כ סט" סקכ'ו כסס כמס תטו' ע"ם] : 


מן כלל גדול יש קדעת בענין תקוני אותיות בפרשיות 

של תפילין מתי מותר לתקנם דלא ליחשב שלא 
כסררם ומתי אין מועיל הקונן מפני דהוה שלא כסדרן 
ופרטי הדינים כן הוא דאם צורת האית נשתנה לגמרי 
הוה שלא כסררן ופסול ואפילו לא נשתנה צורתו רק 
שמפני הקלקול הזה צריך גרירת מקצת האות כגון נגע 
רגל האל"ף בפני האל"ף דיבוק גמור | באופן שצריך 
לגרור כל הרגל וכן שנגע פני האלף והיונו היוד העליון 
נדבק כולו להגג שתחתיו וצריך לגוררו או שנגעו רגלי 
הה"א והקו"ף בהגג ובכל אלו צריך ‏ לגרור הרגל ולכן 
פסולים דאע"ג דעתה צורתן עליהם מ"מ אהר הגרירה 
יאבדו צורתן וכשיתקנם אח"כ הוי שלא כסדרן ופסולים : 


מז ואות שנחלק אם הם מהאותיות הפשוטות בוי"ו זיי"ן 

וכרומה אם נשאר צורת ו" או זי"ן גם בלא 
התחתון לפי הכרת התנוק פשיטא שמתקנו וכשר ואם 
לא נשאר. צורתו בלי חיכור התחתון אם ההפסק רב 
באופן שנאברה ממנה צורתו אין מועיל קריאת התנוק 
והוי שלא כסררן ופסול אבל כשההפסק מועט באופן 
שעדיין צורתו עליו אע"פ שהוא פסול כפי מה שהוא 
עתה מ"מ מתקנו וכשר ואין זה שלא כסדרן [לעלפי ₪ 

מיודי"ן ספוכן כוגעוס בס"ע סעו' כ"ס. כמו סנכפר] : 


מח וכן אם לא היו מקצת יודי"ן שעל האלפי"ן והשיני"ן 
והעייני"ן נוגעים בגוף האות ואין רתוקים מגוף האות 
באופן 


8 ערוך 
באיפן שהאותיות נראים כתקונם וגם התנוק אומר. כן 
אע"פ שפסולים כמו שהם עתה וכבר כתב הרבה אחריהם 
מ"מ יכול לתקנס ואין בוה משום שלא כסררן וכן 
להפריד האותיות הדבוקות גם בן לא שייך שלא כסדרן 
כוון שהאותיות צורתן עליהם אא"ב שע"י הדיבוק נשהנו 
צורת האותיות דאו הוי שלא כסדרן ופסולים וככר 
בארנו זה : 
מם וכן בחלוקת האות לשתי אותיות כגון צד'י שכתב 
יו"ד נו"ן וניכר לפני הרואה שהוא "ד נו"ן כגון 
שהפליג זה מוזה כדרך שני אותיות וגם התניק אומר כן 
ובה"ג בשי"ן שכתבו עי"ן יו"ר וחי"ת שכתבו שני זיוני"ן 
הוי שלא כסררן ופסילים אבל אם לפי הראות הוא צד"י 
והיינו שהיו"ד והנו"ן סמוכין זל"ו לגמרי אלא שיש מעט 
פירור ביניהם אבל אין זה כתמונת שני אותיות וכן בשי"ן 
וחי"ת כה"ג וגם התנוק אומר כן אע"פ שהם פסולים 
כפי מה שהם עתה מ"מ מתקנם וכשרים דאין בזה 
משום שלא. כסררן [ככ"ל לפרם | מ" כק"ע סעו' כ"ס 
כסות לוקס לעי 6ותוות ע"ש ודו"ק] : 
1 ווה שכתב בש"ע סיף סעי! ב"ה דיש מי שאומר דה"ה 
אם חומדא דחי"ת למעלה אין נוגעין זל'ז אך אין 
ניכר להדיא פרידתן אע"פ שהתנוק קורא שני. זייני"ן 
מותר להדביקם עכ"ל ביאור הרברים כן הוא דלפי 
הכללים שנתבארו כשרק צורת האות עליהם ‏ והיינו 
שתפירוד. קרוב לגמרי אע'פ שעהה האית פסול ‏ מ"מ 
לענין שלא כסדרן אינו פוסל ומובן ממילא דאות כזה 
יקראהו התנוק כהוגן אבל כשאין התנוק קוראהו כהוגן 
פסול דמדינא |דגמ' העיקר הוא קריאת התנוק ‏ ולפ"ז 
כשהחוטרים של החי"ת ‏ אין נוגעים זל"ו ג'כ. הדין כן 
דתלוי אם צורת האות עליו וממילא דכשהתנוק קוראהו 
שני זייני"ן זהו סימן שאין עליו צורת האות ואף אם 
בעינינו נדמה שיש עליו צורת האות אינו כלום ולזה 
אומר שיש מי שאומר דבחוטרא דחי"ת אין תלוי בקריאת 
התנוק ורק בראיית עינינו שוה שהתנוק קוראו שני זייני"ן 
זהו מפני שלא הורגל בחי"ת כזה [וזסו כווגת סמג"ם 
כסקל"ז] והבי קי"ל דבזה אם אין ניכר פרירתן כל כך 
כשר ומתקנן ! 

נא ככר נהבאר דאותיות הדבוקות זל"ו יכול להפרידן 
ואף גם באותיות השם כשהם דבוקות יכול להפרידן 

ואין זה כמוחק את השם שהרי אינו מוחק גופו של אות 
אלא מה שבין אות לאות ולכן צריך ליוהר מאד שלא 
למחוק נם קצת מהאות עצמו שלא יעבור על לאו 

דמחיקת השם : 

1ב וכמו שנרין של שלא כסרדרן יש בקלקול האותיות 
מהחלת הכתיבה כמו כן יש דין זה כשנמחקו אותיות 
לאחר הכוזיבה אפילו לזמן מרובה ואם אפילו רק אות 
אחר נמחק לגמרי פסולה כל הפרשה דלתקנה א"א 
דא"כ יהיה שלא כסדרן אמנם זה כשנמחק לגמרי אבל 
בשנמחק קצת והיינו שעיקר הריו הופר ממנו אך מ"מ 
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רישימו של אות ניכר מדיו כהה באופן שהתנוק 
כררכו מותר להעביר קולמס על האות ולתקנו להיטיב 
הכתב ולא הוי שלא כסררן כיון שרישומו של דיו ניכו 
על האות דבכה'ג גם עתה האות כשר אלא שמחקט : 
כרי שלא יהקלקל עוד ופשוט הדבר דזהו דוקא כשרישומי 
של דיו ניכר על האות אכל אם הריו נקפץ לגמרי ורק 
נשאר הרושם של האויז מהחלודה של הדיו כלומר ממה 
שהדיו אכל בגופו של קלף דמוה נשאר רושם לאו כלם 
הוא ופסול ואפור לתקנו רהוי שלא כסררן וצריך בוה | 
בקיאות גדול להבין אם זהן דיו או חלורה בעלמא 
[עמנ"סו סקל"ט] . ווהו כשנתקלקל הריו אח"כ אבל 6" 
בעת הכתיבה לא היה הדיו שחור אלא לבן קצת או 
ארום קצת שהוכהה מראיתו פפול ולא מהני הענות 
קולמס אם אין הריו שחור והוי שלא כסדרן אך ₪ 
הוא שחור ורוצה לשחרו יותר לית לן בה ומותר ויראה 
לי דאם כל הפרשה כתובה שלא בשחרות יכול להעניו 
קולמס על בל הפרשה שהרי אין כאן שלא בסדרן 
שבל הפרשה כן הוא [וז"ש סמג"ס כסקל"ק שו סטש 
לופוות טוכיס] ודע דבשלא כסדרן אין חילוק בין אות 
אחד להרבה אוהיות : 
נג בתב. רבינו הב"י בסעי' כ"ח יש ליזהר שלא יכנס 
ראש הלט"ך באויר הה"א או החי"ת אפילו בלא 
נגיעה עכ"ל ומלשונו משמע דהוא זהירות בעלמא אנל 
יש פוסלין גם בדיעבד [2"ח וע"ז סקכ"כ ו"ר] אבל באמת 
דבריו צודקין דודאי אם שינה צורת האות ער שאין 
התנוק מכירו הוא פסול אך זה. אינו מצוי רק כשנכנם 
לאות דלי"ת דנעשה כה"א ולכן כתב רבינו הרמ' 
באהע"ז סי' קכ"ה סעי' י"ח בסופו וז"ל ואם נשתנה צוות 
האות שמשך ראש למ"ד לחלל דלי"ת שאו נראת כה 
פסול עכ"ל אבל בשנכנם בה"א ובחי"ת אינו מצוי 
שישתנה לגמרי שהרי אין עליו בהכנפו צורת אות אחו 
ואינו פסול אא"כ מבטלו מאות לגמרי וזה לא שניח 
ולכן בהב כאן רק לשון זהירות [\כ"ל טס סכ"ם סקליו 
וסהמ"ח סקל"מ וכ"כ סמנ" סק"מ וכן עוקל לדוג \גס 
סרמכ"ן ססכי סכ"ן כפ'כ דגימין ספוסל 5 כסלקו עס פוט 
טס 3': כננכסירון דסר"ן. מיורי כטטינס 5 ספות ונלנד 
מטורתו וסתוס' ₪9 מיורו ככס"ג ונס בט"ז "ל כן \ן 
סכרס דפלוני ודו"ק] : 
נד שנינו במפ' סופרים |פ"5 סו'| שאינו רשאי לבתונ 
אא"כ יודע לקרות ואמרינן במנחות [9': :] ה 
ומזוזות נבתבות שלא מן הכתב כלומר דבס"ת אין לו 
לבתוב בע"פ שמא יטעה אלא שיונח לפניו ספר אחו 
ויביט בו ויכתוב אבל תפילין ומזוזות נבתבות בע'פ משוף 
דַרגיל בהם ולא יטעה ולכן אם יורע שאינו הניל אין 
לכהוב אלא מן הכהב ואם במקצתו רגיל ומקצתו אינו רניל 
במה שרגיל יכתוב בע"פ ובמה שאינו רגיל יכתוב ט] 
הכתב [מג"5 סקט"5] ובס"ת קי"ל שעריך לקרות 
היבה קודם כתיבתו ואפשר דגם בתפילין ומזווות כן אף 
בשבותב 


ערוך 
כשכותב על פה ואפשר דכיון דרגיל בהם א"צ [ע"ש 
סקמ"נ] ומיהו אם אינו רגיל וכותב מתוך הכתכ ודאי 
צריך לקרות כל תיבה רהוי כ"ה כמבואר ביו"ר ריש 
סי" רע'"ר ויותר נוטה הרעת להצריך גם בהם גם ברגיל 
ודבינו הב" כהב בסעי' ל"א ראם אינו כותב מתוך 
הנתב לא יכתוב על פה שמקרא אותו אחר אא"כ יחור 
הוא ויקרא אותו בפיו עכ"ל ויש להסתפק. אם כוונתן 
וקא במי שאינן שורות בפיו ‏ בע"פ אבל מי שרגיל 
בהם א"צ לקרא מקודם או אפילו ברגיל ורבותא קמ"ל 
אפילו ברגיל וגם אחר מקרא אוהו מ"מ יחזור ויקרא 
בעצמו ולבן למעשה יש להחמיר בכל גווני לקרות מקודם 
הכתיבה [עכ"י וסין סכלע ככול מסס ולו"ק] וביו"ר שם 
פעי' ו' בארנו עוד בוה ע"ש : 
נה צריך להגיח חלק למעלה כרי גגה של למ"ד ועוד 
מעט חלק כדי שיהיה טוקף נויל ויש שמצריכין 
חלק למעלה מהגג כחצי צפורן שוהו אטכא דספרא 
בגמ' ["3 .] לענין מזוזה ע"ש וה"ה לתפילין וכן הסכימו 
הגדולים ‏ [3"ס וע"ז ומג"6 סקמ'ג] ולמטה צריך להגיח 
כשיעור כ'ף ונו"ן פשוטים ועוד ‏ מעש חלק כרי שיהיה 
מוקף גויל ויש מצריכין כחצי צפורן כמו למעלה וכן יש 
לנהוג ‏ אבל מהצדדין א"צ מרינא ריוח כקל וטיהו נהגו 
הסופרים קהניח קצת גם מן הצדרין ומנהג יפה הוא 
דבזה יש יותר נוי : 
נו וצריך להניח בין כל תיבה ותיבה כמלא אות ובין 
כל אות כמלא חוט השערה ובין שיטה ושיטה 
כמלא שיטה כמו בס"ת ביו"ד פי' רע"ד וי'א דמָלא שיטה 
אינו אלא בס"ת שעשויה לקריאה ולא בתפילין ומזוות 
וכן נהגו הסופרים שאין מדקדקין בזה [מנ"ל סקמ"ד] 
ואף גם בס"ת מבואר שם דכל זה אינו אלא לכתחלה 
ע'ש [ט"ז סקכ"ד] וכתב רבינו הרמ"א בסוף סעי' ל"ב 
דנם צריך להניח מעט חלק בין פסוק לפסוק עכ"ל 
ותמהו עליו דבריב"ש מבואר שאם עשה כן לא פפלה 
אבל להצָריך זה ודאי שאינו [מג" סקמ"ס] אבל בספר 
ברוך שאמר מצריך להניח קצת ריוח בין פסוק לפסוק 
ע"ש ובודאי על זה היתה כוונתו [5"כ סק:"פ] וזהו 
לכתחלה וכרומה שאין נוהגין כן [\גס כיו"ד כדיני ס"ת 
6 סזכור מ₪] : 

נז וכתב רנינו הב"י בסעי' ל'ג יעשה השורות שוות 
תהא אחת נכנסת ואחת יוצאת ולפחות יוהר 

שלא יכתוב ג' אותיות חוץ לשיטה ואם כתבם לא פסל 
ושני אותיות שהם תיבה אחת לא יכתוב חוץ לשיטה 
ואותיות , השם צריך שיהיו כולם בתוך הדף ולא יצא 
מהם כלל חוץ לדף עכ"ל וכבר כתבגו ביו"ר סי" רע"ג 
סעי' י"ט דרבינו הב"י קיצר בכאן וסמך על מ"ש ביו"ד שם 
וכך הוא עיקר הדין דשני אותיות אף כשהם רוב תיבה 
מופר אא"כ הם כל התיבה וג' אותיות כשהם רוב 
חיבה אפור וכשאינם רוב תיבה מותר ובסעי' י"ח בארנו 
שם דבדיעבר אינו פסול גם בתיבה שלימה חוץ לשיטה 
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ע"ש אמנם באותיות השם נפתפקנו דאולי אף בריעבד 
פסול אף במקצתו דרמי לתלייה שפפול ע"ש ושם בפי' 
רע'ו סעי' ב' הכרענו דבריענד גם בהשם כשר אבל 
פשיטא שאין זה הירור [\כ"ע ממנ"5 סקמ"ז מ"ס טס 
בפס סר"י מפוזכס לתקן כמחיקות סטוכוס סעפווקום ₪2 
סיוך בפפילון דסוי טלפ כסדרן וכ"כ סמסס"ט ע'ש] : 


נח כתנ הרמב"ם ריש פ"ב כיצר כותבין את התפילין 
של ראש כותבין ר' פרשיות על ד' קלפים וכו' ושל 
יד כותבין על קלף אחר וכו" וצריך להזהר בפרשיות 
שאם עשה הסתומה פתוחה או פתוחה סתומה פסלן 
וג'' פרשיות הראשונית כולן פתוחות ופרשה האחרונה 
היא סהומה עכ"ל והנה דין. זה אינו מבואר בגמ' לגבי 
תפילין אלא בם"ת וצ'ל כוונת הרמב"ם כן הוא וה"פ 
דירוע שצריך להזהר בפרשיות של תורה דאם עשה 
סחומה פתוחה או להיפך פפולה וכיון שכן הרין בס"ת 
ואלו הג' פרשיות קרש והיה כי יביאך שמע בולן פתוחות 
בתורה צריך ממילא גם בהתפילין לעשותן פתוחות 
והרביעית שהיא והיה אם שמע היא סתומה בתורה 
צריך גם בתפילין לעשותה סתומה : 
נם ולפ"ו לא גור הרמב"ם דבתפילין כל שינוי פסול 
וי"ל באמת כמו שאמרו במנחות ["3 .] במווזה 
דמצוה לעשותן פתומות השני פרשיות שמע והיה אם 
שמע כמו שבתובין בתירה ומ"ה אי עבדינהו פתוחות 
שפיר דמי מפני שבתורה אין סמוכין זל"ז דשמע הוא 
בואתחנן ווהיה אם שמע בעקב לכן אין עיכוב בדבר 
ולפ"ז ב' הראשונות קדש והיה כי יביאך שסמוכות 
בת'רה והמה פתוחות יש עיכוב גם בתפילין אף בדיעבד 
אבל בין והיה כי יביאך לשמע ובין שמע לוהיה אם 
שמע שאינן סמוכות בהורה ודאי מצוה לעשוהן כמו 
בהורה והיינו בין והיה לשמע צריך להיות פתוחה ובין 
שמע לוהיה אם שמע פתומה מיהו בדיעבד כשר גם 
בשינוי כיון שאינן סמוכות בתורה ורבים וגדולים פירשו 
דכוונת הרמב"ם שכתב שאם שינה פסלן קאי אתפילין 
ולענ"דר אינו בן שהרי זה אינו מבואר בגט' ועוד דא"כ 
הו"ל מקודם לכתוב דאלן צריבין להיות פתוחות והאחרונה 
סתומה ואם שינה פסול ואיך כהב הפסול קודם שכתב 
הדין אלא ודאי כמ"ש דוה קאי על הרין המבואר בגמ' 
בס"ת [וכזס מתורץ מס ססקטו סכ"י וסכ"ס ממזוזס טסוו 
מעככ מפנו. טין סמוכות בתורס ונדסקו מלד ע'ט ולפמ"ס 
6'ס בפטיטופ \כמדומס טזסו דעס מסרמ"פ. כסטו'. בט"'פ 
סו 5" וסט"ז סקכ"ס סמ לחלק ‏ כין מפולון | למזוזס 
וכל ודעפי למס כדסוק כזס \(סרעים סעועס על מכסני 
סטוכויס סכתפילין ולפמ'ם פין זס מעככ ול"כ כל סמנסניס 
כטריס. כדועכד ונס סטור - 65 כתב עוכוב | בדיעכר ע"ם 
וכלוך ס' ססר (מדכו זכות על כלל ושר6ל ודו"ק] : 
ם וזל רנינו הב"י בסעי' ל"ו יעשה כל פרשיותיה 
פתוחות חו מפרשה אחרונה הכתובה בתורה שהיא 
והיה 


9 ערוך 
והיה אם שמע שיעשנה סתומה ואם שינה פסול עכ"ל 
והולך לשימתו בספרו הגדול שכן חוא כוונת הרמב"ם 
ולפמ"ש גם כוונת הרמב"ם לא לעוכובא ולא מצאתי 
באחר מן הראשונים שיאמר מפורש דאם שינה פסול : 


סא וכתג רגינו הב"י שם דלכן נהגו שפרשת קרש לי 
והיה כי יביאך ופרשת שמע מהחילין בראש שיטה 
וגסוף קרש וכסוף והיה. כי יביאך מניחים חלק כדי 
לבהוב ט' אוהיות ובסוף ‏ שמע אין מניהים חלק ואם 
טניחים הוא פחות מכדי לכתוב ט' אותיות ופרשת והיה 
אס שמע מתחילין באמצע שיטה עליונה ומניח לפניה 
חלק כדי לכתוב ט' אותיות ונמצא ששלשה פרשיות הם 
פתוחות. בין לרעת הרטב"ם בין לדעת הרא"ש ופרשה 
אחרונה היא סתומה לדעת הרמב"ם עכ"ל ודינים אלו 
של פתוחות וסתוטות טכוארים ביו"ד פי' ער"ה ומכואר 
שם שלרעת הרא"ש צורה זו שמתחלת באמצע השיטה 
הוי פתוחה וכיצר הוה סתומה להרא"ש אם א"א להגיח 
ט' אותיות ולכתוב הפרשה האחרת בסוף השיטה שוהו 
פתומה לדברי הכל יניח שיפה אחת פנויה לגמרי ויתחיל 
אח'"כ בראש השיטה ולהרמב"ם צורה 11 הוי פתוחה 
ע"ש וזהו שאומר רבינו הב"י דכיון דבתפילין א"א לצאת 
ידי שניהם בסתומה דוהיה אם שטע עושין כהרמב"ם 
דהעיקר לדינא כוותיה כמ"ש ביו"ר שם : 
סב ווניטו הרמ"א בחב שיש מכשירים בכולם פתוחות 
ובמדינות אקו נוהגים אף פרשת והיה אם שמע 
בראש השיטה כשאר הפרשיות עכ"ל וכבר תמהו. בזה 
דאיך נעשה לכתחלה והיה אם שמע פתוחה מה שפפול 
לדעת הרמב"ם ואפילו לפי מה שבארנו שגם לרעתו 
איגו פסול מ'מ הרי כל הפוסקים כתבו דצריכה להיות 
פתומה ואיך נעשה לכתחלה פתוחה ונהי שאין ביכולתינו 
לעשות סהומה לרברי הכל מ"מ נעשה פתומה לדעת 
הרטב"ם ולכן דרך רבינו הב"י מחור מפי: 


כן ואחר ממפרשי הש"ע המציא דרך שתהיה סתומה 

לכל הריעות והייגו להניח פחות מכדי ט' אותיות 
בסוף שמע ולהניח חלק בראש והיה אם שמע ג"כ פחות 
מט' אותיות ולהתחיל שם והיה אם שמע [ט"ז סקכ"ו] 
והסכימו לזה רוב גדולי ישראל וכן עושין ברוב הפוצות 
ישראל והטעם דצורה ו הוה סתוטה לדברי הכל 
דמצרפינן ול"ז והוה כאלו ההפפק הוא בשורה אהת 
וה.:רשה השנייה מתחלת בסוף אותה שיטה שוהו סתומה 
לדברי הכל כט"ש וכבר כתבנו ביו"ד שם דוה שכתב 
הרמב"ם. שם דסתומה היא מאמצע השימה לאו דוקא 
אלא כל שלא תהחיל מראש השיטה ע"ש ולהרא"ש 
מבואר שם ג"כ דכל שמסיים באמצע השיטה ומתחיל 
באמצע השיטה כשורה שתחתיה היא סתומה ובארטו 
שם בסעי' ו' דלהירושלמי מגילה [ע"5 ס"ע] כל שיש 
ריוה בסוף שיטה ותחלת שיטה היא פהומה ובן מפורש 
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השלחן 


להדיא בסמ'ג מצוה כ"ג. וז'ל ובירושלמי דמגילה וכו' 
פתוחה מכאן וטכאן סהומה וקבלתי כך הפירוש לא 
שההא פתוחה קנטרי מראשה שיעור ט' אותיות וכו' 
ולא שתהא פתוחה לגמרי מסופה וכו' אלא תחלק שיעור 
הפהיחה לכאן ולכאן פחות מט' אותיות בסוף ובשעריך 
ופחות מט' אותיות בתחלת והיה אם שמע וכו' וזהו 
סתומה גטורה מאחר שאין שיעור פתיחה לא בתחלה 
ולא בסוף עכ"ל במווזה וה"ה להפילין [וסופלי כיוסון 
כסגו ע"פ סגר"ז כסנוח כסועור ‏ ט' פותיופ | כסוף טמע 
וכטיעור ט' פותיות כתהלס וסיס. 5 סמע וככל סמדיכות 
ל נסגו כן כל כסכרת סט"ז וכמ"ם וסנר"ז בט"ע טכו ₪9 
סזכור. מזס. דכר וכפב. כסט"ז עיש] : 
סד ודע שיש שכתבו שברין הפתוחות והסתומות 
שבתפיקין אין ליוהר רק בשל יר שבולם נכתבים 
בקלף אחר אבל בשל ראש לא שייך זה מפני שכל 
פרשה היא על קלף בפ"ע ובבית בפ"ע [מג"5 סקמ" 
כסס ספ"ק \עג"י] | אבל מדברי. הרמב"ם מבואר דגם 
בשל ראש כן הוא שהרי התחיל בשל ראש גם כן ועל 
זה כתב וצריך להוהר וכו' וכמ"ש בסעי" נ"ח הרי 
שניהן קאי ובן משמע מלשון הרא"ש והטור וכל 
הפוסקים שכתכו סהם דגם אשל ראש קאי וכן הטנהג 
הפשוט ואין לשנות ורע שפרשת קדש המתוזלת בראש 
השיטה ואין לפניה כלום מ"מ היא כפהוחה כיון שהיא 
הראשונה וזהו במו בתורה פרשה ראשונה בראשית 
שמתחלה בראש השיטה ["ו כפס מסל"ו קכוסכ] : 


סה ונתפילין דר"ת ששמע היא האחרוגה ונכתינתה 

כהבה קודם והיה אם שמע כמו שיתבאר בַסַ" 
ל"ר ביצר ‏ יעשה הרבר פשוט דלרבינו הב"י קדש והיה 
כי יביאך בראש שיטה ובסוף קדש יניח חלק ברי ט' 
אותיות ובסוף והיה כי יביאך לא יניח חלק או ניח 
פחות מט' אותיות ופרשה והיה אם שמע מתחיל באמצע 
שיטה או יניח שיעור ט' אותיות ובסופה יניח כרי טי 
אותיות ופרשה שמע יתחיל מראש השיטה וכפי מה 
שנתבאר בסעי' ם"ג [לפי סע"ז] יניח םוף והיה כי יביאך 
פחות מט' אותיות ובתחלת והיה אם שמע פחות מט' 
אותיות [כלס"ע סקנ"נ] שהרי והיה אם שמע צריכה 
להיות סתומה כמו שהיא בתורה ויש ‏ מי שאומר כיון 
שנכתבת קורם לשמע א"צ לוה אלא כולן פהוחות [נוכ"פ 
סו ס'] ואיגו עיקר 0 כמ"ש ובן נהגו הפופרים ואין 

שנות : 

פו עור הבתים צריך להיות מעור בהמה חיה ועוף 

הטהורים אפילו מגבלות וטרפות שלהם אבל לא 
מטמאות דבעונן ממין המותר בפיך כמו בהפרשיות וגם 
רשאי לעשותם מקלף דגם זה מקרי עור וכן יכול לעשותם 
מעור שליל וכן הרצועות דיגם כהבתים דכללו של דבר 
כל מה שבעשיית התפילין הקלפים והעורות והגידים 
צריכים כולם להיות רק מטהורים ואם ל מממאים 

פפולים 


שושווקוויקויייקקקוורוריק הרו ה - 


ערוך 


פ \לים ויש מי שאומר שלא יעשה הבתים מקלף אא"כ 
ישים הקלף במי קליפות של עצים שקורין לו"א שמעבדין 
נהם העורות וטוב להחמיר לכתחלה [מנ"6 סק"כ] וכל 
הפופרים שלנו עושין מעורות כי מקלף קשה לעשותן כידוע: 


סז ואפ צריך לעשות עיבוד לשמה בפתים יש דיעות 
דהרטב"ם בפ"ג דין ט"ו כהב חעור שמחפין בו 
התפילין ושעושין מטנה הרצועות הם עור וכו' המהורים 
ונו' ואם עשה מעור טמאים או שחפה תפילין בזהב 
פסולות ועור הרצועה צריך עיבוד לשמה אבל בעור 
שמחפין בו א"צ' עיבוד כלל אפילו עשהו מצה [סו עור 
כמ טסו]] כשר וטקומות הרבה נהגו לעשותן. בעור 
מצה ענ"ל והטור בשם הרא"ש פסק שצריך עיבוד 
לשמה ושכן פסק רב בהן צדק וכן פסק בספר התרומה 
והסמ'ג והלכה כרבים ולבן כתב רביטו הב"י בסעי' ל"ו 
צדוך שיהיה מעובד לשמו היבא ראפשר עב"ל כלומר 
והיכא רלא אפשר מוטב לסמוך ע"ד הרטב"ם ולא לפטור 
א"ע מתפילין לגמרי ויניחם בלא ברכה [ב"פ וס" דל 
כמג") סק;"5 כיון דרכיס מולקין עפיו] ואע'ג דלא מצינו 
בהרמב"ם שאינו טצריך עיבוד לשטה אוך ממילא שמעת 
מיניה דכיון דלא מצריך עיבוד כלל מטילא דגם כשמעבר 
אצ לשמה רלא גרע מלא עיברן כלל [ומ"מ יט עסלק] : 
סה כהב הרטב"ם ריש פ"ג שמנה הלכות יש במעשה 
התפילין וכולן ‏ הלכה למשה מסני ‏ ולפיכך כולן 
מעכנות ואם שינה באחת מהן פסול ואלו הם שיהיו 
מרובעות ‏ וכן תפירתן בריבוע ואלכסונן | בריבוע ‏ ער 
שיהיה להן ד' זוית שוות ושיהיה בעור של ראש צורת 
שי"ן מימין ומשמאל ושיכרוך הפרשיות בממלית ושיכרוך 
אותן בשיער מעל המטלית ואח"כ מכניסין בבתיהן ושיהיו 
תופרין אותן בגידין ושעושין להן מעבורת מעור החיפוי 
שתכנם בה הרצועה עד שתהא עוברת והולכת בתוך 
תובר שלה ושיהיו הרצועות שחורות ושיהיה הקשר שלהן 
קשר ידוע בצורת דלי"ת : 

סם כיצד עושין תפילין של ראש לוקחין עץ מרובע 
ארכו כרחבו וכנבהו ואם היה גבהו יותר על ארכן 

או פחות ממנו אין בכך כלום ואין מקפירין אלא על 
ארכו שיהא כרחכו וחופרין בו חריצין כדי שיעשה לו 
ד' ראשים ולוקחין עור ומרטיבין אותו במים ומשימין בו 
את העץ ומכניסין את העור בין כל חריץ וחריץ 
ומכמשין אותו והוא רמוב מכאן ומכאן עד שעושין בו 
דמות שי"ן שיש לה שלשה ראשין מימין המניח תפילין 
ודמות שי"ן שיש לה ד' ראשים משמאל המניח ומניחין 
את העור על העץ עד שייבש ואח"כ חולץ העור מעל 
גבי אימום של עץ ונמצא העור שיש בו ד' בתים פנויים 
ומכניסים פרשה בכל בית ובית וטחזירין מקצת העור 
מלמטה ותופרין אותו מד' פינותיו ומניחין מן העור 
מטה טקום שתכנם בו הרצועה כמו תובר והוא 

הנקרא מעבורת : 


הלכות תפלין סימן לב 


השלחן ‏ - לו 


ע וכיצר עושין תפילין של יר לוקחין עץ מרובע ארכו 
כרחבו ויהיה גבהו כאצבע או יתר מעט או חסר 
מעט ומחפין אותו בעור רטוב ומניחין את העור על 
האיטום עד שייבש וחולץ את העור וטניח את ר' 
הפרשיות בטקום העץ ומחזיר מקצת העור מלטטה ותופרו 
טד' פינותיו ומניחין מן העור תובר מקים הרצועות והיא 
המעברתא וכל זה הוא מרברי הרטכ"ם פ"ג ע"ש : 


עא ומדכריו מבואר שכל התפילין עם התותורא שהוא 

הכיסוי התחתון ועם הטעברתא בין משל ראש 
בין משל יר כולן מעור אחד וכן מבואר טלשון רש"י 
במנחות [כ"ס. ד"ס. פותוכש ט"ם] והכי משמע להדיא 
בשימושא רבה ע"ש אבל הרא"ש [סי' 1] כתב וו"ל 
ומתוך לשון רש"י משמע שהבתים והתיהורא טעור אחד 
והעולם לא נהגו כן לפי שעור הבתים דק ועור התיתורא 
עב וכו' עכ'ל וכיצד עישין כתב המור וז"ל ויש שלוקחין 
עור עב וחזק וכופלין אותו לשנים וחותכין בכפל העליון 
נקב מרובע כפי ריבוע הבתים ומכניסין בו הבתים והנשאר 
בעור הרק של הבתים מד' רוחות פושטים אותו הנה 
והנה בין שני הכפלים של עור העב ותופרין איתו 
עמהם והוא הנקרא. תיתורא ומאותו עור העב עושין 
גם המעברתא וטוב לעשות כן כי מוחמת שהוא עב וחזק 

מתקיים בית מושב התפילין ותופרו וריבועו עכ"ל : 


עב ומדברי רבינו הב"י משמע ג'כ כן רבסעי' ל"ח כתב 
יעשה ארבע בהים מעור אחך לשל ראש ובית 
אחד לשל יר עכ"ל ולא כתב רק על עצם הבתים ולא 
על התותורא ובסעי' מ"ד כתב תיתורא דתפילין הלכה 
למשה מסיני והיונו שישים עור למטה לכפות פי הבתים 
ונראה כעי[ דף של גשר הנקרא תיתורא ומעברתא 
דתפילין הלל"מ מסיני והיינו שעיר התיתורא יהא ארוך 
מצד אחד ויעשה בו המעברתא כיצר יחתכנו מב' צררים 
שלא תהא רחבה כרוחב התיתורא כדי שיהא ניכר ריבוע 
התיתורא ובאותה מעברתא. עוברת | הרצועה ועל שם 
כך נקראת מעברתא וגם בתפילין של יד יעשה תיתורא 
ומעכרתא עכ"ל הרי שבתב שישים עור למטה דמשמע 
עור בפ"ע דאל"כ הו"ל לומר שישייר מהעור למטה כדי 
לכסות בו פי הבתים כמו שהרמב"ם כתב. כלשון וה 
ומ"מ לא כתב מפורש כן מפני שהרמב"ם לא כתב כן 
אלא שמנהג העולם כן הוא כמ"ש הרא"ש ולפיכך פתם 
הדברים ובוראי מי שרוצה בתפילין מהוררים יעשה כולם 
מעור אחר וכן עושים המהדרים בכל מדינתינו : 
ורע שי"א דאפילו בבתים עצמן יכול לעשות מכמח 
עורות ולתופרן דתפירה חשיב חיבור [פנ"ל סקג'כ 
כסס 6נודס וסס"פ ע"ש] וכתבו שכן משמע בתום' מנחות 
["כ.. ד"ס דילמ5] שכתבו שאפי' בהפרשיות יכול להרביק 
לשיטת רש"י ע"ש וכ"ש בהבתים וכתבו דאע"ג דאמרינן 
בירושלמי דתו"ם אין נכתבין אלא בעור אחר זהו כשלא 
הפר 


/ ערוך 
תפר העורות זה בזה ע"ש ולפ" נצטרך לומר דמה 
שפירש"י בהתיתורא שהיא מעור אחד כמ"ש בסעי' ע"א 
זהו. לָא לעיבובא וא'כ נוכל לומר דגם דעת הרמב"ם 
לא לעיכובא וט"ט מנהג העולם דהבתים הם מעור אחר 
ממש ורק התיהורא הוא עור בפ"ע והמהדרים גם 
התיתורא עושים מעור אחר כמ"ש : 

עד אורך ורוחב הבתים ונובהן אין לוה שיעור טדינא 
ומיהו הגאונים אמרו שלא ההא התיתורא פחותה 
משני אצבעות האורך והרוחב ובן הגובה. וכן מבואר 
בשימושא רבה ושם מבואר שאונו לעיבובא וז"ל מייתי 
אעא טבא תרין אצבעי על תרין אצבעי ואי הוי מפי 
שפיר דמי ואי הוה בציר לא הוה פסול. עכ"ל וכ'כ התוס' 
רפ"י רעירובין בשם המדרש וסמך לדבר דהציץ היה 
רוחבו שני אצבעות בדאיתא בריש סוכה ובריש ערכין 
משמע קצת דשיעור תפילין כשיעור ציץ ע"ש [עכ"י 
ומנ" סתג"ו טכתכו דסתכמיס וסב"ד ועטו ססל בסט גכוס 
מג' 6פבעום כדי מירחו סכל ות" ופפמיד כפני רכו מכוסין 
קטכות כפלכע. ומחל ומכסין תחת סמלכפת כדי טלש וסוו 
עלמס (רכותס ע"ם ולפליכו 59 כסגו כן וגס מטמע מתוס' 
מס דיותר מד' ס9בעופ 55 ועטס כוסכ ולוכך ספיפור6 
מסל רפט דמקוס מפילין סוכו יופר מד' ס5בעות. ע"ם \לפ"ז 
וס ווח על סופן סעוסין תפולין גדוליס טפיכס מונפיס 
על מקוס תפילון כרלם וסיכס מקוומוס מלום תפילין] : 


עה וכנר נתנאר שצריך להיות ריבוע שוה גם למעלה 

גם למטה בתיתורא וז"ל רבותינו בעלי הש"ע בסעי' 
ל"ט תפילין בין של ראש בין של יד הלל"מ מפיני שיהיו 
מרובעות בתפרן כאלכסונן דהיינו שיהיו ריבוען מכוין 
ארכו כרחבו כרי שיהא להם אותו אלכפון שאמרו חו"ל 
כל אמתא בריבוע אמתא והרי חומשא באלכסונא וצריך 
לרבע מקום מושבן וגם הבהים אבל על גובה הבתים 
אין להקפיד אם הוא יותר מרחבן וארכן עב"ל ואע"ג 
שחשבון דאמהא ותרי חומשא באלבסונא אינו מכוון 
לגמרי לפי חשבון חכמי המדות כידוע מ"מ התורה גורה 
שימרודו ע"פ חשבון זה במ"ש ביו"ר ‏ סי" ל' סעי" י"ג 
ע"ש [ומתירץ קוטים פוס' עירוכין י"ל.] ודע שאף אם 
נאמר שא"א לצמצם בידי אדם לעשות ריבוע ממש מ"מ 
התורה אמרה עשה כפי מה, שביכלהך לצמצם ובזה 
תקיים המצוה וכן אמרו חז"ל בבכורות [י"ז  ]:‏ לענין 
מדות המזבח וכלי בהמ"ק שאמרה הורה מדה וו"ל הגמ' 
רתמנא אמר עביד ובכל היכי. דמצית למיעבד ניחא 

ליה ע"ש וה"נ בתפילין כן הוא : 

עו ונמצא שהתפילין צריכין להיות מרובעות למעלה 

ולמטה בהתיתורא ובתפרן כלוטר שלא ומשוך חוט 
התפירה יותר מדאי שלא יהכווץ ויתקלקל הריבוע [כט"י 
כ"ס,] וכתב. רבינו הב"י בסעי' ל"ט עשאן מרובעות 
ואח"כ נתקלקל ריבוען יש טי שאומר שצריך לרבען ענ"ל 
כלומר אע"ג דבציצת אמרינן בפי' י"א שאם ניתקו חוטי 


הלכות תפלין סימן לב 


השלחן 

הערב ער שלא נשאר כאגודל מהכנף בשרים ע"ש ותו 
מפני שבציצה לא הקפירה הורה רק בשעת עשיית 
כדכתיב ועשו להם ציצת ע"ש אבל ריבוע דת 
הלל"מ מסיני וכל שעה צריכים להיות כך ולכתחלה יהדר 
שבשל ראש יהיו כל הבתים שוים אך אין זה לעיכובא : 


עז ומה נקרא קלקול הריבוע נ"ל כגון שנתכווצו קצת 
באורך או ברוחב או נחפר קצת וכדומה ויש שרוצים 
לומר דכשהקציות נתקלקלו קצת בחידודן ומיחזי כענול 
קצה בקצוותיה מקרי קלקול הריבוע ולעג"ר לא נראה 
כן חרא שהריבוע לא נתקלקל בזה דהחירוד הוסר 
מהאורך והרוחב בשוה ואם תאטר שוהו תפילין ענולים 
ולא מרובעים זהו ודאי יותר תימא שהתפילין הם מרובעים 
כמקדם דאטו אם חירודי הקצוות אינם מחודדים כראוי 
נאבד שם מרובע בהמיה ולדעתי זהו שאמרו חו"ל 
בריבוע ובאלכסונו כטו שנתכאר והוא במנחות ["ס .] 
וקשה פשיטא ביון שנעשנו מרובע ממילא יהיה אלכפוץ 
כראוי ואמת שרש"י פי' שם שלא יהא ארכו יתר על 
רחבו ע"ש אבל הרמב"ם רפ"ג כתב. ואלכסונן בריבוע 
עד שיהיה להן ד' זיות שוות עכ"ל וכוונתו מבוארת 
דהעיקר דהזזיות יהיו שוות וא"כ אף אם חידוד הקצוות 
נתקלקלו מעט מה בכך מ"מ הויות שוות הם ועור דלא 
ניתנה תירה למלאכי השרת וקלקול הזויות הוא בהכוח 
ואמה בי יש מסופרים מומחים גדולים באומנתם בכתים 
שלא יתקלקלו אבל רובא דרובא. אין ביכלתם לעשות 
כן ועור שלוקחים בער הבתים שלהם ממון הרבה שאין 
ביכולת כל אדם להשיגן וסוף דבר ראיתי גם בהם 
שבמשך העת מתקלקלים מעט בי כן הוא בהכרח ולכן 
אני אומר דחלילה קומר על זה שם פסול ואין הקנ"ה 
בא בטרוניא עם בריותיו וזהו כמו שאמרו בבכורות [י"ז:] 
לענין מרובע עביד כל היכי דמצית וכמ"ש בסעי' ע"ה 
ואותם המחפשים חומרות יתירות אין דעת חאכמים 
נוחה טהם ! 

עח חריץ שנין ביה לבית בשל ראש צריך שיניע עד 
למטה והייגו במקום שתופרין התיתורא אך אם לא 

הגיע עד למטה כשרה ודוקא שהחריץ ניכר לכל כרי 
שר' ראשיה יהיו גראים לכל דאל"כ פפולים וצריך שכל 
בית ובית ‏ יעמוד בפ"ע כלומר שלא יהיו מרובקים זל'ז 
שא"א להפרירן בנקל דאל"ב הרי זה רק בית אחד ויש 
לנעור בהפופרים שמדבקים הבתים זל"ז ואין לומר רע"י 
העדר דבקותם נתקלקל הריבוע דאינו כן דהריבוע חשבינן 
לפי דבקותן ול"ו ממש ומה ענין זל"ז [ע' כת"8 ונס'ס 
סי" ס'] ובמנחות ["ד:] אמרו מפורש דאם אין חריצ] 
ניכר פסולות ע"ש וכן מפורש ברמב"ם שם שצריך להיות 

הברל בין בית לבית ע"ש ! 
עש בשחרות הבתים לא מצינו בגמרא ורק ברצועות 
אמרו רהלל"מ מסיני שיהיו שחורות ‏ [טס 05 .] 
ובבתים לא מצינו ולכן כהב הרמב"ם שפ רץ י"ך 
שהקציצה 


הי 7 


ערוך הלכות תפלין 


שהקציצה יבולה להיות ירוקה או לבנה ומ"מ כתב שנוי 
הוא לתפילין שיהיה הכל שחור הקציצה והרצועה כולה 
ע"ש ווה שכתב רבינו הב"י בסעי' מ' וו"ל עור הבתים 
מצוה לעשותו שחור עכ"ל כוונתו מצוה דזה אלי ואנוהו 
היא מצוה ולא חובה וכן המנהג הפשוט להשחירן 
ולכן אם נהלבנו קצת במשך הזמן לית לן בה ומ"ה אם 
יש סופר במקומו יהן לו להשתורן אבל אינו ‏ לעיכובא 
ויש סופרים שמטיחים בטיח עבה כרי להיות להם ברק 
וש לנעור. בהם אם יש ממש קצת בהטיח וכבר צוותו 

זה גדולי הדורות ועכשיו לא ראינו שיעשו כן [\עפוס' 
> טכת כ'ח: תכוסר דס"ל דבעי ססרום מדונס ע"ש ועב"ם] : 


פ כנר נתבאר דשי"ן של תפילין הלל"מ מפיני בשל 
ראש מקטטי העור אחד בימינו ואחר בשמאלו וקבלו 
הנאונים שבימין של המניח של ג' ראשים ושל שטאלו 
של ר' ראשים ואם הפכן לא פסלן וכן אם עשה שניהם 
של ג' ראשים או של ד' ראשים כיון דבגמ' מבואר סתם 
שי'ן ושניהם בכלל שי"ן ואף שלא מצאתי זה מפורש 
מ'ם נ'ל כן ומעמים רבים נאמרו בשיני"ן אלו בטבואר 
כזוהר פנחם [ד' כ"ח :] שהם כנגד שבעה אלפי שנין 
ועוד טעמים במפרשים [עכ"י וט"ז סקל"ס ומג"ל סקנ"ט| 
והראשים של השיני"ן יש עושין עגולין ויש עושין מרובעין 
וקוד"] ‏ שבשיני"ן צריכין ליגע למטה בשולי השיני"ן 
דלא כהאומר שבהשי"ן של ד' ראשים לא יגעו היודי"ן 
ז [עמג"פ סס] והחריץ של השי"ן והיינו החוד 

| יגיע ער מקום התפר ולא ימשוך השי"ן למטה 
מהתפר אלא שנם שולי השי"ן יהיה נראה על התפר : 


פא והנה הטור והש"ע בסעי' מ"כ כתבו שיעשה 

השיני"ץ | מקמטי העור והיינו | שיקמוט בהעור 
נרכותו אות שי"ן אבל אם עשאו כמעשה דפוס הוה חק 
תוכות ואע"ג דכיון שהשי"ן הוא בולט דוחק הרפ םס את 
האותיות ‏ עצמן ולא סביבות האותיות והוה חק ירוכות 
דכשר כמבואך בגיטין [3'.] מ"מ העור שהוא רך נדחק 
גם פכיכת בליטת השי"ן והוה כחק תוכות אך "א דאין 
חק תוכות פסול בשי"ן זה דרוקא בדבך שנאמר בו 
כתובה ‏ אין זה כתיבה אבל שני"ן אלו לא גאמרה 
נהם כתיבה אלא הלכה למשה מסיני שיהיה בו צורת 
ש"ן א'כ גם חק תוכות ‏ הוי צורת שי"ן וו"ל רבינו 
הוט"א בספרו ד"מ אין לשנות ממנהג זקנים שהיו 
עושים בקממ של עור ומיהו אם עשאם בדפום או 
כתנם בדיו על הבית לבן אין בידינו לפוסלן עכ"ל : 


פב כשנמר מעשה הבתים יגלגל כל פרשה מסופה 
לתחלתה וכן בשל יר שהם בקלף אחר יגלגל 
מספה לתחלתה, כרי שהפותחה ‏ יקרא כסדר וכורכם 
קשן ובקלף כשר והלכה למשה מסיני שיכרוך 
| שיער בהמה או חיה הטהורים וזה מעכב אפילו 
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סימן לב השלהן לו 75 


בדיעבר אבל הכריכה בקלף אינו מעכב בדיעבד אם 
אין לו הפילין אחרים [2"ח ומנ" סק'ס] וכן אם כרכם 
מתחלתן לפופן אינו מעכב בדיעבד ורק בזה הרי יכול 
לתקן ולכורכם כדין והמנהג אצלינו לכרוך שיער על 
הפרשה בעצמה ואח"כ כורכים עליו קלף כשר וחוזרין 
ובורבין \ עליו שיער והטעם ג"ל משום דכריכת השיער 
הוה הלל"ט טפיני וכריכת הקלף לא נאמר מפורש ואולי 
צריך השיער רוקא על הקלף של הפרשה עצמה אך 
כיון, דע"פ קבלת הגאונים צריך קלף על הפרשיות ועל 
הקלף השיער כראיתא בשימושא רבה לכן אנו עושים 
שניהם : 

פג והשיער יהיה של ענל ברי לכפר על מעשה העגל 

אך אם לא מצא של עגל כורך בשל פרה או בשל 
שור ורוחץ השיער היטב בתחלה עד שיהא נקי ובאה 
הקבלה שמקצת משיער זה צריך שיראה חוץ לבתים 
במקום פרשת והיה אם שמע בצד הפונה לפרשת קדש 
ונמצא דבתפילין של רש"י יוצא השיער לא רוזוק 
מהקצה ובתפילין דר'ת יוצאים באמצע וע"פ הזוהר לא 
יצא שיער באורך בשעורה אלא פחות מוה [עמנ"8 
סקס" מסקסס ₪0 כוער ‏ פיכו | מטמס ונ"ל חנס: כוונת 
סזוסר כן וס"פ דטוער ל מעמת 66"כ. נפתכר. לדכר סקר 
כמו בכתן סכלוך על סקלף ומסמם כסקלף ולס כטמק סקלף 
גס סטוער עמ וכדפנן כפו"ג דכפוס מ"ו עך סמסמס סם 
סמפכת ממלן מ"ש וכחיו כו כסעורס גס. ט"י סיכור סיכו 

מטמ דפין פס טומ5ס. על פסות מכסעורס ודו"ק] : 


פד יתן כל פרשה בבית שלה ושתהא זקופה מעומד 

בביתה ולא שוכבת ואע"ג דלשיטת ר"ת צריך דוקא 
מושכב כמבואר בתוס' מנחות ["ג ד"ס ס8] מיהו אנן 
קיי"ל כשימת רש"י שם דרוקא מעומד ואע"ג דבסדר 
הפרשיות חששו לשיטת ר"ת זהו מפני שכמה גאונים 
מהקדמונים סוברים כן כמו שיתבאר בסי' ל"ר משא"כ 
בדין זקופות. וכיצר יוקפם שהשורה עליונה תהיה עליון 
והתחהונה לצד פה הבתים וראש הפרשה יהיה מונח 
לצד ימין הקורא שאם יבא לפותחן ולקוראן יהיו מונחין 
לפניו כהלכתן שיפהחם ויקראם כפדר ונראה דכל זה 
הוא לעיכובא ובפרט שיכולים להקן זה [ועמג"ל סקס'ב] : 


פה וכן של יד כותב הארבע פרשיות בעור אחד וגולל 
אותן מפופן להחלתן וכורך קלף עליהם ושיער עליו 
ולפי מנהגינו נם על הכלף של הפרשיות כורך שיער 
ומכניסם בביתה זקופה כמו בשל ראש ותגיא במנחות 
[("ד :] רבדיעבד אפילו אם כתבם בארבעה קלפים 
והניחם בבית אחד יצא וא"צ לרבק הפרשיות זל" > 
ולא עור אלא אפילו אם הניחם בר' כתים כמו ב 
ראש אם טלה עליה עור מלמעלה על הד' בתים שעתה 
נראה מבחוץ רק עור אחד יצא וכך שנינו שם שאם אין 
לו הפילין של יר ויש לו שנים של ראש 5 עור על 


/ ערוך 
אחת מהן ומניחה וכן פסקו הרמב"ם בפ'ג והטור והש"ע 
סע" מ"ז וכהב רכינו הרמ"א והמנהג לרבקם ברבק 
שיהא הכל כקלף אחר ויזהרו ליטול רבק כשר עכ"ל 
ולא אבין דכיון שהניחן בד! בהיש. איך ידבק כל הד' 
פרשיות . והרי רבינו הב"י לא הזכיר ר' פרשיות בבית 
אחר אלא בד' בתים ע"ש ואיך ירבקם וצ"ל דלא קאי 
על דין הקודם ממש אלא שכהב דאם איויע שכתבם על 
ד' קלפים ידבקם ולא יכניסם כך בפירודם וטעם דין זה 
הוא דוה שהקפידה תורה שבשל יד יהיה אות אחד זהו 
מבחוץ יתראה רק אית אחד, ועל מכפנים. לא חיישינן 
ודע דוה שאמרנו שעושה משל ראש של יד זהו בחרשים 
שעדיין לא לבשם אבל כשלבשם אפור לשנות מקהושה 
חמורה לקרושה קלה ובשלא לבשם הומנה לאו מילתא 
היא [גמ' סס] : 
פו וכן להיפך בתפילין של ראש שנינו שם דאם כתבן 
בעור אחד והניחן בד' בהים יצא וא"צ שיהא ריוח 
ביניהן ונותן חוט או משיחה בין כל אחת ואחת ע"ש 
וכן הוא בטור וש"ע סעי' מ"ז וזה שא"צ ריוח ביניהן 
היינו ריוח גדול בין כל פרשה ופרשה אבל ריוח קטן 
צריך בהכרח שהרי צריך להניח כל פרשה בבית שלה 
[נמק"י] והחוט והמשיחה הוא להיכר ההפסק ויש מן 
הראשונים שדקדקו מזה דאין זקיפת הפרשיות מעכ 
בריעבר שהרי בכאן בהכרח שיהיו שוכבות כמובן [ע5"י] 
אמנם באמת דאין ראיה ולכן פירש"י שם שלאחר 
שכתבן בעור אחד יחתוך מלמעלה העור כר' אצבעות 
ויהיה העור מדובק מלמטה ע"ש כלומר שיכניס כל 
פרשה בכל בית מהחת הבית זקופות ויהיו למעלה פרודים 
ותחתיהם מחוברים ויש מי שפי' עוד שהחיתוך יהיה 
למעלה מן הכתב כגון שיש גליון גוזול למעלה מן הכתב 
וכל הבהב בקלף אחד דאל"ב לא שייך לומר קלף אחד 
[ט"1 סקל"ו] מיהו ‏ עכ"פ דלפ" יכולים להיות זקופות 
והרמב'ם לא כתב כלל דין זה וצ"ע : 
פז ויראה לי מרכהב הרמב"ם שם בדין י"א ואם אין 
חריצן ניכר פסולות וצריך להעביר בתוך כל חריץ 
וחריץ על גבי העור חוט או משיחה להבריל בין בית 
לבית ומנהג פשוט להעביר גיד טנידי התפירה בכל 
חריץ וחריץ משלשתן עכ"ל כלומר דבכל התפילין עושין 
כן בשעת עשייתם ואח"כ נוטלין זה כמו כל המלאכות 
הצריכין שלא יתחברו זל"ז עושין כן בשעת המלאכה 
ואחר. גמר המלאבה נוטלין זה כמו העץ שבתפילין 
שנוטלין אח"כ במ"ש בסעי' ס"ט. ע"ש 'וכמו מלאכת 
המובח בובחים [נ"ד:] ע"ש ולפ" הריוח ששנינו 
בברייתא שם הוא בכל התפילין וכן החוט או משיחה 
ודלא ככל הפוסקים שמפרשים זה כשהיו כולם בקלף 
אחד וזה ששנינו שם ואם כתבן בעור אחד והניחן בד' 
בתים ‏ יצא יפרש הרמב"ם דה"פ. דלא תימא שצריך 
לכתוב בד' עורות דוקא אלא אפילו כחבם בקלף אחד 
ואח'כ חתכן לגמרי פרשה מפרשה יצא כיון שבעת 


הלכות תפפין סימן לב 


השלחן 


הכנסן בהבתים הוה כל אחר בפ"ע וא'כ אין כאן דבו 
חירוש כלל [ככ"ל ‏ כרור. כס"ד] : 0 
פח כתנו המור וש"ע סעי' ט"ח אם ציפה הבתים בוהב 
או בעור בהמה מטאה פסולים עכ"ל וזהו בריית% 
בסנהדרין [מ"ח :] ומפרשים ציפן זהב היינו על הכתיפ 
ולא שעשה הכתים עצמן של והב אבל רש'י במנחוח 
[מ"3 :] פי' על שטלה עור טמאה שעשה בתים מעוה 
טמאה ע"ש ומטילא דגם זהב פירושו כן וראיה שעל 
זהב פירש"י הטעם דתיק של עור בעינן ע"ש הרי ד 
בוהב פירש שעושה הבתים מזהב ולא שחיפה הבת 
בוהב ובבר נתעורר אחד מן הנדולים בזה [כוכ"י ס'; 
6 ט"מ נ"ל דפשיטא להו להטור וש"ע דשני הדברט. 
נכללו בכוונת הברייתא האחד בעשיית הבתים עצם 
מוהב או מטטאה והשנית שחיפה הכתים בזהב או: 
בטמאה וראיה לוה מלשון רש"י בניטין [ע"ס :] שכתנ 
עשֶה חיפוי כים שלהן ע"ש וחך מעמא הוא דכשציפה 
על הבתים זהב. או טמאה נתבטל התחהון משום דהעליון 1 
אינו נראה כלל ועוד דאין הבתים החיצונים רואים את 
האויר ועוד דגם לגב מומאה הציפוי מבטל עצם הבלי 
במ"ש הרמב"ם בהל' כלים פ'ר דין ד' ע"ש [ופטע 
סו דזסו כסחוכרן על סכקיס 536 ססוקין טעוקוס כסכפיס 
טנוטליס לותס מסכתיס לו כלוס סול ולפיעו סיו על ' 
סתפיעון כעס סנחתס פון זס כיעול לסתפילון 626 ₪ 
כפס ול יפס לעסות כן וום | ססין מסולין סתוק של וד 
מספפולין גס כעם. סספלס \לין ככון לעטופ כן ולו"ק]:.: 


פם הלכה למשה מסני שיהיו תפילין נתפרין בגיד 
בהמה וחיה הטהורין אבל לא יתפור ‏ בגידי עוף 
שהם חלשים וגם אין ניכר בהם בין גידין לבשר וטוב 
לתפור בגידי שור ולוקחים הגירים מהעקב של הבהמה 
שהם לבנים וו.ם הם קשים מרככן באבנים עד שיעשו 
כפשתן וטוין אוהן ושוזרין אותם והם חזקים טאר [מנ"6 
סקס"ס] ואין לוקחין גירים מכותי משום דחיישינן שמא 
הם של בהמה טמאה וכהב רכינו הב"י בסעי' נ' דמקום 
שאין גידין מצויים תופרים בטאלידור"ש שעושין 
הקלף ‏ ער שיורמנו להם גידים עכ"ל ואינו מובן כיון 
דההלכה נאמרה לתפור בגידין איך נתיר בקלף [כוכו"פ 
ס"כ] וצ"ל דס"ל דההלכה נאמרה כך דאפילו התפירות 
צריך דוקא ממהורות וממילא דררך לתפור בגירין אבל 
הגירין אינם לעיכובא ולכן בשעת הדחק יש לסמוך ע 
דברי רבינו הב"י ולתפור בבני מעים דקים יבישים יש |" 
אוסרים דאין זה גידים [ט"ק סקס"ע כטס גוכ"י]. ויש 
להחמיר דאולי נאמרה ההלכה גידין דוקא וכן תפפו 
הפוסקים [עמג" 6‏ סקס"ו דסין לקנופ. גידיס מכופי לזשיע 
כטודוע טסס מעסורס מפוס דכיון דוו סלנ'פ מסוני 5כוך 
עסיותן פסמס וככוסי \ לוכל כסמס] ג 
צ יתפור ג' תפירות בכל צד וחוט התפ ל = 
משהי הרוחות מלמעלה ומלטטה | 1 הבית 


יבל -רי בי 


ערוך 
הנית ממש ולא בהמעברתא ויעביר חיט התפירה בין 
כל בית ובית [פט"ז סקל"פ ועפ"ט. כסעו' פ"!] וצריך 
להיות י"ב תפירות בשל יד וכן בשל ראש מיהו אם לא 
עשה רק " הפירות או פחוה טזה אינו נפסל ‏ ויש מי 
- ששמר שי"ב תפירות אלו צריכים להיות כולן בחוט 
אחד ולא יפסק החוט ואם נפסק פסולים כלומר ער 
שיחצר ויקשור אותה [ע"ז סקל"ע] ומ"מ אם החוט קצר 
| לא וכל לנמור בה כל התפירות יגמור התפירה בחוט 
> אתר [מג"ל סקס"ק] ונ"ל רכשרואה שלא תספיק יקשור 
ן לסופה חוט אחר ואין לשנות : 

| א 'כנים הרצועה תוך הטעברתא ויעשה קשר כמין 
דל"ת בשל ראש וכמין יו"ר בשל יד להשלים איתיות 


פימן ל אס נתקלקלו הבתים 


אטרינן במנתוה [3'ס.] דאם נתקלקלו בהבתים שני 
בתים מכתי הראש והבתים המה זה אצל זה והיינו 
שעור הבתים נקרעו קצת בין בית לבית אבל הצדרים 
והנג שלטים אם התפילין ישנים פסולים משום דכבר 
| מחקלקלו מחמת יושנן ואם הם חדשים כשרים כל זמן 
שעור מושב הבתים שהוא התיהורא קיים וגם ‏ עיקרי 
הבתים. קיימים אלא שנקרעו קצת כמ"ש וזהו לגירפת 
הרמב"ם בגם' שם ולגירסת רש"י הוה להיפך רחרשים 
פפלין וישנים כשרים והטעם דהרשים עדיין רפויים ורכים 
ונקל נתקלקל ‏ [(כוע] ‏ ועוד רחדשים. איגלאי מילתא 
דהעור מקולקל כיון שבזמן מועט נתקלקל משא"כ ישנים 
כנר נתחזקו והעור היה טוב מתהלתו ולי נראה דכל 
אחד לשימתו א"ש דרש"י מפרש דאעור קאי כמ"ש לבן 
חדשים גריעי טפי דזהו סימן שהעור מרוקבת אבל 
הומב"ם שמפרש דאגידים קאי כמו שיהבאר ודאי 
דישנים גריעי מפי שמחמה יושנן נרקבו אבל חדשין רובן 
חזקים הם כנודע בחוש : 

ב אנל אם שני הבהים אינם זה אצל זה כמו ראשון 
אפילו הם ישנים כשרות ולשיטת רש"י אפילו 

הם חדשים כשרות ואם נתקלקלו ג' בתים בכל. ענין 
פסולים אפילו בחדשים ולשיטת רש"י אפילו בישנים 
ודע דוה שנתבאר בסעי' הקודם דוה אצל זה פסולים 
אין נ"ם בין שהקלקול הוא לצר אחר באופן שהקלקול 
חא זה כנגד זה ובין שהדופן האחד, נתקלקל מצר 
האחר והשני מצד האחר ובכל ענין פסולים [ט"ז סק'ג] : 


ואיזו מקרי חדשים ואיזו ישנים חדשים מקרי כל זמן 

שאם היו מושכים אותם בהרצועות הבית מתפשט 
ונפתח נקרא חדש ואם אינו נפתח נקרא ישן אמנם זהו 
למי שעושין הקציצה והמעברתא מעור אחד אבל אותן 
שעושין המעברתא מעור בפ"ע אין שייך לומר כן כמובן 
[טס סק"כ] וג'ל דלדירן יש סימן אחר דבגמ' שם אטרו 
שנִי סימנים האחד הוּא הסימן שנתבאר והשני כשאוחז 
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שרי עם השי"ן שבשל ראש וכך אמרו בשבת |ס": .] 
רשי"ן ודל"ת ויו"ד של תפילין הלל"מ מפיני [ועתוס' סס] 
ולכן יראו לעשות השם הזה כסדר מתחלה השי"ן ואח"כ 
הרל" ואח"כ היו"ר ואם שינה לא עיכב אך לכתחלה 
יוהר בזה [ומ"ס סמג" כסקס"ע לעטות סדגו"פ. מטני 
כדדון 65 כסגו | כן וכן מ"ט סרמ" בסעו' ‏ ג'כ דכוסנין 
לסעכור עור על סָכות על וד ללוקכ סוכוע ‏ ויסוס. כסכו 
כרוסכ ‏ סכום | עכ"ל יכו מוכן כלל כוונפו כ וכעור וש 
ג"כ כעון ₪ וטס יפר לסעכור סלטועס על סכום טל וד 
כלומר על סמעכרת כסעת סקטירס כדי לחזקס = וכמו 
שסספרדוס עוטוס וכן גוכר טוסו כווכת סכמ" סך לקוכו 
תוס מסו זס סומר ויסוס בתכו וכו' ולול יש כסן עס"ד] : 


ודיני הרצועות , ובו ח' סעיפים : 


בעור ומפשטם וכשמניחם חוזר ומתכויץ זהו ישנים ואירך 
הוי חדשים ע"ש אך באמת כפי עשיית הבתים שלנו 
שהם קשים מאד אין אנו בקיאין כלל בכל סימנים אלו 
והבתים שבזמן הש'ם נראה שלא היו קשים כלל ורע 
דכל חלוקים אלו הם בשל ראש שיש בהם ד' בתים 
אבל בשל יד מיד כשנתקלקל אחת טן הרפנות פסולים 
לנמרי [טו"ס פ"ו] : 
ד והרמב"ם ז'? בפ'ג דין י"ח יש לו שיטה אחרת בוה 
ופ"ל רהקלקול אינו בהבתים אלא בגידי התפירות 
וז'ל תפילין שנפסקו התפירות ‏ שלהן אם , היו שתי 
התפירות זו בצד זו או שנפסקו ג' תפירות אפילו זו שלא 
כנגד זו [ולסרמכ"ס זו 5קד זו פמט ודו"ק] ‏ הרי אלו 
פסולות בד"א בישנות אבל בחדשות כל זמן שפני מבקון 
קיימת [זסו ספיתוכ] כשרות ואלו הן החדשות כל 
שאוחוין מקצת העור שנקרע הפרו ותולין בו התפיקין 
והוא חזק ואינו נכרת הרי אלו החדשות ואם אין ראוי 
?הלות בו אלא הוא נפסק הרי אלו ישנות עב"ל 
ורבותינו ‏ בעלי הש"ץ הביאו שני השיטות ובשניהם 
החמירו בכל ענין מפני שלרש"י ישנות עדיפי ולהרמכ"ם 
חרשות עדיפי אך לפמ"ש א"צ לומר כן כמ"ש בסעיי 
א' ולדינא אין להקל כלל ורק בקלקול התפירות הלא 
יש לתקן בגידים חרשים ולתופרן אבל בקלקול הבתים 
לא מהני תקון בלל מפני שהקרעים מעירין שנתקלקלו 
לגמרי וצריך לעשוה בהים חדשים [ככפפ"ד] : 


עור הרצועות צריך שיהיה מעור בהמה חיה ועוף 

המהורים וצריך שיהיו מעובדים לשמה כקומר לשם 
רצועת הפילין כיון שוהו הלכה למשה מסיני וגם שיהיו 
שחורות הלל"מ מפיני לכן בין העיבוד ובין, השחרות 
צריך. לשמה וע"י ישראל גדול דוקא אבל על ידי כותי 
פסול משא"ב בשחרות הבתים דלרעת הרמב"ם והטור 
והש"ע א"צ שחורות לכן אם גם כותי השחירם כשר 
אמנם להסוברים דגם בכתים צריך מדינא שחורות דינם 

כרצועוה 


% ערוך 
ברצועות ושחרות הרצועות א"צ. רק מצד חוץ אבל 
מצד פנים כל המראות בשרות ומ"מ אמרו חכמים שלא 
יהיו אדומות מצר פנים רשמא. יאמרו שמדם חמטיו 
נצבעו והארימו ויוציאו ‏ עליו לע: שהוא בעל חטטין 
[גמ' 3'ס,] ודע דרצועות כשרים בין מעור בין מקלף 
והמנהג לעשותן מעורות ענלים או כבשים ושל ענלים 
טובים וחזקים יותר [וכתכ סמנ" סק" דפס סעתיכן כוסו 
ומזר ‏ יטרסל וסטסיכן = לטמן כטר ע"ם ומס מעוכד סלם 
לסמס פסול (גמרו \59 ימטתס כסומן דנוס. טמפוס ועט"פ 
סק"ס] : 

ן כתב המור אם נפסקה הרצועה מה שמקיף ממנה 
הראש או הורוע אין להם הקנה לא בקשירה ולא 
בתפירה אבל התלוי ממנה ומה שקושר סביב הורוע אין 
הקשירה פוסל בה עב"ל כלומר וכ"ש התפירה דבגמ' 
["ס:] אומר שם דקשירה ודאי אפור דכתיב וקשרתם 
בעיגן קשירה המה כלומר שקשר הרצועה תהיה 
בתמימות כולה רצועה שלמה ולא קשורה ועל תפירה 
שאלו שם ואמרו פוק חזי מאי עמא דבר ופירש"י 
לאיסורא משום דגם זה אינה קשירה המה ור"ת בתופ' 
שם פי' להיתר דכיון דהתפירה היא מבפנים ומבחוץ 
נראית כשלמה מקרי קשירה תמה והמור פסק כרש"י 
אך זהו רק על הרצועה הצריכה מדין הורה והיינו מה 
שמקיף הראש והזרוע אבל מה שארוך יותר מזה כפי 
מנהנינו | אם נפפק שם יכול אפילו לקשור וכ"ש לתפור 
וגם רעת הרמב"ם ספ"ג היא כדעת הטור ע"ש: 
ויש מן הראשונים שהחמירו עוד בזה וכמ"ש רבינו 
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הב" בפעי" ה' ווז"ל אם נפסקה הרצועה יש מתירין . 
לתפור מצר פנים [דעק כ"פ] וי"א מה שמקיף ממגה 
הראש ובשל יר כדי שתקיף הזרוע לקשור התפלה עם . 
הזרוע וכדי שתמתח עד אצבע אמצעית ויכרוך ממנה 
על אותו אצבע ג' כריכות ויקשר אין 
בקשירהּ ולא בתפירה וכל יתרון האורך שהוא בשביל 
שבורך הרצועה כמה פעמים סביב הזרוע ובשל ראש 
מה שתלוי ממנה אין התפירה וחקשירה פוסלים בה 
ובשעת הרחק יש לסמוך. על המתורין כדי 
ממצות תפילין עכ"ל כלוטר לסמוך על ר"ת דמתיר 
תפירה גם בעיקר הרצועה וטוב לתפור בגיד ולא בחום 
אך אם אין לו גיד יתפור בחוט ויתפור באופן שתהא 
האימרא מבפנים לצר הגוף שלא יהראה מבחוץ וכש 

על שיטת הטהירין ‏ יש מִי שאומר 


להם חקנה; לא 


שלא יחבמל 


שלא יברך רברכות 
אין מעכבות [ע"ז סק"!] : 


ח ודע שיש עור שימה המחמרת גם בשל ראש 


דברצועה התלויה בימין ער הטכור ובשמאל ער 


החזה ‏ לא מהני תפירה [טכ"י וע"ז סק"ו] אבל רבינו 


הב"י לא חש לה כלל דאע'פ רכן הוא קבלת הקדמונים 

משימושא רבה וכמ"ש בסי' כ"ז מ"מ פשיטא שאין זה 

מהלכה למשה מפיני כדמוכח ממנחות ["ס :] | ותוס' 

שם וא"כ איך נחמיר עור בוה לאפור התפירה מה שמותר 

לר'ת וכמה מהראשונים גם בעיקר הרצועה וכן אנו 

נוהגים כדברי רבינו הב"י [וסט"ז פס גפקפס כדכרון ע"ע 
וסדכר כרור. כמ"ע] ! 


סימן לד פדר הנחת הפרשיות לרש"י ולר"ת, ובו ט' סעיפים ו 


א סור כתינתן של הפרשיות כבר נתבאר שהם כסרר 

הכתובין בתורה קדש והיה כי יבואך שמע והיה אם 
שמע ותניא במכילתא כתבן שלא כסררן יגנוזו אבל 
בסדר הנחתן בהבתים רבתה המחלוקת בין אבות העולם 
דלרש"י במנחות ["ד :] והרמב"ם בפ"ג בכתיבתן כך 
הנחתן בהבתים בהשל ראש קדש משמאל המניח בבית 
החצון שזהו לימינו של הקורא העומר נגדו ואחריו והיה 
כי יביאך בבית שני ושמע כבית השלישי והיה אם שמע 
בבית הרביעי שהוא בית החצון לימינו של המגית 
ולשמאלו של קורא והקורא קורא על הסרר שבתורה 

וכן בשל וד כן הוא : 

5 אגל ר"ת סובר דבהנהתם בהנתים והיה אם שמע 

קורם לשמע וסדרן כך הוא קדש והיה. כי יביאך 
והיה אם שמע שמע וכשכותב כותב שמע קודם והיה 
אם שמע וכן בשל יד כותב קרש והיה בי יביאך ומנית 
מקום כתיבת והיה אם שמע פנוי וכותב בקצה הקלף 
פרשה שמע ואח'כ כותב ‏ על המקום הפנוי והיה אם 
שמע והנה מחלקותם תלייה בסוגית הש'ם שם וכתטו 
הרא"ש והטור שהגאונים רב שרירא ורב האי גאון 


סוברים כר"ת ומנחו סימנא הוויות להדרי ושיני"ן קשיני"ן 
מבחוץ כלומר ההוויות הפרשיות של והיה סמוכים זל"ו 
והיה אם שמע אצל והיה כי יביאך והשיני"ן של קרש 
ושמע טבחוץ אצל השינ"ן של תפילין וכתבו שגם רבינו 
חננאל סובר כן וגם דעה הראב"ר כן הוא בהשגות שם 
והברצלוני ייחס לטעות את השימושא רבה שכהב סדר 
הנחתן כרש"י והרמב"ם וו"ל וכן מצינו טעותא בהאי 
שימושא שאין לסטוך עליו כלל מה שכתב ומשוי פרשה 
קרש ובו' ושמע בביהא תליתאה והיה אם שמע 
ברביעהא דהא מילתא טעותא רבה דהאי סידרא 
בכתיבתן אכל הכנסחן בנרתיקן שמע בבית ראשון לצר 
ימין המניח והיה אם שמע בבית שני והיה. כי יביאאך 
בבית שלישי קרש בבית רביעי ובו' עכ"ל [כסוף כו"ף 
לס' תפולין ע"ם] : 

1 ובתשו' הרמב"ם [סוכל ככ"מ] כתבו ‏ חכמי לוני'ל 

להרמב"ם שהמהו על סידורו והם מקובלים מהגאונים 
ובראשם רב האי גאון דהוויות באמצע והשיב לתם 
הרמב"ם וז"ל זה שעלה בדעתכם בסידור הפרשיות וכו 
כך היה דעתי מקודם ככם ותפילין שהיו. לי . נך 
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ערוך 
חן וכך כתב \כו' ואותו חיבור ‏ הוא שהטעני והטעה 
כל אנשי מערב וכו' והרבה גאונים חלקו על זה ובל 
אנשי מורח וכל אנשי ארץ הצבי הקדמונים חולקים על 
זה ואמרו כי הגאונים פתחו את התפילין של רב האי 
והיא כתובה על הפרר שכתבתי בחבורי ‏ ורבי משה 
דועי כשבא מן הטערב לא"י היתה תפליו שלו כמו אנשי 
סקוטכם וכשהראוהו דברי הגאונים הקדמונים והראיות 
שלהס השליך תפליו ועשה על הסדר והראיה הברורה 
נונר זה מה שאמרו בהקוטץ רבה והקורא קורא כסררן 
כלמר וכו' כסדר התורה ונוסח זה לא היה נספרים 
שנו אבל הגה מצאתיה בנופחאות הישנות. ובו' עכ"ל 
ופלא שהרא"ש והטור וכמה מראשונים ס"ל דרב האי 
פפק כר"ת והרטב"ם כתב שפתחו תפליו ואינו כן 
וגמרדכי וכן בשארי ראשונים כתבו שנפלה הבימה שעל 
קנר יחוקאל הנביא ומצאו הפליו ופתחום והם כסדר 
ושי והרמב"ם ועב"פ גראה ‏ שבין קדטוני ‏ קדמונים 
התה מחלוקת בזה וכל העולם תפסו כן להלכה ואף 
המניחים תפולין דר"ת מברכין רק על תפילין דרש'"י 
וומג'ם ומתפללים בהם כאלו בת קול יצא דכן הלבה : 


7 וכתנו הרא"ש והטור דלפי שנחלקו בו גאוני עולם 
והפילין של אלו פסולים לאלו דתניא [טס] החליף 
פושותיה / פי' שנתן של בית זה בזה . פסולים ואמרו 
חצמים [כפ"י דעוכוכין] מקום ‏ יש בראש להניח שני 
תפילין וכן בורוע לכן ירא שמים יוצא ירי שניהם ויעשה 
שי זנות הפילין ויניח שניהם ויכוין בהנחהם באותם 
שעשיים כתקונם אליבא דהלכתא בהם אני יוצא ידי 
חונתי והאחרים הרי הן כרצועות בעלמא ואין כאן משום 
נל תוסוף דזה אינו אלא כשעושה חמש בתים ולא יניח 
שי הוונות בכים אחד שהאחר מהם הוא חול ואסור 
₪ נכים של הפילין אלא יעשה שני כיסין. וסיטן 
ניס שלא יתן של זה בזה וכן היה נוהג. א"א ו"ל 
ורנו רבש מאיר ז"ל עכ"ל והנה זה אפשר רק בהפילין 
קנים מאר אבל בהפילין שלנו א"א להניחם שתים 
בבת אחת : 

ה ורניו הב'י כתב אתר שכתב דברי הטור וו"ל ואס 
או יודע לכוין המקום ולהניח שניהם יחד יניח 
כדנרי האחד של יר ושל ראש ויסלקס מיד ויניח האחרים 
סמך ברכה ראשונה וי"א שאם לא יוכל להניח בבת 
אחק יניח של רש"י ויברך עליהם ויהיו עליו בשעת ק"ש 
ואחר התפלה יניח. של ר"ת בלא, ברכה ויקרא 
נהם שמע והיה אם שמע ולא יעשה כן אלא מי שמוחוק 
ומפורכם. בחפידוּת עב"ל כלומר דמקודם קאמר שאם 
אט יכול להניחם בכת אחת יניחם בוה אחר זה תיכף 
ומיד ויכול לברך על איזה שירצה לזה, אומר וי"א. וכו' 
כלמר שכרך רק על של רש"י ולא יסלקס תוכף להניח 
דד'ת אלא אחר התפלה והטעם מפני שהעיקר להלבה 
כדגרי רש'י והרטב"ם [וכעין זס פו' סט"ז כסק"ג ועמג" 


הלכות תפלין סימן לד 


השלחן | קמ 7 


סק"ד וסק"ס טנדסק כדכליו ונרפס ט(פגוו סוס סנורס₪ 
כפופן 6תר בס"ע וכתכ כסק"ו. דוס טכסכו טלון לסגימן 
ככוס 6חד זו כטלת סקכס מעיקלל לפת עכיסס כל 
בסתנס טלי ע"ט ונס זס סכפכ סכ"י דסון. כעסות כן 606 
מי סמוקזק ועפורסס כחסידופ ספידכס כפפסטס ככמס מדונות 
סמלוסין פפיכין דר"ת ולין כזס << ויכול כל קד לעסות 
כן ופע"כ] : 

אל יפלא בעיניך הכון שתפילין של רש"י פסול לר"ת 

ושל ר"ת פסול לרש"י וא"כ איך אפשר שגאוני עולם 
וחסירי הדורות וכלל ישראל בכמה זמנים לא יקיימו מצות 
תפילין וברכהן היתה לבטלה ח'ו ולכן אף שבחבורים 
מן דינים והלכות אינו ראוי לכתוב דברים הנאמרים 
בלחישה והנסתרות לה' אלהינו ובפרט שבענותינו אין 
אתנו שם ידיעה מזה מ"מ כדי שלא יפלא בעיניך 

נבאר מעט מהרבה כפי הבנתינו בס"ד ; 


רע דבעל מגדול עוז שמיישב השנות הראנ"ר על 
הרמב"ם כתב בענין זה וו'ל כהב הראב"ד ז"ל רכינ 
האי גאון אינו אומר כן וכו' ואני אומר הרב המחבר 
מפרש כאשר קבל מרבותיו וכו ומצאתי לחכמי לוני"ל . 
ששאלו וכו' והשיבם וכו" והיודע סוד וכו' ישביל שיש 
לבל הדיעות שורש וענף ואלו ואלו דא"ח וכו' וכבר 
העיר עלינו רוח ממרום ומצאנו מדרש נסתר ונעלם 
והוכרחנו לשנות מה שהורגלנו והחזקנו בכסררן וכן נהנו 
רבותינו האחרונים וכו' עכ"ל כלומר שמתחלה עשו כר"ת 
ואחרי שמצאו המדרש הנעלם הוכרחו לשנות ולהניח 
כסררן כרעת רש"י והרמב"ם ז"ל ; 
₪7 ולענ"ר המררש הנעלם הזה הוא בזוהר פנחפ [לף 
כג"ם ,.] רהנה בזוהר סוף בא אומר מפורש פרשה 
קדמאה קדש וכו' הניינא והיה כי יביאך וכו' פרשה 
תליתאה שמע וכו' ובגין כך שמע סטוך לוהיה וכו' פרשה 
רביעאה רוא דדינא קשיא השמרו לבם וכו' עכ"ל הרי 
מפורש כרש"י וראיתי מי שרחה זה לאמר דכוונתו על 
הכתיבה אבל באמת אינו כן כדמוכח מכל הענין שם 
דאהנחה קאי והאמת כן הוא וע"פ הזוהר דפנחס 
יתבארו הדברים : 
מ וז"ל הזוהר שם תפילין דיליה כסדר הוי' דאיהו קרש 
לי והיה כי יביאך שמע והיה אם שמע אבל בעלמא 
ראתי הויות באמצע דאינון ה' ה' וכו' עכ"ל והאריך 
בוה ע"ש ולעג"ר בביאורו דהנה בספ"ג רפסחים אמרו 
חו"ל שלעתיר לבא יאמרו שם הוי' ככתיבתו ווהו דכתיב 
ניוס ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחר מפני שאז יהיה 
ביטול היצה'ר כדכתיב. לא ירעו ולא ישחיתו וממילא 
שנם הצרות יכלו כידוע ולכן ‏ עתה והיה אם שטע 
האחרונה דבה כתיב השמרו לְכָם פן יפתה לבבכם \ונו' 
ואברהם מהרה וגו' משא"כ לעתיד לבא תהיה שמע 
האחרונה שבה כתיב אך אהבת ה' ואין בה עונש ווהו 
שאומר הווהר בפ' בא פרשה רביעאה רוא דדינא קשיא 
כטבואר 


. ערוך 
כטמואר לסבין ובפנזס אומר דלעתיד לבא הויות להדרי 
בלומר ששני והיוה פמוכים זל"ז משום דבאותיות והיה יש 
כל שם חוו' ולעתיר לבא יהיו זה אצל זה ראינון ה' הי 
כלומר הוי' הו" דכמו שנכתב כך נקרא ורטו יש לוה 
בהשיני"ן דקרש ושמע שהם אצל השיני"ן רשל ראש 
ויש בהם ביחד י"נ ראשים כטנין אחר כדכתיב ביום 
ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד ונמצא דלפ"ו שניהם 


הלכות תפלין סימן לד לה לו 


השלתן 


אמת לפי כוונת התורה אלא דכזמה"ו יותר נכון כרש'י 
פפני המעמים שאמרנו ולכן אמרה הברייתא שמע והיה 
שמע משמאל רעבשיו יתפרש מקודם שמע ואח"כ והיה 
אם שטָע ולעתיד לבא יתפרש שמע והיה אם שטע 
משמאל כלומר משטאל יהיה שמע ואח"כ והיה אם 
שמע והיינו רשטע יהיה בסוף והחוויות באמצע : 


סימן לה מנין השיטין בתפילין . ובו ג' סעיפים : 


ע'פ הקכלה מקדמונים נהגו לכתוב בשל יר ז' שיטין 

בכל פרשה ופרשה וכשל ראש ד' שיטין ואם שינה 
לא פסל ביון שבגמ' \וינו מבואר זה וגם מעם הדבר 
לא נגלה לנו ולכן אינו מעכב וט"מ הפופר שאינו עושה 
כן איגו משוכח וצריך לבדוק אחריו [ולעכ"ד נלפס סעעס 
דסל יד סופ כנגד סעכ וסלכ סוס סחק סזמן וום כו עוכ 
ורע וסזען כלול כטכעס ומוס וסטל 6ש סוס כנגד ספות 
כסס כולו קודס וסוס ד' סועין לגד 6ותיות סטס] [וסייג 
לזס ע' זוסר פנחס ד' ככ'ז., פקודס פתיתלס וכו' ע"ע ודו"ק] : 


ב ואלו הן היבות של ראשי השיטין של יד 6) וידבר. 

3) את היום. ג) יוצאים, ד) לתת , ס) חג, \) ההוא , 
6 תורת: פרשה שניה 5) והיה, 3) רחם. ג) בשה. 
ל) לאמר, ס) הקשה, \) בהמה: | לאות : פרשה 
שלישית 5) שמע, 5) את, ג) והיו, ד) לבכך. 
ס) ובלכתך . ו) ידך . /) מזוזות : פרשה רביעית 5) והיה, 
3) ובכל נפשכם , ג) ואכלת , ד) ה' בכם, ס) אשר ה', 


סימן לו דין דקדוק כתיבת 


א הספר צריך לדקדק מאד מאד בכתיבת האותיות 

שלא תשתנה צורת שום אחת מהן ויתראה שאינו 
אות כלל כמו אם ידבוק היודי"ן שבאל"ף לגמרי בכל 
עוביין וכדומה וכן שלא הדמה לאחרת כגון הה"א אם 
לא יניח ברגלו השמאליה ריוח הניכר יתראה בחי"ת 
ולהיפך בחי"ת אם לא ידבקנו ממש יתראה כה'א וכן 
כל כיוצא בוה והרי אפילו התנאים הקדושים הזהירו 
אחר קהשני כשהיה סופר שיראה ליוהר כראמרינן 
בעירובין [י': .] שר' ישמעאל הוהיר לר"מ שהיה סופר 
וא"ל הזהר בני שמלאכתך מלאכת שמים היא ע"ש וק'ו 
בן בנו של ק'ו אנחנו שאנו כנמלים נגדם במה יש קנו 
ליוהר והסופר הזהיר שכרו אין 5 ולהיפך ענשו אין קץ 

[6ין לעטות 6ות כספסק 3סמפע כמו. 5] : 

3 כל אות צריכה להיות גולם אחד כל האות לבר 

מה"א וקו"ף ולכן צריך ליוהר בנקורה שעל האל"ף 
שיהא במין יו"ר ובנקודה שתחתיה ויהיה היו"ד שעליו 
זקוף למעקה דאיתא באותיות דר"ע מפני מה יו"ר של 
אל'ף וקוף למעלה מצרו מפני שמעיר בו וצופה להקב"ה 


ו בין עיניכם. 6 ביתך ובשעריך : וראשי שיטין של' 
ראש 5) וידבר . 5) מזה . ג) הואת,. ד) זה: שנייה 
ל) והיה., 5) וכל פטר חמור, ג) טמצרים מבית . ד) כל 
פטר רחם הוכרים: שלישית ‏ 6) שמע, 5) נפשך, 
נ) לבבך, ד) על : רביעית 6) והיה , ב) עשב . ג) לא 
תתן. ד) את. בניכם : 
1 יש מי שכתב שהסופרים שלנו מרקדקין במנין השיטין 
ולא בראשי השיטין ולא יאריך ולא יקצר האותיות 
מפני ראשי השיטין אבל יכול להאריך מעט האותיות 
כשיטה שניה כדי לכוין םופי השיטות ולא אפרו א 
להמשיכן כל כך בענין שיהא נראה לעין שהן גדולות 
מחברותיהן וגראה הכתב כמנומר כמ"ש ביו"ד סי' רע'ג 
וער"ה |סגכ"ז] והסופרים המומחים דמדינגתינו אינם 
מאריכים ומקצרים האותיות ומכוונין ראשי השיטין דבוראי 
יש לנו ליוהר בכל מה שצוו לנו הקדמונים ולהם נגלה 
תעלומות חכמה : 


האותיות . ובו כ"ו סעיפים : 


שהוא אמת [סגסמי"י פ"6] ויזהר שהיודי"ן יגעו בהאל"ף 
בקוצין דקים וכן ביודי"ץ שעל השי"ן והעי"ן ואחורי 
הצר"י שיהא נוגעים באות ובאחת שאינה נונעת פפולה 
ובוה לא מהני קריאת התנוק. במ"ש בםי". ל"ב ויגמר 
האות בשלימות קודם שיתחיל באחרת דאל"ב הוי שלא 
בסדרן [ע"ז סק"5] אבל הקוצין הקטנים שעל האותיות 
אינם מעכבים לענין שלא כסררן |טס] כיון דכל האות 
בשלימות וכן בשארי אוהיות יזהר שבל האות יהיה גולם 
אחד. חוץ מה"א וקו'ף שאין ליגע הרגל בנג ואם נגע 
פסול ויש מכשירין ואינו עיקר וכן מורין הלכה למעשה 
ויהיה הפסק נכון בה"א וקו"ף בענין שארם בינוני יכירנו 
בעמדו אצל הס"ת [מג"ל סק"8] : 

ג וצריך לתייג שעמנז גץ והסופרים נהגו לתייג גם אותיות 

אחרות ואם לא תייג אפילו שעטנ"ו ג"ץ לא פסל 
וצריך שההגים יגעו בגוף האותיות וכל אחד נפרד מחבירו 
ויש מי שפוסל בלא תייג שעטנז ג"ץ ואינו עיקר כט"ש 
בס" ל"ב מיהו צריך לתקנם [עמג"ק. סק'"נ טכקכ חלס 
ספגין 6ונס כוגעיס כנוף סלוס ₪ טנונעיס ]ב"ז פסוג ע'₪ש 

ולגר 


ערוך 

ודכל ..ומ6 סו6 טסל סון מעכביס כלל כמ"ם \ל'ע] : 
ך וכתב רכינו הרט"א בסעי' א' דלכתחלה יכתוב בכתיבה 
תמה כמבואר בטור ושאר פוסקים והוא ירוע אצל 
הסופרים טיהו אם שינה בצורת הכתב אינו פסול עכ"ל 
ביאור דבריו דקורא כתיבה המה כפי מה שאנו כותבים 
בס"ת תו"ם ואם שינה בכתכב אחר כמו כהב וועלי"ש 
כשר אבל ודאי דבכל כהב בעינן כתיבה תמה ומעכב 
אפילו בדיעבר כראיתא במנחות [ל"ד .] ובשבת [ק"ג :] 
רכתיבה המה מקרי כשיש עלין צורת אות ושלא ידמה 
ת ושיהיה נולם אחר לבר בה"א וקו"ף כם"ש 

ופשיטא שוה מעכב אפילו בדיעבר כמ"ש : 


בענין תמונת האותיות לא הביאו רבותינו בעלי הש"ע 
כלל מפני שזה ירוע להסופרים אבל הטור והב"י 
במפרו הגדול ביארום ולכן גם אנחנו נכאר קצת אך 
מקודם יש לגו לבאר טה דתניא בשבת שם וכתבחם 
שתהא כתיבה תמה שלא יכתוב. אל"ף, עי"ן. וכו' מ"ם 
פט"ך וי יו"ר וכו' ע"ש ויש להבין דבשלמא מ'ם וסט"ך 
יש רמיון זל"ז אלא שהסמ"ך הקרנות בעיגול והמ"ם 
בחירודים וכן וי" יו"ד שתמונה אחת הם אלא שהוי"ו 
ארוך והיו"ד קצר אבל אל ף ועי"ן הא אין להם שום 
דסיון זל"ז ואי משום ששוים בקריאתם כפירש"י ע"ש 
מ"ם מה צריך קרא לוה הרי הוא אות אחר לגטרי : 


\ ומצאתי בהגמי"י פ"א שכתב וו'ל שלא יעשה אלפי"ן 

עייני"ן שלא יעשה ממש עמוקה לצר ימין כעין לצר 
שמאל עב"ל וזהו כעין שבארנו בסי' ל"ב סעי" י"ב בגגן 
שהמשיך היו"ד העליון של האל"ף למטה ממש והיו"ד 
התחתון למעלה ממש וגרמה לעי"ן ע"ש ולכן אף אם 
באמת הוא אל"ף רק נדמה לעי"ן פסול דאין זה בתיבה 
חמה ולפ"ז אני אומר רההפרש בין בי"ת לכ"ף בפופה 
שהבי"ת קצוותיה בריבוע והכ"ף בעיגול והריבוע והעיגול 
בשני צרריהם למעלה ולמטה אם הבי"ת למעלה בריבוע 
ולמטשה בעיטול או להיפך וכן הכ"ף בכה"ג פסולים כיון 
דבצד אחד דומה לאות אחר אין זה כתיבה תמה ואולי 
גם קריאת התטק לא יועיל לוה כיון שאנו רואים שאין 
צורתו עליו בצדר אחד ואינו בתמיטותו וכתיבה תמה 
גראה שמעכבת בדיעבר כדמוכת במנחות [ל"ד .] וכן 
משמע בשבת שם שהרי חשב שם עם כמה דברים 
שידאי מעכנים בדיעבר ע"ש אמנם אם ספק בודינו אס 
הקצוות עגולים ‏ או מרובעים שאינם לא עולים ולא 
מרובעים ישאלו לתנוק דלא חכים ולא טיפש [כנלענ"ד] 

ועמ"ש בסעי' ט"ו : 

אל"ף תהיה נקודה העליונה בעין יו"ר ועוקץ קטן 

עליה ויהיה פניה עם העוקץ הפוך בלפי מעלה ויהיה 
ירך היו"ד דבוק אל גג הגוף באמצע הגג ויהיה פוף הגנ 
עקום למעלה מאחוריו קצת והנקודה שלמטה תהיה 
רקה מן ראש של הגוף כשיעור עובי קולטס וחצי 


הלכות תפלין סימן לו 


השלחן -0 


ולנקודה התחתונה. יהיה עוקץ קטן לצד יטין למטה 
ויהיה עוקץ שמאל של נקודה עליונה מכוון כנגד עוקץ 
ימין של נקודה ההתונה [כ"י כעס כרוך ט6מר] ויש שכתבו 
ע"פ האריז"ל שבתפילין צריכין להיות היורי"ן התתתונים 
שבאלפי"ן כדקי"ת קטנה הפוכה [סגר"ז וע"ט טכתב פעמיס 
תמונתס כלפו"ת ספוכס וכן כתפולין וכו' ומטמע דגס כסית 
לפעמוס כן \ול5 כופר לכו מסי פמונפס כן ופ'ע] : 


ח ני"ת תהיה מרובעת למעלה ולמטה ויהיה לה עוקץ 

חר למעלה לצך ימין נוטה לצר אל"ף ועקב עב 
למטה ומקל קטן למעלה בצד שמאל על פניה [כ"י] 
ואורך ודוהב הבי"ת יהא כג' קולמסים ורוחב חללה 
כעובי קולמם [רמ"5 כד"מ] ושיעור קולמס הוא רוחב 
הקו היוצא מן הקולמם כשהוא כותב ועמ"ש בסעי' ו': 


מ גימ"ל כתבו שיהא ראשו ונופו דומה לזיי"ן ראשו עב 

ורגל ימין ירדת מעט למטה יותר מירך שמאל והירך 
יהיה משוך עב וקצת בשיפוע וקצת נמוך וג' תנין על 
ראשו [כ"י כּסס כ'ש] ויוהר שירך שטאק יהיה משך 
לפניו ולא למטה [ד"ע כפס סנסעו"ו] ביאור הדברים 
דראשו ונופו דומה לויי"ן היינו שהקו הארוך של הגימ"ל 
לא יתחיל בקצה הראש העב לימין בסו הו"ו אלא 
באמצע כזיי"ן וירך שמאל מקרי התחתון שהוא רחוק 
טן הקו ומחובר ע'י עוקץ דק ווהו שאוטר שהקו יורד 
למטה טעט מהירך וזה שקוראו שמאל משום דנגד חקו 
הוא בשמאל והירך הזה יהיה עב ומשוך לפניו ברוחב 
והוא רוחב יותר מהראש העליון העב והולך קצת כשיפוע 
וקצת כנטוך והאריו"ל לא הסכים שיהא דומה לזי"ן 

אלא שהקו יתחיל בקצהו הימין כמו הוי"ו [סגר"ז| : 


י רלי"ת ‏ גגה ארוך ורגלה קצרה שלא הדמה לב"ף 
פשוטה ולכהחלה יהדר שהרגל תהיה פשוטה אך 
בשיפוע קצת לצד ימין ושיהא לה הג קטן בראש גגה 
מצד שמאל ועיקר | הוהורות | בתג שלאחוריה לרבעה 
שיהא לה זזוית שלא תתראה כרי"ש ויש מי שאוסר 
שאינו. די בזוית חד אלא יעשה לה עקב טוב כלומר 
שהרגל לא יתחיל בקצה הגג אלא ישאר חור מהנג 
אחורי הרגל דאז הוא רחוק הרבה מרי"ש ובקצה הגג 
לצר יטין יהיה גם כן עוקץ קטן ונראה שאין זה מעכב 
בריעבר : 
יא ה"א יהיה הגג ורגל הימין כדל"ת רק נקורה כיו"ר 

תלויה בה מצד שמאל ויהיה רחוק הרבה מתגג 
כדי שהעומר אצל הפ"ת יכירנו שהוא ה"א ולא תחיה 
נגד אמצע הגג אלא בסופה משמאל והנקודה ההיה 
למעלה דק ולמטה עב מעט עקומה למטה לְצר הימין 
בעין יו"ד כי תמונת הה"א הוא מורכב מדלי"ת ויו"ד 
ואם עשה היו"ד באמצע הנג פסולה [סגכ"ן] ויש מי 
שמכשיר [מג"ל סי' כ"כ סוף סקל'ג] ולענ"ד גראה כרעה 


גה 


0 ערוך 
ראשונה וכן אם היוד נוגע במשהו להגג פפולה ולא מהני 
חקיקה דהוי כחק תוכות אלא יגרור היו"ר לגמרי וכנר 
בארנו וה בס" ל"ב : 

יב "ו ראשה קצר שלא הדמה לרי"ש ורגלו ארוכה 

שלא תרמה ליו"ד וטוב שיהיה ענול לצד ימין שלא 
ידמה לויו"ן ואף שבזיי"ן יש סימן אחר שהרגל באטצע 
הראש מ"מ יש לחוש שלא ידמה לזיי"ן והרנל צריך 
להיות פשוט בשוה לא בשום עקמימות ועובי הרגל מתמעט 
ווהולך מעט מעט עך שיהא חר למטה וע"פ קבלת 
הארין"ל צריך בתפילין להיות עוקץ קטן בכל וי"ו מצד 
שמאל בראשו וזהו רק בתפילין ולא בס'ת ומזוזה והזיי"ן 
צריך להיות ראשו מרובע ורגלו באמצע ראשו שהראש 
יעבור מב' צרדין שלא ידמה לו"ו ולא יעשנו ארוך 
הרבה שלא יתרמה לנו"ן פשוטה \ג' תגין על ראשו : 


יג חי"ת לרש'י החי"ת כחי"ה שברפום אך למעלה בצר 

ומאל יש לו כמין מקל קטן ולר'ת הוא שני זייני"ן 
והטוטרות על גביהן והמנהג כר"ת ויש לעשות כמו תג 
קטן בראש רגל השמאלי והרגל הימין יהיה ראשו ענול 
לצר הימין לכתחלה והשני רגלים כבזייני"ן וע"פ קבלת 
האריז"ל בתפילין הרגל הימיני כמו ‏ וי" וקו החמוטרות 
שעל רגל הימין יהיה עב ושעל רגל השמאל יהיה רק 
ואם עשה החי"ת כרש"י כשר דבל שיש עליו צורת אות 

חי"ת כשר בדיעבד ובן בכל האותיות : 

יך מי"ת יהיה ראשו הימין קצת ארוך ומשפיל ראשו 

קצת ויהיה ‏ למעלה ענול ולא משוך בשוה ועוקץ 
פניו יהא משוך לתוכה למטה והראש השני שלצד שטאל 
יהיה דומה ממש לויי"ן והרנל משוך בשוה למטה ובראש 
השמאל ג' חגין ולהאריו"ל הראש השמאלי דומה לוי"ו 
|סנכ"]] = והיו"ד צריך להיות עליה למעלה תג , קטן 
לכתחלה וצריך לעשות ראשו כפוף בשמאלו למטה 
שיהיה כמו עוקץ קטן יורד למטה ויהיה קצר מאד 
שלא ירמה לחי"ת קטן כמובן ורגלה הימיני יהיה כפוף 
קצת לכתחלה להטיב. צורתה ויהיה רגל לא גדול שלא 
חדמה לרי"ש וקצר ולא ארוך שלא ירמה לוי"ו ואם חסר 
רגלה הימנית פסול ולא, מהני הקון דהוי שלא כסדרן 
ואם חסר עוקץ השמאלי יכול לתקנו דבוה לא שייך 

שלא כסדרן כמ"ש בפי' ל"ב : 

מן כ"ף נפופה תהיה עגולה מכל צר ולא יהיה לה שום 

זוית ופניה למעלה ולמטה שוים ויש שכתבו שהעיקר 
הוא למטה העיגול אבל למעלה גם בזוית כשרה [עד"י 
סום מ' וט"ע סגר"ז] ולענ"ד צ"ע ובמ"ש בסעי' ו' ‏ ע"ש 
וכ"ף פשוטה גגה קצר ויריכה ארוך ובעקמומיתה תהיה 
ענולה והאורך יהיה כשיעור שאם יכפפנו יהיה כ"ף 
כפופה ונמצא שהאורך הוא שני פעמים כהגג וי"א שאם 
עשה לה זית למעלה פסולה |סגכ"ז] ויש מכשירין 
[עג"% סי" כ'כ סקכ"ו כטס גלסנעי| וכן נלע"ד. עיקר : 
מז למ"ר הוא רכב מכ'ף כפופה עם ו" ולכן צריך 
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להיות צוארו ארוך כוי וראשו ענול לצר ימין ולצד 
שמאל זזוית לראשו כמו ראש הוי"ו וזנבה עב וכפוף 
לפניה ועגולה מלאחריה ככ"ף אבל מקום חיבור נופה 
וצוארה יהיה לה זוית. בין סוף הוי"ו שורד ברקות כויז 
לבין הכ'ף וכל וה לכתחלה וע"פ הקבלה צריך להיות 
לה ב' תגין על ראש צוארה ימינה גרולה ושמאלה קטן 
[סגל"ז] ואם צריך להמשיך הקו התחתון של הכ"ף שיהיה 
שוה עם הקו העליון יש מחלוקת די"א שיהיה שוה 
|רדכ"ז| וי"א שלא יהיה שוה |קס"י כטס סגב"8] וכן 
נהגו הסופרים לקצרו מהעלין ומושכים אותו עד מחציתו 
של העליון : 

1 מ"ם פהוחה י"א שהוא כנו"ן עם וו [ע"ז סי כ 

סקי"ז] וכן נראה מרברי רביו הב"י שם פעי' י"ח 
ובן כתבנו ‏ שם סעי" ל"ט [וכ"כ ספפ'"ן] ‏ וזהו כמ"ם 
שבדפוס וכמרומני שכן הוא בכתב וועלי"ש אכל בס" 
זה כתב רבינו הב"י בספרו הגדול דמ"ם. הוא כ'ף ו" 
והיינו שעושה ככ"ף וטחבר לו הוי"ו והולך הוי"ו בשוה 
דאם הוא נו"ן וי"ו בהכרח שהו"ו ילך באלכסון קצת 
כמובן ושני התמונוה כשרים אכל רוב הגדולים הסכימו 
לכתוב לכתחלה ככ"ף וי'ו וכן המנהג הפשוט ואין לשנות : 


יח ודע דמ'ם פתוחה ומ"ם פתומה צריכין להיוה שון 
במה שביכלתן להיות שוין שהרי שניהן מטי"ן נינהו 
אלא שוה פתוח וזה סתום ולכן אין לעשית מ"ם פתוחה 
ענולה למעלה ולמטה בצד ימין ככ"ף ממש מפני שאס 
יעשה כן בסתומה יש לחוש שלא יהדמה לפט"ך אלא 
לבתחלה יעשה להן זוית למטה בצר ימין אבל למעלה 
יש שעושין עגולות לכתחלה כרי שתדמה קצת לכ'ף 
כפופה ‏ עם וי"ו ולכן גם הגג אין | עושין עטל אלא 
מאריכים עד נגד קצה התחתון שיהא ככ'ף והחרמום 
צריך שיניע עד כנגד מושב התחתון ומחברו מלמעלה 
בקוץ דק. ומ"ם סתומה ג"כ המונתה כן ‏ כ"ף וי'ו אלא 
שהוי"ו | סותמתה [סגר"]] ‏ ויעשנה עגולה בצר ו 
לכתחלה למעלה אבל לא למטה שלא יתרטה לסמיך 
[קס] ויש מי שאומר שטוב יוהר שתהיה טרובעת מכל 
צר [פמ"ג] : 
ים נו"ן כפופה יהא ראשה כזיי"ן והראש יהיה קצר 
ומושבה. התחתון משך לצד שמאל מעט יותר 
מהראש העליון שלא תדמה לבי"ת ותהיה עגולה הראש 
התחתון ואם עשה צורת וי" והיינו שהמשיך הקו מקצהו 
כשר בדיעבר שאין למעות בו בוי"ו מפני הראש ה 
ויעשה בו ג' תגין ונו"ן פטיטה ג"כ צורתו ראשה כייי"ן 
וארוך יותר מזיי'ן ושיעור ארכו כדי שאם יכפפנו יהיה 
נו"ן כפופה ובוה אם עשה כוי"ו ודאי פסול דנראה כוי"ו 
ארוך והווי"ן מעויין ארוכים לפיכך ‏ יש לטעות בו" . 
משא"5כ בזיי"ץ אין לטעות כי אין כותבין זייני"ן ארוכים 
וצ"ע אם מהני תקון מפני חשש שלא כסררן \ונ'ל 
שישאלו לתגוק אם אומר שהוא ויז לא מהגי חקו ואם 
אגמר 


עדוך 
אומר שתוא נו"ן מהני תקון ויעשה בו ג' תנין : 
כ פמ'ך תהיה גנה למעלה ארוכה ולמטה מושבה קצר 
= היה ענולה למעלה לצד ימין ולמטה עגולה משני 
= הזדדים מימון ומשמאל. ויסתום אותה לגמרי ונמצא 
שה'א ענוקה מג' צדרים לבר מלמעלה מצד שמאל אינה 
= שלה ושם יוצא מעט הנג חוץ להסהימה לכתחלה ועי"ן 
= עשה הראש הימיני כעין יו"ר שפניה למעלה קצת רכל 
= הוד'] שבצד ימין בעי"ן וצר"י ושי"ן כולם פניהם כלפי 
סעלה ולכן אין מושיבין התגין עליהם רק על צדרם 
השמאלי ואח"כ ממשיך הגוף בעמירה קצת ולא 
נעקמומית ממש בעי"ן שברפוס וראש השני השמאלי 
+ הא כמו. זי"ן עומד בה ומחברו. להגוף וע"פ קבלת 
יה ב' קוין | של העייני"ן בהפילין כשתי ווי"ן 
ישרות [סגל"ז] ובו ג'' תגין : 
בא פ'א כפופה בצד ימין מבפנים צריך להיות לה זוית 
למעלה ולמטה ומבחוץ למטה תהיה עגולה דכל 
הנפיפות ענולים ‏ למטה מבחוץ אבל למעלה מבחוץ 
כתג נעל ברוך שאטר שההיה ענולה כמו למטה אב 
ונט הג'י הביא בשם ר"י חפיר דלמעלה יהיה לה 
ות מנחו] כמו מבפנים ובלובן שבפנים צריך להיות 
לה צוות בי"ת ותהיה רחכה קולמס וחצי כדי להלות בה 
הנקודה שבפנים שלא תגע בגופה ויהיה לה עוקץ על 
פיה לעד שמאל לכתחלה ויורד למטה אל הנקודה 
שנתוכה והנקודה ומשך עוקצה יהי' כתמונת ‏ וי" 
נשהפוך הפ"א ופ"א פשומה י"א שתהא עגולה למעלה 
נצד יפין לכתחלה אבל מקנלת החסיר לעשותה 
מוונעת מלמעלה וצריכה להיות ארוכה כרי לעשות 
פ'\ כפופה אם תכפפגה ונקודתה ועוקצה כמו בכפופה 
\יזהר שלא הצא הנקודה לחוץ שלא תדמה לתי"ו : 
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כב צד'י כפופה ראשה הימיני יהיה כפוף קצת כלפי 
+ במ"ש בעי"ן ע"ש ויריכה ידביק באמצע 
צאוח ולא למטה שלא הרמה לעי"ן וראשה השמאלי 
היה כמו זי'ן וצוארה קצה ארוך ומושבה משוך לצד 
היטב. ותוארה כנו"ן כפופה ויו"ד עליה ותהיה 
ז ענולה למטה בצד ימין כבכל הכפופות כמ"ש 
וע'פ קבלת האריו"ל כל הצדי"ן שבתפילין יהא ראש 
שן כטין יו"ר הפובה ושמאלה נו"ן כפופה |סס] ויש בה 
ג' תגין וצד"י פשוטה תהא ראשה כבכפופה ורגלה תרד 
| מדיבוק הראשים זל"ז ושיעורה לכתחלה בכדי 

שכשיבפפנה יהיה בה צר"י בפופה : 
כג ק'ף יהיה נגה שוה ואחוריה יהיה. יריכה עקום 
היטיב ותג קטן על גגה בצר שמאל ותלוי בה רגל 
א ינע בהנוף ואס נגעה פסולה כמו בה'"א אך לא 
'יחיקו מהגג וותר מעובי קולמס והרגל יהיה למעלה 
= קת /נ ומתמעט והולך והרי"ש תהיה. עגולה. לגמרי 
שחרה שלא תדמה לדלי"ת ויריכה קצר שלא הרמה 

לכ'ף פשוטה : 
יא 
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כד ש"ן ראשה הימין והאמצעי יהיו בעין יו"ר שפניה 
למעלה במ"ש בעי"ן ע"ש וראשה השלישי השמאלי 
בעין זיי"ן ולפי קבלת האריו"ל ‏ כל השני"ן שבתפילין 
יהיו ג' קוין כג' וו"ן ישרות [עס] וצריך לרבק ראש 
האמצעי לצר שמאל למטה ומושבו למטה לא יהיה 
רחב אלא חר לצר שמאל ואז יהיו כל הראשים עומדים 
על רגל אחת כמו הקו"ף והרי"ש וג' תגין, על ראשה 
ולא יגעו הראשים זה בזה וכבר נתבאר דכל התגין הם 
על הרגל השמאלי והתי"ו קבלה מראשונים שיהיה גגה 
עם רגל. הימין כמו דל'ת ורגל שמאל יש שעושין בעין 
וי" הפובה ויש שעושין כרלי"ת קטנה הפוכה וכן נהנו 
הפופרים דתמונה ‏ זו היא מהרוקח [עכ"ו| ותמונת וי 
הפוכה היא מיספר התמונות ולכן במקום שנהגו כתמונה 
זז אין מוחין בירם ורגל שמאל יגע למעלה ורגל ימין 
לא יהיה ארוך הרבה שלא תרמה לפ"א פשוטה ועושה 
הבליטה ברג? השמאלי למטה לצד חוץ. ויוהר שלא 
יצא הנג בולט להלאה מכנגד בליטת הרגל והנה בארנו 
כל האל'ף בי"ת ויש בהם מה שמעכב בריעבר ומה 
שאינו מעכב ובללו של דבר אם הא ת צורתו עליו ואינו 
דומה לאות אחר כבשר כמו שנתבאר. כמה פעמים: 


כת צריך לתייג שעטנ"ז ג'ין ואם לא הייג לא פסל ויש 
פוסלין ["ס] ויוהר לתקנם דאין בוה משום שלא 
בסררן וההגין. יהיו כזייני"ן ‏ קטנים מאר. ושלשה התגין 
למעלה בראש השמאלי במ"ש והרמב"ם מכשיר כשלא 
תיינן ויש עוד הגין אחרים שנהגו הקופרים בתפילין 
ע"פ קבלת הקדמונים ונכון ליוהר ובאלו ודאי אם לא 
עשאן לא פפלן והרמב"ם כפ"ב חשב אותיות המתוייגות 
שבארבע פרשיות שבתפילין ואלו הן : 
כו בפרשה ראשונה יש אות אהת מ"ם פסהומה של 
מימים עליה ג' זיינו"ן פרשה שנייה חמש אותיות 
ובולן ה"א ועל כל אחר ד' זיני"ן ואלו הן ה"א של 
ונתנה לך וההי"ן של הקשה פְרעָה ה"א ראשונה וה" 
אחרונה של הקשה וה"א של ויהרג וה"א של ידכה 
פרשה שלישית של שמע יש בה ה' אותיות קו"ף של 
ובקומיך ג' זייני"ן וקו"ף של וקשרהם ג' זיני"ן ומט"פ 
של מוטפות כל אות מהם ד' זייני"ן פרשה רביעית ה' 
אותיות פ"א של ואספת ג' זייני"ן הי"ו של ואספת זיי"ן 
אחד וטט"פ של מוטפות ד' זייני"ן כל אחר משקשתן 
וכל אותיות המתויינות הם ט"ז ואם לא הייגן לא פכלן 
וזהו קבלת הרמב"ם אמנם בשימושא רבה והביאו הטור 
איהא וז"ל כל אלפא ביהא דאתווהא דתגי אתה מוצא 
בתפילין ואלו הן ח"ץ ו"ס ש"י למע"ת בפרשה קרש 
בפ"ר הז"ם א"ך דק"ח כ"ה ט"ט בפרשה והיה כי יביאך 
שעטנ"ז ג"ץ בפרשיות שמע והיה אם שמע וה"פ ח"ץ 
חי"ת של חמץ חד תגי צר"י ה' תגי וי" םמ"ך דהיבוסי 
ג' ג' תגי [ויזסר 5 טל וי" לעסופן דקוס. מ6ד וכן 
על סוודי"ן טל פקלקל ורק סלותיום] = שי"ן -% ב' 


090 ערוך 
תגי יו"ד של לי ג' תני למ"ע דלמען ד' ד' תני תי"ו 
דתורת ג' הגי ["ע פיזס תו"ו| בי"ת ריביאך פ"ר דפטר 
ג' ג' תני הז'ם רהוברים ג' ג' הגי א"ך דישאלך ד' ר' 
תני דלי"ת דיד קו'ף דהקשה חי"ת דלשלתנו ב"ה דידכה 
ג' ג' תגי ט"ט דלטוטפות ה' ה' תגי שעטג"ו ג"ץ ש"ע 


הלכות תפלין סימן לו לז לח 


השלחן 


רשמע ט"ט דלטוטפות נו"ן דנפשך ז'ז דמזוות גימ"ל 

דרגנך צר"י דהארץ ג' ג' תני עכ"ל וכתב הטור דלא 

היה לו להזכיר שעטנ'ו ג"ץ ע"ש ובאמת הוכירם רק 
להשלמת האל"ף בי"ת : 


סימן לן גודל מצות תפילין וכמה החיוב לשאת אותם . ובו ד' סעיפים : 


א גדולה מצות תפילין שכל המניחן מאריך ימים שנאמר 

ה' עליהם יחיה [מכסוק מ"ד .] אותם שנושאים עליהם 
שם ה' שהם תפילין יחיה [כט"י] ואיתא בשימושא רבה 
רכל המניח תפילין ומתעטף בציצת וקורא ק"ש ומהפלל 
מובטח שהוא בן העוה"ב ואין אש של גיהנם שולט בו 
ועונותיו ‏ גמחלין [עור| ובברכות [ע"ו.] אמרינן כ 
הנפנה ונוטל ידיו ומניח תפילין וקורא ק"ש ומתפלל כאלו 
בנה מובח והקריב עליו קרבן ע"ש וכל שאינו מניח 
תפילין עובר בשמנה עשה [מנסות טס] רבד' פרשיות 
של הפילין כתיבי של יד ושל ראש וכל אחת עשה 
בפ"ע וכל שאינו מניח הפילין נקרא פושע ישראל בגופו 
[ר"ס ט"ז.] ולכן צריך כל איש מישראל ליזהר במצוה 
הגדולה הלזו ושיהרר אחר סופר ירא אלהים ותפילין 
נאים ומהודרים ויוכור שלא בכל יום ולא בכל שנה 
לוקח תפילין והוא לשנים רבות ואיך יקמץ הכסף המעט 

על מצוה גדולה לרבות בשנים : 

ב ויש מי שחולק עון זה לג' חלוקות והוא דמי שאינו 

מניחם מפני שהם בזויות עליו הוה פושע ישראל 
בגופן ועליהם אמרו. בר"ה [י"ז.] נדונין לרורי הורות 
בגיהנם ומי שאינו מניחם מפני שאינו רוצה להתבטל 
ממלאכתו הוה גם כן פושע ישראל בגופו ונדון בגהינם 
י"ב חרש אבל מי שאינו מניחן מפני שחושש שאין גופן 
קי אינו בכלל פושע ישראל ורק עון יש, בירו שבל 
אדם יבול ליוהר על שעה קלה רק"ש ותפלה כן כתב 

הרא"ש "ל [3"פ] : 

ג כתבו הטור וש"ע מצוותם להיותם עליו כל היום אבל 

מפני שצריכים גוף נקי שלא יפיח בהם ושלא יסיח 
דעתו מהם ואין כל אדם יכול ליזהר בהם נהגו שלא 
להניחם כל היום וצריך כל אדם ליזהר בהם להיותם 
עליו בשעת ק"ש ותפלה ענב"ל כלומר דודאי חובת 
המצוה מן התורה יצא במה שמנגיחם שעה אחת ביום 
בשעת ק"ש ותפלה ורק אם לא הניחם כלל פעם אחת 
ביום ביטל מ"ע אבל אין חובה לישא אותם כל היום 
אלא שבודאי כיון שהיא מצוה גדולה שבגרולות שיש 


בה יחוד ה' ויראתו ואהבתו יתברך ועול מצות מהראוי 
לישא אותם כל היום וכן נהגו רבותינו חכטי המשנה 
והגמרא ורבנן סבוראי והגאונים ולוזה אוטרים רבותינו 
שעתה לא נהגו בוה ויש שמשמע מדבריהם שמי שירצה 
עתה להניחם בל היום בבטחו שלא יפיח ולא יסיח 
וט"מ לא יניחם כל היום [עמג" סק"כ] ולעניר לא 
נראה כן וכן שמענו שיש יחידי סגולה ומה גם בדורות 
שלפנינו שהיו נושאים כל היום ועכשיו נהנו ג'כ היחידים 
השרידים ללמוד מעט בהם אחר התפלה [ע"ס במנ"5 
טסכוס. מססו' רמ"ע מפמכו פתיקן (סנותן טנום | כפנסס 
ושרי סלקס] : 
ד' קטן היודע לשמור הפילין בטהרה שלא יפיח בהם 
ולא ישן בְהם ושלא ליכנם בהם לבית הכסא חייב' 
אביו לקנות לו תפילין לחנכו אבל קודם קכן אפור ליתן 
לו תפילין י"א דהאי קטן הוא דרוקא כשהוא בן י"נ 
שנים ויום אחד וכן נהגו ואין לשנות [רע"פ] וקודם לכן 
אין מניחין ועכשיו נהגו להניח ב' או ג' חרשים קודם 
הזמן [מג"ס סק"ד] ועכשיו מתחילין בחודש קודם ויש 
שאין מתחילין כלל מקודם ורבים דחו דעת הי"א דאי 
כשהוא בן י'ג שנה ויום אחר פשימא הרי חייב בכל 
המצות וגם חיובא רמי עליה דיריה [3"ם ול" ופמ"ג 
וסנרע"6] ויש שפירשו אע"פ שלא הביא שתי שערות 
[סנרע" וכ" כפמ'ג ע"ט] ובאמת היא דעה יחידאי 
דעת העימור ורבינו הב"י בספרו הגדול דחה זה כברמשמע 
מכל הראשונים דקטן ממש הוא ע"ש ולענ'ר נראה 
דודאי מעיקר הדין כן הוא כרעת כל הראשונים אלא 
דוה היה בזמן התלמור שהיו פרושים וזריוים אבל עכשיו 
אין לנהוג כן ולוה כהבו דהכי נהגו ואין לשנות כלומו 
דעכשיו א"א לסמוך על שום קטן כשהוא קורם י"ג שנה 
והלואי שיוהרו בקדושת תפילין בהיותם בני י"ג, ודע 
דמורגל בפי ההמון שיהום יתחיל בשנה קודם להניח 
תפילין ולא ירעהי שום טעם לוה ולא נכון לנהוג. כן 
מטעם שבארנו וחרש ושוטה ודאי דאין ליתחן להם תפילין 
דבודאי לא יוהרו בקדושתם : י 


סימן לח מי הם הפטורים מתפילין, ובו ט"ז פעיפים : 


א כתנו הטור והש"ץ חולה מעיים פטור מהפילין. וכ"כ 
הרמב"ם בפ"ד חולי מעיים וכל מי שלא יכול לשמור 
את נקכיו אלא בצער פטור מן התפילין ע"ש ודין זה 


מפורש בחולין [ק"י ,] כאחד שהביאותו לפני ר"ח חזייה 
דלא מנח תפילין א"ל מ"ט לא מנחת תפילין א"ל חול 
מעיים אנא ואמר ר"י חולה מעיים מ ₪ 


ערוך 
ואע'ג דבכתובות [ק"ל .] אמרינן ברבינו הקדוש שהיה 
סצטער בוה החולי ומנח שאני רבינו הקדוש שהנהיג 
א"ע בקדושה יתירה [פוס' פס] : 
ב והנה והו ודאי ברור דממעם זה א"א לפטור. עצמו 
ין בשעת ק"ש ותפלה רבשעה קלה יבול 
ליוהר [ול'כ סמג"ס. סק"6. ע'ם טכתכ. דמותר. ולכפוכס 
פונס סול] וראיה ברורה לוה דהא במקיר הרין בחולין 
ש לא היה בשעת ק"ש ותפלה שהרי פלפל עמו כמבואר 
שס אלא שמפני שררכם היה לילך בתפילין כל היום 
לכן שאקו וא"ל שהוא חולי מעיים וא"כ ק"ל. על המור 
למה הביאו כלל דין זה דכיון שכתבו בפי' הקודם 
דאנתנו אין הולכים בתפילין כל היום רק בשעת ק"ש 
ותפלה א"כ גם בלא חולי מעיים פטורים ואין לומר 
דנחולי מעיים איסורא נמי איכא לישא כל היום א"א 
כן שהרי לא כהבו איפור אלא פטור ועוד שהרי 
רנינו הקדוש נשאם כל היום כמבואר בכתובות שם ונהי 
דאין ללמוד ממנו כמ"ש מ"מ איסור לא שייך בוה מי 
שירצה לנהוג בקדושה יתירה, וע"ק לי על הטור וש"ע 
וא'כ איך סתמו הדברים והו"ל לפרש חולי מעיים פמור 
כל היום מתפילין, לבד בשעת ק"ש ותפלה ועל הרמב"מ 
שכן דרכו לבתוב לשין הש'ס וגם הוא לא הוכיר 
הדין שבסי' הקודם אבל המור וש"ע שבהבו הדין הקודם 
ה"ל לבאר : 
ג ועוד אני תמח דהנה רבינו הב"י בספרו הגדול הביא 
מ"ש המרדכי דחולה פטור מן ההפילין והקשה דא"כ 
אמאי אמר ך2 יהודה בחולין שם דחולה מעיים פטור 
הא כל חולה פטור ותירץ דכל חולה פטור דוקא 
כשמצטער וחולי מעיים פטור אף כשאינו מצטער ע"ש 
ועפ'ז כתב רבינו הרמ"א בסעי' א' אהך דחולי מעיים 
פטור וז"ל אפילו אם אין לו צער אכל שאר חולה אם 
מעטער בחלין ואין דעהו מיושבת עליו פטור ואם לאו 
חייב ענ'ל ולא אבין כלל דמה ענין חולה לחולי דודאי 
חולה המוטל במטה פשיטא דגם בשעת ק"ש ותפלה 
פטור והכי מוכח להדיא בירושלמי ברכות [פ"3 ס'ג] 
שאומר שם ר' ינאי היה לובשם אחר חליו ג' ימים ע"ש 
ועד אותו זמן לא היה מניחם כלל ועתה אם החולי 
עיים חייב בשעת ק"ש ותפלה מה ענין זל"ז ומאי קשה 
ליה ומה תירץ וצ"ע : 
ולכן נ'ל דרבותינו בעלי הש"ע פ"ל דחולי מעיים 
פטור לגמרי גם בשעת ק"ש ותפלה ודייקו זה מלשון 
הגט' שאמרה סתם חולה מעיים פטור מן התפילין 
והטעם דכיון שתוא עלול להפחות ולשלשול הוה כמצטער 
שאין ביכולתו להסיר צערו מעליו דפטור מן התפילין 
כמו שיתבאר ולשון איסור לא היו יכולים לכתוב מפני 
מעשה דרבינו הקרוש ולכן הקשו שפיר מהמררכי דוה 
פשמא להו דלא מיירי בחולי כבר המוטל במטה שאין 
שם כח או שום דעת, דבכה'ג לא שייך חיוב ופטור 
כחולה שאם ירצה להתחוק יניח הפילין ומ"מ פטור 


הלכות תפלין סימן לח 


השלחן מב 85 


כמבואר. בירושלמי שם ולוה הקשו שפיר מ"ש חולי 
מעיים דנקיט ולוה תרצו דחולי מעיים פטור אפילו אינו 
מצטער כלומר אפילו אין לו צער מעצם הנחתם מפני 
שמחלה זו פוטרתו. מצד הנקיות אבל שאר חולה פשיטא 
ראם אין לו צער להניחם למה יפטור א"ע ואינו פטיר 
אלא כשמצטער בהנחתם טפני חלישותו ואין דעתו 
מיושבת עליו מפני זה דאו פטור [ולפ"ז סולו מעיוס 
פטור לגמלי דל כספחלוניס טלס כתכו כן ודו"ק] : 


ה ומ"מ א"א ליתן כלל ברבר זה דוה תלוי לפי מחלת 
מעיו ולפי טבעו החוק הוא הרפה ונ"ל רוהו מה 
שכתב. רבינו הב"י בסעי' ב' רמי שברי לו שאינו יכול 
להתכלל בלא הפזה מוטב שיעבור זמן התפלה ממה 
שיתפלל בלא גוף נקי ואם יראה לו שיוכל להעמיר 
עצמו בגוף נקי בשעת ק"ש יניח. תפילין בין אהבה 
לק"ש ויברך עכ"ל וזהו ענין דחולי מעיים וא"כ תלוי 
לפי מחלתו וטכעו ומיהו לאחר תפלה ודאי לא יניחם 
אף כשמשער בעצמו שלא יפיח דלמה לו להכניס עצמו 
בספק [וכ"ע ממנ"ת סת"₪ סכתב דלסור לססמור על עלמו 
ע"ש \כתב טוד. סתס ממטר. בעלמו טפונו. וכול מלסעמוד 
מפמנו מלספוח 655 בכדי סוחלוץ טל רמס מפ"ס ונום סנוסס 
ע"ס מקוס דעוקר סקפודם סוס כסל רפט ע"ס| : 


1 נשים ועבדים פטורים מתפילין מפני שהיא מ"ע שהו"נ 

דשבת ויו"ט פטור מתפילין ואם רוצין להחטיר על 
עצמן מוחין בירן ולא דמי לפוכה ולולב שפטורות ועכ"ו 
טברכות עליהן דכיון דתפילין צריך זהירות יתירה מגוף 
נקי כראמרינן בשבת [מ"ע .] תפיקין צריבין גוף. נקי 
כאלישע בעל כנפים וכירושלמי ברכות שם אמרו תמן 
אמרין כל שאינו כאלישע בעל כנפים אל יניח תפילין 
אך אנשים שמחויבים בהכרח שיזהרו בהם בשעת ק"ש 
ותפלה ולכן אין מניחין כל הוום כט"ש בפי" הקורם וא"כ 
נשים שפטורות למה יכניפו עצמן בחשש גדול. כזה 
ואצלן בשעת ק"ש ותפלה בלאנשים כל היום לפיכך אין 
מניחין אותן להניח תפילין ואע"ג דתניא בעירובין [1"5.] 
דמיכל בת שאול היתה מנחת הפילין ולא מיחו בה 
חכמים ‏ אין למידין מזה דמסתמא ירעו שהיא צרקת 
גמירה וירעה להוהר וכן עבדים כה'ג [עמנ" סק'ג וכ"י 

ולפמִ"ס 6"ש] : 

המניח תפילין צריך ליוהר מהרהור תאות אשה ואם 

א"א לו בלא הרהורים מוטב לו שלא להניחן כן 
פסקו רבותינו בעלי הש"ע בסעי" ד' ואע'ג דבפוכה [כ"ו:] 
משמע דאין לאפור משים הרהור בלבר זהו בחשש ספק 
אבל בשודאי מהרהר אפור [מנ"5 סק"ד] אבל מרש"י 
שם משמע להדיא דמשום הרהור אין איפור |ע"ש כד"ס 
טרגילון וכד'ס סמל ודו"ק] ויש שהביא מירושלמי שאומר 
גוף נקי ממחשכה רעה [3"י כפס 0"פ] ולא מצאתי 
מאמר זה בירושלמי וטעם האיפור הוא דלא נרע מהיסת 

הרעת 


4 ערוך 


הרעת ראפילו לפמ"ש בסי' כ"ח דהיסח הדעת הוי קלות 
ראש הרי אין לך קלות ראש נדול ממחשבות כאלו וכן 
יש להורות וסומא חיוב בתפילין |כ'י כפס סכפ'ע דל 
כספל. סעתוס ט"ם] * , 
ח אבל ניום ראשון אפור להניח הפילין כל היום כולו 
אפילו לאחר הקבורה. דכתיב ואחריתה כיום מר 
והתפילין נקראו פאר וָאין להניחם כיום המר דיום ראשון 
הוי עיקר תוקף האבלות אבל ביום השני צריך להניחם 
לאחר הנץ החמת כמ"ש ביו"ר סי' שפ"ת [עמג"ץ מה"ס] 
ואפילו ‏ באו פנים חדשית אינו חולצן כשלכשן ואס לא 
לבשן לא יניחם כשיושבים אצלו ער שילכו [כס] ואע"ג 
דמצטער באבלו ומצטער פטור כמו שיהבאר זהו בצער 
דממילא אבל בצער הוה מחויב להתאמץ ולהפיח צערו 
בעת הנחתם [סוכס כ"ס :] וט"ב חייבין בתפילין דאבלות 
ישנה היא אך טגהגינו לבלי להניתם בבוקר דאין לך יום 
מר גדול מזה ובמנחה שכבר הופג הצער מעט מניחין 
אוהם ויהבאר לקמן סי' תקנ"ה ע"ש : 
מ חתן ושושביניו ובל בני החופה פטורים מתפילין 
בשעת המשתה מפני שמצוי בהם שברות וקלות 
ראש [סוכס כ"ס :] וזהו בשנמשך המשתה ער הבוקר 
וכן פטורים מן התפלה לפי שלא יוכלו לכוין אבל בק"ש 
חייבין מפני דעיקר הכונה הוא בפסוק ראשון בדיעבר 
ויוכלו לכוין ווהו לפי זמנם אבל עכשיו שבלא"ת. אין 
אנו מכוונים כל כך חייבין גם בהפלה ואין לשאול איך 
יקראו. ק"ש ויתפללו בלא תפילין דאץ זה שאלה כיון 
שפטורים מתפילין משום שכרות וקלות ראש הוי בשבת 
וי"ט |עמג"לו סק"ז] והגם דלגבי ק"ש ותפלה אין שברות 
כזה פוטרת שהרי אינם שיכורים ‏ ממש אלא שמחים 
ביותר ט'ט לגבי תפילין הוה קלות ראש ואסור : 


י ווהו לפי הדין אבל כבר כתב רבינו הרמ"א בהשו' 

[סו' קל'כ] דאנו נוהגין ‏ להפסיק המשתה בהגיע זמן 
התפלה ומניחין הפילין דכיון ‏ שמפסיקין כדי להתפלל 
ממילא דליכא קלות ראש וקורין ק"ש ומתפללין בבכל 
הימים וגם הההן מניח ‏ תפילין ומתפל? ויש שיטה 
לראשונים דוה שפטרו חז"ל חתן ושושבינים ובני המשתה 
אינו ‏ משום שכרון והסרון כוונה אלא מטעם דקיי"ל 
העוסק במצוה פטור מן המצוה ושמחת חהן וכלה הוה 
מצוה ולכן פטורים משארי מצות ולטעם זה אין חילוק 
בין דורותינו ‏ לדורות הקודמים ומי שירצה לסמוך על 
טעם זה יכול לסמוך והיינו בזמן הקייץ שלפעמים נמשכת 
הסעודה ער הבוקר כמה שעות יכולים לאכול ולשתות 
ובתנאי שהחתן יהיה עמהם דאם החהן הלך מאהם אין 
כאן מצוה אבל המנהג הפשוט כפברא ראשונה וע' 

מ"ש בם"ם ע' : 

"א וכן אמרו חו"ל שם דכותכי הפילין ומזוזות בשעה 

שעוסקין במלאכהן שאין כוונתם לשם פרנסה אלא 
לשם מצוה וכן תגריהם ותגרי תגריהם וכל שעופקין 


הלכות תפלין סימן לח 


השלחן 


במקאכת הקודש רק לשם מצוה פטורין מהנחת תפילין 
כל היום לבר בשעת ק"ש ותפלה ולפ"ז לדידן לא שייך 
דין זה דבלא"ה אין אנו הולכים כל היום בתפיקין כמ"ש 
בס" הקורם אמנם כשעופקים במלאכתס והגיע זמן ק"ש 
ותפלה לא יפסיקו אף אם יעכור הומן דעוסק במצוה 
פטור מן המצוה ולפ"ז שייך דין זה אפילו לרירן ומ"מ 
לבתחלה יש לו ליוהר שלא יהחיל בהם משהגיע זמן 
ק"ש אך אם החחילו אין מפסיקין וכ"ש בהתחיל קודם 
זמן הזה והסופרים שלנו שעושים לשם פרנסה מחויבים 
להפסיק בכל ענין : 
יב ודע דוה שאמרגו שא"צ להפסיק אפילו יעבור הומן 
משום דעוסק במצוה פטור מן המצוה זהו אפי' כשיכול 
לנמור הכתיבה אחר שיתפלל ונמצא שהק"ש והתפלה 
היא מצוה עוברת וזו אין מצוה עוברת ומ"מ א"צ להפסיק 
דכך גורה התורה דבל מי שעופק במצוה פטור בעת 
מעשה ממצות אחרות ולכן קיי"ל דהמשמר את המת 
פטור מק"ש ותפלה ותפיקין אע"פ שיכול לקיים אותן גם 
בשמירתו [סנכ"ז] וכן ההופר קבר למת פטור אף ע'₪ 
שינוח מעט בין חפירה וחפירה זהו כדי לחזק כחותיו 
וכן כל כיוצא בזה |פס] : 
ינ מיהו לא נקרא עוסק במצוה לענין פטור ממצות 
אחרות ‏ אלא בעת שעושה המצוה ולא כשהמצות 
בבר עליו כלומר דכשמניח התפילין נקרא עופק במצוה 
אבל כשכבר הניחם אע"פ שהתפילין עליו ועושה מצות 
מ"מ לא נקרא עוסק במצוה וכן כשמוצא אבדה ומטפל - 
בה נקרא עוסק במצוה אבל כשהניחה בכיחו אף שמצוה 
קעביד שמשמרה. לא נקרא עוסק במצוה שיהא פטור 
ממצוה אחרת ולא דמי למשמר את המת דהתם כל 
רגע נקרא עושה מעשה בפועל שצריך להשגיח עליו 
מפני העבברים וכיוצא בהם ונבו אפילו בעוסק ממש 
ונו'מנה לו מצוה אחרת ויכול לעשות שתיהן בלא טורח 
מהיות טוב אל הקרא רע ויעשה שתיהן [טס] ואפשר 
דגם מדינא כן דלֶא אמרו עוסק במצוה פטור מן המצוה 
אלא כשצריך לטרוח בהאחרת טירחא אחרת לבר 
הראשונה אבל לא כשטורת אחד לשתיהן וצ"ע : 


יד המצטער אפילו מצטער מפני הצינה וכן כל מי 

| שאין רעתו מיושבת עליו מפני כאב הגוף והשינים 
וכל כיוצא בוה שהצער בא מאליו ואין בידו להפיח 
דעתו מצר זה כמו צער בעסק או צער אבלות שבידו 
להתאמץ ולהסיח דעתו מוה כמ"ש בסעי" ח' אבל צערים 
כאלו א"א להסיהן מדעתו פטור מן התפילין דוה הוי 
כהיפה הרעת וכמ"ש בסי' כ"ח ולכן אם אפשר לו ליישב 
רַעתו ולהניהן מחויב לעשות כן ומימינו ‏ לא שמענו 
לפטור עצמו מן התפילין מפני זה ועוד ‏ דעיקר דין זח 
אינו מובן דמקורו מהרמב"ם ואיהו ס"ל דהיפת הרעת 
כפשוטו ולכן בעת הצער הרי מפיח דעתו אבל המור 
וש"ע רס"ל רהיסח הדעת הוי רק קלות ראש והי 

במצמער 


ערוך 
נמצטער ליכא קלות ראש אלא שבסי" כ"ח סעי' ד' נרחקנו 
לישב הדברים דע"י זה יוכל לבא לקלות ראש ע"ש 
אגל מ'מ אין זה ברוּר כל כך לשיטתם ולכן אין להקל 
לגמרי בזה וצ"ע : 

מו נתב רבינו הב"י בסעי' י" הקורא בתורה פטור 

מהנחת תפילין כל היום זולת בשעת ק'ש ותפלה 
ענ"ל, ווהו ע'פ המכיקתא בפ' בא שאמרה. כל העוסק 
נתורה פטור מן התפילין ע"ש ופירשה הר"י דאכל היום 
קאי ולא על ק"ש והפלה [עכ"י] ולפ"ז לרירן שבלא"ה 
| מניחים ‏ כל היום כט"ש בס" הקורם לא היה לו 
להביא דין זה. אלא כרי שלא לטעות ע"פ המכילתא 
דלגמרי פטור לכך הביאו ופירשו דאכל היום קאי [\כק"ז 
סי' פקל'ד סופס לו גורסם% לחרת כמכילת דמכו פפילין 


הלכות תפלין סימן לח לט 


השלחן מג 85 
כעוסק כתוכס דכפוכ כמען תסיס תולת ס' כפוך ע"ם] : 


מז לא יחלוץ תפילין כפני רבו דולוול הוא שטגלה 

ראשו בפניו אלא יפנה לצד אחר ויחלוץ שלא 
בפניו רצריך להיות אימת רבו עליו וכן לפני הס"ת אין 
להלוץ אלא פונה לצר אחר וכן אנו נוהגים וכפי הטעם 
גם בפני אביו לא היה לו לחלוץ אלא שלא נהנו כן 
וגם בפוסקים לא. הוזכר מזה [וע' כעור וטג" סקי"ד| 
ואם היה צריך לתפילין ומזווה ‏ ואין ידו משגת לקנות 
שתיהם תפילין קודם שהוא חובה שעל גופו ואם תפילין 
יכול לשאול מאחר מזוזה קורמת [ מג"ל סקע"ו] ומנודה 

ומצורע אפורים להניח תפילין : 


סימן 5% מי הם הכשרים לכתוב תפילין וממי קונים תפילין . ובו ו' סעיפים : 


8 תפילין שכתבן ‏ עבר או אשה או קטן אפילו הגיע 

לחעוך או אפילו הגיע לשנים ולא הביא סימנים או 
טתי או עבריין לכל התורה או עובר לכוכבים או מחלל 
שנת או אפילו ‏ עבריין לעבירה, אחת ‏ רק שעושה 
הכעים ואפילו בררבנן או מלשין לאנם כל אלו פסולים 
דכתיב וקשרתם וכתבהם כל שישנו בקשירה ומאמין בזה 
יצו נכתיבה וכל שאינו בקשירה כאשה ועבד וקטן 
חוש ושטה או איגו מאמין בה ככל הני שחשבנו 
או גכתיבה וקטן כל זמן. שלא נתברר שהביא שתי 
שערות פסול אפילו הגיע לכקל שניו דבדאורייתא לא 
אמוינן חוקה שהביא סימנים [מג"ל סק"ל] ויראה. לי 
דעכריין לתפילין בלבד אף שאינו להכעים פסול. ואע"ג 
דכשחיטה כשר זהו כשאחר בודק לו סכין כמ"ש ביו"ר 
סי" נ' וא'כ בתפילין אינו נאמן לומר שכתבן כהלכה 
כיון שיש בוה טורח ויש מי שאומר דלתיאבון כשר 
דפקו' בר קשירה כבשחיטה בר זביחה [מג"6 סק'ג] 
ותמיהני דנהי דבר קשירה הוא הא אינו רוצה לטרוח 
הו דומיא כמו בשחיטה כשאין הישראל בודק הפכין 
דאפר לאכול משחיטתו ומי שנקטעה ידו השמאלית 
כשי בכתיבה דבר קשירה הוא אלא שאין לו על מה 
לקשר [טס סק'ס ועט"ז סק" מ'ש טעס כמלטין ודו"ק] : 


ב וכל אלו כמו שפסולין לכתיבת הפרשיות. כמו כן 
פסולים לעשיית הבתים והרצועות ולתפירתן ‏ אך 
לוד כשרים וכן אם גררו בין אות לאות לא חיישינן 
+ וכן לתפירת ם"ת יש מכשירין [טס סק"ו] וע' ביו"ר 
סי" רע'ח סעי' י"א שהבאנו. מי שאופר הפירת נשים 
ואנועו בארנו שם להיתר ולפי מה שכארנו שם גם 
נחפירה וברעועות כשרות ורק בבתים פסולין מפני שיש 
בהם השי"ן דהוי בכתיבה ע"ש : 
1 גר [נומוס קדמוניס] שחור לדתו מחמת יראה פסקו 
הרא"ש והמור והש"ע שכשר לכתוב אבל מתופ' 


ניטין [מ"ס :] לא נראה כן וכן הרי"ף והרמב"ם לא הביאו 
זה ולכן אין להקל [כס סק"ז] ותפילין שכתבן מין ישרופו 
וי"א יגנוזו ושכתבן כותי ג'כ הדין כן ותפילין שנמצאו 
ביר מין ואינו יודרע מי כתכן יגנוזו ואם נמצאו. ביד 
עכו"ם כשרים דוראי ישראל כהכן דהם אין בקיאין 
לכתוב וממזר כשר לכהוב תפילין וע' ביו"ד ‏ סי' רפ"א 
[עמג"ם סק"ט| : 
ד אין לוקחין ספרים תפיקין ומזוזות מן העכו"ם יותר 
על כרי רמיהם הרבה מפני הקון העולם כדי שלא 
ירנילן לגנוב ולגזול ‏ אבל להוסיף מעט על כרי רטיהן 
מותר. ומצווז לפרותם מידם ואין תפילין נקחין אלא 
מתופר מומחה שבקי בחסרות ויתרות ‏ ובקי בהלכות 
הפילין ואם לקח ממי שאינו מומחה צריך לבדקן וכיון 
שבודק ומצאן שנכתכו בחפרות ויתרות ‏ כדין אמרינן 
שבוראי היה בקי גם בשארי דינים ויראה לי אם מצאן 
השיטות שאינן מכוונין כפי מה שנתבאר בפי' ל"ה הורע 
כחן ואין סומכין עליהן אא"כ נתכרר שמומחה כתבן 
דנהי שאין זה פפול בדיעבד מ"מ ריעותא היא : 


ה אמרו חו"ל [עילוכין 15.] דאם לקח הרבה זנות 
הפילין ממי שאינו ידוע למומחה בורק מהם ג' תפילין 
שתים של יר ואחת של ראש או שתים של ראש ואחת 
של יד אם מצאן כשרים הוחזקו כולם לכשרים ואין 
השאר צריכים בדיקה ווהו כשניכר שבולם כתיבת יר 
סופר אחד הוחוקה כתיבתו בכשרות אבל אם היו בכמה 
בריכות שניכר שמכמה סופרים הם בודק מכל כריכה 
כן שתים של יךָ ואחת של ראש או להיפך והמוכר 
תפילין ואומר של אדם גדול הם נאמן דער אחר נאמן 
באיסורין וא"צ בריקה ובתנאי שהאיש הזה הוא מוחוק 
בכשרות : 
תפילין שהוחזקו בכשרות אינם צריכום בדיקה לעולם 
ואינו אינו מניחם אלא לפרקים צריכים בדיקה פעמיים 
י בשבוע 


1 ערוך 
בשבוע דחיישינן שמא נרקכו וה"ה אם באו במים צריכים 


בריקה אך אם אין לו מי שיוכל אח'כ לתופרן מוטב 
שלא לפותחם לבדוק ויניחם כך בלא בדיקה ודע דוהו 


סימן מ איך לנהוג בקדושת תפילין, ‏ ובו ה' סעיפים : 


א אפור לתלות הפילין נין שהבתים מונחים והרצועות 

תלויות ובין שהרצועות מונחים והבהים תלוים דזהו 
בזיון כשתלוים באויר ואין בכלל זה מה שבעת הגחת 
השל ראש אוחזים הרצועה והשל ראש תלוי באויר 
ומשימו על הראש כי זהו צורך הנחתם וכן בחליצתם 
שהרצועות תלויות ג"כ דרך חליצתם כן הוא ורק יראה 
שהרצועות לא יגרורו על הקרקע וכן באקראי כשאוחן 
התפילין והרצועות תלויות לית לן בה שכן דרכן אבל 
להיפך לאחוז הרצועות ושהתפילין תהיה הלויה אפור 
אפילו באקראי [עמג"5 סק"6] וכן אפור לתלות אותם 
ביתד בין שהתפילין מונחין על היתד והרצועות תלוין 
ובין שהרצועות מונחין והתפילין תלוים וכך אמרו 
בברכות [כ"ד.] התולה תפליו יתלו ‏ לו חייו דורשי 
רשומות אמרו והיו חייך תלואים לך מנגד זה התולה 
הפיליו אבל אם נתנן בכיס ותלה הכים מותר דאין כאן 
בזיון ובס"ת גם בכה'ג אפור וס"ת צריכה רק הנחה 
בארון או בתיבה [גמ' טס] וכן סידורים התלוים בשלשלת 
של כסף אסור [מג"5 סק"5] ווהו כשהשלשלה מחובר 
לחפידור אבל להניחו בכים ולתלות הכים מותר כמו 

בתפילין [עס] וכן הדין בשארי ספרי קורש : 


ב חדר שיש בו הפילין אפור לשמש בו מטתו ער 

שיוציאם או יניחם כלי בתוך בלי והוא שאין הכלי 
השני מיוחד להם שאם הוא מיוחר אפילו מאה כלים 
חשינים כאחר ואם פירש בגר עליהם אע"פ שאין הבגר 
פרוסה מלמטה מותר [טס סק"כ] והטלית לא מקרי כליין 
ואותן המניחים כים של תפילין תמיר בתוך ביס של 
מלית מקרי הבים של טלית כליין ואינו ‏ מועיל וצריך 
עוד כלי על גביו ואם שניהם אינם מיוחדים להם פשיטא 
דמותר וה"ה אם הפנימי אינו מיוחד והחיצון מיוחד ג"כ 
מותר [מ"ם סמג"ס שס במזוזס ככר בסרכו סכלט"ד במזוזס 

כוו"ד ‏ סי" רפ" ע'ם] : 

14 אפילו להניחם בכלי בתוך כלי אפור להניחם תחת 

מרגלותיו דזהו בזיון גדול להתפילין וכן. אסור להניחס 
אפילו מראשוהיו ואפילו בכלי תוך כלי אם מונחים 
ממש כנגד ראשו שביון שראשו מונח עליהם הוי בזיון 
ואפילו אין אשתו עמו אלא יניחם מראשותיו שלא כנגד 
ראשו ואו אם אין אשתו עמו מותר אפילן בכלי אחך 
[ע"ז ומ" סק'ג] ואם אשתו עמו צריך כלי בתוך כלי 


חלכות תפלין סימן לט מ 


השלחן 


טרינא אבל בזמנינו ירוע שהריו שלנו במשך איוה שניס 
נקפצים מעל הקלף ולכן האירנא. נ"ל דמרינא צריכם 
לבדוק אותם באיוה זמן וכן יש לנהוג : 


והכר שמראשותיו. נחשבת כלי [טס] ורע ראשתו עמ 
הבוונה כשרוצה לשמש מטהו אבל בלא"ה אפילו היא 
עמו במטה מקרי אין אשת עמו ולהניחם במטה כנגד 
צדו אפור כמו תחת מרגלותיו דגם בצדו הוה נזן 
לתפילין ויש שכהבו דלהניח הטלית על התפילין היה 
בזיון לתפילין [ט"ש סק"ד] אך זה אינו אלא בהנחהם 
בכים. אבל כשמניח הטלית בשביל כיסוי להתפילין או 
כדי לשטרן ודאי רמותר [טס] ויש להסתפק אם כם 
הרצועות. צריבין כלי תוך כלי אם לָאו ונ'מ כגון שיש 
תיק לתפילין והרצועות ‏ הם חוץ להתיק כנהוג. ולכן 
כשמכסה עליהם עוד כלי הוה כלי תוך כלי לתפילין 
ולא להרצועות ונראה דעיקר הקפירא בהתפילין ולא > 
בהרצועות ומ"מ למעשה יש להתיישב אך לדיגא נראת 
בן [ע' ע"ז סק"ד טכתכ דלעסו עמו מקלי ף כטפיט 
רופס לסמט] : | 
ד ורע דוה שכתננו תחת מראשותיו מותר שלא כנגד 
ראשו זהו הבל כשהם נשמוים רק בטטהו טפנ 
העכברים אבל כשנשטרים במקום אחר אין טדרך ארץ 
להניחם במטתו אפילו במראשותיו אא"כ במקים גבוה 
ממראשותיו ג' טפחים או נמוך ג"ט [מג"5 סק'ד] דאפי" 
לישב בשוה עם התפילין על ספסל אחד הוי בזיון במ"ש 
ביו"ר ‏ סי רפ"ב וכשמניחים התפילין בתיבה בבהבץ 
והתיבה היא הספפל שיושבים עליו צריך להיות ג"כ 
ג'ט מפתח התיבה שלמעלה עד התפילין ולפחות חלל 
טפח. דאל"כ הוי כיושב על התפילין [ט"פ סק'"ס] ונן 
בסירורים ושארי ספרים שבתיבה צריך כן ובן נה 
ואין לשנות : 
[ שכח ושמש מטתו בתפילין לא יאחוו לא ברצועה 
וב"ש בהתפילין עצמן עד שיטול יריו מפני שהייס 
עסקניות הן ובוראי נגעו במקום שצריך. גט"י וכשנו 
ידיו יחלצם ער שיקנח הקרי ואח"ב מותר ללבשם דבעל 
קרי מותר בתפולין [סוכס כ'ו :] ואם ישן בתפילין וראה 
קרי לא יאתוז בהבתים אלא יאחון בהרצועות ומפיר 
אותן עד שיקנח הקרי מעליו ויטול ידי וכתב. רבין 
הב"י בסעי' ח' הנכנם לפעורת קבע חולצן וטניתן שָ 
השלחן ער שעת ברכה | בסמ"ו] וחוזר ‏ ומניחן 0 
לאכילת עראי א"צ לחלצן עכ"ל רמותר לאכול אכ 
עראי. בתפילין וזהו לפי מנהגם שהלכו כל היום בתפולו] 
ולא לדירן וג'ל דלרירן ?א גכון גם אכילת 2% 


ערוך 


הלבות תפלין סימן מא טב 


השלחן מך 87 


סימן מא דין הנושא משא על ראשו איך ינהוג בהתפילין . ובו ד' סעיפים : 


א גרפינן בב"מ [ק"ס :] הניא היה נושא משא על ראשו 

אם תפילין רוצצות אפור ואם לאו מותר באיזה משא 
אמרו במשוי של ד' קבין תני ר' חייא המוציא ובל על 
ראשו ותפילין בראשו ה"ז לא יסלקם לצדדים ולא 
יקשרם בירו מפני שהוא נוהג בהם מנהג בויון אבל 
קושרו על ורועו במקום תפילין משום ר' שילא אטרו 
אפילו מטפחת שלהן [יע גורסין על לקס] אפור להניח 
על הראש שיש בו תפילין וכמה אמר אביי ריבעא 

דריבעא דפומבריתא עכ"ל הגמ' : 

ב ומשמע דר' שילא חולק אקודם כלומר ראפילו משא 

קל דמטפחת אפור וכיון ‏ דאביי מפרש דבריו קיי"ל 
כן וזהו דעת הרמכ"ם בפ"ד שכתב הנושא משא על 
ראשו חולץ תפילין של ראש עד שיסיר המשוי ואפילו 
מטפחת אפור להניח על הראש שיש בו תפילין אבל 
צונף הוא מצנפתו על תפילין עכ"ל כלומר רהטצנפת 
שושא המיד על ראשו אין בזון אם קצה המצנפת 
מונח על התפילין כיון שוהו טלבושו וכן אנו נוהגים 
ואדרבא בזה מתחזק השל ראש שלא יזוז ממקומו ורבינו 
הג"י העתיק דבריו בש"ע וסיים אבל דבר שררכו ליהן 

בראשו כגון כובע או מצנפז מותר עכ'ל ; 

1 אבל הרי"ף והרא"ש העתיקו גם הברייתות גם דברי 

ר' שילא ודקרקו הראשונים דס"ל רלא פליני כלל 
וחילקו ברבריהם בחילוקים שונים יש טי שאוטר דהברייתא 
מיירי בדיעבד שכבר נושא המשוי או במי שפרנסתו 
בכך בוה השיעור ד' קבין ור' שילא מיירי בלכתחלה 
ואסור אפילו מטפחת ביון שאין פרנפתו בכך [3"י כסס 
כ" 0כוסכ] אבל זבל בכל ענין אפור משום בזיון וזהו 


סימן מב אם מותר לשנות משל יד 


8 אפור לשנות תפילין של ראש לעשותה שַל יר לפי 

שקדושת של ראש גדולה משל יר רבשל ראש יש 
בגוף הבית שי"ן משא"כ בשל יר ועור דמשם שרי יש 
רובו בשל ראש השי"ן והדלי"ת ובהשל יר רק היו"ך 
ואפור מקדושה חמורה לקדושה קלה ואפילו 
ליקח רצועה מהשל ראש ליתנה בהשל יד אס:ר מטעם 
וה אבל של יד מותר לעשותו של ראש דטעלין בקדש 

ויעשה לו ד' בתים כמ"ש בס" ל"ב : 

ב וזהו דוקא כשכבר הניחם אבל חדשים שלא הניחם 

עדיין טותר לעשוה משל ראש של יד דקי"ל הזמנה 
לאו מילהא היא וכיצד יעשה טולה עליהם מכסה עור 
אחד ונראים כבית אחד כמ"ש שם וכן אם הכנים רצועה 
חדשה בשל ראש ישן ולא לבש הרצועה עריין מותר 
ליטה וליתנה בשל יר וכן אָם התנה מתחלה שיהיה 
ביכלתו לשטותם מותר ג"כ לשנותם אפילו משל ראש 
לשל יר ולכל דבר מהני תגאי כגון בקלפים שעושים 


0 


ברייתא דר' חייא ויש שחילק דהברייתא מיירי שהמשא 
כבר על ראשו ורוצה להניח תפילין רא בפחות מר' 
קבין מותר ורק זבל. אפור ור' שילא מיורו כשזתפילין 
על ראשו ורוצה להניח משא עליהס דאז אפיקו ממפחת 
אפור [כ"י] ויש. מי שפירש דהברייתא לא מיירי בלל 
שהמשא היא על ראשו רהמשא מופשל לאחוריו וקשור 
בחבל על ראשו והחבל דוחק את התפילין כשהמשא 
בבר ר' קבין [מס כשס סר"י 6סכנדלי] ויותר נראה 
כתירוץ הראשון לחלק בין לכתחלה לריעבד [וכ"כ סכ" 
וסדכוסס ע"ט] : 

ד אבל רבינו הרט"א כהב בש"ע וז"ל אבל דבר שררכו 

ליתן בראשו כגון בובע או מצנפת מותר ואפילו הכי 
אִם הוא משוי כבד ד' קכין והתפילין גדחקות צריך 
להסירן עכ"ל וכוונתו דהא דמצריך ד' קבין זהו ברבר שררכו 
לשום על ראשו וזה שאופר מצנפת ברבר שאין דרכו 
לשום על ראשו והדוחק מבואר דאין הרך להיות על 
ראשו איזה דבר של ד' קבין ויש שפירש לחלק בין 
רוצצות ‏ לאין רוצצות דברוצצות אה התפילין. אפילו 
מטפחת אפור ובאין רוצצות מותר עד ד' קבין [ע"ז 
סק"ל] וזה יותר רוחק דאיך שייך במצנפת רוצצות ויש 
שבתב לחקק בין מקום שררך לישא משא על ראשו 
דאו מותר עד ד' קבין ובמקום שאין דרך אסור גם 
ממפתת | עמנ"ס ר"ס 5 ולענ"ד גראה דוראי כשיושב 
בביתו אפור אפילו מטפחת דמי מכריחו לכך וזהו דברי 
ר' שילא והברייתא מיירי כשהוא בהלוכו בדרך כדמוכח 
הלשון נושא משא על ראשו ואו מותר עד ד' קבין 

רק בובל אסור משום בזיון : 


לשל ראש או להיפך . ובו י'ג סעיפים : 


לשם ס"ת תפילין ומווזות כשמתנה עליהם יכול לעשות 
מהם דברי חול כמו לבתוב | עליהם גיטין וכיוצא. בוה , 
וכל זה במפרש אבל בפתם לא הוה כתגאי [ע"ז סק"פ] 
וט"מ אם נראה לפי הענין שכן היתה דעתו הוה כהתנה 
בפירוש [שס] רבאמת א"צ תנאי בפיו דוקא ודי כשחישב 
בלבו ולכן ‏ המנהג אצל הפופרים שמשתמשים במקצת 
קלפים גם לדבר הרשות דכיון שנהגו כן הוה כהתנו [פס] : 


יש סי שמפתפק כשנפסקה הרצועה פמוך לקשר אם 

מותר להפכה קצה השני למעלה ולעשות בו הקשר 
ומקום הקשר יהיה למטה בכריכות על היר והאצבע 
[מנ" סק'ג] ויש מי שמתיר [5"כ] ולענ"ר נראה דעצם 
וקום הקשר הרלי"ת והיו"ר ודאי שאפור לשנות וק"ו 
מהפילין של ראש שאין לעשותם של יד מפני, השי"ן 
שבו וכ"ש בעצם אות השם שאפור לשנותו לרצועה 
פשיטה אכל לבד מקום הקשר נ"ל דא 2-5 בין 

טעלה 


68 ערוך 
למעלה ובין למטה דכילא חרא קדושה הוא, ואין בות 
למעלה ולמטה דכולה נכרכת על הירד או הלויה בשל 
ראש ומה לי אם הוא סמוכה להבית או לא [ול5 דמי 
לקרסיס מכמטכן. מסכיס סמנ" סק'ג דסתס 5 6חד 556 
סקרקע וסינו ככוד נגד 75 סעליון מסס"כ כזס ונ"ל. הנס 
סמג"ס עיקר ספיקו רק על מקוס סקטל ע"ם וכס"ק ודו"ק] : 


ד כהב הרמב"ם בפ"ר דין ט' כלי שהכינו להניח בו 

הפילין והניהם בי נהקדש ואסור להשתמש בו ברברי 
חול הכינו ולא הניח בו או שהניח בו עראי ולא הכינו 
לא נתקדש והרי הוא חול כמו שהיה עב"ל ונ"ל מרקדוק 
לשונו דרוקא בהנחה עראי לא נתקרש בלא הכנה אבל 
בהנחת קבע נתקרש גס בלא הכנה החתשמיש שבקביעות 
עושה גם ההכנה ומפרש בגמרא [כרכות ‏ כ"ג :] מה 
שאמרה דצר בה ולא אומניה אינו קרוש אלא בצר בו 
דרך עראי ויש להסתפק לפ"ו ער במה מקרי עראי וג'ל 
דבג' ימים מקרי קביעות ונ"ל דאם אמר בשעת תשטישה 
שאינו עושה זה על קביעות אפילו השתמש ימים רבים 
אינו קדוש דהא תנאי מהני כמ"ש וזה הוי כתנאי שאינו 

מקדישה לחלוטין : 

ך ורנינו הב"י בסעיף ג' כתב פודר דאזמניה למיצר 

בו תפילין לעולם וצר בו תפילין חד זימנא אפור 
לכי.ר בו זוזי עכ"ל ודקדק לומר לעולם כלומר דודאי 
אם הומינו סתם למיצר בו תפילין הוה כלעולם אך אם 
פירש שאינו מקדישי לוה לעולם הוה כהתנה ומותר 
ולכן כתב על זה רבינו הרמ"א דאס התנה עליו מתחלה 
בכל. ענין שרי עב"ל כלומר דצריך רבור טפורש שאינו 
לעולם וא אפילו השתמש בו הרבה פעמים אינו קדוש 
ויש להסתפק אם הוא הזמיגו ובא אחר ונתן בו תפילין 
אם נתקרש ונלע"ד מלשון הש"ס והפוסקים דרוקא כשהוא 

עצמו השתמש בו ולא אחר וכן יהבאר בסעיף " : 


ן ויש להסתפק אם ההזמנה צריך להיות דוקא ע"י 

מעשה והיינו שיתפור כים לשם תפילין אבל בשלקח 
כים ואומר הנני. מזמינו לתפילין אינו. מועיל אא"כ תיקן 
בו דבר או דילמא די באמירה בעלמא ומצאתי שיש 
מחלוקת הראשונים בוה ריא" וזקינו רבינו ישעיה הראשו 
במ"ש הש"ג בפ'ג דברכות ברו"ף [דף ו"ז. פות ס'| וז"ל 
מורי וקני הרב חולק בהומגה בין קרקע למטלטלי 
שהקרקע אין בו הזמנה בדיבור וכו' אבל, מטלטלי יש 
בו הזמנה בריבור וכו' וכן אם אמר על הפודר יהא 
סודר זה לתפילין ה"ז הזמנה אפילו בריבור בְלבד ואם 
קשר בו תפילין | אפילו לפי | שעה אפור לקשור בו 
מעותיו | וכו' ולי נראה שאין חילוק בזה בין קרקע 
למטלטלי אלא אף הממלטל אין בו הזמנה בדיבור אלא 
ע'י מעשה וכו' וכן פורר של הפילין אם עשה בו שום 
תקון לצורך תפילין ה"ז הזמנה ‏ ואם קשר בו חפולין 
אפילו לפי שעה ה"ז אפור אבל הומינו בדיבור בלכד 
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השלחן 


אין זו הומנה ואם קשר בו תפילין לפי שעה מותר ₪ 
יחדו להניח בו תפילין עולטית והניח בו תפילין אין 
הומנה גדולה מזו וכו' עב"ל + 
ונמצא דאפילו לפי דעת ריא"ז מועיל דיבור אם ויחחו 
להניח בו תפילין עולמית ולרבריו בהומנה ע"י מעשה 
אף אם לא ייחדו לעולמית הוה הומגה ותטיה גדולה 
היא דאם לא חזמינו לעולטית איוה הזמנה היא ורנש 
הב"י בתב מפורש דרוקא לעולם כמ"ש בסעיף ה' ודותק 
לומך דכונתו כשההומנה היתה בדיבור בלבד דא"כ היה 
לו לפרש ובודאי דבכל מין הזמנה קאמר ומצד הפנרו 
כן הוא רבלא עולמית הא הוי כתנאי בעלמא 
דריא"ז ס"ל רתנאי לא מהני וצ"ע דבמנחות [;"ד :] לענן 
לשנות מתפלה של ראש לשל יר דבאתני עלייהו מעיקוא 
שרי ע"ש ואפשר דס"ל ררוקא לקדושה קלה מחני תואי 
אבל לא להוציא לחילין ‏ לגטרי וכל הפוסקים לא > 
חילקו בזה : 
ח והנה רנותינו בעלי התוספות בפנהררין [מ"ס. ז'ס 
כתנו] כתבו ברעת רבינו ישעיה הראשון רמהני הומנה 
בדיבור אם לקחו בידו והזטינו לשם זה וו"ל שם 
דיחור דדיבור. בעלמא לא מהני אא"כ נטלו ואמר זה 
יהיה למת ולספר והא דנקיט האורג ‏ לאו דוקא אלא 
משום רבותא דרבא דאפ"ה שרי עכ"ל ולפ"ז לדינא 
בודאי קיי"ל בדעת רבותינו בעלי ההופ' ! 
₪ ודע שיש מי שכתב דאם עשה כים לשם 
אמילו צר ביה על דעת לפנותו אסוך וה"ה אם היה 
בים והופיף בו איזה דבר לשם תפילין ‏ וצר ביה 
דעת לפנותו אפור ער שיטול מה שחידש ואם צר בו 
חד וימנא ארעתא למיצר בו לעולם אפילו לא אומניה 
אפור [מנ"5 סק"ס] וכמו שנתכאר. ביו"ד סימן שפ'ד 
לענין מת והש"ס בסנהדרין [ע"ם .] מרטי זל"ז ע"ש ויש 
להפתפק אם גם בהכנה בפה כשאמר זה יהיה 
בו תפילין הדין כן ראפילו צר ביה ע"ר לפנתן 
אפור או אפשר דרק בהכנה שע"י מעשה אינו מועיל 
ע'ר לפנותו וכן יש להםתפק ספק זה גם לענין מת ביו"ר 
שם וטלשון הטור וש"ע שם משמע קצת דרוקא ע" 
מעשה אמרינן כן וצ"ע לרינא : 
י אותא בחולין ["'.] דקטן יש לו מעשה ואין ל 
מחשבה ולפיכך רבר שנאפר. בהזמנה לבר כמו גוף 
הקדושה שיתבאר הומנת קטן לאו כלום הוא אבל אם 
הזמין דבר לשם קדושה והניח בו הקדושה אפור דהא יש 
לו מעשה [טס סק"ד]| ולפ"ז גם הזמנה שע"י מעשה 
יש לו לקטן ופשוט דאין ארם אוסר דכר שאיט 
[טס] ולבן אם ראובן הזמין ובא שמעון רנתן בה הקדושה 
לא נאסר. וכמ"ש בסעיף ה' וכ"ש דהזמנת אחר לאו 
כלום הוא ומ"ט נראה דאם אחר הזמינו והבעלים הסכימו 
להזמנתו ונתנו בו דבר קדושה אפילו האחר נתן בהסכטת 
הבעלים נאסר ג"כ דהוי כשלוחו ואם גנכו בגר ועש 
ממנו כים של תפילין קונה בשינוי מעשה ואסרו [פס] ! 
וכתחם 


. 


ערוך 
'א וכתב רבינו הרמ"א בסעי" ג' דקלף המעובר לשם 

הפילין אסור לכתוב עליו דברי חול דהוטנה כה"ג 

הקדושה מילתא היא עב"ל כלומר הא דאמרינן 
הומנה לאו מילתא היא זהו שלא בגוף הקדושה אלא 
נדכר המשמש לקדושה כמו כים של תפילין וכיוצא 
נזה אבל בגוף הקדושה הזמנה טילהא דילפינן טעגלה 
ערופה שנאסרה בהוטנה בעקמא מפני שהיא גוף 

הקרושה ודבר ‏ זה מבואר בסנהררין שם : 

'ב אך לפ"ז יש שאלה גדוקה דא" איך פסקנו דמותר 

לעשות של יד משל ראש בחדשים משים רהומנה 
לאו מילהא היא והא הבתים הם גוף. הקדושה ודין זה 
מפורש במנחות [כ"ד :] וצ"ל דלענין לשנות מקדושה 
חמורה לקדושה קלה מותר בהומנה בלבר אפילו בגוף 
הקרושה משא"כ להוציא מקדושה לגמרי אסור אפילו 
בהומנה בלבד ‏ בנוף הקדושה ורצועות בתבו דלוג מכרו 
נוף הקדושה אלא תשמיש דקרושה [טס סק'ו] אך י"א 
הס כגוף הקדושה אין ההזמנה אוסרת עד שיעשה 
מעשה בגוף הקדושה כנון בקלף שיתחיל לכתוב עליו 
ואז אפור לכתוב עליו דברי חול אפילו התנה עליו דאין 
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הנאי מועיל בגוף הקדושה להשתמש בו חול כשהוו! 
בקדושתו [סגכ"ז] | אבל לתשמישי קדושה מועיל תנוי 
לכל העות אפילו בעודן בקדושתן כמו שיתבאר בסי' 
קנ"ר ובלבוד שלא ישתמש בזה תשמיש מגונה כס"ש בסי' 
קנ'א ולרינא נראח בדעה ראשונה כיון שרבינו הרמ"א 
פסק כן [\סגר"ז כתכ דסעוקר כסו"פ] : 
ינ בל מה שנתכאר הוא בתשמישי קרושה אבל 
בתשמישי טצוה כמו ציצה שופר אתרוג לולב נר 
חנוכה וביוצא בהם שהם טצוה ולא קהושה ואע'פ 
שבשעה. מצוהן יש שם קרושה עליהם אין זה קדושה 
ממש אלא מוקצה מחמת מצוה ואפור להשתמָש בהם 
בשעת מצות; אבל לאהר שנעשה המצוה יכול להשתמש 
בהם חול אפילו נעשית המצוה בהם פעמים רבות וא"צ 
לתגאי בלל ולכן כלי שייחדו לאתהוג | טותך להשתמש 
בכלי בדברים של הול אחר הסוכות וכן כל ביוצא בוה 
[מנ"6 סק"ו וזס טכקכ דספולו כדכר טכקדוטס מסנו סגו 
לססתננם כו תול ע"ט זסו כסלקן סוקס סזמנס וכמ"ש בסעו' 
ד' 30 כמסותס סזעגס. סונו מועול מנפי. כמ"ם כפפמו 
כסק"ס וכמ"ט כסעו' ע' ע"ם סועכ ודו"ק] : 


סימן מג. דין איך להתנהג בתפילין כשצריך לנקביו . ובו "ד סעיפים : 


א כנו נתנאר דתפילין צריכין נוף נקי ואפילו הפחה 
אפר כ"ש לעשות צרכיו בהם ואפילו רק בצריך 
נקניו אמור לישא אוהם וכ"ש לעשות צרכיו ובגמרא 
> ונרמב'ם, לא הוזכר הפרש בין של ראש לשל יד 
ואורנא להדיא מוכח דגם בשל יד אפור שהרי אמרו 
בטבת [מ"ע .] הפילין צריכין גוף נקי. שלא יפיח בהם 
ע'ש הרי נקיט לשון רבים ועוד תפלה מקרי כשהיא 
אה בלשון הש"ם ולא, הפילין ואף גם הטור והש"ע 
בסע" א' שכתבו אפור ליכנס לבית הכפא וכו' בתפילין 
שבראשו לא אתו למעוטי של יד כמו שיש מי שאומר 
כן [עפעי"ע] אלא דאהו לאפוקי כשאינו נושאם על 
סקום התפיקין אלא מונחים בירו ‏ ובחיקי אבל ה"ה של 
יד [\כ'ל סמג'ש סק" ופסק כן (סלכס ועל"ר. וכסס"ע 
כסס כו" ולכלוסס ממוסוס וכן ססכימו סו" וסבג"ס כג"ם 
סכלס'ע וק טסקוס' כמנסות ("ס: נסתפקן | 3זס ונס 
ללש כס' ספילון סו"כ סכוס זט מ"מ גס. (לולסו סוס 
ספק סוטול מורס ‏ וכ"ש ‏ טסרננכ"ס 62 סזכור. זט כלל 
סגמ' סכר לסדים כן ופי תפוס סך דטכס "5 . 

ע'ס סתס, לעכין חליפס. ד' סמות מקודס ט"ט ודו"ק] : 
ודע דכל רבותינו הפכימו דרק לגדולים אסור בתפילין 
0% אנל בקטנים מותר מעיקר הרין אלא שיש 
קים בין בית הכסא קבוע רחיישונן שמא יפנה בהם 
כנית הכסא קראי והיינו = שעומד באיזה מקום 
שתין מותר להשתין גם כשהם על ראשו ורק כשהם 
ג'זו שלא בסקום. התפילין אסור מטעם אחר כמו 
שיתגאר ודעת הרמב"ס ₪ כרווש - להשתין 


.= תת ... 


כמו שתבאר וכתבו הטעם משום דגזרינן שמא יפיח 
בהן [כ"מ וטג" סנ"ס] ולבאורה בהברח לומר כן שהרי 
בכרכות [כ'ג .] איבעיא להו מהו שיכנם אדם בתפילין 
לבות חכסא קבוע להשתין מים רבינא שרי רב אדא 
אסר. חיישינן שמא יפנה בהן או יפיח בהן ע"ש הרי 
אפילו מאן דאפר אינו אלא מטעם גדרה אבל לענ"ד 
לא נראה כן מדברי הרמב'ם כמו שנבאר בפ"ך בסעי \' : 
1 וז'ל הטור והש"ע סעי' א' אפור ליכנס לבית הכסא 

קבוע להשתין בתפילין שבראשו גזירה שמא יעשה 
בהם צרכיו ואם אוחזן בירו מותר להשתין בהם בבית 
הכסא קבוע ובבית הכסא עראי מוהר להשתין בהם 
כשהם בראשן אבל אם אוהזן בידו אסור להשתין בהם 
מעוטד אפילו אם הופס אוהם בבגדו מפני שצריך 
לשפשף בידו ניצוצות שברגליו אלא הולצן ברחוק די 

אמות ונוהנם לחבירו עכ"ל : 

ד ולפ"ז עיקר החילוק בין קבוע לעראי שבקבוע משתין 

ניושב וליכא ניצוצות ובעראי משתין מעומד ואיכא 
ניצוצות וזהו שכתב רבינו הַרמ"א שם וז"ל והיינו דוקא 
כשמשהין מיושב דליכא לטיחש לנצוצות אבל משתין 
מעומד פשיטא דאסור רלא עדיף מבית הכפא עראי 
וה"ה אם משהין מיושב או בעפר תחוח דליכא נצוצות 
בביה הכסא עראי נמי שרי ואין חילוק בין קבע לעראי 
לענין זה אלא דבקבוע מסהמא עושה צרכיו מיושב 
ובעראי מסהמא עושה מעומד הואיל ואינו נפנה לגדולים 
עכ"ל ואני תמה בזה שהרי חיישינן שמא יפנה או 
יפיח במ"ש בסעי" ב' וא"כ נהי רבעראי ליכא חשש 

שמא 


0 ערוך 
שמא יפנה אבל שמא יפיח הא איכא גם בעראי וצ"ל 
דבעראי ליכא גם חשש זה ואינו מובן וצ"ע |\נס בנמר5 
ענמס קטס כסיטת ככותינו דפמל יפוח 80 יש גס כמטסין 
כקיזס מקוס כסוס וסכעית סן5 רק כקכוע \כפמס סכ":: 
וסמג"מ | פורטו דוו טעמו סל סרעב"ס כלומר. דלמסקנל 
ככ'פ סור | לססתין כטסס על רסעו ע"ש ככ" ולון ₪ 
דרך סט"ס ‏ כל (פי מס מנבפר ככוונת | סרמכ"ס 6"ש] : 


וכתכ רנינו הב" שמרברי הרמב"ם נראה שאפור 

להשתין כשהם בראשו בין בבית הכסא קבוע ובין 
בבה"כ עראי ויש לחוש לדבריו עכ"ל וז"ל הרמב"ם בפ"ר 
דין י"ז היה לבוש תפילין והוצרך לבוז'כ לא נִית 
התפילין ‏ בתורין הסמוכין לרה"ר \נכנם שמא יטלום 
עוברי דרכים כיצד יעשה אפילו הוצרך להשתין ‏ טים 
חולץ הפיליו ברחוק ד' אמות וגוללן בבגדו כמין ס"ת 
ואוחזן בימינו כנגד לכו ויוהר כדי שלא תהא רצועה 
יוצאת מתחת ידו מפח ונבנס ועושה צרכיו וכשיצא 
מרחיק ד' אמות מבית הכסא ולובשן בר'א בבית הבסא 
הַקבוע שאין נצוצות ניתזין עליו אכל בית הכסא עראי 
לא יכנס בהם כשהם גלולים אלא חולץ אותם ונוהנם 
לחבירו ‏ לשמרן ואין מי רגלים כלים אלא בישיבה או 
בעפר היחיח או במקום מדרון עכ"ל וכבר כהכנו 
שהגדולים פירשו דלכן אסר גם בעראי במשתין כשהם 
בראשו מששים חשש הפהה ולא שיש עצם איסור 
להשתין בתפילין כמו שיש איסור בגדולים אבל לענ"ד 
לא נראה כן מדבריו ‏ שם שבתב שכח ונכנס לבה"כ 
והוא לבוש תפילין מניח ידו עליהן עד שיגמור עמור 
ראשון ויוצא וחולץ ואח"ב. נְכנם ועושה צרביו שאם 
יפטיק בעמוד ראשון בין בגדולים בין בקטנים יבא לירי 
וזלאים שיש בהם סכנה גדולה עכ"ל הרי שכתב דין זה 
גם על קטנים ואי ס"ד ךאין בזה איסור מעצם הרין 
רק משוס חשש הפחה למה לא התירו לו לגמוך אלא 

ודאי דס"ל דמעצם הרין אפור להשתין בתפילין : 


ך וגאמת לא אבין דעת רבותינו דלטה יהא מותר 

להשתין בתפיקין הרי אין זה ניף נקי | ולבן ס"ל 
להרטב"ם דלהשתין כשהם על ראשו ועל ידו במקים 
הנחת תפילין ודאי אסור בכל ענין משום בזיון דתפילין 
כמו לגדולים והא דאיבעיא להו בגמ' שם מהו שיכנס 
אדם בתפילין לבה'כ. קבוע להשתין מים לא כשהם 
בראשו אלא דה"פ דקודם זה תנו רבגן הנבנס לבה"כ 
חולץ הפליו ברחוק ד"א ונכנס אמר רב ששה לא שנו 
אלא בהכ"ם קבוע אבל בה'כ עראי חולץ וגפנה לאלתר 
וכשהוא יוצא מרחיק ד"א ומניחן מפני שעשאו בה'ב 
קבוע איבעיא להו מהו שיכנם אדם בתפילין לבה"ב 
קבוע להשתין מים רבינא שרי רב אדא ורבא אסרי 
וכו' וה"פ מהו שיכנם כשהם ביריו אם צריך הרחקה 
ד"א כיון שנבנם לקכוע או אם א"צ הרחקה ד'א כיון 


הלכות תפלין סימן מנ 


השלתן 


שנכנס רק להשתין ומסיק דאפור כלומר דצריך היחקה 
ד"א משום שמא יפנה או יפיח והוה כנפנה וצריך 
הרחקה ד"א ואי קשיא הא כשהם בידיו אסור להשהין 
משוט נצוצות אך זהו לפי הטסקנא שם דפליג הש"ם 
על רב ששת ורבא ואפקינהו בהיובְתא אבל רב ששת 
ורבא הא לא ס"ל חששא דנצוצות שהרי תמהו השתא 
בקבוע שרי בעראי מיבעיא והש"ם דחי להו ע"ש ונוה 
באמת פסק הרמב"ם כן כמ"ש ועוד דאמו למסקנת 
הש"ס ליכא גוונא דשרי הא בישיבה או בעפר תיחוח 
או במדרון מותר מיהו עכ"פ בעיא זו אינו אלא לעמן 
הרתקת ד' אמות אבל כשהם מונחים בסקום הנחתם 
אסור להשתין מעיקרא דדינא: 
ודע דוה שבתבנו בסעי' ג' בשם הטור וש"ע דכשנכנם 
לבית הכסא קבוע מותר להשהין כשהתפילין בירו כן 
כהב. רביגו הב"י בש"ע אבל הטור כהב בבגדו וגיו 
שכורבן בבגדו ואוחזן בירו וגם הרמב"ס שם כתב כן 
ולכן יש מי שבתב שרבינו הב"י נתן מכשול לפני המעיינים 
דבודאי גם הוא כוונתו כן כט"ש בעצמו בסעי' ה' [ע"ו 
סק" ועל"כ] אבל באמת נראה שבכונה כתב. כן דהגה 
גם רש'י פי' שם דרק אוהון בירו ע"ש והרי בוה יש 
מחלוקת התנאים שם דב"ה סבר רק בידו ור"ע סנו 
בבגדו ובידו ויש מן הגדולים שכהבו דבכל מקום דפלני 
ב"ה ור"ע הלכה כב"ה בם"פ המפקיר ובאהלות פ'ה 
ועור בכ"מ [פג"י בתו' סס] וזהו טעמו רש"י ול 
ובסעי' ה' שתחמיר רבינו הב"י זהו בגדוליים כמבואו 
שם וכמו שנעתיק דבריו בסעי' י"א וא'כ אין באן מכשול 
מיהו לדינא ודאי דבעינן בגדו ‏ וירו כיון שהרמב'ם פפסק 
כן מפורש : 
אך זה שכתבו המור והש"ע דבעראי מותר להשחין 
בהם כשהם בראשו אבל באוחון בידו אפור וצויך 
לחולצן ברחוק ד' אמות ונוה:ם לחבירו ע"ש זהו ודאי 
המוה דלמאי צריך ריחוק ד"א כיון שהאיסור הוי וק 
משום חשש נצוצות ובאמה ברטב"ם לא כתב ריחוק ד' 
אמות ע"ש ולכן בהבו דלא קאי זה רק אקבוע אנל 
בעראי א"צ ריחוק ד"א [מג", סק"ד וע"ז סק'ג] אבל לא 
נראה כן מלשונם ואולי דס"ל דגם בעראי צריך הרתקה 
ד"א דסה דאמר רב ששת בגמ' שם דבעראי חילץ 
ונפנה לאלתר השמיטו הרי"ף והרמב"ם וטעמם נראה 
משום דלא קיי"ל כרב ששת בסוף הסוגיא לענין אוח] 
בירו בעראי כמ"ש ולכן לא קיי"ל גם בזה כרב ששת 
[\כ'כ ספנ"ו] : 
מ כתנב רבינו הב" בית הכסא. קברע היינו שש מ 
צואה והוא על פני השרה בלא חפירה ובית הכסא 
עראי היינו כגון להשתין מים שאין אדם הולך בש 
לבות הכסא והפעם הזה נעשה המקום הזה בית הפא 
תחלה עכ"ל ונ"ל דה"פ דהנה מקודם כתב שני דייס 
בקבוע דכשקם בראשו אסור להשתין שמא יפנה וכשתם 
בירו מותר להשהין ובעראי כתב דמותר ו כשהס 
בר 


תּ 


ערוך הלכות תפלין 
בראשו ו בידו אפור לזה אוּמר. רבה"כ קבוע 
שהתרתי לך בשהם בידו זהו אפילו כשהוא בלא חפירה 
דלא תימא כיון שהוא בלא חפירה מאוס הרבה ואפור 
אף לאחוז בידו קמ"ל דאינו כן ואח"כ אומר דבעראי 
שההרתי לך בשהם בראשו לא תימא שיש שם עד כה 
בית הבפא עראי דבכה"ג לא התרתי לך אלא שבפעם 
הזה נעשה בית. הכסא והמפדשים פירשו בכוונהו 
דכשמכוסה א"צ להרחיק ד' אמות ורק כשהצואה ע"פ 
השדה צריך הרחקה ד"א [מג"קל סק"ו ופמ'ג וסגכ"!] 
ומתוך כך נדחקו ע"ש ולפע"ר אינו ‏ כן וביאורו כמ"ש 
[נס מ"ט סמג"6 מרט"י טס ג"כ פין רפיס ורט"י ג"כ כוונפו 
כמ" ורפיס ממ"ט בטרפי ע"ס ודו"ק] : 


" עור כחב בסעי' ד' אם הם בחיקו וחנור חנורה או 
בבנדו בירו מותר בין להשתין בין לפנו עכ"ל כלומר 
בבית הכסא עראי דאין כאן חשש נצוצות דכשהם בחיקו 
הרי לא ינע בהם ביריו וזה שבתב ‏ בבגדו בידו ה"פ 
שברוכים בבגד ואוחו הבגר בירו דאפילו ישפשף הנצוצות 
ונע הרי ינע בהבגד ולא בהתפילין ולא דמי למ"ש 
מקודם דאסור אפילו אם תיפס אותם בבגדו דבשם בונתו 
דתופסם בבגדו וחיישינן שיגע בהם עצמם כיון שהם 
מנולין אבל כאן הפי" שכרוכים בבגדו -[עמנ"ם סק"פ 
וט"ז סק"ל >נדתקן \כקכו דרכיס כחוקיס סטג" פו' 
יס ככגדו וסט" פו' ססתפילין תח כגדו ולוז כודו 
בגלו ע"ם וסוס תימל עס 55 כיסוט טוסלק ידו ויפלו 
ולפמ"ס מ"ס כפסיטופ ודו"ק| : 
יא עוד כתנ. בסעי' ה' אם רוצה ליכנס לבה"כ קנוע 
לעשות צרכיו חולצן ברחוק ד"א וגוללן ברצועות 
שלחן ואוחזן בימינו ובבגדו כנגד לבו ויוהר שלא תהא 
רצועה יוצאה מתחת ידו טפח וכשיוצא מרחיק ד' אמות 
ומניחן עכ"ל וזהו מדברי הרמב"ם שהבאנו בסעי' ה' 
ודע דעל |מה שכתב דכשנכנס לבה"כ קבוע לעשות בו 
צרכיו חולצן ברחוק ד"א כתכ רבינו הרמ"א די"א אפי' 
בלא צרביו וטוב קהחמיר עב"ל ונ"ל ‏ דאין כוונתו על 
הכניפה דבזה לית. מאן דפליג דאסור ליכנם בתפילין 
לבה"כ ולמרחץ ולא שייך בוה מוב להחמיר דאיפור 
נמור הוא אלא בוונתו אהרחקת ד' אמות [\כזס מ"ט 
קוסיפ סמנ" סק"ע ע"ש ולו"ק] וזה שכתב שאוחזן בימינו 


סימן מד איפר שנה 


א כיון שתפלין צרינין נוף נקי שלא יפיח בהן לפיכך 

אפור לישן בהם דבשינה קרוב להפיח [שכק. מ"ע .] 
וגרסינן בסוכה [כ"ו ,] תני חדא ישן אדם בתפילין שינת 
עראי אבל לא שינת קבע ותניא. אידך ‏ ,בין קבע בין 
עראי ותניא אידך לא קבע ולא עראי לא קשיא הא 
דהניא דגם עראי אפור והו בשאוחון בידו דחיישינן 
שמא יפלו טידו והא דתגיא דעראי מותר וקבע אפור 
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משום דבשמאל צריך לקנח כמ"ש בס" ג' : 
יב מותר ליכנס בתפילין לתוך מבואות המטונפות אפי' 

יש מקום מטונף להדיא וטוב לכפותן בכובע ואם 
רוצה לחלצן ולחזור ולהניחן שפיר דמי [ענ"פ סקי"5 כפס 
מ"ע] בלומר אע"ג שיצטרך לחזור ולכרך. מ"מ אם ירצה 
לעשות כן שפיר דמי ויראה לי דרק לילך דרך שם 
מותר אבל לעמוד בשם אפור [עמג"ס טס ססכים כסוס 
לדון ז₪ מכרכות כ"ד : ט"ס וסונס רסוס. דטמל מיורו כק"ס 

סל מרכית ודו"ק] : 

יג כל ההיתירים שנתבארו בתפילון לענין בית הכסא 

זהן בשהיצה לחוור ולהניחן אבל אם היה לבוש 
בתפילין בלילה או סמוך לחשיכה שאין שהות להניחם 
עור אחר שיצא והוצרך לנקכיו לא יכנם בהם לבה"כ 
אפילו הם גלולין בבגדן ואפילו ‏ להשהין מים מיושב 
דליבא חשש נצוצות אלא כיצר יעשה חולצן ומניחן 
בכלי אם היה בו מפח או בכלי שאינו כליין אע"פ שאין 
בו מפח ואוחז הכלי בידו ונכנם בד"א בבה"כ שבשרה 
אבל בבית הכפא שבבית לא יכניסם כלל כיון שיכול 
להניחם במקום המשתטר וכן עוברי דרכים אם יש להס 
הניחם במקים משומר על הענלה או ליתן לחבירו לא 
יכניסם בלל לבה"כ [עטלת ]קניס] וכתב הרמב"ם כפ"י 
הקמעים שיש בהם ענינים של כתבי הקדש אין גכנסים 
בהם לבית הכסא אא"כ היו מחופים עור ולא יאחוז אדם 
ס"ת בורועו ויכנם בו לבית הכסא אע"פ שכרוך במטפחת 
ובו' עב"ל [עמג"ל סקי"ג וסקי"ד]. וכן להניח תפילין על 
הקרקע צריך דוקא כלי שיהיה בו חלל טפח דאז חשיב 

אהל להפסיק בינם להקרקע [טס] : 

יך אם שנכח תפילקין בראשו ועשה בהם צרכיו בין 

לגדולים בין לקטנים. מניח ידו עליהם ער שיגמור 
עמור הראשון ויוצא וחולצן וחוזר וגומר צרכיו דעמוד 
החוזר מביא לידי הדרוקן וסילון של מי רגלים החוזר 
מביא לידי ירקון ומותר לרופא ליקח עביט של מי רגלים 
בידו ותפילין בראשו ובעל נפש יחמיר לעצמו ודע דמכל 
מה שנתבאר אין נכון לוזשתין בתפילין אפילו כשל יר 
דכפי מה שבארנו אין חילוק בין של יד לשל ראש ולפי 
מה שבארנו בדעת הרמב"ם אין חיקוק בין גדולים לקמנים 
ולבר זה יש חילול ה' בפני ההמון ומי שעושה כן נכון 

לגעור בו : 


בתפילין, ובו ג' סעיפים : 


במונחים בראשו דבעראי לא חיישינן להפחה ובקבע 
חיישינן והא דתניא דגם קבע מותר דפרים פודרא עלייהו 
ופירש"י שהניחם אצל מראשותיו ופרים סוררא ע"ש ולפ"ז 
הא דתגיא בברכות [כ"ג :] לא יאחוז אדם תפילין בידו 
ויתפלל וכו' ולא יישן בהם לא שיגת קבע ולא שינת 
עראי ע"ש הטעם שמא יפלו מירו [ופימ? על רס" ססי' 
טס סמל ופיה ע"ם \פע'ג] : 
אבל 


27 ערוך 
ב אכל הרמנ'ם כהב בפ"ר רין ט"ו הפילין צריכין גפ 

נקי וכו' לפיכך אסור לישן בהם לא שינת קבע ולא 
שינת עראי אלא אם הניח עליהם סודר ולא היהה עמו 
אשה ישן בהם שינת עראי וכיצד הוא עושה מניח 
ראשו בין ברכיו והוא יושב וישן היו תפילין כרוכים 
בירו מותר לישן בהם אפילו שינת קבע עב"ל ומפרש 
דוה שאמרו דפרים סודרָא עלייהו ה"פ דמינהים בראשו 
ובלא סורר אפור אפילו שינת ‏ עראי דחיישינן ‏ שמא 
ישתקע בשינה אף כשמניח ראשו בין ברכיו אך כשפורס 
כורר עליהם בודאי ייקץ משנתו בוטן קצר אבל אין טעם 
וסברא בזה כמובן ולכן צ'ל דבלא סודר חיישינן שישכת 
שנושא תפילין וע'י הפודר יוכור [כ"ע] ולא יבא להפחה 
ולכן מותר בעראי ולא בקבע והא דתניא דגם קבע מותר 
זהו כשכרוכים בידו, שלא. על מקום תפילין וכרוכים 
בחווק שלא. יפלו ולמה לא אסרו מפני היסח הדעת 
בנושאט על ראשו כתנו הטעם דהיסח הדעת אינו 
אלא שחוק וקלות ראש כט"ש בפי' כ"ח ועוד בארנו 
שם דבשעת שינה לא שייך איסור היסח הדעת דאינו 


סימן מה דין תפילין בבית הקברות ובבית המרחץ ובו ב' סעיפים ! 


א אפור ליכנפ לבית הקברות או לתוך ד' אמות של 

מת כשתפילין ברוושו דיש בוה משום לועג. לרש 
ואם הם מכוסים מוחר ואפילו תוך ד' אמות של בית 
הקברוה אסור [ עג"5 סק"5] ובשיש מחיצה לבית הקברות 
מותר ער המחיצה וכשנכנס על בה"ק אסור אפילו חיץ 
לד' אמות של הקברים דכן משמע מלשון המור והש"ע 
שכתבו אפור ליכנם לבית הקברות או להוך ‏ ד' אמות 
של מת ע"ש ומשמע דבבה"ק אפור אפילן חוץ לד' אמות 
ובברכוו; [ו"ח .] טבואר להדיא. דחוץ לר' אמות מותר 
בבה"ק ע"ש וצ"ל שכתבו לשון הש"ם אבל כונתם רק 
בתוך ד"א להקברים ויש מי שאומר ראף ע"ג דמעיקר 
הדין כן הוא מ"מ נדרו גרר לבל יכשל ויכנם הוך ד"א 
ואפרו גם חוץ לד"א [ע"ז סק"5] ודוחק לומר. כן 
שיוסיפו ‏ על דברי הש"ם ודע דוה שנתבאר דבמכוסים 
מותר גם הרצועות צריכים להיות מבופים ופשוט הוא 


הלכות תפלין סימן מד מה 


השלחן 


בעולם או כלל. ע"ש וכן משמע בלבוש ע"ש ! 
ג רבינו הב"י העתיק דברי הרמכ"ם והוסיף עליו דאם 

אוחזם בידו ואינם כרובים בירו אפור לישן בהם 
אפילו שינת עראי עכ"ל והרמכ"ם לא חש להזכיר וה 
דמילתא דפשיטא היא ומאחר שכהב דכרוכים שרי 
ממילא שמעת מינה דאחיוה בלא כריכה אפור לגמרי 
ועיקר החשש מובן מאליו שמא יפלו וכחב רבינו הרמ'א 
דרוקא כשאוחון בלא נרתיקן ‏ אבל בנרתיקן | בכל ענין 


שרי עכ"ל ‏ כלומר דלא חיישינן שמא יפלו על הארץ 
דאפילו יפלו אין איסור כיון שהם בנרתיקן ולפ"ז גם מה 


שנהגו העולם כשע"י סיבה נופלים התפילין על הארץ 

דמהענים או נותנים מה לצרקה כשנפלו בנרתיקן א"צ 

כלום [מנ"5 סק"ס ותמיסכו על מ'ם כסק'ג סיעור. הסונת 

עכפי על סט"ע וס סולך כטיעת סלתכ'ס דמכים. כסעו 

כון כרכוו ס"ל ערלו דסרמכ"ס פסק כר' ווסנן בסוכס טס 

ועל סעול ס"ל ככתוב כן ססעור ‏ 52 סוכור כלל | מועור 
ערפו וכמ"ט סע"ז סק" ע'ש] : 


[פס סק'כ] ויפיר | הרצועה מעל האצבע ויפתירת 
תחת בגדו : 

ב המרחץ בבית החצון. שכולם עומדים בו לבושים יכול 

להניח שם תפילין ולברך לכתחלה וכבית האמצעי 
שמקצת בני ארם עוטרים לבושים ומקצתם ערומים אינו 
יכול להניהם לכתחלה ואם היו עליו א"צ לחלצם ובבית 
הפנימי שכולם עומדים ערוטים אפילו ‏ היו, עליו צריך 
לחלצן ומלשון הטור וש'ע משמע דרק בשל ראש הו 
קפירא אבל ש5 יד דמכוסה לא איכפת לן ואיפור תפילין 
במרחץ אפילו כשאין שם אדם משום דנפיש זוהטיה 
אבל במקיה כשאין שם ארם טוהר דלא נפישא זוהמא 
[מג'6 סק"כ] וכל רבר קדושה ‏ אפור להכנים לבית 
המרחץ. אם לא כשמכוסים יפה ולכן גער הרטב"ם ו"ל 
בהשו' באלו שרקמו פפוקים על בנדיהם מטעס שהולכים 

בהם למרחץ [טט] : 


בס"ד סליק הלכות תפילין . 


הלכות ברכות השחר 


סימן 

א הניא במנהות [מ"ג :] שחייב אדם לברך מאה ברכות 
בכל יום וסמכו לוה מקרא דועתה ישראל מה ה' 
אלהיך שאל מעמך ע"ש והטור כתב בשם הגאונים שדוד 
תקן זה שהיו טתים בכל יום ק' אנשים מישראל ולא היו 


מ הלכות ברכות השחר. ובו ט"ז פעיפים : 


יורעים על מה עמד ברוח קדשו והבין ותקן ק' ברכות 
ונעצרה המנפה ולוה אמר דור נאום הגבר הוקם על 
[ש"כ כ'ג] דעל בגימטריא מאה ומה שבכל ברכה יש 
טכח ברוך אתה ונסתר אשר קרשנו משום 2 הוא 


1 


]2 


.ינפי 2 .₪ 


ערוך 
נגלה ונשתר וכמ"ש בסי' ה' ע'ש [\סקלוסס סול כסעלס 
כל סכנטס גטמים (כן סומלוס טר קלטכו כנססר וטעס 
סק' כרכופ ג"ל מטוס דככל עסר וש קדוסס וסמעטר מן 
סמעטר סול קדע קדטיס וכל סכרכות סס פול. ספול 
לסמטיך ממפל ססע ברכס כמ"ט כסו'ס' לכן כו ממסוכוס 
מעומק לוס מקס"ק ודו"ק] : 
ב בחשכון של ק' ברכות בצמצום טרחו הפוסקים יש 
חשבו ק"ה ברכות בכל יום ["י] ויש שחשבו ק' רק 
ביום ההענית [מג" סק"ם] ולענ"ר נראה דהוי ק' בצמצום 
בנל 'ום לפי הכרח האדם לאכול סעורה אתת בכל 
מעל"ע דלא פני בלא"ה והיינו בקומו ממטתו ענ"י 
ואשר יצר ואלהי נשמה וברכה על טלית קטן וט'"ו 
ברכות השחר וברכה מקדש את שמך ברבים וג' ברכות 
ברכות התורה וברכה על טלית גדול ושני ברכות 
ן הרי כו ברכות ברוך שאמר וישתבח ויוצר אור 
ואהבה רבה וגאל ישראל וי"ט של שט"ע הרי כ"ר 
ובכולל ‏ נ' י"ט בשמ"ע של מנחה וי"ש בשל ערבית 
וברכת מעריב ערבים ואוהב עמו ישראל וגאל. ישראל 
והשכיבנו ויראו עינינו וכרבת המפיל הרי מ"ר ואכילת 
סעורה ששה ברכות ד' של ברהט"ז וענט"י והמוציא 
הרי נ' ועם נ' הקודמים הרי מאה בצמצום לפי מנהג 
אשכנז אך לפי מנהג ספרד חפרו ד' ברכות והיינו 
ברכת הנותן ליעף כח וברכת טקדש את שמך ברבים 
ויראו עינינו וברכה אחת מתפילין ונ"ל שסוברים דברכת 
התורה הוי שני ברכות כדעת התופ' והרא"ש שיהבאר 
בסימן מ"ז ולא ג' ברכות כדעת הרמב"ס וגם אין מברכין 
על טלית קטן שיוצאים בהטלית גרול וכמ"ש בסי' ח 
סעיף ט"ז ע"ש וא"כ נחפר להם ששה ברכות וחושבין 
שני סעודות אחד ביום ואחד בלילה וג"כ הוי מאה 
בצמצום אך בשבת ויו"ט חסר הרכה שבחול בג' תפלות 
יש נ"ז ברכוה ובשבת ויו"ט בארבע תפלוה כ"ח ברכות 
ולבד ברכות תפילין ונמצא שחפר ל' לספרדים ול"א 
לאשכנזים וכנגד זה נתוסף בשבת ג' סעודות ובחול לא 
חשבנו רק סעודה אחת לאשכנזים ושתים לספררים 
ונמצא שנהוסף בשבת לספרדים ששה ברכות ולאשבנזים 
י"ב ברכות ועוד נתוספו שני ברכות של קודוש בלילה 
וברכה אחת של קירוש היום נהוסף תשעה לספרדים 
וט"ו לאשכנזים וחפר לספררים כ"א ברכוה ולאשכנזים 
ט"ז ברכות ובמנחות שם אמריגן דבשבת ויו"ט ממלינן 
בפירות ובשמים ע"ש אבל אין לנו לא פירות ולא 
בשמים ויש שכתבו שישמעו הברכות מפי העולים 
לתורה ויענה אמן ונדול העונה אמן ייתר מן המברך 
[מ'י כעס גלון ע'ש] י"א דאפילו אם המברך מנוך 
כלחש שאין שומעין הברכה כיון שיורע מה מכרך עונה 
אמן ויוצא בזה [כ"י] וע' בפי' קכ'ד : 
1 בגמרא נסדרו כל ברכות השחר איש על מקומו כיצר 
כשיעור משינתו לעמודר ממטתו יאמר אלהי. נשמה 
עד המחור נשמות וכו' כשישמע קול התרנגול מברך 


הלכות ברכות השחר סימן מו 


השלחן - מו9 


הנותן לשכוי בינה דשכיי הוא לב בלה"ק ובלשון עְרבי 
הוא תרנגול והבינה הוא בלב ועי"ז מבחין בין יום ללילה 
ועל שנם התרנגול משיג זה לכן תקנו ברכה זו בעת 
קריאת ההרנגול וענין ברכה זו הוא מפני שאסור ליהנות 
מן העוה"ז בלא ברכה וכל ברכות השחר הס הנאה 
לארם ועיקר | הנאת האדם. הוא ביום שיש אורה ועושה 
כל הפציו לפיכך צריך לברך על זה ובגמרא [כרכוק 
ס':] הגירפא אשר נתן לשכוי בינה ע"ש וברמכ"ם וטור 
וש"ע הגירפא הנותן לשבוי בינה וכן נראה עיקר דכל 
הברכות נוסחתן בהוה ולא בעבר כמו. יוצר המאורות 
נותן התורה בורא פרי הארמה וכן כולם והטעם משום 
דהקב"ה פועל בכל עת ובכל רגע לא כאומן בשר ודם 
שרק עשה המלאכה ואח"כ עומדת מאליו וסרה השגחתו 
מזה אבל הקב"ה לא יפור פעולותיו והשנחתו בכל עת 
ובכל רגע כדכהיב לעושה אורים גדולים [\זס עלטר ולל 
פחלפו בעכר מפכי סמכרך. על מעסס סטכר ולכן בפתימסו 
לומל רופס כל בער כסוס ודו"ק] : 

ד בגמרא שם אחר ברכת הנותן לשכוי בינה איתא כי 

פהח עיניה לימא פוקח עורים כי תריץ ויתיב. לימא 
מתיר אסורים כי ‏ לביש. לימא מלביש ערומים כי זקיף 
לימא ברוך זוקף כפופים כי נחית לארעא לימא, רוקע 
הארץ על המים כלומך דע"פ הטבע היתה להארץ 
לשקוע בהוך המים ככל דבר כבד שנשקע בתוך המים 
כדי שיהא להאדם מקום לעמוד ולילך ולכן אנו מכרכים 
על וה להקב"ה כשהולך לימא ברוך המכין מצעדי גבר 
כי האדם נדול בקומה מבעלי חיים והמה הולכים על 
ארבע והאדם. הולך ברגליו לבר ומכיט למעלה ונותן 
להקב"ה שבח. והודיה על וה כשלובש מנעליו לימא 
ברוך שעשה לי כל צרכי והב'ף בחירי"ק ולא בקטיץ 
דלא קאי על כל צרכי הארם אלא על המנעלים בלבר 
והטעם דאין לך מטונה טההולך ערום ויחף ולכן מקודם 
בירך מלביש ערומים ועתה מברך שעשה לי כל צרכי 
כלומר ךבמנעלים השלים לי כל צרכי הלבישה בשאוזר 
חגורה לימא ברוך אוזר ישראל בגבורה רהחגורה מחוקת 
את הארם כי פרים סידרא. על רישיה לימא ברוך עומר 
ישראל בתפארה כי זהו חפארת כשהראש מכוסה והזכיר 
בשני הברכות האלו ישראל מפני שכוונת האיש הישראלי 
בהם לשם קדושה החגורה שלא יהא לבו רואה את 
הערוה והפודר כרי שלא ילך בגילוי ראש [ כ"פ] כשרוחץ 

פניו ליטא ברוך המעביר שינה מעיני וכו' : 


ב ונרמג"ם פ"ז מתפלה פדר אחר בברכות אלו והיינו 

הנותן לשכוי ‏ בינה מלביש עחזמים עוטר ישראל 
בתפארה. פוקח עורים מתיר אסורים רוקע הארץ על 
המים זוקף כפופים - חבלי שינה וכו' אוזר ישראל 
בגבורה שעשה לי כל צרכי המכין מצעדי גבר ע"ש 
וגירפהו כגירפת הרי"ף אלא שברי"ף לא נמצא כלל 
ברכת עוטר ישראל כתפארה ובמקומה כתב כי מיכסי 

סדינא 


4 ערוך 


סריגא אוטר לההעטף בציצת ע"ש ויראה לי דלא פליני 
והענין כן הוא דאם מתעטף בפורר על גופו ועל ראשו 
ביחד מברך לההעמף בציצת ואינו מברך עומר וכו' 
דלא מצינו שני ברכות על דבר אחד ובזה מיירי הרי"ף 
אכל בגמרא ורמב'ם הבונה שהפודר הוא רק על 
ראשו בלבד : 

והרא"ש והטור גירסהם כגירסה הגמרא אלא בדבר 

אחר יש הפרש שבגמרא ברכת מלביש ערומים היא 
אחר פוקח עורים ומהיר אפורים וחם גורסים ‏ מלביש 
ע"ומים מקודם ע"ש עוד ברא"ש יש שנוי שמקדים 
שעשה לי כל צרכי קודם המכין מצעדי גבר ע"ש ורבינו 
הב"י בסעיף א' כהב. בגירסת הרא"ש ובסידורים שלנו 
הנוסחא פוקח עורים מלביש ערומים מתיר אסורים זוקף 
כפופים רוקע וכו' שעשה לי כל צרכי הטכין מצעדי 
גבר ויש גורסין אשר הכין אוזר וכו' עומר וכו' ובנוסחת 
כפרד פוקח עורום ‏ מתיר אפורים זוקף כפופים מלביש 
ערומים רוקע וכו' המכין וכו' שעשה לי כל צרכי אוזר 
עומר וא"א ליתן טעמים נכונים על הנופחאות המשונות 
עמג" סק"כ. סכקב דסכל לפו סזמן וסמקוס. כלוער 
טללו. מקדומיס סדכר ו טליו תקנס. ולגו מלסלון 

ודו"ק] : 

[ ער ברכה נמצאת אצלינו והיא הנותן ליעפ כח 

ואיגה בגמרא ורבינו הב"י בסעיף ו' התרעם על זה 
אך אצלינו פשוט בכל המדינות לאומרה וכ"כ ‏ רבינ 
הרט"א והאשכנזים אומרים אותה באחרונה קודם המעביר 
שנה מעיגי ובנוסחת ספרר היא אחר מלביש ערומים 
ואילי היה בנוסחתם בגמרא ברכה זו [כ"ס] וכתב הטור 
דברכה זו היא ע'פ הטדרש חרשים לבקרים רבה אמונתך 
בשר. ודם מפקיד פקדון ביר חבירו ‏ מחזיר לו בלוי 
וטקולקל אכל ארם מפקיר בכל ערב נשמתו ביר הקב"ה 
והיא עייפה ומחזירה קו חרשה ורגיעה עכ"ל ועוד שאנו 
עייפי הזמן ואלמלי השנחה הפרטית לא היינו יכולין 
?מוד אף יום אחד לזה מברכים שהקב"ה נותן לנו כת 

והנביא אמר מקרא זה לענין זה : 

ורע דברכת המעכיר שנה היא ברכה אחת עד 

גומל חסדים טובים לעמו ישראל ויש שאומרים כל 
היהי רצון בלשין יחיר שתרנילני | בתורתך ודבקני 
במצותיך ואל תביאני וכו" ויש שאומר שמוב יותר 
לומר בלשון רבים שתרנילטו ודבקנו ואל תביאנו כמו 
בתפלת הררך בסי' ק'י [מג" | סק"ד כעס 5"ק] אבל 
בטור הגירפא בלשון יחיר וכן עיקר שהרי ברכת יחיד 
היא ותחלת הברכה בלשון יחיר המעביר שנה ‏ מעיני 
ובן כל ברכות השחר כמו שעשה לי כל צרכי ולא דמי 
לתפלת הדרך שנתקנה בלשון רבים [סנלי"כ] ובסידורים 
גדפט בלשון רבים וכן ההרגל בפי העולם ובאמת אין 
אנו יכולים לעמוד על טעמו של דבר שיש ברכות 
בלשון יחיר כמו שעשה לי כל צרכי המעביר שנה מעיני 
ויש בלשון רבים כמו פוקח עורים מלביש ערוטים אוזר 


חלכות ברכות השחר פימן מו 


השלחן 


ישראל שאומרים על הבלל ולא על עצפו בפרמיות מיהו 
עכ"פ בגמרא ורמב"ם וטור ברכה זו כולה בלשון יחיד 
וצ"ע למה נדפס בפירורים בלשון רבים ודע שצריך לומר 
ויהי רצון בוי"ו העיטוף ראדלעיל קאי : 

ם והנה בומן הש"פ היו אוטרים כל ברכת השחר איש 

על מקומו מפני שהיו קדושים והזהרו שגם בשינתם 
לא יגעו ידיהם במקומות המכופים אבל עכשיו א'א 
לברך כל אחר על מקומו שאין ירינו נקיות והגם שאפשר 
לנקות בכותל או בשאר דבר תיכף בקומו מ"מ מפני 
שיש במה מעמי הארץ שאין יודעים זה ואין יודעים כלל 
הברכות האלו ולכן נוהגים לפרר] בבהכ'נ ועונין אמן 
אחריהם והם יוצאים ירי חובהן ואנחנו כל אחד מכרך 
ברכות אלו בביתו אחרי נט'י וגם אחרי נקיות כשצריך 
לכך וא"א לנו לברך כל א' על מקומו מפני כמה טעמים: 


" במנחות ‏ [מ"נ:] תניא חייב ארם לברך ג' ברכות 
בכל יום שלא עשני עובד בובכים שלא עשני ענר 
שלא עשני אשה מפני שאשה פטורה מת"ת וממ"ע 
שהו"ג ואפיקו גר בומן הקדמון היה יכול לברך ששני 
ברכות ‏ אלו שלא עשני עבר ושלא עשני אשה אבל 
הראשונה אינו יכול לברך שהרי היה כן ויש חולקין גם 
על שני הברבות [3"ח] שהרי לא נעשה מבריאוזו ישראל 
אלא שבבחירתו עשה כן ויש מיישבים זה [ן"ז סק'ס 
ומנ" סק"י. ע"פ] ונתקנו ברכות ‏ אלו בלשון שלילה 
להורות שכולם נצרכים לעולם אלא שחלקו יותר טוב 
[ע"ז סק"ד] ואלו היה מברך שעשני ישראל היה משמע 
שעשיית האחרות אינה עשייה כלל ועור ביון שנות לו 
לאדם שלא נברא יותר משנברא א"א לברך על העשייה 
ורק בשלילה [טס] : 
יא ודע שנסידורי אשכנז נדפסו ג' ברכות אלו בראש 
הברכות אחר ברכת הנוהן לשכוי ביגה ובסירורי 
ספרד גדפסו בסוף הברכות ונ'ל דודאי לפי עיקר דינא 
דגמרא שמברבין כל ברכה בעת הלותה ממילא דאלו 
הברכות נשארו לאחרונה מפני שעליהן לא חקלה מעשה 
אבל האירנא שמפררים כולם ביחד בודאי ראוי להקדים 
ג' אלו שהם בעיקר הבריאה והנה רבינו בסעיף ד' כתב 
שהנשים מברכות שעשני כרצונו וכן נדפם במקצת סידורים 
והוא כעין הצרקת הדין שנבראת כך אמנם בגמרא לא 
נוכרה ברכה זו וכמדומני שלא נהנו לברכה האידנא ויש 
נוהגין לברך ברכות נוספות על אלו כמו ברוך מגביה 
שפלים סומך נופלים וטעוה הוא בירם ומוחין בהם ולכן 
יש לגעור באותן אש 2 תחנה ברוך אתה ה' 
סגר"זן : 
יך כל הברכוה האלו אם הקדים שניה לראשונה מברך 
הראשנה אח"כ וי"א דבשני ברכות אינו כן דאם 
הקדים שלא\ עשני אשה קודם שלא עשני עבד לא יברך 
אח"כ שלא עשני עבד והמעם דאשה עדיפא וכיון שבירך 
ברכה זו איך יברך הגרוע טטנה [מג"6 ססק'ע] וכן 
אם 


עדוך 
אם קמס ובירך זוקף כפופים קודם שבירך מתיר אפורים 
לא יברכגה אח"כ אהטעם דמתיר אסורים הוא כשיושב על 
מטתו ומותח עצמותיו שהיו כל הלילה כאפורים וזוקפ 
בפופים הוא כשעומר על רגליו לגמרי וכיון שבירך על 
עמירתו כולו איך יברך הגרוע מסנה וי"א שאין לחשוש 
לכל זה דכיון דתקנום רבנן יברבס גם אח'ב [כפ"ל וכ"ק] 
ומ" ספק ברכות להקל [ענ"6 סקי"5] ודע דגם סומא 
חייב קברך ברכות אלו וכן ממזר וטומטם ואגדרוגינוס 
ורק לא יברכו שלא עשני אשה כמוכן וי"א שסוטא לא 
| ינרך פוקח עורים [מג"5 סקו"ד] וכמדומה שלא נהנו 
כן שמבוכין על מנהגו של עולם וכמו שיתבאר לפנינו 
לרעת רכינו הרמ"א : 
ין וכתב רבינו הב"י בסעיף ח'כל הברכות האלו אם לא 
נתחייב באחת מהן כגון שלא שמע קול תרנגול או לֶא 
הלך או לא לבש או לא הגר אומר אותה ברכה בלא 
הזכרת השם עב"ל ורבינו הרמ"א כתב וי"א דאפילו לא 
נהחייב | בהן טברך אותן דאין הברכה דוקא על עצמו 
אלא מברכין שהקב"ה ברא צרכי העולם וכן המנהג ואין 
לשמת עב"ל ואין זה דומה לטה שאין מברכים בט"ב 
וווה"כ שעשה לי כל צרכי משום דכל ישראל אסורים 
או במנעלים ולכן ‏ נ"ל ברור דלרעת רבינו הרמ"א גם 
אם לא יישן כל הלילה יאמר ברכת אלהי נשמה וברכת 
המעביר שנה מעיני וראיתי מי שכתב דבניעור כל הלילה 
לא יאמר שני ברכות אלו [6"ר סקי"כ] ולא נ"ל דודאי לפי 
דעת רבינו הב"י אין לומר אבל לרבינו הרמ"א דעל 
סנהגו של עולם מברכין א"כ ה"נ כן הוא ולכן לא 
דיברו הפוסקים בוה ומתי יברך הנותן לשכוי בינה אם 
דוקא כשיאור היום או אפילו קודם ‏ אור היום יהבא- 
בס"ם מ"ז ע"ש ובל ברבות השהר יכול לברך בפשיטות 
גם קודם אור היום [ורפיפי כס"ץ סקי"כ טנס דעת ססר"ו 
זל לְבַרְכֶס גס ככלועור כל ספולס = וכן סמכל וכול לכרך 
טעסס ו כל פרכי מפני סמכרך על מנסגו סל עונס] : 


יך נתב רבינו הב"י בפעיף ט' לא יקרא פסוקים קודם 
ברכת ההורה אע"פ שהוא אומרם דרך החנונים 
וי"א שאין לחוש כיון שאינו אומרם אלא דרך תחנונים 
ונכון לחוש לסברא ראשונה. עכ"ל ומבואר מדבריו שדעתו 
דָאין האיסור זרק ללמוד קודם ברכת התורה ולא 
תפלות. ותחנונים ולכן"גם הפסוקים הבונה רק לתחנונים 
ולכן כתב. רבינו הרט"א דהמנהג כסברא האחרונה שהרי 
בימי הסליחות מתפללין הכליחות ‏ ואח"כ מברכין ע 
התורה עם סרר שאר הברכות וכן בכל יום כשנכנסין 


סימן 
8 נתב הרמנ"ן בס' המצות, בסוף עשין וז"ל שנצטוינו 


להודות לשמו יתב' בכל עת שנקרא בהורה על 
הטובה הגדולה שעשה לנו בההו הורתו אלינו והודיעינו 


הלכות ברכות השחר סימן מו מז 


השלחן | מח 8 


לבהכ"ג אומרים כמה פסוקים ותחנונים ואח"כ. טברכין 
על התורה ונהנו לפרר ברכת התורה טיד אחר ברכת 
אשר יצר ואין לשנות עכ"ל אבל אנחנו נהגו לוטר אלהי 
נשמה אחר אשר יצר ואח"כ ברכת ההורה ואם הגוף 
נקי לגמרי אומרים כל ברכות השחר עד גוטל חסרים 
וכו" ואה"כ ברכת התורה וכם"ש בםי' ו' פעיף י" ע"ש . 
אם כי לא נדפם כן בסודורים והחמון אוטרים כמו 
שנרפם מ"מ העיקר הוא כט"ש ! 
מו ער כתכ שטוב לומר בשחרית אחר שמע ישראל 
בשבטל"ו כי לפעמים שוהין עם ק"ש לקרותה שלא 
בזמנה ויוצא בזה עכ"ל ויכוין על תנאי אם הציבור יעברו 
זמן ק"ש יוצא בוה ואם לאו לא יצא בזה שהרי צריך 
לקרותה בברכותיהה ואחר בשבמל'ו יקרוא פרשה ראשונה 
[מנ"6 סקט"ז] ובחול אינו טועיל זה בלא תפילין [דגפ"ר] 
אמנם יש שאין דעתם נוחה בוה כי איך נסמוך לכתחלה 
לקרותה בלא ברכות וגם בלא סטיכת גאולה לתפלה 
[סנכ" ‏ סהו"ע] וכן הרי כמה מהפופקים ם"ל | רצרי 
לקרות דוקא ג' פרשיות אך האמת הוא דוה טוב 
במקרה | אם הציבור עוברים. זמן ק"ש ויש אנשים 
שלכתחלה סומכים על זה בכל יום להניח תפילין ולקרא 
ק"ש כל הג' פרשיות ואח'ב מהפללים אחר זטן ק"ש 
ודבר זה ודאי אינו נכון לבטל תקנת חכמים והרי חכטים 
הקנו קנו סדר הברכות והק"ש והתפלה ואיך נאמר 
לעשות זה אחר. הזמן של ק"ש בקביעות ורבוהיט 
כשהתירו זה לא התירו רק במקרה ולא בקביעות : 


מז הנופח מהתפלה שקודם ברוך שאמר נדפס בסירוריט 

בשיבנס לבהכ"נ יאמר מה טובו אוהליך יעקב וגו' 
אדון עולם יגדל והטקובלים אין דעהם נוחה משיר יגדל 
והטעם בארנו בסי" א' סעיף י'ג ע"ש ואח"כ כל ברכות 
השחר וברכות התורה ואח"כ פרשת העקדה ורבש"ע 
כמו שבבש אכרהם אבינו וכו' לעולם יהא אדם ירא 
שמים בסתר ובגלוי [כל"ל] ומודה על האמת וכו' לפיכך 
וכו' אשרינו וכו" אתה הוא עד שלא נכרא העולם ולא 
יאמר עד שלא בראת העולם [מנ"6 ססקט"ז] וחותם 
בא"י מקרש שמו ברבים וי"א מקדש את שמך ברבים 
ובנוסח ספרר היא בלא שם כי אין ברכה זו בנטרא 
אבל נמצאת בתנא דבי אליהו ויש שכתבו שנמצאת 
בירושלמי ולא ירעהי מקומו ואח"כ אוטרים אתה הוא 
ה' אלהוגו וכו' פרשה כיור ותרומת הדשן ופרשת התמיר 
והקטורת ואיזהו מ:ומן ומזמור שיר חנוכת וכפי' נ'א 

יתבאר ההפרש בין טסח אשכנו לספרר ; 


מז דיני ברכות התורה. ובו כ"ה סעיפים : 


המעשים הרצויים לפניו שבהם גנחל חיי העוח"ב וכו" 

ובברכות [כ"5 .] אמרינן מנין לברכת התורה מלפניה מן 

ההורה דכתיב כי שם ה' אקרא הבו גודל לאלהיגו דהתורה 
חיא 


6 ערוך הלכות ברכות 
היא שם ה' וברכת התורה לאחריה למדנו מברהמ"ו ע"ש 
וכּב הרמב"ן דמכל וה נהבאר שברכה זו היא מן 
התורה ואין ראוי למנותה מצוה אחת עם הקריאה כמו 
שמקרא ביכורים אינו | נמנה מצוה אחת עם הבאתו 
וסיפור יצמ עם אבילת הפסח עב"ל : 
ב וכל הגדולים הסכימו לרבריו שברכה זו היא מן התורה 
[פר"ת ומג"ל וסנ" סו' כ"ד] ותמהו על הרמב"ס שלא 
מנה מצוה זו ובודאי פ"ל דברכה זו היא מדרבנן ככל 
הברכות ונדהקו לישב דעתו ולענ"ר אינו כן וגם הרמכ"ם 
ס"ל שהיא מן התורה כמכואר טמהש"ם שהבאנו וכן הוא 
בירושלמי רפ"ז דברכות אלא דס"ל שוהו חלק מחלקי 
המצוה דלימוד תורה ומצוה אחת היא וטה שהביא 
הרטב"ן ראיה ממקרא ביכורים והבאתו שהם שני מצות 
וכן סיפור יצ"מ עם אבילת הפסח תטיהני דהתם הם 
בשני עיתות ויש הפפק בין זל"ו משא"כ ברכת התורה 
מחויב ללמוד קצת היכף אחר הברכה כמו שיתבאר 
וא"כ מצוה אחת היא וזה שברהמ"ז נחשבת למצוה 
בפ"ע אף שחיוכה תיכף אחר האכילה זהו מפני שהאכילה 
אינה מצוה אלא הכרח אבל לימוד התורה שחיא מצוה 
הוה הברכה חלק מהמצוה וע' בסוף סעיף ב"א שאין 
הפסק בהם : 
ג ויש מהגדולים שרייק מירושלמי רשם דבלימוד דרבים 
הוי הברכה מן התורה אבל בלימוך דיחיד הברכה 
היא דרבנן [מסכג"י סו' ס'] דהירושלמי אחר שררש 
דברכה לפניה היא מן התורה. מקרא דכי שםוכו' וברכה 
דלאחריה מברהמ"ז כבש"ם דילן אומר שם ר"ו בעי אלין ג' 
קריות שקורין במנחה בשבת ובשני וחמישי מה את עביר 
לון כשלשה שאכלו כאחת ואחד מברך לכולן או כג' 
שאכלו זה בפ"ע וזה בפ"ע ואפילו האמצעי מברך לפניו 
ולאחריו א"ר שמואל לא למדו ברכת התורה מברכת 
הזימון אלא לרכים ואם קרבים אפילו. בינו לבין, עצמו 
לא יברך א"ר אבא עשאוה כשאר כל מצות של תורה 
מה שאר מצות טעונות ברכה אף זו טעונה ברכה עכ"ל 
הירושלמי הרי להדיא דחיובא דיחיד אינו אלא דרבנן 
כמו ברכות של כל המצות : 
ד ואינ כן לענ'ר ונונה אחרת יש בהירושלמי דאל"כ 
איך קאמר דברכת ההורה למדגו מברכת הזימון 
והרי אינו כן דברכה ראשונה למרנו מבי שם ה' אקרא 
ואחרונה מברהמ"ז ואטו יחיד איגו חייב | בברהמ"ז מן 
התורה ‏ אך ביאור הענין כן הוא כשנבין מאי היא 
ברכה דלאחריה שבגמרא ובירושלמי אטו אנן מברכין 
לאחריה ועוד מה שייך בתורה לאחריה הלא טחווב 
ללמוד המיד יום ולילה אם רק יש ביכולתו ואם נאמר 
דהכונה על קריאת ההורה בציבור א"א לומר כן שהרי 
חשיב שם ב' או ג' ברכות לעטוק בד"ת והערב. נא ואשר 
בחר ואטו מברכינן זה בציבור ורק אשר בחר מכרכיגן 
ועוד הלא הלכה ברורה היא דוה שאנו מברכין בקריאת 
התורה אינו אלא מתקגה הכמים ולא משום בהיה 


השלחן 
כט"ש התופ' בר"ה [ל'ג . ד"ס 60] וז"ל ואור"ת דבויכת 
התורה לפניה ולאחריה לאו משים ת'ת וכו' ע"ש וכ" 
המור והש"ע לקמן סי' קל"מ ע'ש : 
ה ונ"ל בשנדקרק למה קבעו ע? הארה שני ברכות 
וכי היכן טצינו שני ברכות על דפר אחד ובשלמא 
והערב נא אפילו אם היא ברכה בפ'ע בדעת הרמכ"ם 
שיתבאר שפיר נאה קאוטרה מפני שזהו תפלה שתוזיה 
מתיקות ההורה בפינו ושנעסוק לשמה אבל ברכת אשר 
בחר מיותרת לגמרי והן אטת שיתבאר דג' ברכות חן 
כנגר מקרא משנה גמרא מ"ט אין זה מספיק ונראה ברור 
דוהו במקום ברכה אחרונה שבשעת קריאת התורה 
וביחיר לא שייך ברכה אחרונה דאין סוף ללימוד התורה 
וכמ"ש ולכן קבעוה מתחלה [\כעין ₪ כפכ סלכוט ע"ט] 
והנה בגמרא למרו ברכה דלאחריה בק'"ו מברהמ"ז וכן 
יש בירושלמי טי שאומר כן אבל מקודם אומר שם 
שלמדנו מגז"ש ה' ה' ע"ש ובתוספתא דברכות פ'"ו ובגט' 
[ע"ת:] תנו רבנן מנין לברכת המזון וכו' וברכת זה 
ברכת. הון את ה' אלהיך זו ברכת הזימון א"כ שפיר 
קאמר הירושלמי לא למרו ברכת התורה מברכת הזיטון 
אלא לרבים כיון דילפינן מגו"ש דה' ח' ה"ז ברכת 
הזימון וזהו להברכה האחרונה ראשר בחר בנו ולא 
להקורמות וגם זה אינו אלא לפי שיטת הירושלמי דגמרינן 
ברכה זו מגו"ש אבל לגמרא דילן גם 1 מן התורה 
ונמצא דברכות ראשונות ודאי מן התורה לכל הדעות רק 
האחרונה אפשרלומר לפי הירושלמי שהוא דרבגן ביחיד : 
ולפ"ז הרבר כרור שאם נפתפק אם בירך ברכות 
התורה אם לאו רהוזר ומברך כדין ספיקא דאורייתא 
ויש מי שאומר שמברך כל הברכות [פר"ח] ויש מי 
שאומר שלא, יברך רק ברכה אחת דמן התורה ודאי 
באתת סני ולכן יברך אשר בחר בנו דהש"ם קרי לה 
מעולה שבברבות [פנ"פ שס] מיהו לפי מה שבררט 
משמע דלש"ם דילן כולן מן התורה וט"מ יש להקל 
כריעה זו דלמעוטי בברכות עדיף וגם זה כשנוכר קורם 
אהבה רבה דאם נזכר אח"כ אהבה רבה פוטרתו כמו 
שיתבאר וכ"ש אם היה יום של קריאת התורה יראה 
לעלות לתורה ויוצא ממ : = 
ברכת התורה גדולה טאד טאד וחז"ל אמרו בנדרים 
[פ".] שמפני עון זה חרבה א"י דבזה הורו שאין 
קדושת חתורה חביבה אצלם ולמדוה. רק כשארי חכמות 
[מר"ן פס] והרי היא כלי חמרתו של הקב"ה ובה שמח 
נם קודם בריאת שמים | וארץ ואנחנו עמב"י אין לטו 
בעולם דבר חשיבות זולתה וכל התורה כולה שמותיו 
יתברך כדכתיב שמן הורק שמך ועל ידה אנו. זכים לחיי 
העוה"ב. וחיי העוה"ן ובשבילה נברא העולם, כדכתיב 
אם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים וארץ לא שמתי 
ולכן יש ליוהר בה מאד מאד ויכול לברך ברכת התורה 
, בין סירת בין >-) . לנסרא מן 
צריך לברך בי א בין למשנה 
ח צריך לנוך בין למקרא בין למדרש 
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עדוך 
למררש והיינו דרש המקראות במכילתא וספרא וספרי 
[רע"י כרכות י"5 :] ורע שיש להסתפק בלומד דברי 
אגדה כמדרש רבה או חכמת הקבלה אם מחויב לברך 
ברכת התורח דהנה בגמרא שם יש פלוגתא דרב הונא 
אמור דרק למקרא צריך לברך ור' יוחנן אמר דגם 
למשנה צריך לברך [נירספ סכי"ף] ופירשו תר"י משום 
דהמשנה מפרשת טעמי המצות ור"א אמר דנם לגמרא 
צריך לברך משום שהתלמוד מפרש עיקרי הפסוקים [תר"י] 
והמפקנא דגם למדרש צריך לברך משום שבמררש לומר 
ג'כ טהפוסקים מק"ו ומגז"ש ומהמרות שהתורה נררשת 
נהם [עס] ולפ" משמע שאין החיוב רק בדברים 
שמפרשים ריני התורה אבל דברי אנדה או קבלה שאין 
עיקרם לדינים והלכות א"צ ברכה אבל אם נאמר הטעם 
טשום שהכל ניתנה למשה מפיני [סגל"ז] ‏ או משום 
דכולהו תורה מקרי [ (כוט] פשיטא שנס אנדה וקבלה ניתנה 
7 מפיני ומקרו חורה אבל מלשון תלמידי רביו 
יונה לא משמע כן וצ"ע לדינא : 
₪ כתנ רבינו הנ"י בסעיף ג' הכותב בדברי הורה אף 
ע'פ שאינו קורא צריך לברך עב"ל ובסעיף ד' כתב 
המהרהר בד"ת א"צ קברך עכ"ל וכתב רביגו הרמ"א 
וה'ה ריכול לפסוק דין בלא נהינת מעם לרבריו עכ"ל 
וכנר הקשו עליו דדבריו סותרים זא"ז דכיון רבהרהור 
%צ לברך משום דקיי"ל הרהור לאו כדיבור דמי א"כ 
ננותג לטה צריך לברך הא אין כאן רק הרהור [ט"] 
סק"כ וסגר' סק'6] ויש שהשיג על עיקר רין זה וס"ל 
דגם בהרהור "יש מצוה כרכתיב והגית בו יומם ולילה 
והגיון הוא בלב כדכתיב והגיון לבי ולכן צריך לברך 
בהרהור [סגר" סק"כ] ובאמת רהב"י בעצמו בספרו הגדול 
בברה'כ הרגיש בזה רבריש הסימן הביא מהרר"א רבכותב 
צדיך לגרך וכסוף הפי" מביא בשם האגור דבהרהור 
א'צ לברך וציין בריש הפי' על דינו של הרר"א וז"ל וע' 
נמה שאכתוב לקמן בשם האגור עכ"ל הרי שהרגיש 
שסותרים זא"ז וא"כ למה קבע שני הרינים בש"ע וצ"ע : 
ונלע'ר דס'ל לרבינו הב"י ראין שני דינים אלו פותרים 
= א דנהי דודאי יש מצוה בהרהור תורה ט"מ עיקר 
ת'ת הוי לָימוד בפה דהרבה פעמים מצינו בתנ"ך 
דהגיון הוא על דיבור פה כמו ולשוני תהגה צרקיך פי 
צדיק יהנה חכמה לא יהגו בגרונם כי אמת יהגה חיבי 
קט שהכונה על הלב בתיב שם לשון לב כמו והגיון 
לכי והות לכי חבונות ובמשלי [ע"ו] לב צריק יהגה 
גת כי שד יהגה לבם [פס כ"ד] וא'כ בתורה דכתיב 
הניח בו יומם ולילה וכן ובתורתו יהגה יומם ולילה היינו 
בפה כיון שלא הזכיר לב וברכת התורה 
שאומ 
לעסק בד הערב. נא וכו כפינו ובפיות עמך וכו' וכ 
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בפה אך בכתיבה שאני שהרי זהו עיקר קיום התורה 
ולא מיבעיא תורה שבכתב אלא אפילו תורה שבע"פ 
אחר שהתירו לכותבה הוי כמלמר תורה לרבים שהרי 
עיקר קיום התורה היא ע"י כתיבה ואלמלי כתיבה כבר 
נשתכחה הורה מישראל ולכן כיון שבעת הכתיבה מהרהר 
בלבו ומוציאה לחוץ ע"י כהיבה הוי כדיבור וחייב לברך 
וכן נלע"ר עיקר לדיגא [וכ"מ כמכולפ וכמדלט לוש ופכו 
דכתוכס סוי כדוכור] ‏ : 
"א ופשוט הוא דרוקא בכותב דרך לימורו אכל סופר 
המעתיק ד"ת ואינו שם לבו להבין הדברים א"ע 
לברך דאין זה ליטור כלל וכן הכותב דברים של רשות 
אע"פ שבאמצע ‏ רכריו טביא פסוקים או איזה דרשת 
חו"ל מ"מ א"צ לברך כיון שעיקר כתיבתו לרבר הרשות 
[מנ"6 סק"5] וכן בשמשיב על שאלה אפור מותר כשר 
פסול ביון שאינו ‏ מפרש הטעם הוי כהרהור ולא יברך 
אע"ג שמצוה גרולה היא וכן המנהג : 
יב בינה ראשונה היא אקב"ו על דברי תירה כלומר 
לרבר וללמיד בתורה והגושכנזים גורסים לעסיק בר"ת 
ועסק מקרי לעמול בה ויש מי שכתב שיש הפרש בפי' 
הברכה בין הנוסחאות ‏ דבשמברכים על ד"ת הכונה גם 
על מעשי המצות ולעסיק בד"ת הכונה רק על לימוד 
התורה [קס סק"נ] והמיהני דהלא. על מעשה המצות יש 
לכל מצוה ברכה בפ"ע על כל מצוה ומצוה ועוד 
דתראשונים לא כתבו שיש הפרש ביניהם בהכונה ובודאי 
דגם על ד"ת הכונה רק על לימור התורה כמבואר ממה 
שאומרים אח"כ והערב נא וכו' בפינו דוהו רק על 
לימוד התורה : 

ין אח"כ אומרים והערב נא ה' אלהינו את דברי תורתיך 
בפינו ובפיות עמך ב"י ונהיה אנחטו וצאצאינו כולנו 
יודעי שמך ולומדי תורתך לשמה בא"י המלמד תורה 
לעמו ישראל ויש גורסים וצאצאינו וצאצאי צאצאינו 
ואין צורך בזה דגם צאצאינו הכונה יוצאי חלצינו לכמה 
דורות [טס| והנה להתוס' והרא"ש ברכה אחת היא עם 
לעסוק בר"ת ועם הכרכה אנו מתפללים שנלמוד במתיקות 
ולשמה ולאשר יש בה ענינים הרבה לכן פוההת בכרוך 
וחותמת בברוך וגורסיס והערב. נא בוי"ו העיטוף רארלעיל 
קאי אבל הרמב"ם ם"ל דברכה בפ"ע היא וגורם הערב 
נא בלא וי"ו ואח"כ מברכים אשר בחריבנו מכל העמים 
ונתן לני את תורהו כא"י נוהן התורה ואימרים בלשון 
הוה נותן טשום רבבל עת ובכל רגע חונן הקב"ה ונותן 
לארם ביגה להבין בתורתו ובפרט שחידושי תורה יש 
בכל יום ‏ חדשים ונמצא דלהרמב"ם ג' ברכות הן כנגד 
מקרא. משנה גמרא ולוהתוס' והרא"ש שני ברכות הן 
כנגר תורה שבכתב וכנגד תורה שבע"פ וכתב רבינו 
הרמ"א שטוב יוהר לומר והערב נא בוי"ו.. ומ"מ נוכל 
לענות אמן אחר לעסוק בד"ת וכן עשה האד'י ז'ל 
[עמג"ל וט"ז סק'ס] : 7 7 ₪5 
יך ענין לכות אלו שפקודם מברכים כטי גר 4 
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כל מצוה קודם עשייתה ואח"כ טברכים שיתן לנו חכמה 
ובינה ומתיקות ולב טהור לשמה מפני שבזוז אינו דומה 
ת"ת לכל המצות שבכל המצות עשייתה באיברים 
גשמיים ומצוה 11 טקורה בלב ובמוח ואם לא יבין טה 
שלומד אין לימודו כלום ואם כונתו שלא לשמה אין 
לימורו בלום ולכן צריך לברך דרך בקשה שיעורו ה' 
לירע תורתו ‏ ולֶלמוד בה כראוי ואח"כ אנו סברכים 
ברכת תודה על שבחר בנו ונתן לנו תורתו הקרושה 
והטהורה וגם כבר כתבנו שברכה זו היא במקום ברכת 
שלאחריה כט"ש בסעיף ה' ובקריאת התורה בציבור 
מברכים מקודם אשר בחר בנו וכו' ואח"כ אשר נתן לנו 
וכו' דוה איגו משום ה"ת אלא מתקנה שתקנו כן במ"ש 
בסעיף ד' ותקנו ברכות אלו שהן ברכת הודאה כט"ש 
הטור שיכוין בברכה ז על מעמר הר סיני שהשמיעט 
דבריו מתוך האש ונחן לנו כלי חמדתו והיא מעולה 
שבברכות ואחרי הקריאה אומרים וחיי עולם נטע בתוכנו 
שוזיי עולם הוא רק בעד התורה והמצות שתננו השי"ת 
והיא תורה שבע"פ עם התורה שבכתב : 

מן ויש לי שאלה גדולה בשני ברכות אלו הא ברכות 

קצרות הן ולמה חוהמין בכרוך ולא מצאתי מי 
שעמר בוה ונ"ל דאע"ג דנותן התורה הוא מעין הפתיחה 
מ"מ כונה אחרת בה דהפתיחה היא על מה שנתן לנו 
התורה במעמר הר פיגי והיא ברכה על העבר אבל 
החתימה נוהן התורה היא על נתינתו לנו בכל יום כמ"ש 
בסעיף "ג ונמצא שהיא ברכה אחרת אלא שקבעום 

ביחד בעין פתיתה וחתימה : 

מז אמרינן בברכות [י" :] דאם לא למר עד אחר שקרא 

ק"ש א"צ לברך ברכת התורה שכבר נפטד באהבה 
רבה שיש בה מעין ברכת התירה ותן בלבנו ללמור 
וללמד וכו' [כט"ו] ואע'ג דעיקר הברכה היא הפתיחה 
והחתימה נ"ל ‏ דכאן גוכר בשניהם נתינת התורה דכיון 
שאומרים אהבה רבה אהבתנו או אהבת עולם ומסיימין 
הבוחר בעמו ישראל באהבה זהו ברכת התורה ממש 
דאין לך אהבה רבה ואהבת עולם יותר מנתינת התורה : 


יז וכהבו רבותינו בעלי התוס' וז"ל בירושלמי יש הא 

דאמרינן שבבר נפטר באהבה רבה והוא ששנה על 
אתר פי' לאלהר שלמד מיך באותו מקום ונשאל להר"י 
כגון אנו שאין וונו לומדים מיר אחר תפלת השחר שאנו 
טרודים והולכים כך בלא לימוד עד אמצע היום או *ותר 
אמאי אין אנו מברכים ברכת התורה עעם אחרת כשאנו 
מתחילים ללמוד והשיב ר"י וכו' דרוקא אהבה רבה דלא 
הוי עיקר, ברכה לברכת התורה. אינו נפטר מברכת 
התורה אלא אם ילמוד מיד וגם לא יעשה היסח הדעת 
אבל ברכת אשר בחר בו וברכת לעסוק בד"ת שהן 
עיקר לברכת ההורה פוטרת כל היום וכו' שאינו מיואש 
דעתו דכל שעה ארם מחויב ללמוד והוי כמו יושב כל 
היום בלא הפסק וכו' והצרפתים נהנו קומר פסוקים 


הלכות ברכת השחר סימן מז 


השלחן 


וברכת כהנים ונם משנת אלו דברים וכו' מפני הירושלמי 
דבעי שילמוד על אתר וכו' עכ"ל וכ" הרא"ש 
והטור ע"ש : 

יה ורבינו הנ"י בספרו הגדול וכל הגדולים תפסו בכונת 

התופ' כן דבברכת אהבה רבה אינה פוטרת אלא 
כשלמר מיר אחר הברכה ואו פוטרת אבל בברכת התורה 
א"צ כלל ללמוד מיר אחר הברכה ופוטרת כל היום ואף 
ע'ג דבכל מצוה צריך להיות מעשה המצוה סטמוך 
להברכה ואם הפסיק בין הברכה להמצוה צריך לחצר , 
ולברך ברכת התורה שאני דכיון שחייב לעסוק בה 
חמיד כשמפסיק לא הוי הפסק מאחר שחייב ללמוד או 
["י] כלומר רבתורה לא שייך היפח הרעת שיהא חייב 
לחוור ‏ ולברך בשהפסיק בין ברכה ללימוד [ענ"ל סק'ז 

וט"ז סק"ו] : 

ים ועפ"ז כתב רבינו הב"י בפעיף ט' י"א שאם הפסיק 

בין ברבת התורה ללימודו אין בכך כלום והנכון 
שלא להפסיק ביניהם וכן נהגו לומר פרשת ברכת כהגים 
סמוך לברכת התורה עכ"ל כלומר אף שמרינא א"צ 
מ"מ נכון שלא קהפסיק ויכול לומר הברכת כהנים גם 
קודם אור היום ואע'ג דאין ברכת כהגים בקילה מ"מ 
הא אינה אומרה משום ברכת כהנים אלא משם ה'ת 
[כס סק"ח] רדלא כמי שיש שמצריך לומר זה באור היום 
דוקא ועוד כתב רבינו הב"י ע'פ פי' זה בסעיף ז' דברכת 
אהבת עולם פיטרת ברכת התורה אם למד מיר בל 
הפסק עב"ל ואו פוטרת הלימוד של כל היום [שס סקי\] י 


כ אך ששאלו בעצמם שאלה גדולה בזה ואיך אומר 
הירושלמי והוא ששנה על אתר דמשמע שיטל 
להיות שלא ילמוד על אתר והא בהכרח לוטד מיד אחו 
אהבת עולם שאומר ג' פרשיות של ק"ש וכי מפני שיש 
בהם גם מצות ק"ש אינה ת"ת כתמיה ותירץ דק"ש 
ותפלה לא חשיב לימוד לענין זה רתחנונים ותפלחה לחוד 
ות"ת לחור ["י וע"ז סק"ז] ועור תירץ שיכול להיות 
שלא קרא ק"ש אחר אהבת עולם וכמו שהיה במקדש 
בספ"ק רכרכות [כ"י] ועפ"ז כתב בסעיף ח' דיש להסתפק 
אי סני בקורא ק"ש סמוך ה מיר בלי הפפק ולכן יש 
ליוהר לברך ברכת ההורה קודם .אהבה עולם עכ"ל : 


בא ונאמת כל הדברים דחוקים כמבואר לטעיין ואלולי 

דבריהם היה נראה לומר דלא על ההפסק שבין 
ברכה ללימוד סובב הולך דברי. רבותינו בעלי התוספות 
דוהו מילתא דפשיטא דחובה ללמור מיר קצת גם אחר 
ברכת התורה כבכל המצות שצריכים להיות סמוכים 
אהר הברכה בלא הפסק ואס הפסיק צריך לחזור ולברך 
וההפרש בין אהבה רבה לברכת התורה אינו אלא 
דברכת ההורה פוטרת על כל היום ואהבה רבה אינה 
פוטרת רק מה שלמד מיד וזהו שאומר הירושלמי והוא 
ששנה על אתר כלוטר ראינה פוטרת רק מה ששנה מיר 

אחר 


ערוך: 
אחר התפקה אבל כשהפסיק אפילו שנה מיר. חייב לברך 
ברכת התורה כשיושב לָלמוד וזהו ששאלו להר"י דא"כ 
בכל פעם שיושבין ללמוד צריך לברך בה"ת ראינהו 
סברי דאין חילוק בין אהבה רבה לבה"ת והשיב להם 
דוה אינו אלא באהבה רבה ולא בבה"ת עצמה [\ס 
שכתכו וספרפפוס וכו' ונס 5לו דכליס וכו' מפגו סורוספמי 
וכו' עכ"ל ס"פ עסס סוניס גס ‏ מטוות מיד מפני דס"ל 
דרק מס טטונוס על 6פל פוטרם כס"ס \כמדומכי טנס פר"ו 
פורשו כן ע"ש >ך לטון סרמ"ש מפמע כסנו ספירוסיס ע"ט 
וכעין ₪ כתכ סגסון =סטו"ז לק כפופן 5חר ע"ש ולכן מס 
טלקו פומרוס 6יזס. ד"ת קל כס"פ מעוקל סדון כן סו5 
וכן מפכסר מדכרי סרמכ"ס כפ"ז סל' י"6 ע"ם \לדעם 

אעו"ז פרוך מקרל מטכס וגמ' ו סלכס וע' כסנר"5 סק"] : 


כב כתב הטור בירך בה"ת והתחיל ללמוד והפסיק 

א"צ לברך כל היום אם הוא רגיל תמיד לעסוק 
בתורה וכו' ענ" ומשמע דאם אינו רגיל צריך לברך 
וכן משמע מדברי רבינו ‏ הב"י בסעיף " שכתב ואם 
הפסיק ‏ מללמור ונתעסק בעפקיו כיון ‏ שרעתו לחזור 
וללמוד לא הוי הפסק וה"ה לשינה ומרה'ן ובית הכסא 
דל הוי הפסק עב"ל משמע ג"כ דרוקא כשרעתו לחזור 
וללמוד א"צ לברך [מג"5 סק"ט] וכ"כ הרא"ש בתשו' 
כלל ד' [ס'כ] ויש מי שבתב רלא בעינן דעתו ללמור 
עור [ע"ז סק"ק] ואינו כן לפי דעת הטור וש"ע מיהו 
המנהג הוה כן אמנם אחרי שהמנהג כַן הוה כל אחר 
כהתנה בשעת הברכה שיהא טספיק על כל המעל"ע אך 
בהפסק שינה ומרחץ ובה"כ דלא הוי הפפק צ"ע דכיון 
דאינו יכול ללמוד או לא טהני רעתו כמו בתפילין 
[סנכ"5 סק"ט] ויש מי שכתב משום דיש כמה דינים 
במרחץ ובה"כ [לגול] ואין זה ענין לברה"ת דזה א" 
ברכה [סגכ" טס] וצ"ל דת"ת לא דמי גם בוה לבל 
המצות דבכל המצות גיון שאין חובה עליו על כל היום 
שפיר הוי הפסק הטקום שאינו יכול לקיים. בה המצוה 
משא"כ ת"ת דחובה עליו כל היום וכל הקילה כשיש לו 

שהות ללמוד אין שים רבר מפסיק : 

כנ וזהו שכתב רבינו הב"י בסעיף י"א שינת קבע ביום 

על מטתו הוי הפסק וי"א רדלא הוי הפסק וכן נהגו 
עכ"ל ולכאורה העיקר כרעה ראשונה אמגם לפי הטעם 
שבארנו א"ש דכיון דהוא מוכרח ללמור לא הוי שום 


הלכות ברכות השחר סימן מז מח 


השלחן ג 99 


דבר הפסק וכל שטברך בה"ת דעתו על מעל"ע כברכת 
השחר וזהו שכתב בסעיף י"ב אף אם למד בלילה הלילה 
הולך אחר יום שעבר וא"צ לחזור ולברך כל זמן שלא 
ישן עכ"ל בלומר | רבכל מעל"ע צריך לברך בה"ת ורק 
בשהולך לישן בלילה נגמר המעל"ע והיינו כשיקום משיגתו 
בלילה אף אם עדיין א נגמר מעל"ע בשלימות מומן 
ברכה דאתמול מ"מ בקומו כשישב ללמוד צריך לברך 
בה"ת רדעתו ער זמן קימה כמו כל ברכות השחר ואם 
לא יישן כל הלילה אינו מברך. עד אור הבוקר ויש 
שפי' ברבריו דאם לא יישן א"צ לברך כלל ותמהו עליו 
[עמנ"ל סקי" סכסכ כן וסקטס עליו] אבל באמ אין 
כונתו כן אלא כט"ש ואין מרקדקין במעל"ע בפחות או 
יתר אלא שבכל יום יברך בה"ת או כשקם טמימתו אפי' 
בלילה או באור הבוקר וכן המנהג הפשוט ואין לשנית 
ואם קם ממטתו ורעתו לישן עוד נ"ל דאם קם קודם 
חצות לא יברך ויברך בקומו פעם שנית ואם אחר חצות 
יברך וכן גראה דעות המקובלים דאחר חצות נחשב כיום 
[עט"ש סקי"כ] אבל אם אין דעתו לישן עור אזי מכרך 
אף בקומו קודם חצות : 

כד ווהו שנתב רבינו הב'י בפעיף "ג המשבים קורם 

אור היום ללמוך מברך בה"ת וא"צ לחזור ולברך 
בשילך לבהכ"ג עכ"ל וזהו כמ"ש דכל שקם ממטתו נגמר 
המעל"ע וחייב לברך ובתב. עוד דהמשכים קודם. אור 
היום מברך כל סרר הברכות חוץ מברכת הנותן לשכוי 
בינה ופרשת התמיד שימתין מלאוטרם עד שיאיר היום 
עכ"ל דאין התמיר קרב בלילה וכ"כ הטור ואם שמע 
קול תרנגול מברך לאחר חצות ברכת הנותן לשבוי וכו' 
וע'פ הקבלה גם בלא שמע קול הרגגול יכול לברך 
ברכה זו אחר חצוה לילה בקוטו ממטתו [עמנ" וט"ת 

סקי"ג] ויש נוהגים כן : 

כן הנשים מברכות ברכות התורה ואף שאינן מצוות 

על ת"ת וגם מק"ש פטורות מ"מ ביון שהייבות 
בתפלה וקבעו ‏ עליהן לחובה גם ק"ש ופסוקי דומרה 
ושירת הים וגם יש מי שסובר שרינים שלהן חייבות 
ללמור [סמ'ג] וכן נוהגות לברך על כל מ"ע שהז'ג וכן 
בכרהמ" \ אומרות ועל תורתיך שלמדתנו ולכן מכל 
טעמים אלו רשאות לברך |\5"ל דכן סול כולת סט'ע סעוי 
ו"ד וסמג" סקי"ד ‏ ונר | כזמן סקדמון מכרך ג"כ | ברכק 

ספוכס ‏ ודו"ק] : 


סימן מ שאומרים פרשת התמיד ופסוקי מוסף שבת ור"ח , ובו ג' סעיפים : 


א אחר שנמר ברכת השחר וברכת התורה ועקדה ופ' 

תרומת הדשן ופ' הכיור וכן ברכת מקדש שמך ברבים 
שכל אלו יכול לאומרם גם קודם אור היום כשיאיר היום 
יאמר פ' התמיך את קרבני לחמי וגו' ובסופו יאמר פסוק 
ושחט אותו על ירך וגו' ואח"כ יאמר אתה הוא וכו' את 
קטורת הכמים וכו' פרשת הקטורת ואחד עשר פממנין 


וכו' והברייתות השייכות לוה וסרר המערכה היינו אביי 
הוה מסדר וכו' ואנא בכח וגם רבון העולמים אתה 
צויתנו וכו' כמו שנדפם בפידורים וזהו ע"פ מאאי דאמרינן 
בפוף מנילה על פפוק דבמה ארע שאמר הקב"ה 
לאברהם דגס כשיחרב בהמ"ק תקנתי להם סדר קרבנות 
וכל ומן שקוראין בהם מעלה אני עליהם 0 מקריבין 


100 ערוך 


לפני קרבן ומוחל אני על כל עונותיהם ע"ש ואח"כ 

אומרים משנת איוהו מקומן וברייתא דר' ישטעאל מפני 

שבה כל כללי התורה שבע"פ ואיזהו מקומן עיקרא 

דקרבנות ויש מי שמצריך לעמוד בשעת אמירת הקרבנות 

דהקרבת קרכן אינו אלא בעמידה [מג"5] וכבר כהבנו 
בפי' א' סעיף כ'ו שרבים חולקים בזה ע"ש : 


ב נשנה אחר הקטורת יאטר פסוקי מוסף וביוס השבת 

שני כבשים וגו' רקטורת קודמת למוספים אבל פ' 
בויכין לא נהנו לאומרה ושום אחד מהפוסקים לא 
הזכיר זה ונ"ל הטעם משום דבר"פ תמיד נשחט איתא 
דבזיכין קריבין אחר חצות היום ע"ש לפיכך לא קבעוה 
בתפלה כלל אבל בר"ח אין אומרים ובראשי חדשכם 
שהרי יקראוה בתורה אבל באשכנז אומרים גם בר"ח 


הלכות ברכות השחר סימן מח מט נ 


השלתן 


[עול] והמעם כרי לפרסם שהוא. ר"ח וכעין ה שנִע 
בשקהי שקלים שהיו נותנים איברי ר"ח למעלה במונת 
כדי לפרסם שהוא ר"ח ע"ש והענין נ"ל דשבת ויו"ט א"ע 
פירפום דעושים הכנה מע"ש וערב יו"ט ויש בהם איפור 
מלאכה משא'כ ר'ח צריך פירסום : 
1 בתב רבינו הרט"א דנהגו המרקרקיט להתנועע בשעת 
שקורין בתורה רונמת התורה שניתנה ברתת וכ 
בשעה שמתפללים על שם כל עצמותי תאמרגה 
עב"ל והתורה נקראה אש והאש תטיד מתנועע ובתפלת 
שמ"ע יש מתנועעים ויש שאינם מתנועעים ותלוי לפי 
טבעו דאם בהתנועע הכוגה יותר מוב אצלו נכון ו 
ויש אדם שכונתו יותר ברורה כשעומד בשוה לגמרי לא 
יתנועע ‏ והכל לשם שמים ובזוהר ‏ יש למה ישראל 
מתנענעים ע"ש בפינחס דף רי"ח : מעם גכבר בזה : 


סימן כמם שיכול לומר ק"ש ופסד"ז וקרבנות בע"פ. ובו ג' סעיפים : 


א איהא בגיטין [ס'.] דרברים שבכתב אי אתה רשאי 

לאומרה בע"פ ודריש לה מקרא ע"ש וחנה אנחנו 
מתפללים בע"פ והרי בתפלה יש הרבה מזמורים וק"ש 
ושירת הים ועקידה וקרבנות ואיך אנו אומרים אוהם 
בע"פ אמנם כנגד זה מצינו ביומא [ע'.] דובעשור 
שבחומש הפקודים היה קורא הכה"ג ‏ בע'פ ביוה"כ 
ובתענית [כ"ם .] לענין מעמרות שחיו אנשי מעמד קורין 
פרשיות דבראשית אמרינן דבשחרית ומוסף נכגסין 
לבהכ"נ וקורין [כספר] ובמנחה יהיד קורא אותה בע"פ 
[וכפכ סבע"כ מפגו עולק ספטכיס] א"ר יוסי. וכי. יחיד יכול 
לקרות ד"ת בע"פ בציבור אקא כולן נכנסין וקורין אותה 

בע'פ כקורין את שמע ע"ש : 

ב ומנואר מלשון ר' יופי דהאיסור הוא רק כשיחיד 

קורא בע"פ בציבור אבל כל אחד לעצמו מותר ולפ"ן 
אצלינו שכל אחד אומר לעצמו אין כאן איסור כלל 
ונראה שוהו כוונת התום' בתמורה [י"ד :] שבתבו וא"ת 
היבי קאמרינן מומורים בע"פ וי"ל דאין להקפיר רק על 
מה שכתוב בחומש אמנם קשה היכי קרינן ויושע וק"ש 


וי'ל שאין להקפיד אלא במקום שמוציא אחרים ירי 
חובהן עכ"ל וכונה אחת היא עם הך דתענית דאין יחיד 


יכול לקרות בע"פ בציבור כלובר משום שמוצ'א אחרים 

ידי חובתן וזה שהכה"ג היה קורא. ע"פ י"ל ששם. לא 

היה לצאת ידי חובתן שהרי לא נתחייבו בה כלל וכן 

טבואר. בזוהר ויקהל [ד' 5"ו:] דרק ברבים אסור 
כשקורא בתורה : 

ג ובירושלמי דיומא שם אמרו דסידרו של יום מותר 

לומר בע"פ ע"ש והת"י ביומא שם כתבו. ג"ב ע"פ 


הירושלמי כן ע"ש ועוד כהבו דוהו רק מצוה מן המובחר 
שלא לקרות | בע"פ דברים שבכתב ואין איפור בדגר 
ועוד כתבו דדוקא להוציא אחרים י"ח אפור כמ"ש 
התוס' בהמורה שהבאנו וכתבו עוד דא"כ היאך אוטר 
הש"ץ הלל ומוציא אחרים ותרצו כיון שאינו אלא שבח 
והודאה לית לן בה ע"ש כלומר דעיקר הקפידא הוא 
בתורה שהיא עיקר הלימוד וזהו גם כוגת התופ' בתמורה 
שכתבו דאין להקפיד רק על מה שבתוב בחומש מפני 
שזתו עיקר לימוד התורה והמרדכי בגיטין שם כתב בשם 
ר'תה דכל דבר שרגיל בפי כל מותר והטור כתב ג'כ 
סברא זו ובשם הרא"ש כתב כסברת התום' דרוקא 
להוציא אחרים י"ח אסור ע"ש ורבינו הב"י בש"ע לא 
כהב רק סברת המרדבי ע"ש ויש שכתבו ררכר שבחובה 
מותר לומר בע"פ [תר"י סוכל בכ"י] וברמב"ם לא נמצא 
זה כלל ואולי ס"ל דכמו דרברים שבע"פ אסור לומר 
בבתב ועב"ז התירו משום עת לעשות לה' כמו כן ברברים 
שבכתב שאסור בע"פ ג"כ כן משום דא"א להיות ‏ אצל 
כל אחר ספר בעה התפלות והזמרות והגה כתבנו כ 
דברי רבותעו ‏ בענין זה ולפ"ז אין לחוש כל כך בענין 
זה כי יש לגו עמודים גדולים לסמוך עליהם ולא ירעתי 
על מה שיש שהחמירו בזה [עמג"6 וס"ת] וסומא מותר 
קרות בע"פ משום עת לעשות ה' [טט] ויש מי שבתב 
דלקרות הפרשה בע"פ בשעה שש"ץ קורא אני נוהר אבל 
איגי מוחה לאחרים [פס כפס כדג"!] ‏ ולדברי רבותינו 
התוס' והרא"ש דרק להוציא רבים י"ח אפור איני יודע שם 
חשש בוה שהרי הוא קורא לעצמו : 


/ 


סימן 1 טעם על משנת איזהו מקומן וברייתא דר"י. ובו ד' פעיפים : 


א מה שקנעו אחר פרשת התמיד והקטורת פרק איזהו 


מקומן וברייחא דר"י משום ראמרינן בקדושין [5.]. 
י/ / שצריך 


ךתא ללמוך בכל יום מקרא משנה וגמרא ומקרא 
הרבה בתפלה ‏ ולמשנה קבעו איזהו מקומן משום 

= וכתיב ובכל מקום מוקטר ומוגש לשמי וכי בכל מקום 
מסטירין אלא אלו ת"ח שעוסקין בעבורה בכל מקום 
פעלה אני עליהם כאלו מקריבין ומגישין ‏ לשמי [מנחוס 
ק'י:] ובפרק זה נכללו כל הקרבטות וגם הוא בלא מחלוקת 
וגרייחא די"ג מדות. מפני שוהו עיקרי כלליות . תורה 
שבע'פ וגשנית בתחלת תורת כְהגים בראש כל הקרבנות 
ומדרש חורה הוי כגמרא ולפיכך קבעוה אחר איזהו 
סקומן ותוריך להבין = מה שלומד ראל"ב אין זה לימוד 
וכבר נתבאר בסי' א' דבעולה ותודה ושלמים יאמר יהי 

רצון כאלו הקרבתי ע"ש : 
ב יש מי שאומר שבבית האבל אין אומרים זה מפני 
מפָני שהוא לימוד והאבל אפור בה"ת ואיט כן דכל 
שהוא סרר היום מותר וכיון שקבעום בסדר היום הוי 
ככל התפלה כמ"ש ביו"ר סי' שפ"ר : 

ג ווע כי התפלה ‏ עד אחר שמ"ע נחלקה לר' חלוקות 
הראשונה עד ברוך שאמר והשניה עד יוצר אור והם 
פמקי דומרה והשלישית מיוצר אור עד גאל ישראל 
והרביעית היא שמ"ע וטרומזים לענינים גבוהים ונעלמים 
"ש הפרש בין נוסח אשכנז לנוסח ספרר דבנוסח אשכנו 
אוד ברייתא ‏ דר"י אומרים מזמור שיר חנוכת = ואח"כ 


הלכות ברכות השחר פימן ג נא 


השלחן | נא 10 


ברוך שאמר ואח'"כ. הודו עד רוממו ועוד פפוקים 
מלוקטים כמו והוא רחום ה' צבאות ומזמור לתודה ואח"כ 
ח"י פסוקים מלוקטים מן יהי כבור עך אשרי ואשרי עד 
פוף פסוקי דוטרה ונמצא שהודו וכל הפסוקים כלולים 
ג"כ בפסוקי דומרה שהרי הם ג'כ דברי שבח והספרדים 
אומרים כל זה לבר מזמור לתודה קודם ברוך שאמר 
דם"ל דעיקר פסוקי דוזמרה הם מתהלה לרור והמה 
מוסיפים עוד פסוקי ה' מלך וגו' ולמנצח בנגינות ואלן 
ואלו דברי אלהים חיים וכל מקום ומקום לפי מנהגו ואל 

ישנה אדם מפני המחלוקת וגם הוי כלא תתגודרו : 
ך וטעם אמירת פסוקים אלו דמומור שיר חנוכת אמרו 

שלמה בשעה שהכנים הארון לבית קה"ק ולא גענה 
ער שה:כיר וכות דוד כדאיתא בשבת ['.] ולפי שכל 
פסוקי רומרה הם פסוקי דוד המלך. לפיכך הקרימו 
מקודם מזמור זה שבו נגלה צרקתו ולכן לא הכניסווו 
בתוך פסוקי רוזמרה [כ"ל] ופסוקי הודו לה' קראו בשמו 
איתא בסדר עולם שכל השנים שהיה הארון ביריעה 
חיקן דוד לומר מזמור זה ופסוקי ה' צבאות אמריגן 
בירושלמי ‏ פ' אין עומרין דלעולם לא יהא זו טפיך 
מקראות אלו ע"ש וח"י פסוקי יהי כבוד כנגד ח"י 
ברכות ‏ דשמ"ע ולפיכך אפילו | לפי מנהג הספררים 

הכניפום בתוך פסוקי דומרה : 


סימן נא דינים של פסוקי דזמרה וברוך שאמר וישתבח . ובו ט' סעיפים : 


א איתא בברכות [('כ .] לעולם יסרר אדם שבחו של 
מקם ואח'כ יהפלל מנלן ממשה רכתיב ואתחנן. אל ה' 


ג' ה' אלהים אתה החלות להראות וגו' את גרלך ואת 
ידך החוקה וגו' אעברה נא ולפיכך אנתנו קורם ק"ש 
ותפלה מסדרים שבחו של מקום בפסוקי דזמרה שאמר 


להמע'ה בסוף תהלים מן תהלה לרוד ‏ ער כל הנשמה 
שיש שם הלולים הרבה ודו בשבת יהא חלקי עם 
(מר' פסוקי דומרה בכל יום ואמרו כל האומר תהלה 
לחד ג'פ בכל יום מובטח. לו שהוא בן עוה"ב [כלכות 
ד':] ספני שהוא על סרר א"ב ואיה ביה קרא דפותח 
א 'דיך והקדימו לזה שני פסוקי | אשרי אשרי יושבי 
כ'תך אשרי העם שככה לו ונם בזמן הש"ס היה כן שהרי 
אמיו שם מפני מה לא נאמרה ט"ן ‏ באשרי ע"ש ולא 
אפיו כתהלה לדוד והמעם מפני שמפסוק אשרי יושבי 
א למנו שצֶריך לשהות מעט קודם התפלה |סס 
] וח'פ אשרי יושבי ביהך ואח"ב עור יהללוך סלה 
וסיט גם אשרי העם ונו' מפני שהוא שבח גרול 
> כטובן, ובסוף תהלה לרוד הוסיפו קרא דואנחנו 

= '' הללויה כרי לשלשולי הללויה בתר הללויה 
| משום , דכולהו , מזמורים ‏ אלו מסיימים. בהללויה 


של וחהלה לדור. אינו מסיים בהללויה לכן 
ןל 5 זה כדי שגם הוא יסיים בהללויה 
של פלפב סור כמס ר'ע גלון מכולר טילמלוס 


כיחד סלכווס דסוף עס סלווס | דסתחלס כָלַ ספסק \ום 
כוסניס כן וים כסס עטרס סללויס ורומזיס. לעכונוס נכוסוס 
כידוע למכונוס ודו"ק] : 
ב תקנו ברכה קודם פפוקי דומרה ואחריהם הברכה 
הקודמת היא ברוך שאמר וצריך לאומרו בנינון 
ובנעימה כי הוא שיר נאה ונחמד וכתוב בספר היכלות 
שיש בו פ"ז תיבות ופימנך ראשו כתם פו [עול] ויש בו 
"ג פעמים ברוך כנגד י'ג מדות להמשיך ברכה מכ 
מדה וטרה ועוד משום רבפפוקי דומרה וש "ג עניני 
שבח והיינו הירו ומומור לתודה ופסוקי יהי כבוד ואשרי 
וחמשה מומורים דהללויה וברוך ה' לעולם אמן ואמן 
ויברך דוד וכרות ושירת הים הרי י'ג וכנגדם תקנו "ג 
עמים ברוך [;"ל] ואימרים ברוך שאמר מעומר אפילו 
ביחיר ואומרים בפה עמו ולא בפי וחותמים בתשבחות 
התי"ו בחיריק [מג" סק"5] ואומרים ונגדלך ונשבחך 
ונפארך ונטליכך ונזכיר שמך מלכנו אלהינו ובסידורים 
נדפס ונזכיר שמך וגמליכך מלכנו ואינו כן דוה הוגה טמי 
שהיה סבור להפמיך ונטליכך למלכגו וטעה בזה רעיקר 
הנוסחאות הישנים כן היה כמ"ש [מעיו"ע כפ"ס דכרכוק 
בד" פות י"ן] וכן היא הנופחא הפפרדית וכן עיקר 
ונוהגים לתפום ב' ציצת : 
1 משונית ברכה זו דברוך שאמר מכל הברכות דכל 
הברכות שפותחות בברוך ומסיימות בברוך. אומרים 
ו 


13 ערוך הלכות ברכות 
בתחלה הברכה ברוך אתה ה' אלהיגו מלך העולם ואלו 
כרוך שאמר אומרים זה באמצע הברכה אצל האב 
הרחמן הטהולל בפה עמו ולמה לא קבעווק בראשו כבכל 
הברכות ולכן נלע"ד דבאמת עיקר בר--ת פסוקי דומרה 
מתחלת מן האב הרחמן המהולל ובהכרח לומר כן שהרי 
כל ברכה הוא מעין הענין שאנו מברכין על זה והרי 
מן ברוך שאמר עד המהולל בפה עמו אין בה כלל 
מענין הילול וזמירות | ולפ"ז באמת הברכה מתחלת 
באמצע ורק הסטיכו לוה הך דברוך שאאמר עד ברוך 
שמו מפני שרצו אנשי כנה"ג להוכיר בראשית התָפלה 
איך שהעולם נברא במאמרו של הקב"ה ואיך שבטובו 
מחרש בכל יום המיר מעשה בראשית וזהו ברוך עושת 
בראשית וכנוסהא הספררית היא אחר ברוך אומר וע"שה 
ברוך גוור ומקיים ‏ מפני שאלו השנים הם על שעת 
הבריאה ועושה בראשית היא על כל וום ורצו להוכיר 
שהוא טרחם על הארץ ועל הבריות ומשלם שכר טוב 
לעושי רצונו ושהוא חי וקיים לכן הכמיכום לוה אבל 
עצם הברכה היא מהמהולל משוכח ומפואר ובשירי דוד 
נהללך וכו' שותו מעין פסוקי דומרה ולפ'ז י"ל דמותר 
להפסיק כשצריך ‏ מן ברוך שאמר עד ברוך אתת וכו' 
ולמעשה יש להתיישב : 
ך כתב רכינו הב"י אם סיים ברוך שאטר קודם שפיים 
החון עונה ‏ אחריו אמן עכ"ל כלומר אבל סיים עם 
החון לא יענה אמן דהוי עונה ‏ אמן אחר. ברכותיו 
דאסור כמ"ש בסי' רט"ו וס"ל לרבינו הב"י ראע'ג דהוא 
עונה על ברכת החון מ"מ כיון שנם הוא סיים הברכה 
הוה בעונה אחר עצמו ואין הסברא מסכמת לוה אך כבר 
חורה זקן [מג"ל סק"כ] וכתב עוד דאחר ישתבח יכול לענות 
אמן על ברכת עצמו עכ"ל משום דשם יתבאר דבסוף 
הברכות יכול לענות אמן גם על ברכת עצמו ומיהו 
יתבאר שם דאין המנהג כן ורק אחר בונה ירושלים 
שבברהמ"ז עונין אמן, מיהו זה ודאי דאחר ישתבח 
כשמפיים עם החזן יכול לענות אמן [טס] וכן אם החון 
מיים ברכה אחרת ממה שסיים הוא אפילו לרבינו הב"י 
יכול. לענות אמן וכן המנהג פשוט [טס] : 
ה צריך ליוהר מלהפסיק בדיבור מן ברוך שאמר עד 
פוף שמ"ע ואפילו לצורך מצוה אין להפפיק בין ברוך 
שאמר. לישתבת וכן | בין ישתבת ליוצר לא יפסיק 
ויהבאר בסימן נ"ר. וכתב רבינו הבית יוסף בסעיף ה' 
בין המזמורים האלו שואל מפני הכבוד ומשיב שלום 
לכל אדם ובאמצע המזמור שואל מפני היראה ומשיב 
מפני הכבוד עכ"ל וכ"כ הטור ופירושא דמפני היראה 
והכבוד יתבאר בפימן פ"ו ודימו פסוקי דומרה לברכות 
ק"ש וא"כ גם לעטטת אמן אסור באמצע הפרק אבל 
בכונות להאר"י ז"ל פסק רמותר לענות. אמן [מג"5 סק'ג] 
ואפילו באמצע הברכה של ברוך שאמר מותר לענות 
אמן [טס] ונ"ל דגם הטור וש"ע מורים בעניית אמן שהרי 
אמן ₪2 נריע מכל השירות ותשבחות אלא דאיגהו קאמרי 
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לענין להפסיק בדברי חול דטיין לברכות ק"ש ולא לעניית 
אמן וכן אנו נוהגים אבל | ענות ברוך הוא וברוך שמו, 
אסור כיון שאין זה מרינא כלל : 
1 וכן מותר להפפיק באמצע פסוקי רומרה לברך ברכת .> 
אשר יצר וכן לענות מודים דרבנן וכן לענות ברכה 
המוכרחת להשעה כמו שמע קול רעם וכיוצא בזה מותר: 
לענות באמצע פסר"ו רק יראה קסיים הפסוק כי ה 
אפשר תמיד כמובן וב"ש אם לא היה לו ותפילין 
יכול להניחם באמצע פסר"ו ולברך עליהם וכן מוחר , . 
לענות שמע ישראל עם הציבור באמצע פסר"ז וכ"ש 
לעלות לתורה ומה שעשאו הטור והש"ע פסר"ז כברכות 
ק"ש והו לעניני הרשות : 

1 ומה נקרא בין הפרקים בפסו"ז מן הורו ער אמן והלל 
לה' נקרא אמצע הפרק ואחר והלל לה' נקרא בין 
הפרקים ‏ וכן מן תנו עוו עד ברוך אלהים הוי באמצע 
הפרק וכן מן אל נקמות ער על גאים ומן נפשנו חכתה 
ער יחלנו לך ומן יהי שם ער על השמים כבודו ואח"כ 
ער תהלה לדוד בין פסוק לפסוק הוי ככין הפרקים ומן 
תהלה לרוד ער ישתבח פשוט הוא דבאמצע כל מזמור 
הוי באמצע הפרק ובסוף כל מזמור הוי בין הפרקים 

ובפסוקי ברוך ה' לעולם אמן ואמן הוויין ד' פסוקים 

כפרק אחד ובויברך דור סליק עניינא אצל לשם תפ 
ומשם עד במים עזים הוה חר עניינא ומן ויושע ער ה' 
ימלוך הוויין חר עגיינא ומן כי לה' המלוכה חוה כל 

פסוק ענין אחד : 
ח נכון להפפיק בין אלילים לוה' שמים עשה רגע או 
מעט יותר וכן בין כי כל משום דיש פסיק ביניהם 
וכ"ף דכל הוא בדגוש וכן בין העמים קאלילים ‏ ובין 
שמים לעשה שלא יבלע הממי"ן וכל האומר תהלה לרוד 
ג'פ מובטח לו שהוא בן העוה"ב כלומר שוכות זה 
יכריע הזכיות [כ"י] ומובן הדבר שרוקא האומרה בכונה 
ולכן יוהר לכוין בה ולפחות טחויב לכוין בפסוק פותח 
את ידיך ואם לא כיון צריך לחזור ולאומרו פעם אחרת 
וכבר נתבאר שמשלימין בפסוק ואנחנו גברך וגו' וכופלין 
פסוק כל הנשמה תהלל ונו' מפני שהוא סוף זמירות וכן 
בשירת. הים כופלין ה' ימלוך מפגי שהוא סוף שירה 
וא" לומר פסוקי כי בא פום פרעה אלא אומר כי לה' 
המלוכה \גו' [סגר" ]6‏ ויש שכתבו שי"ל פסוק כי בא 
[נו"מ כסס ססר" '"ל] ובשמגיע לועתה ה' אלהינו מודים 
אנחנו לך ובנשמת לוכל קומה לפניך תשתחוה לא ישחה 
כלל דאין לשחות אלא במקום שתקט חכמים ויש נוהגין 
לעמוד בויברך דור ובשירת הים ובישתבח ויש מי שכתב 
דוקא בישיבה ע"פ הקבלה [כ"ם כסי' ג'ג ע"ש] ומצר 
הדין אין שום קפירא לבר בשמ"ע מחויבים לעמוד 
וקדושה וקדיש וברכו וע"פ הזוהר מן יוצר אור ‏ עד תהלות 
לאל עליון דוקא בישיבה ונקרא בווהר תפלה דמיושב 
כטבואר ‏ שם פרשת הרומה דף קל"ב בראש העמוד 
/ . 
ובסופו ע"ש אין 


-% 


 <‏ קריבה בהם וכן בערב יוה"כ יש מקומות שאין אומרים 


עוך 


₪ אין לומר הזמירות במרוצה כי אם מלה במלה ואם 
= העולם חומפים והוא רוצה"להתפלל בציבור מוטב 
שירלג משיאמר עמהם במרוצה ועל זה אמרו טוב טעט 
בבונח מהרבה שלא בכוגה וכמ"ש בסי' א' וביחוד 


< מזמור להודה "ל בנגינה שכל השירות עתידות ליבטל 


חוץ ממזמור לתודה וא'א מזמור קתודה בשכת ויו"ט 
וכל ימי הפסח וע'פ מפני שיש בה חמץ ואין תודה 


מפני שנאכלת ליום ולילה ובעיה"כ לא יוכל לאכול בלילה 
ויבניא קדשים לבית הפסוק וכן בט"ב יש מקומות שאומרים 
ויש שאין אומרים ופסוקי והוא רחום שבהודו וביהי כבוד 
יש שמדלנים אותם בשבת ויו"ט ויש שאינם מדלגים וכן 
המנהג שלנו [עמג"ל סק"ע שפמס על מס עסמוסל מספק 
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פסוקיס ס6 כל פס'ק 527 פסקוס מטס 5% פסקיכן וע"ס 
מס סתורץ וכמת חן'כ כתעטית [כ"ז:] ‏ 6מכו זס. כעכון 
קרוקת ספורס. עזס. וסיוס. כ6מלע פסוק ולס יקרש עוד 
ולכד ז סוי ספסק גדול עד טיעמוד ססני ויקר5 ולוזס 
ענין סול (מ= עכולס ומרוס כוחד זֶס ללטית ספסוק וס 
סופו וכן כיסנלו פפסול סחזן וסקסל עונוס סודו על 6רן 
ופמוס וסין כלן ספסק וכקדוסס פלומריס קדוש סע 6מכו 
מקודס וקל זס. 6 ]ס ולער לו פסט"ץ 6מר וסקסל 
עוליס. מוד קדוס וכו' 6ך כסע"ק דכרכוס סומר כל פרסס 
דל פסקס וכו' וסלי ‏ סלכס קלופות ככ וסַ' סמסיומי 
בסמע פרסס \פ"ל כוון דכסכת מסיימין לית ל כס 6כל 
כטס סקנועות על לעופס ע'ם \ד'וק] : 


סימן נב. מי שבא אחר שהתחילו חציבור פסד"ז . ובו ח' סעיפים : 


א ויש לשאול שאלה גדולה על מה קבעו בפסד"ז שירת 


| הים אחרי המומורים והרי תורה קודמת לנביאים וכ"ש 
יחובים כראמרינן בשלהי ר"ה לענין פסוקי טלכיות 
זכרונות ושופרות ואולי שמפני זה כתב הרמב"ם בפ"ז 
מתפלה דין י'ג דקורין שירת הים אחר ישתבת וכ"כ 
בפוף בנוםח התפלה ע"ש וביאור דבריו י"ל דשירת הים 
אינו מפסוקי דומרה כלל אלא שקבעוה ‏ קודם ברכת 


יוצר אור לאיזה טעם הכמוס עמהם אכל למגהגינו קשה 


ומצאתי שהזוהר בפ' תרומה [ד' ק("6 :] הקשה זה וו"ל 
כדין תושבחתא דשירתא דימא וכו' ואי תימא וכו' אמאי 
איהי בתקונא בתרייהא בתר שבחא דוד והא תורה 
שנבתב וכו' ואקדיטת לכהובים וכו' אלא מנו וכו' והאי 
חושבתתא מעליא וכו' ובגין דא איהי כמיך לצלותא 
דמיושב וכו' עכ"ל כלומר דאררבא מפני גודל מעלתה 
סמכוה לק"ש וברכותיה שנקרא בלשון הווהר צלותא 
דמיושב כמ"ש בסי' הקודם סוף סעיף ח' ע"ש : 


ב עיקר פסוקי דומרה לרש"י בשבת [קי"ק :] הוויין שני 
מומורים הללו את ה' טן השמים והללו אל בקדשו 
ע"ש וזהו דעת הסט'ג והגמ"י ויש שכהבו דהעיקר הוא 
רק המומור האחרון, הללו אל בקדשו וזהו דעת רב נטרונאי 
שהביא המור והרי"ף והרמב"ם כתבו מתהלה לדוך עד 
הנשמה ומשמע רלדידהן כולהו שוין ומ"מ י"ל דגם 
הם מודים דבמקום שא"א לומר כולם כמו שיתבאר יש 
מהם שקורמים לאחרים ! 

וז'ל רבינו חב"י אם בא לבהכב'נ ומצא צכור בסוף 
פפוקי דזמרה אומר ברוך שאמר עד מהולל בתשבחות 
ואח"כ תהלה לדוד עד מעתה ועד עולם הללויה ואח"כ 
את ה' מן השמים עד לבני ישראל עם קרובו 
ואחר כך הללו אל בקדשו ער כ? הנשמה 

וט' ואח"כ ישתבח ואח"כ יוצר וק"ש וברכותיה ויתפלל 
₪; הצבור ואם אין * שהות כל כך ידלג גם מזמור 


הללו את ה' מן השמים ואם כבר התחילן הצבור 
יוצר ואין שהות לומר פסוקי דומרה אפילו בדילוג 
יקרא ק"ש וברכותיה | עם הצבור ויתפלל עמהם 
ואח"כ יקרא | כל פפד"ז בלא ברכה שלפניהם ולא של 
אחריהם עב"ל משום דברכות אלו לא נתקנו רק קודם 
התפלה כרי לסרר שבחו של מקום ואח"כ יתפלל במ"ש 
בר"ס ג'א אבל כשכבר התפלל אין מקום לברך על השבת : 


ד ומוה נתנרר כמה גדול כח תפלה בצבור שלא לבר 
שמקצרים בשירות ותשבחות של פסר"ז אלא אפילו 
טבטלין אוה[ לנטרי דכל בלא ברכה, אינו כלום ווה 
שבהב שאח"כ יקרא כל פסד"ז אינו לחובה שהרי רב 
נטרונאי גאון כתב הטור בשמו שלא יקרא אותן אח"כ 
כלל אלא שרבינו הב"י בספרו הגדול כתב דוראי כונתו 
בברכה דבלא ברכה הלואי שיאטר כל היום כולו ע"ש 
אלמא דלא לחיובה קאמר אלא כקריאת מומורים בעלמא 
ולפ" גם מי שמקצר בפסר"ז כמו שנתבאר לעיל יכול 
לאומרם אחר התפלה כקריאת מומורים בעלטא : 


אמנם רברי רבינו הב"י תמוהין דאיך אפשר לומר 

שהגאון כונתו אברכות והא איהו מיירי שבירך ברוך 
שאמר וישתבח רק שקיצר בפסר"ז ועל זה כתב ולא 
יאמר אותם אחר התפלה בל עיקר כמבואר בטור הרי 
אין כונתו על הברכות שהרי כבר אמרם אלא כונתו על 
המומורים עצמם שקא. יקראם אחר התפלה משום שלא 
נתקנו רק קודם התפלה וכן ראיתי טי שפסק כן דאפילו 
התחיל מיוצר אור ולא אמר כלל פפר"ז קודם התפלה 
לא יאמרם אח"כ אפילו בלא ברכות | וכ"ש. אם אמר 
ברוך שאמר וישתבח וקיצר בפסר"ז שלא ישלימם אחר 
התפלה כלל [כ"מ] ראחר התפלה לא יאות לומר זמירות 
והן אמת שבשם רבינו יונה הביא הטור שאם לא אמר 
פסר"ז כל עיקר יאמר אותן אתר חתפלה בכרכותיהן 
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בברוך שאמר וישתבח כמו קודם התפלה ע"ש מיהו לא 
קיי"ל כן ויש שרוצים לחלק בין לא אמרם כלל דאו אומרם 
בברכותיהן אחר התפלה ובין אמר מקצתן בברכותיהן 
דאז אין משלימן אחר ההפלה כלל אפילו בלא ברכות 
[סגור ולספריטס. גס דעת סעול כן ע"פ] אך כבר נדחו 
דברים אלו [כמ"ש סכ"י וסכ"ח] ולדינא | נראה דשב 
ואל תעשה עדיף ובפרט שי"א שאיסור גד ל הוא לאומרם 
אחר ההפלה שכן כהבו כמה מהראשינים |עכ"ח טכקג 
כן כעס. סע"ג ולמכ"ן וליקועי פרדס ע"ם וכן גרפס דעת 
סכמי סקכלס. ודו"ק] : " 
1 והנה כבר נתבאר שיאמר ברוך שאמר והשני הללויות 
ותהלה לדוד וישהבח ואם הומן קצר לא יאמר רק 
הללויה בתרא וכתב רבינו הרמ"א ראם גם לזה אין שהות 
יאמר רק ברוך שאטר ואשרי. וישתבח ע"ש רבשעת 
הדחק יוצאין פסד"ז באשרי בלבר וכן הוא במור, בשם 
רב עמרם גאון ע"ש ולא הזכירו מזטור קתודה כלל מיהו 
מנהגינו ‏ לאומרו דלא שייך על זה שהות רברגעים 
ספורות אומרו ‏ וכן מזמור | הללו אל בקרשו אומרים 
דקצר הוא ואין שייך לומר בו ואין שהות לזה : 
ואם יש עוד זמן טרווח יאטר כל ההללויות ואם עוד 
יש זמן יאמר שירת הים ג"כ ואם עוד יש זמן יאמר 
גם ברוך ה' לעולם אמן ואמן ואם עוד יש זמן יאמר גם 
ווברך דוד ואאם עיד יש זמן יאמר מן הודו עד רוממו 
ומדלג ומהחיל מן אשרי ודברי רביגו הרמ"א שבתב 
ואם יש לו שהות יותר יאמר הודו לה' קראו ער והוא 
רחום וירלג עד והוא רחום שקודם אשרי כי בנהיים 


סימן נג דיני ש'ץ מי הוא הראוי 


א דע דגומן הקדמון לא היה הש"ץ יורר לפני העמוד 

מיד בהתחלת התפלה כמו שהטנהג אצלינו אלא 
שברוך שאמר וכל פסד"ז היה כל אחד אומר על מקומו 
וכל הקהל אמרו ישתבח ער חי העולמים והש"ץ יורד 
לפני התיבה ומתחיל ישתבח ולכן הטוך וש"ע קבעו 
דיגי ש"ץ בסי' זה אחרי דיני פסר"ז וכל הט"ו היבות 
שבישתכח מן שיר ושבחה ער ברכות והודאות ראוי 
לאומרם בנשימה אחה [מג"] אם יש ביכולתו לומר כן 
שאין ראוי להפסיק בשבחי השי"ת אפילו בנשימה בעלמא 
והש"ץ יורר לפני התיבה ואומר ישתבח מעומד והעמידה 
היא ?א מפני ישתבח אלא מפני הקדיש [כ"ח וט"ז ומג"5 
סק"] ופשוט הוא שאין להש"ץ לוטר ישתבח אא"כ 
אמר ברוך שאמר ומקצה פסר"ז דאל"כב אסור. לו לומר 
ישתבח שהיא ברכה אחרונה דפסר"ז ולפ"ז בהכרח 
כשהש"ץ בא לבהכ"נ וצריך לומר ישהבח אצל העטוד 
מחויב לומר ‏ ברוך שאמר ואשרי עכ"פ אף אם הצבור 

ימתינו קצת : 

ב אפור להפסיק בין פסד"ז לישתבה אפילו לרבר מצוה 

לבד לעטת אמן מותר כמ"ש בסי ג'א סעיף ה' דאמן 


1 
אינם רק פסוקים מלוקטים עכ"ל אין כונתו דאם ₪5 לו 
שהות יותר מעל שני הללויות דלפ"ז הודו קורם 
הללויות וא"א לומר כן אלא כונתו ואם יש לו ./ 
יוהר אחר שיאטר כל הללויות [מג"6] ולשונו דחום.. 

הסמ"ק כתב מפורש רהודו קודם מיהו לדינא. העי 
כמ"ש כי כן הסכימו רוב הפוסקים [כמכו6ר כמ 
ול'ר] ודע שפשוט הוא שאם בא לבהב"נ ומצא הצבור 
באמצע פסד"ו ועד שיניח טלית ותפילין כבר יהיו. אחר 
יוצר אור ויהיה קשה עליו להשינם גם אם יתחיל. מיוצר 
אור פטור ויהפלל בַפ"ע כסדר ההפלה בשלימות טיהן 
אם רק יכול לההחיל מיוצר איר מחויב להתחיל כי גרול 
כ הפלה בצבור כט"ש : \ 
חח וכתנ רגינו הרמ"א ומ"ט יאמר כל הברכות שמחויב 
לברך בבוקר עכ"ל כלומר אם בא באמצע פסר"ו 
והתפלל עם הצבור כמו שנתבאר ועדיין לא בירך ברכת 
השחר יאמר כל ברכות השחר אחר התפלה אך יש םי 
שאומר שאם לא אמר ברכת המחויר נשמות וכו' לא 
יאמר אחר ההפלה שכבר נפטר בברכת מחיה המתים : 
[פכ"ס] וכן יש מי שכתב שאם לא ברך ברכת התורה 
לא יברך אחר ההפלה שבבר נפטר באהבה רבה אך 
דבר זה כבר נתבאר בסי' ט"ז ע"ש נם לענ'ר לא יברך 
הנותן לשכוי בינה אחרי שבירך יוצר המאורות וגם ברכת 
מתיור אסורים לא ירעהי איך יברך. הא הזכירו בטכ 
חיים וצַ'ע ולכן יוהר שלא לכא, לידי כך ואם בא לידי 
כך נ"ל דספק ברכות להקל ולא יאמר אותן ברכו 
שחשבנו אחר ההפלה : 


לירד לפני התבה, ובו ל"ב סעיפים : 


הוי ג"כ שבח והוי מעין פסר'ז אבל שאר דבר מצוּהָ 
אסור ולכן אם הביאו קו הטלית והתפילין אצל ישתבוז 
יגמור ישתבח ויניח המי"ה בברכה דלוה מותר להפסיק בין 
ישתבח ליוצר כמו שיהבאר בס" ג"ר ודע .דוהו ליחיך 
אבל אם הביאו לש"ץ הטלית או התפילין אצל ישזבת תיא , 
מוכרח להגיחם מקודם ישהבח שהרי אח"כ צ"ל קדישי 
וברכו ושיפסיק בצבור פשימא שא"א לעשות, כ 
ו . 
בהכרח שיפסיק בין פסר"ן לישתבח ויברך .עליהם וה 
כמפגי היראה שמותר לי אפילו באמצע הפרק 
בט"ש בסי' ס"ו.: = 

ג אם אין מנין בבהכ'נ וא"א לומר קדיש לא יאמל 

הש"ץ ישתבח עך שיבא מניין ויאמר ישתבח, וקרי = 
רכל קריש בהכרח לומר איזה דבר מקודם ויכול להמרא.י] 
אפילו חצי שעה דקיי"ל שהה כדי לגמור את כולה ₪8 
אין זה מפני ההכרח שהיה מוכרח להפפיק או ריר ד 
לראש במ"ש בסי' ם"ה והכא לָא היה מוכרח לזה 5 
היה יכול לומר ישתבח אקא שלא רצה עך שינא כ= 
לפ" ונו נהו שריה במוכרח להפסיק \= ובה 
ולפ"ז אם המקום אינו נקי שהיה כול ם מיה' ב-א וץ 
בדי לגטור את כולה חוור לראש בכז"ש ושח 


ערוך 
וומרה שהם מדרבגן יש לסמוך על דברי המקילים שם 
גם באונס : 

ד וותו לש"ץ אבל כל יחיר בפ"ע לא יפסיק בשתיקה 
ויאמר ישתבח מיד אחר פסד"ז וכן בשבת כשהש"ץ 
סאריך בנשמת או בשכן ער כל יחיד יגטור גם ברכת 
ישתבח ולא יפסיק בשתיקה דודאי לכתחלה אין להפסיק 
כלל אך הש"ץ מוכרח להפסיק כשצריך ולא כן כל יחיר 
ויחיד ובין ישתבח לקדיש לא יפסיק לא הש"ץ ולא כל 
יחיר ונ"ל דאם הש"ץ מאריך בנגוניםוהיחיד סיים ברכת 
- ישתבח יכול לעיין בספר וללמור ער שיגיע הש"ץ לקריש : 


₪ בס" זה כתבו הטור והש"ע ריני ש"ץ והנה בימי 
הקרטונים היה ש"ץ קבוע לימי החול ולשבתות ויו"ט 
והיה טוב מאר כפי שירע הישב סרר התפלה ולא 
האריך ולא חטף בחטיפה והיה איש ירא אלהים ועכשיו 
בעוה"ר בכל מדינתינו אין לימות החול ש"ץ קבוע בלל 
רק כל אחד יורד לפני התיבה כל מי שירצה וביותר 
נשתרבב המנהג שמי שהוא אבל על אביו ואמו או יארציי"ט 
לפני התיבה אפילו כשהוא ע"ה ואינו יודע, בין 

ימינו לשטאלו ואינו יודע פירוש המלות ואינו ראוי לירד 
התיבה וההפלות מתבלבלות דזה חוטף וזה מדלג 
והיא צקמות ולא סררים אך נשתרבב זה גם מדורות 
שלפנינו ואין. בידינו למחות , אך מפני עצם התפלה אין 
אנו נזקקין לש"ץ כיון שבולנו בקיאים ואין אנו צריכים 
שהש"ץ יוציא אותגו ואנחנו מתפללים כל אחר בפ"ע : 


1 כתיב נתנה עלי בקולה על כן שנאתיה ודרשו חו'ל 

בתענית [י"ז:] זה ש"ץ שאינו הגון ויורד לפני התיבה 
ואיזהו ש"ץ הגון שיהא ריקן. מעבירות ושלא. יצא עליו 
שם רע אפילו בילדותו ושפל ברך וטרוצה לעם ויש לו 
נעימה וקולו ערב ורגיל לקרות הורה נביאים וכתוכים 
ואם אין מוצאין מי שיש בו כל המדות הללו יכחרו 
הטונ שבצבור בחכמה ובטע"ט ואם היה כאן עם הארץ 
זקן וקולו נעים והעם חפצים בו ובן "ג שנה המבין טה 
שאומר אך אין קולו נעים הקטן הוא קודם אך בעוה"ר 
בעתים. הללו יר ההטון תקיפה ובפרט בעניני חזנות אין 

בכח למחות בידם והוא רחום וג" ! 

וה שנתבאר שלא יצא עליו שם רע זהו לענין למנותו 

לכתחלה אכל אם יצא שם רע על ש"ץ אין מעבירין 
אותו דלא מפני קול בעלמא נעביר איש מההמנותו אא"כ 
הוא קלא דלא פסיק וידענו שלאו אויבים אפקוהו לקלא 
בענין שעל קול כזה היינו חוששים באשת איש כמבואר 
באהע'ז .סי" י"א דאו מעבירין אותו ואפילו יחיד יכול 
לעכב ולהעבירו כשירענו שכונתו לשמים [מג"6 סק"ז 
"3 סכווכפו כן כמ"ט ודו"ק] וכל שכבר העבירוהו ועמר 
כך זמן רב ועתה רוצים להחזידו דינו כהתמנות מתחלה 
[שס] ואם. יש מנהיגים בעיר שבכל הענינים של העיר 
סוטכים עליהם מטילא שהם 2 הבפלי ולת גם לענין 
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התמנות הש"ץ [עם] ! 

ח ונתנ רבינו הרמ"א מי שעכר עבירה בשוגג. כגון 

שהרג את הנפש בשוגג וחזר בתשובה מוהר להיות 
ש"ץ אבל אם עשה במזיך לא דמ" יצא עליו שם רע 
קודם התשובה עב"ל מלשון זה משמע דבמויד אפילו 
פעם אחת ולא מהני התשובה לענין התמנותו לש"ץ 
ובשוגג מהני לפעם אחת ותימא דבשונג אפי' בכמה פעמים 
למה יפסול דעל שוגג לא שייך שם רע כמובן וצ"ל 
דאין כונתו על פעם אחת דבפעם אחת אפילו. במזיד 
כיון ששב מותר להיות ש"ץ דכיון ששב נתבטל השם 
רע מיד ופסולו במויד אינו אלא כשעשה איזה פעמים 
ובשונג גם בכה"ג כשר וכן משמע מדבריו בספרו ר"מ 
ע"ש ווה שכתב דמ"מ יצא עליו שם רע קודם התשובה 
ה"פ ביון שעשה איוה פעמים אף ששב בבל פעם מ"מ 
קודם התשובה יצא עליו שם רע בכל פעם ויש שכתבו 
דפסול דיצא עליו שם רע אינו אלא בתעניות ולא בשאר 
ימות השנה ולי נראה דש"ץ קבוע לכל השנה עדיף 
מלתענית [עמנ"5 סק"מ וד'וק] ודע דוה שכתב הרג את 
הנפש לאו דוקא וה"ה עבירה אחרת [5"ר]. ויש להסתפק 
בעבירות דרבנן כששב אם נקרא יצא עליו שם רע אם 

לאו ונראה דאין חילוק בין דאורייתא לדרבנן : 


מ עבר ענירה באונפ ודאי אין חשש בדבר [מנ"ס שס] 

וש"ץ שהיה גם שו"ב ויצאה טריפה מתחת ידו אסור 
לו להיות ש"ץ ופרטי דין זה נהבאר ביו"ד סימן ב' ריש 
חילוק בין פעם אחת להרבה פעמים ותפלת צריק בן צריק 
טועיל יותר מתפלת צדיק בן רשע ויראו שהש"ץ לא יהיה 
טיפש שיבין בעניני הצבור [טס] ש"ץ שיש בו מומין 
כנון שנפלו זרועותיו או חיגר ברגליו וכיוצא בו כתב 
המהרש"ל שיכול להיות ש"ץ ואררבא הקנ"ה משתמש 
בכלים שבורים אבל בזוהר אמור אופר וכלים שבורים 
היינו שיהיה רכה ושפל רוח ולא מום ממש ע"ש [פס 
וכסל"ס. מקור | בס מסר"מ. מר"ב דנב כטכר. 5נסוס 5 

סכזס וכ"כ 60"כ] : 


" אין ממנין לש"ץ קבוע אלא מי שנתמלא זקנו כלומר 

שיש לו וקן שוה נקרא איש בשנים אבל לא בפחות 
מכן שאין זה כבוד צבור כלומר שאינו מככוד שמים 
שיהיה שלוחם של הצבור נער ורך בשנים ולבן אפילו 
ברצון הצבור אין ביכולתו להיות ש"ץ קבוע [כ"ס וט"ז 
סק" וענ" סק"ע] ובתענית צבור צריך להיות זקן 
ממש [5ס] אך בכל השנה לא קפרינן אזקנה רק בעיגן 
שיגיע לגבורת איש ולכן אף אם אין לו זקן כגון שבטבע 
אין לו גידול זקן כיון שהגיע לכלל שנים שאחר כיוצא 
בו נתמלא זקנו רשאי להיות ש"ץ קבוע ואפילו יש שיץ 
אחר אלא שהוא נתמגה מהצבור או מהש"ץ לחיות לו 
לעזור בעתים ידועים להתפלל כיון שממניט אותו לדבר 

של קביעות צריך נתטלא זקטו דוקא [עט"ז 3 


16 ערוך 


יא ווהו בקביעות אבל באקראי לירד לפני התיבה מותר 

מיר שהביא שתי שערות וכיון שהוא בן י'ג שנים 
ויום אחד רשאי לירר לפני התיבה באקראי דמסתמא 
הביא שערות אא"כ ירענו שעריין לא הביא שערות דאו 
דינו כקטן וקודם י"ג שנה אין להורידו לפני העמוד כלל 
ובתעניה צבור בעינן נתמלא זקנו גם כשמתפלל באקראי 
[פס] ובן כ' שנה אפיקו כשאין לו זקן ממנין אותו דאחר 
דרכו להתמלאות זקנו כשהוא בן כ' ואם היה לו וקן 
אפילו מעט אם הוא מכן י"ח ולמעלה קרינא ביה נתמלא 
זקנו אבל בפחות מי"ח בעינן שיהיה לו הרבה שערות 
בזקנו וסרים שנראו בו סימני סרים י"א שמותר למנותו 
כשהוא בן ב' ויש מי שמקפיר למנות סרים לש"ץ קבוע 

[מנ"פ סקי"ם כסס בם"ל] : 

יב כל זה הוא כשיש להשיג ש"ץ שנתמלא זקנו אבל 

אם אין כאן מי שראוי לְהיות ש"ץ רק בן י'ג ויום 
אחר בהכרח למנות אותו דאל"כ יתבמלו כולם מלשמוע 
קדושה וקדיש ובזמה"ז רחוק שיארע כן וכבר נתבאר 
דקמן אינו יורד לפני התיבה וט"מ כתב רבינו הב"י 
בסעיף " דיש ללמר זכות על אותן מקומות שנוהגים 
שהקטנים יורדים לפני התיבה להתפלל תפלת ערבית 
במוצאי שבתות עכ"ל משום ראין בערבית חזרת 
התפלה והנהיגו ‏ כן מפני היתומים שנתכאר. ביו"ר סי" 
שע"ו שהקון הוא לנשמה להתפלל במוצאי שבת לפני 
העמוד ומ"ם מיחו הגדולים בזה כמ"ש רביגו הב"י כספרו 
הגדול ע"ש וגם עתה לא ראינו המנהג הזה וז"ל רבינו 
הרמ"א דבמקומות שלא נהגו כן אין לקטן לעבור לפני 
התיבה אפילו בתפלת ערבית אפילו הגיע ביום השבת 
לי'ג שנים אין לו להתפלל ערבית של שבת דהרי עדיין 
אין לו י"ג שנה עב"ל כלומר דערבית של שבת מתפללים 
טבעור יום והוא נעשה בר מצוה בתחלת הלילה אבל 
כשמתפלקים אחר צאת הכובבים מותר דוה דאמרינן 
בעלמא י'ג שנה ויום אחד הכונה י'ג שנים שלימים 
כלומר תיכף אחר י'ג נעשה גרול ענ" סק'ג וט"ז סק"ו] ; 


יג מי שויכהו הקב"ה בקול נעים ירנן להקב"ה ובשמחה 
של מצוה ולא בדברי רשות וכ"ש לשיר שירי עגבים 
ועונו גדול מנשא וש"ץ שמאריך בהפלתו כרי שישמעו 
קולו ערב אם הוא מחמת ששמח בלבו על שנותן הוראה 
להשם יתברך בנעימה הבא עליו ברכה והוא שיתפלל 
בכובד ראש ועומד באיטה וביראה אבל אם מכוין 
להשמיע קולו ושמח בקולו ה"ז מגונה וט"מ כל שמאריך 
בתפלתו לא טוב עושה מפני טורח הצכור והרבה יש 
לדבר בעניני החזנים בזמה"ז בעוה"ר אבל כשם שמצוה 
לומר וכו' ואסור לכפול התיבות : 

יד אין ממנין לש'ץ מי שקירא לאלפי"ן עייני"ן ועיוני"ן 
פי"] דהברת עי"ן הוא בחוזק ובעומק יותר 
מהאל'ף אך במדינתינו אין בקיאים בזה וכן לא יקרא 
חתי"ן ההי"ן וההי'ן התי"ן ובטרינתינו אין הברהן שוה 
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כלל וחפוחח והוא מי שבגדיו קרועים וזרועותיו מגולים 
לא ירד לפני התיבה וכן בשרגליו מנולים לא ירד לפני 
התיבה ומהראוי שהש"ץ יהיה לו בגדים ארוכים ויכנס 
לבהב"ג ראשון ויצא אחרון [מנ"0 סוף סק"ז כטס במ"פ] 
וכתב רבינו הב"י בסעיף "ד פומא יורד לפני התיבה 
ובלבר שלא יקרא בתורה משום דברים שבכתב אי 
אתה רשאי. לאומרם בע"פ ולפי דברי הזוהר שכתבנו 
בסעיף ט' לא נכון שסומא יורר לפני התיבה ואם פוטא 
רשאי לעלות לתורה יתבאר בפי' קט"א וחרש קשה לו 
היות ש"ץ : 

מו ש"ץ קנוע יורר לפני התיבה מעצמו ולא ימתין עד 

שיאמרו לו אבל ש"ץ שאינו קבוע צריך לסרב מעט 
קודם שירר לפני התיבה אך לא יפרכ יותר מראי שאין 
זה כבור הצבור אלא פעם ראשונה טסרב וכשיאמרו לו 
פעם שניה מכין עצמו כמו שרוצה לעמור ובפעם 
שלישית יעמור ואם האומר לו שירד הוא ארם גדול אינו 
מפרב לו כלל וירד מיר דאין מסרבין לגדול אך בדבר 
שיש בזה שררות יסרב ‏ מעט אפילו כְשאומר לו אדם 
גדול דהסירוב הוא מפני שיהראה דאולי אינו ראוי לכך 
וזהו הדרך ארץ [עתוס' פססיס ספ"ז] ולפעמים אף ש"ץ 
שאינו קבוע לא יסרב כגון שטעה הש"ץ או נשתתק 
ונצרך להעמיר אחר תחתיו אותו שמעמירין תחתיו לא 
יסרב כלל ביון שהוא באמצע התפלה אינו נכון להפסיק 
הרבה [סגכ"5 סקכ"ד סקפס מעככין ו"5 : טסומר טס מידי 
דסוס מט"ץ דמועלך ע"ם סכי לסדום הנס ט"ץ קכוע. פרוך 
סמלכס. ולענ'ד ‏ כרלס דל"ק דכט"י פו' וכסיב לסופ 5ס 
ופפפל עכ"ל כלומר -6ס פין פומרוס ‏ <\ סיספלל. פרוך 
לוטול רטות דלולו לין סלכור כופוס. (ספפלל עדיון ‏ 6כל 
כססומרוס. כו כד וסתפלל 6ון לו לסרכ. כלל וללוס. ל 
דמדמי טס <וילמר מוקיסו ע"ם וסו5 כתעורר מעלמו 65 

מלסלוס וכרור סוס וד'וק] : 

מז שו חכמים במשנה דמגילה [כ"ד :] האומר איני 

עובר לפני התיבה בצבועין אף בלבניס לא יעבור 
בפנדל אוני עוכר אף יחף לא יעבור והטעם דחיישינן 
שמא מינות נורקה בו [גע'] דהמינים היו מקפידין בזה 
ולכן אף שאפשר שהוא מטעם אחר אמר כן מ"ם 
חוששין ולא מיבעיא כשחוזר בו ואומר הריגי יורר 
בצבועים או בסנרל דיש לחוש דמעיקרא אמר משום 
מינות | ואח"כ מפָני יראת אנשים חוזר בו אלא אפילו 
אינו חוזר בו וי"ל רכונהו טשום צניעות או נקיות מ"ם 
לא יעבור [ט"ז סק"פ] וכיון רחששא בעלמא הוא לֶא 
חיישיגן רק באותה הפקה בלבר ואפילו נותן אח"כ אמתלא 
לרבריו למה אמך כן מ"מ לא ירד באותה תפלה אכל 
אם אטר האמתלא ביחד עם טה שאמר איני עובר 
בצבועין או בסנדל אין בוה שום חשש ויורר בתפלה זו 
כ סקי"ס טכסכ מ"מ כוון סספבור מכקטוס וכו' פכיע 
'ש מס לרוך 5 כקסת סלכור ולף כפ"ז ל | מסני 

ממפכ סס"כ = וד"וק] : 


ערוך 
יץ גר [נזמן סקדמון] מותר לו להיות ש"ץ ויש שמונעים 
אותו מזה מפני שאינו יכול לומר אלהי אבתינו ונדחו 
דבריתם דאברהם הוא אב לגרים כי אב המון גוים נתתיך 
וכן מפורש בירושלמי ביכורים פ"א רכן הלכה ע"ש 
וטמזר אינו כדאי להיות ש"ץ וגם חלל ג"ל שלא יהיה 
ש"ץ רכל שנולד באיסור אינו מהראוי להיות סניגור 
כמונן וכ"ש אם הש"ץ בעצמו עובר עבירה שאפור 
להעמירו לפני העמוד וכל המחזיק ביר ש"ץ כוה הוא 
חומא ומחטיא את הרבים ועונשו מרובה בוה ובבא 
ואין קטיגור נעשה פניגור [6"ז סי" לקו ו 
יח כל ש"ץ צריך לעמור לפני העטור כעומר לפני המלף 
והטלית על ראשו ולאו על כהפיו ולא יעשה תגועות 
משונות ולא יביט לצדדים וב"ש לאחוריו ולא ינהק ולא 
יפהק. ולא ירוק לא בפה וכ"ש בחוטם ואם בהכרח לו 
לעשות כן יעשה בחשאי ותחת מליתו ויקנח פיו וחוטמו 
ואח"כ יתפלל ויראה שלא יצטרך לנקביו באמצע התפלה 
שאין וה כבוד הצבור ויכין א"ע מקורם לכל זה האמנם 
אם על כל זה מוכרח לצאת יעמיד אחר על מקומו ויוצא 
וכמו שהדין לפני העמוד כמו כן בקריאת התורה : 


ימ כתנו רנותינו בעלי הש"ע בסעיף י"ט דאפילו יחיר 

יכול לעכב ולומר איני רוצה שפלוני יהיה חון אם 
לא שכבר הסכים עליו מתחלה ודוקא שיהיה לאותו יחיר 
מעם הנון ע"פ שבעה טובי העיר אבל בלא"ה אין יכול 
למחות בש"ץ ואם הוא שונאו יכול למהות בו קודם 
שהסכים עליו ומי שהוא שונא לש"ץ לא יעלה לם"ת 
כשקורא התוכחה עכ"ל ודבריהם צריכים ביאור והיכן 
מצינו שאחד יכול לעכב ואפילו מיעוט למה יכולים לעכב 

הא בכל התורה אולינן בתר רובא : 

כ ומצאתי תשובה לזה באור ורוע הגדול [סו' קי"ד] 

שכתב הורה מורי הר"ש שיחיר יכול לעכב חזנות 
ופשש בכל ריינו"סם שהמיעוט מעכב על הרוב מלקבוע 
ש"ץ וכו' שבל המהמנה להיות ש"ץ שלא מאגודה אחת 
אין רוח חכמים נוחה ממנו וכו', והיאך יוציא אותם ירי 
חוכה והם אינם מסכימים לתפלתו וכו' ואע"פ שיש בו 
כל מדות מוכות בעינן שיהיו העם מסכימים וכו' ותרע 
שהרי ישראל שהפריש קרכן חובהו ובא כהן והקריב לו 
ובעל הקרבן אינו חפץ בו ובי ס"ר שנתכפר לו וכו' וה"נ 
אין לש"ץ להתפלל אלא ברצון כולם וכו' ‏ עכ"ל ומוה 
נחבאר דוהו בומן הקדמון שהצבור לא היו מתפללים כלל 
והש"ץ היה מוציאם ידי חובתם ולכן ריטה לקרבן ולפ"ו 
שפיר אחד יכול לעכב ולומר אין ברצוני לעשותו לשלית 
בעדי ועב"ז ‏ צ'ל מעם הטן דאל"כ אין לרבר סוף 
ובע'כ צריך לקבל ליו וכן אם כבר הסכים עליו אינו יכול 
לחזור בו ג'כ מטעם זה דא"כ אין לדבר סוף וכן אם הוא שונאו 
יכול לעכב עליו מקודם ולא אח'כ והש"ץ מחויב להוציאו 
בתפלתו ולהסיר השנאה מלבו ועכ"ז כשקורא התוכחה אם 
ירצה לא יעלה וזהו ביאור דברי רבותינו בעלי הש"ע : 
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כא אבל בומה"ו שנל אחד מתפלל בפ"ע ובימי החול 

אין הש"ץ של העיר יורר כלל לפני התיבה ואף 
בשבתות מתפלל הש"ץ רק באקראי ורק בר"ה ויוה"כ 
ורגלים מתפלל הש"ץ ועיקרו הוא לנגינה והרבה מבני 
העיר איגם מתפללים כלל בבהכ"נ שהש"ץ מתפלל בה 
והחון מחויב לומר החתן והכלה קורם החופה ולומר 
רוממות על ברית מילה ועור התמנות כיוצא באלו פשיטא 
שאין היחיר יכול לעכב ואף מיעוט הצבור אין ביכולתם 
לעכב וכשרוב העיר רוצים ליק חש'ץ פלוני אין המיעוט 
יכולים למחות בהם ומשלמים לו מקופת הקהל וגם אלו 
היחידים מחויבים לישא בעול אם לא שהמיעוט יכרר 
שהוא ש"ץ שאינו הגין דאז הדין עמהם [וכזס סכין דבכו 
סמנ" בסק"ך וע"ש כרקט ס"ק זט וגס ככל ספיכויס וכוכ 
למקות ע"ש זסו דל כמסקנפו ולין מורין כן וכן סוס דעת 
סלכום וגס מ"ש כסקכ"ל דרוכ ספכור יכוליס למחות גס תכ 
סססכימו ע"ש פטוע סול דזסו לוקל כטננמ65 עליו פסול 15 
עדוון ל עטו עמו כתכ לו טסו לחר זמן סכת3 5\ סרופוס 
לסלק לו עד זמכו וכמ"ס סמסס"ם םס ויסוד פון יכול למקות 

בכל טנין ודו"ק] : 

כב אין למנות ש'ץ ע"פ אלמות משרי העיר ואף ע"פ 

שרוב הצבור חפצים בו [עכ"י תעסס כזס] ואפור 
לארם להתפלל בלא רצון הצבור וכל מי שמתפלל 
בחזקה ודרך אלמות אין עוגין אמן אחר ברכותיו אָם יש 
בו יראת שמים יברח מהעמוד אם רואה אפילו רק 
יחירים שאין רוצים בו וכל מצוה שהוא במחלוקת אינה 
מצוה ולא יתקוטט לעשות מצוה שאינה מוטלת עליו 
שהרי אכילת קדשים בודאי מצוה גרולה היא ומ"מ שנינו 
בלחם הפנים שהצנועים מושכים את ידיהם מהחלוקה 
אם מתקומטטים בעד זה כראיתא ביומא [9'ט,] ועל זה 
אמרו כל השם אורחותיו זוכה ורואה בישע אלהים : 


כנ אם יש לשבור ש"ץ בשכר ויש כחנם טוב יותר 

בשכר מבחגם דכל מצוה יותר טוב כשמוציאין עליה 
מעות. ועור רבשהוא בשכר ישמור | עבודתו יותר ועור 
ראז לא יעיו אחר שאינו ראוי להתפלל לירד לפני התיבה 
אבל בחנם אין ניכר כל כך שהדבר שייך לו לבדו ושכר 
ש"ץ פורעים מקופת הקהל ואע"פ שבהקופה יש של 
העשיר הרבה יותר משל העני והש"ץ הא מוציא שניהם 
בשיה והיה לשלם ג"כ בשוה מ'מ הא אין יר העני משגת 
כיד העשיר ובהכרח שוה ישלם יותר וזה פחות ובהב 
רבינו הרמ"א בסעיף כ"ג וו"א שגובין חצי לפי . ממון 
וחצי לפי הנפשות וכן הוא מנהג הקהלות עכ"ל וזהו 
דרך פשרה ואצלינו ליכא מנהג זה ופורעים מקופת הצבור 
שכירות תמידיות והכנסה ממילא לפי מטון בירוע [עמג"6 
סקכ"ז] וכן הוא אצלינו בכל ההתמנות לרבנים ודיינים 
ושמשים פורעין שכירות מהקופה וההכנסות. הוא לפי 

ערכו של כל אחר ואחד : 

בד במקום שאין ש"ץ או אצלינו בחול שאין הש"ץ מתפלל 


דש 


105 ערוך הלכות ברכות 
ומתפלל ‏ מי שירצה לא יהפלל רק המרוצה לעם ולכן 
אף ע'פ שלענין קריש קודם מי שמת לו אב ואם 
מ"מ לענין תפלה לפני העטוד אע"פ שנוהגין האכלים 
ובעלי היארציי"ט להתפלל לפני העמוד ותקון גדול הוא 
לנשמת המת כשמתפלל כראוי מ"מ אין לו. דין קדימה 
לענין זה וזהן שכהב ‏ רבינו הבית יוסף בסעיף כ' אם 
אחד רוצה לומר תפלה בשביל אביו ואחר רוצה לומר 
בשביל אחר מי שירצה הקהל שיאמר התפלה הוא יאמר 
ענ"ל וגן במקומות שהמוהל ‏ רוחה האבל מלהתפלל אם 
הצבור רוצים יותר | בהאכל יתפלל האבל ויארציי"ט 
קודם למוהל אם אצל הצבור שניהם שוים [מנ"5 סקכ"ד] 
ואצלינו אין המנהג שהמוהל יתפלל רק מנגן וכרות פסוק 
אחר פסוק : 

כת צנור שבעצמם אינם יכולים להתפלל ובהכרח לשכור 

להם ש"ץ שיתפלל בכל יום להוציאם ידי חובתם 
מחויבים לשכור וכופים זה את זה לשכור ש"ץ ואפילו 
המיעוט כופים להרוב וכן כופין זא"ז לשכור להם רב להורות 
להם הוראות איפור והיתר ושארי ענינים ואם צריכים 
לשני אלה ואין ידם משגת רק לדבר אחד אם הרב גדול 
בתורה והוא רב מובהק ובקי בהוראה הרב קידם ואם 
לאו הש'ץ קורס כיון שבעצטן אין יכולין להתפלל 
ושוכריץ ש"ץ שיהפלל בעדם בכל יום ואצלינו לא שייך 
כלל דין זה והרב המיר קורם [וזסו כוולת סס"ע כסעו' כ"ד] : 


בָן אין מפלקין חון מאומנתו א"כ נמצא בו פסול ואז הוא 

כל ער שישוב בתשובה ויהיה ניבר לכל ששב 
מסלקין אותו משום רנון בעלמא כגון שיצא עליו קו 
שהלשין או נתפם עם כותית וכיוצא בזה אין חוששין 
להקול עד שיבואו עדים ויעידו וו הקול חזק מאר יושיבו 
ב"ר על בכה להוודע מקור הקול [עמג"5 סקכ"ע] ושיץ 
שהוא שו"ב לא יתפלל בבנרים הצואין ומסריחין כדרכי 
השוחטים ואם אינו רוצה להחליף בגריו בשעת התפלה 
מעבירין אותו ואף גם בין הבריות ‏ לא ילך בבגדים 
הצואים וכן ש"ץ המנכל פיו או שר בשירי עגבים מוחין 

בו שלא יעשה כן ואם אינו שומע מעבירין אותו ; 


כז כתנ רנינו הרמ"א בסעיף כ"ה ש"ץ שהוקין ורוצה 

למנות בנו לסייעו לפרקים אע"פ שאין קול בגו ערב 
כקולו ‏ אם ממלא מקומו בשארי דברים בנו קודם לכל 
אדם ואין הצבור יכולים למחות בירו עכ"ל ואיתא 
כספרי פ' שופטים למען יאריך ימים וגו' הוא ובניו 
בקרב. ישראל הוא ובניו שאם מת בנו עומד תחתיו ואין 
לי אלא זה בלבד. מניין לכל פרנסי ישראל שבניהן 
עומדין תתתיהן ה"ל בקרב ישראל כל שהוא בקרב 
ישראל בנו עוטר תחהיו עכ"ל והכונה כשבנו ממלא 
מקומו והנה דין זה של רבינו הרמ"א מתשובת הרשב"א 
[פו' ט'] והכיא בסוף דבריו הספרי שהבאנו לפיוע לוה 
ועיקר תשובתו היתה לפי שהיה המנהג במקוטות אלו 


השחר סימן נג 


השלחן 


כן שהבן ימלא מקום אביו ושכך התנו עמו בשאלה זו 
שם שמי שירצה יקח לעור לו וקבלו אותו לש"ץ על כל 
ימי חייו ע'ש ורבינו הרמ"א לא הוכיר מוה מאוטת 


וצריך טעם : 

כח ונ'ל רבאמת דברי הספרי אינו ענין כלל לשבירות 

ש"ץ ורב דהספרי ?א דיבר רק בפרנסים שמעמידין 
אותם לכבוד בעלמא אבל כשצכור שוכרים ש"ץ בשכירות 
מה שייך קומר שבנו קודם והרי יכולים לומר לך רצונינו 
ליתן מעות ולא לבנך ואטו יש למעות חוקה והרי בפוסק 
מעות לחתנו ומת חתנו ונפלה ליבום שהתורה גזרה כן 
ועכ"ו שנינו ברפ'ו רכתובות שיכול לומר לאתיך הייתי 
רוצה ליתן ולך אי אפשי ליתן ק" לעושים כתב עם 
ש"ץ או רב שישלמו לו כך וכך לשנה איך נכוף אותם 
שישלם לבנו אף אם מטלא מקום אביו וכ"ש אם הבחב 
הוא לכך וכך שנים ולכן זיכה הרשב"א לש"ץ זה רק 
מטעם מנהג שלהם כט"ש ולסיוע בעלמא הביא מספרי : 


כם ולכן רבינו הרמ"א לא כהב דין זה שבנו קור כשטת 
האב ורק בזה פסק כשמינו אותו לכל ימי חייו או 
אפילו במינוהו לזמן אלא שכן מנהג העולם שאין מסלקין 
בכלות הזמן והוי בשכירות לעולם וממיקא חוי פהתנו 
שכשיצטרך לסיוע כדרך בגי אדם שמקינים או יחלו 
לפרקים שיקח לו עור כפי רצונו ועתה ממילא שבנו 
קודם כשראוי לכך אבל כשמת ודא אין הציבור מחויבים 
לקבל הבן אא"כ רוצים ובוחרים בו עתה ולא טפני 
הירושה [עמנ"5 סקל'ג ודו"ק] : 
ל ונהתמנות רכנות לבד הטעם שנתבאר לא שייך 
ירושה בתורה ולכן מצינו בחו"ל שמי שהיה ראש 
גולה לא היה בנו ‏ יורשו כמו שמצינו בהזונות בפ"א 
ראבות וכן בחכמי הגמרא כמו רב הונא היה ראש גולח 
ואחריו היה רב חסרא אף שלרב, הונא היה בנו רבה בר 
ר"ה והרבה ביוצא בזה ווה שמהלל ואילך ירשו הנשיאות 
עשו כן תקנה קהעמרת התורה מפני הורדום וסייעתו 
[עמ'גס טס| מיהו אם באטת הכן ממלא מקום אכיו ראוי 
לאנשי העיר להקימו על מקום אביו וכן ראוי לזרעו 
אברהם : 
לא כהב. רבינו הב"י בסעיף כ"ו קהל שנהגו למנות 
אנשים על צרכי הצבור לזמן ובהגיע הזמן יצאו אלו 
ויכנסן אחרים תחתיהם בין לחון בין לקופה של צרקה 
בין לשאר מנויין הצריכין לצבור בין שנוטלין עליהן שכר 
בין שאינם נוטלין אפיקו לא קבעו להם זטן סתמן 
כפירושן מאחר שנהגו כך עכ"ל ופשיט הוּא ורבינו הרט"א 
כתב דיש מי שכתב דש"ץ יתפלל מהוך ספר המיוחד 
לצבור דוראי נכתב לשמו עכ"ל ועכשיו שמתפללין 
מסידורים הנדפסין לא שייך זה : 
לב ודע דש"ץ שהוזכר בגמרא היה ממונה. לבל צרכי 
העיר כמ"ש רש"י בחולין [כ"ד :] והיה מחפלל בכל 
יום שחרית וטנחה וערבית להוציא. רבים 5 ושם חון 
מצינו 


ערוך 
מצינו במשניות על כמה עניניס במשנה פ"ק רשבת 
[מ"ג] פי" הרע"ב חון מלמד תנוקות ובמכות פ"ג [מו"כ] 
פו' שמש שלית ב"ר ובתמיר פ"ה [מ"ג] פי' ג"כ שמשין 
ע"ש והערוך בערך חון פי' חון שליח צבור והוא לשון 
חוזה שצריך לראות היאך יקרא בתורה ועכשיו שם חון 


הלכות ברכוה השחר סימן נג נד נה 


השלחן | נה .10 


וש"ץ אחת הם והוא רק ממונה להתפלל ולננן באיוה 
שבתות ויו"ט ור"ה ויוה'כ וכל העם מתפלל בל אחד 
בפ"ע וא"צ שהם יוציאו אותנו ‏ ידי חובותינו | לפיכ 


אין הדקדוק בהם כל כך ומ"ט זהו חובה שיהיה ירא 
אלהים ואם לאו תפלתו תועבה ומעורר קטרוגים ר"ל : 


סימן 1 דינים השייכים לישתבח , ובו ד' סעיפים : 


ישתבח אינה פותחת בברוך לפי שהיא סמוכה לברכת 

ברוך שאמר כלוטר שברוך שאמר היא הברכה 
שלפני פסוקי דומרה וישתבח היא ברכה שלאחרי פסר"ו 
ולכן אין לומר ישתבח אא"כ אמר ברוך שאמר וקצת 
פסד"ז וסיום הברכה הוא. חי העולמים ושם צריכים 
לענות אמן ולא אחר גדול ומהולל בתשבחות כפי נוסת 
ספרד אף שבהלל מסיימין במהולל | בתשבתית ‏ מ"מ 
בישתבח נמשכת עד חי העולמים וצ"ל חי בציר"י ולא 
בפת"ח וכבר נתבאר בסימן נ"א סעיף ד' דאע"ג ררעת 
רבינו ב"י שאחר ישהבח יכול לענות ‏ אמן על ברכת 
עצמו כמו אחר בונה יהושלים בברהמ"ז מ"ם אנן לא 
ם"ל כן ואין המנהג כן ורק לענין זה עדיף דבשמסיים 

בשוה עם החזן יכול לענות אמן ע"ש : 


ב אף ע'ג דפסוקי דזמרה ויוצר אור הם שני ענינים 

ואומרים קדיש ביניהם מ"מ אפור להפסיק בריבור 
בין ישתבח ליוצר מפני שכולם מסדר התפקה הם וכענין 
אחד הם והפוסקים הביאו מירושלמי רהמספר בין ישתבח 
ליוצר עבירה היא בידו וחיזר על עבירה זו ממערכי 
המלחמה כדי שלא הקטרג עליו ואין זה ענין למה שיש 
נוהגים ‏ לומר בעשי"ת שיר המעלות ממעסקים אחר 
ישתבה דזה נחשב כמסרר התפלה כמו דלהרמב"ם 
אומרים אז ישיר אחר ישתבח כט"ש בפי' נ"א והפסק 
לא מקרי רק דברי חול [וסמנ"ל ‏ סק"כ. כסלר לע ולמ 

ולעפי פמס] : 

1 ומ"מ כיון דשני ענינים הם לא דמו לגמרי להפסק 

באמצע פסר"ו וזהו שכתבו רבותינו ‏ בעלי הש"ע 
בסעי' ג' וז"ל ויש מי שאוטר שלצרכי צבור או לפסוק 
צרקה למי שבא להתפרנם מן הצדקה מוהר להפפיק 


ומזה נתפשט מה שנהנו בהרבה מקומות לברך חולה או 
לקבול בבהכ"נ שיעשו לו דין בין ישתבח ליוצר דכל 
זה מקרי לצורך מצוה וקאח'כ כשחוורין להתפלל יאמר 
הש"ץ מקצת פסוקי דומרה ויאמר קדיש עליהם דלעולם 
אין קדיש בלא ההלה שלפניו ולכן מתחילין ערבית בלא 
קדיש וכן מי שלא היה לו ציצת או תפילין והכיאו לו 
בין ישתכח לקדיש יבול להניחם ולברך עליהם אבל בין 
קדיש לברכו לא יפסיק בשום דבר וב"ש שלא יפסיק 
לאחר שאמר הש"ץ ברכו קודם שמתחילין ברכת 
יוצר עכ"ל : 
ביאור הרברים שמפני שהם שני. ענינים נהגו להפסיק 
בהם לדבר מצוהוהיה מן הראוי שההפפק יהיה אחר 
אמירת קדיש שהרי הקדיש הולך על הפפר"ז דאין קריש 
בלא תפלה מקורם וא'כ איך אפשר להפסיק קודם קדיש 
דאיך יאמר אח"כ קריש בלא תפלה סמובה לקריש ומ"מ 
רמנהג לעשות ההפסק קורם קדיש מטעם דע"פ הקבלה 
אפור להפסיק לגמרי בין קריש קברכו ובין ברכו ליוצר 
וא"כ בהכרח להפסיק קודם קרש ואי משום דא"כב על 
ה יאמר הקדיש לוה אומר דבאמת יאמר הש" אח"כ 
מקצת פסר"ז ורק דזהו בזמנם אכל בומנינו לא שמענו 
מעולם לעשות הפסק בין ישתבח לקדיש וכל עיכובי 
התפלה אצלינו או איזה עשיות צדקה הוי קודם קריאת 
התורה וזה שבתבו דכשהביאו לו הטלית והתפילין יניהם 
בין ישתבח לקדיש כבר בארנו בסי' נ"ג פעיף ב' רוהו 
ליחיר אבל הש"ץ יניח קידם ישתבח ע"ש [ומ"ש סמנ"ק 
בעכון ‏ פריסת. כמע. קסר | שמ"ע. וקחר: קדוס בתרם 5 
סמענו עקס סמנס; סזס. ובמקוס טיש מנסג פטיעם. טפון 
לומר סגו קדיטיס סמוכיס ]ל"ז כלי ספסק מזמוכוס כינוסס 
ומוס לקלר כקדוסיס כמו עיקכלר. כרום סו' ל'ס] : 


סימן נה דיני קדיש ושלא להרבות בקדישים. ובו כ"ו סעיפים : 


א הקדיש הוא שבח גדול ונורא שתקנו אנשי כנה"ג 

אחרי חורבן בית ראשון והיא הפלה על חילול שמו 
יתברך מחורכן בהמ"ק וחורבן אה"ק ופיזור \ ישראל 
בארבע כנפות הארץ ואט .מתפללים שיתגדל ויתקרש 
שמו יתב' כמו שאמר הנניא והתגדלתי והתקדשתי 


ונודעתי לעיני גוים רבים וידעו כי אני ה' ואמר ר' יופי 


בריש פרכות שפעם אחת שטע בת קול שמנהמת כיונה 
ואומרת אוי לכגים שבעוגותיהם החרבתי את ביהי ושרפתי 


את היכלי והגליתים וכו' וא"ל אליהו הנביא שג' פעמים 
ביום יוצָא בת קול כזה ולא עוד אלא שבשעה שישראל 
נכנסין לבתי כנסיות ולבתי מדרשות ועונין אמן יהא שמיה 
רבה וכו' הקב"ה מנענע בראשו ואומר אשרי המלך 
שמקלסין אותו בביתו כך מה לו לאב שהגלה את בניו 
ואוי להם לבנים שגלו מעל שלחן אביהם ומפני גידל 
מעלתו ‏ תקנוהו ‏ בלשון ‏ ארמית מפני שבבכל דיברו 
בלשון זה ולכן כדי שכולם יבינו תקנו בלשון המרובף 
ועור 


1120 ערוך 
ועוד יש טעמים כמוסים כוה : 
ב ואמרו חז'ל בשבת [קי"ע :], כל העונה אמן יהא 
שמיה רבה בכל כחו קורעין לו גזר דינו ופותחין לו 
שערי גן עדן ובפסיקתא במעשה דר"י בן אלישע אומר 
כשישראל נכנסים לבתי כנסיוה ואומרים יהא שמיה רבה 
מברך בקול רם מבטלין גורות קשות [בתוס' טס] ובשלהי 
סוטה איתא דאמן יהא שמיה רבה אחד מעמודי העולם 
ע"ש ולפיבך יש ליזהר בזה מאר לענות בכונה ובקול רם : 


3 יש מהמון בג"י שסוברים שמצוה להרבות בקדישים 
וכמה טועים הם וקורא אני עליהם תשתפכנה אבני 
קדש וגו' ואין משתמשין בשרביטו של מלך מלכי המלכים 
הקב"ה רק כפי מה שהרשה אותטו והמרבה בהם מזלול 
בהדרת קדש וכבר כתב אחד מגדולי הפוסקים בסי' זה 
דבשם שטוב למעט בברכות כמו כן מוב למעט בקרישים 
[כנס"ג] ואחר מיוחר מגדולי החסירים צעק מרה על זה 
|סתסוד. דכ"ט כתטו' סי' קפ"ג סוכל ככלס"נ סק"5] וו"ל 
המרבים באמירת חקדישים כו' ומתישים כח קרושת ה' 
הנדול והנורא וכו' עכ"ל וקכן נבאר כמה קדישים י"ל 
בתפלות ופירושו של קדיש יתבאר בס" ג'ו בס"ד : 


ך הקדמונים לא אמרו רק שבעה קדישים בכל היום ג' 
בשחרית אחר אחר ישתבח והשני אחר תחנון והשלישי 
אחר ובא לציון גואל ושנים במנחה אחר אחר אשרי 
והשני אחר תתנון ושנים בערבית אחד קודם שמ"ע 
והשני אחר שמ"ע על שם שבע ביום. הללתיך [כוקק] 
ואח"כ הופיפו עור ג' היינו בכל תפלה לאחר עלינו וכתבו 
שכל איש צריך לקיים בכל יום אותיות צדי"ק והיינו 
צדיק אמנין ד' קדושות י" קדישים ק' ברכות [מג" סו" 
] ותקנו קדיש לאחר עלינו מפני היתומים שלא 
יוכלו להתפלל לפני העמור וקראו לוה קדיש יתום וביום 
קריאת התורה עוד קדיש לאחר קרה'ת ויותר. אין מקום 
לקדישים ועכ"ז הוסיפו עוד אחר אחר שיר של יום מפני 
היתוטים המרובים אבל יותר מזה חלילה להופיף ובוה 
מקיימים דגל השכינה הקדושה וח"ו לומר הקדיש במרוצה 
וחפזון ווה דרך עמי הארץ, אלא יאמרוהו בכונה 
ובהתבוננות ולהצטער על גלות השכינה הקדושה : 


ה כתב הרטב"ם בסדר התפלה בנוסח הקדיש כל עשרה 

מישראל או יותר שעוסקין בת"ת שבע"פ ואפילו 
במדרשות או בהגדות כשהן מפיימין אומר אחד מהן 
קדיש בנופח זה וכו' והוא הנקרא קדיש דרבגן עכ"ל 
ומכואר מרבריו דרוקא עשרה שלומדים ביחד יש רשות 
לומר קדיש זה לאפוקי אם פחות מעשרה לומדים וכ"ש 
אחר כשלומר ולפ" יש לגעור באנשים כשיש להם 
יארציי"ט לומדים בעצמם איזה פרקי משניות ואומרים 
קדיש ואסור לעשות כן ויש שכהבו שאין לוטר קריש 
אלא על דברי הגדה ולכן נהגו לומר איזה מאמר אגדי 


הלכות ברכות השחר סימן נה 


השלחן 


אחר הלימור כרי לומר קדיש ררבנז |מג"6 סי'ג'ו 
ואם כי גם מדכרי הרמב"ם בפי' המשנה פוף אנות 
ג"כ בן ע"ש מ"מ מרבריו שהבאנו להדיא לֶא נואת 
ואדרבא על הגדות כתב אפילו כלומר ולא 
הלבות וע' בסעיף ט' : 
ו כל דבר שבקדושה א"א בפחות מעשרה 
זכרים וגדולים שהביאו שתי שערות ובני חורין 
עבדים ולכן לקדיש ולקרושה ולברכו כשאין עשוה 
יאמרו דעל בי עשרה שבינהא שריא ובגמרא למדו 1 
מקרא בכרבות [כ" :] מונקדשתי בתוך בג"י ע"ש וטע 
אם התחילו לומר קדיש או קדושה בעשרה ויצאו 
באמצע גומרין אוהו הקדיש או הקדושה שה | 
שנשתיירו ששה שהן רוב מהעשרה וכתב רבינו הופ" 
בסעיף ב' דט"מ עבירה היא לצאת ועליהם נאמר עוני 
ה' יכלו אבל אם נשארו " מותר לצאת עכ'ל כטמי 
דאם נשארו י' מותר לצאת כשמוכרח לצאת כגון לנקמז 
וכיוצא בוה רבלא וה פשיטא דגם כנשארו י' אפו 
לצאת אלא רבלא נשארו " בכל ענין אסור לזאז 
[ככלע"ד] : : 
כלל גדול הוא בדין זה כשהיו עשרה ויצאו טקת]. 
באמצע דגומרים ענין זה עם הקדיש השייך לוה 
יותר כנון שבאמצע פסר"ו יצאו מקצתן נומרים /1* 
ישתבח ואומר קדיש ולא יותר מפני שיוצר אור הא 
ענין אחר יצאו מקצתן ביוצר אוך גומרים ער שמ'ע לא 
יוהר יצאו מקצהן קודם שהתחיל חורת הש"ץ לא יחול; 
הש"ץ התפלה יצאו מקצתן לאחר שהתחיל חורת השיץ. 
גומרים הקרושה וכל חזרת הש"ץ עם הקדיש 
שמ"ע אבל אשרי ובא לציון יאמר כל אחד ב 
מקצהן לאחר שהתחילו אשרי ובא לציון יאמר קדיש 
אך בעלינו אפילו יצאו מקצתן לאחר שהתחילו עלטל/ 
יאמרו הקדיש שאחר עלינו כיון שאינו אלא מנהג 
הדין במנחה. ומעריב והלל ומוספין וקריאת התווה 
ענין בפ"ע [סרמ"5 כסעי' ג' כתב ולס וללו לסל 
כקול כס וכו' יכוליס. לסטעוס וכן' ולופ סקדים טנס ולי 
עכ"ל וסוס תפוס עסרי קדו טלס סול סכ וכ 9 ] 
וספר"מ וסכנס'ג ‏ סטיגו כזס. ולו כרפס דכוונקו על ו , 
קדום סלפחר סמ"ע מ ממילם ולמרנו | סנס כוון טסקט | 
סטכס כמ ומר טוד סכס עוכ טוחקוס תקקככ כקדיט וס וחץ]) | 


ח ונ"ל רכן הרין לענין קריאת התורה שאם יצאו מקו]| 
יגמורו חובת היום בהקרואים והמפטיר לא י 

רהפטרה עניינא אחריתא היא וממילא שגם בחורה 

יברך אך במנחה בח"צ יעלה המפטיר שהוא ה 

לתורה מפני שהוא ממנין הקרואים אבל ההפמוה 

וברכותיה לא יברכו דהוא ענין בפ"ע [ככלע"ד] וע' במג'א 

ר"ס קמ"ג וצ"ע ועא"ר שם ! 

מ וכשם שכשיצאו מקצהן משליטים התפלה עם הקר? 

השייך לוה כמו כן אם התחילו בלא :6 


ערוך 
:א עד עשרה כגון שהתחילו ברוך שאמר בלא עשרה 
ישתבח באו עשרה אומרים קדיש במ"ש בפי' ג"ג 
ן בערבית ויש מי שלמד מזהגם על לימוד שכשהתחילו 
ללמד בלא עשרה ובאמצע באו עשרה שיאמר קדיש 
[) סק'ג] הנה אם למדו ביחד מקצת וראי כן הוא 
אבל אם באו אחר שלמרו לא יאמרו. קדיש [מג"5 סו 
סק סק'ד] ויש מי שנראה מדבריו דגם בכה"ג אומר 
קחש [ע"ז. עס] ואינו כן ואינו דומה לישתבח דכשם 
התפלה כך נתקנה שיתפללו בי' ושיאמרו קריש 
נלימוד ‏ וכן יש מי שרצה לומר דכשהיה עשרה 
ננהב'ג אף שלא למרו כולם אומר קדיש [עס כטס ג"ק 
\כ'ת מע']] ומרברי הרמב"ם להדיא לא נראה כן דאע"ג 
וקזושה עושים גם בשביל יחיר כמ"ש בסי' ס'ט זהו 
מפני שכל יחיד נתחייב בכל יום בזה שזהו מעיקר תקנתא 
משא"כ קדיש על הלימוד אינו בחובה אלא 
ם עשרה לומדים ביחד הרשו חכמים לומר קריש דרבגן 
בענין אחר וכמ"ש בסעיף ה' בשם הרמב"ם : 


' כתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ד' יש מתירין לומר 
דנר שנקדושה בתשעה וצירוף קטן יותר מבן שש 
וזוע למי מתפללים ולא נראה דבריהם לגדולי הפוסקים 
וח'ה דעבר ואשה אין מצטרפין ואפילו ע"י חומש שבידו 
אין לצרפו טיהו ‏ יש נוהגין להקל בשעת הדחק עכ"ל 
₪ בדין זה הוי פלונתא דרבוותא שיש שרצו להתירו 
לעשרה ומ"מ גם המתירים לא נזדקקו לעשות 
מעשה כן [תוס' כרכות מ"ם. ד"ס ולופ כתכו כן על ר"ת 
פָ'ץ] וגם דעת הרמב"ם בפ'ח מברכות כן הוא ע"ש וזה 
רנותיגו בעלי התוספות שם מסקנא דמילתא. אין 
עושן קטן סניף לעשרה לזימון ולתפלה ער שיביא שתי 
שקרות עב'ל וכ"כ הרא"ש וכן הוא בירושלמי שם וכן 
הוא נטדרש רבה בראשית [פ' 55 ע"ש] וזה שכתבו 
שיש מקילין בשעת הרחק כהב הלבוש שלא ראה נוהגין 
אף בשעת הדחק וכן אנו מורין הלכה למעשה 
[עמג"5 סק"ס וככר מלקו עלוו ס6"כ וסכו"י כמ"ט כמחס"ם] : 


"א קטן שהגיע לשנות "ג ויום אחד מצרפין אותו לכל 

| דגר ואמרינן רמפתמא הביא שערות דבדרבנן 
אטרינן חזקה זו ולא בדאורייתא כמבואר בכמה מקומות 
אך אם ידענו שלא הביא שערות אין מצרפין אותו 
עד שיביא שערות אך אם הוא סרים שנראו בו סימני 
סריס כשהוא בן כ' אז נעשה כגדול ואם לא נראו בו 
סמני סריס עד שיעברו רוב שנותיו דהיינו כשהוא בן 
לו שה נעשה כגדול ולא מקודם [כט"ע סעו' סִ' כקכ 
כרלן לו סימני סריס קודס לכן דיכו כגדול עכ"ל 
ותפוסני למס 59| סוכור כן עטריס. דכן מפורט בובמות 
וכנדס [מ"ז .] | וכ"כ. סכמכ"ס כפ"ב מסוטות ‏ וסטור וע"ע 

|סע"ז סי" קנ"ס] : 

י2 שטה ודאי אינו מצטרף וכן החרש שאינו שומע 


הלכות ברכות השחר סימן נה 


השלחן נו 1:1 


ואינו מדבר ה"ז כשוטה אבל כשטרבר ואינו שומע או 
שומע ואינו מדבר דינו כפקח לכל דבר ומצטרף ואין 
לשאול אחרי שאינו שומע מה שאומר הש"ץ או אינו 
מרבר בעצמו איך יצרף לאמירה קדיש וקדושה דאין זה 
שאלה כלל דאינו מעכב מה שאין כולם עונים ושומעים 
כמו שיתבאר דהישן מצטרף למנין וכן העומר באטצע 
התפלה מצטרף אף שאינו יכול להפסיק ולענות והטעם 
דעשרה בעינן דאכל ביה עשרה שכינתא שריא ובשהשבינה 
כאן יכולין לופר כל רבר שבקדושה אף שלא הכל עונין: 


יג וז"ל רבינו הב"י בסעיף \' ואם התחיל אחד מעשרה 

להתפלל לבדו ואינו יכול לענות עטהם או שהוא ישן 
אפילו הכי מצטרף עטהם עכ"ל והטעם כמו שבארנו ויש 
מי שחולק על הך דישן וס"ל דאינו מצטרף ולא דמי 
לעומד בתפלה שהרי יכול לשתוק ולשמוע הקדיש 
והקדושה משא'"כ בישן [ט"ז סק"ל] ועוד דהעומר בתפלה 
הרי הוא | עוסק בצרכי שמים אבל הישן לשעתו הוא 
כמת בעלמא ולכן אנו מברכים המחזיר גשמות קפגרים 
מתום ואיך יצטרף ומ"ט יש שמקיימים דבריו [מנ"ל סק" 
וס"ר סק"ז] מיהו יותר מאחד לא יצרפו [מנ"5 סס] אבל 
העומדים בתפקה יוכלו לצרף עד ד' מיהו בישן ודאי 
לבתחלה יש לחקיצו וגם על מי. שעומד עדיין בתפ"ה 
כתב רכינו הב"י בסעיף. ז' וז"ל כשאחד מתפלל לברו 
נכון ‏ שהאחרים ימתינו מלומר קדיש ער שיגמור כדי 
שיזכה גם הוא עב"ל אך אם מאריך הרבה לא ימתיגו 
עליו ‏ וחולה כשהוא בדעתו מצרפין אותו אם שכב 
בחרר המהפללין ואם אינו ברעתו נ"ל שאין מצרפין איתו 
ואפילו למאן דס"ל רישן מצטרף לא דמי לחולה דישן 
אפשר להקיצו משא"כ בחולה [וים וס כסוס מניטון. ע': 

ע"ש ודו"ק] : 

יך לעולם מקרי קטן עד שיהיה בן י'ג שנה ויום אחד 

ולאו דוקא יום אחר אפילו שעה אחת לאחר י"ג 
נעשה גדול ושיביא שתי שערות ומסתמא אמרינן שהביא 
שערות כמ"ש בסעיף י"א ושנת העיבור נחשב השנה 
"ג חדשים ולפיכך מי שנולר באדר ונעשה בר מצוה 
בארר בשנת י"ג והיתה אז שנה מעוברת לא נעשה בר 
מצוה עד ארר השני דאף ע'ג דקיי"ל דפתם אדר 
הוא ראשון זהו להנודר עד אדר וכיוצא בוה אבל 
במספר השנים לא נגמר בשנה מעוברת ער י'ג חורש 
ומ"מ אם נולד בשנה מעוברת בארר ראשון ושנת י'ג 
היתה ג'כ מעוברת נעשה בר מצוה באדר הראשון כן 
הסכימו רוב הפוסקים [5"ר סק" וספר"מ ותטו' סכ"ו מוג 
סו' ט' וטכו"י סי' ע' וסגלון כד"5] ואף שיש חולקים בזה 
[מג"5 סק"י וע"פ] מ"ט העיקר כרוב הפוסקים וכן פסק 
הלבוש לקמן פי' תרפ"ה [וכן מכור מדכרי סע"ע סעו ו'] : 


מן לפעמים שני ילדים שנולדו אחד מקודם ואחר אח"כ 
ובר מצוה נעשה מקודם מי שנולר טאוחר כגון שנער 
אחף 


1193 ְּ ערוך הלכות ברכות 


אחד נולר בשנה מעוברת בכ"ט לאדר ראשון והשני 
נולד בתחלת אדר שני ושנת 2 אינה מעוברת דאלו 
היתה מעוברת היה הראשון נעשה בר מצוה בכ"ט 
לראשון כמ"ש בסעיף הקודם אבל כשהשנה פשוטה זה 
שנולד בתחלת אדר השני נעשה בר מצוה בתחלת ארר 
וזה שנולד בכ"ט לראשון נעשה בר מצוה בכ'ט בו ומי 
שנולר בר"ח נעשה בר מצוה בר"ח ואין חילוק בין שהר"ח 
היה שוה בהולדתו ובבר מצוה או שלא היה שוה שאז 
היה יום א' ר"ח ועבשיו שני ימים או להיפך כנון כסלו 
וטבת שלפעמים המה יוס אחד ולפעמים שני ימים וכן 
הסכימו הגרולים [מג"ל טס וס"ת סקי"ג כפס סטו' סכ"פ] : 


מז ענריין לכל התורה אינו מצטרף למנין עשרה אבל 
עבריין לעבירה אחת או שעבר על גוירת הצבור 
מצרפין אותו אמנם קללוהו כפי המבואר ביו"ד סימן 
של"ד אין מצרפין אותו דכבר נתבאר שם דמרוחק אין 
מצרפין אותו לכל דבר שצריך עשרה ומ"מ מותר להתפלל 
בבהכ"נ שהוא שם וא"צ להרחיק ממנו אא"כ החמירו 
עליו בפירוש כן כמו שנתבאר שם : 
יז הא דאמרינן בפסחים [פ"ס :] דאפילו מחיצה של 
ברול אינה מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמיס ה"פ 
דמי שעובר ברחוב אצל בהכ"נ ושומע שהצבור אומרים 
קדיש או קדושה וברכו צריך לענות עטהם אם אין הפפק 
דבר מטונף ביניהם או עבודת כוכבים אמנם זהו הכל 
בשיש עשרה בטקום אחד והיינו בחדר אחר אבל לצרף 
עשרה משני מקומות | אין מצטרפין ובהכרח לומר כן 
דהא אכל בי עשרה שכינתא שריא וזה לא שייך אלא 
שמקובצין * במקום אהד ראל"כ הא לעולם יש עשרה 
בעיר ומה לי שני מקומות. או עשרה מקומות אלא 
דצירוף העשרה צריכים כולם להיות בחדר אחד וגם 
הש"ץ צריך להיות עמהם בחדר אחד ויש בזה פרטי 
דינים כפי שיתבאר בס"ד : 
יח וכתג רבינו הב"י בסעיף "ג העומד בתוך הפתח מן 
האנף ולחוץ דהיינו כשסוגר הדלת ממקום שפה 
פנימית של עובי הרלת ולחוץ כלחוץ עכ"ל כלומר 
דמקום המשקוף שעד שפה פנימית של הדלת הוי כלפנים 
כיו]ן שהוא המיד חוץ לדלת אבל אותו התיכה משקוף 
שהדלת סותמת אותה היא תמיד כלחוץ גם בעת שהרלת 
פתוחה אבל בשבת בשיטה דאפקיפה [ע'.] אטרינן 
פהח פהוח בלפנים ובאמה יש חולקים בזה וגם דעת 
רבינו הב"י בעצמו בספרו הגדול כן הוא אלא שמצא 
שהרי"ו לא כהב כן ולפיבך פסק לחומרא אכל האחרונים 
הביאו שגדולי הפוסקים חולקים בוה | מג"ף סקי"5 ו5"כ] 
ולכן יש להקל בוה אם צריבין קְכְך לצרך האנשים 
= העומדים תחת המשקיף כשהרלת פתוחה : 
ים גגין ועליות אינן בכלל בית והעומר עליהם אינו 
מצטרף למנין עם אוהן שבבית ופסקו הטור והש"ע 
סעיף ט"ו דאם מקצהן בתוץ ומקצהן בפגים ושליח 


השחר טימן נח | השלחן 


צבור תוך הפתח הוא מצרפן עכ"ל כמו בנרהמ'ו ל 
סי" קצ"ה רהש"ץ מצרפן כאלו הם. כולן נחור ₪0 
אפילו אין רואין אלו את אלו דשני הריס ₪ 
אחר הש"ץ ! 5 
ב וגתנ רנינו הב"י בסעיף י"ד מי שעומר אחור' נא 
וביניהם חלון אפילו גבוה כמה קוטות י 
רחב ארבע ומראה להם פניו משם מצטרף עמהם לו 
עכ"ל כן הביא בספרו הגרול בשם גאון ע'ש 
הפנים בענין זה הוי ככל הנוף ואפשר דכיון דכל 
עשרה שכינתא שריא ועיקר השראת השכיגה הא; 
הפנים כדכתיב כי קרן עור פניו ויש מי שכתב ו/ן] 
דעליות אינן מצטרפוה להעומרים בבית מ'ט אפ העל 
אינם במחיצות גמורות אלא בכלונסאות באופן 
אלו שלמטה אותן שלמעלה וקשה עלירם ליוד ל 
מצטרפין זה עם זה ויש מגמגמין בזה (טעס" סק" ץק 
סקט"ו] ואולי בשעת הדחק יש לסמוך ולהתיר מיה' 
ודאי העומרים בעזרת נשים לא יצמרפו עם העטך; 
בבהכ"נ אף שיש חלונות מעזרת נשים להבהג' ווואן 
אלו פניהם של אקו כיון שמחיצות גמורות הן הוויין ץ' 
רשויות ולא דמי לעומר אחורי בהכ"נ דמצמרף גוא 
פנים דהתם אינו עומר בבית בפ"ע אלא בח |/ 
ברחוב. ולכן חשבינן ליה כאלו עומר בבהב"נ אנל 
בעומר בבית בפ"ע |ככלע"ד \נס כסעופד 6סולו טל 
סיט מלטרף 055 6קד ול יותר | דכן מטמע כון ין 
וסכו ד( עוסיף עלס כן כ(ע"ד כדוניס פט]: ‏ . 


בא אמרינן בעירונין [25.] דחצר קטנה 
לגדולה והיינו שכותל הקטנה נפרצה 
להגדולה ולא נשארו גיפופין להקטנה ולהגדולה נש 
גיפופין והעומד בהקטנה נראה כאלו הם הצר אחד ה] 
שני חצירות אלו דיורי גרולה בקטנה ואין דיורי ₪ 
בגדולה כלומר ‏ דיורי הגדולה מושלין בהקמנת\/ 
אותה אצלן כאלו הן חצר אחת אבל הקטנה אינה 
את הגדולה אחריה והטעם כיון דבחד צר נראיפ 95 
ובחר צר נראים כשנים בטלה הקטנה אלל הגדולה ש/ 
הדינים שבתורה כטבואר שם ! '/ 

בב ולפיכך גם לענין צירוף עשרה חדין כן וליו 
הצבור בגדולה והש'ץ בקטנה. מצטופן % 
ויוצאין ירי חובתן דרואין כאלו נם הש'ץ פהגרו 
צבור בקטנה והש"ץ בגרולה אין יוצאין ידי 
דהצבור אין יכילין להמשיך הש"ץ אחריהן, פיון דהל 
הוא בהגדולה והש"ץ אינו יכול להמשיך להצבור פ/ 
דאין הצבור נמשכים אחר היחיד כמו שמשן ה 
אחר הצבור וכ"ש אם תשעה בגדולה ואחר 
מצטרפין ויחיד ‏ בגרולה ותשעה בקטנה אין טוא 
מהטעם שנתבאר ונ"ל דאגב דין ש"ץ נקמו יחיר ג 
וה"ה, יותר ‏ מיחיר ‏ ער ארבע ראם ד' בקטנה 
בגדולה מצטרפין ולהיפך אין מצטרפין ה ₪ 


עך 
חר המיעוט וכן מחצה למחצה אין מצטרפין ואם הש"ץ 
* או היחידים הם מפתן הגדולה והרוב בהקטנה 
מצטרפין [פריטס ופ"כ] : 
כ אכל אם הקמנה לא נפרצה במילואה להגדולה אין 
מצטרפין זל"ז כלל לפיכך אין מצטרפין למנין משני 
חדדים ובבהכ"ג צריכים כולם להיות בבהכ"נ ואם אחד 
שָמר בעורה והיינו בבית הכניסה או בחרר שאצל 
-נהכ' אף שיש פתח טהחדר להבהכ"נ אין מצטרפין 
וכגר נתבאר דכל זה הוא לענין צירוף אבל כשיש מנין 
נמקם אחד יכולים העומדים במקומות אחרים לענות 
אמן וקדיש וקחושה וברכן ואם מתפללין עמהם נחשבים 
במתפללים בצבור : 
בר הגימה אף ע'פ שהיא גבוה " ורחבה ד' ויש לה 
מחיצות וחולקת רשות בפ"ע מ"ם לענין צירוף 
ז כיון שהיא תשמיש בהכ'נ מצטרף העומר שם 
לעשרה דלענין זה היא מקום אחר ממש עם הבהכ'נ 
ונ'ל אפילו תשעה בבימה ואחד בבהכ"ג מצטרפין ולא 
דסי לנדולה וקטנה שנתבאר דהבימה והבהכ"נ כחד 
סמש חשיבא לענין צירוף ואף ע"ג דלענין עמירה בפני 
> פ'ח נחשבת כרשות אחרת כמ"ש ביו"ד ‏ סי' רמ"ב לא 
: וט דהתם העמירה הוא מפני הכבור של הס"ת וכשניכר 
רשות נסתלק טעם הכבור אכל לצירוף אחת הם 
שש יש מי שאומר דאם המחיצות מגיעות עד התקרה 
| חלקת רשות בפ"ע ויש לחוש לדעה זו אך אין זה מצוי 
* כלל ואפילו אם מצד אחר או משני צדרים מגיעות 
כיון שמשני צררים אין מגיעות כאחת הם : 


יי 


. 


ב 5 הא 4-ב 


כו עיר שאין בה אלא עשרה ואחר מהם רוצה לצאת 
= נכל השנה כולה אין יכלין למחות בו אבל כימים 
מראים יכולין קטחות בו שלא יצא או שיעמיר אחר 
גמקומו אבל בשיש עשרה בלערו אין יכולין למחות בו 
ואף שיכולין לומר דאולי יצא אחר מהם לנקביו או שמא 

ז ולא תשאר מנין רא"כ אין לרבר סוף [עט"ז] ואם 


א כנר נתבאר גודל מעלהו ונודל קדושתו של הקדיש 
נריש סי' הקודם וזה תקוותינו בעתיד כמו שאמר 
הנניא והתגדלהי והתקדשתי ונודעתי וגו' וידעו כיי אני 
<- ה' שוהו התכלית מהבריאה ופסוק זה נאמר על מלחמת 
ג וטוג שאז תחת אשר ער כה היה שמו יתב' מחולל 
<> נין עוגדי כוכבים אבל אז יתגדל ויתקדש שמו הגדול 
/ זה פרושו דיהא שמיה רבה דבארמית הוי זה כמו 
+ נענרית שמו הגדול והוא שם הויה וי"א דשמיה הם שני 
תנכות שם יו"ר ה"י משום דמיום שחרב בהמ"ק דיו 
| שישתמש בשתי אותיות שם יו"ר ה"י ואין השם 
ואין הכסאא שלם עד, שימתה ורעו של עמלק 
כוכתיב כי יר על כם " %'] לה' 2% וזהו שאנו 
1 
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השלחן - :ז:1' 


הם י"א אנשים ושנים רוצים לצאת שוכרין שניהם אחד 
במקומם להשלים המנין ומשלמין חציין לפי ממון וחציין 
לפי נפשות ויש מי שאומר דכזה, התשלומין הוא. רק 
לפי נפשות שהרי כל אחד טחויב להעמיר איש במקומו 
ורק כשיש שמנה וצריכים לשכור שנים למניין בוה 
משלמים השמנה חציים לפי ממון וחציים. לפי נפשות 
מפני שהעניים יכולין לומר דמצדנו יכולים לילך להתפלל 
במקום אחר. ולא כן העשירים שמתייראים להניח רכושם 
צריכים לשלם יותר אבל כששנים נוסעים טכאן שוה 
העני עם העשיר [מג" סקט"ז] ואלו היוצאים מכאן 
צריכים לשלם חלקם גס בעד שכירת החון ואין חילוק 
בין רוצים לילך מכאן קודם ימים נוראים או זמן רב 
מקודם דבל שלא יחזור לימים נוראים מחויב ‏ להעמיר 
איש במקומו ולישא בעול עם הנשארים והאנוס לברוח 
פטור לגמרי בשאינו פושע בעצמו בבריחתו [עפג"6 
סקט" ול"ר סק"ל דפטיעס מקרי כפסכל בתוכו פו סויק 
לו ממון ע"ס: ודו"ק] : 

בו אין כופין להשכיר להשלים טנין אלא בימים הנוראים 

וכגון שאין חסרין כי אם אחד או שנים אלא א"כ 
מנהג קבוע ומכורסם בעיר לכוף להשביר אפילו בחפרון 
ג' או ד' או יותר כפי המנהג וששיש מנין בעיר ואין 
אחד מהם יבול להיות ש"ץ כופין זה את זה לשכור חון 
וכן במקום שאין מנין תמיד בבהכ"נ שאין כולם באים 
להתפלל יכולים לכוף זה את זה בקנסים שיבואו תמיר 
מנין ‏ לבהב"נ כדי שלא יתבטל התמיר אך אם יש 
בהכ"נ אחר בעיר אין יכולין לכוף לבא דוקא לבהכ"נ 
זה והשיב מהרי"ל על הישובים הצריכים לשכור ‏ מנין 
וחזן ויש שם סביבות שרגילים לבא לישיבים אקו להתפלל 
מ"מ אין הישובים יכולים לכוף לבעלי הסביבות שישאו 
עמהם בעול מפני שיכולים לומר אנחנו. יכולים. לנפוע 
למקום אחר [מג"5 סקי"ז] וט"מ ג"ל דלאו כללא הוא 
והכל לפי הענין ואצלינו המנהג הפשוט דכל בעלי 

הסביבה נושאים בעול ההוצאה : 


, סימן 11 פירוש הקדיש וכיצד היא עניית איש"ר. ובו ט' סעיפים : 


מתחננים שיתגדל ויתקרש שם יו"ר ה"י ויהיה כל שם 
הו" בשלימות כרכתיב ביום ההוא יהיה ה' אחר ושמו 
אחד וכראיתא ספ"ג דפסחים וזהו שם יו"ד ה"י רבה 
שיתרבה עוד הוי"ו והה"י השניה : 

ב בעלטא די ברא כרעותיה בעולם שברא כרצוגו והכ"ף 

של כרעותיה רפה כרין בג"ד כפ"ת | דסמיך 
אהו"י וי"א שהכ'ף דגושה דכרעותיה קאי על יתנדל 
ויתקרש שוה יהיה כרצונו ולא קאי אדי ברא והוי דגו"ש 
כדין מפסיק כידוע למדקרקים [סגכ"6] וראיה לפי' זה 
מנופח על הכל יתגדל ויתקדש שאומרים בשבת ויו"מ 
בהוצאת חס"ת שאומרים שם כרצונו וכרצון כל יריאיו 
וקאי על יתגדל ויתקדש וה"נ כן הוא [פס] ויטליך 

מלנותיה 


14 ערוך 


מלכותיה זהו תפלה כדכתיב והיה ה' למלך על כל הארץ 
ובנוסח ספרר מוסיפין ויצמח פורקניה ויקרב משיחיה ויש 
גורסין קץ משיחיה אמגם באמירת ויטליך מלכותיה 
מטילא דהוא ביאת המשיח כמובן : 

1 בחייכון וכו' בעגלא ובומן קריב זהו תפלה שנזכה 

לראות זה בחיינו ווה. יהיה במהירות שמפני שחבלי 
משיח קשים הם לספובלם לזה אנו מתפללים שתהיה זה 
במהירות וטן דעגלא בארמית הוא כמו מהרה בעכרית 
כראיתא בברכות [י"ח:] ובזמן קריב כלומר שיהיה 
במהירות ובומן קרוב ואמרו אמן יהא שמיה רבה וכו' 
שהש"ץ מצוה שהקהל יענו אמן ועוגים אמן כלומר 
הלואי שיהיה כן ששמו הגדול יתברך לעולם ולעלמי 
עלמיא כלומר אחרי שנוכה שיתנדל ויתקדש שטיה רבה 
ישאר מבורך לער ולעולמי עולמים ולא כבית הראשון 
והשני שאח"כ עור נתחלל שמו יתברך אבל עתה ישאר 
לְעד לעולם שמו הגרול מבורך ויש גורפים ומבורך ווהו 
לפי הי"א דשמיה הם שני תיבות והעיקר כפי' הראשון 
ווהו שכתב רבינו הרמ"א בסעיף .%' שלא יפסיק בין 
יהא שמיה רבא למברך וכן מוכח בסוכה [("ע.] ויראה 
לי ראין כונתו שלא להפסיק שיאמר בגשימה אחת דלהדיא 
אמרינן שם דלית ל[4בה אלא כונתו שלא יהיה כהפפק 
ענין ויאמר אח"כ מברך אלא שימשוך ביחד [וכזס ס"ס 
קופית סג" | סק"כ] וכבר נתבאר בר"ם נ"ה שצריך 
לענות איש'ר בכונה ובקול רם ויתגדל הדלי"ת הוא בציר"י 
וכן דלי"ת של ויתקרש שמיה בלא מפיק ה"א מברר 
בקמ"ץ תחת הכי"ת ופת"ח תחת הרי"ש לעלם בקמ"ץ 
תחת העי"ן ולעלמי עלמיא וי"א לעלמי בלא ויו והעיקר 

קומר בוי"ו וכן מגהג העולם : 

ד עד כמה עונין איש"ר יש בזה דעות י"א שאין לענות 

רק עד עלמיא וזחו דעת המור וכן משמע מהרמכ"ם 
ע"ש ודעת המקובלים לענות גם יתברך וזהו דעת רבינו 
הב"י שכתב בסעיף ג'. העונים ער לעלטי עלמיא בלבר 
טועים הם כי אסור להפריד בין עלמיא ליתברך עכ"ל 
ומקורו מהמדרש [עכ"י] ושם הכונה בהפסק דיבור 
כמבואר למעיין שם ומ"מ נראה שגם בענייה אין להפסיק 
['י] וכ"כ רבינו בחיי פ' שמות על פפוק ותעל שועתם 
אל האלהים וז"ל וצריך לחבר מלת עלמיא ליהברך ואין 
להפסיק בהם כלל כשם וכו' עכ"ל ויש שעונים עד 
דאמירן | בעלמא [כ"י טס כד"6] ורוב העולם תפסו 
לעיקר כדברי רבינו הב"י שעונים ער יתכרך וכן המנהג 
[וסְנר") כתכ עד עעמיס] מיהו כל זה אם הש"ץ אומר 
מלה במלה במתינות אבל כשאומר במהירות ועד שהעונה 
עונה ער יהברך עומר הש"ץ בסוף הקדיש יאמר היחיר 

ער ראמירן בעלמא וכן ראיתי נוהגים : 

₪ הרמכ"ם כתב שאחר שאומר הש"ץ יהב' עונין אמן 

וכתנ הטור שלא נהגו כן ע"ש וכ"ש לפי מנהגינו 
שעונים ער יתברך ודאי לא שייך עניית אמן ואומרים 
יתברך וישתבח וכו' ויתעלה ויתהלל וי"א שאין לומו" 


הלכות ברכות השחר פימן נו 


ויתהלל שא"צ לומר רק ז' שבחים כנגר שבעה וקֶעש 
ומן יתברך ער ויתעלה יש 1' תיבות והאוטְוים ה 
חושבים מן וישתבח והמנהג פשוט לָאומרו וכתב רביו : 
הב"י שיש לכוין ‏ בעניית הקדיש כלומר שקריש 4 
כונה להבין מה שאומר ולשום לב לתפלה הקדושה הלז : 
ובלא כונה לאו כלום היא ומוטב שלא יאמרנה ותב 
עור שיענה בקול רם ושירוץ להשתדל כדי : 
קריש ע"ש : 
1 כשהש"ץ אומר יתגדל ויתקדש שמיה רבה עונין אט] 
וכן אחר ויקרב משיחיה לפי מנהג הספרדים ענין 
אמן וכן אחר בריך הוא עונין אמן ומנהג אשכנז לעטת 
בריך הוא. ואחר ואמרו אמן עונין אמן וכתב ונצ : 
הרט"א שלא יפסיק בין תוא ובין לעילא מן כל ברכתא 
"ש דס"ל רבריך הוא קאי על למטה כלומר בריך הא 
עילא מן כל ברכהא אכל השיגו על זה דבריך הא 
קאי אדלעי? קודשא בריך היא כמו שבלה"ק אומוים 
הקב"ה וכן מבואר מהרמב"ם שכהב אמן אחר בריך הא 
וכן הטנהג פשוט ולעילא הוא קאי על יתברך וישתבת 
שיתברך למעלה מכל הברכות והשירות והתשנחות 
שנאמרו מעולם והך ונחמתא צריך ביאור ונ'ל דהכונח 
רהנה התנחומי]. שנחמו הנביאים ג"כ גדולות הן לוה 
אימרים שיהיה למעלה מנחמות הגביאים וגם רז"ל אמון 
כן דכל הנביאים לא נתנכאו אלא לימות המשיח 
לעוה"ב עין לא ראתה וכו' ובעשי"ת אומרים 
ולעילא ואז אומרים מכל ברכחא ולא מן כל ברכףא 
והמעם מפני שיש מספר כמה תיבות יש בקדיש 
בהתוסף תיבה אחת יש להחסיר תיבה אחת ! 


כתבו הטור והש"ע שיש חמשה כריעות בקדיש כשאומי 
יתגדל כורע וכן ביהא שמיה ‏ רבה וביתברך וננרך 
הוא ובואמרו אמן וכתב הטור בשם רב נחשון גאון דד 
כריעות הם לחובה ואחד של רשות אך הוא חשנ 
הכריעה החטישית אצל עושה שלום ע"ש ויש שמגמנטין 
בכריעות אלו [סנר"5] משים דאין להוסיף על הבריעות 
שאטרו חכטים ונלע"ר דאינם כריעות ממש כבייעות 
של שמ"ע אלא לשחוח מעט וכן ‏ יש לעשות 
שסיים הקדיש פוסע ג' פסיעות ואח"כ אומר עושה 
וכו' והמנהג לכרוע קצה כרברי רב נחשון שהנאט 


ורע שהעולם רגילים לומר חצי קדיש וקדיש = 4 
מהחמון שפוברים דבאמת זהו חצי קדיש 7 : 
שבאמת גמר. הקדיש הוא רק עד דאמירן 4% ונה 
שבסוף התפלה מוסיפין תפלת התקבל ויהא שלמא 
דמשום שהשלום הוא עמור העולס לכך מבקשט 
התפלה וצריכין ‏ קצאת לאויר העולם, אבש עלס 
מהשי"ה שיהיה שלום בתוכינו ‏ ומופיפין ו 
במרומיו וכו' אע"ג דחדא מיקתא היא עם יהא שת 
רבה ג'ל דוה תפלה אחרת דמתחלה מ 


/ 


עדור 

שלום בינינו ואח"כ מבקשים שאף אם חלילה תפרוץ 
איזה יסייע לנו הקב"ה לעשות שלום כמו שהוא 
| ששה שלום במרומיו בין שני. ההפכים כט"ש הטור עושה 
טלום במרומיו על שם ‏ המלאכים שהם אש וטים ואין 
אחר מככה חכרו ע"ש ולזה אומרים אף שהגיע המחלוקת 
בטנוי דעות לשני הפכים מ"מ יפייענו לעשות שלום 

ווה שקוראין חצי קדיש הוא שם בעלטא : 

- ₪ וכתנ רבינו הרמ"א ‏ שיש לעמוד כשעונין קדיש וכל 
דגר שבקדושה עכ"ל והמהרי"ל לא פ"ל כן וכ"כ 
נכונות ובכתבי האר"י ז"ל שכל קדיש שתופסו מעומר 
עד ער אתר איש"ר וכשיושב א"צ לעטוד [מג"6 


הלכות ברכות השחר סימן נו נז 


השלחן - נח 115 


סק"ד] ומ"ט כיון דמצינו דענלון מלך מואב קס בשמעו 
דבר ה' כ"ש שעלינו לעמור [עס] וכמדומה. לי שהמנהג 
שהקרישים המוכרחים בתוך התפלה יש לעמוד ושארי 
קדישים אין הברח לעמוד עור כתב דמי שבא לבהכ"נ 
ושומע הקהל עונין קדיש עונה עמהם אע"פ שלא שמע 
שאמר ש"ץ יתגדל עכ"ל כלומר בשבא בעת שעונים 
הצבור ‏ איש'ר עונה עמהם ופּשט הוא עוד כתב 
דכשמתתיל יתגדל י"ל ועתה יגדל נא כח וגו' עב"ל ואין 
נוהנין כן וכן יש אומרים פסוקים בתתקבל וביהא שלמא 
רבה ואין נוהגין כן והאר"י ז"ל צוה שלא לאומרם [כמ"ם 
סמג"ס בסק"ז ע"ם] : 


סימן נז דיני ברכו וענייתו . ובו ב' סעיפים : 


8 לאחר קדיש אומר הש"ץ ברכו את ה' המבורך והצבור 
עונים ברוך ה' הטבורך לעולם ועד וגם הש"ץ חוור 
ואומר ברוך ה' המבורך לעולם וער [\לסרמכ"ס ‏ כפי"כ 
מפפ(ס ‏ לוט סוזר = כומר כרוך וכו' וכן סול דעת מסר"ע 
פ'נ] ‏ ברי לכלול עצמו בברכה שמקודם אמר ברכו 
נלומר שהצבור יברכו ולכן מברך גם הוא להקב"ה 
וכמ"ש לקמן בסי' קל"ט ואין עונין אמן אחר הש"ץ כשחוזר 
ואומר ברוך וכו' ויש שעונים ומועים הם וכתב רבינו 
הומ"א דנהנו שהש"ץ מאריך בברכו והצכור אומרים 
וישתבח וכו' בעור שהוא מאריך בברכו עכ"ל 

זחו כשהש"ץ מאריך בניגון אבל בעת שאומר התיבות 
אין לומר כלום ולכן אין אנו נוהגין קומר זה כי אצלינו 
אונו מאריך בנגון בברכו ודע שנוהגין לכרוע מעט 


באמירת ברכו ולא כבריעות שבשמ"ע ונכון הוא ואפי' 
לפי מה שיתבאר בסימן קל"ט דלקרה"ת אין לכרוע מ"מ 
בשעת. התפלה כורע וכן המנהג הפשוט ויש מי שכתב 
שלא להפך פניו | ממזרח ער שיאמר ברוך וכו' [ט"ת] 
ולא ירעתי מעם לוזה הרי בעת קרה"ת אין הופכין פנים 
למזרח ומה בין ול" אלא דממילא הוא כן דכיון שעומד 
למזרח למה יהפך פניו אבל מדינא נ"ל דאין עיכוב בזה 
[\מ"ס סמג"ס כסק" יפבפר בסו" קכ"ר ממונו. כן ט"ס| : 
ב אפור להפסיק בין קדיש לברכו ובין ברכו ליוצר אור 

וכן בערבית ואף לרבר מעוה אפור להפסיק ומקום 
שנהנו לעכב התפלה בשביל איזה דבר יעכבו קודם 
קריש ובט"ש בפי' נ"ר ואף גם בזה אין אצלינו המנהג 

בן כמ"ש שם ע"ש : 


הלכות קריאת שמע 
סימן נח דין זמן ק"ש ואם לא קראה בזמנה, ובו כ"א סעיפים : 


8 כתב הרמכ"ם בפ"א מק"ש דין "א איזה היא זמנה 
ביום מצותה שיתחי? לקרותה קודם הנץ החמה כדי 
שנמור לקרות ולברך ברכה אחרונה עם הנץ החמה 
ושער וה כמו עישור שעה קורם שתעלה השמש ואם 
איחר וקרא ק"ש אחר שתעלה השמש יצא ידי חובתו 
שעונתה עד סוף שלש שעות ביום למי שעכר ואיחר 
ומי שהקרים וקרא וק"ש אחר שיעלה עמוד השחר אע"פ 
שהשלים קודם שתנץ החמה יצא. ידי חובתו ובשעת 
הדתק כגון ‏ שהיה משכים לצאת לררך קורא לכתחלה 
משעלה עה"ש עכ"ל ולדבריו עיקר זמן ק"ש מן התורה 
מְעט קורם הנץ באופן שינמור הברכה אחרוגה של ק"ש 
הא ברכת גאל ישראל ממש עם הנץ בכדי שיתחיל 
שמ"ע תיכף אחר הנץ כדכתיב ייראוך עם שטש 
ואתפלח קאי וכן עשו הוותיקים כמבואר בברכות [':] 


ואע"ג ראחרים אומרים שם דומן ק"ש הוא משיראה את 
חבירו רחוק ד' אמות ויכירנו ואמר רב הונא הלכה 
כאחרים מ"מ הא אכיי אמר אח"כ לתפילין כאתרים 
לק"ש כוותיקין וכו' ע"ש והלכה באביי וגם שיטת הרי"ף 
כן היא : 

ב ושטת ר"ת ורבינו חננאל בתופ' יומא [1"9:] דעיקר 

זמן ק"ש הוא מן התורה אחר גץ החמה כרמוכת 
מיומא שם וקרא דייראוך עם שמש קאי אק"ש רק"ש 
גמי היינו יראה והוותיקין היו באמת מקדימין מעט קודם 
הזטן מפני שרצו להתחיל תפלת שמ"ע תיכף אחר הנץ 
וגם אביי הכי ס"ל וזה שאמר לק"ש כוותיקין סימנא 
בעלמא הוא דהזמן הוא בשעת הנץ אלא שהוותיקין 
הקדימו קצת ואין חשש בוה שהרי בדעבר יוצאים תיכף 
אחר עמוד השחר ונמצא דלשיטה זו ולשיטת הרמב"ם 

אירחי 


116 ערוך 
אידחי לה לגמרי ומן ק"ש דאחרים ואין כן דעת רוב 
הפוסקים כמו שיתבאר : 

1 וו"ל הטור מאימתי זמנה משיראה את חבירו הרגיל 

עמו קצת מרחוק ד' אמות ויכירנו ונטשך עד סיף ג' 
שעות ומצוה מן המובחר לקרותה כוותיקין שהיו טכוונין 
לקרותה מעט קודם הנץ החמה כרי שיסיים אותה 
וברכותיה עם הנץ החמה ויסמוך לה התפלה מיד בהנץ 
החמה וב"כ הרטב"ם וכו' ומי שיוכל לעשות כן שכרו 
מרובה מאד ומובטח לו שהוא בן העוה"ב ולא ויוק 
כל היום ענ"ל ווהו דעת התופ' והרא"ש ורוב הפופקים 
דהומן. הוא. משיראה חבירו הרגיל עמו קצת ברחוק ד"א 
ויכירנו דאלו רגיל עמו הרבה גם בלילה יכירנו ואם לא 
רגיל עמו כלל ודאי גם אח"כ לא יכירנו אלא ברגיל 
קצת והכי איתא בירושלמי והומן הזה הוא הרבה קודם 
להנץ וזה שכתב וכ"כ הרמב"ם לאו אכולי מילתא קאי 
אלא על מצות הוותיקין [כ"ע] וכדעת הטור פפקו 
רבותינו ‏ בעלי הש"ע מפני שרוב הפופסקים סוברים כן : 


ך ויש להבין במאי פליגי כל חני הא כיון דבדעבר 
יוצאים מעמוד השחר מפני שאחר. עה"ש. הוי יום 
לבל הענינים שבתורה וא"כ מנלן שיעורים אחרים 
ולשיטת ר"ת ור"ח א"ש דבכל המצות תנן בספ"ב דמגילה 
דכל מצות שביום מצוהן לכתחלה מהנץ ואם עשאן 
מעה"ש כשר מפני שעיקר תוקף היום הוא בזריחת 
השמש וגם על שיטת הרמב"ם ל"ק כל כך דכיון דעיקר 
התפלה הוא מהנץ כדכתיב ייראוך עם שמש ומצוה גדולה 
להסמיך גאולה לתפלה לכך מתחילין קודם הנץ כדי 
שיגמור עם הנץ כמ"ש אבל להטור. ורוב הפוסקים 
דהשיעור הוא משיראה חבירו וכו' וכן כל שיעורי התנאים 
במשנה שם והם בין עמוד השחר להנץ מגלן : 


ח אמנס ביאור הענין כן הוא רמ"ע דק"ש לא דמי לכל 

המצות דבל המצות, הנוהגות ביום נוהגות ‏ כל היום 
וכל המצות הנוהגות בלילה נוהגות כל הלילה ולא יותר 
ובק"ש הדבר משונה דק"ש דיום אינה ‏ נוהגת אלא עד 
ג'' שעות היום ולא יותר וק"ש דלילה לא לבד שנוהגת 
כל הלילה אלא אף נוהגת גם ‏ על היום שלכן אמרו 
חכמים דלפעמים כשקרא אחר. עמוד השחר יוצא בק"ש 
של לילה [כרכות ח':] ובמ"ש לקמן בסי' רל"ה וטעמו של 
דבר דכיון דכתב התורה בק"ש ובשכבך ובקומך הקפירה 
תורה על זמן שביבה ועל זמן קימה וכיון שיש בעולם 
הישנים גם לאחר עמור השחר נחשבת בשל לילה אע"ג 
דעמור השחר בכל רבר נחשב ליוס וכן אמרו בגטרא 
שם משום דאיכא אינשי דגנו בהאי שעתא ע"ש [ע'.] 
וגם לק"ש של יום נחשבה משום דאיכא אינשי דקיימי 
טמטתם בהאי שעתא [מס ק':] אבל לאחר ג' שעות על 
היום אין דרך כלל לישן ואפילו בני מלכים קמים ממטתם 
בסוף ג' שעות לא קרינא עור ובקוטך ולפיכך ק"ש של 
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לילה נמשכת גם אחר הלילה ער נץ החמה דאו כולם 
קמים ממטהם אבל ער הנץ יש ששוכבים על ממתם 
וק'ש של יום אינה אלא ער ג' שעות דא כל העולם 
קמים טמטהם ובזה פליגי תנאי על לכתחלה אימתי זמן 
שרוב העולם קטים ממטתם דליהוי קרינן ובקומך וה 
אומר בכה וזה אומר בכה ואנ קיי"ל כאחרים דאו 
הוא הומן קרוב העולם לקום ממטתם : 

ובוה מובן מה שיש במצות ק"ש לכתחלה ורענר 

דלבהחלה יקרא משעה שרואה חבירו בריחוק ד"א 
או שיעור אחר וברעבד עד ג' שעות משום דבודאי 
לבתחקה צריך לקיים ובקומך לרוב העולם אך ברעבר 
אם רק יש איוה אנשים שעתה קמים כמו בני מלכים 
יצא ואין לשאול למה לא נאמר דכל היום הוי ובקומך 
כמו דכל הלילה הוי ובשכבך כמו שבאמת הקשה כן 
רבינו הכ"י בספרו הגדול רלא דמי רשכיבה שפיר מקרי 
כל זמן ששוכב אבל קימה אינה ניכרת אלא בשקם אבל 
אח"כ לא מקרי קימה רק עמירה או ישיבה או הלוך 
[מג"5 סק"ז וע"ז סוף סק"ד] ולוה כתכ רבינו הב"י בסעיי 
ב' ראם לא קרא ק"ש קודם הנץ החמה יש לו להקדים 
לקרותה במהרה כל מה שיוכל עכ"ל והטעם משום דאו 
עב"פ יותר יש קמים ממטתם בעולם מכפי מה שיש אח"כ ! 


זָ ויש ששאלו דכמו שיוצאין ק"ש של לילה לאחר עה"ש 

משים שיש אנשים ששוכבים עריין במטתן וקרינן ביה 
ובשכבך א"כ יש לצאת ק"ש של לילה ער ג' שעות על 
היום שהרי ‏ יש בני מלכים ששובבין עדיין במטתן ויש 
מי שתורץ דהם שוכבים ואינם ישנים ולכן ובקומך שפיר 
קרינן בהו ולא ובשכבך [מג"5 סק'"ו כטס מלסמופ] ויש 
מי שתירץ דבשלמא ק"ש דיום שפיר אוליגן אחר ובקומך 
דבגי מלכים | אף דמיעוטא נינהו כיון דהוי יים גמור 
אבל ק"ש רלילה לקרותה ביום לא אזלינן אחר המיעוט 
של בני מלכים [טס כעס בטכ"] משא"כ אחר עה"ש 
שהרבה עריין ישנים במטתן ואין היום זורח עדיין שפיר 

מקרי. ובשנכך : 

ולענ"ד נראה דאין התחלה לשאלה זו שהרי יתבאר 

רבשקורא ק"ש של לילה אחר עה"ש לא יקרא או 
ק"ש של יום כמ"ש רבינו הב"י בסעיף ה' וו'ל אם גאנס 
ולא קרא ק"ש ערבית ער שעלה עה"ש כיון שעדיין לא 
הנץ החמה קורא ק"ש ויוצא בה ירי חובת ק"ש של 
ערבית ואם היה אנוס באותה שעה לצאת לדרך גדודי 
חיה ולפטים לא יקרְא או ק"ש פעם שנית לצאת בה 
ידי חובת ק"ש של יום שמאחר שעשה לאותה שעה 
לילה אי אפשר לחזור ולעשותה יום עכ"ל ועתה ממילא 
אי אפשר בשום פנים לקרא ק"ש לאחר הנץ על חובת 
לילה דא"כ לא יהיה ביכולתו לקרות ק"ש של שחרית 
דמאחר דעשיתו לילה איך תעשנו יום וכל הזמן שאתר 
הנץ במצב אחד הוא וכ"ש אם יקרא של ערבית בנ' 
שעות לא ישאר זמן כלל על של שחרית "ץק 1 שעות 


ערוך 


עבר הזמן ואם נאמר דאו יקרא של שחרית קודם הנץ 
ושל ערבית אחר הנץ הא ודאי א"א להקדים זטן ק"ש 
של שורית מערבית ראמש ולכן אין לשאלה זו מקום 
[עמג" סק"ו סכתכ כטס סמלסמום וז"ל ולענין ק"ש 
טל טסרוס לע" דכעוכן כוקר ולונס. כל סווס כוון דכתוכ 
וכקומך \כו' ועוד מפכי סקכעו פ' 5לת דכתיב ולסיתס 
ותו לפיכך קכעו זפכס מטיכור בון פכלם וכו' עכ"ל ול 
לנין חסטו כפיב כוקר כק'ט ועוד דפ קוי"ל | כלסריס 
ול מסיכור כין מכפת וכו' ול"ע ולפי מס עכסרכו כסעיף 
ז' 6"ם כפטיטות ודוק] : 
₪ מי שהוא אפ כגון שצריך לצאת לדרך במקום 
גדודי חיה ולסטים שלא יוכל לעמוד ולא לכוין אפילו 
פרשה ראשונה ואפולו עד על לבבך ואפילו למה שיתבאר 
בס" ס'ג רעיקר הכונה הוא בפסוק ראשון מ"מ הא 
מתבאר שם דדרך עראי אפור לקרות ולדעת בה"ג 
בטור שם צריך כונה ‏ ער על לבבך וא'כ בטקום מפוכן 
כזה כשילך ודאי. יהיה דרך עראי [עמנ" סת"ד] וכ 
אם. השיירא הולכים מהרה ולא ירְצו להמתין לו כלל 
לקרותה עם ברכותיה משיעלה עה"ש וגם יכול 
לומר ברכת יוצר אור וי"א שלא יאמר אז יוצר אור 
[פס סק"ס] אבל אם איו הולך במקום גדודי חיה 
ולסטים וגם אין בני השיירא נחפזים כל כך אפילו יוצא 
אחר שעלה עה"ש אינו קורא עד שיגיע זמנה 
ומ"מ ברעבד אם כבר קראה משעלה עה"ש אע"פ שלא 
היה אנוס יצא ואם קראה. בלא ברכות יחזור לקרותה 
בומנה עם הברכות וע' לקטן בפי' ס' וכן אם יש דבר 
נחוץ בעיר שמוכרחים לקרות ק"ש במוקדם האפשרי כגון 
שיש מת או ברית מילה או ביום הושענא רבה שמרבים 
בתחנונים יכולים לקרותה מיד אחר עה"ש וכן המתפללים 
באור בוקר ביום א' דשבועות [טס סק'ג] + 
ג' שעות הם רביע היום כשהיום והלילה שוים ובכל 
זמן משערים על רביע היום וכשהיום ארוך ט"ז שעות 
הוה זמן ק"ש ער ד' שעות ובחורף כשהיום שמנה שעות 
הוי זמן ק"ש רק שני שעות על היום ולפ" במדינותינו 
שהם לצר צפון העולם נגטר בקיץ ומן ק"ש בחצי שעה 
שמינית אף אם נחשוב מנץ החמה כמבואר בהלוחות 
ולבן יש ליוהר בקיץ להתחיל בהפלה לא יאוחר משיכה 
המורה שעות שבעה ויגיעו לק"ש קודם חצי שמינית אבל 
בחורף נמשך הזמן ק"ש עד שעה עשירית ויותר מעט 
במבואר בהלוחות [\סע"ז סק"5 סכים מסב"י | טכחורף 


שסיוס קלר = יש למסל ע"ט \זסו. כתדוכות. טלסס ודו"ק] :, 


יא זה שנתננו דנכל זמן משערים רביע היום וזהו 

הנרא שעות זמניות כלומר שלעולם היוס י"ב שעות 
והלילה י"כ שעות והשעות אינן שוות רק בימים שהיום 
והלילה שוים אבל כשהיום ארוך יותר מן הלילה הוה 
שעה של יום גדולה משל לילה וכשהלילה ארוכה יותר 
מן חיום הוה שעח של לילה גדולה מן היום כן כתב 
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הרמב"ם בפי' המשנה בפ"א דברכות ע"ש ווה שאמר 
בווהר ויקהל [ד' ק%"ס :] דאי אתוספי שעתא בלילא אינון 
שעתא דמהוספא דיממא אונון ‏ ע"ש זהו לענין הגן ערן 
שהקב"ה משתעשע שם עם הצריקים כמבואר שם ושם 
היום והלילה שוין בשעות וקא לענין ריני התורה אצלינו 
דאל"כ נאמר בחורף בע"ש שמותר לעשות טלאכה ער 
אחר שעה ששית אחר חצות היום ובמוצאי שבת נאפור 
לעשות מלאכה עד אחר שעה ששית בתמיה וחלילה לומר 
בן [\כ"מ. כמג"פ סו' 6' סק"ד וכ"כ כיד פפריס טס כטס 
סמקובל מסל"ש טרעכי] : 
יב מיהו יש בוה שאלה דנהי דודאי לכל דיני התורה 
כן הוא מ"מ לענין ק"ש רכתיב בה ובשככך יבקומך 
הלא השכיבה והקימה לא ישתנו בהתארך היום או 
יתקצר כלומר כשהיום והלילה שוים. הוי זמי ק"ש עד 
אחר שעה תשיעית דהם ג' שעות על היום משום דבני 
מלכים ישנים עד ג' שעות וא"כ אטו בתקופת המוז שרביע 
היום הוא בחצי שעה שמינית יקומו | אז הבני מלכים 
"הרי הם ישינים עד אחר שעה התשיעית וא"כ ליהוי זמן 
ק"ש תמיד ער אחר שעה תשיעית שהרי קרינן או ובקומך 
וראיתי לאחד מן הגדולים שעלה ע"ר לומר כן [מטכג"י 
סי ע"ו וכתכ 6קולי דמסתקונ ע"ש] : 
ין אמנם באמת. אין זה שאלה כלל ודיני התורה לא 
ישתנו לעולם כלומר לראית לפי מגהג המקום והדברים 
התלוים ביום ובלילה צותה לנו התורה שכל אחד במקים 
שהוא כשאצלו יום ינהוג דיני יום אף שבמקום אחר הוי 
לילה וכשאצלו לילה ינהוג דיני לילה אף שבמקום אח" 
עריין ים ועל זה נאמר שבת היא לה' בכל משבתיכם 
כלומר תקבלו | השבת בכל מקום שאתם יושבים 
שבשבטקוטבם יום הששי הגיע הלילה אצליכם שבת אף 
שבמקום אחר עדיין הוא יום ששי ולהיפך בשבת בערב 
כשהוא לילה אצליכם חול אף שבמקום אחר עדיין הוא 
שבת וכן גבי ק"ש שהתורה אמרה ובשככך. ובקומך 
אינו תלוי בכל ארם מתי שישכב ומתי שיקום אלא זמן 
שכיבה לרוב העולם וומן קימה לרוב העולם ושיערו 
חו"ל שבומן הנץ רוב העולם קמים ממטתם ויש שקמים 
מעמוד השחר ובני טלכים ישנים עד ג' שעות שהוא 
רביעית ‏ היום ‏ ואין משגיחים על מה שיש כמה ערים 
שבנץ החמה עדיין כולן ישינים וכיוצא בוה ולפ" הוי 
כאלו התורה אמרה שבנץ החמה תקרא ק"ש ועד רביע 
היום הוה זמן ק"ש ואו ממילא דבכל מקום ומקום לפי 
מה שעומר בכרור הארץ כששם תנץ החמה הוה זמן 
ק"ש וכששם יעבור רביע היום עברה ומן ק"ש כמו 
בשבת ולא משנחינן אם שם כבר עמדו או עדיין ישנים 
דלא לפי מנהג בני אדם ניתנה התורה אלא גזירה היא 
כך וכך תעשה ביום ובלי;ה וממילא שכל אחד מתי 
שהוא אצלו יום הוה מצות היום עליו ובלילה מצוח 
הלילה עליו : 
יך יש מי שאומר דרביע היום חשבינן שי השחר 
ג 
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[מע"% סק'5] ולפ"ז במדינהינו בקיץ יעכור זמן ק"ש 
אחר חצי שעה השביעית מפני שאצלינו בקיץ מעה"ש 
דר הנץ הוי וטן ארוך אך כבר האריכו גדולי הדור 
דחות דבר זה והביאו ראיות ברורות דחשבינן מהנץ 
[סגר" כסי' פל'ט וסנרס"ז כסידורו] וכ"כ הלבוש לקמן 
סי' רל"ג וכן אנו תופסין עיקר לדינא וכן נדפם זמן ק"ש 
בהלוחות לפי חשבון נץ החמה והלואי שנעמור לפי 
חשבין זה ובעוה"ר שנעשה כהיתר בהעברת זמן ק"ש 
ובפרט בקיץ ועכ"פ כשיראה שיעבור הומן יקרא ק"ש 
אף בלא הכרכות אף שאין זה כתקון חכמים לגמרי 
שתקנוה דוקא עם הברכות מ"מ מן התורה יצא י"ח 
ואף שאין לו מזוטנים עתה התפילין יקרא בלא תפילין 
דלא אמרו חו"ל כל הקורא ק"ש בלא תפילין כאלו מעיר 
עדות שקר בעצמו [י"ל :] אקא כשיש לו תפילין עתה 
אב לא שיעכור זמן ק"ש מפני זה וכ"כ כמה גדולים 
[מכוע ומעיו"ט ועע"ן] וכתבו שגם יקרא בברבוהיה ע"ש ; 


טן ק"ש היא מ"ע מן התורה לקרותה פעטים בכל יום 

אחר בבוקר ואחד כערב והרמב"ם מנאה במנין 
המצות וזהו דעת רוב רבותינו ואף הפוברים דק"ש 
דרבגן מודים ג"כ שיש חיוב ומ"ע מן התורה לקרות 
בשכבך ובקומך אלא דפ"ל דמן התורה יוצאים גם 
בשארי פרשיות של תורה [פכ"ו כפ"נ וטג" סימן 6'] 
ורבנן תקנו לקרות ג' פרשיות אלו מיהו אנן קיי"ל דק"ש 
ממש דאורייתא וי"א דרק פסוק ראשון הוא מן התורה 
[כ"מ ומג"6 לוט סי' ס"ז] וי"א דפרשה ראשונה היא מן 
התורה [םנ" סי' כ'] וי"א דגם והיה אם שמע מן התורה 
[פר"ח ככ"ס ס"ז] ומרש"י ריש ברכות משטע דרק פרשה 
ראשונה הוא מן התורה אבל טתופ' ורא"ש שם טשמע 
דכולן מן התורה ע"ש [ומ"מ (עגין ספק 6 קר5 קוכ5 

כולן (כל סדעות ויתכסר כסו' ס"ז בס"ד] ; 

מז ומדברי הרמב"ם ריש הלכות ק"ש ג"ל דס"ל דכולן 

הוי מן התורה שהרי מקודם כתב מ"ע לקרות ק"ש 
פעמים ביום ואח"כ כתב ומהו קורא ג' פרשיות אלו וכו' 
ומקדיטין לקרות פ' שמע מפני שיש בה יחור השם 
ואהבתו ותלמודו שהוא העיקר הגדול שהכל הלוי בו 
ואחריה והיה אם שטע מפני שיש בה ציוי על שאר כל 
המצות ואח"כ פרשת ציצת מפני שגם היא יש בה זכירת 
כל המצות וכו' וג' פרשיות אלו על הסרר הוה זו היא 
הנקראת ק"ש עכ"ל ולבר ששטחיות לשונו משמע שבולן 
מן התורה עור זאת דאם נאמר דרק פרשה ראשונה 
הוי מן התורה או רק פסוק ראשון למה לו לומר טעם 
על הקדמת הראשון מן השני לימא משום דראשונה הוי 
מדאורייתא וגם על השניה שקודמת לציצת לימא משום 
שהשלישית היא דרבנן ועור דידוע דרכו בכל חבורן 
הגדול שמבאר מהו דאורייהא ומהו דרבנן ואי הוה ם"ל 
דאין כולן מן התורה ה"ל באר שו היא דאורייתא 
זו היא דרבנן אלא ודאי דס"ל דכולן מן התורה והא 
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דרבינו הקרוש לא קרא רק שמע ישראל [י'ג:] משם 
רע"פ רין היה פטור לגמרי שהרי אפילו העוסק בצרני 
רבים פטור כס"ש בפי' ע' כ"ש רבינו הקדוש שהית 
מלטד תורה להתלמידים כמ"ש רש"י שם אלא רעב" 
היה קורא פסוק ראשון משום דאין בזה הפסק ללימוד 
התורה וזה שבעמירה הוא רק פסוק ראשון משום דנו 
צריך כונה יתירא כמובן : 
יץ ווה שכתב רבינו הב"י בס" פ'נג סעיף ו' הקורא ק"ש 
לא ירמוז בעיניו וכו' בפרשה ראשונה שהיא עיקר 
קבלת טלכות שמים עכ"ל אין ראיה שהשאר הם דרבגן 
דהא פירש המעם משום שהיא עיקר קבלת מלבות שמש 
כלומר ובה מגונה זה ולא בהשאר ועוד דבאמת הרמב'ם 
לא כהב פרשה ראשונה ע"ש [כפ'ש טס סמג" סק'י] 
והרי מבואר שם דהאומנין קורין בראש האילן וא"צ 
לירר ואי ס"ד ריש פרשיות דרבנן למה לא הק 
באומגים שלא יקראום כמו שהקילו בברכת הטוב והמטיב 
בברה.מ"ז כמ"ש בסי" קצ"א אלא וראי דבק"ש כולן מן 
התורה אך זה יש לרחות דכיון דרשאי לעסוק במלאכה 
בפרק שני אין בוה ביטול מלאכה ועוד ראיה מדהצריכו 
חכמים לרקדק בהתיבות שבכל הפרשיות כמ"ש בסימן 
פ"א ואי הוה דרבנן לא הוה חשו לדקרק כל כך כמו 
כל קריאת התורה שהוא מררבנן ולא חשו כל כך כמו 
בק"ש ויותר תמוה לי דאיך אפשר לומר שאין כולם 
מן התורה דא"כ בריש פ"ב דתנן למה קדמה שמע וכ' 
ואי רק שמע דאורייתא או פרשה ראשונה מה צריך 
מעם לוה וכמ"ש על הרטב"ם פשיטא שאותה שמן 
התורה צריך להקדימה וכן למאן דס"ל דשני פרשיות 
דאורייתא ולא פ' ציצת למה צדיך טעם שם על הקרמת 
והיה אם שטע לויאמר ע"ש אקא וראי שכולן מן התורה : 


יח שו חכמים במשנה [ג' :] הקורא טכאן ואילך לא 
הפסיך כאדם הקורא בתורה שהרי הוא כאדם שקורא 
אחת מכל הפרשיות שבתורה ואע"פ שלא יצא ירי ק"ש 
יש לו קיבול שכר בעוסק בהורה [כט"י] ומפרש בגמרא 
מאי לא הפסיר לא הפסיר ברכות כלומר שיבול גם 
אחר זמן לברך יוצר אור ואהבה רכה שלפני ק"ש וגאל 
ישראל שלאחר ק"ש מיהו כתבו הרשב"א והרא"ש בשם 
רב האי גאון דוהו רק ער שעה רביעית. עד שליש חיום 
שהוא זמן תפלה אבל לאחר זמן תפלה אפור לומר 
הברכות ואם בירך הוי ברכה לבטלה ועובך על לא 
תשא וכן פפקו המור והש"ע סעיף ו' אבל הרמב"ם 
ספ"א כתב דבל היום יבול לברך ע"ש ואינו מובן דכיון 
דלא הפסיד קאי אברכות מהו כארם הקורא בתורה מה 
ענין ברכות להורה ולהגאון ניחא דוה קאי על אחר 
שליש היום אבל להרמב"ם קשה וצ"ע והקורא נזמנה 

עדיף מקורא בתורה [גמר5 עס ודע טפר"י סקטו. פטון 
ספסור ‏ ופרלו (ענין. טיכול כקרופ. בפ"פ. פ'ט \פפ'ג: זסם 
סגמרל. מקפס ומסרץ לעכון סכרלוק] - 


| יקויוו,וי יו ... בג 8 


ה עך 


ים ודע שלשון הטור כן הוא אע'פ שומנה נמשך עד 
שעה אם נאנם ולא קרא יכול לקרותה עם 
ו כל שעה רביעית וכו' עכ"ל ומשמע דלא התירו 
חכמים לקרות הברכות אלא דוקא כשנאנס אכל אס 
ברצונו עבר זמן ק"ש לא יברך ורבינו הב"י בספרו 
הגדול כתב דלא דוקא נקיט ע"ש ותטיהני הא הרמב"ם 
בפי' המשנה כתב ג'כ וז"ל לא הפסיד הברכות וכו' וזה 
בטי ששכח וכו' עכ"ל וגם מלשונו בחבורו ספ"א משמע 
כן שבתב הקורא אחר ג' שעות ביום אע"פ שהיה אנוס 
לא יצא י'ח ק"ש בעונתה וכו' עכ"ל ומה שהקשה רבינו 
הב"י שם על המור דמנ"ל לחלק בכך ע"ש לא ידעתי 
דוראי כל תקנת חכמים כן הוא וכ"ש בט"ע דאורייתא 
; חקנו חכמים הברכות ואף שהברכות לא שייכים 
לק"ש כמו שיתבאר ט"מ סוף סוף כך תקנו ובודאי לא 
חקנוה רק אם קיים כדין התורה ולא בשעבר זמן ק"ש 
ווק בגאנם התירו לו חכמים לקרותה גם אח"כ בברכותיה 
ולא בשעבר בשאט נפש וצ"ע : 


כ ודע דבירושלמי פ"א דברכות [סל' ס'] מבואר דבצבור 

אין לקרות ק"ש כלל לאחר זמן ק"ש והכי איתא 
התם ר' יוסי ור' אחא נפקא לתעניהא אתא ציבורא 
ומקרי שמע בתר הלת שעין בעי רב אחא מחויי בידן 
א"ל ר"י והלא כבר קראו אותה בעונתה כלום קורין אותה 


הלכות ק"ש סימן נח נט 
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אלא לעמוד בתפלה מתוך ד"ת א"ל מפני ההדיוטות 
שלא יאמרו בעונתה הן קורין אותה. עכ"ל הרי שבצבור 
אסור לאחר זטן ק"ש ומצאתי לרבינו הב"י בספרו הגדול 
סי" מ"ו שהביא זה וכתב מרקאטר בעי למחויי ש"ם 
שלא מיחה ע"ש והוא דקדוק קל כמוכן ועור כתב שלא 
ישמעו לנו אף אם נמחה בירם ע"ש וזהו ודאי כן הוא 
כירוע ‏ וקצה ראיה לתירוצו הראשון דשם מקודם הביא 
הירושלמי דביוטי דר' יוחנן הוח עבדין כן ולא מיחה 
בידם ע"ש אמנם אפילו אם נאטר כן הא משמע להריא 
דוהו רק כשכבר קראו אותה בעונתה כמו שהשיב לו 
ר"י ואיך מצאנו ידינו ורגלינו בכל מדינותינו ביטי הקיץ 
והוא רחום יכפר עון וצע"ג : 

כא לקמן בפי' ק"ח יתבאר דבתפלה אם היה אנוס שלא 

התפלל יתפלל שתים בתפלה הסמוכה לה ולכן 
"א דגם בק"ש אם לא קראה ביום | טהני תשלומין 
בערבית ויקרא ראשונה לחובה והשניה להשלומין כשהיה 
אנוס ביום וכן אם לא קרא בערבית ‏ יש לה תשלומים 
ביום ויש חַולקים דלא דטי לתפלה דרחמי היא ובכל 
עת יכול לבקש רהמים משא"ב בק"ש דבעינן שכיבה 
וקימה ואיך יקרא לקימה בזמן שכיבה ולשכיבה בזמן 
קימה ועל וה נאמר מעוות לא יוכל ‏ לתקון ופשיטא 
שהברכות לא יברך [סגר"!] ומעולם לא שטענו להורות 

כדעה ראשונה ; 


סימן נמ דין ברכה ראשונה דיוצר אור. ובו ט"ו סעיפים : 


א אנשי כנה"ג תקטו לברך שני ברכות לפני ק"ש והם 

יוצר אור ואהבה רבה ואחת לאחר ק"ש גאל ישראל 
ונערבית שתים לפניה ושתים לאחריה דבערבית נתוסף 
ברכת השכיבנו שבשתרית לא שייך וזהו ששנינו במשנה 
['"5 .] בשחר טברך שתים לפניה ואחת לאחריה ובערבית 
שתים לפגיה ושתים לאחריה ואמרו בירושלמי על שם 

שבע ביום הללתיך [כט'י] : 

ב ונתנ הרשב"א. בתשו' [סי' מ"ז] דברכות של ק"ש 

אינם ברכות של ק"ש ממש כְברכת התורה וכברכת 
המצות שא"כ היה לטו לברך לקרא את שמע כמו 
שמברכים על קריאת התורה ועל קריאת המגילה אלא 
שברכותיהן נתקנו בפגי עצמן אלא שתקנו לאוטרם לפני 
ק"ש ולאחרי' וכן הסכימו הגאונים ולפיכך מי שקרא 
ק"ש בלא ברכותיה חוזר ואומר ברכותיה בפ"ע וכו' 
עכ"ל ומיהו הקורא ק"ש בלא ברכותיה אח"כ קורא גם 
ק'ש עם הברכות כמבואר בירושלמי שהבאנו בס" הקודם 
סעיף כ' וכן הוא המנהג הפשוט וכן מוכח ממ"ש בס"ס 

ם"ו ע"ש : 

ג נרכה ראשונה יוצר אור ובורא חשך עשה שלום 

וכורא את הכל ובישעיה [מ"ס] כתוב כן ובשם סיוטא 
דקרא ובורא רע ולא רצו להזכיר דבר רע אלא לישנא 
מעליא דהכל [נמכל ו :] והכונה אחת היא וה"פ לחוציא 


מרעת המינים ששתי רשויות הן פועל מוב ופועל 
רע לוה אמר הנביא שאינו כן שהקב"ה ברא האור 
והחשך ולכן עושה שלום ביניהם כלומר רהאור שומר 
עהו והחשך שוטר עתו ואין משיגין גבול זל"ז ואם 
כרעת המינים ח"ו איך לא היה בעל האיר משיג גבול בעל 
החשך וכן בעל החשך איך לא הי" משיג גכול בעל האור 
אלא הוא יוזכ' ברא הרע ג"כ ולאיזה תבלית בראו כדי 
שתהיה הבחירה ביר הארם כמו שבארנו בס" א' ע"ש 
וזה שאומרים ובורא את הכל ג"כ על זאת הכונה שהוא 
יתברך ברא חכל : 

ד ולמה לא שינו לששן חשך שגם הוא אינו מעולה דוהו 

אדרבא כדי להוכיר מדת יום בלילה ומדת לילה ביום 
[גמלל טס] כלומר דוהו העיקר להורות שאל אחר בראן 
היום והלילה האור והחשך ולכן בשחרית טוכירין חשך 
דלילה ובערבית אומרים גולל אור מפני חשך וחשך מפני 

אור והכל לכונה שבארנו : 

ה גרכה שניה היא אהבה רבה או אהבת עולם וברכה 

שלאחריה אמת ויציב. עד גאל ישראל ובערב ראשונח 
אשר ברברו מעריב ערבים ושניה אהבת עולם ושל 
אחריה אמת ואמונה עד גאל ישראל ושניה השכיבנו 
ויתבאר בסי' רל"ו והברכה ראשונה שלפני ק"ש בין 
בשחרית בין בערבית פותח בברוך וחותם 1 ושניות 

גן 


ו ערוך הלכות ק"ש מימן נט השלחן 


אינן פיתחות בברוך מפני שהן סמוכות לראשונה ואע"ג 
דסדר ברכות אין מעכבות מיהו עיקר התקגה על הסדר חקנו 
וכן הברכות שלאחר ק"ש אין פותחות בברוך טפני שהן 
סמוכות לראשונות דכל ברבה הסמוכה לחבירתה חותמת 
בברוך ואין פותחות בברוך וזהו בברכות ארוכות אב 
בברכות קצרות פותחות בברוך ואִין חותמות בברוך 
ולכן בברכת השחר ונקירוש והבדלה וז' ברכות ‏ ש 
נשואין כולם פותחות בברוך ורק בהן יש שחותמות 
בברוך ואין פותחות בברוך כמו שיש תשיש ושמח תשמת 
ונתבאר באהע"ז םי ס"ב : 
וכתב חרמב'ם בפ"א דין ז' כל הברכות האלו עם שאר 
כל הברכות הערובות בפי כל ישראל עורא ובית דיגו 
תקנום ואין אדם רשאי לפחות מהם ולא להופיף עליהם 
מקום שהתקינו לחתום בהם בברוך אינו ‏ רשאי שלא 
לחתוט ומקום שחהקינו שלא לחתום אינו רשאי לחתום 
טקום שההתקינו שלא לפתוח בברוך אינו רשאי לפתוח 
מקום שהתקינו לפתוח אינו רשאי שלא לפתווז בללו של 
דבר המשנה ממטבע שטבעו חכמים בכרכה ה"ז טועה 
וחוזר ומברך במטבע וכל שלא אמר אמת ויצִיב בשחרית 
ואמת ואמונה ערבית לא יצא י"ח עכ"ל וזה שכתב 
המשנה ממטבע וכו' וחוזר וכו' כששינה בהפתיחה 
והחתימה ולא כששינה באמצע איזה תיבות דאיגו מעכב 
[עכ"מ פ"6 מכרכות ס"ו] ומ"מ אפור לעשות כן ואיוה 
שינויי תיבות שיש בין נוסחא לנוסחא לא חשיב שנוי 
ולשני הנוסחאות יש מקום ואלו ואלו דברי אלהים חיים 
והרי בפתיחות וחתימות לא גמצא שינוי בין הנוסחאות : 


1 ווה שבתב כל שלא אמר אמת ויציב בשחרית וכו' כן 

הוא בגמרא [י"3 .] ודרשו מקרא להגיר בבוקר חפדיך 
ואמונתך בלילות וברכת אמת ויציב היא כולה על חסר 
שעשה עם אבותינו שהוציאם ממצרים ובקע להם הים 
והעבירם וכרכת אמת ואמונה מדבר בה על העתידות 
שאנו מצפים שיקיים לנו הבטחתו ואמונתו וכו' ולשום 
נפשינו בחיים ולהרריכנו על במות וכו' כל אלה הנסים 
התדירים תדיר [רט"י] ועל שהגלות דומה ללילה לכך 
מזכירין זה בערבית וט" מזכירין גם באמת ואמונה יצ"מ 
כדי להסמיך וה להחתימה גאל ישראל [כ"מ] ועוד דלכן 
אומרים אטת ואמונה | ערבית מפני שאנו מפקירין 
נשמותינו בבל לילה ביהו והוא מחזירה לנו נוחה ונקייה 
[פל"ו] וזהו שאמרו במדרש איכה חדשים לבקרים רבה 
אמונתך שאדם מאמין ומפקיד רוחו בידו ומחוירה בלי 
יגיעה [תוס' עס] וזהו שאמרו חו"ל שאם לא אמר כן 
לא יצַא י'ח כלומר אפילו אמר כל הברכה אלא שלא 
התחיל ‏ באמת ויציב או בערבית באמת ואמונה או 
שהחליף לומר בשחרית ואמונה ובערבית ויציב לא יצא 

ידי חובת הברכות [כ"מ] : 

₪ כתנ הרמב"ם שם בשחרית פתח ביוצר אור ופיים 

במעריב ערבים לא יצו פתח במעריב ערכים ופיים 


ביוצר אור יצא ובערב פתח במעריב ערבים וסיים ביוצר 
אור לא יצא פתח ביוצר אור וסיים במעריב ערבים יצא 
שכל הברכות הולכות אחר התימהן [ופפרש מ"ט בגמר5 
ו"כּ. סחרות פקת כוולר וכו' כפטוטו] : 
ם אכל הטור כתב אם טעה ואמר ברוך אתה ה' אט"ה 
אשר בדברו מעריב ערבים ונזכר מיר ואמר יוצר אור 
וגם. סיים כדין בא"י יוצר המאורות יצא אבל אם לא 
סיים כרין או שאמר ברוך וכו' יוצר אור ובורא חשך 
אשר בדברו מעריב ערבים וגם מסיים במעריב ערבים 
לא יצא אבק סיים בא"י יוצר המאורות יצא עכ"ל דעת 
הטור דאמת שאמרו הכל הולך אחר החיתום מ"מ אם 
לא הוכיר ‏ כלל בפתיחה מעין החתימה אין זה ברכה 
בלל ולא יצא ולכן בשחרית כשהתחיל במעריב ערבים 
וסיים ‏ ביוצר המאורות לא יצא ווה שאמרו דבכה"ג 
יצא היינו שהוכיר יוצר אור ג"כ כגון שפתח ואמר 
ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם אשר בדברו מעריב 
ערבים יוצר אור ובורא חשך וסיים ביוצר המאורות או 
שפתח בא"י אמ"ה יוצר אור ובורא חשך אשר בדברו 
מעריב ערבים וסיים ביוצר המאירות ג"כ יצא אף ע"פ 
שהפסיק באמצע ואם לא פיים יוצר המאורות אף ע"פ 
שפתה רק ביוצר אור לא יצא וה"ה בערבית להיפך והנה 
לשון המור צריך תקון וביאור וכבר מרחו בו המפרשים 
מיהו לרינא כן כונהו וזהו ררך הרא"ש והרבה מראשונים 
דבעינן חהימה כראוי וגם פתיחה מעין החתימה אלא 
דלא. חיישינן אם הפסיק ברברים שלא. מענין הפתיחה 
והחתימה בין שהיה הפסק וה אצל ההתחלה ממש 
ובין שתתחיל כראוי ובאמצע הפסיק דהעיקר הוא 
בשהוביר ‏ הענין בהפתיחה והחתימה יצא ואם לא 
הוכיר | באחד מהן או בהפתיחה או בהחתימה 
לא יצא. וכ'כ רבותינו בעלי הש"ע נסעיף ב' ודין זה 
אינו אלא בברכות ארוכות ולא בקצרות ויתבאר בס" 
ר"ט ע"ש ואם לא אמר יוצר אור כראוי באיפן שצריך 
לחזור ולברך ונזבר באמירת אהבה רבה לא יפסיק אלא 
יאמר יוצר אור אחר שמ"ע דסרר ברכות אינו מעכב 
[מג"5 סק'6] : 
יי הא דאמרינן יוצר משרתים ואשר משרתיו תקנו לומר 
כך משום דאמרינן בחגינה [ו"נ :] שבכל יום נכראים 
מלאכים מנהר דינור וזהו יוצר משרתים אותם הנבראים 
בכל יום ואשר משרתיו הם כמו טיכאל וגבריאל שמשמשים 
תמיד לפניו יתברך [עול ותופ' טס] בשפה ברורת 
ובנעימה קדושה ובו' יש גורסים הדלי"ת בחול"ם וא 
קאי כלומר ‏ ובנעימה קחזשה ויש גורסים במלופו"ם 
ואדלמטה קאי כלומר שעונים ביראה הקדושה [עכ"י] 
וכן עונים ואומרים ביראה קדוש ויש גורסים עונים 
באימה ואומרים ביראה וכתוב בפרע"ח שכן העיקר ע"ש: 


-% 


יא בקדושה שביוצר הוי פלוגתא דרבוותא שהרטב"ם 
שם כתב שהיחיר דולגה מפני שאין א 


"| 2ב 4 + מו 


וידר 7 


ערך 
וק גצגור ורעת הרא"ש וכמה מהראשונים שאומרה 
מפני שאין זה אלא סיפור דברים מה שהטלאכים אומרים 
וננו של הרטב"ם בהשו' העיד על הרמב"ם שחור בו 
ג'כ בסוף ימיו ופסק שהיחיר אומרה ובן הוא המנהג 
הפשוט בכל תפוצות ישראל וראיה לוה שהרי אנו 
אומרים זה מיושב וע"פ הזוהר דוקא מיושב ולא מעוטד 
תקראת תפלה מיושב כידוע ואם היא קדושה כקדושה 
של שמ"ע איך נאמרנה מיושב ורבינו הב"י כתב שנכון 
שהיחיד יאמרנה בטעמים ונינון כקורא בתורה ע"ש ואין 
המנתג ‏ כן וכתב ‏ רבינו הרמ"א וכשעונין קדושה זאת 
אומרים אותה בקול רם עכ"ל בלומר דאע"ג דהוי סיפור 
דנרים מ"מ אומרים בקול רם וכשאומרים כי הוא לבדו 

גבורוח יש מוסיפים ואומרים כי הוא לבדו מרום 
קחש פועל גבורות [\ככון ‏ סול דיש. כסס ע"ס ודו"ק] 

לאל ברוך הלמ"ד בקמ"ץ וכן למלך [פרע"פ] : 


'ב והגין באשכנז לסיים באור חדש על ציון תאיר 
וכו' ואין נוהגין | כן בספרר וכ"כ רש"י שאין 
נאור העתיד שאיגו מעין החתימה משוס דהברכה 

חא על אור המתחדש בכל יום ולא על אור העתיר 
אנל הרא"ש כתב דהוי שפיר מעין הפתיחה והחתימה 
יוצר אור היינו אור שברא הקב"ה בששת ימי בראשית 
ולא היה העולם כראי להשתמש בו וגנזו לצריקים לע"ל 
והיינו דכתיב והלכו נוים לאורך כמבואר במדרש בראשית 
והייט נמי אור חדש שעתיד הקב"ה להחזירה לנו [עור] 
ושפיר אמרינן עליה יוצר אור ויוצר המאורות שהרי כבר 
נגואת וכתב הטור שכ"כ רב שרירא גאון שיש 

לאוטרה ע"ש : 

נרכת ‏ וצר אומר עם הש"ץ בנחת ולא יסמוך על 
שמיעתו מש"ץ ורק יענה אמן משני טעמים חדא 
ונשלהי ר'ה אמרינן דהש"ץ אינו מוציא רק את שאינו 
נק' ולא את הבקי ועוד אפילו אם נאמר שמוציא גם 
את הנקי כמו שיתבאר ט"מ אולי לא ישמע יפה ויחסר 
הינות בשמיעתו ולא יצא לפיכך טוב שיאמר בעצמו 
₪ הש'ץ והש"ץ אומר בקול רם והוא יאמר בנחת ולא 
נסל ום דאם גם הוא יאמר בקול רם לא ישמעו קול 
הש'ץ דתרי קלי לא משתמעא וזה אי אפשר שהרי 
הש'ץ צריך להוציא את שאינם בקיאים ויאמר לסיים 
הנוכה קודם הש"ץ כדי שיוכל לענות אמן על ברכת 
הש'ץ רבאמצע אסור להפסיק ונ"ל דזהו כשהש"ץ אומר 


הלכות ק"ש סיטן נט ספ 


השלחן | סאוו 


במתינות ‏ אבל אם חוטף מוטב לומר במתינות ‏ ולא 
לענות אמן דאצלו אין האסן הכרח ביון שאומרם לבדו 
ואינו יוצא בברכת הש"ץ וכן בשארי ברכות דשחרית 
וערבית וכן משמע בטור ע"ש [וזסו כופור דכרי סע"ע 
בסעיף ד' ע"ם ודו"ק] : 

י1 וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ד' ומיהו אם לא אמרה 

רק שטעה מש"ץ יצא דברכות אלו הש"ץ מוציא 
היחיד אע"פ שהוא בקי טיהו אין הש"ץ מוציא היחיר 
בפחות מי' עב"ל ביאור דבריו ראע"ג דאמרינן בשלתי 
ר"ה רהש"ץ אינו מוציא את הבקי להתפלל בעצמו זהו 
בתפלה דרחמי נינהו ולכן כל אחד מחויב לבקש רחמים 
בעצמו בשיבול וָאין הש"ץ מוציא רק את העמי הארצים 
שאיגם יודעים להתפלל בעצמן אבל בברכות אלו הש"ץ 
מוציא גם או הבקי כמו בכל ברכת הנהנין או ברכות 
המצות שכששנים צריבים לברך טברך אחר והשני שיטע 
ועונה אמן ויוצא בזה ירי חובתו מיהו בוה עדיף משארי 
ברכות רצריך רוקא עשרה מפני שברכות אלו הם אחר 
קדיש וגם יש בהם קדושה והם מסרר התפלה לפיכך 
בפחות מעשרה איגו מוציאם [עטנ" סק"ס טכתב מסר"י 
בעס מכטדות וכתכ דזסו כסינו | בקי ע"כ פ"ע דעס 
טבסדופ ‏ גס סכקיפון נפטרון כדמוכת קדו | מרס"י סוף 
כ"ס וכן מספע כל ססוניו] דעס ועוד דכל דין עס סכטדוק 
ססמועו סרמכ"ס וסטור וסר"ן כמנולס ‏ 55 ס"ל סכר זו 
לקלק ‏ כין תפלס <ברכות חלו ע"ט 6כל כמס כלטוניס 
סוכריס. כן כמ"ם סכית ווסף כסכולו סגדול ולכן סעוקל 
לדוכס. כסרמ"= וז טכתכ. סכום יוסף. 55 לעכות 6מן 
שחר סכותר | כעמו ישר6ל כלסכס מטעס ספסק כין 
סכלכס ‏ ק"ש 6ין 6ט סוכרין כן עסוס ‏ דסברכות ל 
הפי על ק"מ כמ"ם כסס. סרטכ"5 חסו טליו סרמ"₪ לעיון 
בס" ס"6 דטס מכופר סעונין 6מן וכן סמנסג ודו"ק] : 


טי דבגר יזוע שנשהש"ץ נשתתק באמצע הברכה 

כשעולה אחר תחתיו מתחיל מראש הברכה וכן 
הוא בברכת יוצר אך בירושלמי אמרו דוהו קודם הקדושה 
אבל אם נשתתק אחר שאמר קדוש וכו' אין האחר 
מתחיל מראש יוצר אלא מן והאופנים וחיות הקדש וכן 
אם טעה באופנים ואם טעה אחר שסיים ברוך כבור 
וגו' מתחיל מלאל ברוך דהקדושה הוי כסוף ברכה ואפור 
להתחיל מראש יוצר כיון שא"צ' והוה ברכה לבטלה 

[מג"ס סק"ו] : 


סימן 5 ברכת אהבה ואם מצות צריכות כונה . ובו ט' סעיפים : 


א גוכה שניה היא אהבה רבה לפי נוסח אשכנז ואהבת 

' טסח ספרד ובגמרא [י"6 :] יש פלוגתא 
נוה ונתנו רבותינו בעלי התוספות דלכן תקגו לומר 
נשחרית אהבה רבה ובערבית אהבת עולם ע"ש וזהו 
עופח אשכנו והרי"ף פסק 2 עולם 5 בגמרא 


וברי"ף יראה שיש שינוי נוסחא מהגמרא להרי"ף. רבגמ' 
גרסינן הניא נמי הכי אין אומרים אהבת עולם אלא 
אהבה רבה וברי"ף הגירסא הניא נמי הכי אין אומרים 
אהבה רבה אלא אהבת עולם ע"ש והטור כתב בשם 
הגאוגים אהבה רבה ותמיהני שתהפוסקים לא הביאו 
גירפת 


19 ערוך 


גירפת הגמרא כלל [\ל6 6כין לגורסת סרו"ף מס פלוכס 
סכרוות6 כומר פון לועכיס מס" 25 5ס"ע ‏ וס"ל <ומר 
סומר פס"ע ולנורסס סלנו כיס5 מסוס דבקרם מפיכו פסכת 
עולס בורמוס "6 (כן סומר ססין לומר ככטון סכתוכ 6כל 
לסרו"ף קכס דס6 כקל 55 מנוכו כסון פסכס ככס וו"ל 
ע"פ סמכופר בפרע"פ דמס"ר מדרוגס גכוסס. ממס'ע סך 
כזמס"ן ‏ 6" לועב כן חסו טפומר 6ע"פ טמדרוגס גכוס 
סוס מ"מ סין לומ כן ודו"ק] : 

ב אם ברכת אהבה רכה פוטרת ברכת התורה נתבאר 

בסי" ט"ז וסדר הברכות אינו מעכב שאם הקדים 
אהבה רבה ליוצר אור אומר אח"כ יוצר אור וא"צ לומר 
עור פעם אהבה רבה ומ"מ אין ברכה זו פותחת בברוך 
מפני | שבעיקר תקנתה היא אחר יוצר והוה סמוכה 
לחבירתה וכן הק"ש אינו שייך להברכות דאם קרא ק"ש 
בלא הברכות יצא ירי חובת ק"ש מראורייתא וחוזר 
וקורא הברכות בלא ק"ש ומ"ט בתב רביגו הב"י בסעיף 
ב' שטוב יוהר לחזור ולקרא ק"ש עם הברכות ע"ש 
ופשיטא שכן הוא דעיקר תקנהא דרבנן לקרא ק"ש על 
סרר הברכות וא"כ גם ירי ק"ש כחקונה לא יצא | מפס"ט 
סק" . וגס ככ"י מוכס כן ולו"ק] ודוקא סדר הברכות 
אין מעבבות אבל הברכות עצמן מעכבות בין ביחיר 
בין בצכור ודלא כםי שסובר דביחיד לגמרי אין מענבות 

דאינו כן [עכ"י וע" ודו"ק] : 

ג נכון הוא שכשיאמר ובנו בחרת וכו' לוזכור מעמד הר 

סיני שאו בחר בנו כדכתיב פּן תשכח את הדברים 
ונו' יים אשר עמדת לפני ה' אלהיך בחורב וכשיאמר 
לשמך הגדול יוכור מעשה עמלק דאין השם שלם עד 
שימחה זרעו של עמלק וכדכתיב זכור את אשר עשה לך 
וגו' וכשיאמר להודות לך יזכור שהפה נברא להורות לו 
יתב' ולא לדבר לה"ר ויזבור מעשה מרים בדכתיב זכור 
את אשר עשה ה' אלהיך למרים וגו' וכשיאמר באהבה 
יוכור על מה דכתיב זכור את אשר הקצפת את ה' 
אלהיך במדבר וכשיאמר וזכרתם את כל מצות ה' יזכור 
על שבת שקולה כנגד כל המצות וכדכתיב זכור את יום 
השבת בלומר שלעולם תזכור יום השבת וכמאמרם ז"ל 
מחד בשבתא לשבהא ולכן בשיר של יום אנו אומרים 
היום יום ראשון בשכת וכן' וכשיאמר מארבע כנפות 
הארץ יניח כנפי הטלית שעל כתפיו לפול למטה [מנ"6 
סק"כ וגו סין מוססין פוט וע' כפרע"ס טעל סק'ס פ'ג 

ופכין על מס טלין גוסגין כן ודו"ק] : 

ד ודע דזכירות אלו יש שאומרים אותם אחר התפלה 

ונדפפו בסידורים ששה זבירות ‏ זכירת יציאת מצרים 
זכירת מהן חורה זכירת עמלק זכירה דהקצפה זכירת 
מרים וזכירת שבת ואינו אלא הידור בעלמא דלא מצינו 
בנטרא ובפוסקים חיוב זכירות אלו רק זכירת יצ"ם הוא 
חיוב בכל יום ערב ובוקר מדאורייתא וזכירת עטלק הוא 
חיוב ‏ מדאורייתא לקרא פעם אחת בשנה ולכן קיי"ל 
דפרשה וכור היא מן התורה כמו שיתבאר בסי' תרפ"ה 


הלבות ק"ש סימן ם 
ווכירת שבת היא חיוב בכל שבח לוכור בתפלה ובקירוש. 


השלחן 


כרררשינן וזכור את יום השבת זכרהו על היין אבל שארי 
הג' זכירות לא מצינו חיוב כלל להזכירם [עמג"5 ססק"נ 
ודוחק דפס סתולס סיוכס לסזכילס ‏ 6ין לגו כסכוע | על 
סגכלי. ועוד למס זכירס ופ'מ פעמיס ככל ווס וזכורם עמלק 
פעס 6סת 3פנס \זכורת שכת ככל סכת] : = 
ה ויראה לי רהענין כן הוא דוכירת יצ'ט כתבה התורה 
למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי 
חייך ווהו כמו רכתיב שהוכור בכל יום ומכל מרבינן 
הלילות כראיתא ספ"ק דברכות הרי צותה התורה מפורש 
להזכיר בכל יום ובזכירת עטלק כתיב והיה בהניח וני 
תמחה. את זכר וגו' וגילתה התורָה דתכלית זכירה 1 
כדי לקיים תמחה ווהו לעתיר לבא כמובן. ולכן די 
בשנזכירה פעם בשנה שבכל שנה אנו מצפים לתכליתינו 
בחרש ניסן כמו שאמרו חז"ל בניסן נגאלו ובניסן עתידין 
וכו' ולכן מסמיכין זכירת עטלק קודם פורים הסטוך לניסן 
ווכירת שבת ביון דבתיב. וכור את יום השבת לקדשו 
בע"כ רהוכירה הוא רק על יום השכת דאין קירוש אלא 
בשבת אבל במתן תורה לא כתיב כלל לשון זכירה וכן 
כתוב בתורה רק השטר לך וגו' פן תשכח וגו' יום אשר 
עטרת לפני ה' אלהיך בחורב וזהו שמירה בלב דזכור 
דרשו חו"ל במגילה [י" .] ובסיפרא שהוא בפה ובכאן 
לא כתיב וכורה ושמירח בלב אנו מקיימין בכל עת 
ובכל שעה בקיום התורה והמצוה וזכירה דהקצפה גראה 
להריא שגאמרה רק לדור המרְבר דהכי מוכחי קראי 
בפ' עקב שהתחיל שמע ישראל אתה עובר היום את 
היררן וגו' לא בצדקתך וגו' אתה בא לרשת את ארצם 
ונו' וירעת כי לא בצרקתך וגו' כי עם קשה עורף אתה 
זכור אל תשכח את אשר הקצפת וגו' הרי מפירש 
המדבר נאטרה וכן בוכירת מרים דרישא דקרא הוא 
השמר בנגע הצרעת ואינו בזמה"ז ואינו בח"ל ובספרי 
מסמיך זה על איסור לה"ר והוא איסור ככל האיסורים 
ואינו בזכירה והוכירה היא על נגע הצרעת לעשות כדין 
[כנלע"ד] : 
כתב רבינו הב"י בסעיף ד' י"א שאין מצות צריכות 
כונה וי"א שצריכות כונה לצאת בעשיית אותה מצוה 
וכן הלכה עכ"ל וכסעיף ה' כתב הקורא את שמע 
כיון לבו בפסוק ראשון שהוא שמע ישראל לא יצא ידי 
חובתו והשאר אם לא כיון לבו אפילו היה קורא בתורה 
או מגיה הפרשיות האלו בעונת ק"ש יצא והוא שכיון 
לבו בפסוק ראשון עכ"ל ביאור דבריו שיש מחלוקת בין 
הפוסקים אם בל מי שעושה מצוה צריך לבוי שיצא י"ח 
מצוה בעשיה ד או אם א"צ לכוין לצאת י"ח המצות 
אלא אף אם לא כיון יצא י"ח מצוה ויתבאר זה בסי' 
תרפ"ט ויש מהראשונים שאמרו דאפילו למאן ד 
מצות א"צ כונה זהו במצות מעשיות רעשייתו הוי כבונת 
המצוה אבל מצוה התלויה בריבור ודאי צריך כונה 
רבלא כונה הוה כאינו עושה כלום [סכ'" ב - ו 


יק שיג= שי" | 


ערוך 
] והנה רבינו הכ"י פסק רמצות צריכות כונה דבן דעת 
רוב הפוסקים וזה שכתב בסעיף ה' אינו לכונת המצוה 
אלא ענין אחר והיינו לשום על לבו טה שאומר ולכן 
פמוק שמע ישראל שהוא עיקר קבלת עול מלכות שמים 
צריך לשום על לבו דאל"כ אין זה קבלת מלכות שמים 
כלל והוי כתפלה בלא בונה, [מנ"5 סי' ס'ג סק"ז] ולבן 
אם לא ביון צריך לחזור. ולאומרו בכונה במ"ש בסי' 
ספ ע"ש אבל השאר אפילו לא ביון כיון שאמר התיבות 
כולן יצא והרי אף בתפלה אם לא ביון א"צ לחזור אף 
בברכה ראשונה כס"ש לקטן סי' ק'א ותפלה רחמי נינהו 
דוראי צריך בונה ב"ש בק"ש [עמג"6 סק"ד טכתנ כלס 
ס"מ דלפיפו ל5 כיון 69ת לק כפסוק רלטון יל וסולכיס 
(טיטפס. דמדלוריופק 65 ידו ק'ס בפסוק. רלסון ‏ וכמ"ס 
כסי' ס'ג סק"ס ע"ק ופפוס דרבקן "5 כונס כמ"ט כסק'ג 
כן דעפ סלסכונוס | כמ"ם | כסו' ‏ ג" סעיף ט"ו 
דעפוכו טס כסעיף ט"ז כולן מן ססורס ע"ם ודו"ק| : 
לפי מה דקיי"ל מצות צריכות כונה יש ליזהר בכל 
מצוה לכוין לשם מצוה וא"צ לכוין לשם מצוה זו 
פתם לשם מצוה דכן מבואר מרש"י ריש פ"ב 
דברנות שכתב מצות צריכות כונה שיהא מתכוין לשם 
מצוה ע"ש והבונה היא בלב וא"צ אמירה בפה ואע"ג 


הלכות ק"ש סימן ם סא 


השלחן | סב 19 


דבקרשים אמרינן ספפ"ד דזבחים לשם ששה דברים הובת 
נזבח וכו' ומשמע בריש זבחים דהיא אמירה בפה ע"ש 
זהו | משום שיש כמה מינים בקרבנות לפיכך צ"ל לשם 
איזה מין, הוא זובח והנה בשם אמרינן דפתמא נמי כשר 
דסתמן לשמן קאי ע"ש ואין לשאול דא'כ למה צריכות 
מצות כונה וכי עדיפי מקדשים דגם סתמא כשר דאין 
זה דטיון דהתם הבהמה כבר הוקדשה לפיכך גם בסתמא 
עומרת בקרושתה משא"כ. בשארי רברים שהם צריכים 
עתה לההקדש בקדושת המצוה ואם לא יכוין עתה 
לשם מצוה אינו כלום וכן מוכח מלשון רש"י שם שבתב 
בפתמן לשמן עומדים הלכך כל במה דלא עקר שמייהו 
בהדיא. הוי לשמן עכ"ל הרי שכתב דלא עקר שמייהו 
כלומר הקדושה הקודמת |ומס טסקסס עס מספס מפוס 
דסוס סכור כדמות | פטס (סקדט כדלמכוקן מוט = קדוטין 
דפסר סכולי עלמ5 כסקדם ומ" סירך דפפו לגירוסין עומדפ] : 


מ ונוהגין לקבץ הציצת בעת שאומרים והביאנו לשלום 

מארבע כנפות האר'ן ויש נוהגים ליטול רק השני 

ציצת שלפגיו וכשטגיע לוראיהם אותו נוהגין להסתכל 

בהציצת ונוהגין לנשק הציצת וכל אלו הדברים לחיבוב 
מצוה ומדינא אינו מעכב : 


סימן סא דין כמה צריך לדקדק בק"ש ולכוין. ובו "ד סעיפים : 


א צריך לקרות ק"ש בכונה באימה ביראה ברתת וזיע 
והרי מלך בשר ודם כששולח דבריו למדינה וקורין 
דבריו כולם שומעים דבריו באימה ביראה ק"ו טלפני 
מס"ה הקב"ה וכל יום יהיה בעינוו בחדשים כדבר שלא 
שמע עדיין שהחביבות \ גדולה עד למאד ויכוין בשעה 
שהוא קורא שטע לקבל עליו מלכות שמים למסור גופו 
ונפשי במסירת נפש על קידוש השם וזהו ובכל נפשך 
נוטל את נפשך [3"ס] ויצייר בעצמו אפילו יעשו 
לו יפורים גדולים לא יחשבו בעיניו לכלום מפני אהבתו 
חב' כר"ע שסרקו בשרו במפרקות של ברול וקרא ק" 
וכמה קדושי עליון שבעת הריגתם ושריפתם צעקו בקול 
שמע ישראל [\כםכ בסטו' מסר"מ מר"כ סו' סקו"ז מלסב 
צמר 6דס כדעתו למסור 5 נפטו על קס'ט כל עופס 
טעוסיס לו לוכו פלגוש כלל ור6וס. וכו' ועוד | ללוס מס' 
סיכלות ‏ וכו' ופדע טכך סול טלון לך 6דס כעולס שלס סוס 
ונע כ5ש 520 סיס לועק וכו' וסנו לוליס קלוטיס טלוס 
פועקיס. כלוס טכ'ל] : 
ב אשר אנכי מצוך היום על לבבך. והיום ימשוך על 
הקודם כלומר מצוך היום שבכל יום יהיו בעיניך 
כחדשים כאלו היום צויתיך ולא ימשוך אדלמטה לאמר 
הוום על לבבך דהוה משמע היום ולא מחר אלא יפסיק 
רגע בין הוום ובין על לבבך וכן הטעמים מורין כן שהיום 
הוא במפחא שהוא מן המפסיקין וכמו שצריך להפסיק 
גין חיום לבין על לבבך כמו כן בתחלת והיה אם שמע 


צריך להפסיק בין היום לבין לאהבה מטעס שנתבאר ; 
3 המנהג בכל הפוצות ישראל לאמר שמע ישראל בקול 
רם כדי לעורר הכונה ואוטרים בהתפעלות ונוהגים 
ליחן ידיהם על פניהם בקריאת פסוק שמע ישראל ויש 
לוה ראיה בגמרא [י"ג :| שאומר על רבינו הקדוש כן 
ע"ש וזהו כדי שלא יסתכל בדבר אחר שמינעו מלבוין 
ומשימין יד ימין על הפנים ובאל"ף של אחד יקצר מאר 
ובחי"ת צריך להאריך קצת כרי שימליך הקב"ה בשמים 
ובארץ ולוזה רומז החטוטרות שבגג החי"ת כלומר ח 
הוא ברומו של עולם [מגסות כ"ט :| ויש שבעה רקיעים 
ועם הארץ הם שמנה ומרוטו בחי"ת ובדלי"ת ‏ יאריך 
יותר כדי שיעור שיחשוב שהקב"ה הוא יחיר בעולמו 
ומושל בד' רוחות העולם ולא יאריך יותר מכשיעור זה 
ויוהר ‏ להטעים יפה הרלי"ת שלא יראה כרי"ש ח"ו 
ויוהר שהרלי"ת ‏ יאמר כנח ודלא כאותן שגראה 
כפי אמירתן בשו'"א ויש נוהגים להמות הראש כפי 
המחשבה מעלה ומטה ולד' רוחות ולמי שזהו בלבול 
המחשבה לא יעשה כן : 


ך גודאי יש כונות גוראות בפסוק שמע ישראל, אך 

בפשטיותה הוא כמו שפירש"י שמע ישראל ה' אלהינו 

כלומר שהוא אלהינו עתה ה' אחר עתיר להיות ה' אחד 

שנאמר כי או אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרא 

כולם בשם ה' [פניס. ג'] ונאמר ביום ההיא יהיה ה' 
אחר 


14 ערוך 


אחר ושטו אחד [כליס י"ל] וזה כל תקותינו שאו יתגדל 
ויתקדש שמו יתב' ולבן היכף אחר פסוק זה אומרים 
ברוך שם כבוד מקכותו ‏ לעולם וער כלומר שאז יתגלה 
כבוד מלכותו בנלוי ולבן אומרים בחשאי כי עתה, איגו 
באתגליא מפני חטאינו לבד ביוה"כ שאו אנו כמלאכים 
אומרים בקול. רם אבל בכל השנה אין העולם בדאי 
לאמרו בקול רם ובפסחים [;"ו.] אמרו חו"ל דלכן 
אומרים בחשאי ימפני שלא אמרו משה ויעקב אמרו 
ע"ש [\לעכ"ד. ג"כ סכונס | כן דכימי ועקכ סיו = כולס 
פדוקוס ולמרו כקול רס \ל6 כן כימי עסס. מעטו סענל 
ועוד סעפיס \ודו"ק] : 

ךז וז"ל הרמב"ם בפ"א דין ד' הקורא ק"ש כשמפיים 

פסוק ראשון אומר בלחש בשכמל"ו וכו' ולמה קורין 
כן מסורת היא בידינו שבשעה שקבץ יעקב אבינו את 
בנין במצרים קודם מיתתו. ציוום וזרום על יחוד השם 
ועל דרך ה' שהייך בה אברהם ויצחק ושאל אותם ואמר 
להם בני שמא יש בכם פפלות מי שאינו עוטךָ עמי 
ביחוד השם וכו' ענו כולם ואטרו שמע ישראל |כו' 
כלומר שמע ממנו אבינו ‏ ישראל ה' אלְהינו ה' אחר 
פתח הוקן ואמר בשכמל"ו לפיכך נהגו כל ישרא? לוטר 

שברו ששיבח בו הוקן אחר פסיק. זה עכ"ל : 


ך ורע שיש מי שכתב בלשון זה אם לא אמר בשכמל"ו 

אין מחזירין אותו [כ"פ ט"נ] ולבוש כתב שאפילו אמרו 
ולא אטרו בכונה ‏ צריך לחזור עב"ל [מנ" סקי"5] ולי 
נראה דלא פליני כלל דודאי אם לא אמרו והתחיל 
פרשת ואהבת אין מחזירין אותו כיון שלא הוזכרה בתורה 
ואף אם ירצה לאומרה בין פרק לפרק אין לה שייכות 
שם כמובן והלבוש אומר שאם אמרה ולא אמרה בכונה 
ועדיין לא התחיל ואהבת צריך לחזור עוד פעם לאמר 
בכווגה וכן ג"ל עיקר 2% [\לפל5 52 מללתוזוס בבוס 

כלל. ט'ט] : 

ץ יש להפסיק בפסוק שמע ישראל בין ישראל לה' ובין 

אלהינו לה' השני כרי שיהא נשמע כי ה' שהוא 
אלהינו הוא ה' אחד וכמ"ש בסעיף ד' ובלא הפסק לא 
יהיה לו משמעות זה כמוכן ויש להטעים יפה היו"ר של 
ישראל שלא תבלע לגמרי ושלא יתראח. כאל"ף וכן יו"ר 
של והיו שלא יתראה כמו 5 והאו וגם יטעים המ"ם 
של שמע שיורגש העי"ן ויש להפפיק מעט בין אחר 
לברוך שם ובו' כי עיקר קבלת מלכות שמים הוא בשמע 
ועל כי גם בברוך שם ונכו' ג'כ קכלת מלכות שמים 
מעצמנו לכן צריך להפסיק מעט בין לעולם ועד לואהבת 
דהגם רגם ואהבת הוא מלכות שמים זהו ע"י ציי 
משא"כ שמע. וברוך = הס ו שמתעוררים לוה 

ט"ז סק"ו] : 

ח צריך ליתן ריוח בין וחרה לאף דלא לשתמע וחרף וכן 

צריך ליתן ריוח בכל היבה שמסיימת באות של תחלת 
תיבה שאחריה והיינו בכל לבבך על לבבך בכל לבבכם 


הלכות ק"ש מימן סא 


השלחן 


עשב בשרך ואבדתם טהרה על לבבכם הכנף פתול אתכם 
מארץ וכן כל אל"ף שאחר מ"ם צריך הפסק כנון ולטותם 
אותם וקשרתם איתס ושמתם את וראיתם אותו וזכרתם את 
ועשיתם את שלא יבלע האל'ף לגמרי וצריך קהתיז זיי"ן של 
הזכרו דלא לשתטע תשקרו ח"ו או תשברו והוי כעברים 
המשמשים את הרב ע"מ לקבל פרפ וכן צריך לההיו ויי'ן 
של וזכרתם וכן יש לדקרק באות עי"ן בק"ש דלפי מבמא 
שלנו שוין העי"ן והאל"ף ובק"ש יש לרקדק לתפרישם 
זה מוה וכן בין שי"ן שמאלית לתי"ו רפה ולכן בתיבת 
ועשיתם יש לרקדק הרבה להמעים העי"ן ולהפריש בין 
השי'ן להתי"ו וכן הסמ"ך לא יהיה דומה לתי"ו רפה 
וכן בכי"ת רפה יש להטעים שלא יתראה כפ"א רפז 
כמו ואהבת לבבך ובכל והרבה כאלו ויטעים העי"ן של 
אשר נשבע : 
ם וכן יש ליוהר בדגוש ורפה בבית"ן וכפי"ן ופאי"ן 
ותי" שלא ירפה הדגוש ולא ידגיש הרפה וכן 
בשוואי"ם יש נחים ונעים דבסוף היבה תמיד שו"א נח 
וכן באמצע תיבה אחר תנועה קטנה ובראש התינה 
תמיד שו"א נע וכן באמצע תיבה אחר תגועה גדולה 
ושני שוואים רצופים הראשון נח והשני נע ויש כמה 
כללים בחכטת הרקרוק ולכן יוחר שלא יאמר על גע 
נח ועל נח נע וכל ה"ח צריך שיהא לו, קצת יריעה 
בדקדוק דבאמת גם בפסוקי דומרה ובתפלה יש לרקרק 
לומר התיבות בהלבתן וכן ‏ הקורא בתורה בנכיאים 
ובכתובים יש ליזהר בכל אלה אלא שבעונותינו בכל 
הדברים אי] אנו מורגלים בזה מיהו בק"ש וראי יש 
לרקדק הרבה לומר האותיות והתיבות כדקדוק וכהלכהן 
וכך אמרו חז"ל בברכות [ט"ו :] כל הקורא ק"ש ומרקדק 
באותיותיה ‏ מצננין לו גהינם דמפני שמתחמם לרקרק 
לכן מצננין לו גיהנם החם מאד : 
י וצריך לקרות ק"ש בהטעמים כמו שקורין בתורה אבל 
לא נהגו כן במרינות אלו ונראה המעם משום רהרבה 
אנשים כשיקראו. בטעמים יתבלבלו ולא יבינו פירוש 
המלות רהנגינה לטי שלא הורגל בה מפסיר הכונה ומ"ם 
המרקרקים מחמירים בכך ובלבר שכוונו גם בפירוש 
המלות וכשיאמר וקשרתם לאות על יריך ימשמש בתפילין 
של יד וכשיאטר והיו למוטפות בין עיניך ימשמש בש 
ראש ויש נושקין היד וָאינו עיקר ויש נוהגים לקרות ק"ש 
בקול רם ויש קורין בלחש והכל לפי טבעו דיש שבקול 
רם מכוונין יותר ויש שבלחש מכוונין ייתר אבל שמע 
ישראל הכל אומרים בקול רם וכן המנהג הפשוט ואין 
לשנות ובשהגיע לפ' ציצת יקח הציצת גם ביד ימין 
וינשקם איזה פעמים לחבוב מצוה : 
יא בק"ש יש רמ"ה תיבות וכדי להשלים רמ"ח כנגר 
איבריו של אדם מסיים ש"ץ ה' אלהיכם אמת וחוזר 
ואומר בקול רם ה' אלהוכם אמת ובוה כל ארם יוצא 
הואיל ושומע מש"ץ נ' תיבות אלו ואם היחיד רוצה 
לאמרם נ"כ עם הש"ץ אין מוחין בירו ואין לשאול כיון 
דבק"ש 


ערוך 


רמ"ח תיבות ובתיבת אמר הוי רמ"ו וא"כ בשחוזר 
ה' אלחיכם אמת הוי רמ"ט תיבות די"ל ראמת 
אינו מן המנין דקאי אויציב ונכון וגם אין לשאול 
אומר שני פעמים אמת הלא כל האומַר אמת אמת 
משחקין אותו ‏ רבנמרא ["ל :] הקפידו על זה דאין זה 
וק כשאומרם בלי הפסק תיבות אחרות אבל בהפסק לית 
לן בה ומיהו יש מהגדולים שבאמת פ"ל רבפעם ראשון 
אינו טסיים אמת רק אני ה' אלהיכם ואח'כ אומר ה' 
אמת ולפ"ז הוי ממש רמ"ח תיבות ואינו אומר 
שני פעסים אמת [וזסו דעפ רמ"ע מפפכו בס' ע"מ] וכן 
יש נוהנים : 
יב כתנו רנותינו בעלי הש"ע ראם הוא קורא ביחיר 
יכוין בט"ו ווי"ן שבאמת ויציב שעולים צ' והם כנגד 
ג' שמות ההויה שכל שס עולה כ"ו וד' אותיותיו עולה ל' 
יש עור מעם אחר בדבר דט'ו ווי"ן עולין צ' והקריאה 
נחשכת א' הרי צ"א כמנין השם בקריאהו ובכתיבהו והוי 
אמר ה' ארני אמת ויש שכתבו דכל הקורא ק"ש 
ניחיר יאמר אל מלך נאמן שמע ישראל ונו' כי ג' היבות 
משלימין המנין של רמ"ח והוא במקום אמן שיש 
! אחר הבוחר בעמו ישראל באהבה וכן נוהגין 
מ'ט כשקורא עם הצבור לא יאמר אל מלך נאמן רק 
'אמר אטן אחר הש"ץ כשמסיים הברכה וכן נוהגין ונכון 
חא ענ'ל ויש מהגדולים שגמגמו מאד בהפסקת אל 
נאמן אף ביחיר [מג"ל סק"ד כעס מסלע"ל] ואנו אין 
מתנין לוטר זה ויש שגם ביחיד חוזר ואומר ה' אלהיכם 
את ולא אדע על מה סמכו זה ומוטב לחזור ג' תיבות 
אתכם מארץ מצרים שאין כהם שם וראיתי 
נוהגין כן : 


2 


48 


הלבות ק"ש סימן סא סב 


השלחן פנ 155 


ין אפור לומר שמע שמע ב' פעמים דמיחזי כשתי 

רשויות ח"ו ‏ בין שאומר התיבה שני פעטים שטע 
שמע ובין שבופל הפסוק שני פעמים ולפי' רש"י. [ל"ג :] 
כופל הפסוק חמיר טפי ומשתקין אותו וכופל התיבה רק 
מגונה הוי ולא משתקין אותו ולתופ' הוי להיפך דבכפילת 
תיבה משתקין אותו ובכפילת פסוק חוי מגונה ע"ש ולכן 
לדיגא בשניהם משהקין אותו ולכן אפילו לקרות הפרשה 
שני פעמים אינו בדאי ורק בק"ש שעל מטתו טותר לקרות 
כל הפרשה ולחזור ולקרותה כיון דכונתו רק להשתקע 
בשינה מתוך ק"ש ויש מי שאומר שגם בזה יש ליוהר 
מלומר פסוק ראשון ב' פעמים ולכן יתחיל בפעם השני 

מן ואהבת : 

יך ולכן האומרים באשמורת בפליחות שמע ישראל 

ואחר תפלת נעילה יוהרו שלא יאמרו שמע. ב' 
פעמים דגם בצבור אפור דלא כיש מי שמקיל בצבור 
[עמנ"5 סק"ע עסטין על סכ"ס. כוס] ומ"מ אם לא קרא 
פסוק רשמע ישראל בכונה יחזור ויקראנו בלחש ביון 
שעושה מפני הכונה [ע"ז סת'ג] וזה שאומרים בשכמל"ו 
ג' פעמים וז' פעמים ה' הוא האלהים אין חשש בזו; 
ואדרבא טנהג כשר הוא להורות שבשבעה רקיעים ה' 
הוא האלהים ובקרא מצינו שני פעמים ה' הוא האלהים 
באליהו כשנצח את נביאי הבעל ואינו דומה לשמע ישראל 
שהוא עיקר קבלת מלבות שמים ואסור לכופלו דמיחזי 
כשתי רשויות ח"ו וי"א שיש ליוהר ג'ב מלענות על ברכה 
ב' פעמים אמן ויש חולקים דהא בקרא כהיב ואמרה 
האשה אמן אמן ודוד אמר אמן ואמן [ועמג"פ סק"י] 
ומרטב"ם פ"ב מבואר דלאו דוקא בשמע דה"ה בכל 
ההיבות ובכל הפסוקים אפור לומר שני פעמים ע"ש היטב ; 


סימן סב מי שלא דקדק בק"ש או לא השמיע לאזנו , ובו ח' סעיפים : 


8 אע'פ שנתבאר שצריך לדקדק באותיותיה מ"מ אם 
קראה ולא דקדק בהן הדקדוקים שנתבארו יצא וא"צ 
ותה פעם אחרת וכך שנו חכמים במשנה [ע"ו .]קרא 
דקרק באותיותיה יצא ופי' רש"י שלא דקדק לפרשן 

יפה בשפתיו, עב"ל ואין הכונה שלא פירש התיבות 

והאותיות כלל כגון שאמר חצי תיבות וכיוצא בזה דודאי 
נבה'ג לא יצא שאין זה קריאה כלל אלא כונתו כטו 
שפירשו הרמב"ם והרע"ב בפי" המשניות שלא דקדק 
נהפררת האותיות הדומות או שהניח הנע והניע הנח 
וכיוזא בוה דככה"נ יצא ופשוט הוא דמי שהוא נלעג 
| כמו שיש בני ארם שאין יכולין להטעים הרי"ש 
כראוי או שאין יכולין לומר שי"ן יטנית או. שאומרים 
כדלי"ת וכיוצא בוה יצא כיון שמרבר לפי דיבורו 
וותר מוה איתא במדרש חזית על פסוק ודגלו עלי אהבה 

א'ר אחא עם הארץ שכורא לאהבה איבה כנון ואהבת 

ואיבת אטר הקכ"ה ולגלונו עלי אהבה : 
ב ומה המעם אני אומר דלפי מבטא שלטו שאין 


הפרש בין אל"ף לעי" ובין חי"ת לכ"ף ובין סמ"ך לתי"'ו 
רפויה ובין טי"ת לתי"ו דגושה יצאו ידי חובתן כיון 
שלשונם כן הוג: והרי אנו רואים שהמרקרקים בזה בא 
להם ההפרש בטורח. רב ועדיין אן ההפרש כראוי 
וביחוד בין אל"ף לעי"ן יש כמו. הפכים ממש וכחירוף 
ונידוף ח"ו כמו בשט"ע וטהר לבגו לעברך באמת וכמו 
ב;"ש השמרו לכם וגו' וסרהם ועברהם וגו' דכשאוטר 
כמו באל"ף הוי ממש ההיפוך ח" מ'מ כיון רמבטא 
שלנו כן הוא אין חשש בדבר ורחמנא ליבא בעי ורק 
המרקדק בטצות ‏ יראה לדקדק בזה הרבה וכן בכל 
התורה בשם עבודה דמיחוי לפי מבטא שלנו כמו 
אבירה שכרו גדול בשטדקדק בוה ; 

3 ינול לקרותה בכל לשון רכתיב שמע בכל לשון שאתה 

שומע ויוהר מדברי שיבוש שבאותו לשון וידקדק בו 
כמו בלה"ק ודוקא בשמבין הלשון וכן הדין בהפלה 
וברהמ"ז כרתגן בפ"ז דסוטה וכן קידוש וברכת הפירות 
וברכת הטצות והלל ויש מי שאומר דבאלו אפילו אינו 

מבין 


1506 ערוך 


מבין הלשון יצא [מג"ל סק"6] ורבים חולקים בזה [עמ"כ] 
ובלשון הקרש יצא גם בק"ש גם כשאינו מבין הלשון כיון 
שיודע עיקר ענין ק"ש ואין לך ע"ה שאינו ירע פירושו 
של שמע ישראל ושכל איש מישראל מחויב. למפור נפשו 
על קירוש השם ובסי' קפ"ה נבאר עוד בוה בס"ר ע"ש : 


ד ודע דוה רק"ש ותפלה נאמרת בכל לשון ודאי זהו 

כשמעתיק ממש כל הג' פרשיות וכל השמ"ע להלשון 
האחר דאל"ב אין זו ק"ש ותפלה ולפ"ז אין דין וה אלא 
בומן המשנה והגמרא שהיו יורעים בטוב לשונינו והיו 
יכולים להעהיקו אבל עכשיו ירוע שכמה ספיקות יש לנו 
בפירוש המלות ונחלקו בו הספרשים כמו למוטפות איך 
נעהיקו וכן פסוק שמע ישראל שנם בפשטיותו יש כמה 
פירושים ‏ וכן ‏ פי' ציצת יש שפירשו לשון הבטה ויש 
שפירשו לשון יוצא וכן תיבת פתיל וכמה כיוצא באקו 
והרי עיקר ‏ שם הו" אין אנו יודעים להעתיקו כראוי 
שיש מעתיקים אותו נצחי ויש מעתיקים אותו כל יכול 
ואין שם העתקה להיה והוה ויהיה, שזהו עצם שס חוי' 
ובהעתקה שוה שם הו" לשם אלהים וכן וחרה אף 
בהעתקה שניהם לשון כעס ובלה"ק הברל גדול ביניהם 
ולפיכך בזמה"ז אפור לקרות ק"ש והפלה וכל הברכות 
רק בלה"ק ,וכן הורו גאוני עולם זה כערך שמונים שנה 

וכן עיקר לרינא : 

לא יקרא ק"ש בלחש דצריך להשמיע לאונו מה 

שמוציא מפיו כפשטיותה של שמע ישראל שהוא 
לשון שמיעה מיהו בדעבר אם לא השמיע לאו יצא 
ואינו מן המובחר דעיקר פירושו של שמע הוא לשון הבנה 
וכמה שמע ישראל בתורה שהם לשון הבנה כמו שמע 
ישראל אחה עובר היום את היררן וכיוצא בו ולכן אע"ג 
דגם שמיעה נכלל בלשון שמע מ"מ אמרו חז'ל דאינו 
מעכב ברעבד וכך נפסקה הלכה בבבלי [ע"ו :] ובירושלמי 
פ"ב רברכות [סל' ד'] ע"ש [ופזס. דרטונן טס בכל. כטון 

טלתס טומע מקוס דקמע סול לפון סכגס] : 


כהבו רבותינו בעלי הש"ע בפעיף ד' אם מחמת חולי 

או אונם אחר קרא ק"ש בלבו יצא ואף לכתחלה יעשה 
כן אם הוא במקום שאינו נקי לגמרי ואינו יכול לנקותו 
משום אונם יהרהר בלבו ובלבד שלא יהא הטקום מטונף 
לגמרי דאסור להרהר בד"ת במקום הטנופת עכ"ל ביאור 
הרברים נ"ל דה"פ דוראי קיי"ל להלכה דהרהור לאו 


הלכות ק"ש סימן סב סנ 


השלחן 


כדיבור דמי רכן פסקו התוס' והרא"ש בברכות [כ':] 
כרב חסרא דהרהור לאו בדיבור דטי וכן פפקו תלמידי 
רבינו יונה שם בשם הגאונים וכן פסקו המאור והראב"ר 
בם' תמים דעים סי'ר"מ [(כד סליפ"ז כע'ג טס וסי6 דעס 
וסיד5ס] ואפילו הרמב"ם שפסק בפ'א מברכות 
הברכות בהרהור מ"מ בק"ש נראה ברור דמודה דאין יוצאִי[ 
בזה וראיה דבברכות כתב ואם לא השמיע לאוניו יצא בין 
שהוציא בשפתיו בין שבירך בלבו עכ"ל ובק"ש שקוחם 
לברבות כתב ואם לא השמיע לאונו יצא ע"ש ולא סיים 
בין שכירך בלבו ש"מ דבק"ש לא. יצא והטעם נראה 
דבק"ש כתיב ודברת בם מיהו עכ"פ דעת כל רבותיו 
דלא יצא ידי ק"ש בהרהור וכן העיקר לדינא ! 
ז וזהו כונת רבותיגו בעלי הש"ע אם מחמת חולי או 
אונם וכו' יצא כלומר דאע"ג רהרהור לאו כדיבור די 
מ"מ כשא"א בענין אחר יצא בוה כלומר דטוב משל₪ 
לקרות | כלל דהכי אמרינן לרב הסדא רלכן בעל קרי 
מהרהר בלבו כרי שלא יהא כל העולם עוסקין בו 
והוא יושב ובמל ע"ש ובודאי אם עבר האונס או החולי 
בהוך הזמן ק"ש יחזור ויקראנה בפיו אלא דלא שכיח 
ווה שכהבו אח"כ. ואף לכתחלה יעשה כן אם הוא 
במקום שאינו נקי לגמרי וכו' כלומר דמשום דמקודם 
אמר יצא לשין ריעבד לוה אומר ראין כאן לכתחלה 
וריעכד דודאי גם ברעבד לא יצא בהרהור מי שיכול 
לרבר אלא דאותם שאינם יכולים לדבר יוצאים בוה 
ובהם אפיקו לכתחלה כיון שא"א בענין אחר ולכן גם 
במקום שאינו נקי לנמרי אפור מפני הפפק לדבר בפה 
ובהרהור מותר וכן מי שצמא בלילה במטתו שא'א לו 
ליטול ידיו ולקים ממטתו הוא משוקע בשינה וְהוי כלא 
אפשר ומהרהר הברכה בלבו [ע"ז סק"6] אבל במקום 
מטונף לגמרי גם בהרהור. אפור [ככלע"ד וכז מפולן 
קוסיות סל" סק"כ] : 
השומע ק"ש מפי חבירו לא יצא אע"פ שכיון להוציאו 
[ר"ס 6לסקל] דמצות ק"ש הוא הקריאה ולא השמיעה 
דכתוב ודברת בם [טס] ואפילו אם אינו בקי אין השני 
מוציאו ואמנם בעשרה כשהש"ץ קורא מוציא את שאינו 
בקי כראיתא שלהי ר"ה ויש מי שאומר רברכות ק"ש 
הש"ץ מוציא את מי שאינו בקי ולא ק"ש |0"6 כפס 
לכודרס"ס] ולא נראה כן [0"6] וצריך הש"ץ להשטיע 
קולו בשמע ישראל כדי שישמעו הצבור וימליכו שם 
שמים ביחד : 


סימן סג איך קורין ק"ש מעומד או מיושב וכשנרדם, ובו ט' סעיפים ו 


א תנן בפ"ק דברכות [":] ב"ש אומרים בערב כל ארם 

יטה ויקרא ובבוקר יעמוד שנאמר ובשכבך ובקוטך 
כלומר דרך שכיבה ודרך קימה וב"ה אומרים כל אדם 
קורא כדרכו שנאמר ובלכהך בדרך א"כ למה נאמר 
ונְשככך ובקומך בשעה שנגי ארם שוכבים וכשעה 


שבני אדם עומדים כלומר דאתי לומן ק"ש א"ר טרפון 

אני הייתי בא בדרך והטיתי לקרות כדברי ב"ש וסכנתי 

בעצמי מפני הליסטים אמרן לי כדי היית לחוב בעצטך 
שעברת על דברי ב"ה : 

ב ועפ'"ו פפקו הטור והש"ע וקורא א 2 או 


טרוך 


עמד או שוכב או רוכב על גבי בהמה או יושב וכו' 
ומי שרוצה להחמיר לעמור כשהוא יושב ולקרותה מעומר 
נקרא עבריין עכ"ל ואע"ג דבכמה של ב"ש וב"ה 
דב"ש מחמיר וב"ה טיקל מ"מ הרוצה להחטיר כב"ש 
אין מוחין בידו אך פלוגתא זו אינה דומה לכל הפלוגתות 
דבכל הפלוגתות גם ב"ה מודים שיש חומרא בדברי ב"ש 
ולכן טי שרוצה להחמיר למה לא יחמיר אבל בכאן אין 
שם חומרא לרעת ב"ה ברברי ב"ש דלב"ה הכל אחר 
בין עומד בין "שב וכיון שטחמיר הרי מורה דהלכה 
בב"ש ועוד דביון דלב"ה הוי הדרש של ובשכבך ובקומך 
לזמן ק"ש וא"כ כשמחמיר כב"ש דלדידהו אתי לשכיבה 
בערב דוקא ולעמירה, בבוקר דוקא וא"כ יתבטק ע"י 
זה וטן ק"ש ולכן נענש גם ר' טרפו : 
1 והנה לפ"ו נראה דבין בשעומד אסור לו לישב ובין 
כשיושב אפור לו לעמוד והטור והש"ע לא הוכירו רק 
שלא לעמוד כשהוא יושב. וראיתי מי שכתב דבא 
העומד מותר לישב דבזה לא נראה משום חומרא אלא 
שרצונו לישב דישיבה טוב יותר לאדם מעמירה [6"כ 
כסס מ"כ] וקשה דא"כ למה נענש ר"ט הלא הטייה יותר 
מוב לארם גם מישיבה והאמת נראה דבשחרית דלב"ש 
דוקא בעמירה בזה אפור לעמור כשיושב ובערבית דלב"ש 
בישיבה דבזה אסור כשעומד לישב דמיחזי דעביר 
כב"ש אבל להיפך בשחרית כשעומד מותר לישב ובערבית 
נשיושב מותר לעמור דבזה א"א לחוש רעביר כב"ש 
דאררבא. דוהו היפך מב"ש ולכן הטור וש"ע. דמיירי 
בשחרית כתבו רכשיושב אסור לעמוד וכן נראה עיקר 
לדונא [\כ"מ ככ"ם] ועור נראה ררוקא כשעושה מפני 
הרין כדי לצאת ידי ב"ש יש איסור וכר"ט שאמר והטיתי 
לקרות כדברי ב"ש אבל כשעושה בלא כונה כמו שיש 
אנשים שאינם במנוחה קמים ויושבים וחוזרים ‏ וקמים 
וחוזרים ויושבים אין קפירא וע"פ הווהר ק"ש דשחרית 
ונרכותיה חוקא טיושב עד תהלות לאל עליון. דאז. יקום 
ויעמוד וכן מבואר בפרע"ח ובכונות ונקראת תפלה דמיושב : 


ד והנה אע"ג דקורא כדרכו בין עומד בין יושב בין הולך 
מ"ט כשהיה מהלך בררך ורוצה לקרות ק"ש יעמור 
בפסוק ראשון דעושה זה כדי שיכול לכוין דעיקר הכונה 
הוא בפסוק. ראשון ויש מצריכין לעמוד בכל פרשה 
ראשונה שלֶא יהא כקורא עראי ויש מי שרוצה לומר 
דלעמור בל הפרשה יש איסור דנראה שעושה כב"ש 
[נ"ם] וחלקו עליו דכיון דכבר עומר טפני פכוק ראשון 
תו לא מיחזי כב"ש [ט"ז סק"כ ומג"5 סק"ל] ופשיטא 
שבְברוך שם כבוד מלכותו צריך לעמוד [סס] וגם הרוכב 
על החמור צריך לעמוד אבל היושב בעגלה א"צ לעמור 
דיושב במנוחה ויבול לכוין יפה [טס] אבל הרוכב אינו 
יכול לכוין יפה בשהחמור הולך ; 

ה איתא בגמרא [י'נ :] פרקרן לא יקרא ק"ש ופי' רש"י 
שוכב על גבו ופגיו קטעלה והרטב"ם בפ"ב כתב בין 


הלכות ק"ש סימן סנ 


השלחן = 


פניו ‏ למעלה ובין שוכב על פניו ונבו למעלה והטעם 
שאין זה מדרך ארץ אבל כששוכב על צרו מותר לקרות 
לכתחלה וא"צ לעמור אפילו כשאין לו טירחא לעמוד 
ווהו דעת רוב הפוסקים, אבל י"א דרוקא כששוכב 
כבר ויש לו טירחא לעמוד כגון שצריך ללבוש 
בגדיו אבל כשאין לו טירחא בזה כגון ששוכב בבגדיו 
ובקל יכול לעמוד טחויב לעמוד ולזה נוטה דעת רבינו 
הרמ"א ומיהו רוב הפוסקים אינם סוברים בן [\כ"כ סמג"ף 
וסט"ז סק"ץ] ומי שהוא בעל בשר הרבה ואינו יכול 
להתהפך על צרו וטוכרח לישכב פרקדן או שהוא חולה 
נוטה מעט לצדו וקורא ואם אינו יכול להטות כל? 
מותר לקרא כך ואיש בריא אין לו לשכב פרקדן אף בלא 
ק"ש רק יטה מעט [נמרש] ונראת דפניו למעלה גריע 
מפניו לטטה דבפניו למעלה יש חשש דמתחמם ויראה 
קרי דכן משמע שם בגמרא ורש"י ע"ש : 


1 עיקר הכונה הוא בפסוק ראשון כט"ש כמה פעמים 
ובשבמל'ו בכלל הלכך אם קרא ולא כיון לבו בפסוק 
ראשון לא יצא י"ח וחוור וקורא ואפילו לטאן דס"ל 
מצות א"צ כונה מודה בזה דזהו כונת המצוה אבל 
כונת ‏ הלב צריך וכמ"ש בסימן ‏ פ' סעיף ז' ע"ש ואין 
זה כאומר שמע שמע דמשתקין אותו כיון שעושה 
זה מפני שלא כיון בפעם הראשונה ועוד דבאטת 
צריך לומר פעם שני בלחש ועוד שיכול להמתין 
מעט [ע"ז סק'נ] ואם נזכר שלא כיון בשמע ער שגמר 
ואהבת חוזר לראש וחוור וקורא פרשה ראשונה בשלימות 
[מג"5 סק"ו] ובן אם לא נוכר עד אחר והיה אם שמע 
ג"כ חוזר לראש וקורא פרשה ראשונה ולא השניה דברעבד 
אינו מעכב כשהקדים שניה לראשונה כמ"ש בפי' ס"ד 
ואם לא כיון בברוך שם כבוד מלכותו אם נזכר קודם 
שהתחיל ואהבת יחזור לאמרו בכונה ואם נזכר אח"כ א"צ 
לחזור וכבר בארנו בסי' ס"א סעיף ו' ע"ש [סמג" סק"ו 
כפנ כסס סש" כסלם כיון כפסוק כסטון יקר6 ספכטס 
ב"פ ע"ס ומסמע פפולו עדוון 55 קר ספרפס \ל'ע| : 


וכיון שעיקר הכונה הוא כפסוק ראשון לכן אם היה 

מתנמנם מצערים אותו ומעירים אותו ער שיקרא פסוק 
ראשון והוא ער ממש אבל מכאן ואילך אין מצערים 
אותו עד שיקרא כשהוא ער מטש ואפילו קרא מתנמנם 
יצא ובן אם היה לו אונם אחר שאינו יכול לקרות בכונה 
יצא לבד , פסוק ראשון וכבר כתכנו בסי' ג'ח סעיף 
ט"ז דאפילו אם כל הג' פרשיות חיובן מן התורה מ"מ 
יש הפרש בבונה בין פסוק ראשון לכל הפרשיות ובין 

פרשה ראשונה לשניה ע"ש בסעיף י"ז : 


וכמו שיש הפרש בין פפוק ראשון לכל הק"ש לעני 

כונה במו כן יש הפרש בין פרשה ראשונה לשניה 

לענין קריאת עראי משום דכתיב ודברת בם זררשינן 
ביוסא 


118 ערוך 
ביומא [י"ע .] עשה אותם קבע ולפיכך הקורא ק"ש לא 
זרמוז בעיניו ולא יקרוץ בשפתיו. ולא יראה באצבעותיו 
בפרשה ראשונה שהיא קבלת מלכות שמים מפני שנראה 
כקורא עראי ואפילו לרבר מצוה לא ירמוז וכו' ומהרמב"ם 
משמע דגם בפרשה שניה אפור ע"ש ולכן אם היה עוסק 
במלאכה ורוצה לקרות ק"ש יתבטל מטלאבתו ער שיקרא 
פרשה ראשונה ולרעת הרמב"ם אפשר גם בשניה כן 
כמ"ש וכל זה שלא יהא כקורא עראי : 


ם ודוקא לעשות המלאכה אפור אבל לירד ממקום 
מלאכתו אינו מחויב ויכול לקרותה שם ולפיכך 
האומנין שעושין בראש האילן או בראש הכנין או במקום 


סימן פר דין הטועה בק"ש 


א תנן [ע"ו.] הקורא למפרע לא יצא כלומר שקר 
הפסוק השני קודם הראשון דכתיב והיו בהיוייתן יהא 
[מנולס י"ז:] ודוקא בהפסוקים אבל אם הקרים והיה אם 
שמע לשמע או ויאמר לשמע או לוהיה אם שמע יצא 
שהרי אינן סדורות בתורה זו אחר זו ולכן אע"ג דחכטים 
תקנו לקרות שמע קודם ואח"כ והיה אם שטע ואח"כ 
ויאמר מ"מ אין זה מעכב בדעבר : 
ב ויש נוה שאלה דכיון דהטעם הוא משום וחין כמ"ש 
תינח בשמע ובוהיה אם שמץ רכהיב והיו אבל פרשה 
ציצת דלא כתיב. בה והיו מנלן דלא יצא. למפרע וכי 
תימא דבאמת כן הוא דא"כ ה"ל להפוסקים לבאר כן 
ומדסתמו משמע דאכל הג' פרשיות קאי ועוד יש לשאול 
דלמאן רט"ל דמן התורה יצא ידי ק"ש בפסוק ראשון 
או בפרשה ראשונה איזה איסור יש כשקרא למפרע ואם 
נאמר דמדרבנן לא יצא א"כ גם בהפרשיות ליעכב אך 
באמת מזה ראיה למה שכתבנו בס" נ"ח סעיף ט"ז דכל 
הפרשיות הם מן התורה ע"ש. וגם אין לשאול למה 
בכתיבת תפילין ומזוזות פסול שלא כסדרן גם בפרשיות 
במ"ש בריש סי" ל"ב ולמה בקריאתן לא קפרינן על 
הפרשיות ויש מהגדולים שהקשה כן [פמ"ג] אך באמת 
לא דמי דבשם כולהו חדא מצוה היא דזו בלא זו אינו 
כלום לכך קפרינן על הסדר הכתוב בתורה אף שאיגן 
סמוכות זל"ז בתורָה אבל בקריאהן דכל פרשה הוא ענין 
בפ"ע ראשונה לקבקת עול מלכות שמים ושניה לעול 
מצות. לא חיישינן להו אם הקדים זל"ז ורק בחדא פרשה 
אין להקדים הפסוק המאוחר להקודם משום דכתיב והיו 
אבל בפרשת ציצת לםה יעכב ואולי כיון דשני הפרשיות 
מן התורה מעכב תקנו רבנן גם בהשלישית וצ"ע : 


הלכות ק"ש סימן סג סד סה 


השלחן 


אחר. אינם צריכים ‏ לירר. אלא קורין כשעוטדין שם 
ואפילו בעה"ב העוסק במלווכת עצמו א"צ לירר ואע'נ 
דבתפלה צריך לירד במ"ש בפי' צ' זהו מפני שהתפלה 
ארוכה ובכולה צריך כונה משא"כ בק"ש והכתף שנושא 
משוי על כתפיו יכול לקרות ‏ ק"ש כן דאין זה מכלנלו 
אבל לא יתחיל בשעה שטוען המשא עליו ונשעה 
שמורירה מכתפו מפני שאו יש לו קצת טרדה ולא וכל 
לכוין ראין לבו מיושב עליו וגם אם. התחיל קודם גראה 
שלא יטעון ולא יפרוק ער שיגטור כל הק"ש דמי מכריתו 
לוה ובתפלה נראה דגם כשהמשא על. כתפו אין לו 
להתפלל ער שיפרוק משאו ודין שתוי ושכור בק"ש הוו 
כמו בתפלה ויתבאר בסי' צ"מ : 


כיצד יעשה , ובו ה' סעיפים : 


1 קרא פרשה ומעה בה אם יודע היכן טעה כגון שקראה 
כולה אלא שדילג פסוק אחד באמצע חוזר לראש 
אותו הפסוק אפילו אם הרילוג היה באמצע הפסוק מ'מ 
הוזר לראש הפסוק ואומר משם ואילך ער פוף הפרשה 
ואם אינו יודע היכן טעה חוזר לראש הפרשה ואם אינו 
יורע אם גם אמר שמע ישראל חוזר לשמע ישראל ו 
יורע שאמר שמע ישראל והספק משם ואילך מתח 
מואהבת או מבשכמל"ו אם ספק בידו אם אמרו ואף 
שכבר נתבאר דבספק בשכמל'ו א"צ לחזור זהו כשבבירור 
אמר ואהבת אבל בשצריך לחזיר על ואהבת מפני הספק 
ממילא חוור גם על בשכמל"ו כשגם בו יש ספק : 
ד ונן אס טעה בין פרשה לפרשה שיורע שסיים פרשה 
אבל אינו יודע אם ראשונה אם שניה חוזר לפרשה 
ראשונה ומהחיל והיה אם שמע ואם היה עומד בתיבות 
הדומות בשני הפרשיות כמו וכתכתם וקשרתם ובשנתך 
בביתך ואינו יודע אם בראשונה אם בשניה חוזד לאותה 
שבראשונה ודוקא כשלא התחיל בלמען ירבו אבל אם 
התחיל בלמען ירבו בוראי היא מהשניה רמפתטא אומר 
כפי הרגלו וכ"ש אם יודע שהתחיל פרשה ציצת ודאי היא 
מחשניה וכן אם יודע בבירור איז + תיבה שאמר חוקה 
שאמר כל שלמעלה הימנה ואינו חוזר אלו מראש הפסוק 
של תיבה זו : 
ד ולא לבר בק"ש כשטעה חוזר אלא אפילו בכרכותיה 
בששינה ממטבע שטבעו חכמים בכל הברכות חוד 
לראש הברכה [רמכ"ס פ"5] אך זהו , דרוקא כששינה 
בפתיחה או בחתימה אבל אם הוסיף איזה תיבות באמצע 
הברכה או פיחת איוה תיבות לית לן בה כיון שהפתיחה 
והחתימה היתה כראוי וכבר בארנו זה בפי' נ'מ ! 


סימן סה אם קראה סירוגין או שמצא ציבור קוראין. ובו ז' סעיפים : 


א דע דכשאדם עושה מצוה כגון שקורא ק"ש או מתפלל 
או הוקע בשפר או קורא אה המגילה והפפיק 


באמצע. ושהה בההפפק כרי לגמור את כולה מכואר 
בר"ה לענין תקיעות דאם שטע תשע תקיעות 0 ר'ה 
בת 


עך 
בתשע שעות ביום יצא [ר"ס ל"ד :] וכן במגילה [י"5 :] 
לענין הפסק במגילה ובברכות [כ"3 :] בהיה עומד בתפלה 
והתחיל להשתין ושהה כדי לגמור את כולה ‏ יש שם 
פלוגתא ופסק הרי"ף בשם הגאון דחוזר לראש ולקמן שם 
נבי ק"ש פסק דאין חוזר לראש וכן במגילה ושופר אין 
חוור לראש ופ"ל ררק בתפלה דיש בה חוטר שאסור 
להפסיק אפילו המלך שואל בשלומו חוזר לראש ולא 
בשארי דברים ונם הרמב"ם ו"ל פסק כן בפ"ב מק"ש 
דאינו חוזר ובפ"דר מתפלה פסק שחוזר ע"ש : 
ב3 אמנם רבותינו בעלי התופ' כתבו דכל הדינים שוים 
והנ"מ הוא באיזה אופן היה ההפסק אם ברצונו 
הפסיק והיה יכול לגמור אם היה רוצה אינו חוזר לראש 
דלא מקרי הפסק כיון שהיה יכול לגמור אבל אם היה 
מוכרח להפסיק ע"פ הדין כמו כשההחיל להשהין או 
הולך במבואות המטונפות וכיוצא בזה חוזר לראש כששהה 
נדי לגמור את כולה דוהו ודאי הוי הפפק כיון שהוכרת 
להפסיק ולשיטה זו הסכיטו הרבה מרבותינו וזהו שכתב 
הטור קראה סירוגין דהיינו בהפסקות אפילו שהה כדי 
לנמור את כולה יוצא והוא שלא שהה בנתיים מחמת 
אונם שעיכבו מלקרות אבל אם שהה מחטת אונם שא 
היה המקום ראוי לקרות או אונסם אחר אם הפסיק ושהה 
נדי לנמור את כולה כשחוזר לקרות צריך להתחיל 
מראש עכ"ל וזהו כשיטת התוס' וכן פסק רבינו הרמ"א 
בסעיף א' וכתב דהכי נהוג ומשערין ענין השהיה לפי 
ולא לפי רוב בני אדם עכ"ל ואיזה אונס שהוא 
מקרי אונם אף אם נפלו. עליו לסטים ויש חולקים כמו 
שיתבאר בסעיף ד' : 
3 אבל רבינו הב"י כתב קראה פירוגין דהיינו שהתחיל 
והפסיק ‏ בין בשתיקה בין בדיבור וחור וגמרה 
אפילו שהה כדי לנמור את כולה יצא אפילו היה ההפסק 
מחמת אונס עכ"ל ולקמן בסי' ק"ד לענין תפלה פסק 
דחוזר לראש ע"ש דהולך בשיטת הרי"ף והרמב"ם דרוקא 
בתפלה חוזר לראש ולא בק"ש ושארי מצות ולא חילקו 
בין שההפסק באונם ובין ברצון אלא בין תפלה לשארי 
דברים מטעם שבארנו : 
ך ונודאי להלכה אנו הופסים כדעת רוב רבותינו לחלק 
בין אונם ללא אונס ובארנו דגם ליסטים מקרי אונם 
וחקא: כשהעיכוב היה מחמת עצמו כגון שרצה להפסיק 
או מחמת מריבה שהיה בידו שלא להפסיק זה לא 
מקרי אונם אבל כל שהעיכוב מחמת אחרים מקרי אונס 
אמנם דעת הראב"ד והמאור הוא דאונם לא מקרי אא"כ 
לא היה יבול ע"פ דין להתפלל כגון שמשהין או המקום 
אינו נקי אבל שארי מיני אונסין לא נחשב אונס כלל 
לענין זה ולכן לרינא בתפלה יכולין לסמוך אדעה 
דגם ליסטים נחשב ‏ אונם כיון רלדעת הרי"ף 
והרמכ"ם גם בלא זה צריך לחזור לראש בתפלה אבל 
בשארי דברים נקטינן כהראב"ר והמאור ונם בתוס' משטע 
בן [וכ"כ סמנ" סק'כ] : 
יז 17 
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ה ולפי מה שנתבאר אין שום חשש כשמאריכים הצבור 
בפיומים קודם | שמ"ע והחזנים מנגנים ‏ ומאריכים 
באמצע יוצר אור ובאמצע ברכה אחרונה שלאחר ק"ש 
שמנגנים בעורת ויש הפסק באמצע הברכה עור יותר 
מכדי לגמור את כולה ומ"ט אינו צריך לחזור לראש לא 
מיבעיא לשיטת הרי"ף והרמב"ם. אלא אפילו לשיטת 
רוב רבותינו דבאונם תליא הכא לא מיחשב אונם שהרי 
בירו לגמור הכרכות ובודאי לכתחלֶה אין להפסיק בכל 
נווני אך אם עושה כן כדי להתפלל כצבור הוי כרענר 
ואונס לא מקרו במ"ש [\סקוס' וסמרדכי סוף כ"ס טססרעמו 
על ₪ מטוס דשס 52 סכיפו סתולוק עכין לוגס לרפון ע"ט 
סמנ" סק" כתב דכונפס על לכתתנס ע"ס ול מסמע 
כן מדכלוסס ועוד כיון סלליך לסתפלל 3לכור. וס על 
עיקר סלכר עפיועיס סוי ספסק ₪ ודפו תסו | כדעכד 
כוון סכר תקנוס 625 סעיקר כמ"ם וקסיס לסו על עיקר 
ספוועוס ‏ ₪0 סוי ספסק ותוזל ₪60 וכן על סממסוניס 
לך כ6מת לפמ"ט בכרכות. לסלק. כין פוכס לכ פונס ל"ק 
כלל. ודו"ק] ‏ : 
כשנכנס לבהכ"נ ושומע שציבור קורין ק"ש אפילו אם 
הוא כבר קרא מ"מ מחויב לומר עם הציבור פסוק 
של שמע ישראל שלא יראה כאינו רוצה לקבל עליו 
עול מלבות שמים עם חביריו וכן אם הוא בבהב"נ 
שלומר או אומר תחנונים או שארי דברים שרשאי לפסוק 
בהם כשיגיע הציבור לשמע ישראל. עונה עטהם ביחר 
אבל אם הוא עוסק במקום שאינו רשאי להפסיק כמו 
מכרוך שאמר ואילך פפק רבינו הב"י בסעיף ב' שלא 
ופסיק אלא בשעה שהציבור עונין שמע ישראל יאמר 
ניגון זה על התיבות שעומר שם שיהא נראה באלו קורא 
עמהם עב"ל וי"א. דמפסיק ‏ אפילו באמצע ברכת ק"ש 
לענות שמע ישראל עם הציבור [כ"ם ומג"פ סק"ד] ואנו 
אין נוהגין כן , מיהו בפפוקי דומרה ודאי יש להפסיק 
ורביגו הב"י הולך לשיטתו בסי' נ"א דאין להפסיק בפפר"ז 
בעניית אמן אבל כבר בארנו שם דאנו עונין אמן ע"פ 
האר"י ז"ל ע"ש א"כ לא גרע עניית שמע ישראל מעניית 
אמן ורע שיש רוצים לומר דכל דבר שהצבור אומרים 
כמו תהלה לרוד עונים עמהם [מג"5 סק"נ] ואנו אין נוהגין 
כן רק בשמע ישראל ובעלינו כשאומרים ואנחנו כורעים 
צריך לכרוע עמהם כמו במודים משום דלא ליהחוי שכל 
העם בורעים והוא אינו כורע ויש נוהגים לומר גם עלינו 
עם הציבור : 
ץ כהב רבינו הב"י בסעיף ג' קרא ק"ש ונכנם לבהכ"נ 
ומצא צבור שקורין ק"ש טוב. שיקרא עמהס כל ק"ש 
ויקבל שכר כקורא בהורה עכ"ל כלוטר אף ע'ג דמרינא 
א"צ רק לומר עמהם פסוק שמע ישראל כמ"ש בעצמו 
מקודם מ"מ טוב שיקרא ק"ש בשלימות ולמה לא יעשה 
בן כיון שהוא כקורא בתורה וזהו שכתב שם רבינו הרמ"א 
אבל אינו חייב רק בפסוק ראשון כמו שנתבאר עב"ל וזהו 
כמ"ש ואין מנהגינו כן ורק עונים שמע 4 , 
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א הנן רפ"ב דברכות דבאמצע הפרק שואל מפני היראה 

ומשיב מפני הכבוך ובין פרק לפרק שואל מפני 
הכבוד ומשיב שלום לכל אדס כלומר "רכשעומר באטצע 
הברכה דיוצר או דאהבה רבה או באמצע פדשה דק"ש 
או באמצע ברכה שאחר ק"ש ועבר לפניו איש שמחויב 
לבברו מ"מ אינו שואל בשלומו אלא אם זה האיש שאל 
בשלומו משיבו שלום אבל אם עבר לפניו איש שראוי 
לירא ממנו דאז מוהר אפילו לשאול בשלקומו וכ"ש להשיב 
אבל בין פרק לפרק כמו בין יוצר לאהבה רבה ובין 
אהבה לשמע ובין שמע לוהיה אם שמע ובין והיה 
לויאמר שואל אפילו רק לאיש שמחויב לכבדו אבל 
להשיב מותר לכל אדם ויש פלוגתא מי נקרא. מפני 

הכבור ומי מפני היראה : 

ב והנה וש"'י פ" מפני הכבוד אדם נכבר שראו 

להקדים לו שלום ומפני היראה זהו אדם שמתיירא 
מפניו | שלא יהרגוהו והרמב"ם בפי' המשנה ובחבורו 
במפני היראה פ" כרש"י אך במפני הכבור פי' איש 
שמחויב. לכברו כמו אביו או רבו ע"ש והרא"ש והרשב"א 
הקשו על פירושם דמפני היראה דאם יש חשש הריגה 
פשיטא ומאי קמ"ל הלא אין לך דבר עומד בפני פקוח 
נפש ולכן במפני היראה פירשו כנון אביו או רבו 
שמחויב. לירא ממנו ובמפני הכבוד פירשו אדם נכבד 
ברש"י וב"כ הטור והש"ע סעיף א' ע"ש ורבינו הב"י 
הוסיף לכלול במפני היראה מי שהוא גדול ממנו בחכמה 
ע"ש והוא דבר תמוה דהרשב"א כתב מפורש דוהו בכלל 
מפני הכבוד אם. לא שכונתו לנדול ההור דכן כתב 
בתה"ר. [סו' קל"ט] דגדול המופלג בחכמה צריך לירא 

ממנו [עמג"ס סק"כ] : 

1 ויש מן הגדולים שהפבימו דוקא לרש"י והרמב"ם 

בפירושו דמפני היראה ואין הכונה שבודאי יהרגנו 
ואדרבא רחוק שיהרגנו מפני זה וכדמצינו מעשה בחסיר 
אחר עם ההגמון [5'כ :] ע"ש אלא שקצת חשש רחוק 
יש ולכן באמת ההירו ‏ לו אף להפסיק באמצע הפרק 
ואפיקו לשאול בשלומו אבל בשביל אביו או רבו הוא 
תימא להפסיק באמצע הפרק וכדמצינו בטררש שיעקכ 
לא הפסיק בשפגע. ביוסף מפני שקרא ק"ש ויוסף מלך 
היה ורק להשיב שלום מותר [5"ם וע"ז סק"פ] ובפירושא 
דמפני הכבור כולם הפבימו קפירש"י |ותעיסגו פטנפרטיס 
9 כסעוררו טוט סילוק בין רפ"י (סרנב"ס. במפנו סככוד 
ורק 60"כ נפעולר 3זס ע"ש. מיסו ססכיפו כולס לפורם"י] : 


ד ודע דוה שהוהר קהפפיק אפילו באמצע הפרק לשאול 

מפני היראה ולהשיב מפני הכבור ‏ מיהו באמצע 
שמע ישראל או באמצע ברוך שם וכו' לא יפסיק בשום 
פנים אם לא שמתיירא מחשש הריגה וי"א עוד דבכל 
אמצע פסוק לא יפסיק דבקל לגומרו בלי קפידא ואם 


הלבות ק"ש פימן סו 
סימן סו באיזה מקום מותר להפסיק בק"ש ובברכותיה, ובו ח"י סעיפים + 
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פפק חוזר לתחלת. הפסוק [עמג"6 סק'נ] וגם יש לדעת 
דבמקום שמותר להפסיק מותר אפילו בלשון חול ובטקום 
שאסור אפיקו בלה"ק [סס סק"6] ויש טן הגרולים שכתבו 
עור רהאידנא לא ראינו מי שיקפיר על זה כלל ולכן 
אין לנו אפילו להשיב שלום ואי דרכינו בכך אף לאביו 
או לרבו ואפילו בין הפרקים לא יפסיק [טס כטס ססיכוך] 
ואדרבא עתה נחשב. לקלות טי שמפסיק והרי אנו רואים 
אפילו שר בשיבא לבית יהורי ומוצאו מתפלל לא ירבר 
עמו וימתין ער שיסיים תפלהו ולכן עתה כל טין הפסק 
אפור עד גמר התפלה וכן המנהג פשוט ואין לשנות 
וכששואלים שאלות איסור והיתר אצל המורה יכול 
לענות בין פרק לפרק אך בשהשואל הוא בר דעת ממתין 
ער שגומר התפלה וכן נכון לעשות אם לא כשהענין 
נחוץ לשעתו דאו מצוה לשאול גם באמצע התפלה 
והטורה מפכיק בין פרק לפרק ומשיב להשואל : 


ה אם לא היה לו טלית ותפילין כשהתחיל קהתפלל או 

שבח להניחם ובאמצע התפלה בא לו המלית והתפילין 
או נובר עליהם פסק רבינו הב"י בפעיף ב' שיבול להפסיק 
בין הפרקים להניחם. ויברך עליהם והמעם פשוט דכיון 
דלהניחן חייב | ממילא דמברך עליהן דלא גרע משואל 
מפני הכבוד והברכה היא כבוד המצוה ורבינו הרט"א 
כתב וי" שלא יברך עליהם ער אחר התפלה והכי נהוג 
לענין טלית עכ"ל כלומר י"א ם"ל דכיון "דיכול לברך 
אח"ב למה לו להפסיק אבל אין זה מעס נבון ובעל דעה 
זה בעצמי חזר בו [עכ"י ככלס"כ] מטעם שבארנו ורק 
לענין הטלית יש לקיים דעה זו דכיון דטלית אינו חובת 
לתפלה אין מן הראוי שברכהו תדחה איסור ההפסק אבל 
תפילין שהם חובה בודאי ברכתם דוחה דהוי כטפני 

הבבור [עמנ" סק"ד ודו"ק] : 

1 לקדיש ולקדושה ולברכו מפסיק אפיקו באמצע הפסוק 

דאם מפני כבוד בשר ודם מפסיקים ק"ו כבור שמים 
וזהו כמשיב קא כשואל דבכיון שבולם משיבים להש"ץ 
שבחו של הקב"ה מוכרח גם הוא להשיב ולכן גם אם 
שמע קול רעם וברק מחויב לברך אף באמצע הפפוק 
מטעם שנתבאר [מנ"6 סק"ס] רוהו. ג'נ | כמשיב ולא 
בשואל וכן מפסיק למודים אבל לא יאמר רק מודים 
אנחנו לך ולא יותר דהשאר אינו אלא תתנונים ולא 
יפסיק בשבילן וכן בקריש לא יענה איש'ר רק עד יתברך 
ושארי אמנין שכקדיש לא יענה שאינו מעיקר הקריש 
ורק אמן שאחר דאמירן בעלמא יענה שוהו מעיקר 
הקריש וגם בקד שה י"א שלא יענה רק קדוש וברוך 
ולא ימלוך שאין זה מעיקר הקדושה וכן משמע בתוספתא 
וי"א שיענה גם. ימלוך ואין הכרעה בוה ויכול לעשות 
כרצונו מיהו זהו ודאי דנקדש או נקרישך או כתר לא 
יאטר כלל ורק יתחיל מקדוש ובן בשבת ויו"ט לו 


ערוך 
אז בקול ממקומך ובמוסף בבודו טלא עולם מטקומו וכו' 
ושמע ישראל לא יענה שאינם מעיקר הקדושה אך שטע 
ישראל נ"ל שיענה כיון שכולם מקבלים עליהם עול מלכות 
שמים ויענה ער אחד אמנם לדעת רבינו הב"י שהבאנו 
בפי' פ"ה סעיף \' לא יפסיק ע"ש : 
ץ וכן בקריאת התורה כשהעולה אומר ברכו יענה ברוך 
ה' המבורך לעולם ועד אבל אמן לא יענה וכן כל 
מין אמן אפור לענות ואע'ג רכבוד שמים הוא לענות 
אמן מ"ם הא גם הוא עופק בכבור שמים ורק בדברים 
שיש בהם קדושת השם שאין גאמרים אלא בעשרה 
כמו קדיש וקדושה וברכו ומורים מחויב להפסיק ולהקרישו 
יתברך עם כולם ולא באמנין ומ"מ כתב רבינו הרט"א 
בסעיף ג' וז'ל וכן בברכו לא יאמר יתברך וישתבת וכו' 
וי"אן דאמן שעונין אחר ברכת הַאל הקדוש ואחר שימע 
; יש לזה דין קדושה ויוכל לענות אותם בק"ש וכן 
עיקר הני מילי מפסיקים מק"ו בשאוטר תח;נונים 
עב"ל כלומר תחנונים שאחר שמ"ע. ! 
ח ולא נודע לו מה נשתנו שני אמנין אלו וי"א מפני 
שהם סוף ענין סוף ג' ראשונות וסוף ברכות אמצעיות 
[מנ"6 וט"ז] ובאמת גם על המברך את עמו וכו' יענה 
אמן [טס] אבל אינו מובן ומה בכך הא אין זה דבר 
שבקדושה שנאמר דוקא. בעשרה ונהי דאמן של האל 
הקדוש נוכל לומר דנבלל בקרושה מיהו אמן של שומע 
תפלה ודאי אינו | ענין לקדושה וזה שהביאו מירושלמי 
פ' הפלת השחר דשני אמנים אלו יותר חובה לענות מ"מ 
אין זה ענין להפסקה במקום שאסור להפסיק ומדברי 
רבינו הרמ"א טבואר שיש לאלו דין קדושת ואינו מוכן 
כלל ובאמת רבינו הב"י נספרו הגדול חולק בוה ע"ש 
ונראה דמעמו לפי שוהו שבח כללי שהוא קדוש ושומע 
כל פה דמי קצת לקדושת השם ואינו דומה לכל 
אמנים שבברכות פרטיות [ודע ססמג"5 כסק"ו כתב ועל 
כרכת סתולס עונס כלוך ס' וכו' וגס סמן עכ"ל ופו' כככ"ם 
חסו על 6מן טלסל כלוך ‏ פ' וכו' ופמוסני דסון מכופר 
כטוס מקוס טיע לעכות סמן 5סל כלוך ס' סמכוכך ונסוככ 
טלותי ‏ כן מפולט כליזס. קדמון וגס פון 6כו עוכין 6מן 
כל וככן ללס דכוכת סמג"] סול 6מן טפהר כותן 
סתורס וסעעס דכיון דספסיק | כטכיל כרוך. ס' סמכולך 
וכול כספסוק כוחך גס. כסכול ‏ 6מן ז \סוונ | לוס ום 
מזכפיס "כ : סוליל וסותל כטרעקו | סוסל קקולויו ע"ט 
ומ"מ גס זט 5ע] : 
מ כהן שהיה קורא ק"ש וקראוהו לעלות לתורה יש מי 
שאומר שמפסיק ועולה ויש מי שאומר שאינו מפפיק 
ויעלה אחר במקומו ורבינו הב"י בפעיף ד' הכריע כרעה 
שהיא רעת הרשב"א ואינו מפסיק ‏ אבל ממדולי 
האחרונים כתבו דנוהגים להפפיק [לכוט ומנ" סק"ק| 
רק לא יקרא עם הקורא וכ"ש שלא יאמר לעשות מי 
שבירך [סס] ויש שהכריע רבק"ש לא יעלה אבל בברכות 
ק"ש יעלה [ע"ז סק"ס] ורע דלאו דוקא כהן דה"ה לוי 
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וישראל [על"ר סק"] ויראה לי ראם אין כהן אחר 
בבהכ'נ פשיטא שיעלה וכן לוי אם אין לוי אחר ופשוט 
הוא דכל זה הוא כשעומד באמצע הפרק אבל בין פרק 
לפרק ודאי יעלה ולכן אם ביכולתו לגמיר הפרק דרך 
הילוכו יעשה כן ובין גאולה לתפלה לא יעלה בכל 
האופנים ואנחנו גוהגים להפסיק ולעלות כרעת גדולי 
האחרונים ויראה תיכף לירד אחר ברכה שניה ואף 
שהעולח גוהג להמתין עד אחר קריאה של העולה אחריו 
בכאן שעומד באמצע הפרק ירד טיר וכבר נהבאר בסיי 
ס"ה דאפילו הפסיק הפפק גרול. שהיה יבול לגוטרה כולה 
מ"מ אינו חוזר לראש אלא למקום שעומר בו דוה לא 
מקרי אונם ע"ש [מג" שס] : 
" כבר בארנו מה הן בין הפרקים ואלו הן בין ברכת 
יוצר לאהבה בין אהבה לשמע בין שמע לוהיה אס 
שמע בין והיה קויאמר אבל בין ויאמר לאמת ויציב לא 
יפסיק שלא להפסיק בין ה' לאמת כדכתיב. וה' אלהים 
אמת אלא יסיים אמת ואו יהיה דינו כבאמצע הפרק 
ותמיהני למה לא הזכירו הפוסקים שביוצר אחר קדושה 
הוי כתחלת הברכה במ"ש בס"ם נ"ט לענין שהשני אינו 
מתחיל ‏ אלא משם מטעם הירושלמי דכאן הוי כתחלת 
הברכה וא"כ ליהוי דינו ככין פרק לפרק וצ"ל דרק 
לענין רינא דשם מחשב כתחלת ברכה ולא לענין הפסקה 
וראית שהרי במשנה שנינו ואלו הן בין הפרקים ‏ בין 
ברכה ראשונה לשניה משטע להדיא דקורם זה ליכא 
בין הפרקים מיהו. מלשון הירושלמי פ' אין עומרין [סוף 
סע ג'] משמע להדיא רמלאל ברוך הוי ממש כתחלת 
ברבה ע"ש וצ'ע : 
יא היחיר כשסיים אמת והמהין על החון עד שיסיים 
אע"פ ששהה ומן מרובה מ"מ לא ותחיל אה"כ מן 
אמת אלא מן ויציב ובן כשמפסיק אחר אמת לרברים 
שמפסיקים באמצע הפרק כמו שנתבאר לא יתחיל אח"כ 
אמת אלא ויצוב דשני פעמים אמת זה אחר זה אפור 
קומר ויש מי שרוצה לומר דגם ויציב יאמר עם אמת 
מפני שהוא ג"כ לשון אמת בארמית ואין | המנהג כן 
[עמג"ת סק"ע ולע דכעזרפ לגו פומרוס טכו פעמיס 6עס 
פמת מתס סו לדון וכו' לעת פתס סוח כלעון. וכו' וסין 
זס כסנו פעמיס 5מפ ליון קים ספסק בתוכות לסכות וע"פ 
סל ווקסל ד' מו" , | ו"ל | ד' פעמיס | 6מת ולן מלסג 
סטפכדיס וסס!כוס סמגגכוס סעת | פעת כמס פעמוס עון 
גדול סופ] = : 
יב איתא בפסחים [קי"ז:| בק"ש גאל ישראל שהוא על 
העבר ובתפלה גואל ישראל שהוא על העתיד וכבר 
תמהו הגדולים על "מה שמסיים הש"ץ במערבית של 
יו"ט מלך צור ישראל וגואלו שחוא נגד הנמרא [ט"ז סק'ו 
וב"ק ומנ" ב"ס בְלֶץ] ויש מי שתירץ דדוקא גאולה 
דשחרית קאי רק על העבר אבל רערבית קאי גם לעתיר 
[מג"ל טס] ויש מי שתיר'ן דגם גואל הוא לשון הוה וכל 
הוה משמש גם בעבר [ע"ז סס] ויש מי "ו שמוב 
ומר 


10 ערוך 


לומר ונאו בלא וי" אחר הגימיל והוא לשון עבר 
[ג"ח פס] ובולם דחוקין ויש מהגדולים שהנהיגו שהש"ץ 
מסיים גאל ישראל כבכל השנה וכן אנחגו נוהגים ולמה 
לנו לכנום בפרצות דחוקות : 

1 כתבו רבותינו בעלי התופפות בריש פ"ב דברכות 

דרבינו הם היה רגיל להמתין בעושה פלא בדי לענית 
קדישוקדושה עם הצבור ע"ש ומבואר דפ"ל דבין גאולה 
לתפלה חמור מבאמצע הפרק והוי כתפלה ממש שאין 
להפסיק לשום דבר וכ"כ שם המרדכי בשם ראבי"ה 
שאסור להפסיק לקדיש ולקדושה אחר גאל ישראל 
דשחרית ע"ש וכ'כ במהרי"ק [פוכט. מ"כ] וב"כ בעל 
תרומת הדשן [סי"כ] וכן הכריע רבינו הב"י בספרו הגדול 
ע"ש אע"פ שהרוקח כתב שיש לענות קריש וקדושה 
וברכו אחר גאל ישראל [רוקח. סי' טכ"5| מ"מ הלכה 
כרבים ולבן העומדר שם בתפלה והוא רואה שהצבור 
יאמרו תיכף קדיש או קדושה או ברכו ימהין בשירת 
חדשה או בצור ישראל וטוב יותר להמתין בתהלות לאל 
עליון ששס עומדים ע'פ הזוהר ורַע שצ"ל למלך אל חי 
וקיים | בקמ"ץ וכן תהלות 0 עליון הלמ"ר בקמ"ץ 

[פרע"ם] : 

יך ובענין עניית אמן של גאל ישראל יש מחלוקת דהטור 

כתנ דגם בשמתפלל בעצמו עונה אמן ע"ש דס"ל 
דצריך לענות אמן אחר ברכת עצמו בשהוא בסוף. ענין 
ואנחנו אין מנהגינו כן אלא אחר ברכת בוגה ירושלים 
שבברהמ"ז. ולפ" היה נראה שלא לענות אמן אחר 
שסיים הש"ץ גאל ישראל וק'ו הוא מקדושה שאין מפפיקין 
כמ"ש וכן הוא דעת הזוהר שלא לענות אמן וכן פסק 
רבינו הב"י בסעיף ז' אבל רבינו הרמ"א כתב שם די"א 
דעונין אמן אחר הש"ץ ולא אחר ברכת עצמו וצ"ל רס"ל 
דוה ער/ף מקדושה משום דחיובא דברכה עצמה היא 
דכשם שאומר הברכה כמו כן עונה אמן על ברכת הש"ץ 
כבכל הברכות וזה לא מקרי הפסק וט"מ מנהגינו אינו בן 
ד כפ'"ר סק"י כו סרל"ס סקולק כזס וכ"כ ססל"ס. טסין 
עכות י]מן חר סט"ך וסמגוד טזסור כסכ"ו טלס לענות] ‏ : 


מן ודע שיש מי שכתב בלשין זה והמדקדקים ממתינים 

בצור ישרא? כדי לענות אמן ובפעיף ט' משמע 
שיש להמתין בשירה חדשה ונ"ל דאם ירצה יובל לכוין 
לסיים עם הש"ץ ואז אינו מחויב לענות. אמן עכ"ל [מנ"פ 
סקי"] והנה זה שכהב לסיים עם הש"ץ א"ש דאף ע"ג 
שבפי" נ"ט יש שחולק בזה וס"ל דָאם סיים עם הש"ץ 
בשוה עונה אמן מ"מ באמן רגאל ישראל וראי שלא 
יענה וגם בכל האמנים תופסין כן |לדינא כמ"ש שם 
אמנם מה שכתב להמתין בצור ישראל או בשירה חרשת 
כרי 5 אמן דברים המוהים הם דהא באמצע הפרק 
אפור לענות אמן לבד אמן דהאל הקדוש ושומע תפלה 
כמו שנתבאר וזה שהביא מסעיף ט' זהו לענין קריש 
וקדושה כמבואר בש"ע שם ולא לעניית אפן ולבן ליתא 
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להך. דינא [וגס ספ"ר סקו'ג וספמ'ג תמקו. עלוו = ע"ש] 
ואולי בשבת ויו"ט שיש דעה דפ"ל דא"צ להסמיך גאולה 
לתפלה במ"ש לקמן סי' קי"א אפשר יש להתיר לענות 
אמן, אחר גאל ישראל אם סיים הברכה קודם הש"ץ 
אבל באמצע ודאי אסור ודע דיש טי שאומר דההמתנה 
לענות קרושה הוא רק קודם שירה חדשה ולא אח"כ 
[9"כ] ואיני יודע הפרש כזה וא.לי לפי נוסח ספרר שאין 
אומרים צור ישראל אלא ונאמר נואלינו וגו' א"ש משום 
דאח"כ אין שום המשך כמובן אבל לנוסח אשכנז 
שאומרים צור ישראל הרי יש עור הפלה ואין הפרש 
בין קודם שירה חדשה לאת"כ : 
מז כהל, רנינו הנ"י בפעיף ח' צריך לסמוך גאולה 
לתפלה ולא יפסיק לאחר שאמר גאל ישראל רק 
אם אירעו אוגם שלא הניח תפילין ‏ ונודמנו ‏ לו בין 
גאולה | לתפלה מניח אז ולא יברך עלוהם עד אחר 
שיתפלל אבל טלית ‏ לא יניח או ואם ער שלא אמר 
גאל ישראל נזרמנו. לו טלית ותפילין מניחם ולא יברך 
עליהם עד אחוי תפלחה עכ"ל ורבינו הרמ'א כתב על זה 
וי"א שקודם גאל ישראל יברך על התפילין והכי נהוג 
עב"ל ודבריו תמוהים דבסעיף ב' לענין בין הפרקים 
הביא י"א שלא לברך על התפילין ובכאן בוומצע הפרק 
קודם גאל יש"אל הכיא "א שיברך והלבוש השמיט 
באמת הגה"ה זו אמנש המנהג שכתב א"ש דשם כתב 
המנהג שעל הטלית אין לברך אבל על התפילין יברך 
ובאן הוא בתפילין ונראה דס"ל דכל חיוב גטור שבא. 
בשעת מעשה בחיוב מצדו כמו אמן של גאל ישראל 
וברכה של תפילין הבא לו בשעתו רשאי להפסיק 
אבל מ"מ מנהגינו | אינו כן ואין מברכין על התפילין 
ולא אמן דגאל ישראל : 
יץ וכיצד משכחת. לה שיתפלל בלא תפילין כנון שאירע 
לו אונס ויעבור זמן ק"ש מוכרח לקרות בלא תפילין 
וכשיראה שיעכור ומן תפלה יתפלל גם בלא תפילין 
[מג"ס . סקי"כ] ומי שאין לו תפילין בשעה שהצבור 
מתפללין מוטב שיתפלל ביחירות כשיהי' לן תפילין 
דתפלה בתפיקין עדיף מתפלה בצבור [טס] ובלבר שלא 
יעבור הומן אבל על טלית אין להמתין כלל ויתפלל 
בצבור בלא טקית וכבר נתבאר בסי' ס"ב דכל מי שלא 
אמר אמת ויציב שחרית ואמת ואמונה ערבית לא יצא 
ידי חובת הברכות וגם הק"ש אינה בהידור כתקון חכמים 
ע"ש וכתב המור בשם הירושקמי צריך להוכיר באמת 
ויציב יצ"ט ומלכות וקריעת ים סוף ומכת בכורות ונראה 
דוהו לעיבובא וכן משמע מהרשב"א [יל ע"ם] וגם בערבית 
מוכירין כל זה ויש לההיישב בוה אם כל אלו מעכבים 
בדיעבר : 

יח בתב רבינו הרס"א בסעיף י' מי שהוא אנוס ורחוק 
ואין לו פנאי להתפלל מיר אחר ק"ש יקרא ק"ש 

עד אמת ויטתין קומר שאר הברכה ער שיתפלל שאו 
יאמר ויציב ונכון וכו' ויתפלל כדי שיסטוך 0 לתפלה 

עכ 


ערוך 
עכ"ל ביאור דבריו כנון שעטר להתפלל על רעת לגמור 


התפלה ובהגיעו ‏ לק"ש נודמן לו אונם שמוכרת 
להפפיק יפסיק בויציב ולא אח'כ אבל יורע מקודם שלא 
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יוכל להתפלל בל התפלה ומתיירא שיעבור ‏ ומן ק"ש 
יקרא ק"ש בלא ברכות ואח"כ יקרא ק"ש עם הברכות 
ויתפלל [\כזס ‏ 5"ט קועית סמג"5 סקע"ו וכ'כ ספכ'ג] : 


סימן סז דין ספק אם קרא ק"ש. ובו ז' סעיפים : 


8% כתנו הרטב'ם בפ"ב והטור והש"ע ספק אם קרא 
ק"ש חוזר וקורא ומברך לפניה ולאחריה אבל אם 
יודע שקראה אלא שמסופק אם בירך לפניה ולאחריה 
אינו חוזר ומברך עכ'ל ביאור הדברים דק"ש דאורייתא 
ולכן בספק. חוזר וקורא כרין ספיקא דאורייתא לחומרא 
ולכן אף להסוברים דמן התורה אין חיובו אקא בפסוק 
ראשון או בפרשה ראשונה כט"ש בר"ס ג"ח וב"ש 
בברכות שהם לנמרי מררבנן מ"ט כיון שמתחייב בעיקר 
חיובו מתחייב בכל שכן היתה התקנה [כטכ"5 כססו' 
סי ט'כ] ועור דכל שתיובו מן התורה בספק צריך 
לכרך כמו יו" שני של גליות. ואע"ג דבכמה ספיקות 
תורה אין מברכין כמו פפק מילה באנדרוגינום 
ובתקיעת שופר וכיוצא באלו זהו מטעם דשם יש ספק 
בעיקר חיובן אבל הכא החיוב ברור אלא שהספק שטא 
כבר קיים ולכן ביון דמפפק חוזר וקורא קיראה כולה 
עם ברכותיה אבל כשהספק הוא רק בהברכות אינו 
מכרך דספיקא דרבנן לקולא ונם קצת חשש ברכה 
לבטלה יש בזה אבל כשהפפק הוא גם בק"ש אין כאן 
חשש ברכה לבטלה דמדינא כן הוא כמ"ש : 
ב ופשיט הוא רמיירי שיש כאן ספק על הכל על הק"ש 
ועל הכרכות אבל אם הספק הא רק על ק"ש 
והברכות וראי קרא פשיטא שאוטר הק"ש ולא הברכות 
דהברכות אינם שייבים לק"ש כמ"ש בסי' נ"ט אך די"ל 
דאם פשיטא ליה דאמר אמת ויציב גם ק"ש אינו חוזר 
וקורא דוראי קרא גם ק"ש דסירכיה נקיט ואתי כמ"ש 
בפימן ס"ד דכשפתח למען ירבו אמרינן דודאי אמר 
והיה אם שמע דסרכיה נקיט ע"ש וה"נ כן הוא ואם 
ברי לו שברכות שלפני ק"ש אמר והספק הוא מק"ש 
והברכות שלאחריהן קירא ק"ש והברכות שלאחריהן : 


ג והנה מה לפי מה שנתבאר דכל ספק תורה שתיוב 
= מפגי הספק חייב גם בהברכה ולפ"ז אם ספק אצלו 
בגמילת לולב בסוכות ובתקיעת שופר בר"ה דחוז 
ונופל וחוור ותוקע צריך לברך והרי קיי"ל דאינו מברך 
[מנ"6 שי' מקפ'ס סק'ג כסט סלוכ"ם] וכן הוא. הדין 
בכל ספק מצוה דאורייתא שמפפק חייב לעשותה אבל 
אינו מברך ואין למידין מיו"₪ שני של גליות שהוא חיוב 
חמיצי ובך תקנו חכמים ולא בספק מקרה שאינו חוב 
הטידי וכבר הבאנו סברא זו ביו"ר סי" כ"ח סעיף י"א 
בשפ הרא"ש ר"5פ ביפוי הדם ע"ש וראיתי לגרולים 
שתמהו ג"כ על סברא זו [סגר"5 וספרמ'נ] אלא וראי 


שאין למירין מרין זה על כל הדברים : 

ונאמת בתש' הרשב"א שם כתב רק שכך היתה 

התקנה בק"ש וכתב עור שאפילו ברי לו שקרא פסוק 
ראשון דקיים ק"ש דאורייתא לשיטתו מ"ם חוזר וקוראה 
בברכותיה טטעם שכך היתה התקנה ע"ש אבל לא 
ירענו מנלן שכך היתה התקנה רבגמרא אינו מבואר זה 

וצ"ע [ופולי מן סקוכס מכסן ולולך] : 

כנר כתננו בסי' נ'"ח שיש מחלוקת כמה הוא חיובו 

של חורה בק"ש י"א פסוק אחר וי"א פרשה ואשונה 
וי"א שני פרשיות ולרעתינו לרעת הרמב"ם כולן הן מן 
התורה ע"ש וראיתי לאחד מגדולים שכתב דשניהס אמת 
דמן התורה כל הג' פרשיות חייב לקרותם ולהיפך יוצא 
מן התורה בפפוק | ראשון מידי דהוה אתלמוד תורה 
שהייב מן התורה ללמוד ואם למד קצת ביום וקצת 
בלילה, קיים והגית בו יומם ולילה ואם למר כל היום 
וכל הלילה מקיום ג"כ והגית בו יוטם ולילה [לח"מ פ"כ 
סל' ו'ג כס קריפ ספר ע"ש] וסברא גדולה היא רכמו 
שבת"ת כל מה שלומד יותר יש לו שכר יותר כמו כן 
בק"ש כולן טן התורה ומ"ט יצא באחד מהם [ויפוכץ 

רס"י רוט ברכוק] : 

1 הדבר פשוט דכל מה שנתבאר בספק קרא ק"ש שחוור 

וקוראה בברכותיה זהו כשעדיין זמן ק"ש אבל אם 
כבר עבר ומן ק"ש אינ וקוראה בברכותיה דוה שאמר 
הקורא מכאן ואילך לא הפסיר ברכות אינו אלא כשודאי 

לא קרא ולא בספק ופשיט הוא : 

וכורת יציאה מצרים בכל יום ובן בכל לילה הוי מן 

התורה כמבואר בגמרא [כ"8 .] ופשוט הוא רחייב 
להזכיר בפה ואינו יוצא בהרהור דהא קיי"ל דהרהור לאו 
כדיבור דמי ועוד דבכל זכור הכתוב בתורה הפירוש בפה 
וה'נ כן ומה שמוני המצות לא מגאן זכירת יצ"מ בכללי 
המצות ‏ נ"ל משום רבתורה כתיב למען תוכור את יום 
צאתך ונו' ולא בתיב בלשון ציוי זכור את יום וגו' אלא 
הוכירה הוא גלל הדברים הקידמים שבפסוק שם ולכן 
אם כי מן התורה היא אינה נכנסת במנין המצות ויראה 
לי שוהו ההפרש בין ליל פסח לכל הלילות רלבאורה 
כיון דגם בלילה חיובא דוכירת יצ"מ א"כ איוה הפרש 
יש אבל לפי מ"ש ההפרש דשם הוה חיוב עצמי והיא 
ט"ע גמורה ומנאוה בכלל המצות ועוד הפרשים יש 
וטכואר בטקום אחר [סיןכל דינ"ס ליוס סול כל סווס 
וס גזכר בכסט"ת מזכורס וסווכס דקועס עד עס"ם עטנ" 

סטלרוך כזס] ‏ : 
ברבף 
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ערוך 


הלכות ק"ש סימן סח סט 


השלחן 


י סימן סח' כיצד נוהנין באמירת פיוטים. ובו ד' סעיפים ו 


א נדנר הפיוטים שנהגו לומר נברכות יוצר אור 

ובברכות שלאחר ק"ש אם בי יש טהגדולים שלא היה 
דעהם נוחה ‏ מזה מ"מ ככבר רבו גאוני עולם וקדושי 
עליון והכריעו להתיר וכבר נחלקו בוה רבינו יוסף טוב 
עלם ורבינו אליהו ועלתה בידם להתיר [סג" 6‏ ספ'ק] 
ואין זה בכלל מה שנינו ["5.] מקום שאמרו להאריך 
אינו רשאי לקצר לקצר איגו רשאי להאריך דוהו לענין 
ברכות קצרות שבלא חתימה וארוכות בחתימה וכמו 
שמסיים אח"כ מקים שאמרו לחתום וכו' ע"ש ואדרבא 
דהנן התם אחת ארוכה ואחת קצרה ופיר"ת שה"פ בין 
ארוכה בין קצרה כלומר אם ברצונו להאריך באמצע 
יבול להאריך ואם ברצונו לקצר באמצע יכול לקצר רק 
שלא ישנה טברכה חהומה לאינה חתומה ומאינה חתומה 
לחתומוז וכך מבואר בתוספתא פ"ק דברכות וז"ל התוספתא 
ולמה אמרו אחת ארוכה ואחת קצרה מקום שאמרו 

להאריך וכו' לחתום וכו' עכ"ל : 

ב וזה שאמרו חו"ל [("ד.] שלא ישאל צרכיו לא בג' 

ראשונות ולא בג' אחרונות כבר כתבו שם רבותינו 
בעלי התוספות בשם רב האי גאון ורבינו חננאל דוהו 
ביחיר ולא בציבור ולכן אומרים בעשי"ת זכרנו לחיים 
ומי כמוך וכתוב ובספר חיים ומחבריהם היו נאוני עולם 
וקדושי. עליון כר"א הקליר ורבינו שמעון הגדול ורוה"ק 
שורה עליהם וכתבו הקדמונים שכשפייט הקלירי וחיות 
וכו' ליהטה אש סביבוהיו ומי לא יראה שעל כל דבריהם 
שורה קדושה ויראה והשתפכות הנפש ותיפח רוחם של 
הכסילים האומרים שלשינם מגומגם הלא אנו רואים 
התפלות של הקלירי בר"ה ויוה"כ וטל וגשם נוחים וקלים 
להבין וקדושה וטהרה חופפת עליהם ווה שעשו כטה 
פיוטים בלשונות חדים ומסותרים עשו בכוגה לדעתי 
טפני שגילו בהם סודות נוראים ולכן הסתירו דבריהם 

הקדושים כדרכם בקרש : 

ג האר" "ל לא היה אומר פיוטים ופזמונים אלא מה 

שסיררו הראשונים כטן הקלירי, שנתקנו ע"ד האמת 


סימן סט דין פורפ על 


א הנן במנילה [כ'ג :] אין פורסין על שמע ואין עוברין 

לפני התיבה בפחות מעשרה ולפירש"י כפי מה שביאר 
הר"ן ה"פ כגון שהיו כאן עשרה בני ארם שהתפללו 
כל אחד בפ"ע ביחידות ולא שמעו לא קדיש ולא קדושה 
עוטד אחר מהם ואומר קדיש וביכו וברכה ראשונה 
דיוצר ווהו לשון פורסין כמו פרוסה כלומר מחצית 
הברכות ואם האמר לטה קהו ברכה זו הא כבר אמרו 
זה ביחירות וי"ל או מפני קדושת ווצר אם נאמר דאיגו 
אומרה ביחיד כמו שיש סוברין כן כמ"ש בסי' נ"ם אי 
כיו| שהש"ץ אוטר להם ברכו בע"כ צריבין לברך איוה 


והמנהגים שנהגו בנוסחות התפלה אין לשנות מטנהג 
המקום כי י"ב שערים בשמים נגד י"ב שבטים וכל שבם 
יש לו שער ומנהג לבד מה שנוכר בגמרא שוה לכ 
[מנ"פ] ווה לשון הירושלמי בפ'ג דעירובין אע"פ ששלחנו 
לכם סדר הפלה לא תשנו ממנהג אבותיכם [עס] ובאמת 
בעיקרי הדברים כל הנוסחאות שוות במנין הברכות 
והפתיחות והחתימות וגם באמצעיות הברכה אין הפרש 
רק בתיבות שאין בהם הפרש אם כה ואם כה כמן 
בברכת אתה חונן שבאשבגז אומרים דעה בינה והשכל 
ובספרר אימרים חכמה בינה ודעת וכן בכל הברכות 
כיוצא בוה ומה בכך ולכולנו תורה אחת וטשפט אחד 
ותפלה אחת ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ וחלילה 
וחם לעשות פירור או לאמר שח'ו יש פירוד בין ישראל 
והאומר כן הוא כסיל ובער : 
וו"ל רבינו הרמ"א על ט"ש רבינו הב"י יש מקומות 
שמפסיקין בברכות ק"ש לומר פיוטין ונכון למנוע 
מלאטרם וכתב על זה וי"א דאין איסור בדבר וכן נוהגים 
בכל המקומות לאמרם והמיקל ואינו אוטרם לא הפסיד 
ומ"ט לא יעסוק בשום דבר ואפילו בד"ח אפור להפסיק 
ולעסוק כל זמן שהצבור אומר פיוטים כ"ש שאסור לדבר 
שיחה בטילה ום'מ מי שלומר ע"י הרהור שרואה בספר 
ומהרהר לית בה איסורא דהרהור לאו כדיבור דמי אלא 
שמתוך כך יבואו לרבר ויבואו לירי הפסק ועל כן אין 
לאדם לפרוש עצמו מהצבור במקום | שנהגו לאמרם 
ויאמר אוהם עמהם עכ"ל ויש טהגים שלא לאמר אותם 
שקורם שמ"ע אבל הפייט שבחורת הש"ץ אומרים וכן 
נכון לעשות וליוהר שלא לבטל שום פיוט מהצבור כי 
ח"ו יענש וכתב הב"ח שאחר מן הגדולים בימיו התחיל 
לבטל מלומר קרוב"ץ ולא הוציא שנתו ע"ש וקרוב" 
הוא ר"ת קול רנה וישועה באהלי צריקים [סמנ"5 סק 
סבוס ‏ מרמ"מ. כנכון ומר = פוועיס. קודס פלכ וולר. שור 
ומס"כ יכרך ע"ש ונ"ל דנכון סול ומ"ש סמג"ל מסי' ג"ד 
ל'ע דפיך מקלי זס ספסק ע"ץ ולו"ק] : 


שמע . ובו ט"ו סעיפים : 


ברכה דאל"כ נראים ככופרים ח"ו שאוטר להם לברך 

ואינם מברכים לכך מברכים יוצר אור [כ"י] ואינו מובן 

הא ענו ברוך המבורך לעולם ועד מה שייך ככופרים הרי 
הרי גם בקריאת התורה כן הוא [כמ" ‏ כד"מ] : 


ב ווהו שנתנ רבינו הנ"י בפעיף א' אם יש בני אדם 

שהתפללו וכו' ביחיד וכו' עומר אחר טהם ואומר 

קדיש וברכו וברה ראשונה וכו' עכ"ל וכתב עליו רבינו 

הרט"א ועכשיו לא נהגו לומר כל ברכת יוצר אור אלא 

אומרים קדיש וברכו והם עונים אחריו ברוך וכו' עכ"ל 
הו 


וזהו פמעם שבארנו ודע דקודם קריש עריכין לומר איזה 
מזמור דככר נתבאר בפי" נ'ו דאין אומרים קריש אם 
אפרו מקודם שום דבר : 
1 ותא דתגן ואין עוברין לפני התיבה ג"כ אענין זה קאי 
דאותם שהתפללו ביחידות ואוטרים קדיש וברכו ויוצר 
עומר אחר מהם ואוטר אבות וגבורות וקדושה ואתה 
קדוש ולטה עושים כן כרי לומר קדושה שלא שמעו 
עדיין טפגי שהתפללו ביחידות וזהו שכתב רבינו הב"י 
לאחר שסיימו ברכת יוצר אור אוטר אבות וגבורות 
וקדושה ואתה קדוש וזה נקרא עובר לפני התיבה עכ"ל 
וזה שעושה הקדושה גומר בל השמ"ע במ"ש רבינו הרמ"א 
> שם ודל מי שעובר לפני התיבה ואמר ג' ברכות 
הראשונות ישלים כ? התפלה ולא יפסיק אע"פ שכבר 
התפלל אכל האחרים יכולים להפפיק אח"כ . וב"ש אם 
לא התפלל הפורס והעובר לפני התיבה תחלה שישלים 
אע'פ שיצטרך לקרא אח"כ ק"ש ולא יסמוך גאולה 
לתפלה עב"ל כלומר אף שעדיין לא התפלל יפרוס על 
שמע ויתפלל שם"ע ואח"כ יאמר אהבה רבה וק"ש 
ועזרת ער גאל ישראל והדבר תמוה למה יעשה. כן 
יתפלל כסרר והמה ימתונו | ער שיגיע לשמ"ע ויתפלל 
בקול רם (יאמרו קדושה [וכ"כ ‏ סמג"5 סק"ו] : 
ד ואין לשאול לפי' זֶה לטה פלגינהו במשנה לתרתי 
בבי אין פורסין על שמע ואין יורדין לפני התיבה הא 
חדא מילתא היא שיורר לפני התיבה ופורס על שמע 
ואומר ג' ראשונוה עם הקדושה אך באמת הירושלמי 
שאל זה ותירץ רקמ"ק דשני רברים הם לענין אם התחילו 
בעשרה ויצאו מקצתן דמשלימין ענין זה, כמו שנתבאר 
דין זה בסי' נ"ה ‏ ולכן פלגינהו בתרתי להשמיענו ראם 
התחילו ‏ בעשרה בפריסת שמע ויצאו מקצהן גומרין 
הפריסה גם בלא עשרה אבל אין אומרים קדושה דמילתא 
אחריתי היא : 
ה והנה אס כי פי' זה הביאו הטור והש"ע להלכה מ"מ 
מעולם לא נהגו כן ויש מהגדולים שהתרעם על זה 
דאתרי שכבר התפללו ביחידות פרח טינייהו חובת קדיש 
1 כמו בברהט"ז חובת זימון כשברכו ברהט"ז כל 
אחר בפ"ע [רדכ"ץ מ"5 סי' כמ"פ] ואיני רואה שום דמיון 
ול"ז דהתם זיטון ליכא בלא ברהמ"ז ולכן. בלא ברהמ"ז 
זימון משא"כ קדיש וברכו יש גם בלא תפלה כטו 
בברכת התורה ונם קדושה אם ישמע כטה קדושות 
פחויב לענות וא"כ למה לא יעשו כן ובאמת גם עהה 
עושין כן במקצת והייטו שיש בכמה טקומות שקודם 
חזרת הש"ץ עומד אחד ואומר קדיש וברכו וזהו מפני 
הבאים אחר ברכו [\כמ"ס סט"ז כסק"6] ובב' וה' א"צ 
לעשות כן שהרי ישמעו ברכו בקריאת התורה וקרישים 
ג'כ הרבה ישמעו עור אבל לעשות קדושה כשכולם 
התפללו אין המנהג בימינו ואני אומר הטעם לא מפני 
שכבר פרח חובה מינייהו אלא טפני שהרטב"ם והגאונים 
מפרשים פי'" אתר לגמרי במשנה זו כמו שיתבאר ולפי 


חלכות ק"ש סימן סט 


השלחן סח 15% 


פירושם לא נשנה במשנה דין זה כלל לפיכך לא נהט 
כן [כנלע"ד] : 

1 והר"ן כתב דהגאונים פירשו משנה זו באופן אחר 

לגמרי ופורסין אינו לשון פרוסה אלא לשון התחלה 
וה"פ אין מתחילין בברכות של ק"ש שיברך האהר ויצאו 
אחרים בברכתו אלא בעשרה משא"כ בשאר ברכות 
כגון קידוש והבדלה וכיוצא בהן שהיחיר אומרה וחבירו 
יחירי שומעה ויוצא דשומע כעונה אבל בכאן צריך 
דוקא עשרה בין בק"ש וברכותיה ובין בתפלה והר"ן 
הקשה עליהם דבשלהי ר"ה אמרינן דאין מוציאין אלא 
את שאינו בקי אבל הבקי אין מוציאין אפי/ו בעשרה 
ע"ש אך אין זה קושיא רהגאונים פוכרים כמ"ש רבינו 
הרם"א ס"ס נ"ט דאין זה רק בתפלה ולא בק"ש וברכותיה 

וככר בארנו זה שם : 

ונראה להדיא דגם הרמב"ם בפ"ח מתפלה דין ד' ורין 

ה' הלך בשיטת הגאונים וזה לשונו וכיצר היא הפלת 
הצבור ‏ יהיה אחד מתפלל בקול רם והכל שומעים ואין 
עושין כן בפחות מעשרה גדולים ובני חורין וש"ץ אחד 
מהם ואפילו היו מקצחן שכבר התפללו ויצאו ירי חובתן 
טשלימין להם לעשרה והוא שיהיו רוב שלא ‏ התפללו 
וכו' וכן לא יהיה אחר מברך ברכת שמע והכל שומעים 
ועונים אחריו אמן אלא בעשרה וזהו הנקרא פורס על 
שמע עב"ל הרי להדיא כפי' הגאונים [וסלפכ"ד טס כספנס 

סול בטיטת. רט"י ע"ס] : 

ח והנה זה שכהב רבעינן רוב שלא התפללו. יש בזה 

דעות כמ"ש המור דר"ת סובר דצריך שבעה שלא 
שמעו ותלמידי רש"י כתבו בשמו דאפילו בשביל אחר 
שלא שמע מותר. ע"ש וזהו דעת רבינו הב"י שכתב 
וצריך לחיור אחר ששה שלא שמעו רהיינו רוב העשרה 
ואם אינם נטצאים אפילו בשביל אחד שלא שטע אוטרים 
ואפי' מי ששמע יבול לפרוס על שמע ולעבור לפני התיבה 
בשביל אותו שלא שמע ומ"מ אם אותו שלא שמע בקי 
לפרום על שמע ולעבור לפני התיבה מוטב שיפרום 
ויעבור לפני התיבה הוא משיפרוס ויעבור לפני התיבה 

אחר שבבר שטע עכ"ל : 


מ והנה מנחגינו עתה דמי שבא לבהכ"ג אחר התפלה 

כשמגיע ליוצר אור אם ירצה אוטר קדיש וברכו 
והכל עונין ברוך וכו' ולא יותר ואח"כ בשמניע לשמ"ע 
אומר אבות וגבורוה בקו? רם ואומר קדושה והכל עונין 
אחריו קדוש וברוך ויטלוך ואח"כ אומר אתה קדוש והכל 
עונין | אמן ואח"כ מתפלל בלחש כל התפלה ומנהג זה 
א"ש לבל הדעות דאפילו לטי שמצריבים רוב שלא שפעו 
דוקא זהו כשאוטר גם ברכה יוצר אור ובשט"ע גומר 
השמ"ע גם כשכבר התפלל כט"ש אבל קדיש וברכו 
בלבר וכן הקרושה טתפלל זה שמתפלל עהה טותר 
לכל הרעות ויראה לי דוה שאומר קדושה כס"ש לא 
יאמר לדור ודור נגיר ‏ גרלך לפי מנהג אשבנז דוה לא 

נתקן 


16 ערוך 


נתקן אלא לש"ץ ולא ליחיר אלא יאטר אתה קרוש 
[כג"ל כרור] : 
י רבר פשוט הוא דמי. שהיה בְבהכ"נ בשעת ברכו 
וקרושה אף שהמה לא התפללו עדיין או שעומדים 
בפסד"ז מ"מ אין פורסים בשבילם על שטע ויש מקומות 
שנהגו דמ"מ בהגיעם לברכו פורסים בשבילם על שמע 
או שהוא עצמו אומר קדיש וכרכו בהגיעו ליוצר אור 
ואין זה מנהג נכון ומימינו לא שמענו מנהג זה [סו 
6רוכת דכרו סמג" טס סרמ"ע ומ"ם כטס סכ"ו. וסד"מ 
כבר כתכפר. זס ע"ם. ודו"ק] : 
ייא כתב רנינו הרמ"א י"א שפורסין בק"ש של ערבית 
כמו בשחרית ולא נהגו כן משום דליכא קריש 
בערבית כמו בשחרית עכ"ל כלוטר דבערבית ליכא רק 
ברכו ולא חששו לברכו בלבד לפרוס על שמע מפני זה 
מיהן ג'ל דוהו לפי הפריסה לברך גם הברכה ראשונה 
אבל לעשות ברכו בלבר יכולין גם בערבית ולמה יגרע 
ערבית משחרית וכן הוא המנהג הפשוט דמי שלא 
התפלל עריין ערבית ויש עשרה שכבר התפללו עומד 
ואומר ברכו והכל עונים ברוך וכו' ולפי מנהג הספרדים 
שאומרים. גם בערבית קדיש קודם ברכו ואומרים מקודם 
פסוקים לא יאמרו הקדיש אא"ב יש עשרה שיאמרו עמו 
הפסוקים ודבר זה בארנו לעיל סי" ק"ה סעיף ט' ע"ש 
[וסמג"5 סק"ד מלליך ו" כסעת סלימוד וטס כלרגו. דפרוך 
י' טילמודו דוק6 וע דמי לפורם על סמע דסחרית טלומר 
קלים דסס תקכס מכעיס סיסס כך ולו"ק] : 


יב עור כתב דאפור להפסיק בדברים אלו בין גאולה 

לתפלה או בק"ש וברכותיה ולכן אפור לש"ץ 
להפסיק בין ק"ש לתפלה או בק"ש וברבותיה בדי לפרוס 
על שמע לאותן הבאין בבהכ"נ לאחר שהתפללו הקהל 
קדיש וברכו והתחיל בברכת יוצר אור אבל בכרכת 
ערבית שהיא רשות יכול להפסיק להוציא אחרים ידי 
חובתן עכ"ל וזהו הכל לפי שיטתם בפורס על שמע אבל 

לפי מנהנינו לא שייך זה כלל כמובן : 

יג עוד כתב ומ"מ איש אחר. יכול לפרוס על שמע או 

להתפלל ‏ ביו"ר ‏ כל ההפלה אפילו באותו בהכ"נ 
שכבר התפללו להוציא אחרים י'ח רק שלא יעמור החון 
השני במקום שעמר הראשון דוהו נראה גנאי לראשונים 
רהוי כאלו לא יצאו הראשונים ירי חובתן ונ"ל דוקא 


סימן עִ מי הם פטורים 


א נשם וענדים פטורים מק"ש מפני שהיא מ"ע שהומן 

גרמא דק"ש של יום אינו אלא עד ג' שעות ודלילה 
אף שנוהג כל הלילה מ"מ הא של לילה אינו יוצא ביום 
והוי זמן גרמא וכן פטורות מברכות ק"ש דהם ג"כ זמן 
גרטא ואף שבתפקה חייבות כמ"ש בסימן ק'ו תפלה 
שאני ררחמי הוא וכן בברכת הלבגה נשים פטורות [מג" 


הלכות ק"ש סימן סט ע 


השלחן 
שעריין הראשונים בבהכ"נ אלא שהשלימו פיררם א5ל 
אם יצאו הראשונים יוכל לעמור החון אף: במקום שעפר 
הראשון עכ"ל ביאור הרברים רמפני שיש שרצו לומר 
בפירושא רמשנה דאין פורסין על שמע דה'פ דכשפאי 
אפילו עשרה בני ארם שעריין לא התפללו פורפים על 
שמע בלבר ולא כל התפלה וגם מלשון רש"י לכאורה 
משמע כן ע"ש לזֶה אוטר דאינו דכשיש מנין למה לא 
ותפללו כל התפלה כמו הראשונים ורק שהחון לא 
יעמור במקום הראשון ובמדינתינו אין טקפידים על זח 
ואפילו מתפללים כמה מנינים וה אחר זה עומר החון 
מכל המנינים בטקום אחד לפני העמוד ואצלינו לא שי 
החשש שיאמרו שהראשונים לא יצאו י"ח מפני שיח( 
שהרבה מנינים מתפללים אלו מקדימים ואלו מאחרים 
וכיון שהמנהג כן ממילא דאין כאן גנאי וחשש אין 
לפקפק בוה כלל : 
יך ודע שיש מי שכתב שאם הוציאו הראשונים פ"ת 
וקראו בה אין לשניים להוציא ס"ת פעם אחרת 
ולקרות בה עב"ל [מנ"6 כטס מטפטי טמולל] ואין שם 
הבנה לזה ויש מי שפירש דכונתו רשמא יאמרו שס"ת 
אחרת היא ובראשונה היה פגם [פמ"ג] ודברים תמוהים 
הם לגזור גזירות חדשות ואולי הך פעם הוא מעות וצ"ל 
ס"ת אחרת כדי שלא להוציא לעז על הראשונה ויותר 
נלע'ר דה"פ רהנה ברכו וקדושה אומרים גם בשב 
ששה שלא שמעו ואפילו בשביל יחיד כמו שנחבאר אבל 
בקריאת ההורה ג"ל ברור רכל דליבא עשרה שלא שמעו 
קה"ת אין לקרות בתורה ודוקא עניני תפלה שכל יחיד 
חייב בזה לכן עושין בערו ברכו וקדושה שוהו טעניני 
תפלה אבל קה"ת אין עיקר החיוב רק בעשרה ולפ"ז ה"פ 
שאם הוציאו הראשונים ס"ת וקראו בה כלומר והשניים 
היו בעת מעשה אלא שלא התפללו עדיין ולכן אין 
לשניים להוציא ס"ת פעם אחרת כשיתפללו כיון ששמעו 
קה"ת ואין חיובה דוקא אחר התפלה וכן ג"ל להורות 
הלבה למעשה ואפילו יש מקצת שלא שמעו ער שיהיו 
עשרה שלא שמעו ! 
מן פומא אף ע"פ שלא ראה מאורות מימיו פורס על 
שמע ומברך יוצר המאורות מפני שאף ע"פ שאיני 


רואה מ"מ נהנה על ידי הטאורות שאחרים רוא 
ומורים לו הדרך אשר ילך בה וקטן לא יפרוס 
שמע [פר"ח] : 


מק"ש , ובו ח' סעיפים : 


סק"ל] ומ"מ אם רוצות יכולות ‏ לברך ולקרות ק"ש כמו 
סוכה ולולב שפטורות וסברכות עליהן ונשי דידן עושות 
כן ותבא עליה] ברכה ובברכות השחר חייכות מרינא 
שנם הן בכללא דברבות שעליהן נתקנו כל ברכות השחר 
וברוך שאמר וישתבח אין חיוב עליהן ויכולות לומר ולמק 
לא יוכלו לזפר לה' כמו שעשתה מרים וכל נשי ישראל 
בקריעת 


ערוך הלכות ק"ש 
בקריעת ים סוף : 

3 והנה זהו ודאי דכיחוד השם ואהבתו חייבות הנשים 
באנשים ובאמת רביגו הב"י בספרו הגדול הביא בשם 

= ספר אהל מועד דנשים חייבות בפסוק ראשון דיחור 
השם ע"ש וא"כ להפוסקים דפ"ל דחיוב ק"ש אינו אלא 
פסוק ראשון א"כ מהו זה רפטורות מק"ש ועוד דרכותינו 
בעלי הש"ע כתבו דנבון הוא ללמדם שיקבלו עליהן עול 
שמים ויקראו לפחות פסוק ראשון עכ"ל וקשה טאי 

ונכון הא חובה איכא אמנםדאין זה קושיא דנהי חייבות בזה 
מ"ט אינן מצוות לקרא פסוקים אלו אלא שמצוות לאהבה 
ולטפור נפשותיהן על קידוש שמו יהברך ועוד דאף אם 
צריכות לקרות פסוקים אלו אטו החיוב בומן ק"ש אך 
האמת שאינן חייבות בקריאת הפסוקים ולוזה היטב אשר 
אמרו רבותינו בעלי הש"ע דנכון ללמדם אבל חיובא ליכא : 


1 וקטנים פמורים ג"כ לר"ת דוקא בלא. הגיעו לחיניך 

ולרש"י אפילו הגיעו לחינוך מטעם מפני שאיגו מצוי 
אצלן בזמן ק"ש בערב וישן הוא בכוקר ולפיכך ‏ לא 
המילו חכמים על האב לחנכם כבשאר מצות וראוי 
לנהוג כר"ת וכן אנו מדריכין הקטנים שיתפללו בכל יום : 


ך יש מי שאומר דנשים חייבות בזכירת יצ"ט ולפיכך 
חייבות לוטר אמת ויציב ולסמוך נאולה לתפלה 
[מג"ל סק"ל] דחיוב הזכרת יצ"מ הוא בכל היום כולו 
והלילה כולו וא"כ אין זה זמן גרטא ונשים חייבות ויש 
מי שחולק בזה והרי שני חיובים הם ביום ובלילה ודיום 
אינו נוהג בלילה דאם שכח להוכיר ביום אינו מועיל 
דלילה לדיום וכן דלילה אינו נוהג ביום ועדיין הוי מ"ע 
שהוז"ג ונשים פטורות [טג"5] סי" ו"ג] ובע"כ צ"ל כן דהא 
לרבנן דב[ זומא בספ"ק רברכות ‏ אין חיובין בלילה 
בהזכרת יצ"ט ולדיךהו וראי נשים פמורות ואי ס"ר רלבן 
זומא חייבות ה"ל להש"פ להוכיר חילוק זה ובאטת חיובא 
ריצ"מ אינו נטנה בכלל מ"ע כט"ש בפ"ס פ"ו ע"ש ולא 
המילו על נשים חיוב זה דיצ"מ נכלל בפרשה ציצת 
והגשים פטורות מציצת ולכן המשנה והגמרא והפוסקים 
כשאמרו דנשים פטורות מק"ש ובק"ש נבלל גם יצ"ם 
ואי ס"ד דבזה חייבות ה"ל לפרש ומדסתמו דבריהם 
יְ ש"ט דפטורות : 
חתן הנושא את הבתולה פטור מק"ש בלילה הראשונה 
דלבו טרוד שמא לא ימצאנה בתולה והוי טיררא 
דמצוה ופטור אבל הכונס את האלמנה חייב רליבא 
מרדת ומרדה דרשוה כגון. שטבעה פפינתו בים 
אינו ומר דמיבעי ליה ליתובי רעתא וחתן שלא בעל 
לילה הראשונה פטור עד ג' לילות ומשם ואילך לבו גס 
בה וחייב בק"ש וי"א דד' לילות פטור [טור] כגון שנשא 
קודם שקרא ק"ש של שחרית דהפטור הוא עד ג' ימים 
לבד יום החופה [מג"ל סק"כ| או אפשר דאפילו לא נשא 
קודם ההבנה לנשואין הוי - 0 ופוטר . אחרת 


סימ ע השלחן סט 197 


[נ"י וע"ז סק"5] ואם רצה להחמיר על עצפו ולקחוקי 
פסק הרא"ש בפ"ב דאינו רשאי דמיחזי כיוהרא והרי"ףפ 
והרמב"ם פפקו דרשאי וכן יש מחלוקת אי גם בק"ש 
דשחרית פטור או רק בק"ש דערבית [עפויו"ע פ'ג] 
אמנם כל זה היה בימיהם שהיו מכוונין הרבה אבל עכשיו 
שגם שאר בני אדם אין טכוונין כל כך גם החתן חייב 
בק"ש ואפור לו להחמיר ולא לקרות דמיח;י כיוהרא 
כאלו תמיד מתכוין הרבה ועכשיו א"א לו לכוין כל כך 
וכן המנהג פשוט ואין לשנות ! 

1 כהב הרמב"ם בפ"ב דין ה' היה עוסק בה"ת וחניע 

זטן ק"ש פוסק וקורא ומברך לפניה ולאחריה חיה 
עוסק בצרכי רבים לא יפסוק אלא ינמור עסקיהן ויקרא 
אם נשאר עת לקרות וטעמו דהא קיי"ל רעוסק במצוה 
פטור מן המצוה ואין לך מצוה גדולה יותר מעוסק כצרפי 
רבים ואף ע"ג רת"ת גדולה מכל המצות ולמה מפפיק 
זרו דאל"ב לא יעשה שום מצוה לעולם והתורה ניהנה 
ללמוד ולעשות ועוד דאטו כשקורא ק"ש אין זה לימוד 
תורה [ע' ילוסלעי טכת פ"5 ס"כ] אבל בשארי מצות לא 
שייך זה ואפילו ישאר עת לעשות המצוה אח"כ. מ"מ 
כיון שעוסק בה צריך לגומרה אפילו יעבור זמן ק"ש וכן 
המלמר תורה לתלמירים והניע ומן ק"ש לא יפסיק דת"ת 
דרבים הוה מצוה באפי נפשה וכן מצינו ברבינו הקחוש 
שלא הפסיק ורק העביר ידיו על עיניו וקרא פסוק שמע 

ישראל כמבואר בברכות [י"ג :| ע"ש : 

אמגט כתבו הפוסקים בפטור העופקים בצרכי רביש 

דזהו ברורות הקדמונים שעסקו בצרבי ציבור לשם 
שמים לגטרי ולא בזמה"ז מיהו לאו כללֶא הוא דהאירנא 
נטי אם עוסקין עמהן אפילו בעד הצלת ממונם ואין טי 
שישתדל אלא הוא פטור מק"ש אף כשיעבור הזמן | כ"ע 
ומנ" סק"ד] ולכן לא הביא זה רבינו הב"י בש"ע סעיף 
ד' רהאירנא חייב משום דגם האירנא לפעמים פטור ויש 

להבין לפי הענין : 

ח עוד כתנ שם הרמב"ם היה עוסק באכילה או שהיה 

במרחץ. או עוסק בתהפפורת או מהפך בעורות או 
עופק בדין גומר ואח"כ קורא ק"ש ואם היה מתיירא 
שמא יעבור זמן קריאה ופפק וקרא ה"ז משובח עכ"ל 
והראב"ד חוקק עליו וזה לשונו לא כי אלא מפסיק וקורא 
אע"פ שיש שהות לקרות מפני שהיא מן התורה ואם אין 
שהות אפילו ‏ לתפלה, דרבנן טפסיק עכ"ל | והאריכו 
הספרשים בטעם טחלקותן אכל יותר נראה רלא פליגי 
כלל דהרמב"ם מיירי בהתחיל בהיתר קורם שהגיע זאן 
ק"ש ולכן א"צ להפסיק אם לא שיעבור זמן ק"ש והראב"ר 
מיירי בהתחיל באיסור ולפיכך מחויב להפפיק [כ"ק] 
והדע לך שכן הוא שהרי הרמכ"ם כתב ה*ה עוסק 
באכילה וכו' ואי ס"ר שהתחיל לאחר שהגיע זמן ק"ש 
היאך התחיל לאביל והא רשע הוא לאכול קודם התפלה 
אלא ודאי רהתחיל לאכול בלילה ונמשך על היום כטו 
בחתוגות וכיוצא בוה ונ'ל שוהו כונת הטור לקטן סיטן 

פ"ט 
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פ"ט שכתב ואם התחיל לאכול קודם שעלה עה"ש כתב 
הרמב"ם שא"צ להפסיק ע"ש וכתבו המפרשים שנוסחא 
מוטעת נודמנה לו להטור בדברי הרמכ'ם דלא נמצא 
זה ברמב"ם אלא במנחה [ע"ש ככ"י וּככ"מ] ונראה 


הלכות ק"ש סיטן ע עא עב 


השלחן. 


שכונחו על רבריו אלה והראב"ד היה סבור שהוטנ' | 1 


טיירי בהתחיל באיפור ולכן חלק עליו אבל באמת לא 
פליני וכן עיקר לריגא [כמ"ט סמג"ס פסק'ו] ועי מש 7 
לעיל םי' ל'"ח סעיף " : 


סימן טא אבל והעוסקים במת פטורים טק"ש. ובו ד' סעיפים : 


א כתג רנינו הב"י מי שמת לו מת שהוא חייב להתאבל 

עליו אפילו אינו מוטל עליו לקוברו פטור מק"ש 
ומתפלה ואפילו אס רוצה להחמיר על עצמו ולקרות 
אינו רשאי ואם יש לו מי שישתרל בשבילו בצרכי קבורה 
ורצה להחמיר על עצמו ולקרות ‏ אין מוחין בירו ענ"ל 
וכתב רבינו הרמ"א וע' ביו"ד פי' שט"א עכ"ל כלוטר 
דשם נתבאר שמוחין בידו ואפור להחמיר וכן הכריעו 
גדולי האחרונים [ט"ז סק'ג ולכוש ‏ וכ"ס ועט"ז] וכבר 
בארנו זה ביו"ך שם סעיף "" והבאנו כן מירושלמי וכן 
מורין הלכה למעשה וביו"ר שם נהבארו הרבה דיגים 

באונן ע"ש : 

ב ומיר כשמתחילין להשליך עפר על המת יקרא ק"ש 

ויתפלל וכן עשה מהרי"ל [ מנ"5 סק"5] ווהו עד חצות 
אבל לאחר חצות לא יתפלל ומברכות השחר המיד 
פטור כיון שבשעת חוכתם היה פטור [עס] אבל בברכת 
התורה חייב ותפילין לא יניח ביום ראשון דאבל אפור 
בתפילין ביום ראשון כט"ש בפימן ל"ח וג' ברכות שלא 
עשני נוי שלא עשני, עבר שלא עשני אשה צריך נ"כ 
לברך כל היום ואין לומר קדיש ער אחר הקבורה ויש 
מי שאומר דבן על אביו ‏ יאמר קדיש באנינותו קודם 
הקבורה [ע"ז ססק'כ] ויש מי שחולק בוה משום רקירם 
הקבורה אין לומר קדיש עליו [נקס"כ ביו"ד סו' סע"ו] 

ועי' בסי" ק'ו סעיף ג' מ"ש שם : 


ג בד"א בחול אבל בשבת חייב כל היום עד הערב אם 
מחשיך על התחום להתעסק בצרכי קבורה אבל אם 


אינו מחשיך על ההחום חייב ג לעת ערב עב"ל רבנן 


הב"י בסעיף ב' ונראה ברור דה"פ דאש טחשך עץ . 


התחום פטור טכל המצות אף יום הוא וחל 
אניגות אבל אם אינו מחשיך חייב בכל המצות עד 
ולא מיירי בתפלה ערנית דמו"ש דתשיר פמור 
כשאינו מחשיך וכן מבואר מדבריו בפפרו הגרול וכן 
משמע בדרישה ומאר תטיהני על המפרשים שרצו לפרש 
הדברים גם על תפלת ערבית דאם לא החשיך 
להתפלל ערבית ונדחקו בוה [עכ"ם ומג" סק \ע 
סק"ד] וכן מפרשים בדברי הטור ותטיהני וצ"ץ \ו'מ 
שני דינו כחול ויו"ט ראשון אפ רוצה לקוברו ע"י עכו'ם 
נוהג אנינות ואם לאו אינו נוהג אנינות וביו"ר ם 
הארכנו. בזה : 
ד המשמר את המת אפילו אינו מתו פטור היו שנם 
משמרים זה משמר וזה קורא ואח"כ משמר זה וקורא . 
זה וכן החופר קבר למת פטור ואם היו שנים חופרים או 
יותר כל הצריכים לצרכי החפירה בבת אחת פטוים 
ואם יש נוספים שאינן בהכרח להחפירה נשמטין וקוראין 
וחוזרים אלו ומתעסקין והאתרים נשמטין וקורין וביו"ר 
סימן שס"ה נתבאר עוד טזה ואסור לקרות ק"ש נתוך 
ד' אמות של טת או בבית הקברות ואם קרא לא יצא 
דקנסוהו חכמים הואיל ועבר על דבריהם ואפילו היה 
שוגג [כ"מ וענ" סק'ס] ודוקא תוך ד' אמות של קנר 
אבל חוץ לר"א בבה"ק אף שאפור לכתחלה מ'מ אם 
קרא שם א"צ לחזור ולקרות [ע"ז סק"ס] ועי' ט"ש בין"ר. 
סימן שמ"א סוף סעיף כ" + 


סימן עב דין נושאי המטה וחמנחמים והמלוים . ובו ד' סעיפים : 


א נושאי המטה וחלופיהן וחלופי חלופיה] בין אותם 

שהם לפני המטה בין איהם שלאחר המטה אותם 
שהמטה צריך להם כגון שיש חבורה נושאי המטה 
וכולם הם מהחברה והמה מנושאי המטה [עמנ"5 סק"פ] 
פטורים מק"ש ושאר המלוין את המת שאין למטה צורך 
בהן חייבין ואע"ג דהלויית המת מצוה מ'מ אין נפטרין 
מק"ש מפני זה ויראה לי דאפילו נושאי המטה אם אין 
בהכרח שכולם ישאו ביחד אלו נושאין ואלו קורין ואח"ב 

מחליפין כמו בתפירת הקבר שבסי' הקורם : 

ב אין מציאין את המת ממוך לק"ש כשאין שהות 

להוציאו ולקברו קודם שיגיע זמן ק"ש ואם התחילו 
להוציאו ‏ אין מפסיקין כדי לקרות ונראה דאפילו אם 


יעבור זמן ק"ש אין מפסיקין דעוסק במצוה פמור מן 
המצוה והרמב"ם בפ"ד כהב דארם חשוב מותר להוצ'או 
סמוך לק"ש רכן מבואר בברכות [י"ע .] והטור והש"ע 
השטיטו זה משום דכזמנינו ליכא ארם חשוב כזה שיהא 
כדאי להוציאו סמוך לק"ש [3"י] וכל מה שנתבאר בנם' 
ברין אדם השוב אם ע"י זה הוי קולא אין זה בזמננן 
[ט"ז סק"ל] ואין חילוק בין ומן ק"ש של שחרית לשל 
ערבית ויש מקילין בשל ערבית ובארנו ביו"ד סי' שנ'ת 
סעיף ב' [ועמג"] סק"כ טכתכ דלוס סו5 לסר פקג סמנפט 
יקרפ ק"ט | מקודס ע"ש ולין סמנסג = כן דקוככון מקווס 
כוון דכל ספיס זמנס] /: 
1 העם העוסקים בהספד בזמן שהמת מומל לפניהם 


נשמטין 


1 


י 
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נשמטין אחר אחד וקורין ומהפללים אבל כולם לא יעשו 
כן שאין זה כבוך המת אך כשאין המה מוטל לפניהם 
הם קורין ומתכללים והאוננים יושבין ודומטין ובטור כתב 
דהחזנים המספידים פטורִים ע"ש וה"פ אם כל הציבור 
התפללו ‏ אף שההזנים לא ההפללו עריין לא יפסיקו 
מההספר ספני כבור הצבור וכבוד המת וזהו רק ביום 
ואשון אבל מיום שני ואילך יפסיקו [ט"ז סק"כ] : 
ד קנוו את המת וחזרו האבלים לקבל תנחומין ‏ ובל 
העם הולבין אחריהם טמקום הקבר לטקום שעומדים 
שם האבלים לעשות שורה לקבל תנחומין אם יכולים 
העם לההחיל ולנמור אפילו פסוק אחד קורם שיגיעו 
| יתחילו ויקראו כמה שיוכלו ואם ביכולהם לגמור 
טלה ינמרו [עענ"פ סק'נ] ואף ע"ג שקראו פסוק 
ואשן דרך הילוכם ונהבאר בסי' "ג דפסוק ראשון ודאי 


בעמידה מ"מ בכאן טפני כבוד האבלים ומצות תנחומין 
הקילו לקרא גם דרך הילוכם ["ל] ואם אין ביכולחם 
לגמור אפילו ‏ פסוק ראשון לא יתחילו ודוקא אם ‏ יש 
שהות ביום לקרא אח'כ שלא יעבור ומנה אבל אם 
יעבור הומן קורין טקודם ואח"כ ינחמו האבלים והעומדים 
בשרה לנחמן הפניטים שרואים פני האבל פטורים 
והחצונים שאינם רואים פני האבל חייבים וי"א רגם 
השרה המקפה שורה ראשונה סקריא רואה פני האבל 
[עט"ז סק"נ] וכל זה הוא בשאירע שהוציאו את המת 
סמוך לק"ש או כשכבר הגיע זמן ק"ש אבל לכתחלה 
אין להוציאו סמוך לק"ש כמו שנהבאר וכ"ש כשכבר 
הגיע הזמן וכל זה בבוקר אבל אם הוציאוהו סמוך 
לערב ובחזירתם נעשה לִילֶה א"צ לזה ויקראו ק"ש 
ויתפללו אח"כ כיון דכל הלילה זמנה וכטרוטני שכן הוא 
המנהג [כנלע"ד] : 


סימן עג הישן עם בני ביתו איך יתנהג בק"ש . ובו ה' סעיפים : 


א שים שהיו ישינים בטלית אחת ובשר שניהם נונעים 
זה בוה כלומך שישינים ערומים ומתכסים בטלית 
אחת אסור להם לקרות ק"ש ולדבר ד"ת טפגי שבשרם 
נוגעים זה בזה ויש הרהור בין ששוכביס פנים כנגד פנים 
וגין ששכבים אחור כנגד אחור כל שיש נְגיעַה. הגופים 
אפור וטה הקנהם שיפסיקו ביניהם בטלית ממתניהם 
ז ער סוף הגוף אבל ממתניהם ולמעלה ליכא חששא 
דנשם ליכא הרהור ע"י נגיעה זל"ז וכשמפסיקים מותר 
אפילו שכבים פנים כנגד פנים ואין לשאול הא בלא"ה 
אפורים דכיון שהם ערומים הרי לבם רואה אה הערוה 
ד"ל כגון שחוצצין בהטלית על לבם דמותר כטו שיתבאר 
נפימן ע'ד וגראה פשוט דכל זה בשהגופים נוגעים. זל" 
זא באינם נוגעים א"צ הפסקת טלית ויש מי שאומר 
ונים כנגד פנים אפילו באינם נוגעים צריך הפסקת 
לית כששוכבים בקורוב [פמ'ג] ולא ידעתי טעם קחוטרא 
ז ואם שוכבים לבושים מותר בכל ענין : 
*ם היה ישן עם אשתו א"צ הפסקת טלית ראשתו 
כגופו ורגיל בה וליכא הרהור וט"ט פנים כנגד פגים 
כלא הפסקת טלית רבכה"ג יש הרהור אלא יהפכו 
₪ ואע"ג דנונעים זל" באחוריהם לית לן בה וכך 
חל [כ'ד .] עגבות אין ‏ בהן משום ערוה ועגבות 
גיעת אחורים | זל"ז ואם אחד .מהם מחזיר פגיו 
אט מחזיר זה שמחזיר מותר וזה שאינו מחזיר 
ו"א, דאשתו ג'כ דינו כאחר ואסור בלא הפסקת 
- בהחזרת פנים ונכון לחוש לרעה זו ופשוט 
בו תפ בוה בעינן הפסקת מלית על לבו שלא יהאא 
2 + את הערוה והאשה א"צ קזה דבהן ליכא לבן 
ב שת את הערזה כמו שיתבאר בסיטן ע"ר : 

פלה שאוטר דברעבר כשקראו ק"ש אף בלא הפסק 

כנגד פנים ואף באחר שלא באשתו יצאו 


ירי חובתן [פר"מ] ויש מפקפקין בזה [פמ'ג] ונראה עיקר 
כדעה ראשונה. דלא טצינו שיהא צריך לתזור ולקרות 
אלא בצריך לנקביו דובח רשעים הועבה או במקום 
שהיה בו צואה כמ"ש בסימן ע"ו דהוי בזיון טפי אב 
בוה דחששא בעלטא הוא חששא דהרהורא ודאי דא"צ 
לחזור ולקרות ונ"ל עוד דאפילו בלבו רואה את הערוה 
א"צ לחזור ולקרית ולכן לא מצינו גיקוי לדינים אלו 
בגמרא ובפוסקים שיהא צריך לחזור ולקרות או להתפלל 
וראיה לוה דהא בבאן הרהור מותר בד"ת וכן בלבו 
רואה את הערוה כמ"ש גדולי אחרונים [מג"6 סו" פ"ס 
סק"כ ופר"ק ס"ס ע'ס] משא"כ בטקומות המטונפיס וכ"ש 
כשצריך לנקביו וכיון דהרהור מותר ממילא דברעבר 
בשקרא ק"ש או התפלל א"צ לחזור [ככלע"ד] : 
ד אם היה ישן עם בניו בעודם קטנים מותר לקרות 
בחזרת פנים בלא הפפקת טלית ואם הם גדולים צריך 
להפסקת טלית וחזרת פנים צריך. גם בקטנים דבלא"ה 
יש חשש הרהור בנגיעות הערוות זל"ז וכן משמע מרטב"ם 
ספ"'ג. ע"ש אבל בהג"א פ"ג כתב בשם אור זרוע ראפילו 
נוגע ערותן זל"ז מותר. ע"ש ולכאורה גם. בגטרא [כ"ד .] 
משמע להדיא כן דבכניו לא הוכיר כלל החזרת פנים 
ע"ש אך כיון רהטור והש"ע פסקו דצריך החזרת פנים 
וגם מרמב"ם משמע כן הכי קיי"ל מיהו נ"ל רדוקא כשהם 
גדולים קצת כבני שלש וארבע אבל בפחות מזה אין 
חשש בדבר : 
עד כמה הם חשובים קטנים התנוק ער שיהיו לו 
י"ב שנים והתנוקת עד שיהיה לה י"א שנים ואפילו 
הניאו שהי שערות טותר דשערות שקודם זמן גדלוהן 
לאו כלום היא ובשנת י"ג לתניק וי"ב. לתנוקת אם הביאו 
ב' שערות אסור בלא הפסק ואם לא הביאו ב' שערות 
מותר ומשנת "ג ואילך והיינו כשנגמרו הי"ג שנים לגמרי 
וגן 


100 ערוך 


וכן כשננמר י"ב להניקת אפילו לא הכיאו שתי שעדות 
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השלחן 


עם אכיו ועם אמו אסור ובכאן לא טיירינן רק לענק 


אפור כן פסקו הטזר והש"ע ונראה דזה דבת י"ב מותך | ק"ש אם נחשבין בערוות לענין ק"ש אם לאו דכל שי 


כשלא הביאה שערות זהו עם אטה דעס אביה אסור לו 


לשבב עמה בקורוב בשר כמבואר באהע"ז פי' כ'א והבן 


גופין שיין בדינים אלו בין שני זכרים בין שני 
[6"ל ומתורץ קוטית סמג" סק"כ פ"ש סוטכ] : 


סימן עד דן לבו רואה את הערוה וכן שארי איברים . ובו ט"ז סעיפים : 


א כתיב כייתצא מחנה וגו' כי ה' אלהיך מתהלך בקרב 
מחניך ונו' והיה מחניך קחוש ולא יראה בך ערות 
דבר ומבואר דבכל מקום שיש קדושת השם כטו במחגה 
המלהטה שהארון והשם המונח שם היה בתוך המחנה 
כמבואר בהוספתא דסומה פ"ז על פסוק כי ה' אלהיך 
מחהלך בקהב מחניך זהו השם שבארון וכן מבואר בסוטה 
[ע"כ:] ונצטוו על שני דברים שהמחנה יהיה קדוש וכל 
שהיה ‏ צריך ‏ לצאת לנקביו היה מוכרח לצאת מחוץ 
למחנה במפורש בהורה שם הרי דצואה אסור להתראות 
במקום קדוש והשנית שלא'" יתראה שום ערוה בטקום 
קדוש ואף אס נפרש ערות דבר על עבירות כמו שתרגום 
אונקלום מ"מ מדכינה הכהוב עבירה לשם ערוה ב"ש 
דערוה אפורה להתראות : 
ב וכיון ראפילו במחנה אכרן הכתוב ק"ו להאיש העומד 
ומתפלל או קורא ק"ש או מברך שמוכיר שם הקדוש 
כמה פעמים ומכוין לבו לה' שצריך שהמקום שסביביו 
יהיה נקי משני דברים אלו מצואה ומערוה דכל סביביו 
פשיטא רהוי כמחנה שכינה בעת טעשה ורבותינו ז"ל 
בשבת [ק"; .] דקדקו מלשון התורה דבפרט אחד חמור 
צואה מערוה דבצואה אמרה תורה והיה מחניך קדוש 
ומטילא דגם בהרהור תורה אפור אבל בערוה כתוב 
דבר ש"מ דדיבור אפור הרהור מותר ע"ש וזהו יסוד 
להרבה דינים שיתבארו בענין זה וכל מין לימוד תורה 
הן שבכהב הן שבע"פ הן מדרש הן זוהר הן שארי ספרי 
קודש אסור ללמדם בהיות אחד משני דברים אלו דכ 
דברי תורה הם שמותיו. הקדושים בידוע וקרינן בהו 
והיה טחניך קדוש ולא יראה בך ערות דבר ! 
1 למדנו מזה דבשעה שקורא ק"ש או מתפלל או טברך 
או לוט תורה אפור להיות נגד עיניו איזה מין ערוה 
גלויה בִין של זכר בין של נקבה וזהו ולא יראה בך ערות 
דבר כלומר בך במחנה שכינה שלך לא יתראה ערוה 
וב"ש כשערוהו טגולה אף שאינו רואה אותה וכן אם מעצים 
עיניו לבלי לראות ערות חבירו לא מהני דלכן כתיב לא 
יראה בך ערותי דבר ולא כהיב לא תראה ערות בר 
וה"פ לא יראה הרואה בך ערות רבר בשעה שה' אלהיך 
מתהלך בקרב מחניך [רסכ"5 כלכופ כ"ד. כטס סכסכ"ד] : 


| ד והנה איפור זה הוא מדאורייתא אלא שאין לוקין עליו 
מפני שהוא לאו שאין בו מעשה | פמ"ג כמ"ז ר"ס ס] 
ובצואה הוי עשה דוהיה מחניך קדוש [שס] ואיפורים אלו 
חמורים משארי איפורים דיש בוה בצון שמים כמובן 


ותפלהו תועבה וצריך לחזור ולהתפלל וכן בק"ש ויש בוה 
פרטי דינים ויתבארו בפי' ע"ו ! 
ד ובענין לבו רואה את הערוה יש פלוגתא בגמרא 
[כ"ל :] ופסקו רוב הפוסקים דאפור וביאור הרכרים 
כנון שהוא מלובש ואין ערותו מגולה ואין כאן משם 
יראה בך ערות דבר אלא שבין הלב להעדוה 
חציצה ומקרי שהלב רואה את הערוה ואפור ג"כ והמעם 
שכיון שהקפידה תורה שבמחנה שכינה לא יתראה ערוה 
והלב הוא עיקר מחנה שכינה של הארס בשעה 
וקורא ק"ש דמחשכת הקרושה היא בלב ולכן צריך להיות 
הפפק ביגה ובין הערוה ווהו מדרבנן ובדעבר יצא י"ח 
שהרי באמת אין כאן גילוי ערוה כלל ונ"ל דקענין ת'ח 
אין קפירא בלבו רואה את הערוה ולא מצינו בנמרא 
ובפוסקים דין וה רק לק"ש ותפלה ונראה דגם לכל 
הברכות יש קפידא זו כיון שמוכיר שם שמים מפרש 
הוי כק"ש ותפלה וראיתי מי שכהב דבק"ש חוזר וקורא 
כשלבו ראה את הערוה [פידור דס"ק] ולענ"ד אינו כן 
דלא מצינו חזרה רק בצואה וערוה גלויה וכן משטע 
מראשונים שלא הוכירו זה [ועפמ"נ סי' ע"5 סק"ס טפנס 
בפלוגתף דפי עכיד 59 מסני וע ידעתי מס עכין %"]: 


ן נמצינו למירים שמי ששוכב ערום אף אם יתכפה 

בטלית על כל גופו ועל ראשו אסור מטעם ראיית 
ערוה כלומר שאין הפסק בין עיניו להערוה ואפילו 
יתכסה עד צוארו דאו יש הפסק בין עיניו לערוה ם"מ 
אפור משום לבו רואה את הערוה וצריך לחצוץ בין לנו 
לערוה וזהו שכתב רבינו הב"י בסעיף א' היה ישן עחס 
בטליתו צריך לחוץ בטלית על לבו ואו יקרא משם 
דלבו רואוז את הערוה אסור עכ"ל וממילא דכן חדין 
כששוכב בחלוקו ונופו מכופה דצריך הפסק בין לנו 
לערוה [\סכ"י נקיט עטון ערוס מטוס. דכנמרל. שס מוולי 

בכס"ג ‏ ע' בטור ודו"] /: 

פשוט הוא דכששוכב ערום אף. אם יחצוץ על לנו 

לא מהני כשכל גופו ערום מלבו ולמטה שהרי הו 
ראיית ערוה ממש אבל אם מכוסה מלבו ולמטה עד 
סוף הגוף אף שמלבו ולמעלה הוא ערום לית לן בה 
לענין ק"ש ושארי ברכות דאין כאן נילוי ערוה טלבו 
ולמעלה ורק בתפלה צריך לכסות ‏ גם טלבו ולטעלה 
דוהו כעומד לפני המלך ואינו מררך ארץ הו שכתב 
רבינו הב" בסעיף ו' היתה חגורה על מתצ 
לכסותו מטתניו ולממה אע"פ שממתניו ולמעלה הוא 

ערום 


4 


]-- 


ערוד 


ערום מותר לקרות ק"ש אבל להתפלל אסור ער שיבסה 
לבו ענ"ל וגם מאחוריו כנגד לבו צריך להיות מכוסה 
מטעם שבארנו [וכ"כ סט"ז סק"ס] : 
כתג רבינו הרמ"א בסעיף א' רה"ה אם לבו רואה 
ערות חבירו אפור עב"ל וכ"כ הטור וצריך ביאור 
ויש מי שפי' כגון ששנים עומדים במים ולב האחד אינו 
רואה ערות עצמו לפי שהוא טכוסה בבגר אלא שרואה 
ערות חבירו שאינו מכוסה ואמור לקרות ואף ע"ג שעיניו 
חוץ למים ומסתכל בחוץ ואינן רואין את הערוה אלא 
נו רואה ערות חבירו נמי אפור [2"ח] והנה פי' זה 
לא א"ש לפי מה שפסקו רבותינו בעלי הש"ע לקמן ס"ס 
ע"ה דעציטת עינים טהני בערות חבירו ע"ש וכ"ש בבה"ג 
שעיניו חוץ למים ומפתכל בחוץ וואמת שבשם יש חולקים 
על דין זה כמו שיהבאר שם מיהו עכ"פ כונת רבינו 
הרמ"א א"א לפרש כן לשימתם בשם : 
₪ ייש מו שפ" כשאין הפסק בין לבו לערות חבירו 
[מג"0 סק"6] כגון שישינים תחת טלית א' ערומים ואין 
נוגעום זל"ז וערות עצמו מכוסה בבגד וראשו חוץ לחלוק 
[פמ"נ] ורק לבו רואה ערות חבירו אבל עיקר דין זה 
המוה דמנ"ל להחמיר. בלבו רואה ערות חבירו והרי 
איסור זה הוא דרכנן ולהדיא משמע טרש"י [כ"ד . ד"ס 
ו6פולו] וטתופ' [ד"ס עגיס] דאין חשש בזה ע"ש [ודכלי 
סעערס זקכוס פין טפוס טעס 3רכריו ע"ט| : 
ולענ"ד נראה כונה אהרת בדבריהם דבאמת בדברי 
הטור והש"ע לא נתבארו ענינים אלו בפרטיות והיינו 
שעעו רואה את הערוה הוי איסור תורה ולבו הוה דרבנן 
אלא המה קיצרו ואמרו רלבו רואה את הערוה אסור 
ונזה כללו | הכל בטבואר. למעיין ובענין ראיית ערות 
חנירו לא הזכירו בלל בסי' זה ורק בסי' ע"ה כתבו 
דאפור לקרות כנגד ערות אחרים ולכן בכאן כללו בקוצר 
דכרים דין זה ואמרו דלבו רואה ערות חבירו אפור ואין 
נונתם על לב ביחוד אלא כלומר דאם לבו כנגד ערות 
חבירו ‏ והיינו ששוכבים פנים כנגד פנים ערומים אף 
. שבלבו יש הפסק מ"מ הרי ערות חבירו גלוי נגד פניו 
וזהו כעין הדין שנהבאר בסי' ע'ג שצריך הפסק בגד בין 
שניהם ע"ש אבל אין כונתם שיהא ממש רומה כשלבו 
רואה ערות חנירו לרואה ערות עצמו ; 
יא איתא בפוכה [':] העומדר בבית ערום לא יוציא 
ראשו חוץ לחלון ויקרא ק"ש דכיון דבית הוי קביעות 
ראשו לגבי רובו והוי כראשו בבית ורואה את 
הערוה ולא דמי למוציא ראשו חוץ לחלוקו ‏ וכן הדין 
כששוכב ערום בכילה והיינו קלעים הפרופות סביב 
המטה לא יוציא ראשו חוץ לכילה ויקרא ק"ש כשהכילה 
גנוק עשרה והוי מקום השיבות כבית והוי כראשו בתוך 
הכילה | אכל אם אינה גבוה עשרה הוי כחלוק ויכול 
ציא ראשו חוץ לכילה ולקרות ק"ש כן הוא בגמרא 
שם ולא חייש כאן הש"ם ללבו רואה את, הערוה [סוס' 
ס] כלומר דלא מיירי בענין זה ויכול לעשות חציצה 
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בין לבו לערוה ולפלא שהפוסקים לא הביאו דין זה 
כלל [סמנ"ש ‏ כתכ מטוס. זקיו"ל לכו לופס 6 סעלוס 
לסור ע"ש |ול'ע מס ענין זק"ז וכירופלפי סרולס פל' כ' 
עובעי לוס. דון זס ככית וכמנדל לטכין = ברכום. ע"ם וכיון 
דכט"ס דולן פסיט6 לפוסוכס אין (סוש לסורוטלמו וס6"ר 
כתכ ‏ דסולי. ים לסלק | כין ברכות | לק"ט ע"ש וליגו מוכן 
ולע'ג על סרפ"ש כסלו5ס. מסכוש סוכוכלמי וסכו | סט"ס 
סולק עליו לד דקדוקו על סמנ"5 וסמג"5 סכיל מורוטלמי 
רק מגדל טל עליס 6כל בלמת גס ככופ בעי5 כורוכלמי 
שס ופ"ע ודו"ק] : 

יב הרוחץ ערום במים צלולים ורוצה לשתות אינו נאחש: 

כגלוי * ערוה | כיון שערותו במים נחשב ככיסוי אך 
ראשו צריך לכסות באיזה כיסוי דאסור לברך בנילוי 
ראש וכיפוי ביר לא מהני לענין ברכה ולענין לבו רואה 
את הערוה אם לבו למעלה מן המים הוי הטים הפסק 
בין לבו לערוה ואם לכו לטטה מן המים צריך הפסק 
בגד על לבו שהרי הלב והערוה בתוך המים והלב רואה 
את הערוה וכך היה נוהג ר"ת לכסות בבגד מקבו ולמטה 
כשהיה רוחץ [כ"י] והוקא בבגד אבל בידיו לא מהני 
וכל זה במים צלולים אבל אם היו המים עבורים באופן 
שאין איבריו נראין בהם מותר לקרות והוא בתוכן 
דהמים עצמן הוי הפסק בין לבו לערוה ובתנאי שלא 
יהיו סרוחים דבסרוהים אסור לברך שים ברכה וכשהוא 
וושב. במעין שקרקעיתו עפר וכול לעשות גם מצלולין 
עכורין שעוברן ברגליו ובכלי לא שייך זה כמובן ויראה 
לי שאם רחץ בבורית במים והמים נתלבגו מהבודית הוה 
בעכודים ויש. מי שחולק ואימר דאף כשלבו למעלה מן 
המים לא מהני וצריך הפסק טלית על לבו [פכ"ח] ואינו 
מוכרח כלל [ועיונתי בדכרון , מלסתי כסס עעס כטיקל 

ע"ט] : 

יג כתב רבינו הב"י בסעיף ב' ררוקא בבגד אכל בידים 

לא הוי ביסוי עכ"ל וכמו שבארנו ובפעיף ג' כתב 
דאם האדם מחבק גופו בורועותיו דיינינן ליה כהפסקת 
עב"ל כלומר אע"ג דכיפוי לא הוי בידיו זהו משום דלא 
שייך ביסוי במין במינו אבל מצר הפסקה מהני גם במין 
במינו ולכן בחיבוק ידים סביב הגוף מקרי הפסק בין 
לבו לערוה [מג"5 סק"ו וכ"י] ויש חולקים בזה דהא כיסוי 
ודאי עדיף מהפפקה וביון ‏ דבכיסוי אינו טועיל כ"ש 
בהפסקה [פר"ם וכלס"ע סק" ככס סר"ס טיוופו] ורעה 
ראשונה ם"ל דלאו דהפפקה עריף מכיסוי אלא כלומר 
דכיון שיש דבר המפסיק יהיה מה שיהיה שוב אין הלב 
רואה את הערוה אבל כיסוי איגו הפסק אלא שמכסה 
למטה מן הלב ואיך יכסה בבשרו את בשרו [וכ"ל. טוסו 

כוכת סט" סק'ג ע"ם] : 

יך הדבר המפסיק בין לבו לערוה א"צ שהדבר יהיה 

קשור כמו חגורה אלא כיון שהבגך כלה למטה מן 
הלב הוי הפסק וכן אם הבגר מתחיל למטה מן הלב 
כמו מכנסים הוי הפסק כמו שיתבאר בסימן צ"א ורק 

שהבגר 


19 ערוך 
שהבגד יהיה מונח על בשרו או על חלוקו : 
מז לא קפדינן רק על לבו רואה את הערוה מטעם 
שנתבאר. בפעיף ה' אבל שארי איכרים כשרואין 
את הערוה לא חיישינן להו דלבר העין והלב אין בהם 
חשיבות כמובן אבל כשאחד מאיבריו נוגע בערותו או 
בערות חבירו אפור לקרות ק"ש או להתפלל ואפילו 
ירכותיו שקערוה שוכבת עליהן כששוככ צריך להפסיקן 
בבנד או להרחיק בענין שלא יגע הגיר בהן ויש. מי 
שטתיר בבניו הקטנים כשטגע בערוותן ויש אוסרין וכן 
עיקר כן הפבימו הגדולים [3"י ומג"6 סק"ע] : 


הלכות ק"ש סימן עד עה 


השלחן 


מז ורע שבאשה ליכא דין לבה רואה את חערוה כיון 

שערותה למטה ולפיכך כשהן לובשות חלוק מותרות 
לברך ולהתפלל אע"פ שאין הפסק בין לבן ?ערוות 
שהרי לבן אינן רואות ערוותן ויש מי שחולק בוה [מיש] 
ואינו עיקר [ע"ז סק"ד] אבל כשהן ערומית אפור להן 
לברך ולהתפלל אא'כ ערוותן טוחות בקרקע או שיושבות 
על איוה דבר רך דאז ערוותן טמונות ואינן נראות ובאיש 
לא מהני זה מפני שערותו בולט אבל כשהן ערומות 

לגמרי יש בהן גילוי ערוה כמו באיש ! 


סימן עה דין שער באשת ערוה וכן קול ועור דינים . ובו י"א סעיפים : 


א אע'ג דבאיש לא מקרי ערוה רק מקום הערוה ממש 

אבל כששאר בשר טבשרו מגולה לית לן בה מ"ם 
באשה אינו כן וכמ"ש הרמב"ם בפ"נ דין ט"ו וו"ל וכל 
גוף האשה ערוה לפיכך לא יפתכל בנוף האשה כשהוא 
קורא ואפילו אשתו ואם היה מנולה מפח מגופה לא 
יקרא כנגדה עכ"ל ונראה רה"פ דבהסהכלות בנופה אפור 
לקרות אפילו כשהגילוי הוא פחות מטפח ובלא הסתכלות 
מותר אבל בנילוי מפת אסור לקרות כנגדה. אף כשאיגו 
מסתכל בה ובכל זה אין חילוק בין אשתו לאחרת [וכ"ע 
בנמר6 כ"ד . ד(סםפכל ססור. ספילו כמטסו וממול5 דבכס'ג 

|סור בק"ם ולפולו בסטתו] : 

ב וראיתי מי שכהב בכונת הרמב"ם דרוקא באשתו צריך 

טפח אכל באחרת אפילו בפחות מטפח אפור ושכ"כ 
בבה"ג [לס"מ] ותמיהני דהן אמת דכ"כ בהגהט"י שם 
וזהו שכתב רבינו הרמ"א בסעיף א' די"א רוקא באשתו 
אבל באשה אחרת אפילו בפחוה מטפח הוי ערוה עכ"ל 
אבל רעת הרמב"ם אינו כן וגם בבה"ג אינו כן וז"ל הבה"נ 
דאפיקו אשתו כי מיגלי טפח מיגה אפור לקרות ק"ש 
בנגדה עכ"ל כלומר וכ"ש באחרת מיהו עב"פ בעינן מפו : 


ג וז'ל הטור והש"ע סעיף א' טפח מגולה באשה במקום 

שררכה לכפותו אפילו היא אשתו אפור לקרות ק"ש 
כנגרה עב"ל והנה ודאי גם רעת הרמכ"ם כן הוא דמיירי 
במקום שררכה לכספותו מיהו בהפתכלות נראה רפשיטא 
דאפילו במקומות המנגולים אפור והנה גם מדבריהם 
מתבאר דבפחוה מטפח ליכא איסור אפילו שלא באשהו 
כדעת הרמב"ם ורבינו הרמ"א כהב די"א דבאחרת גם 
בפחות הוי ערוה וכבר בארנו. בוה ודע שהטור כתב 
וכן אם שוקה מנולה אפור לקרות כנגדה עכ"ל ‏ זיש 
שפירשו ברבריו דכונתו דבשוק אפור גם בפחות מטפח 
ואפילו באשתו מפני שבשם הוא מקום הרהור יותר 
[כ"ח וע''ז סק"6] ותמוה לפרש כן דא"כ לא הו"ל לסתים 
זה ויותר נראה כט"ש הרשב"א בשם הראב"ד על דין 
וה בגמרא שם דקט"ל דגילוי שוק הוי ג'כ ערוה כלומר 
ראף שיש מקומות שהולכות יחיפות וליכא ברגליה משום 


נילוי ערוה מ"מ בשוק הגבוה מהרגל יש בו משום ערוה : 
ולכן לא הביא זה רבינו הב"י מטור דוהו ג'ב בכלל 
מקומות המכוסים [וכ"כ סכ"י וסדכופס ע"ש] : 
ד ונהב ונינו הרט"א דנראה מדברי הרא"ש דטפת 

באשה ערוה אפילו לאשה אחרת רק שבעצטה יכולה 
לקרות אע"פ שהיא ערומה כדלעיל סי' ע'ר עכ"ל והנה 
הרשב"א כתב. מפורש להיפך דרק לאנשים הוי ערוח 
משום הרהור ולא לנשים ולמה נריעא אחרת מהיא עצמה 
ומהרא"ש שכתב ודוקא באחרת אבל בעצמה וכו' עכ"ל 
אין ראיה דבע"כ הוא טה"ך שהרי מקודם לא דיבר 
כלל באחרת וכצ"ל ודוקא לאחרים [סְגר"5 סק'"ג] וגם 
הלבוש לא העחיק זה ע"ש וראיה לזה מהטור שלא 
הזכיר דבר זה וכן מבואר טדבריו ברמזים ע"ש ויש מי 
שמפרש גם ברברי רבינו הרמ"א כונה אחרת דכונתו 
לחלוק על ס"ש בעצמו מקודם די"א דבאשה אחרת שלא 
באשתו אפור גם בפחות מטפח לוה אומר דמהרא"ש 
נראה דמפח באשה ערוה גם לאחרת כלוטר דאפילו 
באחרת אין איסור בפחות מטפח [5"ר סק"5] ובאטק 
כן מתבאר מרברי הרא"ש ע"ש ולכן לדינא יש להקל 

בוה כהרשב"א : 

ה ויש להסתפק אם רשאה האשה לקרות ק"ש ולברך 

נגד טפח מגולה באיש במקום המוצנע דכמו שאפור 
לאיש באשה כמו כן אסור לאשה באיש או דילמא 
דבאיש שייך הרהור טפי מבאשה וכן משמע מהפוסקים 
שלא הזכירו דין זה וכן משמע בבכהובות [ס"ד ;:] ע"ש : 


\ כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ב' שיער של אשה 
שררכה לכפותו אסור לקרות כנגדו אפילו אשתו אבל 
בתולות שדרכן לילך פרועות הראש מותר וה"ה השערות 
נשים שרנילין לצאת חוץ לצמתן וכ"ש שיער נכרית 
אפילו דרכה לכסות עכ"ל וזה שנתבאר באה"ע פי' כ"א 
דגם פנויות לא ילכו בגילוי ראש זהו בבעולות כמו 
אלמנות וגרושות ולא בתולות [סמ"ח וכ"ט טס] ויש מי 
שכתב ראף בתולה לא תלך כששערותיה סתורות ולא 
קלועות [מג"ל סק'ג] וי"א רבחצר מותרות כל הנשים גם 
הנשואות 


---.ץ 


|" 1- חועי יי 


ערוך 

הנשאות לילך בגילוי ראש ועי' באהע'"ז סימן קט'ו 

ובווהר גשא הזהיר מאך בזה [סס סק"ד] והנשים הבאות 

ממקומות שאין דרכן לגלותן למקום שררכן לגלותן ואין 
דעתן לחזור מותרות לגלותן [עס כעס 5(טקר] : 


1 ועתה בואו ונצווח על פרצות דורינו בעוה"ר שוה 
שנים רבות שנפרצו בנות ישראל בעון זה והולבות 
בגילוי הראש וכל מה שצעקו על זה הוא לא לעור ולא 
להועיל ועתה פשתה המספחת שהנשואות הולכות 
בשערותן כטו הבתולות אוי לנו שעלתה בימינו כך מיהו 
עכ"פ לדינא נראה שמותר לנו להתפלל ולברך נגר 
ראשיהן המגולות ביון שעתה רובן הולכות כך והוה 
כמקומות המגולים בגופה וכמ"ש הסררכי בשם ראבי"ה 
בספ"ג וו"ל כל הרברים שהזכרנו לערוה דוקא בדבר 
שאין רגילות להגלות אבל בתולה. הרגילה בניקוי שיער 
לא חיישינן דליכא הרהור עכ"ל וכיון שאצלינו גם 
הנשואות ‏ כן ממילא דליבא הרהור [וסלו"ף ‏ וסלמכ"ס 
סטמועו (צמלי דון טיער וקול מטוס דס"ל. דפסו. לק" 
סיפמר עכ"י] : 
יש ליוהר משמיעת קול זמר אשה בשעת ק"ש ואפילו 

באשתו דאלו שלא באשהו גם שלא בשעת ק"ש אפור 
דכך אמרו חו"ל שם קול באשה ערוה אבל קול דיבורה 
מותר וכן קול הרגיל בו מותר באשתו גם לק"ש וז"ל 
המרדכי שם בשם הר"א ממיץ הלכך אסור לומר דבר 
שבקדושה בשמיעת, קול שיר של אשה ובעונותינו וכו' 
אין אנו גוהרים מללמוד בשטיעת קול שיר של נשים 
ארמאיות עב"ל ונראה דרוקא כשמשוררות בפיהן הוה 


הלכות ק"ש סימן עה עו 


השלחן | עב :144 
איפור ולא כשמנגנות על הכלי רבוה לא שיך הרחור 
וערוה + 


ככר נתנאר דאפור לקרות ק"ש כנגד ערוה ואפילו 

נגד ערות בן נח ואפילו נגד ערות קטן ויש מתירין 

כנגר ‏ ערות קטן כל זמן שאינו ראוי לביאה וחיינו בן 

תשע שנים ויום אחד וכן עיקר לדינא ועי" יו"ד סימן 

רס"ה שיש שאין אוחזין בערות התנוק בשעת הברכה 

על הסילה ויש שאוחזין דאדרבא בזה לא שייך ערוה 
שהרי. עיסק לקדשו בקדושת הטילה : 

י ערוה בעששיה והיינו בבלי זכוכית אף ע'ג שהערוה 
מכוסה ובצואה שרי בכה"ג מ"מ בערוה אסור כיון 
שנראית ובערוה כתיב ולא יראה בך ערוה דבר והרי 
נראית וכן כשהוא לבוש בגד דק שהערוה נראיה טתוכה 
או אשה הלובשה בגד דק שכשרה נראית מהוכה הוי 
כערוה גלויה : 
יא כתב רבינו הב"י בפעיף ו' היתה ערוה כנגדו והחזיר 

פניו ממנה או שעצם עיניו או שהוא בלילה או 
שהוא סומא מותר לקרות דבראיה הלי רחמנא והא לא 
חוי לה עכ"ל ורבים חולקים עליו וס'ל דשום דבר לא 
מהני רק החזרת פנים דפירושא דלא יראה אינו שהוא 
לא יראה אלא שלא יהא ראוי להחראות וא"כ מאי 
מהני עצימת עינים או לילה או סומא. כיון שאחרים 
העומדים במקומו יכולים לראות וכן עיקר לדינא [5"פ 
וט"ז סק"כ ומג"ל סק"ע] וכן מוכח בירושלמי וגם החזרת 
פנים אינו מועיל אלא כשמהפך כל גופו לצר האחר 
[ט"ז סס] וכבר בארנו בר"ס ע"ד דהרהור מותר גם נגר 

הערוה ע"ש : 


סימן עו להזהר מצואה בשעת ק"ש . ובו כ'א סעיפים : 


א כנר נתנאר דצואה הוי כערוה ואסור לקרות ק"ש 

ולהתפלל ולומר ברכות וללמור במקום שיש צואה 
כנגדו וצואה חמירא מערוה רבצואה גם בהרהור אסור 
כמ"ש ריש סימן ע"ד מיהו בהא קילא צואה מערוה 
דערוה בעששית אסור לקרות כנגדה כמ"ש בסי' הקודם 
אבל צואה בעששית מותר אע"ג דמתחזיא מפני שהתורה 
בכיפוי תלתה כדכתיב ושבת וכסית את צאתך והרי היא 
מכופה ולכן אע"פ שרואה אותה דרך דפנותיה מוהר : 


ב וכן צאה בגומא מניח סנרלו עליה וקורא ק"ש דחשיבה 

כמכוסה ואם אין הריח רע טגיע אליו מותר אבל 
כשיש ריח. רע אפור ואפילו לדעה שבסי' ע"ט דמחיצח 
מהני אף לריח רע ע"ש וזהו מחיצה ולא כיסוי בעלמא 
וכן דוקא שהפנדל לא יגע בהצואה דכיון דהסנדל הוה 
על גוף האדם כשרס:דל נוגע בהצואה הוי כאלו הצואה 
על נופו ולכן יש ליוהר מאר היוצאין מבית הכסא 
וממקומות שאינם נקיים לקנת היטב. מנעליו קורם כניסתן 

לבהמ"ר להתפלל : 


* 


ג העבירו צואה לפגיו כלומר שהוא קורא ק"ש ואחר 

נושא צואה לפניו ואף שהצואה עוברת מ"מ אפור 
דסוף סוף ליכא מחניך קרוש ולכן כשהצואה עוברת 
כנגד עיניו מלפניו אפור לקרות אף כשהצואה רחוקה ד' 
אמות ממכנו וצריך להרחיק מלא עיניו ואם הצואה 
מלאחריו די שיהרחק טמנה ד' אמות ושלא יגיע לו הריח 
ובשהצואה מן הצדרין שלו ג'כ די בד' אמות כמלאחריו 
נלכן כשאדם עומדר אצל המים וצואה שטה על פני 
המים הוה ג"כ הדין כמו שנתבאר [3"י וע"ז סק"/] ויש 
מי שרוצה להקל מלפניו בד' אמות ואינו עיקר [מג" 
כפס כ"ח ועט"ז קס סכל ס"כ סק"ד. מסכוס סכ" דגס 

מלפכיו. די | בד'₪] : 

ד צואה במים אינו מתבטל אא"כ המים עכורים שאין 

הצואה ניכר בהם [פ'ג] ודוקא שאין כאן ריח רע 
ופי חזיר כצואה עוברת דטי [גמכס כ"ס .] ואפילו עולה 
מן הנהר דאין הרחיצה מועלת לו דהוי כנרף של רעי 
ולכן יזהר מלההפלל בבית שחזירים מצוים בו ואפור 
לעשות שם שום ברכה ואסור להגיח תפילין שם והולבי 

דרכים 


14 ערוך 
דרכים צריכין ליזהר בוה מאד ! 
ךז היתה צואה על בשרו ומכוסה בבגדיו או שהכנים 
ידו לבית הכסא דרך חור ואין מניע לו הריח רע 
יש פלוגחא בגמרא [כ"ס .] רב הונא אמר מותר לקרות 
ק"ש דבתיב כל הנשמה תהלל יה איברי הגשימה הפה 
והחוטם מהללים ולא שארי איברים ולא חיישינן בנקיותן 
כיזן שהצואה מכוסה ורב חסדא אמר אפור לקרות 
דבתיב כל עצמותי האאמרנה ה' מי כמוך ולכן כל האיכרים 
בכלל ההלול וצריכין להיות נקיים ופסקו הרי"ף והרא"ש 
כרב. הונא דמותר לקרות ק"ש ובן. מהבאר מהרמכ"ם 
בפ"ג דין י"א ע"ש אבל רביני חננאל פסק כר"ח דאפור 
ולכאורה הלכה כרבים ומותר לקרות : 
1 אך רבינו הב"י כתב בטעיף ר' אחר שהביא שני 
הדעות די"א שלא התיר המתיר בצואה על בשרו אלא 
במקום שהיא נכסית מאליה בלא מלבוש כגון אצילי יריו 
ונכון לעשות כרברי המחמיר עכ"ל וטעש דעה זו משום 
דאין טברא כלל להתיר ממש בצואה על בשרו דפשיטא 
דאין כאן והיה מחניך קדוש ואף שטכוסה בבגרים מ"מ 
הרי על גופו והגוף ודאי לא גרע ממחנה עצמה ולא 
מהני לה כיסוי ולכן מפרשים דוהו במקום שא"א להתגלות 
כלל כמו בין אצילי יריו ולכן קרינן ביה והיה מחניך קדוש : 


1 וגם הרמב"ם ז"ל נשמר. מקושיא זו שכתב שם היתח 

נטישת צואה על בשרו או יריו מטונפות מבית הכסא 
ולא היה ריוז רע כלל מפני קוטנן או יבשותן מותר 
לקרות. וכו' ‏ עכ"ל הרי שפי' נטישת צואה כלומר 
לא צואה ממש אלא רשמי צואה וכן לא גריס 
הכניס ‏ ידוו לבה"כ אלא ידיו מטונפות מבה"כ כלומר 
שכינח א"ע באיוה דבר ונשארו גם רשמי טינוף על היד 
וצ'ל דמיירי שאין לו מים דמקנח ידיו בצרור או בכותל 
בט"ש בסימן ד' ע"ש מיהו עכ"פ גם הרמב"ם לא התיר 
רק בכה"ג ונוה עצמו כהב אח"כ דכטה גאונים הורו 
שאפור לו לקרות | אם היו ידיו מטונפות וכך ראוי 

לעשות עב"ל : 

7 ולפ"ו בצואה ממש על בשרו ודאי אפור אך ברשמי 

צואה או במקום שמהכסה כמו בין אצילי יריו וכיוצא 
בו ואין לו מים יכולים לסמוך על דעת רבותינו המתירים 
ואם יש צואה על בנדיו כמו על חלוקו או מכנסים 
וכיוצא בהם והוא מכוסה בבגר אחר מותר לכל הדעות 
[מג" סק"ו] ולא דמי לצואה דבוקה בפנדלו דאסור 
ואפילו בנגיעה בעלמא כמ"ש בסעיף ב' מפני שבטנדל 
הולכים ומתגלה הצואה קצת דרך הלוכו משא"כ בשארי 
בגדים [כס כטס סמפור ופר"ו] ועוד דהכנרל במל יותר 
להנוף משארי בגדים ועוד דהפנדל הוי כגרף של רעי 
[6"ר סק"ס] וכהב רבינו. הרמ"א דשכבת זרע על בשרו 
דינו כצואה עכ"ל וממילא דאם יש ממשות של זרע על 
בשרו אסור לקרות עד שיפירנה ואם יש רשמי זרע על 
בשרו או אפילו ממשות של זרע אך היא בין יריכותיו 


הלכות ק"ש פימן עו 


השלחן 


שאינו מתגלה לעולם ואין לו מים 'כול לקרות ק"ש 
ולהתפלל כמו שהוא ושכבת זרע על חלוקו והוא מכוסה 
מוהר לו לקרות ק"ש ולהתפלל וללמור וכן הלכה מיהו זהן 
ודי דאם יכול בקל לרחוץ המקום ולהפיר הזרע 
וכל שכר הרבה יטול וכבוד שמים הוא אבל מדינא אינו 
מעכב שכן הסכמת הגדולים כמו שבארנו בם"ר [\ט"ח 
מדס ססודות קסמר] : 
מ צואה במקומה והיינו בפי הטבעת אפור לקרות ק"ש 
[יומל ל'.] אך אם אינה נראית לחוץ מותר דלא 
ניחנה תורה למלאכי השרת [סס] דיש בני ארם שנרחקין 
לנקביהן והצואה עומדת בפי הטבעת ואינו יכול להוציאת 
אך אם נראית טקצתה לחוץ כשהוא יושב אף ע"פ 
שכשעומר אינה נראית אפור [טס] ולא דמי לצואה על 
בשרו שמותר לרוב הפוסקים כמ"ש בסעיף ה' משום 
דבמקומה נפיש זוהמתה [גמר6 טס] : 
י ולכן מי שיש לו חולי המחורים שקורין גילרערנע"ם 
ארע"ר וזב ממנו דם תמיר ואגב הרם יוצא ממנו ליחא 
סרוחה מעופשת ויש לזה ריח רע אמור בכל דבר שבקדושה 
כל ומן שהליחה הזו שותתת טמנו [מנ"ל סק"ם] ואפי 
אם יעבור זמן ק"ש וזמן תפלה לא יקרא ולא יתפלל ולא 
יברך אך אם אין שם ריח רע אם הדם או הליחה יוצא 
דרך דחייה בסירוגין יש לו תקנה ברחיצת מקום הווהמא 
אך אם שוהת ויורד תדיר מעצמה הוי מפי הטבעת 
ואין לוה תקנה [פס] ואפור לו להוכיר שום דבר שבקדושה 
ער שתפסק השתיתה : 
יא היה לפניו מעט צואה יכול לבטלה ברוק שירוק בה 
ויקרא כנגדה ודוקא כשהרוק עבה ונתינת טים על 
גבי הצואה לא מהני אא"כ היו עכורים שאין הצואה 
נראיה מתוכס ולא דמי לעששית דכיסוי מעליא הוא [פס 
סק"ע] ואפילו רוק עבה: אין הביטול מועיל אלא לפי 
עה אבל במשך שעה הרוק גימוח ונבלע בה ולא 
מהני וחוזר לאיסורו ! 
יב אמרו חו"ל [כ"ס .] ספק צואה בבית מותרת באשפה 
אסורה. וצ"ל אפילו יש מקום קומר שהוחוק צואה 
בבית כגון שידוע שתנוקות הולכין שטה לנקביהן אלא 
שיש ספק אם הוציאו הצואה אם לאו טותר דסתם בית 
חוקתה שמנקין אותה ובע"כ צ"ל כן דאם לא הוחזק 
צואה בבית מה שייך ספק צואה בבית או אפשר שאין 
להקל כל כך ואם רק ידוע שקטנים הולכים שמה צריך 
לרעת בבירור שהוציאו הצואה משם ובאם לאו אסור 
לקרא ולהתפלל ולברך אלא שיש קטנים ואין ‏ ידוע 
שהולכים שמה דככה"ג מקרי ספק צוווה בבית ומותרת ! 


יג אמנם מדברי תלמידי רכינו יונה בפ"ג מבואר ראפ" 

בכה"ג אסור שכתבו על הא דאמרינן התפלל ומצא 
צואה במקומו הואיל שחטא אע"פ שהתפלל אין תפלתו 
תפלה וצריך לחזור ולהתפלל וכתבו דמיירי במקום 
שמצוים שם קטנים והיה עליו חיוב לברוק :2 ע"ש 


ערוך 

הו מפורש דאם רק יש קטנים בבית הוי ספק צואה 

שאסור ולדבריהם בהברח לומר דהך רספק צואה בבית 

מותרת מיירי שאין שם קטנים כלל וא"כ אינו מובן מה 
שייך בוה ספק צואה. וצ"ע : 

יך" ודברי הטור וש"ע סהומים בזה שהם כתבו כלשון 

הש"ם ספק אם צואה בבית מותר לקרות דחוקת 


בית שאי; בה צואה עכ"ל ואח"כ כתבו קרא במקום 
שראוי להסתפק בצואה ומצא אח"כ צריך לחזור ולקרות 
אבל אם אין המקום ראוי להפתפק בו א"צ לחזור ולקרות 
עכ"ל ולא ביארו גררי המקום איך ומה ; 

מו אטגם ברברי הרמב"ם רואה אני שינוי גדול טלשון 

הש"ם שכתב בפ'"ג דין ט"ו היה קורא ק"ש בבית 
ונסתפק לו אם יש שם צואה וכו' ה"ז מותר לקרות עכ"ל 
והדין השני דאס התפלל ומצא צואה בטקומו דצריך 
לחזור ולהתפלל לא נמצא בו כלל ורק בראש הפרק 
בשם בשכתב שאין קורין במרחץ ולא בבית הכסא כהב 
דכל מי שקרא במקום שאין קורין חוור וקורא ע"ש אבל 
בפרט זה כשמצא צואה במקומו לא הזכיר מאומה : 


מז ויראה לי דגם להרמב"ם הוה ק"ל מה שרקרקנו 

דאיך שייך ספק צואה בבית אם אין שם תנוקות 
וא" כיון דמותר לקרות איך אמרו רכשמצא צואת 
בטקומו דצריך לחזור ולהתפלל ולכן טפרש כן וכ היא 
הצעה של שמועה דוראי אם קודם הק"ש והתפלה עלה 
על דעתו שיש כאן ספק צואה כגון שיש תנוקות וכיוצא 
בזה אפור לו להתחיל ער שיבדוק המקום ואם לא ברק 
ומצא צואה הוי פושע וחייב לחזור ולקרות ולהתפלל 
ודרבר זה לא ה"ל לבאר בפרטיות דוה נכלל במה שכתב 
בריש הפרק דבמקומות המטונפים אפור לקרות ואם קרא 
חוזר וקורא וממילא דאם יש ספק טינוף הוה ככל ספיקא 

דאורייתא ואזליגן לחומרא ואין בוה שום חידוש : 


י] וזה שאמרו ספק צואה בבית מותר ענין אחר הוא 

והיינו שקודם הק"ש והתפלה לא עלה על רדעהו שיש 
באן ספק כלל בצואה והתחיל לקרות ובאמצע הקריאת 
עלה לו הספק בלְבו מפני שיש שם תנוקות וכיוצא בזה 
אך כיון שהתחיל לקרות בהיתר וחוקת בית שאין שם 
צואה וכשהתנוקות יוצאין מוציאין משם שהרי באמת כן 
דרך רוב בני אדם ולפיכך התורו לו לגמור ואז אפילו 
אם מצא אח"כ צואה אנום הוא כיון שלא עלה הספק 
על רעתו כלל ולא ניתגה חורה למלאכי השרת ועלק כזה 
לא אמרו שצריך לחוור ולקרות ווהו שרקדק הרמב"ם 


הלכות ק"ש סימן עו עו 


השלחן ג 145 


בדבריו היה קורא ונפתפק כלומר שהספק נפל אצלו 
אחר שהתחיל לקרות וכן נלע"ד עיקר לדינא : 
יח ספק צואה באשפה אסור משום דחזקת אשפה שיש 
שם צואה ולכן אפור לו לקרות ולהתפלל ולברך 
כנגד אשפה ער שיברוק ואפילו אם האשפה עצמה אין 
בה ריח רע דאלו יש ריח רע בהאשפה בלא"ה אסור 
וראיתי מי שכתב דאשפה אפילו בבית אסור [סגכ"ז] 
ולענ"ר אינו כן דבהולין [י"כ.] יש פלוגתא אם מטילין 
נבלות באשפה שבבית וקיי"? ביו"ר סי' א' דאין מטילין 
ופירש'י שם אין אדם עשוי להטיל נבלתו באשפה שבבית 
משום דמיפרח ואיכא ריח רע עכ"ל וא"כ כ"ש דאין 
מטילין צואת אדם שם שאין לך ריח רע יותר מצואת 
ארם ולכן נ"ל ראשפה שבענין זה בגמרא ופוסקים הוא 
אשפה שבחצר רוקא ולא באשפה שבבית : 
ים וכן אם ידוע לו שיש צואה בבית אלא שאינו יודע 
אם הוא צואת אדם או צואת כלבים "י"א דבבית 
מותר ובאשפה אסור [מג"6 סק'י כטס כיס"]] וי"א דאזלינן 
בהר המצוי דהולין במצוי בין להקל בין להחמיר כמ"ש 
ביו"ד סימן ג"ו [מג"] וכשתנוקות מצוין יוהר מכלבים 
גם בבית אסור וכשכלבים מצוים יותר גם באשפה מוהר 
[טס| ויש מחמירין באשפה בכל ענין [פכ"פ] וכן כשירוע 
שיש צואה בבית אסור בכל ענין [עס] דבמקום שהוחוק 
צואה ודאי אפור לקרות עד שיודע בבירור שהם של 
כלבים וכן יש קהורות ופשיטא אם נתברר אח"כ ששל 
ארם הוא שחייב לחזור ולקרות : 
כ מי רגלים אינו כן דאפילו מקום שיש להפתפק שמא 
יש שם מי רגלים אפילו באשפה מותר והטעם דמן 
התורה איגו אסור אלא כנגד הטשהין בשעה שמשתין 
כדרכו אבל אחר שנפלו המי רגלים על הארץ מותר מן 
התורה והטעם יתבאר בסימן ע"1 ורק מדרבנן אסור 
ובספיקן לא גזרו ולכן במי רגלים אפילו מצאן במקום 
שהיה ראוי להםתפק א"צ לחזור ולקרות ולהתפלל [\עמנ" 
סקי" דגס כטותת מותל תן ספורס ע"ט] : 
כא יראה לי דכשם שאפור לקרות ולהתפלל כנגד מי 
רגלים מדרבנן כמו כן אפור נגד כל דבר המאוס 
כמו הקאות שמקיא או הרבה מליחות האף ויחו וניעו 
מליחות הרוקים המתועבים דלא גריעא טמי רגלים והכון 
לקראת אלהיך ישראל ויש מי שמקיל בזה ולא ג"ל ועוד 
נראה דאם קרא כנגד אשפָה והלך לו ולא בדק אף 
שעשה \ו;יסור מ"מ א"צ לחזור ולקרות אא"ב הוחוק 
בודאי שיש שם צואה [\יס 595 כפכ ‏ כן ע' כס"ל ולי 
כרלוס. כמ"ם = ודו"ק] : 


סימן עז דיני מי רגלים , ובו ד' סעיפים : 


א מן התורה אין איסור במי רגלים לקרא ק"ש ולהתפלל | תהיה לך וגו' ויצאת שמה חוץ ולא כתיב שתכסה מה 
ולברך אלא כנגד המשהין בשעה שמשתין במ"ש שיצא ממך וכתיב ויתר תהיה לך וגו' וכסית את צאתך 


בסי' הקודם וחו'ל [כ"ס .] - לה טקראי ב ויד | כאן ?קטנים לא בעי ביסיי כאן 
₪ 1 


לגדולים בעי כיסוי 
וטדרבגן 
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ומדרבנן אסרו גם אחרי נפלם לארץ כשיש בהם טופח 
על מנת להמפיח כלוטר כשיניחו איוה דבר על המי 
רגלים יתלחלח כל כך ער שיכול להטפיח דבר אחר 
בנגעו בו : 

ב כלי שיש בה מי רגלים אסור לקרות ק"ש כנגדה אא"כ 

יתן מים בהכלי ואין חילוק בין שקרמו המים להמי 
רגלים או להיפך ולא אמרינן דהשני שנפל קמא קמא 
במיל ובלבר שלא תהא הכלי מיוחד למי רגלים דעביט 
של חרס המיוחך. למי רגלים דינו כמי רגלים עצמן ואסור 
לקרות ולהתפלל כנגדו ויתבאר בסי' פ"ז ופשוט הוא 
דמיירי שאין סרחון מהטי רגלים דאלו יש סרחון אסור 

בכל ענין אף בשנתן מים לתוכן : 

1 וכמה שיעור המים רביעית לפעם אחת של מי רגלים 

ולשני פעמים שני רביעיות וכן לעולם ואין חילוק בין 


סימן עח דין מי שנצרך להטיל מים בשעת קריאת שמע. ובו ה' סעיפים ו 


א גרסינן בברכות [כ": ;] ת"ר היה עוטר בתפלה ומים 
שוהתין על ברביו כלומר שמשתין פוסק עד שיכלו 
המים וחוזר ומתפלל ואם לא שהה כרי לנטור את כולח 
חוזד למקום שפפק ואם שהה כרי לגמור את כולה 
חוזר לראש וכבר בארנו בס" ס"ה דלהרי"ף והרמב"ם 
רק בתפלה קיי"ל כן דחוזר לראש אבל בק"ש אף אם 
שהה כדי לגמור את כוקה אינו חוזר לראש והתוספות 
ווזרא"ש חולקים בזה וס"ל דאין חילוק בין תפקה לק"ש 
וכל שההפסק היה בהכרח שלא היה יכול לקרות חוזר 
לראש גם בק"ש ורבינו הב"י פסק בשם כהרי"ף והרטב"ם 
והטור ורבינו הרט"א פסקו כתופ' ורא"ש ע"ש ; 
ב ולכן כהב. כאן הטור היה קורא והתחילו מי רגליו 
שותתין על ברכיו פופק עד שיכלו הָמים וכו' ואם 
שהה כרי לגמור כולה חוזר לראש ואם לאו חוזר למקים 
שפסק עב"ל אבל רבינו הב"י כתב דאפילו שהה כדי 
לגמור כולה א"צ לחזור אלא למקום שפסק. עכ"ל ורבינו 
הרכ"א כתב על זה וי"א דאם שהה כדי לגמור את כולה 
חוור לראש וכן עיקר וכמ"ש לעיל סי' ס"ה ומשערין לפי 
הקורא עכ"ל : 


ג המי רגלים בששתתו ממנו אם הולך בלא מכנסים ונפלו. 


על הארץ מרחיק מהם ד' אמות או יצא לחדר אחר 
בין בק"ש בין בהפלה ואף שאין לילך ממקום למקום 
באמצע התפלה מ"מ בכאן בהכרח כן הוא ואף שלא 
ימלט שנם על ברכיו גפלו מעט מ"מ לא חיישינן לוה 
אף אם ברכיו קחוה עריין מהמי רגלים [פמ"ג ול"ז] ואס 
המקום הוא קרקע רכה שיכולים לבלע במהרה באופן 
שלא יהי בהם טופח ע"מ להטפיח הרשות בידו להמתין 
ער שיבלעו ואין חוששין שמא ישהה בההמתנה עד 
כדי לגמור את בולה ויצטרך לחוור לראש לרעת התום' 


הלכות ק"ש סימן עז עח 


השלחן 


שהיו המי רנלים מרובים או מועטים [כ"מ ומג'] וו 
מי שאוטר דכשהמי רגלים פחותים מרביעית א"צ רביעות . 
מים אלא רוב טים [מכ'] וז"א דגם רוב לא בעי 
כשיעור המי רגליט [ט'ג] ויש להקל באיסור דרבנן 
ואי המי רגלים בארץ ישפוך על כל השמח מים 
שיש טופח להטפיח וצריך ג"כ רביעית : 


5 


ך ורע שהרשב"א כהב. דרביעית מים רי 

פעמים ויש מי שאוטר דגם לרעת הרמכ"ם א"צ 

פעם רביעית אא"כ הטיל מים להמי רגלים ואח"ב 

עור פעם וצריך מים אחרים אבל כשעדיין לא 

אפילו השתין כמה פעמים די ברביעית אחת [ 

מ'ג וסגר"5 ססכיס (דעס סרטכ"6 ע"ש וום לסמון 
כטעת סדתק] : 


ו 3" 
3 


7 


4 
1 


והרא"ש דמה בכך דאף אם יקרא ב' פעמים אין זה וק 
כקורא בתורה ולכן בתפלה לא ימתין עד שיבלעו דשא : 
ישהה הרבה ויצטרך לחזור לראש וינרום ברכות = 
צריכות ולכן בתפלה בכל ענין מרחיק ד"א ורא פיל > 
וגם בק"ש יותר טוב לעשות כן וכ"ש אם עוטר בברכות . 
ק"ש דהוי כטו תפלה ומחויב להרחיק ד"א או לילך לחחד ‏ , 
אחר [עמנ" סק"כ (סדכלוס דפוקוס \יותל עוכ גס נקק 7 
לסרסוק ודו"ק] : , 
ד וכל זה כשלא נפלו המי רגלים על בגדיו אבל ₪ > 
נפלו על בגדיו ככהונת ומכנפיים ויש בהם טופח ע'ש . 
להטפיח הרין כן הוא דאם הם מטכופים בבגרים נקים 
בגון שהבגד העליון שעליו נקי. הוא מהמי רגלים יכל ; 
לקרות כן שהרי אפיקו בצואה על בגריו קיי"ל הכשמכוסה 
לית לן בה כמ"ש בסימן ע'ו סעיף ח' וכ"ש בטיי תלם : 
אבל אם אינם מכוסין כנון שאין עליו בגד עליון או שש 
העליון נתלחקח בהמי רגלים צריך להסיר בגדיו והו 
בק"ש אבל. בתפלה שא"א להפסיק כל כך ּ 
בגדיו יכול להתפלל כמי שהוא אף שמגולים כיון שפ] ; 
התורה מותר כמ"ש בסי" הקודם והאיסור הוא ורנ[ 
ובתפלה התירו כיון שא"א בענין אחר [5'י ופנ" סק'ז]* . 


ךז מי טיש לו מחלה שמטפטף ממנו מי רגלים. תחד 
לאונסו וא"כ לא יוכל קהתפלל לעולם כתב, דבינ .: 
הרמ"א בתשו' [סי' 5'ק| שיש קהתיר לעשות לו בגר ' 
סביב האכר וממילא שהבגרים העליונים יהיו נקיים 
ויוכל לילך לבהכ"נ להתפלל ובשעת ההטפה יפסק . 
ואח"כ יתפלל ויכול להתחיל להתפלל שלא בשעת המפה. 
אף ששיודע שיצטרך להפסיק כיון | רא"א בעמן: 
אחר ע"ש : 


ערוך 


הלכות ק"ש סימן עט 


השלחן | עד 1 


פימן (זמ מה יעשה כשנזדמן לו צואה באמצע הקריאת. ובו ח"י סעיפים : 


8 נתנ רבינו הב"י היתה צואת אדם מאחריו צריך 
זרחיק ‏ ד' אטות מטקום שכלה הריח אפילו אם 
יש לו חולי שאינו מריח צריך להרחיק ד"א ממקום 
שיכלה הריח למי שמריח ומלפניו צריך להרחיק טלא עיניו 
אפילו בלילה או שהוא פומא שאינו רואה אותה צריך 
להרחיק עד מקום שאין ביכולה לראות ביום ואם הוא 
טצרו דינו כמלאחריו עכ"ל ודעת הרמב"ם בפ'ג דא"צ 
מלאחריו להרחיק אלא ד' אמות וער שיכלה הריח אבל 
ד"א ממקום שכלה הריח א"צ ורוב הפופקים חולקים עליו 
[\כווכם ‏ סכמכ"ס בסל' ו"ב. על כסתרוו לספו כפפניו 50 
פסק כסל' ם' כמלל עיניו ודו"ק] : 
3 וגוה שפסק דצדרים הוי כלאחריו כן פסק הרמב"ם 
שם בדין ח' וכ'כ הסמ'ג ויש מי שחולק לומר רצרדי 
בלפגיו דמי כדאשכחן גבי קולב עקום בסוכה ["5 [ 
ואומר דהרמב"ם מיירי בא"א להניחה לְאחוריו דאז 
הוי כלאחריו אבל במקום שאפשר הוי כלפניו ובט"ש 
לקמן בס" פ"א [כ"מ כסס ל' מנוס] ויש מי שכתב דצררין 
דלפניו הוי כלפניו ושלאחריו הוי כלאחריו כמו בכהנים 
לקטן סי" קב"ח [מנ"5 סה"כ] : 
1 ותמוה בעיני הדמיונות האלה דבלולב הוי משום הרר 
ובכהגים הוי הטעם משום דלא חשיבא אצלו ברכתם 
ע"ש אבל בכאן הטעם משום ראיה דמלפניו רואה בהכרח 
אבל מן הצרדין אינו רואה בהברח ועוך רבעניני תפלה 
אשכחן 7 לעבור לפני המתפלל דצרדין דינם 
כמלאחריו כט"ש לקמן סי" ק"ב ולא דמי לסימן פ"א 
דמחלקין בין אפשר ללא אפשר דשאני התם שמצא 
הצואה כנודו ומוכרח לסור מטקום זה בוראי יותר טוב 
לאחריו ולמה לא יעשה כן אבל בכאן מיירי 
שרואה את הצואה מהצדדין וא"צ לסור ממקום זה לכן 
ז אדיניה דהוי כלאחריו [וגס ספכ"ם וסס"כ סועקיס 
עלוסס ע"ט ולכן כלע"ד סעיקר לדוכ5 כמ'ט] : 
ד ודע דשיעורים אלו ד' אמות ומלא עיניו כמו שנתבאר 
אין חילוק בזה בין אם הצואה בחצר וברחוב ובשרה 
וקורא שם או שהוא קורא בבית ובאותו החדר נמצא 
הצואה די בהרחקות האלו ולא אטרינן כיון שהאדם 
והצואה בחדר אחד הוי כולו כד' אמות דבזה נחלקו 
תנאי בפפ"ג דברכות ופסקו הרי"ף והרטב"ם והטור 
והש"ע בסי' פ"ז דלא אמרינן כל החרר הוי כד' אטות ע"ש 
ואף שהרי"צ גיאות פסק שם דהוי כד' אמות כמ"ש שם 
הבינו יונה בשמו הוא דעה יחיראה ע"ש ובאמת מי 
שרוצה לחשוש לעצמו לרעה זו מוכרח לצאת מחדר זה 
לגמרי או להוציא הצואה משם : 
ך] ווהו שכתב רבינו הרמ"א בסעיף א' דש"ץ המתפלל 
בבהכ"נ או בבית ויש שם צואה אפילו הוא לאחריו 
ורחוק מטנו צריך לשתוק עד שיוציאנה מאחר שמוציא 
רבים ידי חובת] וא"א שלא יהיה מן הציבור בתוך ד' 


אמות של הצואה עכ"ל כלומר אפילו אם הצואה הוא 
מלאחריהם של כל הציבור מ"מ וראי יש מקצתן בתוך 
ד"א ולא חשש רק להציבור אבל להש"ץ בעצטו אין שום 
חשש אע"פ שהם בחרר אחד ווהו מהטעם שנתבאר וזה 
שכתב שיעור ד"א זהו ממקום שכלה הריח וכן אם הצואה 
מפסקת בין הציבור להש"ץ אסור בכל ענין במ"ש לעיל 
פ" נ'ה לענין עניות אמן ע"ש [מג"6 סק'"נ] ואף שעתה 
מתפלל כל יחיר. בפ"ע ט"מ הא צריך לענות אמן על 
ברכות הש"ץ [פ"ל סק"ו] ולכן תפסוקי דזמרה שאינז 
מוציאם י"ח וגם אין כאן אמן מותר להש"ץ לגמר 
כשהצואה מאחוריו בהרחקה שנתבאר [שס ומנ"5 טס| 
ובמי רגלים כשיש בבהב"ג וכל הקהל רחוקים מהם ד"א 
מותר לו להש"ץ להתפלל [ע"ז סק"כ] : 

ך יראה לי דכפי מה שיתבאר בסי' פ"ב דאפילו צואה 

יבשה כחרס שאין בה ריח רע אפור א"כ לענין לאחריו 
ולצדרין א"צ להרחיק רק ד"א אבל במלפניו אין חילוק 
כיון דהאיסור מלא עיניו מפני שרואה אותה שוב אין 
חילוק בין יש בה ריח לאין בה ריח וכן בש"ץ בבהכ"נ 
אם לכל הציבור הוי מלאחריהם ומרוחקים ד"א מותר לו 

להתפלל כמו במי רגלים שבארנו : 

אפילו אם יש צואה בבית אלא שהוא במקום שחולק 

רשות בפ"ע כנון שהוא על מקום שגבוה י' טפחים 
ורחב ד' טפחים שוהו גדרו של רשות היחיר או שהוא 
במקום עמוק עשרה ד'ואין מגיע לו משם ריח רע מותר 
לקרות ויש טי שמתיר אפילו אינו רחב ד' רק בגבוה 
" סני [ע"ז סק'ג] ואינו עיקר וכן הסכימו רוב הגדולים 
דרוקא גכוה י' ורחב ד' [5"ם ומג"5 וס"ר] וכן אם הצואת 
בחדר אחר אפילו יושב בצר הפתח ואין הריח טגיע 
אליו יכול לקרות אף שאין בינו ובין הצואה ד' אמות 
דכיון שהצואה ברשות אחרת קרינן ביה והיה מחניך קדוש; 


ח והנה לדעת הרא"ש כשהצואה ברשות אחרת מותר 
אפילו רואה אותה וכ"כ הטור והש"ע בסעי ג' והטעם 
דבצואה ליכא ?או דולא יראה בך ערות דבר רק עשת 
רמחניך קרוש ובכאן מחנהו קדוש אכל הרשב"א ז'"ל 
טיבר דברואה אפור דס"ל דגם בצואה יש איפור דולא 
יראה והעיקר לדינא כהרא"ש [:"ו] ובמ"ש בסימן ע"ד 
סעיף ד' ע"ש ומ"ט יש לחוש לרעת הרשב"א והיינו 
להעצים עיניו או להזור פניו דבזה גם הרשב"א מודת 
רעצימת עינים או בלילה מהגי כיון שהיא ברשיה אחרת 
[מנ"5 סק"ס] ויש מי שכתב דלהרשב"א לא מהני עצימת 
עינים ולילה [6" סק"ס] ולכן מוב להחזיר פגיו : 


מ ונוה שנתבנו שלא יניע ריח רע כן פסקו הרמב"ם 

והמור דקריח לא מהני הפסקת רשות אבל יש 

מרבותיגו שפסקו דטהני דכי היכי דמהני לצואה עצמה 
כמו 
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כמו כן מהגי לריח רע שלה [כס"ט ופכ"י כטס רבכו לרפת] 
ולכאורה דעה אינה מובנת הא סוף סוף איִכָא ריח 
רע ויראה לי דכונהם דֶדיגו כריח רע שאין לו עיקר 
שיתבאר דמותר בת"ת [ע' פליפס מסקטס ג"כ כן ותוכוטו 
דחוק] ונראה ראפילו לדעה ראשונה א"צ הרחקת ד"א 
ממקוב. שכלה הריח [עס] ואם הצואה היתה בחדר זה 
והוציאוה משם ועדיין ישנו להריוז אפור לכל הרעות 
ער שיפסוק הריח כיון שהצואה היתה בחדך זה [מג"5 
סק'ע] ומי שאינו מריח מותר [טס] כיון דליתא לעיקר 
הצואה וכ"ש כשהיא ברשות אחר דמותר למי שאינו מריח 
[ודכרי סלכום 5ע כמ"ם ספרוטס] : 
יי חצר קטנה שנפרצה במילואה לגדולה והגדולה עודפת 
עליה מן הצרדים קטנה לא חשיבא כבית בפ"ע כיון 
שנפרצה בטלואה לגדולה אבל הגדולה כיון שכותליה 
עורפים על של קטנה מצר זה ומצד זה חשיבה כבית 
בפ"ע ובמ"ש בסימן נ"ה לענין צירוף מנין ע"ש ולכן אם 
צואה בגדולה אפור לקרוח בקטנה עד שירהיק כשיעורים 
שנתבארו דהוה כהצואה עם האדם בהדר אהד אבל 
כשצואה בקטנה מותר לקרות בגדולה בלא הרחקה אם 
אין הריח רע מגיע אליו כל שררך בני אדם להצטער 
מאותו הריח וזה לא אמרינן שהאדם שהוא בגרולה ימשוך 
הצואה אחריו דכיון שהאיסור הוא משום הצואה אזלינן 
בהר וזצואה ולא אחר הארם כטו בסימן ג"ה דאולינן 
אחר הרוב ולא אחר המיעוט [סמג" סק"י כפכ דפסו"ם 
מרי בכל ענכין ע"ש בל לפמ"ט כסעיף ט' פון ססופר. רק 
בת"ק ע"ט ודו"ק] : 
יא ודע דאע"ג דלכאורה משמע בעירובין [35:] דכל 
הקטנה נחשבת כמקום הפתח של הגדולה וא'כ לא 
מהני הרחקת ד"א דכן הוא לענין שארי דינים שנתבוגרו 
שם וראיתי מי שהקשה כן על רבינו הב"י שכתב בסעי' 
ג' דהרחקה מהני בקטנה כשהצואה בגדולה וכמ"ש בסעי' 
הקודם אך באמת דברי רבינו הב"י צודקים דודאי פשטא 
דסוגיא רעירובין כן הוא אך זהו למאן דפ"ל בספ"נ 
דברכות דכל הבית הוי כד' אמות אבל אנן קיי"ל דלא 
חשיבא כר"א וכט"ש בסעיף ד' ולדעה זו ההפרש הפוגיא 
דשם לענין הרחקה [עמ"כ טכספר כפומל ול"ק כלל וע 
סטו לסזכור טס כוון דסכוי כפקוגק6 ודו"ק] : 


יב ודע דלפי מה שנתבאר דכרשות אחרה א"צ הרחקה 

לכן אם עומר בתפלה כנגד חלון פתוח וחזיר עובר 
לפני. החלון א"צ הרחקה ורק יעצים עיניו שלא יראוהו 
וגם לא יניע לו ריח רע וכן בקידוש לבנה כשחזיר עובר 
לפניו צריך להפוך פניו או שיהרחק מלא עיניו וגם 
כשמהפך פניו צריך הרחקה ד"א דפי חזיר כצואה עוברת 

דמי במ"ש בסימן ע"ו : 

יג צואת כלב וחויר אם נתן בהם עורות מרחיקים מהם 

כמו מצואת אדם דכשיש בהם עורות ריהן רע מאד 
ואם אין בהם עורות דינן כדין צואת שאר בהמה חיה 


הלכות ק"ש סימן עט 


השלחן 


ועוף שא"צ להרחיק מהס אם אין בהם ריח רע טפני 
ריבויין ויושנן כמו הובל המונח זמן רב במקום אחד 
רמעלה סרחון ואם יש בהם ריח רע דינן כצואת אום 
בכל הפרטים שנתכארו : 
יך צואת חמור הרכה לאחר שבא מהדרך וצואת תחול 
ונמייה ונבלה מסרחת דינם כצואת אדם דאלו סהמן 
ריחן רע ולכן אפילו אם במקרה אין ריחן רע אפר 
כצואת אדם [מנ"? סקו"כ] ונראה דלכל הרינים דינס 
כצואה אדם והיינו לאחריו ירחיק ד"א ממקום שכלה הריח 
ומלפניו מלא עיניו וההולך בדרך אע"פ שרואה צואת 
בהמה כנגדו כתב רבינו הב"י בסעיף ה' דאם אין הריח 
בא לו אינו חושש למיעוט לתקותה בשל חמור ובסמוך 
לעיר י"א שיש להוש לפי שרוב הבהמות המצויות שם 
הס חמורים בטקום דשכיחי חמורים עכ"ל : 
מ והנה יש מי שפירש דוה שכתב דאם אין. הריח בא 
לו אינו חושש וכו' הכונה אפילו יש לו ריח רק 
שהריח אינו מגיע לו מותר והקשה רהא צריך להרחיק 
ד"א ממקום שבלה הריח [מנ"5 סקי"נ] אמנם האטת 
דכונתו הוא שא"צ לחשוש אולי יש לו ריח [עס] דכן 
מבואר ממ"ש דאינו חושש לתלותה בשל חטור אמנס 
בטור כהב שא"צ להרחיק רק ער מקום שיכלה הריח 
ע"ש ולפ'ז באמת אין דינם כצואת ארם ממש להרחיק 
ד"א ממקום שכלה הריתח ולפ"ז אם אין הריח בא לו אף 
שיש לו ריח לא חיישינן לה [טס] וט"מ לרינא קשה 
לעבור על דברי רבינו הב"י [על"ר פקי"ד] : 


מז בירושלמי אוסר לקרות כנגד מי רגלים של חמד 
הבא מן הדרך וכנגד צואת הרנגולים אדומה כלומר 
כשהצואה אדומה וי"א שההרנגולים ‏ אדומין שקורין 
ענגילא"ש הא"ן וי"א דהכונה על תרנגולים שכמרינת 
אדום שאוכלין שעורין וצואתן מפרחת [מג"5 סקי"ד] וי"א 
דבל בהמה היה ועוף שיש לצואתן ריח רע אסור 
כנגדן וי"א דכל שאוכלין פת אסור לקרות כנגד צואתו 
כגון הבלבים והחוירים וכל שאין דרכו בפת מותר [עע"!] 
והענגיל"ש הא"ן שכתבנו הוא אינרי"ק בלשוניטו ואין 
לנו הוראה ברורה בעגין זה ובוראי נכון להחטיר אם 
רק הריח משוקץ : 
יץ וכתב רבינו הב"י בסעיף ' צואת תרנגולים ההולכים 
בבית דיגנה בצואת בהמה חיה ועוף [ומופר]. אבל 
הלול שלהם יש בו סרחון ודומה לצואת אדם עכ"ל וה"ה 
רפת בקר אפור לקרות בה כשיש בה הרבה צואת בהמה 
[ת"ס] ויש שרוצים להקל בזה ואינו עיקר והרי אפ 
נגד אשפה אפור לקרות כשריחה רע כדאיתא בגמרא 
[כ"ס.] ובטור וש"ע סעיף חַ' ובע"כ כשאין שם צואה 
דאלו יש שם צואה תיפוק ליה מחמת הצואה וא"כ לא 
גרע רפת בקר מאשפה [וכ"כ סכ"5] : 
ו ריח מצואה מקרי ריח רע שיש לו עיקר ורית 


י 
מנפיחות מקרי ריח רע שאין לו עיקר ואטרו בגם' 
שס 


ערור 


שם דקולא מריח שיש לו עיקר והיינו | כשיצא. הפחה 
טחנירו ויש לזה ריח רע אסור לו לקרות ק"ש ולהתפלל 
ולברך עד שיכלה הריח וא"צ הרחקה ד"א ממקום שכלה 
הויח כבצואה אך ללמוד טותר אפילו כשהריח לא 
סימן 
א מ שאנו יכול לשמור א"ע מלהפיח שבע"כ מפיח 
וא" לו לגטור ק"ש ותפלה בלא הפחה מומב שי,בור 
זמן ק"ש והפלה ממה שיהפלל בלא גוף נקי ואם עבר 
וטן חפלה ‏ אנום הוא ומתפלל טנחה שתים ואם יראה 
לו שכול להעמיר עצמו בשעת ק"ש יניח תפילין. בין 
אהבה לק"ש ומברך עליהם כן פסקו הטור והש"ע 
ומקורו מהשו' הרא"ש [רום כלל ד' ע"ם] : 
ב ויש טי שכתב שאינו נראה כן להלכה [סגכ"פ] ויש 
מי שכתב בלשון זה אע"ג דבגמרא לא אמרינן אלא 
הנערך לנקביו אל יתפלל היינו משום דבעי למימר ואם 
התפ?ל הפלתו תועבה אבל אין ה"נ שבהפחה נמי מוטב 
של ותפלל | עבשיו מלההפלל בגוף בלתי נקי וכו" וכל 
וה כשאירע לו מקרה מפני קלקול הקיבה ע"י איוה 
מאכל באופן שלערב ודאי יוכל להתפלל בגוף נקי אבל 
אם יש לו חולי שמחמתו מפיח בכל עת יתפל 
וכשתבא לו ההפחה ישתוק וימתין עד שיכלה הריח ואם 
ישהה כרי לגמור את כולה יחזור לראש [פל"פ] : 


ורנינו הרמ"א כתב בהשו' [ס5"ס] מדלא אטר שיש 
איפר בדבר אלא טוטב לו להמהין מאחר שיש לו 
תקנה להתפלל במנחה שתים אטנם מי שרגיל, בכך ואם 
'תפלל יפטור מן התפלה לעולם מותר לו להתפלל 


סימן פא דין צואת קטן אם 


8 גרפינן בספ"ג דסוכה קטן שיכול לאבול כוית דגן 

מרחיקון מצואתו ומימי רגליו ד' אמות והוא שיכול 

כזית בברי אכילת פרס ובגדול אע"פ שאינו יכול 

בכדי אכילת פרס ופירש"י כל חמשת המינין 

קדוי דנן חטין ושעורין ‏ וכוסמין ושבולת שועל ושיפון 

מרחיקין ‏ מצואתו טשאכל כזית מאלו בכל ענין אכילה 

וכו' ענ'ל כלומר בין שאכלן יבש בין שאכלן לחין או 

שרויין ומבושלין כמו בטאבל שעושין להנוק שקורין פפ"א 

[ע'ל] והשיעור שיאכל כזית מהן בכרי אכילת פרס 

לבינוני והם ד' בצים ולהרמב"ם ג' בצים אכל אם הקטן 

עריך לשהות יותר טוה השיעור הרי הוא כאוכל היוס 

חצי ית ולמחר חצי זית שוהו הלכה למשה מסיני שאין 
אכילה מצטרפת לשהייה ארוכה מזו [כט"י] : 

ב "א דאפילו הקטן הזה חלוש בטבע שאינו יכול 

כזית דגן אכל הגיע לכלל שאחרים כיוצא בו 

ולן לאבול כזית דגן בכרי אכילת פרם מרחיקין 


חלכות ק"ש סימן עט פ פא 


השלחן | עה ,14 


כלה. עדיין רק אם הפיח בעצמו ויש ריח רע אפור לו 
גם ללמוד עד שיכלה הריח והטעם לפי שריח רע שאין 
לו עיקר הוא טררבנן הקילו מפני ביטול תורה כשהריח בא 
מאוזר במו שמורגקים בישיבות דהני גגו והני גרסי [גמ'] : 


5 דין מי שאינו יכול להתאפק מלהפיח. ובו ד' סעיפים : 


בלא גוף נקי דלא אתי איסור דרבנן ודחי לחיוב דאורייתא 
או לתפלה שהיא. מצוה דרבים עכ"ל וזהו כעין מ"ש 
בסעיף הקודם ובאמת דברי הטוך וש"ע אינם מובנים 
רנהי רלתפלה, מהני תשלומין אבל בק"ש הא יש דעות 
אי מהני תשלומין כמ"ש בס"ם נ"ח ע"ש [5"5] ויותר 
תמוה רבתשו' הרא"ש לא 5 כלל ק"ש רק תפלה 
ע"ש סס 

ד ולכן יש מן הנדולים שפסק דבאמת רק תפלה לא 

יתפלל וכן פסוקי דומרה לא יאמר שנתקנו מחמת 
התכּלה אבל ק"ש יאמר אף בלא גוף נקי דתפלה הוי 
בעומד לפנו המלך משא"ב. ק"ש וויף אם אין ביכולתו 
להניח תפילין יקרא ק"ש בלא תפילין |סנר"!] וגם הברכות 
של ק"ש יכול לומר ואם יכול להניח תפילין בין אהבה 
לק"ש וניח בברכה והטלית פשיטא שיכול להגיח בברכה 
שהרי מותר ליכנם בטלית לבית הכסא ‏ [ע"] וכן יש 
להורות וגם מה שנתבאר דאם יש לו חולי שמזה מפיח 
יתפלל ג'כ בודאי דין ברור הוא ובן הלכה [וגס סטוט"ע 
סכסכו מוטכ טועכור | זמן ק"ם ופפלס ול יספלל. וכו' 
כונתס |כק 5תפעס טסלי 55 כסבו ול יק וכל יתפכל 
6 ול ותפלל וז סכתבו סיעור זמן ק"ש ופפלס כלומר 
טללן יספלל טיעכור זננן ק"ס ולף סיעכור זמן תפלס ודו"קן 

[\כרכות סטחל 5לוך. לכרך] : 


צריך להרחיק . ובו ז' מעיפים : 


מצואתו וממימי רגקיו וזהו דעת רבינו הב"י בסעיף א' 
ע"ש ובספרו הגרול ביאר רדְעת רש"י אינו כן ולרש'"י 
בעינן שהוא בעצמו יכול לאכול ‏ רוקא ע"ש ויש. מי 
שאומר דגם דעת רש"י בְן הוא [ע"ז] אבל כמה מהגדולים 
פסקו כרש"י וכתבו דכל הפוסקים ס"ל כן דבעינן שיכול 
בעצמו לאכול כזית דגן בבא"פ וכתבו עוד דאפילו יבול 
לאכול אם זה כמה יטים שלא אכל כזית דגן א"צ 
להרחיק מצואתו ומימי רגליו אע'ג דבגדול אינו כן [כ"ת 
ומ" ול"ר ופר"ס] דבגדול ודאי אין חילוק אם אכל או לא 
אכל או בין יכול לאכול לבין אינו יכול לאכול דמכולם 
צריך להרחיק כמבואר בגמרא שם : 

ג ודע רמירושלמי פ"ג [ס9' ס'] יש ראיה לרבינו הב"י 

שאומר שם תני קטן שהוא יכול קאכול כזית דגן 
פורשין מצואתו וכו" בעון קומי ר' אבוה מפני מה 
פורשים מצואתו וכו' אמר לון מפני שמחשבותיו רעות 
אמרין ליה ולא קטן הוא אמר לון ולא לק כי יצר 

- 


100 ערוך 


לב האדם רע מנעוריו ‏ מנעריו כתים וכו עב"ל ואינו 
מובן מה שאלו מפני מה פורשים מצואתו הלא ביאר 
מקודם מפני שיכול לאכול כזוית דגן אלא ודאי כדברי 
רבינו הב"י דרק אם יכול לאכול אע"פ שלא אכל וממילא 
דאם הגיעו שניו שאחרים יכולים לאכול אף אם הוא 
אינו יכול לאכול מרחיקין מצואתו ולוזה שאלו שפיר למה 
פורשין מצואתו הקלא הוא לא אכל או אינו. יכול לאכול 
והשיב להם מפני שמחשכותיו רעות והוא על ררך שאמרו 
חו"ל בסוכה שם יוסיף דעת יוסיף מכאוב בלומר דכשהגיע 
לכלל זה כל מה שאוכל מפריח | ועפר"פ] : 

דד יש מי שבתב דביו"ך סי' רם"ה סעיף ח' משמע 

דטוב וישר להרחיק מצואת קטן אפילו בן ח' ימים 
[מג"ל סק"] וכונהו למ"ש שם שיש לנקות הקמן מצואתו 
קורם שיברך על המילה ע"ש ואין זה ראיה דהתם מפני 
שעוסק בהקטן עצמו להכניסו לקדושה וראי הידור מצוה 
היא שיהיה נקי ויפה ולא גרע מהידור מצוה בכל הטצות 
אבל איזה ענין הוא להמתפלל בבית או קורא ק"ש ויש 
שם קטן וכן משמע להדיא בספרו הגדול של | רביו 
הב"י שם ע"ש ויש מי שכהב שאין גכון לקרות ק"ש אצל 
תנוק דסתם הנוק מטפח באשפה [סס כטס כע'כ] ועוד 
שאין מקנחין עצמן וצואה בפי טכעת אפילו הוא מכופה 
אכור כמ"ש בסי' ע'ו [פס] ולטעם זה כשלבוש כתונת 
מותר מידי דהוה אצואה מכופה ולכן אם לבוש בכתונת 

ורואין שיריו נקיות אין שום חשש בוה : 


הלכות ק"ש סימן פא פב פג 


השלחן 


ה כתנו הטור והש"ע סעיף ב' היה קורא וראה צואה 
כנגדו ילך כדי שיזרקנה טאחריו ר' אמות ואם א"א 
כנון שיש לפניו נהר או דבר אחר המעכב ילך כָרי 
שיניחנה לצדרין ד' אמות עכ"ל וכבר בארנו בסי' ע"₪ 
סעיף ג' דע"ג דצררין דינן כלאחריו מ"מ בכאן שמוברח 
לסור מהמקום שעומר כיון שהצואה כננדו מוב יותר 
שיזרקנה לאחריו מלצרדין אם אפשר לו : 


ודע שיש מי שהקשה מה שייך אי אפשר שיורקנה 
מאחריו יהפוך פניו [מנ"ל פק'ג] ונדהק בוה ובאמת 
לפי מה שבארנו ל"ק כלל דחכמים לא הטילו עליו שום 
טירחא בזה וה"פ היה קורא ק"ש והולך בדרך ורואה 
צואה כנגדו ילך לו לדרכו עד שיזרקנה מאחוריו ואם 
א"א ילך כרי שיניחנה לצררין כלומר דאין להטיל עליו 
שיחויר פנים ‏ ויעמוד מהליכתו אלא ילך לררכו -וישער 
שיניחנה לצדדין ; 
כשהפסיק עד שזרקה מאחריו. או מצרדין א"צ לחזור 
אלא למקום שפסק רכיון שלא היה בהוך ד' אמות 
שלו לא ה"ל לבדוק ואם שהה כדי לגמור את כולה 
חוזר לראש וכתב רבינו יונה אם היה בטקום שהיה לו 
לתת אל לבו שיש שם צואה צריך לחזור לראש עכ"ל 
והרשב"א חולק בוה והעיקר כרעת. הרשב"א ["י] 
דבכנגדו לא החמירו כל כך ולכן לא אמרו 
תועבה [פס] ! 


סימן פב דין צואה יבשה , ובו ג' סעיפים : 


א לענין צואה כמה תהא לחה ותהיה חשיבה צואה 

אפיקנא בגמרא |כ"ס.] אמר רכא הלכהא צואה 
כחרפ אסורה וטי רגלים כל. זמן שמבפיחין והיכי דמי 
צואה כחרס אסיקנא דאפילו אם היא יבשה כל כך 
שאם יורקנה נפרכת אפור עד שתפרך ע"י גלילה שיותר 
בקל נכרכת ע"י וריקה טעל ידי גלילה אבל כשהיא 
נפרכת על ירי גלילה אז היא כעפר ומותר כן פסק 
הטור והרמב"ם כתב בפ'ג דאם היתה יבשה 
מחרם עד שאם ורקה תתפרך הרי הוא כעפר ומותר 
לקרות כנגדה עכ"ל וגם לרעת רבינו יונה יותר נפרכת 
בקל ע"י גלילה מעק ידי זריקה ורבינו הב"י פסק כדברי 
הרטב"ם ורבינו הרט"א כתב שהעיקר כהטור |וסמג"6 
כקכ דנס סרמכ"ס דעתו פתומר5 55 דס"ל כסר"ו דכגלופס 

כפרכם בקל מזרוקס ע"ם] : 


יותר . 


ב ודוקא פירוך מהני אבל אם תשבר לשנים לא מהני 
[מג'] ואפילו אין בה ריח רע כל זמן שאינה נפרכת 
אסורה [טס \3"י] וכבר בארנו שיש חילוק בינה לב 
צואה שיש לה ריח לענין שא"צ להוחיק ממנה רק 
אמות בט"ש בסי' ע"ט סעיף ו' ובומן הקור שהצואח 
נקרשה כאכן כיון שאחר הקור תשוב לקרמותה אפורה 
כצואה לחת |מס סק"כ] : 
1 וזה שאמרו במי רגלים כל זמן שטטפיחין היינו שאפיי 
נבלעו הרבה בקרקע אם היו מרטיבין היד אפור 
לקרות כנגדם וי"א דאינו אפור רק בטופח ע"ט להטפיח 
כלומר כשמניחין דבר אחר עליה אותו דבר הוא מופח 
ויכול להטפיח אחרים ואם אין ליחות כל כך מותר 
לקרות כנגדן ויש לסמוך על וה כיון שהוא רק סדרבנן ! 


סימן פג דיני בית הכסא לענין ק"ש ותפלה . ובו י"א סעיפים : 


א כשם שאפור לקרות כנגד צואה כמו כן אסור 

לקרות כנגד בית הכסא ואפילו פינו טטנו הצואה 
בָיון שהיה בתוכו צואה מאום הוא ונשאר באיסורו ולא 
קרינן ביה והיה מחניך קחוש אבל בביה הכסא חדש 


הוה בעיא בגמרא [כ"ו .| אי מהני זיפון לבית הכסא 
אם לאו כלומר דבכל דבר קיי"ל הומנה לאו מילתא היא 
אך בכיה הכסא אולי משום רדבר טאוס הוא חוששין 


גם להזמנה ואיתא בגמרא שם רהספק אונו אלא אם 
מותֶר 


ערוך 

טותר לקרא ולהתפלל בתוכו אבל כנגדו ודאי מותר 
בתדש שלא היה בו צואה עדיין וכך פפסקו הרמב"ם 
בפ'ג והרא"ש שם והטור והש"ע סעיף ב' ורעת הראב"ד 
דגם, בתוכו מותר כיון שהוא ספק דרבנן ובכל התורה 
הזמנה לאו מילתא היא וכן משטע דעת הרי"ף 
ומ"מ קיי"ל לאיסור דכן הוא דעת רוב הפוסקים וגם 
בהרהור אפור ויש מי שמקיל בהרהור [עעז"ק ועכ"י] : 


ב ומשמע להדיא בגמרא שם דכנגר בית הכסא אפור 
יּ א עינוו כמו כנגד צואה ומלאחריו ד' אמות ממקוס 
שכלה הריח וכן כתכו האחרונים ולפ" לרעה שיתבאר 
דלא מהגי מחיצות לבית הכסא אפילו בחצר גדול ונקי 
וכשיש בקצה החצר בית הכסא אין לעשות שום ברכה 
כשפניו נגד הבית הכסא. וגם עצימת עינים לא מהני 
כמ"ש בר"ם ע"ט וכן לילה לא מהני כמ"ש שם מיהו 
בעיקר דון מחיצות יש לנו דרך אחרת כמו שיתבאר 

בס"ד בסעיף ו' : 

1 ורע ראין חילוק בהומנה לבית הכסא אם היתה כוגתו 

לומן או לעולם וכן בית הכסא שעשאו לזמן דינו 
כלעולם מיהו זהו ודאי אם במקרה הלך לצרכיו באיזה 
מקום ולא היתה כונתו לעשות שם בית הכסא אין על 
זה שם בית הכסא וכשפיטו הצואה מיתר בכל וכן אפילו 
נית הכסא ישן שנטלוהו ‏ מכאן וביטלו כל בנינו וניקו 
הטקום והשוו העפר באופן שעתה אינו ניכר כלל אם 
היה שם בית הכסא ג"כ מותר והרי גם בטוסאה טועיל 
שוי מעשה לבטלה ו הקודמה וכ"ש בוה 

כנלע"ד] : 

ד אמר בית זה לבית הכסא ואמר על בית אחר וגם 

זה הוה דין הבית השני כרין הראשון והוי הזמנה 

לביה הכםא וכנגדו מותר בתוכו אסור כמ"ש בסעיף א' 
ולא אמרינן כיון דהזמנה גופה הוי רק ספק ולהראב"ר 
מתר לנמרי במ"ש שם וא"כ נהי דאנן מחמרינן לענין 
תוכן מ"מ זהו בהזמנה ראשונה שהוכיר בית הכסא 
אנל הבית האחר שתלתה בהראשונה ולא הזכיר עליה 
שם בית הכסא מותרת לגמרי לא אמרינן כן ודינה 
כראשונה אך אם לא אמר על הבית השני וגם זה אלא 
ונות זה אף שיותר יש לפרשו דכונתו ג"כ כן ובית זה 
'היה ג"כ לבית הבסא דאם בונתו לתשמיש אחר למה 
הסמיבו לענין בית הכסא אמנם מ"מ ביון שיש לפרש 
כן בדוחק. הוה ספק אם הומינו לכך אם לאו לפיכך אין 
קרין בו לכתחלה ואָם קרא יצא משום דעיקרא דהזמנה 

א הרבה [ככ"ל לפרט סוגיל דכדלוס ז': ודכרי סעוס'ע 
סעיף ג' ודו'ק] : 

ה ורע שרבינו הב"י כתב בסעיף א' דהאיסור לקרות 

כנגד. בית הכסא זהו דוקא כשאין לו מחיצות אבל 

אם יש לו טחיעות אפילו יש בו צואה קורא כנגדו בסמוך 

ואינ חושש אם רק אינו מגיע לו ריח רע: עב"ל והסבימו 

לו הרבה פוסקים [סלכום וסכ'ם. וסמעוו"ע] אך הצריכו 


הלכות ק"ש סימן פנ 


השלחן | ען18 


שהמחיצות יהיה גובהן עשרה טפחים אך מפרשי הש"ע 
חלקו עליו וכתבו דודאי כל הבית הכסאות שבזמן הש"ס 
היה להם מחיצות כמ"ש התוספות בסוכה [ל"ו:] וא"כ 
כשאמרו דאפסור נגד בית הכסא חיינו אפילו ביש לו 
מחיצות וטעם הדבר דמחיצות שנעשו לשם בית הכסא 
דינן כהבית הכסא עצמו וצריך מחיצה אחרת מחוץ 
למחיצות בית הכסא או שהמחיצה נעשית לשם בית 
אלא שהסמיכו ‏ לו מצד האחר בית הכפא דאו מותר 
לקרות ולהתפלל נגד מחיצה. זו [ע"ז וסענ"ף כמסתפק 
קת כזס ע'ש] והנה. אפילו לרעה זו במסילות הברזל 
שיושבים בהוואנאנען ומלפניו יש בית הכסא שאהר 
מכותלי הוואנאן משמש גם להבית הכסא דמותר בפשיטו 

להתפלל ולקרות ולברך כנגרו [ססלי גס ע"ז מתור ככס"ג 
וסמנ" 5‏ גס כעוקר. סדין טל סכ"ו כעסתפק. שסכו כתב 

וסמוקל ורס טעכ"פ וסיו גכוסות י' עכ"ל ע"ש] : 


ולענ"ד נראה דרברי רבינו הב"י צודקים ראפילו לפט"ש 

התופ'. דהיה להם מחיצות מ"מ מוכח להריא בריש 
תמיר שלא היה להם דלת להפתח דאמרינן שם רב 
ספרא הוה יהיב בבית הכסא אתא ר' אבא נחר ליה 
וכו' ופי' רש"י דלא היה להפתח דלת אלא זה היה 
מנהגו אדם שרוצה ליכנס שם היה נוחר ואם היה שם 
אדם היה נוחר כנגרו וכו' עכ"ל ופי' זה מוכרח דבית 
הכפא שהיה בו רלת היה נקרא בית הכסא של כבוד 
כדתנן במשנה דריש תמיד שכך היה בבית המקדש וזל 
המשנה ומדורה היתה שם ובית הכסא של כבוד וזה 
היה בבודו מצאו נעול יודע שיש שם אדם פתוח בידוע 
שאין שם אדם ע"ש ולכן יש אצלינו שקורין לבית הכסא 
בית הכבוד מפני שיש שם דלת אבל סתם ביה הכסא 
לא היה בו דלת ולכן שפיר אמרו בגטרא ספ"ג דברכות 
דאסור לקרות כנגדו כלומר כנגד הפתח מפני שבשם 
הצואה גראית אבל כגון שלנו שפיר הוי מחיצה גמויה : 


1 ועור יש ראיות ברורות שיש בתי כסאות שאין להם 

מחיצות כלל דאמרינן שלהי ברכות א"ר עקיבא פעם 
אחת נכנסתי אחר ר' יהושע לביה הכסא ולמדתי ממנו 
ג' דברים שאין נפנין מזרח ומערב אלא צפון ודרום וכו' 
ע"ש וזהו ודאי דאם היה יושב ר' יהושע בבית הכסא 
של מחיצות לא היה יכול לראות דזהו פשיטא שלא 
היה עמו בהמחיצות ועור דאלו היה במחיצות גמורות 
הרי יכול לראות מקום המושב גם כשאינו שם כמו בשלנו 
דבהברח לישב רק למקום אחר אלא ודאי שהיה בלא 
מחיצות והיה יכול לישב באיזה צר שירצה ועטר ר"ע 
מאחוריו וראה איך ישב וגם אין לומר שהיו במחיצות 
בלא פתח דא"כ גם בבה'ג מקום הישיבה ניכרת לאיזה 
צד ועוד דא"כ היה צריך ר"ע לעמוד נגד פניו וזה 
פשיטא שלא ,היה עושה כן אלא ודאי דעמר מאחוריו 
וגם על זה אמרו לו ער כאן העות פניך ברבך והשיב 

דתורת 


159 ערוך 
דתורה היא וללמוד אני צריך ע"ש : 
ואפילו לפי לשון התופ' שהיו שם מחיצות ונאמר דמכ 
ד' רוחות היו י"ל שהיו מחיצות נמוכות מעט למעלה 
מקוס המושב ועיקר הענין כן הוא דודאי יש מחיצות 
להביה הכפא עצמו והיינו מחיצות של מקום המושב 
שהם כצואה עצמה אבל המחיצות הגבנ ת סביב מקום 
זמושב דינם כמחיצות הבית לענין כנגדו והדין שנתבאר 
באומר בית זה לביה הכסא הוה ג"כ לענין פנים הבית 
ועוד אני שואל דהא בוה מודים החולקים רכשיעשו 
מחיצה קודם מחיצת הבית הכסא מהני וא"כ גם מחיצות 
אלו הוי כקורם מחיצת הבית הכסא דעיקר מחיצות בית 
הכסא | הם המחיצות של מקים המושב ולבן גלע"ר 
שביבולת לסמוך על דברי רבינו הב"י והפוסקים שהסבימו 
לרבריו דבית הכפא שפביביו יש מחיצות מר' רוחותיו 
שיכול לקרא כנגד המחיצות כשאינו מגיע לו הריח רע 
[\בעס סכרו כסקלקו כל סרסוות. טל סט"ז וסמג"6. ע"ם 
סועכ ודו"ק] : 
מ כחב רבינו הב"י בסעיף ד' בית הכסא שהוא בחפירה 
ופיו ברחוק ד' אמות מן הנומא והוא עשוי במדרון 
בענין שהרעי מתגלגל ונופל מיר למרחוק וכן המי רגלים 
יורדין מיר לגומא בסהום דמי ומותר לקרות בו אם אין 


סימן 

א איתא בשבת [".] הנכנס לבית המרחץ מקום שבני 
אדם עומדין לבושין יש שם מקרא ותפלה וא"צ לומר 
שאילת שלום וטניח הפילין ואצ"ל שאינו חולץ מקום 
שבגי אדם עומרים ערומים ולבושים יש שם שאילת שלום 
ואין שם מקרא ותפלה ואינו חולץ תפילין ואינו מניח 
לבהחלה מקום שבני אדם עומרים ערומים אין שם 
שאילת שלום ואצ"ל מקרא ותפלה וחולץ תפילין ואצ"ל 
שאינו מניחן ע"ש דשלשה בתים היה להם במרחץ 
הפנימית שרוחצין שם והאמצעית שלובשין ופושטין שם 
והחצונה שאחר שלבשו ישבו שמה לנוח מעט ולכן 
האמצעי מקצתי דינו כמרח'ן ומקצתו דלא כמרחץ והחצונה 
לגטרי דלא כמרחץ אף שנקראת על שם המרחץ והפנימית 
דינה כבית הכסא ושאילת שלום הוי בשם ויש מקפידין 
לקרא איש ששמו שלום לבלי לקרות אותו בשמו במרחץ 
משום דשלום הוי שמו של הקב"ה כראמרינן שם אבל 
בלשין לעו כנון סאלאם וכיוצא בו מוהר [ומנ"5 3"ח] 
ויש מתירין לגמרי כיון דאינו מכוין אלא רק לשמו של 
האיש [ט"]] ופשוט הוא דגם במבואות המטעפות אסור 
יתן שלום : 

ב מוחץ חרש שעדיין לא רחצו בו מותר להתפלל 
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בו ריח רע וגם אין משתינים בו חוץ לגומא אבל ₪ 
משתינים בהם לפעמים אפור להרהר בהם בד"ת ב"ש 
לקרות. ק"ש עב"ל ומ"מ כנגדו מותר כדין מי רגלים [ט"ז 
סק'כ ועט"ז סק" דפטיעל וס טיט ככלן מקופום ופין 
סוס רפוס ע"ם ודו"ק] : 

י עור כהב בסעיף ה' בני אדם שיש להם ספסל נקוב 

ונפנין עליו מותר לקרות ק"ש כנגדו כיון שאין הצואה 
על הנקב וגם אין הגרף תחת הנקב ועוד שהנקב טכוסה 
המיד ברף עכ"ל ויש חולקים בוה וס"ל דספסל זה יש. 
לו דין בית הכסא גטור ומחויב להוציאו או לכסותו 
סביב סביב וכן בבתים שיש בתוכם כסאות קטנים לצורך 
הילדים אם צואתן אפורה כפי מה שנתבאר בסי' פ"א 
גם כסאוה אלו דין בית הכסא יש להם ויש להוציאם 

או לכסוהם [מעיס סק"ס] וכן יש להורות : 


ייא כהב הרמב"ם ריש פ'ג אין קורין לא בבית המרחץ 
ולא בבית הכסא אע"פ שאין בו צואה ולא בבית 
הקברות ולא בצד המת עצמו וכו' וכל מי שקרא במקום 
שאין קורין בו חוזר וקורא עכ"ל והראב"ר חולק על קרא 
בצר המת ע"ש ורבינו הבית יוסף לעיל ס"ס ע'א פפק 
כהרמב'ם וכתב המעם דקנפוהו תכמים ע"ש + 


פך אם מותר לקרות במרחץ , ובו ג' סעיפים : 


בתוכו ובזה | קילא מבית | הכסא משום דמרחץ לא 
מאים כל כך כבית הכסא אכל מרחץ ישן אע'פ שעתה 
אין בו ארם אפור [נמכ טס] ויש מי שאומר דה"ה 
המקואות שהנשים טובלות אפורות לברך שם ואינו כן 
וכבר נתבאר זה ביו"ר סי' ר' ע"ש וכתכ הרמכ"ם דרחום 
מותר לוטר במרחץ והראכ"ך חולק בזה והעיקר כהרמב"ם 
כיון שנם על ארם יכולים לומר תואר זה טשא"כ שלום 
[כ"נ וע"ז] ואם רוצה לשתות במרחץ יברך בבית החצון 
ע'מ לשתות בבית הפנימי [עט"ז] : 


1 אם שואל אדם איזה דין במרחץ אפור להשיב לו 

ואפילו לומר לו אין משיבין במרחץ ג"כ אפור ורק 
בבית האמצעי מותר לומר לו כן דאין משיבין במרחץ 
ובבית החצון יורה לו ההוראה [עכו"ס פ"ד :] ורק לאפרושי 
מאיסורא מוהר נם במרחץ [עכת (' :] כגון שרואה מי 
שירצה לעשות דבר האסור צ"ל, לו שאפור לעשות כן 
ואין חילוק בין שאומר בלשון חול או בלה"ק [טס] ואפור 
להרהר בר"ת במרחץ אך אס משנתו שגורה בפיו ובע"כ 
מחשב בה אין כאן איפור [זכקיס ל" :] וכן בבית הכסא 

|[סט ועכ'"י כסו' פ'ס] ! 


פימן פה במנואות המטונפות אסור לקרות . ובו ב' סעיפים : 


א תיא ["ד;] היה מהלך בטבואות המטונפות לא 


יקרא ק"ש ולא עוד אלא שאם היה קורא ובא פוסק 
ואם 


|] 


ערוך 
ואם לא פסק עליו הכתוב אומר וכו" כי דבר ה' בזה ואם 
פסק מה שברו עליו הכתוב אומר ובדבר הזה תאריכו ימים 
וכשיצא משם גומר הק"ש ואפילו שהה כדי לגמוּר את 
כולה פסק רבינו הב"י דא"צ לחזור אלא למקום שפסק 
וזהו שיטת הרי"ף והרמב"ם דרק בהפלה צריך לחזור 
לראש כמ"ש בסי' ם"ה ורבינו הרט"א כהב שי"א שחוזר 
לראש כדעת התופ' והרא"ש שנתבאר שם : 


ב אפילו להרהר בד"ת אסור במקומות המטונפין ובמרחץ 

ובביה הכסא ומקום הטנופת מקרי מקומות שיש שם 
צואה או מי רגלים ואפילו הלכות מרחץ אפור להרהר 
במרחץ וכן הלכות בית הכסא בביה הכסא ולכן יחשוב 
שם חשכנותיו כדי שלא יבא לירי חראור [מג"6] ודברים 


הלבות ק"ש סימן פה פו פז 
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של חול מוהר לאמרם שם בלה"ק וטדת חפידות להחמיר 
0 וכן הכינוים. כנון רחום נאטן וכייצא בהם מותר 
אומרם שם אבל שמות שאין נמחקין אסור. להזכיר 
ולהרהר וכן נתינת שלום אסור שם וכבר נתבאר דלאפרושי 
מאיסורא מותר אפילו בלה"ק ובעניני קרש וכן אם נכנם 
בלבו הרהור ערוה מותר להרהר בד"ת רהוי כמו קאפרושי 
מאיסורא [סס] וככר נהבאר בסי' ע"ד דנגד ערוה מוהר 
להרהר [טס] וכתב רבינו הרמ"א דבמקום שמותר להרהר 
בר"ת מותר לפסוק דין ובלבד שלא יאמר. מעטו של 
דבר עכ"ל וכשאינו אומר בלשון הוראה אלא אומר לו 
עשה לי כך וכך מותר אף שיש ללמור דין מזה [פס] 
ומי שהוא ערום אפור לשמוע ברכה מאחר ואפור לו 
לענות אמן ועי' ביו"ר סי" א' [פס] : 


סימן פו שצריך להרחיק מכל דבר שיש בו סרחון, ובו ג' סעיפים : 


א כשם שצריך להרחיק מצואה ומי רגלים כמו כן צריך 

להרחיק מן מים סרוחים וממי משרה ששרין בהן 
פשתן או קנבום וכן טשרה של כובסין שמכבסין בהּם 
בנרי קטנים שיש בהם צואה וכן מהקאות שיש בהם 
ויח רע או ליחות סרוחות וכן במקום שיש שופכין בכלי 
העומד מזמן רב ומסריח צריך להרחיק מזה וכן מקואות 
הפרוחים אפור לאשה לברך בהם ואם אחד המשיך דבר 
סרוח סמוך. לבהכ"נ מחויב לפלקה משם ואף אם הוא 

קדם לבהכ"נ דהוי מילתא ראיפורא [עט"פ] : 

3 השיעור מהרחקת דברים אלו כתב הטור דהוי כמו 

מצואה מלפניו מלא עיניו ומלאחריו ד' אמות ממקום 
שבלה הריח ע"ש וכן משמע במשנה [כ"כ :] דתנן ולא 
יתכסה במים הרעים ובמי המשרה וכו' וכמה ירחיק מהן 


ומן הצואה ד' אמות הרי שהשוון לצואה אבל רש"י פי' 
שם וכטה ירחיק מהן ממי רגלים ע"ש וכ"כ הרמב"ס 
בפי' המשנה ע"ש וכ"ב בחבורו פ"נ דין ח' ע"ש ויוהר 
מזה רבפ"ב מק"ש רין ו' שבתב הך רינא דמים הרעים 
ומי משרה ולא הזכיר הרחקה בלל ע"ש וצ"ע לדיגא : 


ג ודע דהרמב"ם בפ"ר מתפלה דין ט' כתב. דגדולי 

החכמים לא היו מתפללים בבית שיש בו שבר ולא 
בבית שיש בו מורייס בעת עיפושו מפני שריחו רע ובו' 
עכ"ל ואין הכונה שריחו רע כמו מטינוף דא"כ מדינא 
אסור אלא הכונה דתוקף הריח מזה למי שאינו טירגל 
קשה לסבול דהוה כריח של שיכרות וב"כ רש"י בעירובין 
[ס"ס .| ע"ש ואין זה דמיון לכל הר חות הרעות שנתבארו: 


פימן פּז הרחקה מכלים שמחזיקים בהם צואה ומי רגלים. ובו ז' סעיפים : 


א הניא בספ"ג גרף של רעי ועביט של מי רגלים אסור 
לקרות ק"ש כנגדן ואף ע"פ. שאין. בהן כלום וגרף 
ועביט שניהם של חרס הם אלא של צואה קרי גרף 
ושל מי רגלים עביט [כט"י] ומי רנלים עצמן עד שיטיל 
לתוכן טים ודקדקו רבותינו מדלא תני תקנתא דהטלת 
מים בגרף ועביט ש"ם דלא מהני ואי קשיא דהיכי 
אפשר שהכלי של מי רגלום יהיה חמור מטי רגלים 
עצמן ודאי, כן הוא דהמי רגלים עצמן כשנתערבו עם 
הטים גבטלו אבל הכלים שהווהמא נבלע בתוכן 
לא נתערבה החאהמא בהמים ונשאר הזוהמא 
בשלימותה ולכן דינם ממש כצואה שמלפניו מרחיק מלא 
עיניו ‏ ומלאחריו ד' אמות טמקום שכלה הריח [עוכ] 
ואפילו אין כהם ריח רע אפור דזהו כבית הכסא שאין 
בו צואה [מִג"5 סק"5 כסס סכפ"ם] וג'כ ההרחקה מלפניו 
טלא עיניו ומלאחריו ד' אמות טהכלי : 
ב ווקא כשהם של חוס דאו הוהמא מ בהם 
0 


בשפעמים אחדות נתנו בהם הצואה והמי רגלים לפי 
שהם בולעים הרבה אבל של מתכות ושל זכוכית ושל 
חרס מצופה שקורין גליזיר"ט וזהו פאליוו"א שלנו מותר 
אם הם רחוצים יפה ואין בהם ריח רע לפי שאלו אינם 
בולעים הרבה ולא רבתה בם הזוהמא ויש מי שאומר 
דלפי מה שיתבאר לקמן סי' תנ"א דלכלי זכוכית לא מהני 
הגעלה ה"ה דבכאן זכוכית דינו כבלי חרפ [ע"ז סק'כ] 
ותמיהני מה ענין זל"ז והרי עינינו רואות שהם נקיים גם 
מכלי מתכות בשרוחצין אותן וא'כ איזה איסור שייך 
בכאן ובהגעלה טעמא אחרינא הוא דאמרינן דבליעת 
האיפור אינה מפלמת וגם בזה רבו החולקים כמבואר 
שם אבל לנבי זוהמא הא חזינן דלית לה [וכ"כ ככפס'ע 
וכע"ת קסיד לסכן וסכככ"י סולקין עלוו ונס ס6"כ. סועק 
עליו ע"ם ולכן מותר כפטיטות ועוד כפכ סק" כסק'"נ 
דבתוס' מפור כפלר כלוס כנסונת מוס ע"ם ול" מ65פי זס 
כתוס' ודע דסנופוי מכלו רס כעונן מכפניס. ומכחון] : 
/ גרף 
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ג גרף ועביט של עץ נראה דרינם ככלי חחס ושל אבנים 
הוה ככלי מתכות וכן של עצם דעינינו רואות שהם 
נקיים ואינם בולעים זוהמא הרבה ושל סיד ונפסיס הוה 
ככלי חרס וכן יש כלי חרם הלבנים הרבה והם חלקים 
ומ"ט דינם ככלי חרפ [כגלע"ד] : 
ד גוף ועביט של חרס או של עץ שכפאו על פיו יש 
מתירין דהוה כמו כיפוי ויש אוסרין דכיון שהזוהמא 
בלוע בתוכו הוה כל הכלי כמו צואה וצריך לבפות אותה 
ברבר אחר אבל של מתכות אפילו אינו רחוץ מבפנים 
מהני כפיה שהרי אין איסורו אלא מהוכו והוי הכפיה 
כביסוי וכן בכל אלו שרינן ככלי מתכות מהני כיסוי ואף 
בכלי וכוכית ואף שהזוהמא נראית הא בצואה מהני 
כיסוי אף שנראית כט"ש בפי'" ע"ו ואם כיפה על הגרף 
והעביט וריח רע נודף מהם בין של חרם ורחוץ ובין 
של מהבת ואינו רחוץ צריך להרחיק ד' אמות מטקו 
שכלה הריח אבל של מתכת ורחוץ די עד שיתרחק ער 
מקום שכלה הריח [דס"פ] : 
ך] כהב אחד מהגרולים דנכון שירגיל האדם שיהיה לו 
עביט של מהכת או זכוכית ויהיה רחוץ ונקי ויטיל 
לתוכו רביעית מים כשמשתין בו ואז טותר. לו לברך 
אשר יצר וללמוד אצלו ואם הוא נקי שאין ממנו ריח 
רע די שירחצוהו מע"ש לע"ש [6'ר בסס מל"ס] : 
ן מותר לקרות ק"ש בבית שיש בו צואה ומי רגלים או 
גרף ועביט כשהרחיק מהם השיעורים שנתבארו ולא 


הלכות ק"ש סיפן פז פז 
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אמרינן פל הבית כר' אמות דהכי איפסקא הלכתא% 
בספ'ג רברכות וכמ"ש בסי' ע'ט וכן אם כפה עלִיהם 
כלי אף ע"פ שהס עמו בכית הרי אלו כקבגרים ומותר 
לקרות ולהתפלל כנגדו : 
ז אם יש בבית טטה גבוה עשרה מפחים והמחיצות 
מגיעות לארץ בצדריו שכלפי הבית ואפילו אינן מניעת 
לארץ אלא שאין נובהן מן הארץ ג' מפחים דהוי כלנוד 
וצואה או גרף ועביט עומד אחורי המטה מקרי המטה 
מחיצה ומותר לקרות לפני המשה כשאין ריח רע מניע 
אצלו וגם לא יראנה בעיניו. ויש מי שמצריך שהמטה 
הגיע טכותל לכותל אבל בלא"ה לא השיבא טחיצה 
[ענ"ל סק"ד] והוא המוה מה איכפת לן בוה וחלקו 
בזה [עמ"כ] ואם הגרף והעביט תחת המטה ומחיצותיה 
מניעות לארץ או בפחות מג' טפחים סמוך לארץ אפי' 
אין המטה גבוה עשרה טפחים הוי ככיפוי ומותר לקות 
כנגרה שאין מניע לו ריח ורוקא כשהגרף או העביט 
עומד אחורי המטה דאו ההיתר הוא משום טחיצה לכן 
צריך גבוה י"מ אבל תחת המטה הוי משום כיסוי וא"צ 
גבוה "ט אבל מטה שרפנותיה גבוהות ג" מן האוץ 
וכן שולחנות שלנו וכסאות שהמחיצות אין מגיעות עד 
פחות מג' מפחים סמוך לארין אין זה לא מחיצה ולא 
כיסוי ודינה כעומרת בבית ורוב מטות שלנו גבוהות מן 
הארץ ג" ויותר ולכן אינו מועיל עד שיוציאנה או 
יכסנה כפי הרינים שנתבאחו : 


סימן פח בעלי קרי מותר בק"ש ובתפלה. ובו ד' סעיפים : 


א כתב הרמכ"ם פוף הל' ק"ש כל הממאין חייבין 

בק"ש ומברכין לפניה ולאחריה והן בטומאהן אע"פ 
שאפשר להן לעלות מטומאהן בו ביום כגון הנוגעין 
בשרץ או בנדה וזבה וכיוצא בהן ועורא ובית דינו תקנו 
שלא יקרא בדברי תורה בעלי קרי לבדו והוציאוהו 
מכלל שאר הטמאין עד שיטבול ולא פשטה הקנה זו 
בכל ישראל ולא היה כח ברוב הצבור לעמוד בה לפיכך 
בטלה וכבר נהגו כל ישראל לקרות בתורה ולקרות ק"ש 
והן בעלי קריון לפי שאין ד"ת מקכלין טומאה שנאמר 
הלא כה דברי כאש נאום ה' מה אש אינו מקכל טומאה 

אף ד"ת אינו מקבל טומאה עכ"ל : 

ב והטעם שעורא הקן טבילה לב"ק מפני שבא מקלות 

ראש [עור] ועוד כרי שלא יהיו ת"ח מצוים אצל 
נשותיהם כתרנגולים [געלל כ"כ .] ומדברי הרטב"ם נראה 
שלא החכמים ביטלוה אלא מאליה נבטלה מפני שלא 
וכלו לעמור בתקנה זו וכן משמע מלשון הגמרא שם 
דאמר נהוג עלמא וכו' ואף ע"נ דאמר שם במלוה 
לטבילותא י"ל שאחר שנהגו כן חיזקו חכמים דכר זה 
ולכן מצינו במשניות שנהגו בתקנה זו לפי שעדיין לא 
נבטלה וגם עכשיו יש מהדרים ששומרים לטבול לקירויין 
ואין וה כעובר על הקנת חכמים שצוו לבטלה דבאטת 


לא החכמים גזרו לבטלה שהעם מעצמן נהגו כן נתפשטה 

התקנה והחכמים הסכימו לוה משום בימול תורה ומשם 

ביטול פריה ורביה לפיכך גם עהה יכולין להחמיר 

בטבילה זו ובלבר שלא יעבור בשביל זה זמן. ק"ש או 

הפלה בצבור והרמב"ם בתשו' העיר על עצמו שמימיו 
לא ביטל מבילה ז : 


כהבו רבותינו בעלי התוספות שם דיש מפרשים דרק 
לתורה בטלוה ולא לתפלה ור"י פי' דלא שנא ע'ש 
וכ"כ הרמכ"ם והרא"ש וכל הפוסקים ויש מהגאונים 
שאמרו דנהי דבטלו לטבילותא ט"מ. רחיצה בתשעה 
קבין צריך ורבותינו הפוסקים חלקו על זה כמ"ש הטוך 
דא"צ לא טבילה ולא רחיצה בט' קבין וטבילה ז 
בשאובין כדאיתא פ"ח דמקואות ואפילו לפי תקנת עורא 
אינו אא בקרי גמור היורה כחץ אבל ראה מים חלוקים 
א"צ מבילה גם לפי התקנה [מג"5 סק"5] ותשעה קנין 
הוא דוקא מג' כלים לא יוהר ולא יפסיק משפינת 
הראשון עד ששיהחיל | בהשני וכן מהשני לשלישי 


[ט"ז סק"₪] : 
ך כתג רבינו הרמ'א יש שכהבו שאין לאשה נרה ליכנם 
בימי ראייתה לבהכ"ג או להתפלל או להזכיר :את 


השם 


1. 


עיוך 
השם או ליגע בספר וי"א שמותרת בכל וכן עיקר אבל 
המנהג במדינות אלו כסברא הראשונה ובימי ליבון נהגו 
היתר ואפילו במקום שנהגו להחמיר ט"ט בימים טוראים 
וכה'; שרבים מתאספים לילך ‏ לבהכ"נ מוהרות לילך 
לנהב'נ כשארי נשים כי הוא להן עצבות גדול שהכל 
מתאספין והן יעטדו חוץ עב"ל ומיום ראשון של סליחות 


הלכות ק"ש סימן פה 
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קרי ימים טראים [מנ"5 סק"נ] וכשהולכות יכולות גם 
להתפלל וכן אחר הלירה שנהגו הנשים לבהכ"נ 
או בשעת נשואי בנה ובתה יכולות לילך ולהתפלל [טס] 
ואפילו בימי נדתה מחויבת לברך ברהמ"ז שמחויבות 
מראורייתא ובלבד שיהיו נקיות מהדם ומטינוף [ע"ש 
כמג"ס] ולא הביט בפ"ת בשעת הגבה [ע"ז] : 


סליק הלכות ק"ש בס"ד, 


הלכות תפלה 
פימן פם הלכות תפלה וזמנה . ובו ל"ב סעיפים : 


8 כתב הרמב"ם ריש הל' תפלה. מ"ע להתפלל בכל 
זם שנאטר ועבדתם את ה' אלהיכם מפי השמיעה 
שעבודה זו היא תפקה. שנאמר ולעבדו בכל לבבכם 
אמרו תכמים ‏ איזו | היא עבודה שבלב זו תפלה ואין 
מניין התפלות מן התורה ואין נוסחק. הקפלה מן התורה 
ואין לתפקה זטן , קבוע מן התורה ולפיכך נשים ועבדים 
חיינים בתפלה לפי שהיא מ"ע שלא הזמן גרמא ‏ אלא 
חיוב מצוה זו כך הוא שיהא ארם טתחנן ומתפלל בכל 
וס ומגיר שבחו של הקב"ה ואח"כ שיאל צרכיו שהוא 
צריך להם בבקשה בתחנה ואח"כ נותן שבח והודיה לה' 
על הטובה שהשפיע לו כל אחד כפי כחו עב"ל הרמב"ם : 


3 ותה לדעת הרטכ'ם הוי הפלה בכל יום מצות עשה 
כמו שביאר זה בספר המצות טצוה ה' ובספרי אמרו 
כן והרמב'ן חולק עליו שם וס"ל דהפלה היא מררבגן 
כמפורסם בכל הש"ע דתפלה ררבנן ולדעת הרמב"ם היא 
על נוסחת וזמני התפלה וזה שאמרו ספק התפלל ספק 
לא התפלל אינו חוזר ומתפלל. [כ"5 .]| זהו ג'כ על 
התפלה. הקבועה ועור כיון דהספק הוא על תפלה אחת 
א"כ התפלל שני הפלות ויצא יִדִי חובהו מן ההורה וכן 
בבעל קרי שאמרו שם שלא יתפלל היינו התפלה הקבועה 
אנל יש לו להתחנן לפגי ה' בצרכיו בלי הזכרת שם 
הו" ויוצָא "ח מן התורה וכן כשאמרו נשים חייבות 
בתפלה לא על ההפלה הקבועה אלא שמחוייבות להתחנן 
ה' בתפלה ובתחנונים ועוד ‏ יתבאר בוה בס"ר 
בסימן ק"ו : 

1 אמנם יש לשאול טנ"ל להרמב"ם רחיוב התפלה מן 
התורה ‏ היא שמקודם יגיד שבחו של. הקב"ה ואח"כ 
ישאל צרכיו ואח"כ יהן שבח והודיה מנ"ל הא לא למדנו 
ה רק מועבדתם וגו ונ"ל ‏ מראמרינן ["כ .] לעולם 
שדר ארם שבחו של מקום ואח"כ יתפלל ולמדנו זה 
ממשה רבינו ע"ש א"כ ממילא כשצותה התורה להתפלל 
ממילא שצותה לסדר מקודס שבחו של הקב"ה וטראמרינן 
|'ל.] ראשונות דומה לעבר שטפרר שבח ובו 


אמצעיות דומה לעבר שמבקש פרם מרבו אחרונות דומה 
לעבד שקבל הפרס ונפטר והולך לו כלומר שנותן הודיה 
לרבו וכיון שחובה היא לפני בשר ודם לעשות כן ק'ו 
לפני ממה"מ הקב"ה שמטעם זה גם אנשי כנה"ג הקנו 
כן וא"כ כשחייבה התורה בתפלה ממילא שחייבה גם בזה : 


ד ונלע"ר דאפילו ‏ להרמב"ן אין הכונה דעיקר חיובו 

דרבנן ומן התורה ליכא חיוב כלל להתפלל דאין זה 
סברא כלל אלא שאומר ראין זה גחשב במנין המצות 
ודינה ככל דיני דרבנן דספיקן לקולא וזה אצלי כמ"ש 
הרטב"ן עצמו על שבותי שבת דוה דקיי"ל דמקח ומטכר 
בשבת דרבנן אין הכונה דמן התורה מותר לישב בחנות 
בשבת. דא"כ אין זה שבת והרי נחמיה צעק על זה 
שמחללין את השבת אלא הכונה דודאי האיפור מן 
התורה אקאא שאינה נכנסו בסוגי המלאכות שיהא חייב 
על וה סקילה אבל האיפור הוא מן התורה כן כתב 

הריטב"א בשם הרטמב "ן : 

ונן אני אומר ראיך אפשר קומר שלא נתפלל כלל 

לאבינו שבשמים והרי עבודה היא אחת משלשה 
עמודי העולם ועתה בעוה"ר שאין לנו מקדש לא נשאר 
לנו רק תפלה ואנחנו כעיני עבדים אל יד אדוניהם איך 
אפשר שלא נתחנן לפניו ותב' בכל יום ועוד אני מביא 
ראיה ‏ מהרמב"ן עצמן שבתב שם וז"ל ועיקר. הכתוב 
ולעבדו בכל לבבכם מצות עשה שההיה עבודתינו לאל 
יתעלה בכל לבבינו כלומר בכונה רצויה וכו' כענין ואהבת 
וכו' שהמצוה היא לאהוב את השם בבל לב ולב ובו 
עב"ל וא"כ ממילא שהתפלה בכלל זה שוהו עבורה 
בכונה רצויה ואיך נצייר אהבת השם אם לא נתפלל 
אליו כלל ועוד רירוע שיטתו של הרמב"ן דברכת 
התורה לפניה הוי מ"ע דאורייתא כמ"ש בריש סי' ט"ן 
ע"ש וז'ל הרטב"ן שם שנצטוינו להודות לשמו על 
הטובה הגדולה שעשה לגו בתתו תורתו אלינו וכו' עכ"ל 
וא"כ איך אפשר. לומר שאי אנחנו מחויבים להודות 
לשמו יתעלה על החסדים ועל הנסים שעושה לגו בכל 

עת 
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עת ובכל שעה ואיך לא נבקש רחמיו בכל יום על 
בריאהינו ועל פרנסתינו היש לך חיוב. גדול מזה אלא 
ודאי כמ"ש שיש חיוב מן התורה להתפלל בכל יום אלא 
שאינה גכנפת במנין המצות : 
1 ויותר מוה נלע"ר לרעת הרמב"ן שאינה נחשבת בין 
פרטי המצות לפי שהוא גבוה מעל גבוה שהתפלה הוי 
כעומד לפני המלך ומדבר עמו פנים בפנים כביכול ולכן 
היא רוקא טעומד באימה ויראה ובה אנו מקדישים 
קדושתו יתברך בחזרת הש"ץ כמלאכי מעלה וחז"ל 
קראוה דברים העומדים ברומו של עולם ושמהתפלות 
נעשו כתרי כבוד לו יתברך כמבואר במדרשים והיא 
כוללת את כל המצות כחוט השדרת המקיים את כ 
גופו של אדם והוא אינו נכנפ בכלל הרמ"ח. איברים 
ושס"ה גידים מפני שאינו פרטי אלא הוא כללי כמו כן 
ענין התפלה אינה נכנסת בפרטי המצות מפני שהתפלה 
הוא ענין כללי וכן הוא ע"פ חכמת הנסתר [וכן וס 
9 וככד] : 
ץ ורוד הטע"ה אמר ערב ובוקר וצהרים אשיחה ואהמה 
וישמע קולי ואטר הכון תפלתי קטורת לפניך הרי 
שהתפלה חשובה כקטורת ודניא? הצדיק גם בהיותו 
בגדולה היה מתפלל ג' פעמים ביום כדכתיב ‏ וזמנין 
תלתא ביומא הוא ברך על ברכוהי ומצלי ומודי קדם 
אלה' ומטר נפשו על התפלה שמפני זה השליכו אותו 
לגוב האריות ולא להנם מרחו אנשי כנה'ג שהיו ביניהם 
כמה נביאים וק"ך ‏ זקנים והמה. סיררו לנו סרר התפלק 
ברוח קדושתם וכל תיבה ותיבה עומד ברומו של עולם 
וחלילה לנו לשנות מניסחהם אף. בקש"י וכ"ש לאותם 
הפוקרים ששינו, נוסח התפלה מלה"ק ללשון לע"ו ואין 
להם חלק באלהי ישראל ובתורתו הקדושה וגאותם 
כסכלותם דאיך יעיז אנוש אניש בדורותינו לשנות ממה 
שיסרו אבות העולם ק"ך זקנים ומהם כמה נביאים חגי 
זכריה ומלאכי עזרא ונחמיה וזרובבל ויהושע בן יהוצרק 
הבהן הגדול כמ"ש הסט"ג במצוה י"ט ע"ש וכן הרמב"ם 
שם והשינוים הקטנים שבין נוסח אשכנו לוס ספרר 
אין זה שינוי דשניהם נתקבלו מראש ומקדם והרי כילם 
שוים במנין הברכות ובעיקרי הענינים ואלו ואלו דברי 
אלהים חיים וכבר כתבנו בזה בסי' ם"ח ע"ש : 
ה ותקנו ג' ראשונות שבח לה' וג' אחרונות הודיה 
ואמצעיות יש בהן שאלת כל הצרכים שבעולם במ"ש 
הרטב"ם שם שהם כמו אבות לכל חפצי איש ואיש 
ולצרכי הציבור כולן עכ"ל והמדקרק בההפלות הקדושות 
ההן ימצא בה ענינים נפלאים גם ע"פ הפשט וכב"ש 
שבודאי רמזו בבל ברכה וברכה ענינים העומדים ברומו 
של עולם ולא לקחנם אמרו החכמים דתפלה צורך 
גבוה הוא : 
מ ותקנן שתהא מנין התפלות כמנין הקרבנות שתי 
תפלוח בכל יום כנגך שני תמידין תמיר של שחר 
ותמיר של בין הערבים וכל יום שיש בו קרבן טוסף כמו 


הלכות תפלה סימן פט 


השלחן 


שבת ויו"ט ור"ח. תקנו הפלה שלישית ונקראת תפלת 
מוסף ותפלה שחר בנגר תמיד של שחר ותפלת 
מנחה כנגך. תמיך של בין הערבים וכן התקינו שיהא 
אדם מתפלל הפלה אחת בלילה ונקראת תפלת ערבית 
בננד איברי תמיד של בין הערבים שהן מתעכלין והולכין 
בל הלילה כמו שנאמר היא העולה על טוקדה וגו' כל 
הלילה כמו שאמר דוד ערב ובקר וצהרים אשיחה וני 
וכמו דניאל שהתפלל ג' פעמים ביום כמ"ש ואין תפלת 
ערבית חובה כהפלה שחרית ומנחה כיון שאין לו קרבן 
בפ"ע ואעפ"כ נהגו כל ישראל בכל מקומות טושבותיהם 
להתפלל. ערבית וקבלוה עליהם לחובה : 
ל וכן תקנו תפלה אחר תפלה מנחה ביום הענית ציבור 
סמוך לשקיעת החמה כדי להוסיף תחנה ובקשה מפגי 
התענית ונקראת תפלת נעילה בלומר גנעלו שערי שמים 
בעד השמש ונסתרה [ממכ"ס] ואנו אין מתפללין אותה רק 
ביוה"כ ‏ בלבד רקיי"ל [פססיס | ;"ד:] אין תענית ציבור 
בח"ל ואפילו ט"ב אינו כת"צ לענין נעילה [טס] ונמצא 
דבכל יום יש ג' תפלות ובשבת ויו"ט ור"ח ד' וביוה"כ 
ה' ועוד אמיו בגמרא [כרכופ כ"ו :] דאברהם תקן תפלת 
שחרית ויצחק תיקן הפלת מנחה ויעקב תפלת ערבית 
וילפינן זה מקראי ע"ש וכן הוא בירושלמי ר'פ הפלת 
השחר וגם משמע שם דתפלה הוי חיוב. מן התורה מקרא 
דולעבדו כדעת הרמב"ם ע"ש : 
יא כתב רנינו הב"י בסעיף א' זמן הפלת השחר מצותה 
שוהחיל עם הנץ החמה כדכתיב ייראוך עם שמש 
ואם התפלל משעלה עטור השחר והאיר פני המזרח יצא 
ונמשך זמנה עד סוף ד' שעות שהוא שליש היום עכ"ל 
וכן הוא לשון המור שכהב זמן תפלת השחר מתחיל 
משעלה עה"ש והאיר פני המורח וכו' ע"ש וכן הוא 
לשון הרא"ש בר"פ תה"ש וז'ל ותחלת זמנה יראה 
משעלה ברק השחר והאיר פני המזרת ע"ש מבואר 
מדבריהם רעמור השחר הוא האיר פני הטורח וקוךֶם 
וה הוי לילה וכ"כ רש"י רפ"ג דיומא וכ"כ אחד מהגדולים 
בפירושו למשניות ריש ברכות [סגכ" בטנ"5] וז'ל שם 
ר"ג אומר עד שיעלה עמוד השחר הוא האיר פני המזרח 
עכ"ל ווה דמבואר ברפ"ג. דווטא דהאיר כל הטורח הוא 
אחר עה"ש זהו האיר כל המזרח שהוא התפשטות יום 
גמור אבל האיר המורח סתם הוא עה"ש [ודכרי סמג"5 
סק'ג פמוסוס מלד ולדעפו סך דיוע5 סלור סמורס ע"ם 
וסינו כן דמלל מפור סלכנס. סמקוכו סס. עד סלור כל 
סמזלס וסוכו עכין לכלן ונס פסקטס בסק"כ. על סרמכ"ס 
תורן סגר"פ עס ע"ש ודו"ק] : 
יב אבל במדרש רבה בראשית [פ' <'] איתא א"ר 
חנינא משעלה עמוד השחר עד האיר המורת ד' 
מילין ומהאיר המורת עד שתנץ החמה ד' מילין ע"ש 
ומאטר זה איתא גם בירושלמי רפ דיומא ורפ"ק 
דברכות ובירושלמי אמרו לשון איילת השחר ע"ש [ וסנכ" 
בטכ" טס כסב דעס"ם פונס 6יועת סטסר וכוגפו ו 


ערוך 
5כל תמיסנו סל במדרם סיתל עסיט וכ'כ סמ"כ טס דסייכו 
סך ע'ע ופולי דס"ל מדסמריכן כס"ס דילן כפססיס 5ד . 
דמעס"ם עד - ד' מילון ולסורוסלפו וסעדרם סוי ח' 
מילון ם"פמ דסט" םעטו קינו סוכר כן ולענ"ד. סוכו כן 
ופרלכן כזס עועת ר"ת טיפכסר כסימן רס" כסכוריכו ור 
לרוס על סס"י לר"ק ‏ סו" קפ"ס ע"ט ודו"ק] : 


ין שנו חכמים במשנה [רפ"ד] הפלת השחר ער חצות 
ר"י אומר עד ד' שעות ואיפסקא הלכהא בגמרא 
כר"י וכתב הרי"ף ואף ע"ג דליתא לררבנן דאמרי עַר 
חצות היכא רטעה ועלי לאחר ד' שעות שכר תפלה 
יהבי ליה שכר תפלה בזמנה לא יהבי ליה עב"ל וכ"כ 
הרמב"ם בפ'ג מתפלה ולשון הטור כן הוא ואם עבר 
ולא התפלל ער ד' שעות יתפלל עד חצות אע"פ שאין 
לו שכר כתפלה בומנה שכר תפלה טיהא איכא עכ"ל 
וכן הוא לשון רבינו הב"י בסעיף א' אלא שהוא כתב 
ואם טעה או עבר וכו' ע"ש וכתב רבינו הרמ"א ואחר 
חצות אפור להתפלל תפלה שחרית עכ"ל [ולסון סכעכ"ס 
כסכות ווסף ע"ט] : 
יך ואע'ע דהרי"ף והרמב"ם לא הזכירו עד חצות מ"מ 
כונתם כן כיון דמטעמא דרבגן אתו עלה והם לא 
אמרו רק עד חצות ולאחר חצות הדין כן דאם עבר 
במזיר אין לו שם השלומין ואם טעה או נאנס מתפלל 
במנחה שתים ויהבאר בפי" ק"ח והרי"ף לא הזכיר זה 
משום דלא טיירי עדיין בדין זה ולכן הרטב"ם והש"ע 
הוסיפו שעה או עבר משים רבעבר לא שייך דין זה 
ורבינו הרמ"א שכהב דאחר חצות לא יתפלל כונתו 
אעבר ולא אטעה וסמך אדלקמן ועוד דבשם מתפלל 
מנחה מקודם כמ"ש שם וכן הוא מפקנת הגדולים [מג"6 
סק"ס וע"ז סק'] וכן יש להורות : 
מו כיון שהגיע ומן תפלה והיינו ‏ מעה"ש [סס סק'ו] 
אסור לאדם להקדים לפהח חבירו ליהן. לו שלום 
משום רשמו של הקב"ה שלום וכך אמרו בברכות [ו"ד. | 
כל הגותן לחבירו שלום קודם שיתפלל כאלו עשאו במה 
כלומר שהתפלה היא בטקום קרבן וה"ז שסקבל פני 
חנירו קורם שטקבל פני שכינה בתפלה כמו ההולך 
להקריב בבמה ומניח מקדש ה' [מסרט"] וכתב. הטוך 
דרוקא במשכים לפתחו אבל אם פגע בו יכול ליהן לו 
שלום עב"ל ; 
מז ולשון רבינו הב" בפעיף ב' כן הוא כיון שהגיע 
וכו' אבל מותר לומר לו צפרא דמרא טב ואפילו 
זה אינו מותר אלא כשהוצרך ללכת לראות איזה עסק 
אבל אם אינו הולך אלא להקביל פניו קורם תפלה אפי' 
זה הלשון אפור וכן אסור לכרוע לו כשמשכים לפתחו 
וי"א דכריעה אפורה אפילו בלא משכים לפתחו ואם 
התחיל לכרך הברכות אח"כ אין לחוש כל כך ואם אינו 
משכים לפתחו אלא שפגע בו בדרך מותר ליתן לו שלום 
וי"א שאפילו במוצא חכירו בשוק לא יאמר לו אלא 


הלכות תפלה סיטן פט השלחן 


עט 17 


צפרא דמרי טב כרי שיהן לב שהוא אפור להתעכב 
בדברים אהרים כלל עד שיתפלל עכ"ל : 
יז ואין דבריו מובנים במה שכתב מקודם ואפילי וה 
אינו מותר אלא וכו' אבל וכו' וקשה הא באינו הולך 
להקכיל פניו גם שלום מותר כרמסיק בעצמו ואין לומר 
רכהב זה לדעת הי"א דא"כ מיותר הוא לנמרי והל 
לומר בקוצר דלהשכים לפתחו אפור אפילו לומר צפרא 
דמרי מב ובפגעו בדרך י"א שמוהר לומר לו אפילו שלום 
י"א דרק צפרא וכו' וראיתי טי שפירש דה'ק ראאפילו זה 
אינו מוהר אלא כשהולך לראות איוה עסק ואגב. זה 
הולך לפתח חבירו דמותר לומר לו צפרא וכו' אבל 
שלום בכה"נ אפור [טס סק"ז] כלומר דאפילו לרעה המתרת 
ליתן שלום בפגעו בדרך מ"מ בכה"ג אסור ולעג"ד אינו 
במשמע כן דא"כ עיקר דבריו חפר מן הספר ועוד כיון 
דסוף סוף מקדים לפתחו מה לי אם הלך לוה או הלך 
עסק ועוד המיהני דאיך מותר לילך לעפק קודם 
התפלה הא לקמן יתבאר שאפור לעשות שום עסק קורם 
התפלה וצע'ג : 
יח ונלע"ר דה'פ דלכאורה לפי לשון הש"ס משמע 
דהאיפור הוא רק משום שלום אבל להקדים קפהת 
חבירו אין איסור ובאמָת יש מי שסובר כן שיכיל להקדים 
לפתח חבירו ולומר לו צפרא דמרי טב |סכ"ו בעס ככגו 
פלוכיל6] ורבינו הב"י ס"ל דלהקדים לפתחו אפור גם 
בלא שום אמירה דכן פפק הר"י |עכ"ו] דוה שכתב שם 
דאסור להקדים אפילו באמירת צפרא וכו' אין הכונה 
דבלא אמירה מותר דא"א לוטר כן דהא אמירת צפרא 
וכו' אינו כלום אלא אירחא רמילתא כן הוא אבל עיקר 
האיסור הוא להקדים לפתח חבירו ושיעור דברי רבינו 
הב"י כן הוא ואפילו זה אינו מותר אלא בשהיצרך ללכת 
לראות איזה עסק כלומר איזה ענין והוא דבר מצוה ואין 
בונתו לעסק ממש וכן מכואר ממקור הרין [עכִ'י| אבל 
אם אינו הולך אלא להקביל פניו אפילו זה הלשון אסור 
כלומך אפילו זה הלשון דאיטו כלום מ"מ אפור משום 
דקבלת פניו עצמו אפור ובהולך לאיזה עפק ופגעו מותר 
גם באמירת שלום לדעה ראשונה שאח"כ אלא דלא 
מיירי מזה ולא זה בא להשמיעיגו והעיקר בא להשטיעינו 
שיש איסור בהקבלה פנים בלבר וכן יש להורות : 


ים ודע דוה שכתב רבינו הב"י דאחר, הברכות, אין 

לחוש כל כך אין כונתו לאמירת שלום אלא לענין 
כריעה. [ע"] סק"כ] או | באמירת שלום כשאין מקדים 
לפתחו אבל במקדום לפתחו להדיא מוכח בגמרא שס 
דאסור באמירה שקום [מג"ל) סק"פ] וכן להקרים לפתחו 
בלבד ולומר צפרא דמרי טב ג'כ מותר וזהו שרקדק 
לומר אין לחוש כל כך כלוטר דאם אין שני הדברים 
מקדים לפתחו ואמירת שלום מותר אבל בשני הרברים 
אסור ודע דכל מקום דאסור באמירת שלום אסור אפילו 
ברגיל להקדים לו שלום ועוד ג"ל דאפילו להי"א דגם 

בשוק 


1%8 ערוך 


בשוק אסור באמירת שלום זהו כשהוא מתחיל כשלום 
אבל אם חבירו אטר לו שלום כגון שהתפלל מוהר לו 
להשיב שלום דמשיב קיל מהתחלה כרמוכח בגמ' ע"ש : 


5 איתא בגמרא [י"ל.] אפור לו לארם לעשוה תפציו 
קודם שיתפלל שנאמר צדק לפניו יהלך וישם לדרך 
פעמיו ופירש"י צרק תפלה שמצריקו לבוראו והדר וישם 
פעמיו לדרכי חפציו עכ"ל ועוד אמרו שם דכל המתפלל 
ואח"כ יוא לררך חקב"ה עושה לו חפציו שנאמר צדק 
לפניו יהלך ונ' וגירסת הרי"ף והרא"ש גם במימרא 
ראשונה אפור לו לאדם לצאת לדרך קודם שיתפלל 
ע"ש והטור והש"ע סעיף ג' כהבו שני הדברים וו"ל 
אסור לו להתעסק בצרכיו או לילך לדרך ער שיתפלל 
הפלת י"ח ע"ש ובודאי כן הוא דאפילו לגירסא שלנו 
הלא גם דרך בכלל חפציו ופשטא דקרא רוישם לררך 
פעמיו הוא על דרך ולשון הרמב"ם בפ"ו דין ר' כן הוא 
אכור לו לאדם שיטעום כלום או שיעשה מלאכה טאחר 
שיעלה עה"ש עד שיהפלל תפלה שחרית וכו' ולא יצא 
בדרך קורם שיתפלל. עכ"? ונראה דגירסתן בגטרא 
כהרי"ף אך מלאבה למד מקרא דואותי השלכת אחרי 
גויך דמינה ילפונן איסור | טעימה כמו שיתבאר וגם 
מלאכה הוי כן שמשליך מלאכה שמים אחרי גיוו ועוסק 
במלאכתו וגם מכואר בגמרא [ס':] שתפלה צריך להיות 
סמוכה למטתו ופירשו התוס" שאפור לעשות מלאכה 
קורם התפלה ע"ש ופשוט הוא דלאו רוקא טלאכה אלא 
ה"ה כל מין עסק דאיוה הפרש וש בין זל"ו : 
בא ונפפר תה"ד |סי"ח] שאלו טמנו על האנשים 
שמתפללים עד ברוך שאמר והולכין לעפקיהם 
ואח"כ מתפללים אם מותר לעשות כן והשיב שאפור 
דכונת הגמרא חוא על תפלת שמ"ע וכמ"ש הרמב"ם 
והטור והש"ע סיים שם בתשובתו שראה מי שעושים כן 
ואינו לפי דין הש'ם ועפ"ז כתב רבינו הרמ"א ריש מקילין 
לאחר שאמרו מקצת ברכות קודם שאמרו ברוך שאמר 
ומוב להחמיר בוה עב"ל ואינו מובן מי הם היש מקילין 
ואם כונתו על איוה אנשים שטקילים בוה א"כ לא הו"ל 
לומר וטוב להחמיר דמשמע דהוא חומרא בעלמא והרי 
מעיקר הרין כן הוא כמ"ש התה"ד וכך ה"ל לומר ויש 
מקילין וכו" ואין להקל בזה וצ"ע ובאמת הלבוש כתב 
כן ע"ש וכן עיקר לדינא : 
כב ופשוט הוא דרוקא חפציו אסור אבל חפצי שמים 
מותרים ולא טיבעיא לאסוף צרקה או מצוה אחרת 
אלא אפילו להכין צרכי שבת בע"ש וצרבי יו"ט ביו"ט 
דמטעם זה אמרו במגילה [כ'ג.] דביו"ט מאחרין לבא 
לבהכ"נ וכן מפורש במסכת סופרים [פי"ק] וכ"כ גדולי 
האחרונים [פל"ם וט'פ] וכן בלצאת לדרך לדבר מצוה 
מותר גם קודם התפלה ויש מתירין גם לרבר הרשות 
אם אין השיירא רצונה להמהין [מג" סק"י] וכ"ש ביוצא 
קודם אור היום דטותר בכל ענין [עט'ץ סק"ג] : 


הלכות תפלה סימן פט 


השלחן 


בג אפור לאכול ‏ או לשתות קודם התפלה וכך אמרו 
חו"ל [י':] לא תאכלו על הדם לא תאכלו קודּס 
שתתפללו על דמכם וכל האוכל ושותה ואח"כ מתפלל 
עליו הכתוב אומר ואותי השלכת אחרי גויך אל 
גויך אלא גאיך אמר הקב"ה לאחר שנתנאה זה קיבל 
עליו מלכות שמים וכתבו הטור והש"ע דמים מותר' 
לשתות קודם התפלה. דמים לא שייך נאוה ומותר בין 
בחול ובין בשבת ויו"ט דאע"ג דקודם קירוש אפור לטעום. 
מ"מ קודם התפלה קא חייל עליו עדיין חובת קירוש וכן 
עשה הרא"ש למעשה במ"ש הטור וכ"כ בהגט"י ועוד 
גדולים וטעמם רכיון שדרשו חו"ל גאיך קא שייך זה 
במים דאין כאן גאוה אבל מרברי הרמב"ם שכתב אפור 
לטעום משטע השום טעימה אסור אבל רוב רבותינו 
לא ס"ל כן וכן המנהג הפשוט לשהות מים חמים עם. 
עשב שקורין ט"יי קודם ההפלה וע"פ רוב מועיל לנקיות 
כידוע ויש שאסרו לשתות עם צוקע"ר ואיני יודע המעם 
דאמו שם אבילה יש בוה והרי אונה אלא להטעים את 
החמין קצת ויש. שהתירו לשתות עם צוקר כשהצוקער 
בפיו אבל להטילה בהחמים ולעשות מים מתוקים אפור 
[עכלס"ע סקי"5 ומ"כ] ואינו עיקר אבל עם חלב נ"ל 
דאפור דחקב משביע ועוד רבא מדם ררם נעכר ונעשה 
חלב. ושייך בוה קודם שתתפלקו על דמכם והעולם 
נוהגים היתר גם בחלב לפי שאינו בא אלא קהמעים 
המים וגם קאוו"א מותר לשתות אע'ג דנ"אה דקאוו"א 
משביע מ"מ כתבו הגדולים דמותר [ע"ש ככלס'ע] ויש 
להסהפק אם מותר לשתות. מיטי פעלצי"ן או לימינא"ר 
כשאינו שותה לרפואה דקרפואה פשיטא שמותר כמו 
שיתבאר ונראה שאין חילוק בין פתם מים למים אלו : 


כד ונתב רבינו הב'י ראוכלין ומשקין לרפואה מותר 

עכ"ל ואין כונתו בחולה גמור רמילתא דפשימא 
היא אפילו איץ בו סכנה אלא הכונה דלוקח לרפואה 
והוא אינו חולה אלא כדרך בעלי מיחושים או אפילו 
אין קו טיחוש כלל אלא כדי קחזק עצמו כמו. בימי 
האביב שלוקתין רפואות לחזק ‏ הגוף והגידים ואם יש 
ברפואות האלו אפילו מיני אכילה ושתיה גמורים מותר 
דכיון שעושה זה לרפואה אין בוה משום גאוה ואפילו 
יבול לעשותה אחר התפלה מותר ולכן מי שיש לו חולשת 
הלב יכול קאכול קורם התפלה שוהו לרפואה [עמנ"5 

סקו"ב וח"פ ומ"כ] : 

כה כתב הרמנ"ם בפ'ה הצמא והרעב הרי הם בכלל 

החולים אם יש בו יכולת לכוין דעתו יתפלל ואם 
לאו אל יתפלל עד שיאכל וישתה עכ"ל ומשמע דאסור 
לו קהתפלל עד שיאכל וישתה אבל רבינן הב"י בסעיף 
ד' כתב אם רצה אל יתפלל ער שיאכל וישתה ע"ש 
וביאר טעמו בספרו הגרול משום דבלא"ה אין אנו 
מכוונין כל כך לפיכך אין מוחין בירו אם ירצה להתפלל 
קורם שיאכל וישתה ע"ש ופשוט חוא שוהו באופן שלאן 

פיק 


8-ו 
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תויק לבריאותו כשלא יאכל תיכף אבל אם יש חשש נזק 
להנוף פשיטא שאסור לו להתפלל עד שואכל וישתה 
דכתיב ושמרתם לנפשתיכם : 
בו כתב המור ואם התחיל לאכול קודם עה"ש כהב 
הרמב"ם ו"ל שא"צ להפסיק וא"א ז"ל כתכ בשם 
ר"י שצריך קהפפיק עב"ל ועפ"ז כתב רבינו הב"י בסעי' 
ה' דאם התחיל לאכול קורם עה"ש צריך להפסיק וי"א 
שא"צ להפסיק עב"ק ודעתו העיקרית שצריך להפסיק 
דכתב בספרו הגדול רמ"ש הטור בשם הרמב"ם שא"צ 
להפסיק טעות הוא שלא כהב זה בשחרית רק במנחה 
רק דעת הרשב"א כן הוא שא"צ להפסיק. ע"ש וב"כ כל 
מפרשי הטור אכל לענ"ר אינו כִן וכונתו על מ"ש הרמב"ם 
בפ"ב מק"ש היה עוסק באכילה \כו' גומר ואח"כ קורא 
"ש והראב"ד השיג עליו דכיון ק"ש דאורייהא צריך 
הפסיק אפילו יש שהות לקרא אה"כ ולתפלה דרבנן 
לא יפסוק אא"כ. לא ישאר זמן להתפלל ע"ש וכבר 
כתבנו בס"ם ע' דלא פליגי כלל דהראב"ד מיירי בהתחיל 
באיסור והרמב"ם מיירי בהתחיל בהיתר קודם אור היום 
[\כ"כ טס סכ"ם] ונמצא דשפיר קאמר הטור דאם התחיל 
כודם עה"ש דרעת הרמב"ם שא"צ להפסיק שהרי אפילו 
בק"ש דעתו כן וב"ש לתפלה וכן הוא דעת הראב"ר 
והרשב"א א"כ הוי רוב דעות להיתר וכן המנהג בהתונות 
בימי הקיץ שאוכלין על היום ולדעת הרא"ש בכל ענין 
צריך להפסיק ולא דמי למנחה דאין מפסיקין דבשחרית 
אסמכוה אקרא דלא תאכלו על הדם ולדעה זו בחתונות 
לא יתחילו המשתה אם אין יכולים לגומרה ער עה"ש 
ואפשר דבסעודת מצוה אין לחוש [ולולו סו כוונת 
סמנ" כסקי"ד סכפב טסינו מוכרפ. ע"ם ודו"ק] וכן הוא 
המנהג הפשוט ולרעת הי"א אפילו התחיל אחר עה" 
אין להפסיק לתפלה רק לק"ש ויקרא ק"ש ויאכל ובההחיל 
עה"ש גם לק"ש א"צ להפסיק [עמג"ל סקי"ד וסקע"ו 
ומ"ס כסס סרס"ו דלפילו קס כסלות סון לעעוס כלוס קודס 
שמפפ(ל ע"ם זסו (קדוטי טכיון ול מדונס ולף גס. כו יש 
הולקון כמ"ט כט"ס סקי"ל כסס טכו"י ויש מסלק דלכופס מסוכ 
וספיס פופר כמ"ט סבלס" סקט"ו ועדוכס סעיקר. כמ"ץ] : 


כז לדעת רש"י בברכות [ס':] אפילו ללמוד אסור 

משהגיע זמן הפלה והתופ' והרא"ש חולקים עליו 
בזה. וכתב הרא"ש דאפילו לרש"י אין האיסור אלא 
כשלומד בבית מדרשו ומתפלל בשם ואינו הולך 
לבהכ"נ להתפלל דבזה יש לחוש שמא יטרור. במשנתו 
ויעבור זמן ק"ש ותפלה אבל כשהולך להתפלל לבהכ"נ 
או לבהט"ר שלא בטקום שלומד מותר וכן אם הוא 
מלטר לאחרים אפילו מתפלל בשם טוהר דה"ת דרבים 
עריפא וב"ש כשהשעה עוברת דאם לא ילמדו עכשיו 
יתבטלו מלמורם דוכות, הרבים דבר גדול הוא והרי 
רבינו הקדוש לָמד לתלמיריו וכשהגיע זמן ק"ש היה 


'מעביר ידיו על עיניו וקורא רק פסוק שמע ישראל 
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[י"ג:] ודע דרכינו הב"י בסעיף ו' כתחב דללמר לאחרים 
מותר. כיון רהשעה עוברת דאם לא ילטרו עכשו 
יתבטלו ע"ש ונלע"ר רלאו רוקא הוא דסתטא דמילתא 
כן הוא אבל ודאי דבבל ענין מוהר שהרי התופ' והרא"ש 
חולקים לגמרי [וק"ל 5עיקר סרכר מג"ל ‏ סרט"י סוכר כן 
דולמס) 36 ככומין סוס מחמור על עלמו וספטר דלס סוס 
מופר מדונש ל סיס מהמור <כלי לכמוד \נס פר"י כפכו 
טרט"י ז'"ל סוס. גוסנ כן ולין לסקמות על כט"י מס דסין 
עומדין (סתפ?ל 696 מקוך סלכס פסוקס כדסיפל [טס 
5".] דוסו דכר קפר וליכף משט סמטכס ול כגומוד. לרוך 
ועקס כוסניס. לכמוד ככל >ופן כדעת סקופ וסרס"ט וגס 
סרמכ"ס 65 סזכור מזס דכר] : 
כח אע"ג דתנן בשבת [ט':] לא ישב ארם לפני הפפר 
סמוך למנחה עד שיתפלל ולא יכנס למרחץ וכו' 
מ"מ כתבו הרמב"ם בפ"ו והש"ע סעיף ז' דמותר להפתפר 
וליכנס ‏ לטרחץ סמוך לשחרית שלא גזרו אלא סמוך 
למנחה שהוא דבר המצוי עב"ל וממילא דכל מה ששנינו 
שם ולא לנורסקי ולא לאכול ולא לרין רלבר אכילה 
מותר בהם : 
כש אע"פ שעיקר מצוהה עם הנץ החמה מ"מ מי שהוא 
אָנוס כגון שצריך לצאה לדרך בהשכמה יכול 
להתפלל משעלה עה"ש וימתין מלקרות. ק"ש ער שיגיע 
זמנו והיינו משיכיר את חבירו הרגיל עמו קצת ברחוק 
ד"א ויכירנו כמ"ש בס" נ"ח והוא אינו. יכול להתעבם 
בביתו עד זמן וה שאו יקרא ק"ש ויתפלל אלא מוכרח 
לצאה מקודם לכן יתפלל בביתו מיד אחר עה"ש וילך 
לו ולבשיגיע ומן ק"ש יקרא בדרך ובאופן שאפשר לו 
לעמוד בפסוק ראשון ולכוין בו במ"ש שם ואע"פ שלא 
יסמוך גאוולה לתפלה באופן זה מ"מ | הכי עדיף טפי 
שיתפלל בביתו מעומר ולא לסמוך גאולה להפלה ממה 
שיתפלל ‏ בדרך בומנה כשהוא מהלך ויסמוך גאולה 
לתפלה כן פסקו הטור והש"ע ס"ס זה : 

ל ואע'ג דבסי' נ'ח נהבאר דבשעת הדחק יכול לקרות 
ק"ש מעה"ש וא"כ יקרא ויתפלל קודם יציאתו לררך 
אך זהו כשבדרך לא יהיה לו באפשרי לקרות אף פסיק 
אחר בכונה. בעמירה כגון שיוצא למקום גדודי חיות 
ולסטים אבל בכאן יוצא לררך שאינה של סכנה ולכן 
ק"ש מוטב לקרות בדרך בזמנה ויעמור בפסוק ראשון 
אבל תפלָה דרוקא מעומר כל התפלה וזה א"א לו בררך 
התירו לו לההפל? שלא בזמן העיקרי אך שיתפלל 
מעומר בביתו ואף שלא יסמוך גאילה לתפלה [5"י וכ"ק] : 


לא ואין הטנהג שלנו כן [מג" סקט"ז] ואפשר משום 

דבזה יש פלוגתא בגמרא [ל'.] וגם בגמרא שם 

יש רלא חזינא דעברי הכי וסבירא לן כאידך חנא שילך 

לררכו ובדרך יקרא ק"ש ויתפלל ויפטוך גאולה לתפלה 

ואע'פ שיהפלל כשהוא מהלך מ"ט בכה'ג טוב יותר 

דיסמוך גאולה לתפלה וער זירש"י פי' הטעם דתפלה 
מעוטר 


1%00 ערוך 
מעומד עדיף כרי שיכוין כראוי והאידנא אין מכוונים 
כראוי ולכן טוב יותר להתפלל בדרך [טס] ודע דיושב 
בקרון והקרון מהלך חשיב כמהלך לענין זה [גמרפ] וכן 
בספינה ופשוט הוא דאם יתעכב בביתו עד שיכיר חבירו 
ברחוק ד"א יקרא ק"ש ויתפלל [עס] ואין לשאול הא 
נתבאר בסעיף כ' שאסור לצאה לדרך קודם התפלה אך 
כבר נתבאר בסעיף כ"ב דלדבר מצוה מותר או שהשיירא 
אין רצונה להמהין או יש לו אונם אחר שמוכרה לצאת 
ועור הוא דבר פשוט אם הוא בדרך ורואה שיעבור 
זמן ק"ש יקרא ק"ש כשהוא מהלך ויעמוד בפסוק ראשון 


סימן 


א כהנ הרמנ"ם ברפ"ה שמנה דברים צריך המתפלל 

להזהר בהן ולעשותן ואם היה דחוק או נאנס או 
שעבר ולא עשה אוחן אינן מעכבים ואלו הן עמירה 
ונוכח המקרש ותקון הגוף ותקון המלבושים ותקון המקום 
והשוויית ‏ הקול והכריעה והשתחווייה ‏ עכ"ל ומדבריו 
למדנו דכל רינים אלו אין מעכבין ברעבר ואפילו התפלל 
מיושב במזיד והיה יכול לעמוד ושלא לצד מורח מ"מ 
א"צ לתזור ולהתפלל ובסימן וה יתבאר תקון המקום 

ותקון הנוף : 

ב תקון המקום כיצד כך אמרו. חכמים [:] לֶא יעמוד 

אדם לא על גבי כסא ולא על גבי שרפרף ולא במקום 
גבוה ויתפלל לפי שאין גבהות לפני המקום שנאמר 
ממעמקים קראתיך. ה' וכתיב תפלה לעני כי יעטוף 
ושנינו בתוספהא דברכות [פ'ג] דאם היה זקן או חולה 
מוהר וכן אם צריך להשמיע לרבים ואם יעמוד במקום 
נמוך לא ישמעו הצבור מותר לו לעמור במקום גבוה 
וכהב הרמכ"ם רשיעור גובה הוא ג' טפחים דבפהות 
טוה לא מקרי גובה דכל פחות מג' כארעא סמיכתא היא 
ויש טי שאומר דעל כלי כמו מטה כסא וספסל אסור 
אף באינם גבוהים ג"ט מטעמא אחרינא משום דהמקום 
קצר ומפחד שלא יפול ולא יוכל לכוין וזהו דעת רבינו 
הרמ"א שבתב כן ע"ש ויש חולקים בזה [3"ס וט"ז וכ"ע 
דעס סמג"פ] ועכשיו יש באיזה בתי כנסיות שהמקום 
שעומר בו הש"ץ הוא נמוך מכל רצפת הבהכ"נ על 
שם ממעמקים קראתיך. ה' ואולי דוהו לשון יורר לפני 
התיבה שבכל הש"ם [מג"5 סק'ג 5כל. סב"י. כסו' ק"כ פו' 
כסס סלר"ו כן סכוב דוורד לפכו סתוכס ‏ פורועו = טיורד 

ממקומו לולך לפנו ספוכס ע"ט] : 

1 מקום נבוה שאסרו זהו כשאינו רשות בפ"ע כגון. שאין 

בו ד' אמות על ד"א אבל כשיש בו ד"א על ד"א 
הוה רשות בפ"ע ואפילו אין לו מחיצות סביב והרי 
הוא בעליה ומוהר לעמוד עליו וכן אם היה מוקפ 
מחיצות אף שאין בו ד"א על ד"א הוה ברשות בפ"ע 
ומותר להתפלל בו שאין גובהו ניכר כיון שחלק רשות 
ולכן אם המתפלל עומר על הבימה טותר שהרי הוא 
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ואף בלא תפילין אם א"א לו להניח תפיקין ולכשיניע 
למלון יקרא ק"ש בברבותיה ויתפלל ואף שאין לקרות 
ק"ש בלא תפילין מ"מ במקום שא"א שאני : 
ב איהא בגמרא שם דרב אשי בשבתא דרינלא חיה 
מגיר הררשה באור הבוקר ומתפלל בשעת הדרשה 
מיושב וכל העם נשמטים ומתפללין אחר אחד ולא היח 
מאחר הדרשה ער אחר התפלה ע"ש וזהו בימיהם 
שעקרי הדינים היו מלמדים בשבהא דרגלא והיו טוכיחיס 
את העם וכל מעשיהם לש"ש והאידנא לא שייך דין זה 
[מג"6 טס] : 


צ מקום הראוי לתפלה ותפלה בצבור ושיהא המקום נקי. ובו ל"א סעיפים : 


כרשות בפ"ע ודוקא שיהא מוקף מחיצות או שיהיה בו 
ד'א על ד"א אבל בלא"ה אפור ונראה דאפיקו אינו 
מוקף מחיצות רק משני צדרים ג'כ מותר שהרי נראה 
במקום בפ"ע : 
ד האומנין שעושין מלאכה אצל בעה"ב יכולין להתפלל 
בראש אילן זית ובראש אילן האנה ואין בזה משום 
לא יעמוד על גבי מקום גבוה ויתפלל דכיון 
לעשות מלאכהם הוי כמו שעלו לעלייה אבל בשארי 
אילנות צריכים לירד ולהתפלל והטעם שנשתנו זית ותאנה 
מכל האילנות מפני שיש להם ענפים הרבה יותר משאר 
אילנות ויש טורח נדול בעלייתם ובירידתם ויה 
ממלאכהם ולפיכך אמרו חכמים שיתפללו שם [ט"ז.] 
אבל שארי אילנות דליכא בימול ירדו והבעה"ב צריך 
לירר אפילו מראש הזית והתאנה דהא אינו | משענר 
לאחרים והרי הוא ברשות עצמו וכשהקילו אצל הפועלים 
לא הקילו אלא מפני ביטול מלאכה אחדים ובבעה"ב 
לא שייך. זה. וכן באומנים שלנו כשעושין מלאכה על 
הגגות או על שארי מקומות הגכוהים שאינם חולקים 
רשות בפ"ע ויש בו טורח לרדת ולעלות אם הוא פועל 
מותר לו לעטוד שם ולהתפלל ואם הוא בעה"ב צריך 
לירד ואם חילק רשות בפ"ע כגין שהמקום רחב ד"א על 
ד"א אי שמוקף מחיצות בכל ענין מותר ושיעור ד' אמות 
הוא ג' ארשין של מדינהינו רוסיא וזהו סאוען שוהו 
מדה ידוע : 
ה אמרו חו"ל פ'פ אין עומרין אל יתפלל אדם אלא 
בבית שיש בו חלונות שנאמר וכוין פתיחין ליה 
בעיליתיה ‏ ננד ירושלים ופי רש"י דחקונות גורטין לו 
שיכוין לבו שהוא מפתכל בלפי שמים ולבו נבנע עב"ל 
ואע"ג דהמתפלל צריך שיהיו עיניי למטה כט"ש בסימן 
צ'ה מ"מ על דרך העברה אם יסתכל כלפי שטים יכנ 
לבבו [כ'י סס] ולפ"ו צריך שיהיו החלונות לצר שמת 
ולכן הביא ראיה מקרא דרניאל שאצלו היו פתוחים 
חלוגות לצר ירושלים מפני שההפלל כנגר ירושלים ! 
ן ולרש"י צ"ל דהא כתיב נגד ירושלים אין הכונה, רק 
שיוכור ירושלים אלא שיסהכל כלפי שמים אבל טלשון 
הרמב'ם 


ערוך 
הרמב"ם לא נראה בן שכהב בפ"ה דין ו' וצריך לפתוח 
ת או פתחים כנגד ירושלים כרי להתפלל כנגרן 
שנאטר וכוין פתיחין וכו' עכ"ל מבואר דהכונה הוא 
וק מפני ירושלים. ואולי דהכל אחד דכשיסתכל כלפי 
שמים כנגד ירושלים יותר יכוין ולבו נכנע. וכן משטע 
מדברי תלמידי רבינו יונה שכתבו וז"ל אפשר לוטר 
שהמעם מפני שע"י ראיית האור תתיישב דעתו יותר 
ויובל לכוין כראוי אי נמי רוצה לומר שיהיו החלונות 
פתוחים כנגד המזרח כדאיתא בקרא נגד ירושלים ספני 
שעל ההבטחה הואת יכוין בתפלתו כנגד המקום יותר 
ותהיה הפלתו רצויה ומקובלת עכ"ל : 
1 מיהו עכ'פ נראה דלכל הפירושים צריך להתפלל כנגד 
החלונות דוקא ולא ראינו מי שירקדק בוה ואדרבא 
ע'פ רוב בוחרים להתפלל בכותל שלא כגגד החלון 
ופקום הרב בכל מקום אצל אה"ק שאין שם חלין דכגגד 
החלון יש בלבול הדעת מההולכים לפני החלון ונלע"ר 
דחעוקם סובוים מדלא אמר הש"ס כנגר החלון אלא 
טביה שיש שם חלוגות משמע דהקפידא הוא רק שיהיו 
חלונות בהבית אבל לא שיתפלק דרוקא כנגד ‏ החלון 
ורברי רבותינו ‏ שאטרו בדי שיסהכל יכול להיות גם אם 
אינו עומד כנגר החלון ממש וכן מבואר מלשון הזוהר 
פקורי [ל' לג"] שכתב וז"ל ועל דא כל בהב"נ. דלית 
ביה חלונות לאו אתר לצלאה ביה דהא בהכ"נ דלתתא 
לקבל בהכ"נ דלעילא דאית ביה הריסר חלונות ‏ עלאין 
וה"נ ?תתא וכו' עכ"ל הרי שלא הקפיר רק שיהיו בו 
חלונות ושיהיו "ב חלונות וכן המנהג לדקדק בי"ב חלונות 
כשאפשר ומצוה לשמוע דברי הזוהר וכ"כ רבינו הב"י 
בסעיף ד' שטוב שיהיה י"ב חקונות ע"ש | עמנ"6 סק"ד 
וע ודעתי (מס (5 כתב דכרו סב"ו ססכפנו] : 


לא יתפלל אלא בבית ולא בטקום פרוץ כמו בשדה 
ובבקעה אא"כ הוא בררך וכשיש שם אילנות טוב 
ש עמוד בין האילנות ובית שאין בו חלונות טוב יותר 
טמקום פרוץ וכן לא יתפלל בחצר והטעם רכשהוא 
במקום צניעות חלה עליו אימת מלך ולבו נשבר ואם 
בבית יש טנופת או חזירים יהפלל בחצר במקום נקי 
דלחר תירוץ בתופ' ם"פ אין עומדין אין איסור אלא 
במקום שיש חשש שיפסיקוהו עוברי דרכים [\לף טסב"ו 
דפס תולולס 5ך סע"ז סק" וסמנ"ל סק" וסכו כעוג טעס 

עש רק מזוסר מטמע 65 כן מ"ס] : 
₪ כשהולך בדרך לא יכנם לחורבה להתפלל מפני החשר 
שלא יאמרו שיש לו שם זונה ומפני המפולת שלא 
תפול ויוזק ומפני המזיקין ואם החורבה עוטרת בשרה 
ליבא חשד דזונה שאינה מצויה בשרה ואם היא חורבה 
בריאה וחזקה אין בה ,.חשש מפולת ואם שני בני אדם 
נבגסין ‏ בה ליכא למיחש למזיקין דקיי"ל שלאחד נראה 
המזיק ומזיק לשנים נראה ואינו מזיק ולשלשה לא נראה 
אם לא במקום שידוע שרגילין | שם מזיקין וה'ה 
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דבשנים גם חשרא ליכא אא"כ הם אנשים פרוצים [נער 
ריס כרכות] ואם יש בידו אבוקה הרי היא בעצמו כשנים 
ואם הלבנה זורחת הוי כג' ולפ" בשרה וחורבה חוקה 
ושנים או אבוקה מותר ליכנס בה וטוב יותר מלהתפקל 
בררך אף ע"פ שאינו מקורה דלא חיישינן לקירוי ואם 
מתיירא שלא יפסיקותו עוברי דרכים יתפלל תפלת הביננו 
ויתבאר כסי" ק"י : 

" אמרו חז'ל [ו':] כל המתפקל אחורי בהכ"נ נקרא 

רשע שנאמר סביב רשעים יתהלכון ולא אמרן אלא 
רלא מהדר אפיה. לבי כנישתא אבל מהדר אפיה לבי 
כנישהא לית לן בה יש טפרשים שאחורי בהכ"נ נקרא 
צר מערב שבו הפתח ולכן כי לא מהרר אפיה לבי 
כנישתא ואחוריו לבהכ"נ נקרא רשע שנראה ככופר שכל 
העם משתחוים למורח. והוא משתחוה למערב ומיחזי 
כשתי רשויות ח"ו אבל כשמהדר אפיה לבי כנישתא 
הרי גם הוא משתחוה למזרח ואם היה אחורי כותל 
מזרח יחזיר דוקא אחוריו לבהכ"ג כדי שישתחוה למזרת 
ואין קפירא במה שטחזיר אחוריו לבהכ"נ דאין זה פ"ת : 


יא אבל יש מפרשים דוקא כן שעומד אחורי כותל 

זרח ואפור לו לההזיר אחוריו לבהכ"נ אפ שישתחוה 
למזרח ככל הצבור אלא יחזיר ‏ פניו לבהכ"נ וישתחוה 
למערב רעיקר הקפידא הוא על אחוריו לבהכ"ג אבל 
בטה שמשתחוה למערב אין קפירא כיון רמשתחוה נגד 
כות? בהכ"נ ולפ"ז אסור בכל גווני לעמוד לצד מורת 
דאס יהפוך פניו לצד מזרח אסור לפי' השני ואם יהפוך 
פניו לצר מערב אסור לפי' הראשון ולצאת ?שני הדעות 
אין היותר אלא לעמוד בצר מערב ולהחזיר פניו לבהכ"נ 
ובצד צפון וררום ודאי דאין חשש דפונה פניו למזרח 
ואחוריו למערב ככל הצבור ואפילו כשעומד בחוץ מקרי 
שמתפלל עם הצבור ומיהו מצוה מן המובחר להתפלל 
בבהכ"נ עצמו ודע דהעמירה לצר מזרח שאפור באחוריו 
לבהכ"נ קפי' השני זהו כשעימר ברחוב אבל כשיש בנין 
לפני. בותל המזרח שתכותל המזרחית משמשת גם להבגין 
אפילו לפי' זה ישתחוה העומד בהבגין לצד מורח אף 
שאחוריו להכותל המזרחית של הבהכ"ג שאינו ניכר 

שמחזיר אחוריו לבהכ"ג כיון שעומד ברשות בפ"ע : 


יב אפור לעבור חוץ לבהכ"ג אצל פתח בהב"נ בשעה 

שהצבור מתפללין והפתח פתוח דנראה בזה כפורק 
עול שעובר אצל הפתח בשעת התפלה ואינו נכנס ודוקא 
כשאין בהכ"נ אחר בעיר אבל כשיש בהכ"ג אחר אין 
חשש דהרואה יאמר שהולך לבהכ"נ האחר ולאו דוקא 
בהכ"נ אחר אלא אם רק יש מקוס אחר שהצבור מתפללין 
יכול לעבור וכן נ"ל דאם טתפללין בבהכ"נ שני טנינים 
או יותר זה אחר זה ג"כ מותר דהרואה יאמר שכבר 
התפלל או יתפלל אח"כ וכן אם נושא משוי על ראשו 
או על גופו או רוכב על סוס או נופע בקרון = כיוצא 
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בזה מותר דהכל רואין שהוא טרוד בוה וכן אם הולך 
עם אינו יהודי רואין שהוא טרוד עמו וכן אם לבוש 
עליו תפילין מותר דאין לחושדו בפריקת עול כיון שנושא 
עליו תפילין ונ"ל דה"ה מלית ויותר נראה דאפילו רק 
נושא הטלית והתפילין בידו מוהר דהא הזינן שאינו 
מפורקי עול ונן אם יש שני פתחים לבהכ"ג מותר 
שיאמרו שיכנס דרך הפתה האחר ונ"ל דוקא כשהם 
בשני רוחות אבל ברוח אחת הא רואין שאינו נכנסם גם 
בפתח השני [ורשיס ‏ פזס. משכת כ" ע"ם ודו"ק] ואמרו 
|ס"6 .] אחורי עבו"ם ולא אחורי בהכ"נ וכו" : 
יי התפלה היותר מקובלת והמצוה היותר גדול הוא 
לההפלל בבהכ"נ עם הצבור דכתיב הן אל כביר 
לא ימאפ ווכות הרבים מאד ואין מעיינין כל כך מלטעלה 
על הפלת צבור כמו על תפלת יחיר ואם א"א לו לילך 
לבהב"נ אם ביכולת בקל לאסוף מנין בביתו שאין עליו 
טרחא בזה כל כך ואין על האנשים טרחא כל כך 
[עמג"ס סקי"ז כטס סמ"נ] יעשה כן ואם בזה יש מורח 
ומתפלל ביחידות בביתו מ'מ יהדר להתפלל באותו עת 
שהצבור מתפללין וכן בנ"א הדרים בישובים ואין להם טנין 
נב] שיתפלקלו בעת שמתפללים הצבור בעיר אם לא 
שהצבור מאחרין מאד מוטב שלא להביט על זה ולהתפלל 
בזמנו ביחירות ואם ביכולתו להתפלל בהנץ החמה מה 
טוב ומה נעים ופשיטא דבשהצבור מתפללים מעריב 
מבעוד יום והוא מהפלל בביתו שלא ישניח על הצבור 
ויתפלל בומנו וכן כל כיוצא בוה וכן מצוה להתפלל 
בבית הכנסת אף כשאיחר תפלת הצבור ומתפלל 
ביחידות רתפלה שבבית הכנסת יותר | נשמעת ממה 
שבביהו רשם יש קדושה רבה [עי' ירוספני רפ"ס ופ"ע] 
וזה שאמרנו שיהרר להתפל? בהעת שהצבור מתפללין 
זהו בשמתפללין אותה תפלה דוקא מקרי זה ג"כ מתפלל 
עם הצבור אבל אם הוא מתפלל שחרית והצבור מוסף 
או להיפך לא מקרי מתפלל עם הצבור [טס ועס טנסתפק 
סננ" כדכרי סוס ל ידעתי למס דפסוט6 דסמפפלל 
בכותו כטעת תפפכת 5כור. פין זס. דמיון למספלל עס סלבור 
ממם ססרי. פון מלטרף עמסס כלל וכלי הוחק. דסמנ"6 
לפוקמ זס כטידן רותחל דוק \ל'ע : 
יך בשעומד עם הצבוד אפור לו להקדים תפלתו לתפלת 
הצבור ואפילו רוצה לצאת חוץ לבהכ"נ אא"כ השעה 
עוברת ואין הצבור מתפללים לפי שמאריכין בפיוטים 
או לסיבה אחרת וגם זה טוב. יוהר שילך לביתו ויתפלל 
אא"כ השעה דחוקה דעד שילך לביתו יעבור הזמן דאו 
יתפלל בבהכ"נ בפ"ע קודם. הצבוך |:"ס] וי"א דאפילו 
יש שהות לילך לביתו יבול להתפלל בבהכ'נ [מג"5 סקכ"5 
ככס. תר"י] דלָא אסרו להתפלל בבהכ"נ. קודם הצבור 
אלא כשמתפללין בומן הק"ש והתפלה ולא כשמאחרין 
הזמן ודע דארם שיש לו חלישות הלב יכול להתפלל 
בביתו קודם הציבור תמיד אף כשמתפללין בזמנם משום 
שאינו יול להמהין שצריך לאכול אבל בבהכ"נ אפור 


לו להקדים תפלתו לתפלת צבור אפילו בפה'ג ואט 
הוא חולה או אונס אחר יכול להקדים גם בכהכ"ג [פס] 
והטעם דמחלהו מוכיח עליו מפני מה הוא מקדים וכן 
אונסו מוכיח משא"כ חלישת הלב אינו ניכר לכל : 
טן כתנ הרמב"ם ריש פ'ח תפלה הצבור נשמעת תמיר 
ואפילו היו בהם חוטאים אין הקב"ה מואס 
של רבים. לפיכך צריך אדם לשתף עצמו עם הצבור 
ולא יתפלל ביחיד בל זמן שיכול להתפלל עם הצבור 
ולעולם ישכים ארם עצמו ויעריב לבהכ"נ שאין תפלתו 
נשמעת בכל עת אלא בבהכ"נ וכל מי שיש לו בהכ"נ 
בעירו ואינו נכנם לרתפלל בו נקרא שכן רע דכתיב כה 
אטר. ה' על כל שכני הרעים ונו' הנני נותשם מעל 
אדמתם וגורם גלות לו ולבניו כן אמרו חז'ל בברכות [ס'.] 
והוא מדה כנגד מדה הוא לא רצה לילך הליכה קרובה 
ילך הליכה רחוקה ‏ ואם יש שני בתי כנסיות בעיר יש 
יותר שכר לההולך להרחוקה דמשלמים לו שכר פסיעות 
[סוטס כ": .] ובמקום שיש יותר אנשים הוה. מצוה ביגתר 
דברוב עם הררת מלך מיהו אם שם מדברים בעת 
התפלה מימכ יותר להתפלל במנין קטן במקום : 
מדברים [עכפס"ע סקי"פ טס סרדב"] דסיוטב | ככות 
סססורוס ונסגו 19 רטות פעס 5חד לסתפלל עס סלכור 69 
וחמון סמגוס ויתפלל -מיד ט"ט וכן עוקל וסח'ל סקעס 
עליו וליכס קופים ע"ם ודו"ק] : 
מז מצוה לרוץ לבהכ"נ דבזה מראה שעושה המצוה 
בחשק ורצון נמרץ וכן לכל דבר מצוה שנאמר 
נרדפה לרעת את ה' ולא ירוץ אלא עד פתח בהכ"3 
דמשנכנם לבהכ"נ לא ירוץ דאין זה מדרך ארץ אלא 
ילך באימה ויראה כהולך לפני המלך ואפילו בשבת 
ויו'ט מצוה לרוץ בהליכהו לבהכ"נ ואף שאפור 
פסיעה גסה בשבת וגם בחול נוטלת אחר מת"ק ממאור 
עיניו מ"מ לדבר מצוה מותר ושומר מצוה לא ידע דבר 
רע ולהיפך ביציאהו מבהב"נ לא ירוץ וגם לא ילך פסיעה 
גסה רמיחוי ששמח בצאתו ושהייתו בבהכ"נ היתה 
למשוי אלא ילך לאט להראות שקשה עליו פרידתו 
מבהכ"ג ואם הולך ע"מ לחזור לבהכ"נ יכול לרוץ. דניכר 
לבל שרץ כדי לחזור מהרה וכן כשיוצא מבהכ"נ לבהמ"ד ' 
מצוה לרוץ דקדושת בה"מ גדולה מקדושת בהב"נ 
[עגילס כ"ז].] : 
יז מותר לרוק בבהכ"נ אף ע'ג רבמקדש אפור לרוק 
אף בזהמ"ז מ"מ בבהכ'נ מותר כמו מנעל רבמקדש 
אסור כדכהיב של נעלך וגו' ובבהכ"ג מותר [כרקוס 
ס"כ :] ודוקא שלא בשעת תפלה אבל בשעה הפלה לא 
ירוק וכיצד יעשה אם נזדמן לו רוק יתבאר בסי' צ"ו ויש 
מי. שאומר דכמו שיתבאר שם דלימינו ולפניו אסור לרוק * 
אלא לשמאלו או מאחוריו ה"נ שלא בשעת תפלה כן 
[מג" סקכ"ז כטס 6"ז] ולא משמע כן מסהימת. לשון הש"ם 
והפוסקים מיהו והו ודאי שירוק בנחת לא למרחוק דרך 
גאות והרוק דורסו ברגלו או מכסהו בחול או בגטי ווה 
חוב 


ערוך 
חוב גול בבל מקום כדי שהאחר לא ימאם בה כדאמרינן 
בחגינה [ס'.] כי האלהים יביא במשפט על כל נעלם 
.וח, הרוק בפני חבירו ונמאס בה. ע"ש וכתבו פגולה 
שלא ירוק ללעוס לקרי"ץ קודם שילך לבהכ"נ ובעיו"כ 
ובערב ט"כב אסור שלא ישאר המתיקות בפיו ובשיבלע 
הרוק יבלע המהיקות ביו"כ וט"ב [וכליעת כוק מופר כט"כ 
ויוס"כ כמ'ע סמג" ס"ס פקס"ו דכל ככ'ם ע"ם] : 


| יח לעולם ישכים אדם לבא לבהכ"נ כרי שיהא מעשרה 

ראשונים ואז אפילו באו מאה אח"ב נוטל שכר 
כנגד כולם [מ"ז:] והמעם דכיון דאכל בי עשרה שכינתא 
שריא ושכינה קדמה, ואתאי [ו'.] וכיון שעל ידו באה 
השכיגה כדי הוא לקבל שבר כנגד כל הבאים אחריו 
ודוקא שיתפלל עמהם ונזוהר משמע שכל העשרה 
ינואו בבת אחת ואפילו ‏ מי שאין ביכולתו | להיות 
מעשרה ראשונים מפני טורח הנקיות וכיוצא בזה 
מ"מ יהדר לבוא במוקדם האפשרי שיכול דכל הבא 
קודם קרוב יותר ליניקת הקדושה מקבאים אח"ב [עטט"ז] ; 


₪ אם נשאר אדם יחידי בבהב"נ אחר התפלה בערבית 
או אפילו בשחרית. כשהבהב"נ הוא חוץ לעיר ואס 
ישאר יחידי יפחך ויתבלבל בתפלהו יש חיוב על האחר 
הנמצא בשם שלא ילך מבהכ"נ עד אחר תפלתו של זה 
אף שהוא גמר תפלתו רכמו שחייב אדם לעשות גמ"ח 
בממונו כן חייב לעשות גמ"ח בגופו ואין ל גמ"ח יותר 
מזה שחבירו לא יהפחד ולא יתבלבל בתפלתו ואם המתי 
אמרו חז"ל ['.] שיקוים בו מה דכתיב בישעיה [מ"] 
ויהי כנהר שלומך וצרקתך כגלי הים ויהי כחול זרעיך 
ונן' ולכן לא יאריך המתפלל כתתונים אלא יתפלק 
התפלה הקבועה בקבד ואם מאריך בתחנונים אינו מחויב 
זמתין עליו ויש מחמירין אפילו בבהכ"ג שבעיר ובשחרית 
משום דלבן של אדם עגומה עלִיו בשנשאר יחידי ויש 
שכתב דכל זה הוא בשהמתפלל בא ביחד עם הצבור 
אלא שאירע לו אונס והוכרח להתפלל אחר הצבור דאז 
יש חיוב להמתין אבל אם בא בשעה שהצבור עומדים 
לגמור תפלתם אין החיוב להמתין עליו שהרי גילה ברעתו 
שאינו מתיירא לישאר יחידי [מג"5 סקכ"ע. כפס סכ"ין 
וכן משמע מלשון הש'ם שם שאמר שנים שנכנסו 
להתפלל ע"ש ומ"מ הר"י ו"ל היה ממתין גם בבה"ג [פס] 
שהרי לא גרע משאר גמ"ח : 
כ ההולך בררך והגיע למלון מבעוד יום ורוצה ללון 
שם אם יש לפניו בדרך שצריך לילך במרחק ד' מילין 
מקום שמתפללין בעשרה ויכול לבא שם בעור יום ושלא 
יהא צריך ללכת יחידי בלילה צריך לילך לשם להתפלל 
בצבור ויותר מד' מילין לא הטריחוהו חכמים אף שצריך 
לילך בדרך הזה אבל כשצריך לחזור לאחורין או לצררין 
אינו מחויב לילך אלא ער מיל ולא עד בכלל וכן הדר 
בישוב תוך מיל למקום שמתפללין בעשרה חייב לילך 
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בכל יום בוקר וערב להתפלל בצבור ושיעור מיל הוא 
פרפה רופי"ת שקורין ווייארסט ופשיטא שלא ישכים אדם 
לילך בדרך לדבר הרשות מעיר שיש שם בהכ"נ ואפילו 
ילך קודם אור הבוקר וזה שאין אנו נוהרין בזה משום 
שאנו הולכין בדרך לפרנסתינו ונחשב זה לדבר מצוה 
שהרי מצוה לפרנס אשתו וזרעו דאשתו חובה לפרגסה 
ובניו ובנותיו אמרו חו"ל דעל זה נאמר עושי צרקה בכל 
עת [כתוכות כ'. וכ"מ כמ"ק רפ'ג ע"ס] ועוד דוהו דוקא 
כשוכול לבא למחוז הפצו מבע"י במ"ש בש"ע סעי' יז : 


כא והטעס בוה דתפלה בצבור אף ע"פ שהיא דרבנן 
מצוה גדולה היא דלבד תפלה בצבור עור יש בה 
קדושה וקריש וברכו שהרי מוהר לשחרר עבד כרי 
להתפלל בעשרה כמבואר ביו"ר פי' רפ"ו אך זהו באדם 
שאינו עוסק בתורה בקביעות רק שקובע עתים לתורה 
אבל ה" הלומד תטיד ה"ת גדולה מכל המצות ואם 
יהיה ‏ לו עי"ז ביטול הרבה מתורה יתפקל ביחידות 
ויעסוק בתורה ומ"מ. לא ירגיל הת"ח עצמו בכך מפני 
עמי הארץ שלא תקל בעיניהם ענין תפלה בצבור ולכן 
אין לת"ח לעסוק בתורה בשעה שהצבור אומרים פליחות 
ותחנונים ות"ח שיכול לאסיף לביתו עשרה להתפלל 
בצבור מוטב שיעשה כן מלילך לבהב'ג כשיהיה לו 
עי"ז ביטול תורה קצת אבל ביחידות לא יתפקל בעיר 
אף שיהבטל קצת עי"ז דאם יעשה כן יהית גורם להחליש 
מצוה זו בעיני הבריות : 
כב ואם יש בעיר בהכ"נ ובהמ"ד שלומדים בו והוא ת"ח 
ולומד בבה"ט מצוה יותר שיתפלל בהמ"ר במקום 
שלומד משיתפלל בבהכ"נ אף שיש בבהכ"נ רוב עם 
דכתיב. אוהב ה שערי ציון מכל משכנות יעקב ושערי 
ציון הם שערים המצוינים בהלכה וקיי"ל דקדושת בהמ"ר 
גדולה מקדושת בהכ"נ ולכן זהו עריף מהמעלה. דברוב 
עם וזהו לה"ח אבל מי שאינו ת"ח טוב יותר שיתפלל 
בבהכ"ג חרא משום רוב עם ועוד דהוא המקום המיוחד 
לתפלה ומעלה. בהמ"ד איגו אלא לת"ח ["ע] : 


כ לעולם יקכע אדם מקום קבוע לתפלתו והיינו שיתפלל 

תמיד במקום אחד כלומר הן לענין הבית שיתפלל 
תמיר בבהכ"נ זה או בבהמ"ד זה ולא פעם בזה ופעם 
בזה והן במקום המיוחד באיתו הבית שמתפלל יתפלל 
תמיד במקום מיוחד ולא פעם במוּרַת ופעם בדרום וכיוצא 
בזה וגם כשמתפלל בביתו יתפלל תמיר במקום אחד 
וכל ד' אמות הוי כמקום אחד שא"א לצמצם ואברהם 
אבינו קבע מקום קתפלתו דכתיב אל המקום אשר עמד 
שם וגו' ולכן לא ישנה מקומו ‏ אלא לצורך גדול או 
כשמוכרח לעשות כן ויש מראשונים שאמרו דבבהכ"נ 
אין חילוק באיזה מקום כיון דכולו הוא מקום תפלה 
[תר"י פ"5] ובירושלמי פ"ד דברכות מבואר לא כן רגרפינן 
שם א"ר תנחום צריך ארם ליחד לו מקום בבהכ"נ דכתיב 

ויהי 
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ויהי דוד בא עד הראש אשר ישתחוה שם השתחוה לא 
נאמר אלא ישתחוה שהיה חדיר משתחוה שם וכן פסקו 
הטור והש"ע סעיף "ט ! 

כד איתא בגרכות [ח',] לעולם יכנס אדם שיעור שני 

פתחים ואח"ב יתפלל ופירש"י כשיבנס לבהכ"נ לא 
ישב סמוך לפתח דנראה עליו כמשוי ויהא מזומן לצאת 
עכ"ל ושיעור שני פתחים הוא ח' אמות ובירושלמי פ' 
אין עומרין יליף לה מרכתיב לשקוד על דלתותי שני 
דלתות ולמעם זה אם יש לו מקום מיוחד אצל הפתח 
אין בזה כלום שהרי ניכר לכל שיושב על מקומו המיוחר 
לו ומ"מ לפי טעם הירושלמי משמע דצריך לעולם שני 
דלתות [עכ"י ומנ" סק"לס] ונראה רמזו הטעם נהגו 
לעשות בית קודם הבהכ"נ שקורין פי"ר הו" והיא בעין 

בית שער כדי שיכנם דרך שני דלתות : 

כ יש מפרשים דוהו רק כשהפתח פתוח לרה"ר 

דהטעם הוא שלא יביט לחוץ ולא יובל ‏ לכוין 
בתפלתו [טול כפס סכ"ס] ולפ"ז אם. אינו פתוח לרה"ר 
אין בכך כלום ויש מפרשים דקאי על שהיות הומן כלומר 
שלא ימהר להתפלל מיך שיכנם אלא ישהא שיעור שני 
פתחים וזה הפירוש כתב הרא"ש ונכון לחוש לכל הפירושים 
ולכ אם יש בית קודם הבהכ"נ. כמ"ש ומקומו מיוחד 
אצל הפתח ואינו פתיח לרה"ר ושיהה שיעור שגי פתחים 

מוהר לכל הדעות : 

כו צריך שלא יהא דבר חוצץ בינו ובין הקיר שנאמר 

ויסב חוקיהו פניו אל הקיר ויתפלל [ס':] ולא מקרי 
חציצה אלא דבר. שגובהו " מפחים ורוחב. ד' טפחים 
אבל בפחות מזה לית לן בה ובעלי חיים ג"כ אינם חוצצין 
וכן אדם אינו חוצץ ורכינו הרמ"א פפק דא-ם אינו 
חוצץ ובע"ח חוצצין אמנם י"א שאין להתפלל אחורי 
שום ארם וטוב לחיש לדבריו דמיחוי כמשתחוה לו וכן 
בעלי חיים ומה שבבהכ"נ מתפללים זה אחורי זה משום 
דא"א בענין אחר ונראה לכל שררך המתפללים כן הוא : 


בז וכן דבר העומד בקניעות כמו ארון ותיבה איג 
חוצצים דהם ככותל עצמו אבל מטה חוצצת [פוס' 
פס] וי"א דמטות שלנו שהם לשכיבה אינם חוצצין מפני 
שעומרים תמיר על מקום אחד [כ"י] ו"א שחוצצין |כ"ק] 
ואינו מוכרח | עמנ"ל סקל"ו] וכל שצורך תפלה אינו חוצץ 
לפיבך הסטענרע"ר שמנית עליו הסידור איגו חוצץ |ע"ז 
סק"ס] ויש טי שמגמגם בזה [מג"5 טס] ונראה דלפמ"ש 
הרמב"ם בתשו' דהטעם הוא שלא יביט אנה ואנה 
ומטעם זה אפר שם כשתלוים בגדי צבעונים על הכותל 
שלא יביט בהם ויתבלבל בתפלתו [עכ"ו]. אין שום חשש 
בהסטענדע"ר ועוד דאטו דבר זה הוא לעיכובא ואין זה 
אלא למצוה מן המובחר [ע"ז כס] והעצה לוה קהעצים 
עיניו [פס] ולא יביט אנה ואנה ולכן בהסטענדע"ר אין שוס 
חשש וגם בתשו' הרשב"א [ס"ו| משמע דכל שהוא 
צורך התפלה והבהכ"ג לא הוי חציצה ע"ש ; 
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בח הנגדים המצויירים אע"פ שאינם בולשות, אין נכון 
להתפלל כנגדן שלא יבלבלו אותו ואם יקרה לו 
להתפלל כנגד בגר או כותל מצוייר יעלים עיניו וכן 
בה"כ אפור לצייר ציורים כנגד פני המתפללים 
יהיו למעלה מקומת בני אדם והיינו לטעלה מג' אמות 
שוהו ‏ קומת איש וכן אין | לצור ציורים בפידורים 
שמתפללין בהן שלא תתבטל הכונה ורברים שמעוייר 
עליהם דברי הפלות אפילו לישב עליהם בבהכ'ג אפור 
ואפילו בביתו יתרחק א"ע מהם ובכלל נכון לבטל כל 
הציורים של חיות ועופוה וכ"ש ציורי ארם שעושים על 
כותלי בתי כנסיות ובכלל יש להתרחק טכל הצורים 
גם בבית ואמת שהתפלה היותר נאותת שתהיה כותל 
חלקה ולא יהיה כנגרו שם דכר גדול וקטן ומכבדין 
בפתח בהכ"נ שהגדול יכנם תחלה [כלקופ מ"ז .] : 


כם לעולס אל יתפלל אדם ?א בצד רבו שוה נראה 

כאלו הוא שוה לרבו ולא אחורי רבו שגם זה מיחזי 
כיוהרא [רט"י כ"ז:] ועוד דנראה כאלו משתרצה לרבו 
[תוס' סס] ולא לפני רבו דוהו ודאי בזיון שמחזיר אחוריו 
לרבו אלא ירחיק ממנו ד' אמות דוהו כרשות אחות 
ואפילו לפניו מותר ויש מי שאומר דלאחריו צריך ד' 
אמות וג' פסיעות [פמ"ג] משום די"א הטעם דלאחריו 
אמור כדי שלא יצטער רבו כשיגמור תפלתו והוא לא 
ינמור עדיין שלא יהא ביכולת רבו לפסוע הג' פסיעות 
משום דאסור לעכור בפני המתפלל וסברא זו איתא 

בירושלמי ולכן צריך הרחקת ד"א וג' פסיעות : 


ל וכל זה הוא ברבו מובהק או גדול הדור דדינו כרנו 
מובהק כמ"ש ביו"ר סי" רמ"ב אבל ברבו שאינ 
מובהק או תלמיד חבר מוהר להתפלל בצרו 
ולאהריו ויש אוסרין לפניו [מג"5 סקל"ט] וכן עיקר דוהו 
בזיון טפי וכהב רבינו הרמ"א בסעיף כ"ר די"א דכל זה 
לא מיירי אלא למתפלל ביחיר אבל כצבור אם כך הוא 
סדר ישיבהן אין לחוש אם מתפלל לפניו או לאחריו 
ואע"פ שטוב להחמיר המנהג להקל עכ"ל ונכון להחטיר 
למעשה [ע' לכוס ופ'ר] ועל הבימה מותר : 
לא כל מקום שאין קורין בו ק"ש אין מתפללין בו 
וכשם שמרחיקין מצואה ומי רגלים וריח רע ומן 
המת ומראיית הערה לק"ש כך מרחיקין לתפלה וכן 
בכל רבר קרושה ולימוד תורה צריך להרחיק ואם היה 
עומד בתפלה והשתין הנוק בבהב'נ. ישתוק ער שיביאו 
מים להטיל במי רגלים ואפילו בשבת מותר להטיל מים 
או יהלך לפגיו ד"א או לצדרין או יצא מבהכ"נ ויגמר 
הפקתו ויוהר טונ לצאת מבהכ"נ למקום אחר ולא להפסיק 
בשהיקה דשמא ישהה כדי שיגמור את כולה ויצטרך 
לחזור לראש אבל בריבור לא יפפיק בשום פנים ואס 
א"א לצאת במקום אחר וגם אין מים יכול לסמוך על 
הרשב"א רמתיר לההפ?ל במי רגלים כשעומטר כבר 


ערוך 


בתפלה משום דטי רגלים, הוה דרכנן אבל בצואה 
דאיפורו ראורייתא בהכרח לעשות כפי מה שנהבאר ויש 
מי שטתיר בצואה להפפיק בדיבור ולא ג"ל אלא יצא 


חלכות תפלה מימן צ צא 
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למקום אחר וירמו לכל הצבור שיצאו או יפנו הצואה 
וומתינו עד שתכלה הריח וכבר נהכארו דיגים אלו 
בהל' ק"ש ! 


סימן צא לאזור מתניו בשעת תפלה, ובו ז' סעיפים ! 


8 כנר כתנטו נריש סימן צ' בשם הרטנ'ם שנבתוך 
השטנה דברים שצריך להוהר בשעת התפלה יש 
חקון הסלבושיט ע"ש כלוטר דאין אנו טדברים כדברים 
שנם בק"ש אכור כמו לבו רואה את הערוה וכ"ש כשהוא 
ערום אלא אפילו רבר שבק"ש מוהר ט"ט בתפלה אסור 
מפגי שבתפלה הוי כעוטד <פני המלך צריך שיהיה 
מלובש כראוי ומטעם זה אמרו בשבת ['.] רבה בגר 
ר"ה רטי פוזמקי ומצלי ופירש"י נותן אנפילאות חשובים 
ברנליו משום שנאמר הכון לקראת אלהיך ישראל : 


3 עד אטרו שם אמר רב אשי חזינא ליה לרב כהנא 
כי איכא צערא בעקמא שרי גלימיה כלומר ‏ השליך 
אדרתו מעליו שלא יראה כחשוב [כט"י] כי איכא שלמא 
בעלמא לכיש ומתכסי ומתעטף וטצלי אמר הכון לקראת 
אלהיך ישראל ובשעת הצער השליך אדרתו וחובק ידיו 
באצבעותיו כאדם המצטער מאימת רבו [טס] ולכן יש 
שמדקדקים עתה דאיכא צערא בעקמא לבלי להתפלל 
מנחה ומעריב בחול בכגד עליון ובשבת ויו"ט מתפללין 
בבגד עליון דאין להוכיר צער בשבת ויו"ט והש"ץ גם 
בחול לובש בגר עליון או שלובש הטלית וכן המנהנ 
הפשוט במדיטת אלו ונם בעלייה לתורה לובשים בגר 
עליון מפני כבוד התורה וכן בהגבהת התורה : 


לפיכך אע"פ שהיתה לו טלית חגורה על מתגיו לכסותו 

סמוזגיו ולסטה דאין לבו רואה את הערוה דבבה"ג 
בק"ש מותר אע"פ שלמעלה ממתניו הוא ערום כמ"ש 
בסי' ע"ר מ"מ בתפלה אפור ער שיכסה לבו וכל גופו 
מלפניו ומלאחריו אמנם בדעבד אם קא, כיסה את לבו 
או שנאנם ואין לו במה יתכסה הואיל וכיפה ערותו 
והתפלל יצא דכבר כתב הרטב"ם שם דאלו הדברים 
אינן מעכבין ברעבד ואף גם בלבו רואה את הערוה 
בארו בסי' ע"ד דא"צ לחזור ולהתפלל כיון שוהו רק 
דרבנן אבל היתה ערותו מנולה צריך לחזור ולהתפלל 
דזהו דאורייתא ויש מי שרוצה לומר גם בלבו רואה את 
הערוה. דצריך לחזור ולהתפלל [עס"ל ומ"כ] ולא נ"ל 
וכן מכואר להדיא מלשון הרטב"ם בפ"ד ומלשון הטור 
וש"ע סעיף א' שכתבו הואיל וכיסה ערותו יצא עכ"ל 

משמע להדיא דכיסוי ערוה בלבר מעכב : 

וכן מצוה לחנור חגורה שקורין גארטי"ל בעת התפלה 

אפילו יש קו טכנסים באבנט ואין לכו רואה את 
הערוה מ"ס יחגור חטרה משום הכון וכו' ומי שהולך 
כל הוום בלא חגורה א"צ גם בשעת תפלה [מג" סק"5] 


ויש מהמרקרקים שחוגרין חגורה בעת התפלה אף שכ 
היום הולכין בלא חגורה ווהו רק בתפלת שמ"ע אכל ק"ש 
וכל הברכות מותר לבתהלה בלא חגורה כאחר שיש 
לו מכנס"ש ואין לבו רואה את הערוה ואפילו באין. לו 
מכנסיים אם בגדיו מונחים ממש על במנו שמפסיקים 
בין לבו לערוה שפיר דמי וכט"ש בסי' ע"ר ודע שראיתי 
מי שנהב. דכשאין לו במה לכסות לבו לכתחלה לא 
יתפלל כלל ואני תמה בוה דכללא בידינו דכל רברעכד 
מותר אם אין לו הדבר הוי כדעבר ובכמה דינים אנו 
פוסקים כן וא"כ למה ישתנה כאן הדין ולכן נ"ל בדור 
במ"ש [סמ"ב כתב דלם ופפכל \ופ'כ כמ"ם] : 
כתב הרמב"ם בפ"ה דין ה' תקון המלבושים כיצר 
מתקן מלבושיו תחלה וטציין עצמו ומהדר שנאמר 
השתחוו לה' בהררת קרש ולא יעמור בתפלה' באפונדהו 
[פזול סגול טקותנין כו מעוק] ולא בראש מגולה ולא 
ברגלים מנולות אם דרך אנשי המקום שלא יעסדו בפני 
הגדולים אלא בבקי הרגלים עכ"ל ובטקום שדרך לעמוד 
בפני הגדולים ‏ שלא בבתי רגלים מותר. להרמב"ם ויש 
אוסרין גם בכח"ג כדאיתא בחניגה דלאו אורח ארעא 
לגלויי כרְא קמי מריה ע"ש וג'ל דלא פליני דוראי. יחף 
אפור גם לתרמב"ם אך דמיירי שמשאיר האנפילאות על 
רגליו שקורין זאקי"ן מיהו כנילוי ראש מבואר להדיא 
מדבריו דאינו תלוי במנהג המקום ואפולו במקים שדרך 
לעמור בפני גדולים בגיזוי הראש אפור בשעת התפלה 
ואפ שבכל היוס אפור כט"ש בסימן ב' אך זהו ממדת 
חפידות ובאן הוא מדינא [מג"פ סק"ג] : 
1 ובמדינתינו אין להתפלל אף כשהראש מכוסה בכיסוי 
קטן רק בעינן כוכע במו שהולכין ברחיב וגם בכגד 
קצר שקורין קאפטי"ל אין להתפלל בו כי אין יוצאין בו 
לרחוב ולגילוי ראש לא מהני אפ אם יכפה כידיו אם 
לא שממשיך הבית יד של הכתונות ‏ או של בגדו על 
היד וטכסה בו דוה מועיל וכן אם אחר מניח ידו על 
ראשו של זה מועיל ג"כ וכובעים הקקועים מקש השיב 
כיסוי ואכור להוציא אוכרה מפיו בראש מגולה ולעגין 
בגדים כללו של דב" שצריך להתפלל בבגדים שיוצא 
בהם לרחוב ולכן. בבגד בית שקורין שטו"כ חאלא"ט אם 
א"א לצאה בו לרחוב אין להתפלל בו [סמנ"ם | סכ 
לסלק. כון כתי טוקיס כל פמר סל פטפן \סכלונו מוכו. ודוע 
ספרם כינוסס] ובוואליקע"ם בימי ההורף. נ"ל. דיכול 
להתפלל דהולכין בהם או לרחוב : 
וכתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ו' דרך התכמים 
ותלטיריהם שלא יתפללו אלא כשהם עטיפים ובעת 
הועם 
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הועם יש לחבק חידים בשעת ההפלה כעברא קמי מאריה 
ובעת שלום יש להתקשט בבגדים נאים להתפלל עכ"ל 
וכבר כתבנו טזה וחיבוק ירים הוא שחובק אצבעות ידיו 
זה בשל זה כאדם ששובר אצבעותיו כשמצטער ויש 
מהחכמים שהיו עושים כִן גם בעת שלום [530 כטכת ו'.] 
ומ"מ יש ליזהר שלא להבוק אצבעותיו בעת שלום כי 


הלכות תפלה סיטן צא צב 


השלחן 


בזה מוריד דין על עצמו אלא יניח ידיו זע" כפותין 

[סנר"ז] ואין טבעי בני ארם שוים בזה ויש שקשה 

להתפקל באופן זה אלא טניחים הידים על הסטענדע"ר 

או על הדף הרבוק בכוחל ואין כלל קבוע בזה וכל א' 

יעשה כפי מה שמיטב לו להתפלל באופן זה ולא ותפלל 
בבתי ידים [ספקעטו"ך] : 


סימן לם הבנת הגוף ונקיות נופו ורחיצתו . ובו י"נ סעיפים : 


א הכנת הגוף כיצד היה צריך לנקביו בין לקטנים בין 

לגדולים ‏ א? יתפלל משום שנאמר הכון לקראת 
אלהיך ישראל ונאמר שמור רגלך כאשר תלך אל בית 
האלהים שמור נקביך בשעה שאתה עומר בתפלה לפני 
[כ'ג :] ואם התפלל תפלתו הועבה כשהוצרך לגדולים 
וצריך לחזור ולהתפלל [פס] אבל בקטנים הפלתו תפלה 
[מג"פ סק"6] דבקטנים אין זוהמא כל כך ואפילו יעבור 
זמן ק'ש אסור לו להתפלל כשנצרך לנקביו הגדולים 
ובקטנים לא שייך העברה זמן דרגעים ספורות הן אבל 
לגרולים היציאה קשה לכטה בגי אדם ומוכרח לשהות : 


ב אימתי אמרו דצריך לחזור ולהתפקל בשלא היה יכול 

להעמיר עצמו עד שיעור פרסה דהיינו שעה וי"ב 
מינוטי"ן דעד זמן זה היה מוכרח להוציא הפסולת וההפלל 
בזוהמתו הגמורה אבל אם היה יכול להעטיד. עצמו 
שיעור וה ברעבדר תפלתו תפלה אבל לכתחלה לא 
יתפלל עד שיבדוק עצמו יפה יפה מקורֶם כן כתבו 
הרמב"ם בפ"ר והטור והש"ע סעיף א' אבל רש"י והרי"ף 
שם כתבו דביכול להעמיר עצמו עד פרסה מותר לו 
לההפלל לכתחלה ורחו הפוסקים דבריהם |רס"ט וסכ"י 
וכ'"י] שהרי להדיא שנינו הנצרך לנקביו אל יתפלל ויש 
מי שמחלק בין כשיעבור הומן לבשלא יעבור [כ"ס] וכן 
יש מי שבהב דכשיעבור הזמן יוכל לפמוך על הרי"ף 
ורש"י [מנ" סק"6] ואם שאפשר דלרינא יש להורות כן 

מ"מ נלע"ר רלא פליגי כלל לדינא : 

1 רהנה זהו מילתא רפשיטא דאם כשיברוק עצמו עתה 

יצא ממנו הפסולת שמחויב לבדוק א"ע אע"פ שיכול 
לשהות עד פרסה ויותר ועל זה שנינו הנצרך לנקביו 
אל יהפקל כקומר ער שיבדוק עצמו וזהו שסיימו עד 
שיבדוק וכו' וגם רש"י והרי"ף בע"כ יודו בוה ואיך אפשר 
לומר דלא כן הוא ואמנם רש"י והרי"ף כונתם לענין 
אחר דהנה ידוע שיש מטבעי בני אדם שקשה להם 
היציאה ושום בדיקה אינו מועיל ובוה שפיר אמרו דאם 
אינו יכול להעמיד א"ע עד פרסה כקומר שיורע שבמשך 
זה מוכרח להוציא הפפולת אף שעהה אין ביכולתו אל 
יהפלל ואם ההפל? הפלתו תועבה וצריך לחזור ולהתפקל 
אבל כשיבול להעמיד א"ע עד פרסה יבול להתפלל עהה 
לכתחקה ביון שאין ביכולתו עתה ואם תשאל מנין יורע 
ה אין 1 שאלה כלל דכל ארם מכיר ובזה ידו גם 


הרמב"ם והטור וש"ע וכן נ"ל עיקר לדינא : 
ד וכל הנצרך לנקביו אפור אפילו בד"ת כל זטן שגופו 
משוקץ מן הנקבים ומחויב להסיר כיחו וניעו קודם 
התפלה וכן כָּל דבר הטורדו יסיר קודם התפלה, וכן אם 
פניו ויריו מלוכלכים יסיר הלכלוך קודם התפלה ויפיר 
הלכקוך מחוטמו וינקה עיניו ואזניו וכן אם שערות ראשו 
מבולבלים יחוף בידיו שיהיו כתקונן כעומר לפני המלך : 


ה ואם באמצע התפלה נתעורר לו תאוה קצרביו פסק 
רבינו הב"י בסעיף ב' דיעמיר עצמו עד שיגמור ולא 
יפסיק ואם בשעת ק"ש וברכותיה נתעורר בין לקטנים בין 
לגדולים קירא כדרכו ואם רצה להרחיק ולהטיל מים 
עושה עכ"ל וכתב רבינו הרמ"א דדוקא שאינו מתאוה 
כל כך דאית ביה משום בל תשקצו אבל בלא"ה יותר 
טוב להפסיק עכ"ל וביאר טעמו בספרו ד'מ משום 
דבתשו' הרשב"א [סי' קל"5] פסק שא"צ להפסיק ובתה"ר 
[סט"ז] פסק דאפור וצריך לחלק כך ע"ש ויש מי שכתב 
דודאי פליגי ובצבור ודאי יש לסמוך על הרשב"א משום 
דגדו? כבוד הבריות ואף ההה"ד טודה בזה אך גם 
כשמתפלל ביחידות יש לסמוך על הרשב"א [מנ"ל סק" 
דכיון רהתחיל בהיתר א"צ להפסיק 0 סמג'ל דסו 
סיסור. דרכנן ‏ ע"ם 5ע דכסי דכל מסקלו סוס. דרככן | מ"מ 
פסקפ?כ 6ו לקרות ג"ל דססור מן ספוכס ונ" דמ'ש ופסעיג 
מיס ס"ס קנדוליס וק"ו סו₪] : 
ואני תמה על כל אלה הרברים דבתה"ד הוא, ענין 
אחר על מה שאמרו דאם בקש להתעטש מלמטה 
מרחיק ר"א ומעטש וממתין עד שיבקה הריח ויתבאר בסי' 
ק"ג ובוה כתב התה"ר שלא ראה נוהגין כן וכתב הטעם 
דבצבור יש לו גנאי לעשות כן וגדול כבוד הכריות 
ודוחה איפור בל תשקצו ואיזה ענין הוא קהוצרך לנקביו 
וצריך לצאת לגמרי מבהכ"נ דמשום זה התיר הרשב"א 
לגמור תפלתו מפני שהתחיל בהיתר ורבינן הרט"א בסי" 
ק"ג הביא דברי התה"ד אלו אבל אין לו שייכות במי 
שהוצרך לנקביו שצריך לצאת לגמרי מהבהכ"נ ‏ וצע"ג 
ועי' בסעיף הבא : 
ץ ועור יש להתפלא על הרשב"א דבשלמא בתפלה אפור 
להפסיק אבל בק"ש וברכותיה למה לא יפסיק וכי גרע 
ממשיב מפני הכבוד וצ"ל דס"ל דהיתר גמור הוא כיון 
שהתחיל בהיתר ולא. דמי לעיטוש רסימן ק"ג שצריך ' 
להפסיק 


9% 


עיוך. 
להפפיק אף בתפלה דוה לא מקרי הפסק אלא שמתרחק 
קצת ממקומו אבל בנקביו שמוכדח לצאת לבית הכסא 
הוה הפפק גמור ומזה ראיה ברורה למה שבתבנו בסעי' 
הקודם דדינו של תה"ר אינו ענין כלל לכאן : 
7 צריך לרחוץ ידיו בטים קודם התפלה אם יש לו מים 
בבאן ואם אין לו צריך לחזור אחריהם עד פרסה 
והני מילי כשהוא הולך בדרך ויש לפגיו בדרך שצריך 
לילך מים ער פרפה אבל אם צריך לחזור לאחוריו עד 
מיל חוזר ויותר. מטיל אינו חוזר וכן כשיושב בביתו צריך 
למרוח עד מיל וכל זה כשלא יעבור ומן ההפלה אבל 
אם מתיירא. שיעבור וטן תפלה א"צ לחזור אחר. מים 
בבל ענין אלא ינקה ידיו בצרור או בעפר או בכל מידי 
דמנקי ולדעת הרי"ף אפילו בכה"ג צריך לחוור אחר מים 
לתפלה ורק בק"ש די בצרור וכו" [ט"ז סק"5] : 


מ ואימתי הצריכוהו מים כשידיו מלוכלכות מדברים 

שצריכים נטילה או שנגעו במקום מטונף אבל אם 
אינו יודע להם שום לכלוך ובכוקר הרי נטל ידיו ואף 
ע"פ שהסיח דעהו מאז מ"מ א"צ ליטול יריו ולא לנקיתן 
שסתם ירים כשרות לתפלה כמו שכשרות לשארי ברכות 
וכן בטנחה אם נטל יריו לסעודה ואינו יודע שום לכלוך 
א"צ נטילה וניקוי למנחה וזהו דעת הטור בשם י"א וכן 
הוא דעת הר"ן אבל י"א דהיסח הרעת פוסל לתפלה 
משום דסתם ידים עסקיות ‏ הן ובודאי נגעו במקום 
הטינופת וזהו דעת הרטב"ם והרא"ש וכן עיקר [סגכ"ז] 
ואע"ג דלשארי ברכות לא חיישינן לפהם ידים לא דמו 
לתפלה שיש בה הרבה ברכות והוא כעומר לפני המלך 
אמנם אף לפי דעה אינו מחויב קטרוח, אחר מים 
בשאין לו על מקומו כיון שאינו יודע להם לכלוך אלא 
ינקה בצרור או בעפר או בקורה ובותל ווה מועיל ?היפח 
הרעת דטעמא דהיסת הדעת הוא שמא דבוק בהם טעט 
ויעה או צואה וכשמשפשף באלו הדברים יתקנחו וכן 
הדין בשעומד בהפלה וגזכר שנגע במקום מטונף ובתפלה 
א'א לילך מטקוטו ינקה ברברים אלו ווהו כשעומר 
בשמ"ע אכל בפסר"ז או בק"ש וברכותיה ‏ יכול. לילך 
ליטול ידיו במים אם יש מים בבהב"נ אבל לילך למקום 
אחר גם באלו די בנקיון דברים אלו [כג"ל \עמנ"5 סק"ג] 
ובעוסק בתורה חמיד די בנקיון דברים אלו [פס סק'"ס] : 


" מקום מטינף מקרי מקומות המכוסין באדם וביר עד 

העלנבויני"ן ‏ מקרי מנולה ובצואר עד החזה וטשם 
ואילך מקרי מכוסה וכשנגע שם צריך ליטול ידיו וכ"ש 
במקומות שבגוף המכוסים לגמרי ובנגיעה בשערות 
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הראש א"צ נטילה אך אם חכך בראשו. צריך נטילה 
ואם נטל כינה ביריי צריך נטילה אבל פרעוש נ"ל רא"צ 
נטילה דאינה מאופה כל כך ככינה אא"כ הרנה אבל 
פשפש שקורין וואנ"ץ הוה דבר הטאום וצריך נטילה 
והיכוך בזקנו או בפאוה לאו כלום הזא : 

יא ונהב רבינו ‏ הרמ"א בסעיף ז' דלכן אפור ליגע 

במקומות אלו בשעה שעומדים בתפלה או עוסקים 
בתורה ‏ וכן בצואת האוון והאף כי אם, ע"י בגר עב"ל 
ומשמע מרבריו דכצואת האף צריך נטילה כשיגע בידיו 
ולא ראיהי נזהרין בזה ונ'ל דלצואת האף והאיזן א"צ 
מים אלא נקיון כותל וקורה וכל מה שנהבאר וכמדומה 
לי שכן המנהג ויש מי שחולק בזה לגמרי [סנכ"6 סקע"ז 
ומו"ק] ‏ והרהָור ‏ מותר כשנגע במקומות המטונפים 
[סגרע"פ] [מלסון סט"ע מסמע דוק כמקוס טיש זועס 5ו 

מלמולי זיעס לרוך כעילס. ע"ש בסעיף ]'] : 

יב אמרינן במגילה |כ"ז:] המשתין לא יתפלל עד 

שישהא ד' אמות משום ניצוצות וכִן הוא בטור 
וש"ע סעיף ח' ופירש"י משום נצוצות שלא יטנפו בנדיו 
בנצוצות שבאמתו עב"ל ונראה רה"פ דבעת שכילה 
להשהין לא ילך עדיין ממקום שהשהין עד כדי הילוך 
ד"א משום דנצוצות מטפטפין עדיין בתוך . שיעור זה 
ולפ"ז גם בלא תפלה יש לחוש רַהא צריך לברך אש- 
יצר ואולי דמשום ברכה אחת לא חששו כל כך וכן 
משמע מלשון הלבוש שבתב רה"ל כטתפלל נגר הנצוצות 
ע"ש וממילא ראף אם לא עשה כן מחויב להמתין שיעור 

זה עד שיבלעו בכסותו [;"ל] : 

המתפלל לא ישתין עד שישהא כשיעור ד"א דכל 

זמן זה שגורה תפלתו בפיו ויהרהר בה בעת שישקין 
וה"ה העוסק בתורה וטלשון הש"ם והפוסקים שכתבו 
שכל ר"א תפלתו שגורה בפיו ורחושי מרחשן שפתותיו 
משמע רקפרי רק אריבור ‏ וא"כ אפשר דבהורה אין 
להקפיד דאין ד"ת שגורים על פיו כמו תפלה וצ"ע למח 
לא חשו גם על הרהור ומותר להשהין במקום שהתפלל 
כשהתפלל בחצר או בשרה וממדה חסירות שלא ישתין 
שם [גמרל עס] וכן הרוקק לא יתפלל ער שישהא ד"א 
שלא יהא נראה שרקק על מה שיאמר אח"כ וב"ש 
כשהתפלל לא ירוק עד שישהא ד"א ודוקא שרקק לרצונו 
אבל אם נזרמן לו רוק ומוכרח לרוק כמו כיחה וניעה 
מותר שהכל ר.אים שמוכרח לרוק ומוב ליהן צדקה קודם 
תפלה ויש שכתבו ליהן כשיגיע לויברך דוד וכו" |כקוכ 
בס" 0פל וסתון ולפ ירוק במקוס סכיסס דס עוף כעק 
לסדס עדיין גוכל וסיתת כסכת 2 : כוחן לדס פגוו וידיו 

לכבוד. קוכו] : 


סימן צנ שצריך לשהות קודם תפלה . ובו ח' סעיפים : 


א כתנ הרטכ'"ם בפרק ד' דין ט"ו כונת הלב כיצד כל 
חפלה שאינה בכונה אינה הפלה ואם התפלל בלא 


כונה חוזר ומתפלל בכונה מצא דעתו משובשת ולבו 
טרוד אפור לו להתפלל עד שתתיישב רַעתו לפיכך הבא 


מן 


0 ערוך 
מן הדרך והוא עיף או מיצר אפור לו להתפלל עד 
שתתיישב דעתו אמרו חכטים ישהה ג' ימים עד שינות 
ותתקרר דעתו ואח"כ יתפלל עכ"ל וזהו בעירובין [ס"ס .] 
ע"ש ומה שלא הביא מאי ראיהא שם שמיאל לא מצלי 
בביהא דאית ביה שיכרי ר"פ לא מצלי בביתא דאית 
ביה הרסנא ע"ש דס"? דאינהו חשו לזה ואין זה דין 
קבוע לרבים לאפוקי בבא טן הדרך אמרינן שם אמר 
ר"א הבא מן הררך אל יתפלל ג' ימים והוא דין פסוק 
כל בני ארם : 
ב והנה הטור הניא זה לקטן סימן צ"ח וכהב בשם 
הר"ם דעכשיו אין אנו ‏ נזהרין בכל זה מפני שאין 
אנו מכוונין כל כך בתפלה עכ"ל וכ"כ רבינו הב"י שם 
סעיף ב' וגם רבינו הרמ"א. בפי" ק"א סעיף א' כתב 
דהאידנא אין. חוזרין בשביל חסרון כונה שאף בחזרה 
קרוב הוא שלא יכוין א"כ למה יחזור ע"ש וכ"כ שם 
הטור ע"ש : 
3 עור כהב שם הרמב"ם כיצד היא הכונה שיפנה את 
לבו מכל המחשבות וראה הוא עצמו כאלו עומר 
לפני השבינה לפיכך צריך לישב מעט קודם התפלה כרי 
לכוין את לבו ואח"כ יהפלל בנחת ובתחנונים ולָא יעשה 
הפלתו כמי שהיה נושא משא ומשקיכו והולך לו לפיכך 
צריך לישב מעט אחר התפלה ואחר כך יפטר חסירים 
הדאשונים היו שהין שעה אחת קודם תפלה ושעה אחת 
לאחר תפלה ומאריבין בתפלה שעה אחת עכ"ל וה"פ 
דאע"ג דהם האריכו בשהייה טקודם שעה שלימה שהוא 
אהד מכ"ד במעל"ע וגם אחר התפלה כן מ"מ אין 
להטיל על בולם שיעשו כן ולכן די במעט זמן קודם התפלה 
ומעט אחר ההפלה ונראה דרי בשיעור הילוך שטגה 
אמות דזהו פירושו דשני פתחים בסימן צ' סעיף ב"ה 
לפו' האחרון ע"ש ולא מצינו מי שחולק בזה : 
ד וגם המור כתב וז"ל ובבואו להתפלל ישהא מעט וכו' 
אבל רכינו הב"י כתב בסעיף א' ישהה שעה אחת 
קודם שיקום להתפלל כדי שוכוין לבו למקום ושעה 
אחת אהר התפלה ובו' עכ"ל והיא נגד הרמב"ם והטור 
שלא הצריבו לגו שעה אך כונתו נ"ל משום דשם שעה 
כולל גם מעט גם הרבה לפיכך ?א חש בזה ודרכו 
לקצר אבל אין כונתו לשעה ממש [עמג"0 סק"+ \פפמ"ם 
ס"ט] ויש מי שמצריך דוקא שישב וישהה דע"י ישיבה 
מהיישב יותר בכונת התפלה ואין לישאל כיון דרין זה 
הוא מפני הכונה וא"כ לפי דברי הטור וש"ע דעתה אין 
מכוונים כל כך למה צריכים לשהות דאין זה שאלה 
דודאי אנו מצווים לעשות כל טצדקי שאפשר לבא לירי 
כונה ואם לא יועיל הרי לא יזיק וא"א לפטור עצמינו 
מזה. ודע דבבאן אין הכונה על תפלת שמ"ע שהרי 
שוהין הרבה עד שמ"ע בפסר"ז ובק"ש וברכותיה אלא 
וכוגנה על כל סדר התפלה דהענין מהשהיה הוא 
שתיקה. והתבוגנות בלב להבין לפני מי הוא מכין עצמו 
להתפלל וכתב בסרר היום דאחר התפלה כשצריך לצאת 


הלכות תפלה סימן צנ 


השלח| . 


אם יכול להתעכב עד שלא ישארו עשרה אנשים בנית 
הכנסת מה מוב בכדי שהוא לא יהיה בהגורמים פילוק 
השכינה שהרי נתעכב ער שלא נשארה שיעור השראת 
השבינה דשכינה אינה שורה בפחות מעשרה ע"ש ותנה 
זה וראי אין כל ארם יכול לעשות כן מיהו בזה ודאי 
צריך ליוהר שאם יש עשרה בצמצום שלא יצא הא 
הראשון מהעשרה דבוה ודאי מבטל השראת השכנה ! 


ה שנו חכמים במשנה [3 :] אין עומדין להתפלל אלא 
מתוך כובר ראש כלומר בהכנעה ואימה ולוה 
השהייה קודם התפלה להתנונן בגדולתו של הקנ" 
ובשפלות עצמו ולא יעמוד בתפלה מהוך שחוק וקלות 
ראש ולא מתוך דברים בטילים ולא מתוך כעס אלא מתוך 
שמחה של מצוה כקומר דאף מי שאינו יכול לעמד 
מתוך כובד. ראש מיהו עכ"פ לא יעמוד מהוך שחק 

וקלות ראש ומדברים בטילים ומכעס : 
ך וו"ל רבינו הב"י בסעיף ב' לא יעטוד להתפלל ונו' 
אלא מתוך שמחה כגון דברי תנחומין של תורה כגון 
סמוך לגאולת מצרים או סמוך לתהלה לדוד שכתוב בו 
רצון יראיו יעשה שומר את כל אוהביו עכ"ל ובבאן 
הכונה על הפלת שמ"ע ולכן בשחרית שטסמיכין גאולה 
לתפלה הוי שמחה דגאולת מצרים ובטנחה שאומרים 
מקודם אשרי יש שמחה דרצון יראיו יעשה וכן מבואר 
מלשון הטור שכתב אין עומרין וכו' אלא מתוך שמחה 
ולכך נהגו לומר אשרי ופסר"ז קודם תפלה כרי 
בתפלה מתוך דברי שמחה של סצוה וכו' עכיל וכן 
אמרו חו"ל אין עומדין | להתפלל קא מתוך דין ולא 
מתוך הלכה שלא יהא לבו טרור בה אלא מתוך הלכה 
פסוקה וכהב רבינו הרמ"א דהיינו נמי. כטו מתוך שמחה 
כי פקודי ה' ישרים משטחי. לב עב"ל. ואין זה סתירה 
להקורם דכאן הכונה על כל כלל התפלה ולא על שמ"ע 
ומ"מ אם עפק בפלפול קודם התפלה קא יניח טפני ות 
מלהתפלל. עם הציבור או בשהגיע זמן התפלה דחששוא 
בעלמא הוא ובפרט האירנא שבלא"ה אין מכונים כל 
כך [מג"פ סק'ג] ‏ : 
כתב רבינו הב"י בסעיף ד' העופק בצרכי ציבור בעופק 
בהורה ‏ דטי. פי' לענין לעמור מתוכו להתפלל שנם 
זה שמחה היא לו שעוסק בצרכי ציבור ויש מפרשים 
דהיינו לענין דא"צ לפסוק להתפלל עכ"ל משום רעוסק 
במצוה פטור מן המצוה וכן משמע בירושלמי ודוקא 
צרכי ציבור שאין בה טיררא אבל כשיש בה מיררא 
אין עומדין מתוכה להתפלל כמו מתוך הלכה שאינה 
פסוקה [עס סק"ד] וכשעוסק בצרכי ציבור ועבר ומן 
הפלה א"צ להתפלל במנחה שתים כיון שלא התחייב 
בה בעת מעשה דעוסק במצוה פטור מן המצוה [פס 
סק"ס וע"ק \כוו"ד סימן טמ"5 וכל'ר וכל כע"ז טס \לקמן 
כ" ק"פ] : 
כבואו לבהכ"נ יאמר ואני ברוב. חפדיך 5 ביתך 


| 
| 


ערוך 
[צסל] אבל אשתחוה אל היכל קרשך ביראתך לא יאמר 
אא"כ מעוטף בתפילין [עס] ויש מתפללים מהוך הסידור 
כדי שיכוין יותר וכ"כ בספר הכוונות אך באמת הכל 

מה שהוא אדם [עג"₪ סק"כ] דיש אנשים שבתוך 
הפידור אין להם כוגה ובע'פ יש להם כונה ואשרי טי 


סימן צד שצדריך לכוין פניו בעת 


א בהשמנה דברים שחשבנו בריש סימן צ' חשבנו נוכת 
המקרש וכך שנו חכמים [ל'.] היה עומר בח"ל 
יכוין לבו כנגר א"י שנאמר והתפללו אליך דרך ארצם 
חיה ‏ עומד בא"י יכוין כנגד ירושלים שנאמר והתפללו 
אל ה' דרך העיר היה עומר בירושלים יכוין כנגר בית 
המקרש שנאמר והתפללו אל הבית הזח [דס"י ‏ כ' \'] 
היה עומר בבהמ"ק יכוין את לבו כנגר בית קדשי הקרשים 
שנאמר והתפללו המקום הזה וכו' נמצא העוטד 
במזרח מחזיר פניו למערב במערב מחויר פניו למזרת 
בדרום מחזיר פָּנִיו לצפון בצפון מחזיר פניו לדרום 
נמצאו כל ישראל מכוונים לבס למקום אחד וזהו רכתיב 
כמגרל דוד צוארך בנוי להלפיות תל שכל פיות פונין 
בו וסומא ומי שאינו יכול לבוין את הרוחות יכוין את 
לבו לאביו שבשמים דאין זה לעיבובא אם לא התפלל 
כנגד ירושלים וכן היושב בקרון ובספינה א"א לו להתפלל 
לצך ורושלים כשהקרון והספינה אינם הולכים לצר זה 
ויכוין לאביו שבשמים ועוד יתבאר בוה : 
ב וש להבין מהו לשון יכוין את לבו הא צריך להחויר 
פניו נגד שם כמו שאומר אח"ב נמצא העומד במזרח 
מחזיר פניו לטערב וכו' וצ"ל דה"ק דאינו די בהחזרת 
פנים בלבד אלא שיכוין לבו לאותו מקום הקדוש ומזה 
נ'"ל דיצא לו לרבינו הב"י שבתב בכעיף א' היה. עומד 
בח"ל יחזיר פניו כנגד א"י ויכוין 'גם לירושלים ולטקרש 
ולבית קה"ק, וכן בעומך בא"י מחזיר פניו כנגד ירושלים 
וטכוין גם למקדש ולקה"ק והעומר. בירושלים מחזיר 
פניו למקדש ומכוין גם נגד קה"ק ע"ש והוא מתלמידי 
רבינו יונה ולכאורה מנ"ל לומר כן אלא דרייקו לשון 
כונת הלב וממילא דכיון דצריך לכוין המקום הטקורש 
א"כ ממילא דצריך לכוין המקומות היותר מקורשים ועוד 
אמרו שם דאם היה עומד אחורי הכפורת כלומר בטערבו 
של בהמ"ק אחורי קה"ק מחזיר פניו לכפורת [וכסעיף 
פ' יפכלור ככטון יכוין וכו" טעס 6קכ] : 

1 וכתב רבינו הב"י בסעיף ב' אם מתפלל לרוח משאר 
רוחות יצדר פָניו לצד א"י אם הוא בח"ל ולירושלים 
אם הוא בא"י ולמקדש אם הוא בירושלים עכ"ל וביאר 
דבריו בספרו הגרול שיש מקומות שמתפללין לצפון 
ולדרום ומן הדין אנו צריבין ‏ להתפלל למזרח מפני 
שאנחנו במערבה של א"י כמו שיהבאר והם אינם רוצים 
מנהגם כתבו העצה שיצדר פניו לצד א"י למורת 

וראיח ממה שאמרו חו"ל הרוצה להחכים ₪ להעשיר 


בב 
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השלחן | פה 16 


שעיניו פנורות כל התפלה מן ברוך שאמר ער עליו 

דעצימת עונים מועיל מאד לכונה ויש שניהנים כן ועיקר 

שיהית כונתו לשמים ואותן העומדים בתפלה ומראין 

עצמן בעייפים עליהם הכתוב אומר ולא אותי קראת יעקב 
בי יגעת בי ישראל [6"ר כטס סכנס"ג | : 


שמ"ע כננד א"י, ובו כ"ג פעיפים ז 


יצפין ואיך עושים המתפללים לצר מזרח או לצר מערב 
אלא שיחזיר פניו בצידוד לדרום או לצפון אלמא דצירוד 
מהני וה"נ. כן [עכ"י] וזה שבתב לרוח משאר רוחות אין 
הכונה לבל הרוחות שהרי העוטר לצר מערב לא יוכל 
לצרר ראשו קמורח וכן ממורח למערב דאין זה צידור 
אלא הפיכת פנים ורק כונתו | על צפון ודרום במ"ש 
בספרו הגרול [ע"ז סק"5] ודע דהמתפלל ברוח אחרת ממה 
שצריך להתפקק ונזכר באמצע התפלה דאין להפסיק 
ולהחזיר עצמו למקום שצריך ויכול | לצדד פניו לאותו 
רוח אם אפשר לו לעשות בן כמ"ש [פס] : 
ך כתנו התוספות והרא"ש והמרדבי [פס] והטור דאנו 
מתפללין למור מפני שאנו במערבה של א"י. וכ"כ 
רבינו הרמ"א בסעיף ב' וז"ל ואנן שמחזירין פנינו למורח 
מפני שאנו יושבים במערבה של א"י ונמצא פנינו לא"י 
עב"ל והנה רבוהינו הראשונים שהיו בצרפת ואשכגז א"ש 
שמרינות אלו עומדות ‏ ממש במערבה של א"י אבל 
רבינו הרמ"א שהיה בפולין וכן מדינתינו רופיא שעומדות 
בצפון העולם א"כ אנחנו נגר מערבית צפונית של א"י 
וכשאנו עומדים לצד מורח אינו ממש כנגד א"י וכבר 
נתעוררו ‏ הגדולים בזה [לכוש ומעיו"ע סס וט"ז ומג"6] 
וכתבו ‏ דבאמת כשבונין הבהב"נ יעמרו כותל מורהית 
שבו הארון הקדש נוטה לצד מזרחית דרומית דאוּ יהיה 
מכוון כנגד א"י וירושלים אך אין בידינו לבנות כרצונינו 
בי הבנינים נעשים ע"פ רשיון הממשלה : 
ולפ"ו המקום היותר נאות לזה הוא. בקרן. מורחית 
דרומית וכן כל העומדים בצד הארון הקרש לצר כותל 
צפוני יכולים לעמור לטזרח ולצרר לצר דרום אכל 
העומדים בצד אה"ק לצד כותל דרומי א"א להם לצרר 
לצר דרום רא"כ יהיה אחוריהם אל אה"ק ובהכרת 
שיעמרו בשוה למורח אך בעת הכריעות יצדרו ראשם 
לצר דרום וכן עשה אחר מהגדולים [עעיו"ע טס] : 


\ והנה בלל ישראל אין עושים כן ובונים לצד מזרח 

ועומדים לצד מורח לגמרי כירוע ונ"ל ללמד זכות 
שעושים כרין רהנה בב"ב [כ"ס .] אמרינן דר"ע ס"ל 
שבינה במערב ובן ריב"ל וצריך קהתפלל רק לצר מערב 
וכן ר' אבהו סובר כן ע"ש ור' אושעיא ור' ישמעאל 
ורב ששת ס"ל שכינה בכל מקום ויכול להתפלל לאיזה 
רוח שירצה ע"ש וכתבו רבותינו בעלי התוספית שם 
ובברכות [<' ,] והרא"ש שם והטור בסימן 2 דבל תני 
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תנאי ואמוראי לא ס"ל כהך ברייתא שחייב להתפלל 
נגד ירושלים ע"ש וא"ב הדבר חמוה כיון דכל הני פליגי 
עליה איך פסקינן כהך ברייתא וכחבו דשם בב"ב פובר 
ר' חנינא כהך ברייהא דא"ל לרבי יאשיה אחון דיתביהו 
בצפונה דא"י אויויימו ע"ש וגם זה תימא לפסיק ביחיר 
נגד רבים ויותר מוה תמוה דאיך אפשך דכל הני הנאי 
ואמוראי לא ס"ל כן הלא שלמה בתפלתו אמר ווזקטללו 
דרך ארצם דרך העיר אשר בחרת בה והתפללו אל 
הבית הזה ודניאל התפלל נגד ירושלים : 


1 ונראה דהענין כן הוא דבב"ב שם פרכינן על ריב"ל 
דאמר שבינה במערב ואיהו אמר. דלעולם יררים 
ומתרץ דמצרד אצרודי ופירש"י דעומד במערב ומצרר 
לצר דרום והסט"ג בעשין [י"ע] פי' להיפך ע"ש היטב 
ומבואר מזה דוה שאמרו להתפלל בצר זה או כנגד 
מקום זה די בצידוד בעלמא ולא בעינן שיהא כל גופו 
ופניו פונין לשם ולפ"ז אני אומר דכולהו תנאי ואמוראי 
דב"כ לא פליגי על הך רברכות וכולהו ס"ל שצריך לכוין 
נגד ‏ א"י ונגד ירושלים והסוברים רשכינה במערב ס"ל 
ג'כ המצרד אצדורי כלומר. דהמדינות העומדים במורת 
א"י ודרומו ‏ ובצפונו ייכלו להתפלל לצר מערב והררומים 
והצפונים יתפללו לְצד. מערב ויצדדו לררום או לצפון 
או להיפך להתפלל לצד דרום או צפון ולצרר למערב 
והמדינות שלצד מערב כמו שלנו דבהכרח שלא לפנות 
למערב. דא"כ . אחוריהם יהיה לצר ‏ א"י מודים שא"א 
להם להתפלל למערב והם על רוב העולם דיברו והסוברים 
שבינה בכל מקום ויכול להתפלל לאיזה ‏ רוח שירצה 
מודים שמחויב. לְצרר פניו לצר א"י או להתפלל לצר 
א"י ויכול לצדר פניו לאיוה רוח שירצה : 
ח ונמצא לפ"ז דהעמירה נגד א"י וירושלים אין הכונה 
נגד ממש אלא קצת נטייה לשם ואני אומר רמטעם 
זה שנינו בברייתא יכוין את לבו כנגד א"י כנגד ירושלים 
ולמה לא אמר יעמוד כננד א"י אלא משום דוה א"א 
בכל מקום ודי באצדודי בעלמא כדמסיים מחזיר פניו 
כלומר . דבהחזרת פנים די וכשנדקרק בתפלת שלמה 
והתפללו אליך דרך ארצם והתפללו דרך העיר אשר 
בחרת ועוד דכתיב והתפללו אל המקום הזה במבואר 
במלכים [ס'] ולמה לא כהיב כאן דרך המקום הזה כמו 
בררך ארצם ודרך העיר אך הטעם נ"ל דוהקפללו אל 
המקום הזה מיירי שם בעמדו בירושלים ויכול לכוין ממש 
למקום המקדש אבל דרך ארצם מיירי שם כאשר יגלו 
בגלות ודרך העיר מיירי שם בהמתפללים בכל א"י ע"ש 
והדבר מובן דבכל העולם א"א להתפלל נגד א"י ממש 
דרוחב העולם הוא הרבה גדול מא"י וכן כל א"י גדול 
הרבה מירושלים ולכן אמר דרך ארצם כלומר איזו נטייה 
לשם ויכוין לבו [\זסו עעס כוסף על מ"ש כסעיף כ'] : 
מ ולפ"ו שא"צ עמירה ממש נגד א"י א"ש המנהג שלנו 
שאנו עומרים לצר מורח אף שאנחנו בצפונית טערבית 


הלכות תפלה סימן צד 


השלחן 


מ"מ נטייה קלה ‏ יש למערב כמוכן ולא גרע מחחודת , 
פנים כיון דהעיקר הוא כונת, הלב לא"י וכיון שאט 
עומרים למורח ומכוונין לבן לא"י ונוטים לא"י גם כן 
שהרי אין אנו עומדין בקצה צפון אלא בצפון הסמוך 
למערב וממילא דכשעומרים לצר מורח יש גטייה למערב 
העולם ששם א"י עומדת : 
* וכתב רבינו הרמ"א אין עישין מקום הארון וצר התפלה 
נגד זריחת השמש ממש כי זהו, דרך המינים תק 
מכוונים נגד אמצע היום ומי שרוצה לקיים מאמרם ['נ 
פס] הרוצה להעשיר יצפין או להחכים יררים מ"מ יצדד 
פניו למורח עכ"ל יש מי, שפי' דה"פ רכיון דמרינתינו 
נוטים לצפון העולם ומעולם השמש אינה עולה %צליט 
באמצע המזרח אלא לצד דרום ואם נעמיר הארון 
וכותל המזרחית ממש נגד הוריחה הרי לא תהיה התפלה 
לצר מזרח אלא לצר דרום אלא יכוונו כפי הילוך השמש 
באמצע היום דראו היא בין דרום לצפון באמצע ותהיה 
הכותל במורח ממש [מעיו"ע טס כד"ם סוק כ"ת] ולפ"ו 
הוה היפך מט"ש בסעיף ד' ראנו צריכים להעמיר נגר 
מורחית דרומית ובאמת חלקו עליו בוה [עט"ז סק'נ 
ומנ" סק"ד ומעיו"ע טס וס"ר סק'ג טכולס ססכיפו 
לסלכוש לסעמוד כמזרסום דרופית] : 
יא ואני תמה על זה דאטו רבינו הרמ"א לא ירע ות 
וטי כמוהו חכם בחכמות כמו שאנו רואים בספרו 
הורת העולה ועוד דא"כ למה לו לומר טפני שזהו דרך 
המינים אלא ג"ל ברור דאדרבא רקמ'ל דאף ע'ג דלפי 
נטיית מדינתינו היה לנו להעמיר כנגד הוריחה דראו תהיה 
במזרחית דרומית מ"מ כיון שהמינים מרקרקים בות 
להשתחות כנגד הזריחה אין לֶנו לעשות כן ועלינו להעמיד 
בנגד אמצע המורח אף שלא יהיה ממש כנגר א"י ווח 
ראיה לרברינו בסעיף מ' ולכן מפיים דמי שרוצה לדקדק 
בהרוצה קהעשיר וכו' יצרר פניו למורח כלוטר דבצידור 
פנים די ולכן אין לנו לרקדק להעמיר כנגר א"י ממש 
וכדברינו בסעיף ט' [סגלון כי"פ סטיג עלוו דמרט"י מכופר 
דסלודוד ‏ לדכוס | ע"ם 6כל ססמ"ג כפב = לסלודוד למורח 
וסרמ"6 בכונס כסכ כן כלומר דל בעינן עפידס למור 
ממס 26 ידוד בעלמס ונכן ס"ש מכסג. טלכו. ודו"ק] : 


יב הארון הקדש קובעים במזרח ואפילו קבעוהו בצר 
אחר מ"מ יהפללו למורח [מנ"5 סק'ג כטס כנסיג] 
ולכן יוהרו שלא לקובעו במערב דא"כ יהיה אחוריהם 
אל ההיכל ולפי מ"ש הגרולים לצרר לדרום כמ"ש 
בסעיף ד' אין להעמירו גם בצפון מטעם זה אלא 
בדרום אך מעולם לא ראינו כן ותמיד מעטידים את 
הארון הקדש בכותל מורח [עכ"ס שגרלס. מדככין דדכרו 
סרמ" סס כסלכום וכ"מ במחס"ם סק"ד ע"ע וסו5 פפוס 
כמכוסר ממעיו"ט \כ"מ כט"ז סק"כ] : 
יג אם האה"ק עימר צפון או לצר דרום וכל 
הציכור מתפללים לאותו צד ואחר 9 להתפלל 
טורח 
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למורח לא יעשה כן רא'כ לא ישתחוו כולם לצר אחד 
ומיחזי כשתי רשויות אלא יתפלל לצד שהצבור מתפללין 
ויצדר עצמו קצת למורח [וכ"מ ‏ ככ"י] אך אם היא 
מתפלל לבדו שם שלא בשעה שהציבור מתפקלין יכול 
להתפלל כנגד כותל מזרת ראז לא מיחזי כשתי רשויות : 


יך ודע שלפי דכרי הנדולים שבסעיף ד' שאצלינו צריך 
ועמיד כותל מזרחית במורחית דרומית מפני שאנו 
במערבית צפונית של א"י ג"כ אין כל המקומות שוין 
בהעמדה זו דזה תלוי כפי נטיית נקורת אמצע מזרח של 
המקום הזה כנגד ירושלים ונקודה זו היא מקום יציאת 
השמש למקום הזה בתקופת ניסן ותשרי והוא מקום 
פגישת נלגל משוה היום במקום הזה באופקה שאו היום 
והלילה. שוין והטדינות היותר צפוניות גם בתקופות אלו 
אין היום והקילה שוים לכן צריך לרעת מתי היום והלילה 
שים במקום הוה וכנגדה ‏ יעמידו הכותל המזרחית 
והאה"ק [עט"ע טל סנר"ז סעי' ג'] : 
מן היה רוכב על החמור א"צ לירד ולהתפלל אפילו 
אם יש לו מי שיהפום חמורו אלא מתפלל דרך 
הלוכו מפני שכשירר לא תהיה דעתו מיושבת. עליו ואם 
ביכולתו להחזיר פניו לא"י מה טוב דזהו ביכולתו לעשות 
גם ברכבו על החמור וכן אם נדבה רוחו לירדר מעל 
החמור ולהתפלל ויודע שרעתו תהיה מיושבת תבא עליו 
ברכה ובן הרין ברוכב על סוס אף דהפום רץ הרבה 
ותגרום לו העדד כונה מ"מ לא הטריחוהו לירד מדינא 
ויתפלל כשהוא רוכב : 
מז וכן אם יושב בקרון או בספינה אם ינול לעמוד 
בתוך הקרון והספינה בגון שהקרון והספינה הולכים 
לאט ויעמור והם הולכים צריך לעמוד דאף ע"ג רהם 
הולכים מ"מ לענין תפלה נחשבת אצלו כעמירה [עט"ז 
] ואם אינו יכול לעמוד כגון שהולכים במרוצה 
ויפול כשיעמור יושב במקומו ומתפלל ויחזיר פנין לא"י 
אם אפשר לו ולא הטריחוהו הכמים להעמיר העגלה או 
הספיגה אע"פ שברשותו הם ויכול להעטידם ואם רצונו 
בעצמו להעמירם תבא עליו ברכה : 
יז וכן אם היה הולך בררך ברגליו מתפלל דרך הלוכו 
אם אין פניו כנגד א"י אף שלא במקום סכנה 
ולא הטריחוהו חכטים לעמור ולהתפלל משים שיקשה 
בעיניו איחור דרכו ויטרד ‏ לבו ולא יוכל לכוין וגראה 
דנזה א"א לו להפוך פניו לצר א"י שהרי ההולך מוכרח 
להיות ‏ עיניו לפניו ‏ אמנם הכל לפי הררך ולפי יראתו 
וישוב דעתו והמחמיר בזה. תע"ב. וי"א שמחויב לעמור 
בברכת אבות וראוי לחוש לרעה זו אם הוא שלא במקום 
סכנה וכן ‏ ברוכב על הבהמה יעמירנה בברכה אבות 
וא"צ לירד ממנה וכן בנוסע בעגלה כשאפשר לו ולא 
נהגו כן מפני שטורח גדול הוא : 
כיצד יעשה בהבריעות אם היה הולך ברגליו הרי 
יכול לברוע ובהגיעו לסוף השמ"ע יפסע שלש פסיעות 
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לאהוריו וכשיושב בעגלה או בספינה שם יכול לעמור 
בעת הכריעות עומר וכורע ראע"פ שהתירו לו להתפקל 
מיושב מ"מ בעת הכריעות ודאי ראוי לעמוד על רגליו 
אם אפשר לו וכן בג' פסיעות לאחוריו בגמר התפלה 
ואם א"א יכרע מיושב והג' פסיעות א"א לו לעשות 
וברוכב על הבהטה שא"א לו לעמוד א"צ והג' פסיעות 
יחזיר הבהמה ג' פסיעות לאחריה והוי כאלו הוא עשה 
כן ועולה לו כאלו פסע בעצטו או יחויר עצמו לאחוריו 
על גבי בהמתו אם אפשר לו לעשות כן ואם לאו א"צ 
[עמנ"פ סק"ט] : 

ים חולה מהפלל אפילו שוכב על צרו ודוקא כשיכול 
לכוין דעתו ואפולו אין ביכולתו להגיח תפילין מ"מ 
יקרא ק"ש ויתפלל בשאפשר לו ואם אינו יכול לביין 
רעתו אל יתפלל וט"ט יהרהר בלנו אם אפשר לו 
דכתיב אמרו בלבככם על משכבכם ואע"ג דקיי"ל הרהור 
לאו כדיבור דמי מ"מ חולה שאני וזהו פירושא רקרא 
כשאתם על משכבכם אז עולה אמירה גם בהרהור כללו 
של רבר החולה שהוא שפוי בדעתו במה שיכול יעשה 
ואפילו ביכולתו לומר רק פסוק אחר יאמר שמע ישראל 
והשאר בהרהור ואם יכול לומר ברכת אבות בפיו יאמר 
והשאר בהרהור וכן כל כיוצא בזה והחכם עיניו בראשו 
להבין בעצמו כמה ביכולהו : : 

כ ישלפעמים שיושב בבית והוא בריא ומותר לו להתפלל 
מיושב. כנון שיושבין ‏ אצלו כותים מכאן ומכאן 
ומתיירא דכשיעמוד ויתפלל ‏ יגנובו טטנן חפיציו או 
יפסיקוהו בתפלתו מוטב שיתפלל מיושב ולא יעמוד לפי 
שלא תהא דעתו מיושבת עליו ויכרע מיושב ואף ע"פ 
שצריך ליפסע ג' פסיעות לאחר התפלה בכאן פטור 
ביון ‏ דא"א כמובן ולפיכך הנופע במסילת הברזל אף 
שבשם אפשר לעמוד מ"מ אם יושבים אצלו ‏ אנשים 
שאינם מהוגנים וחושש שיטלו חפציו מותר לו להתפלל 

מיושב ; 
כא יש ליוהר שלא לסמוך עצמו לְעמוד או לחבירו או 
על הסטענדע"ר בשעת תפלה דעמידה שע"י 
סמיכה לא מקרי עמידה אכא ישיבה ותפלת שמ"ע 
צריכה עמידה ולבן סמיכה קצת שאף אם ינטל. אות 
דבר יוכל לעמוד מותר ויש |מי שאומר הטעם משים 
דצריך לעמוד באימה ויראה ולפ"ז גם בבה'ג אסור אם 
לא שהוא חלוש ומוכרח לסמוך דאז בכל גווני ‏ שרי 
ובחו"מ סימן י"ז משמע דעמירה ע"י סמיכה לא מקרי 
ישיבה וכן משמע בירושלמי ספ"ז דסוטה ויש מי שבתב 
דכל בררבגן חשיב סמיכה בעמירה ותפלה מדרבנן י"ל 
דמותר לסמוך [סכ"? כסנסותיו ‏ <ט"ז בסו" מס וכ" 
בתטו' סרוב"ם סומן בס" ועו' לקמן סימן. קמ" וכמנ"ס 
שס סק"ב טל5 כתכ כן \ל'ע ודו"ק] : 
כב כהב רביו הב" בסעיף ט' מי שהוכרח להתפלל 
מיושב כשיוכל צריך לחזור ולהתפלל מעומד וא"צ 
להוסיף בה דבר עכ"ל ומעולם לא שמענו כן שהמתפללים 
בדרך 
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בדרך מיושב יחזירו להתפלל מעומד והסכימו הגדולים 
שאין לעשות כן אם לא שרוצה להתפלל בתורת נרבה 
[ע"ז סק"ס ומנ'6 סקו"ש] והאידנא אין כדאי להתפלל 
נרבה [פמ'ג] שאין אנו מכוונין כראיי : 

כג מ שנא בררך והיה סמוך למלון ויש שם נילולים 

אם יכול להסתלק מן הדרך ולהתפלל מעומר בסקום 
שלא יפסיקוהו עוברי דרכים מוטב שיתפלל שם משיתפלל 
בנית כזה שהרי מרע"ה אמר כצאתי את העיר אפרוש 


הלכות תפלה סימן צד צה 


השלחן = 


כפי וגו' ול להתפלל במצרים לפי שהיא טליאה גילולים 
ואם א"א לו לעשות כן יתפלל בבית בקרן זוית שלא 
יבלבלוהו בני הבית ואין קחוש לנילולים ואם א"א לו 
להפתלק מן הדרך וגם בכית לא ימצא קרן זוית שלא 
יבלבלוהו מוטב לו להתפלל בדרך כשהולך כיון שאו יכול 
לכוין יותר ומ"ט אם יורע שבהטלון ימצא מקום להתפלל 
בחצר או בגינה וכיוצא בזה מוטב שיתפלל בשם בעטירח 
משיתפלל בררך כשהוא מהלך [מג"5 סקי"ד] : 


סימן צה שצריך לכוין רגליו אצל זה בשמ"ע . ובו ה' סעיפים : 


א איתא בברכות [" :] המתפלל צריך שיכוין את רגליו 

זו אצל זו שנאמר ורגליהם רגל ישרה ששני הרגלים 
קראן רגל אחד [סר"ו] וכיון שבהמלאכים כן לכן בתפלה 
שאנו כמדברים לפני המקך צריבין לעשות כ[ ובן בקדושה 
שאנו מקדישים כמלאכים ג"כ צריבין לכוין הרגלים וגם 

יש שבברכו נוהגין כן : 

ב הטור הניא ירושלמי דהעומד בתפלה. צריך לכוין 

רגליו ר' לוי ורַ' סימון חד אמר כטלאכי השרת 
דבתיב ורגליהם רגל ישרה וחד אמר ככהגים דכתיב לא 
תעלה במעלות שהיו הבהנים הולבין עקב בצד גורל כאלו 
רגליהם שין זה אצל זה עכ"ל ותמהו המפרשים למה הכיא 
זה הירושלמי כיון שבש"ם דילן אוטר במלאכים [עכ"י 
וכ"ם ופרוטס \ט"ז] וקענ"ד נראה דכונת הטור כִן הוא 
האחת. דבכניפתו לבהב"נ ילך עקב בצד גודל כמו 
הכהנים כשהלכו קדוכן דתפלה היא במקים קרבן והשנית 
דמי שאעו יכול לדבק רגליו זו בזו טפני. איזה כאב או 
סיבה אחרת לבל הפחות יעמיר עקב רגלו האהת. בצר 
גורלו של השנית דנהי דקיי"? כטעם להדמות למלאכים 
מ"מ כשא"א באופן זה יתדמו א"ע לכהנים וכן נ"ל 

עיקר לדינא : 

ג כתב רבינו הרמ"א בשם הרוקח דבשעומד להתפלל 

ילך ‏ לפניו ג' פסיעות דרך קירוב והגשה לדבר 
שצריך לעשות עכ"ל וכן המנהג ורמו לדבר. דמצינו 
בתנ"ך ג' פעמים הגשה לתפלה ויגש אברהם ויגש יהורה 
וינש אליהו [כוץ]] ויש מי שכתב דכשעומד, על מקימו 
א"צ לחזור לאחוריו ‏ ג' פסיעות כדי לילך לפניו [5"כ] 
ואין המנהג כן ובן נכון לעשות כי כל דבר של קרושה 
צריך הכנה והזמנה והמהרי"ל כשהניע לתהלות לאל 
עליון היה נוהג לעמוד ובמנחה כשהש"ץ מתחיל קריש 

וכן בערבית : 

ד אמרו חו"ל ביכמות [ק"ס :| המתפלל צריך שיתן עיניו 

למטה ולבו למעלה עיניו למטה דכתיב והיו. עיני 
ולבי שם כל הימים. ופירש"י כלפי א"י משום רשכינה 
התם קיימא עב"ל כלומר דפסוק זה אמרו שלמה לאחר 
שבנה את הבהמ"ק ושלא נאמר דלאחר ההורבן פילק 
שבינתי בשמים דאינו כן בדאיתא בירושלמי על פסוק 
זה ראף אחר החורבן לא זוה שכיגה ממקוטה [מסלט"פ] 


ולבו למעלה למקדש של מעלה המכוון כנגר מקרש של 
מטה [פס] וזהו שנהבאר בפי" הקודם שצריך שיכוין את 
לבו כנגד א"י וירושלים ובהמ"ק וטחזיר פניו לשם וזהו 
שכתבו המור והש"ע צריך שיכוף ראשו מעט שיהיו 
עיניו למטה לארץ ויחשיב. כאלו עומד בבהמ"ק ובלבו 
יבוין למעלה לשמים עכ"ל וז"ל רבינו יונה עיניו למטה 
ולבו למעלה כלומר שיחשיב בלבו כאלו עומר בשמים 
ויסיר ‏ מלבו כל תענוגי עוה"ז וכו' ולאחר שיניע לזו 
המחשבה יחשיב ג"כ באקו חוא עומד בבהמ"ק שהוא 
למטה שע"י זה תהיה תפלתו יותר רצויה לפני המקום 
[תר"ו כפ"ס דכרכוק] ואשרי האדם המגיע למררגה זו 
וצריך להעצים עיניי בשעת תפלת שמ"ע ואז יוכה לראות 

פני השכינה קודס מיתתו [ככס"ג] : 


ה ונתנ הרמב"ם בפרק ה' מניח. ידיו על לבו כפתין 
|הכורוס] הימנית ‏ על השטאלית ועומד. בעבר לפני 
רבו באימה ביראה ובפחד ולא יניח יריו על חלציו מפני 
שהוא. ררך יוהרא עכ"ל וכ"כ הטור והש"ע ואין זה 
ענין למ"ש בסי' צ"א רכשיש צער בעולם יש לחבוק 
ידיו ולא כן בשעת שלום ע"ש דבשם הוא ‏ ענין אחר 
כאדם ששובר אצבעותיו אבל בכאן הנחה בעלמא הימנית 
על השמאלית בעומר. לפני המלך דרך הכנעה ולרמז 
בזה הבנעת היצה"ר שהוא בצד שמאל [ע"ז סקי'נ] 
מנס. זהו | הכל כמנהג המקומות איך עכדים עומדים 
לפני אדוניהם [מג"5 סק'כ] ויש שכתבו כשמניח הימנית 
על השמאלית יהיוז הפרק האמצעי משתי זרועותיו נגר 
פני המתפלל [כס ככס ססר"ו ]'ל] ויש שבתבו | לכוף 
האגודל בתוך פיסת היד [עס כפס סכמ"ק] ויש לחשוב 
בלבו רוממתו יתברך ושפלות האדם ויחשוב בלבו מה 
אני דל ונביה בא לבקש מאת ממה"מ הקב"ה ובשעת 
הפלה יתן עיניו לטטה וקודם שט"ע יתן עיניו לחלונות 
שבכותל |כ"ח] ובתפלה מיושב ישב ג'כ בהכנעה ובדרך 
ארץ וטוב לבוין רגליו גם בשעה שאומר קהושה עם 
הש"ץ ונכון לעמור כך עד אחר ברכת האל הקרוש 
[0"9] ולא יגביה ראשו ויביט למעלה כמביט על 
הגג והעושה כן המלאכים מלעינים ‏ עליו [מג"5 סק'ז 
בס ס"] : 
איתא 


יוווווישווי יי יקי יי קייר וד. ועטיוררה ו 


ערוך 


הלכות תפלה סימן צו צז 
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סימן צן שמנע מעצמו כל הטרדות כדי שיכוין. ובו ב' סעיפים : 


8 איתא בברכות [כ'; :] לא יאחוז ארם תפילין בידו 

וס"ת בזרועו ויתפלל מפני שאין דעתו מיושבת עליו 
בתפלה שהרי לבו תמיד עליהן שקא יפלו מירו [רס"י] 
ואיתא שם רְגם סכין ומעות וקערה וככר אפור לאחוז 
בשעת תפלה מפני שדואג עליתם שלא יפול הפכי 
ויזיקנו והמעות יאבדו והקערה תשפך והככר תטנף [פסן 
ומשטע דרוקא רבר שיש. עבירה בנפילתן כמו ס"ת 
ותפילין או דבר שיש נזק לגופו בגפילתו כמו סכין או 
היזק ממון במעות וקערה וככר אכל דבר שאין שום 
חשש בנפילתן כמו חוטים ומטפחות מותר אבל יש מי 
שאוטר דלכתחלה אפור לתפוש שום דבר בידו בשעת 
שם"ע [כ"ס] ובודאי כן הוא אלא דהגמרא חשבה במה 
שיש איסור גמור שהטיררא מרובה מזה אבל לבתחלה 

לתפוש שום דבר בידו ויש מי שאומר דכל אלו 
שחשב הש"פ אם תפפן בירו צריך לחזור ולהתפלל [כ"פ] 
ורכרים תמוהים הם אפילו לפי זטן הש"פ שהיו חוזרים 
בשביל חסרון כוונה [ע"ז סק"5 ול"ל] וכן מתבאר מדברי 


הרמב"ם אא"כ אמר שלא כיון בשביל זה ראו לפי ומנם 
חוור ואנ אין חוזרין בשביל חפרון כונה כמ"ש בפיטן 
צ"ג סעיף ב' ע'ש : 

ב אמרינן בסוכח. [ע"₪ :] דלולב בסוכות מותר. לאחזו 

בידו בשעת התפלה ואע"פ שאם יפול וכול להיות 
שיתפסל ולבו טרוד בוה מ"מ כיון שהאחיוה בידו היא 
מצוה בוטנה אינו נטרד בשבילו ומזה למדנו שמותר 
לאחוז בירו בשעת שט"ע סירור או מחזור להתפלל 
מתוכו דכיון שאוחזו לצורך תפלה זו פשיטא רלא גרע 
מקולב דמשום דלקיחתו מצוה לא טריר כ"ש מצוה חשייך 
לעצם התפלה למי שרגיל להתפלל רק מן הפידור וצריך 
לאחוו קורם שמ"ע אבל בתוך השמ"ע לא יחזיר אחריו 
בעמרו בשמ"ע אך אם היה מוכן טקודם במקום שטתפלל 
או מותר ליטלו אף באמצע שמ"ע וכבר בארנו בס"ס 
צ"ג רלענין להתפקל מן הסידור או להתפלל בע"פ תלוי 

לפי טבעי בני ארם ע"ש : 


סימן צז שא ירוק ולא ינהק ולא יפהק בתפלה . ובו ז' סעיפים ; 


א כיון שצריך לעמור בתפלה בעומד לפני הטלך לכן 
אפור לו לגהק ולפהק באמצע התפלה וגיהוק מקרי 
נשמוציא. נפיחה מפיו בקול ומריח ריח המאכל שאכל 
או ריח המשקה ששהה ובלשנינו קורין לוה גרעבצי"ן 
ופיהוק הוא שפותח פיו הרבה ומוציא רוח קל כהאדם 
העומד משינתו וקורין לזה גענעצי"ן והאיסור הוא כשעושה 
זה לרצונו ולא כשהוא אנוס ורק בגיהוק לא שייך אונס 
שיבול ‏ להעמיר עצמן כידוע אבל פיהוק הוא מוכרת 
לעשות כשנזדמן קו ולכן יניח ירו על פיו שלא תתראה 
פתיחת פיו וזהו מפני ההברח אבל שלא בשעה הכרת 
לא יניח ידו סמוך לפיו והיינו על סנטרו והוא לחי 
התחתון בשעת התפלה רוהו דרך גסות הרוח ומה 
שמקצת חזנים עושים כן אין עושים זה מפני גאוה. אלא 
לבסומי קלא ולבן דרכם גם לפרוש ידִיהם למעלה ולמטה 
ם מפני שררך הנגינה כן הוא ולבן גם פותחים פיהם 

הרבה ועושים תגועוה משונות דא"א להם באופן אחר: 


ב ודע דוה שכהננו דבגיהוק ליכא אונס כן דקדקתי 

מלשון רבינו הב"י בסעיף א' שכתב לא ינהק ולא 
יפהק ואם צריך לפהק מהוך אונס וכו' ע"ש וטרלא 
הזכיר גיהוק ג'כ משמע דבגיהוק ליבא אונס אבל מלשון 
הרמב"ם בפ"ד וטלשון הטור לא משטע כן וכן מבואר 
מלשון הגמרא |כ"ד :] שעל שניהם אומר דאונם מוהר 
ע"ש אמנם החוש מעיד , כרבינו הב"י דנגיהוק יכול 
האדם לאנוס עצמו ולכן נ"ל דלדינא ודאי כן הוא דצריך 
לאנס א"ע שהרי אטו רואים כשיושבין במסיבה וצריך 


לנהק מאנם א"ע לבלי לגהק מפני שאין זה מדרך ארץ 
והש"ם והפופקים שאמרו דלאונס מוהר וראי כן הוא דאם 
האונס גדול ומוכרח לגהק יניח ידו על פיו ויגהק ורבינו 
הב"י לא הוכיר זה משום דָע"פ רוב יכולין לאנס א"ע 
וכן יש להורות : 

1 וכשם שהעומד לפני המלך לא יעיז פניו לרוק כמו 

כן אסור לרוק בשמ"ע ויבליע הרוק בפין ואם א"א 
לו שלא לרוק במו כיחו וניעו אם אפשר לו להבליע 
הרוק בכסותו כמו בבגר התחתון או שיש לו סודר 
שמקנח בו האף והרוק ירוק | בו אבל בבגד העליון 
שיהראה הרוק אין לו להבליעו ואם הוא איסטנים 
ודעתו קצה עליו לעשות כן זורק הרוק לאחוריו והרמב"ם 
כהב זרקן בידו לאחוריו ומשמע שירוק ביר ויזרקנו 
לאחוריו ולא יחזיר הראש לאחוריו אבל הטור וחש"ע 
סעיף ב' כהבו זרקו קאחוריו , כלומר שיחזיר הראש 
וירוק ובספרו הגדול הקשה על פירושו של הרמב"ם 
דכיו| ‏ דאסטגים הוא שאינו יכול להבליעו בכסותו ‏ איך 
יטלו בידיו ולוזה כחב דכונת הרמב"ם הוא ג"כ ע"י סודר 
וכשאין בידו פודר יורקטו כך ע"ש ולא אבין דודאי כן 
הוא. דליקח הרוק בידו על רגע ולזורקו אין בזה 
אסטניסות משא"כ הבקעה בכסותה שהרוק יהיה שם 
בודאי אין הדעת סובלת כשהוא אסטנים והחוש מעיר 
כן וצ'ע. ולכן נלע"ד לחוש לדברי הרמב"ם ולרוק ביר 
ויזרקנו לאחוריו ופשוט הוא דכמו שהדין ברוק כן הוא 
בצואת האף ואף שנתבאר בסימן צ"ב דהנוגע בצואת 
האף צריך גטילה הא באר שם ררי במנקה בכותל 

ע"ש 
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ע"ש ווה שהתירן לו לרוק כשמוכרח לכך מפני שיותר 
טונ הוא שיתפלל בנקיות משיצטער. ויהיה לו בלבול 
בתפלתו [קל"ו] ‏ וכן מבואר בירושלמי ודע רתחנונים 
שאחר התפלה הם בתפלה לענין רוק כל זמן שלא פסע 
הג' פסיעות דכל זמן שלא פסע ה"ל כעומר לפני המלך 
[מג"פ סק":כ] : 

ד נטור כהב זורקו לאחריו או לשמאלו אבל לא לפניו 

ולא לימינו מבואר מוה דאחריו. ושמאלו שוין אבל 
רבונו הרמ"א כתב דאם א"א לורקו לאחוריו. זורקו 
לשמאלו אבל לא לימינו וב"ש לפניו שאסור עכ"ל שכן 
כתבו תלמידי ר"י רשמאלו עדיף מאהוריו ושאלו בזה 
דאיך כתבו בכאן דימינו עריף משמאלו והאא לקמן בסו" 
קב"ג כתבו לענין ג' פסיעות רמתחלה נותן שלום לשטאלן 
שהוא ימינו של הקב"ה ואח"כ לימינו הרי רשמאל 
עדיף ותרצו דבשם שעוטר לפני השבינה ודאי שמאלו 
עדיף טפני שהיא כנגר ימינו של הקכ"ה אבל כאן 
כשרוקק אין לדונו כעומד לפני השכינה דאין. רוקקין 
בפני השבינה הלכך ימינ עדיף [כמ"6 כד"מ] ויש 
מהרצים מפני שמעולם לא ירדה שכינה למטה מעשרה 
ולבן בעמדו בתפלה לא חשבינן שמאלו לימין השכינה 
דהשבינה היא למעלה מכנגדו ולפיבך ימינו עדיף משא"ב 
בשם שמרחיק עצמו ממקום הפלתו וכורע. נגד השבינה 
בודאי שנותן שלום מקודם לימין השכינה שוהו שמאלו 

[כ"י כמס 6ביו] : 

ה ודע רהרמב"ם לא הזכיר רק זורקו לאחוריו בלנר 

וכתכ. רבינו הב"י בספרן הגרול דמשמע מדכריו דלא 
התירו רק לאחוריו וכן הלכה ע"ש ולכן לא כהב גם 
בש"ע רק ורקו לאחוריו ולא אבין דמה יעשה אם א"א 
לו לרוק טאחוריו כגון שעומדים אנשים מאחוריו ועוד 


הלכות תפלה סיטן צז צח 


השלחן 


רבירושלמי פרק ג' מכואר להדיא מרברי הטוך ע"ש 
אלא וראי דהרמב"ם ג"כ לא פליג. בוה ולא חש להאריך 
בכך משום דרוב פעמים ביכולתו לורוק לאחוריו : 


1 ואם כינה עוקצתו בבשרו בשעה התפלה מותר לו 

להפירה ע"י בגר כרי שלא יהבטל מכונתו ע"י 
ואם היא על הנגד לא יגע בה ודוקא בשעת ה 
לא יטלנה בירו אבל שלא בשעת התפלה יטלנה ביחו 
ויורקנה בבהכ"נ ואף ע"ג רצריך נטילה יכול לנקות יחו 
בכותל [מג"5 סק"ז] ולכן אם אירע שנטלה בידו בשעת 
תפלה ינקה ידו בהכותל ואם נפל טליתו טמנו בעת 
התפלה אם נשמט מטקומו שלא נפל כולו אפילו נפל 
רובו יכול למשמש בו ולהחזירו אבל אם נפל כולו אינו 
יכול ליטלו ולחזור ולהתעמף בו דהוי הפסק אלא יגמור 
התפלה בלא הטלית ויראה לי רה"ה כשנפלו תפיליו 
מראשו ומידו לא יפסיק ויגמור ההפלה בלעדם דאפור 
להפסיק בתפלה ולכן אם רק נתרשלו תפיליו יכול לחוקם 
כמו בטלית כשלא פא דאין ההפסק ניכר בות 

כל בך ! 

ץ הנושא משוי על כתפיו פחות ‏ טד' קבין מפשילן 

לאחוריו ומתפלל ד' קבין מניחו על גבי קרקע ומתפלל 
ויראה לי דוהו כשמתיירא להניחה. על הקרקע מפני 
חשש גניבה או שמוכרח להתפלל דרך הלוכו כט"ש 
בס" צ"ר דא התירו. לו בפחות ‏ מד' קבין להפשילו 
קאחוריו אבל כשביכולתו להניח על הקרקע או באיזה 
מקום ויכו? להתפלל מעומר בלא המשא מחויב לעשות 
כן גם בפחות מר' קבין וכן להחויק מקלו בירו בשעת 
התפלה נ"ל דאפור ואם חושש מפני גניבה יניחנו לפניו 
וישניח עליו ובבהי עיגים יכול להתפלל כשמונחים יפה : 


סימן צח צריך לכוון פי' המלות בתפלה, ובו ז' סעיפים : 


א צויך להכין מחשבת לבו לתפלה כדכתיב תכין לבם 

תקשיב אוניך שיכוין פי' המלות מה שמוציא בשפתיו 
ויחשוב כאלו שכינה כנגדו ויסיר בל המחשבות הטורדות 
אותו ער שתשאר מחשבתו זכוז וכונתו ברורה בתפלתו 
ויחשוב בלבו אלו היה צריך לסדר דבריו לפני .| מלך 
בשר ודם כמה היה מסרר דבריו ומכוין יפה יפה לבלתי 
הכשל ברבריו והיה מסיר בע"כ כל מחשבות אחרות 
שלא יחשוב בהם כלל ב"ש בעמרו לפני מטה"מ הקב"ה 
שהוא חוקר כל המחשבות והוא חוקר לב ובוחן כליות 
ובך היו עושים חסידים ואנשי מעשֶה שהיו מתבודדים 
ומתכונים בתפלתם עד שהיו מגיעים להתפשטות הגשמיות 
ולההגברות כח השכלי עד שהיו קרובים למעלת הנבואה 
ועכשיו בעוה"ר הלואי שנכוין פי" המלות ולהשתפך לפני 

יוצרינו בהפלתינו : 

ב יש מי שבתב סגולה להעביר מחשבות זרות בתפלה 

שקודם התפלה יעביר ג' פעמים על מצחו יר ימינו 


ויאמר כל פעם לב טהור ברא לי אלהים ורוח נכון חדש 
בקרבי ואם יבא לו מחשבה בתוך התפלה ישתוק מעמ 
ויהרהר הפסוק הזה [8"כ] וישתוק עך שתתבטל המחשבה 
ויחשוב בדברים המכניעים את הלב ומכוונים את הלב 
לאביו שבשמים ולא יחשוב בדברים שיש בהם קלות 
ראש ויחשוב קודם התפלה מרוממות האל יתעלה 
ובשפלות האדם ויסיר כל הענוגי העוה": טלבו ואפור 
לארם לנשק בניו הקטנים בבהכ"ג כדי לקבוע בלנו 
שאין אהבה כאהבת המקום ברוך הוא [מ"ם סמג"5 כטס 
ס' סגן כק כעלעו דסוס ספסק] : 

3 ידוע ליורעי חן שיש כונות רמות ונשגבות בתפלה 

ואנשי כנה'ג שהיו כולם צדיקי יסודי עולם וחכמים 
נדולים ובתוכם כמה נכיאים רמזו בהתפלה ‏ דברים 
העומדים ברומו של עולם ויחודים נוראים אך לאו כל 
מוחא סביל דא ומי שאינו צריק גטור ופרוש מהכלי 
עוה"ו או שאינו חכם גדול בנגלה ונסתר - שלא 


--- 
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עדוך 

יכוי רק פ" המלות ולהכין הרב-₪ בבונת הלב [מנ"5] 
ואיתא בווהר בשלח כל בר נש דאהא ליחדא. שמא 
קדישא ולא אהכוין ‏ ביה בלבא ורעוהא ודחילו בגין 
דיתברכון ביה עילאי ותתאי רמו ליה צלותא קברא וכו' 
והקכ"ה קרי כי תבואו לראות פני טי בקש זאת מידכם 

עכ"ל ולכן יוהר מוה [5ס] : 
ד לא יתפלל במקום שיש דבר שמבטל כונתו ולא בשעה 
המבטלת כונתו וכך אמרו בעירובין [ס"ס.] כל 
שאין דעתו מיושבת אל יתפלל ר"ח ביום שהיה כועם 
היה מתפלל והבא מן הדרך אל יתפלל ג' ימים 
ר"א אומר אף המער כלומר ששרוי בצער שמואל לא 
הוה מצלי בביתא דאית ביה שיכרא מפני הריח שטיררו 
ר"פ לא הוה מצלי בביתא דאית ביה הרסנא פי' דגים 
מטוגנין בקמח וציר ושומן שלהם מפני ריחו החוק 
אמנם כתבו הטור והש"ע שאין אנו נוהרין עתה בכל זה 
מפני שאין אנו טכונין כל כך ורק יוהר להתפלל ררך 
תחנונים כעני המבקש בפתח ובנחת ושלא תראה עליו 
כמשא ומבקש ליפטר ממנה כלומר אף ע"פ שאומרה 
בלשון החנונים אם. אינו מחשב כמו שצריך דבר ובא 
לבקש מלפני המלך אלא שמתפלל רק מפני החיוב 
לצאת ידי חובתו וליפטור מעליו אינה הפלה מקובלת 
[עמנ" סק"ד] : 

התפלה היא במקום הקרבן ולכן צריך ליוהר שתהא 
דוגטת הקרבן בכונה ולא יערב בה מחשבה אחרת 
כמו שמחשבת פיגול פוסלת בקדשים ומעומר דוטיא 
דעבורה דכל עבודת קרשים הוא בעמירה דכתיב לעמוד 
לשרת [זכקוס כ"נ :] והשוויית הרגיים ככהנים בשעת 
העבודה [עוכ] ועוד דוהו דוגמת המלאבים כמ"ש בסימן 
צ"ה ע"ש וקביעת מקום כמו הקרבטה שכל מין קרבן 


הלכות תפלה סימן צוז צט 
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יש לו מקום קכוע לשחיטתו ומהן דטיו על הטוכח ושלא 
יחוץ רבך ביט לקיר דומיא דקרבן שהחציצה פוסלת 
בינו לכלי שעובד בה וגם בינו לקרקע [עוכ] החציצה 
פוסלת בשעומר שלא על הרצפה [עע"ז סק'כ] וכטו 
שהעומר במקרש היה עומד באימה ויראה. כמו. כן 
בתפלה שהיא במקום קרבן וראוי ‏ שיהיה לו מלבושים 
נאים לתפלה כמו. בגרי כהונה אלא שאין זה ביכולת 
כל ארם קבובז על זה וטי שיכול לעשות כן שהוא עשיר 
ודאי צריך להדר על זה ומ"מ טוב שיהיו לו מכנסים 
מיוחדות לתפלה משום נקיות בשהמכנסים שלו מלוכלכים 
וגם מנעלים נקיים ראוי שיהיה לו לתפלה והכון לקראת 
אלהיך ישראל : 

1 ואתר כל הכונות אל יחשוב אדם בדעתו שראוי הוא 

שיעשה הקב"ה בקשתו כיון שכיוונתי בהפלתי דאררבא 
עו"ו מזכירים עונותיו של אדם שעל ירי כך מפשפשין 
במעשיו לוטר זה בוטח בזכיותיו כי חובות הקב"ה על 
האדם לא יספר מרוב אלא יחשוב שיעשה הקכ"ה 
בחפרו ויאמר בלבו מי אני רל ונבוה בא לבקש מאת 
מטה"מ הקב"ה אם לא מרוב חפריו שהוא יהברך 

מתנהג בהם עם בריותיו ואז יקובל תפלתו : 

1 וכך אמרו חו"ל [('ד.] שלש ראשונות דומה לענר 

שמסרר שבח לרבו אמצעיות דוטה לעבר שמבקש 
פרם טרבו ג' אחרונות דומה לעבר שקבל פרס מרבו 
ונפטר והולך לו וישים עצמו כעני ודהטע"ה אמר תפלה 
לעני בי יעטוף וכשמגיע לעוזר דלים ישתף עצמו בצער 
השכינה שהיא דלה ועניה בזמן הזה וכשיגיע לתהלות 
לאל עליון יעמוד להכין עצמו לתפלה וקודם צור ישראל 
יחזיר עצטו לאחוריו ג' פסיעות ויחזור למקוטו ויתפלל 

בעינים סגורות בכונה : 


סימן צם דין שתוי ושכור אם מותר להתפלל , ובו מ' סעיפים ! 


א כתג הרמנב"ם בפ'ר דין י"ז שכור אל יתפלל מפני 

שאין לו כונה ואם ההפלל הפלתו תועבה לפיכך 
חוזר ומתפלל כשיתרוקן משכרוהו שתוי אל יתפלל ואם 
התפלל תפלתו הפלה איה שכור זה שאינו יכול לדבר 
לפני המלך שתוי יכול לר.ר בפני המלך ואינו משתבש 
אעפ"ב הואיל ושתה רביעית יין אל יהפלל עד שיסור 

יונו מעליו עכ"ל : 

ב ויש לוקוק נדנריו ראם עיקר הטעם רשכור אסור 

להתפלל. מפני שאין לו כונה למה הפלהו תועבה אטו 
המתפלל בלא כונה תפלהו תועבה ח"ו והלא לרירן אין 
חוזרין ‏ בשביל הסרון כונה כמ"ש בסי" הקודם ועוד 
דבברכוה [(5:] אמרו דשכור המתפלל כאלו עובר 
כוכבים ע"ש וכי המהפלל בלא כונה עומד במדרגה זו 
ח'ו ובאמת הטור והש"ע לא כתבו לשון זה ולדידהו 
הטעם דהוי דבר המאום כמו צואה ולפיכך תפלתו 
תועבה וכאלו וכו' ולפיכך גם לדידן צריך לחזור וקהתפלל 


משא"ב \ לפי טעמו של הרטב"ם לא היה לנו לחזור 
ולהתפלל שהרי אין אנו חוזרין בשביל הסרון כונה כמ"ש : 


ג ונלע"ר שדבר גדול השמוענו הרטב"ם בענין התפלה 
דהנה בעירובין [ס"ס .] מבואר דטיירינן בשכור שלא 
הגיע לשברותו של לוט דמפני זה אמרו שם דשבוך 
טקחו מקח וממכרו ממכר ורק אסור בהפלה וא"כ יש לו 
קצה דעת דמה"ט אמרו שם יכולני קפמור כל העולם 
מדין תפלה מפני שאנו שכורה ולא מיין ולפ"ז למה באמת 
הפקתו תועבה ויותר מזה קשה דא"כ אפור לנו בזמה"ו 
להתפלל כיון שאנחנו כשכורים ועוד למה לא הביאו 
הפוסקים מאמר זה אלא ודאי דמטעם חפרון כונה הוא 
כדברי הרמב"ם וא"כ למה באמת תפלהו תועבה : 
ד אמנם הענין כן הוא דהנה כבר נתכאר דתפלה הוא 
בעומך לפני המלך ולפ"ז צריך להכין עצמו על כונה 
נאותה לעטור לפגי טטה"מ הקב"ה ועב"ו אם בעטדו 
בתפלה 


1% ערוך 


בתפלה נתבלבלה כונתו לא ניתנה תורה למלאכי השרת 
ומה יובל לעשות ולכן אין אנו חוזרין בשביל חסרון 
כונה אבל העומר עצמו מקורם להתפלל בלא כונה אין 
לך העזה גדולה מזו ואין משוקץ יותר מזה ליכנס לפלטין 
של מלך בבלבול הרעת ולכן תפלתו תועבה וצריך 
לחזור ולהתפלל ולזה אמרו דבזמה"ו יכולנו לפטור מדין 
תפלה כלומר ממה שאין אנו מכונים כראוי מפני שאנחנו 
כשכורים ואולי דמזה יצא להפופקים שאין ‏ אנו חוזרין 
בשביל חסרון כונה כיון שאנחנו כשכורים וכל זה בשעת 
התפלה אבל ההכנה מקודם צריך להיות כראוי ולזה 
אמרו שכור כל שאינו יכול לדבר בפני המלך ואיך 
אתה נכנס בפלטין. של מלך וזהו העזה גדולה ומשיקץ 
הוא בעיני המלך ולכן צריך לחזור ולהתפלל ולוה אמרו 
כאלו עובר כוכבים כלומר שטראה. שעבודתו. לפניו 
יתברך אינה חשובה בעיניו כלל כמו וכו' : 


ה ומוה יצא לנו מוסר גדול לאותם אנשים הבאים מרחוב 

לבהכ"נ בלי שום דרך ארץ ובלי שום הבנה קצת 
איוה. רְגעִים וחומפים ומתפללים ואינם יודעים בין ימינם 
לשמאלם אלא כל אדם חייב. להתבונן רגעים אחדים כל 
חד וחר לפום דרגא ריליה ולכן אנו הולכים קודם התפלה 
ג' פסיעות לאחור וחוורין במכין עצמו ליבנס לפלטין 
של מלך ואם אח"כ נתבלבלה כונתו ‏ אין הקב"ה בא 
בטרוניא עם בריותיו ולבן לא הניאו הפוסקים חמאמר 
שיבולים בזמה"ו לפטור מדין תפלה משום דאין הפירוש 
שלא להתפלל בלל ח'ו אקא מרין התפלה שאין אנו 
מכונים כראוי וזה הביא באמת שאין אנו חוזרים 
בשביל חפרון כונה [וכזס מוכן כנמר טסמר\ טלס סוכו 
מפפלל. בסכלופו לכרו גדול עסד וסוגרין 5רופ. ממכו ע"ס 
וקטס לפס סו 6‏ כן 65 מטוס דכזס ‏ עפמו מורס טפרוך 
לעמוד כעומד <פכי סמלך ועתס סינ יכול כטכלופו ופכן 

סכרו מרוכס] 

1 וה שהיה. שכור וער שפג שכרותו ממנו עבר זמן 

חפלה יתפלל שתים בתפלה שלאחריה ואף ע"ג דוה 
אינו אלא בשונג או נאנם ולא במזיד כמו שיתבאר 
בסימן ק"ח ‏ הבא דיינינן ליה כשוגג שלא נזהר יפה 
ואפי' התחיל לשתות אחר שהגיע זמן תפלה זו אם היה 
סבור שיהיה לו שהות אח"כ מקרי אונס [מנ"פ סק'ג] 
ויש מי שאומר דבהתחיל לשהות אחרי הגיע ומן תפלה 
קרי מזיד [עט"ז] ולענ"ר גראה להכריע דבשתיה של 
מצוה כמו סעודת מצוה וכיוצא וכמעשה דווגי דרבגן 
בגמרא [ע'.] או אפילו התחילו אחר הגעת הומן ומשתה 
של רשות אינו נקרא שוגג ואנום אא"כ | התחילו קודם 
הנעת הומן ודע דרין ק"ש כדין תפלה אבל שארי ברכות 


הלכות תפלח סימן צט ק 


השלחן 


וכן ברהט"ו יכול לברך אף כשהוא שכור [ועוד יפנ0ל 
כזס כסי' ק'"ם] : 
כתבו חטור והש"ע סעיף ב' ררך מיל ושינה כל שהווא 
מפינין. את היין וה"מ כששתה רביעית אבל אם שתה 
יותר כל שכן ששינה [מעע] משברתו ודרך טוררתו 
וה"ם במהלך ברגליו אבל רוכב וראי דרך מפיגה היין 
עכ"ל והטור הביא זה מבה"ג והקשו כל הגדוליס 
דבעירובין [ס"ד :] מיכרח להריא דברוכב צריך ג' 
ע"ש ורברים רבים נאמרו בזה ולענין הלכה ברביעית 
די במיל ויותר מרביעית יש להעריך ג' מילין "כ וכ"ת 
כמנ" סק"ס] והרי'ף והרא"ש לֶא הוכירו כל 
שבין רכוב למהלך ונ"ל דס"ל דלמפקנת הש'פ בעירונין 
שם א"צ לחלק בין רכוב לטהלך ע"ש [\כ"ל סק'נ עס 
ודכרי סע"ז סק"ב טכפכ דס"ל דלס מסכי רכוב מיל | פפוס 
דפ"כ פטיט ססוס. כסס (פרט כן וכן סרמב"ס | בפ' 
מכיפת מקדט 6 סוכור קילוק זס: ותומל טסרמכ"ס ₪ 
כתכ ‏ כלל דון זט בס' תפפס וסולו ס"ל דוק לעכון. בו6ם 
מקדט דמת9כ עכולס ותווכ מיתס 5רוך לדקדק. ככ כל 
בפפפס כל טנרלס לו ססר ווכו מעלון מוסר כסספלל ודו"] : 
ח כתג רינו הג"י בפעיף ג' כל אחר שהוא שחוי פני 
ליה לפי מה שמרגיש בנפשו שיפיג יינ עב"ל ובספרן 
הגרול הביא זה בשם הגאונים ואינו מובן מאי קט'ל 
ונ'ל ברור דכונהס רבכאן לא נחתינן לחלק בין שתה 
רביעית לשתה יותר ובין שינה כל שהוא לשינה חרבת 
ובין דרך מיל ליותר או פחות ווה שאמרו חו"ל כן וח 
דוקא לענין | התרת נררים בעירובין שם דהוא לאו 
דאורייהא וכן לעני] ביאת מקדש שיש בזה חיוב מיתה 
אבל בתפלה א"צ לרקדק בזה אלא כל שנראה לו שא 
יינו מותך לו להתפלל ולפ"ז מובן דעת הרמב"ם בפוק 
ד' מתפלה שהשמיט כל זה וכמ"ש בסעיף הקודם [וסט"ע 
סכתנו טני סדונוס 5"ע] : 
ם ונתג רבינו הרט"א דלכן אין נוהרין ביינות שלט 
שאין חוקין שמתפללין אע"פ ששתה רביעית ויותר 
וג"ש בשמתפלל מתוך סידור שבידו שאין חוששין 
לשכרות | מעט עכ"ל ועוד דרוב יינות שלנו מעורנין 
במים רבים ועור דבעינן ששתה הרביעית בבת אחת 
[מנ"6 סק"5] וזה אינו מצוי כל כך ועוד דאם שתה 
בתוך המזון יין שבתוך המזון אינו משכר וי'א דגם לפני 
המזון. אינו משכר [עכ"י סי' פע'ג] ומ"ט לענין הוראה 
אין להורות אף אם שתה בתוך הפעודה 5 וביו"ט 
יבול להתפלל מנחה אע"פ ששתה קצת רא"א לה 
עד שיפיג יינו וכ"ש האירנא דבלא"ה אין מכוונין כל כך 
[עס סק"ו] ופשיט הוא דכל המשקין המשבכרין רים 
כיין ופשימא. דיי"ש משבר הרבה ויש ליוהר בכך : 


סימן ק דין שצריך לסדר תפלה שאינה תדירה. ובו ג' סעיפים ' 


א כחנ הרטב"ם ספ" תפלות הפרקים כגון הפלת טוסף 


ר'ח ושל מועדות צריך להפריר תפלתו ואח"כ עוטר 
ו וטתפלל 


ערוך 
ומתפלל כדי שלא יכשל בה עכ"ל והוא בשלהי ר"ה 
והמור כתב דלדעת הרא"ש א"צ בר"ח רק ברגקים ע"ש 
וכתבו המפרשים דאין הברח [עכ"י וכ"ק] וטיהו מרש"י 
שם משמע בהטור ע"ש ורבינו הב"י כהב תפלות של 
מועדות ושל ר"ה וכו' ונראה דטה"ד הוא וצ"ל ושל ר"ח 
וכן הוא בלבוש : 

ב והנה לפ"ו הא איכָא בשחרית ג"כ תפלת פרקים 

והיינו יעלה ויבא ולמה כתבו רק תפלת מוסף וי"ל 
משום דהפלה קצרה היא ועוד משום שאומר אותה הרבה 
פעמים בר"ח בג' הפלות ובברהמ"ז ובהב רבינו הרמ"א 
די"א דרוקא כשמתפללין בע"פ אפל כשמתפללין טתוך 
הפידור מותר דהא רואה מה שמתפלל וכן נוהגין עב"ל 

ויש מנמגמין בוה ואינו עיקר [עט"ז] : 


הלכות תפלה סימן ק קא 


השלתן | פט זו 


1 אך באמת אין המנהג אצלינו כך אף שמתפללים 
בע'פ אין מסררין מקודם ואפילו בתפלות ימים נוראים 
אין אנו רגילין לסרר מקודם ואולי כונת הנמרא הוא 
רק על ש"ץ המתפלל בציבור ולא על תפלה כל יחיד 
אך בגמרא לא משמע כן ע"ש וכבר טרחו כמה גדולים 
בזה ולא העלו שום תירוץ [עס"ק] ונ'ל דהגה הרי"ף 
כתב שם דאע'ג רהש"ץ אינו פוטר אלא את שאינו בקי 
מ"ט כששומע מהש"ץ מתחלה ועד סוף יצא גם הבקי 
ע"ש ולפ"ז י"ל דלכן אנו מתפללים בע"פ גם בר"ה 
ויוה"כ וחגים ור"ח רמט"נ אם נטעה בהתפלה נשמע 
מהש"ץ ובר"ח החולבים בררך ומהפללים ביחידות 
סוטכים ע"ר הטור ורש"י שבהבנו בסעיף א' וצ"ע : 


סימן קא שצריך לכוין בכל הברכות. ובו ט' סעיפים : 


א המתפלל צריך שיכוין בכל הברכות ואפ אינו יכול 
לכוין בכולם לפחות יכוין באבות [ספ"ס] משום 
דברכה זו מתחלה בברוך ומסיימת בברוך וכטה שמות 
נוכרו | בה אלהינו ואלהי אבותינו והיא סמוכה לגאל 
ישראל [מסכט"5] וגם בה עצמה נוכרת הגאולה ומכיא 
נואל וכו' וזה שאמרו בגמרא [9'.] לעולם יטוד. אדם 
עצמו אם יכול לכוין יתפלל ואם לאו אל יתפלל קאי 
ג"כ אאבוּת [עור], ואם ‏ ישער שבאבות יבול לכוין אף 
שבאחרות לא יוכל לכוין יהפלל ואם גם באבות לא יוכל 
לבוי אל יהפלל [\נס זכות ג' 5כות ו ככרכס זו] : 


ב וכיון דעיקר הכונה הוא באבות לבן כתבו המור 

והש'ע דאם לא כיון באבות אף ע"פ שביון בכל 
התפלה צריך לחזור ולהתפלל ורבינו ‏ הרמ"א כתב 
דהאידנא ‏ אין אנו חוזרין | בשביל. חסרון כונה שאף 
בחורה קרוב הוא שלא יכוּין א"כ למה יחזור עכ"ל ומה 
שפסקו בסימן ס'ג דאם לא כיון בשמע ישראל חוור זהו 
מפני שאינו אלא פסוק אחד ובנקל לכוין וכמ"ש שם 
ומ"מ נ"ל דאם אומד עצמו מקודם שלא יוכל. לכוין 
באבות גם האידנא לא יתפלל אך תמיהני למה לא הביאו 
בש"ע דין וה כלל ובשקמא הרמב"ם שלא הביא זה 
א"ש טשום דכבר פסק בפ"ר כפי דינא דגמרא דעירובין 
שהבאגו בסימן צ"ח ממילא נכלל גם מאמר זה אבל 
הש"ע שפסק שם רעכשיו אין נזהרין בכל זה כמ"ש שם 
מה לא הביאו זה אלא ודאי צ'ל דאינהו. ס"ל דג 
במאמר זה א'"א קנו קדקרק ולפ" האידנא ליהא להך 
דינא. ונסמוך על מאמרם דיכולני לפטור ובו' וצ"ע : 


1 גם במודים יש ליזהר מאד בכונה דהוי הודאה 

להקב"ה ויותר ‏ יש ליוהר בשבחיו של הקדוש ב"ה 
ובהודאותיו מבתפלה ["ח כטס סמ"ק] והטור כתב בשם 
רבינו אקיעור שירגיל ארס ' - לכוין .2 כל 


הברכות שיש בהן קו"ג תיבות כמו שיש בתפלה חנה 
וכן יש בתורה. קי"ג פעמים קב לרמוו שצריך בהם 
כונת הלב ע"ש ועוד דסוף הברכות הם עיקרי ההודאות : 


ד בנמרא [0'3 .] למדו מקראי דתפלת חנה רכהיב וחנה 
היא מדברת על לבה וקולה לא ישמע רק שפתיה 
נעות מכאן למתפלל שצריך שיחתוך בשפתיו כלומר 
שיאמר ההיבות כתקונם וקולה לא ישמע מכאן שלא 
ישמיע קולו בתפלתו ותניא המשמיע קולו בהפלתו ה"ז 
מקמני אמנה כאלו ח" אין הקב"ה שומע בלחש 
המגביה קולו בתפלתו ה"ז מנביאי השקר דכתיב. כהו 
קראו בקול גרול ומקרא דמדברת על לבה למדט 
דהמתפלל צריך לכוין לבו כדכהיב הכין לבם תקשיב 
אונך אבל המתפלל בהרהור הלב בלבד לא יצא רקיי"ל 
הרהור לאו כדיבור רמי וזה שהתרנו בסימן צ"ד לחולה 
שיהרהר בלבו זהו מפני שאינו יכול לדבר ואע"ג דתפלה 
למדנו מן ולעברו בבל לבבכם והו לענין שצריך כונת 
הלב אבל בהרהור הלב בלבר לא יצא בלל [עמג"5 
סק"3 וק"כ] : 
ה בענין שלא ישמיע לאוניו ‏ יש מחלוקה י"א דאפילו 
לאזניו לא ישטיע וכן ספורש בהוספתא [פ"נ] והכי 
איתא שם יבול ישמיע קולו לאזנו פירש בחנה והיא 
מדברת על לבה וקולה לא ישמע עכ"ל אבל הרמב"ם 
כתב בפ"ה מחהך הדברים בשפתיו ומשטיע לאזניו בלחש 
ולא ישמיע קולו עכ"ל וב"כ הטור וב"כ. הרשב"א וכן 
הוא בירושלמי [פ"כ] שאומר שם המהפלל ולא השמיע 
לאזנו יצא עב"ל הרי רק בדעבד יצא וכן פסקו רבותינו 
בעלי הש"ע בסעיף ב' דצריך להשמיע לאוניו וכן עיקר 
לדינא | וסתוספת5 ו"ל כמ"ט סכ"ם דס"פ וכול = דכל 
ספמעס 55 65 ע"ם ועי"ל דסכונס ל6 יסמוע פפזכו כקול 
רק בלמם כמ"ס סרמכ"ס וככדס"כ סכוס מסזוסר דמסמע 
כססוספסל וסול כויקסע טלומר 6 ססיט -- לסתמע 
דנוס 


1%8 ערוך הלבות תפלה 


לסודניס דכר כש 9ית | מסן דניית פס לעול עכ"ל וככר 
כב סמנ" כסק'ג דסכוכס טסקר 55 יטמע ע"ם ולפופו 6ס 
סעלמו קפי סכוכס מל5 ושמט קול רק כלסט וכמ"ט ודו"ק] : 
1 וכל זה הוא בשיכול לכוין פירוש התפלה נם כשאוטרם 
בלחש אבל אם אינו יכול לכוין בלחש כמו שיש בני 
ארם שכשמדברים בלחש אין נכנסין הדברים בלבם 
מותר לו להגביה קולו קצת כיון שא"א לו בענין אחר 
וה"מ בינו לבין עצמו אכל בציבור אסור דאתי למיטרד 
ציבורא כלומר שלא יבלבל בקולו, לאחרים ולכן אם 
מגביה קולו קצת עד שאין בוה בלבול להציבור מותר 
גם בציבור ולפעמים יש דאפילן יכול לכוין בלחש מוהר 
לו להגביה קולו בגון שמתפלל בביתו ובני ביתן אינם 
יודעים בעצמם סדר ההפלה מותר לו להגביה קולו קצת 
כרי שילמרו ממנו בני ביתו איך להתפלל דכיון דלרבר 
מצוה קעביד קית לן בה והכי איהא בירושלמי [כפ"ד] 
והובא בטור ע"ש [וסט"ז סק" ר"ל. דככיפו לף פיכול 
לכוין כלסם מ"מ 5ס בקול מכוין וותר מוסר 6ף טלס מטוס 
בנ בוו צ"ס] 
ץ כתבו רבותינו ‏ בעלי הש"ץ בסעיף ג' י"א שבר"ה 
ויוה"כ מותר להשמיע קולו בתפלתו אפילו בצבור 
וכן נוהגין ומ"מ יוהרו שלא להנביה קולם יותר מדאי 
עכ"ל והנה המררכי ביומא ביאר הטעם שעושין כן כדי 
שילמדו זא"ז ולהטעות לא חוישינן שהרי מצוים בירם 
מחזורים וסידורים ע"ש ועהה לא שייך שילמדו זא"ו דכל 
אחר יודע וא"כ לא היה לנו להתפלל בקול רם אך יש 
עור טעם מפני שהם ימי תשובה משמיעים קולם כדי 
לכוין יותר ועוד כיון שאינם בקיאים בהם אם יתפללו 
בלחש לא יכונו ‏ כראוי [עכ"י] ומ"מ רכים וגדולים לא 
נחה דעתם מזה וגם ע'פ הזוהר לא נכון | לעשות ט 
ויותר טוב להתפלל בלחש אם רק יכול. לכוין [מנ" 
סק"ל] וכן נהגו הרבה גדולים והאר"י ז"ל לא היה משמיע 
קולו אף בפסר"ז ורק בשכה הרים קולו מעט [טס] : 


מה שהעולם אומרים פליחות ‏ ופיוטים בקול רם אין 

קפיראא ודוקא בהפלת שמ"ע יש קפירא שהוא כעומר 
לפני המלך אבל שארי תפלות ותחגונים לית לן | בה 
ואררבא כדי לעורר הלבבות הוא טוב יותר כמ"ש הרמב"ן 


סימן מקב שלא לישב ולא לעבור 


א כתנ רנינו הנ" אפור לישנב בהוך ד' אמות של 

מתפלל בין מלפניו בין מן הצדרים צריך להרחיק ד' 
אמות עכ"ל ומבואר דלאחריו מותר וכ"כ הלבוש ע"ש 
אבל רבינו הרמ"א כהב בין מלאחריו ע"ש ורע דכמה 
טעות הדפוס נפל בענין זה דהנה לפנינו כתוב במור בין 
מלפניו בין מלאחריו ע"ש ורבינו הרמ"א בספרו ד"מ 
הקשה עליו למה לָא כתב. לאחריו כמו הרא"ש בפ"ה 
[סימן ם'] שכתב לאתריו ומוה הכריע דלאחריו ‏ נמי 


פימן קאקנ | השלחן 


בנמוקי חומש סוף פ' בא וז"ל וכונת רוממות הקולות 
בתפלות וכו' כמ"ש רז"ל ויקראו אל אלהים בחוקה מכאן 
אתה למר שתפלה צריכה קול ע"ש וכ"ש שירות ותשכחות 
שאומרים בקול רם מפני השמחה דשפיר דמי ותהלים 
"ל ג"כ בקול וכמו שאמרו בשלהי מגילה כל והקורא בלא 
נעיטה ושונה בלא זמרה עליו הכתוב אומר וכו' ע"ש : 


ם בריש פ'ו דסוטה תנן רתפלה נאמרת בכל לשן 

כלומר מי שבא לבקש רחמים ובקשות מלפניו יתברך 
יכול לבקש באיזה לשון שירצה וכן איתא הטעם בגמרא 
שם ['ג .] תפלה רחמי היא וכל היכא. דבעי מצלי ע'ש 
והרי שלמה אחר שבנה את הבהמ"ק אמר תו וגם 
אל הנכרי אשר לא מעמך ישראל הוא ובא מארץ רחוקה 
וגו' והתפלל אל הבית הזה אתה השמע וגו' [מלכוס מ'] 
והוא ודאי לא ההפלל בלה"ק ומיהו כתב הרי"ף ברפ"נ 
דברכות דזהו בצבור אבל ביחיר לא יתפלל אלא בלה'ק 
ע"ש וכן מפורש בסוטה שם דפריך שם ותפלה בכל 
לששן והאמר ר"י לעולם אל ישאל אדם צרכיו בלשן 
ארמית דאין המלאכים נזקקין לו ומתרץ. כאן ביחיר כאן 
בצבור ע"ש וי"א דאף יחיר יכול לשאול בכל לשון ורק 
ללשון ארטי אינם נזקקין המלאכים והמעיין שם בגמרא 
יראה להדיא דלא קאי אתפלה הקבועה שקבעו אנשי 
בנה"ג דמי. יעיז פניו לשנות דברים העומדים ברומו של 
עולם ללשון לעז והעושה כן אינו אלא מעשה רשע כפל 
וכפי מה שבארנו בסי' ס"ב סעיף ד' א"א כלל להעתיק 
בהוגן ע"ש והש" מיירי בתחיגות ‏ ו ותחגונים 
שאומרים בצבור לפעטים כמו סליחות ויוצרות וכיוצא 
בהם ווה שכתב רבינו הב"י בסעיף ד' וי"א רה"מ כששא 
צרכיו בגון שהתפלל על חולה או על שום צער שיש 
לו בביתו אבל תפלה הקבועה לצבור אפילו יחיר ינול 
לאומרה בכל לשון עכ"ל אין כונתו על תפלת שמ'ע 
אלא על סליחות וכיוצא בהן שנתפשמטו לאמרן בצנור 
אבל חפלות הקבועות לחול ולשבתות ויו"ט ור"ה ויום 
הכיפורים חלילה וחלילה לשנותם אפילו שינוי כל שהוא 
וכן עיקר לדינא וכך פסקו גדולי הדור בדורות שלפננו 
[כמכופר כס' 95ס דכרי סכרות] ובפימן קפ"ה נבאר עור 

בוה בס"ר : 


בפני המתפלל . ובו י'ג סעיפים : 


אסור ובל מפרשי הטור והש"ע כתבו דהטור. לא אפר 
לאחריו כ" ופריטס וע"ז סק"כ] וכל פמיכתם על הרא"ש: 


ב ודבר המוה הוא דברור הוא דטעות זה נפל גם 

ברא"ש כמו במור כפי הגירסא שלפנינו שהרי בקיצור 

פסקי הרא"ש לא כתוב מלאחריו ע"ש וגם המעיו"ט כתב 

שם דאין ברא"ש הגירסא לאחריו ע"ש ועוד דאם היה 

ברא"ש הגירסא לאחריו לא היה נמגע רבינו הבית יוסף 
להוכירו 


עיוך 


להוכיוחו בספרו פררכו ואררבא הוא כתכ שרברי המור 
הם כדברי התופ' והרא"ש והמרדכי ע"ש ש"מ דלפניו 
בכולם לא היה כתוב מאחריו [ונט ככ"י נפל עס"ד סכקוב 
מו לחרו ל ודסי יפ כמ"ש ודו"ק] ובתופ' |ל"6 :] 
היהּ בתוב ו ונטחק ע"ש ורבינו הרמ"א עצמו שם 
הביא בשם "א שאין הגירפא ברא"ש לאחריו ע"ש 
דבאמת ענין השכינה נראה רלא שייך רק בפני המתפלל 
ולא לאחריו דסה"ט בשפוסע ג' פסיעות הולך לאחוריו 
מפני כבוד: השכינה ‏ ומי שנזדמן לו רוק ירוק לאחוריו 
[ויופר תעוס (נס פסקטו כעלמס דסרל"ם נתן סומן | ₪3 
דעולס י"3 וס גס <לקוליו סכו ע"ז וססורופיס. שכלנכו 
כזס במוקיס מלססמע כדוכס עד"מ וב"ם וט"ז ומג"פ וכלע"ד 
טססומך 13 על סכ"ו וסלכוט 69 ספטוד ומ"ט כד"מ כסס 
סוסל וננכסר. לקמן בס"ד. כסעיף ו"כ ודו"ק] : 


1 וכתבו כל רבותינו בשם הגאונים ררוקא ביושב בטל 

אפור אבל אם עוסק בדברים שהם מתקוני התפלות 
ואפילו בפרק איזהו מקומן א"צ להרחיק דכיון שנהנו 
לשמרו הוה כהקוני הפלות ומותר לו לישב וכתב הטור 
דהעוסק בתורה אסור ואף ע'ג דתורה חמירא מתפלה 
מ"מ בזה אינו כן דטעטא דאפור לישב בהוך ד"א מפני 
שנראה כאלו חבירו מקבל עליו מלכות שמים והוא אינו 


מקבל ולבן בעניני תפלה בשעוסק שפיר הוה כגם הוא 
מקבל עליו מלבות שמים ולא בתורה ע"ש ורבינו הב"י 


בספרו הגדול כתב דתורה עדיפא וגם זה מלכות שמים 
ולכן כתב בש"ע די"א דגם בעופק בתורה מותר ע"ש 
ודוקא כשלומד בפיו ולא בהרהור [ע"ז ופג"6] : 
ד אבל עיקר מעם הטור המוה רא"כ בק"ש שהוא עיקר 
קבלת מלכות שמים יהא אסור להשני לישב אצלו 
ד"א ועוד דא"כ מאי מהני חוץ לר' אמות |ט"ז 
סק'נ] ועוד דוה שייך בציבור ולא ביחיד ובאמת נראה 
המעם דמקום זה הוא קרוש כל זמן שהוא מתפלל ומקומו 
של אדם הוא ר' אמות וצריך לנהוג בו בבוד ולכן 
כשיושב בטל אסור אבל בשמתפלל או לומר הרי עוסק 
ברברי קדושה [סס] וכן פסק הלבוש דבעוסק בר"ת מותר 
לישב ע"ש [ועס"ר סק'3| : 
ה וכתנב רבינו הב"י בפעיף א' דיש מי שאוטר דדוקא 
מן הצד אבל כנגדו אפילו כמלא עיניו אסור [ לוטכ] 
ואפי' עוסק בק"ש עב"ל ולענ'ר אינו מובן שהרי התוס' 
והרא"ש והר"י והמרדכי והסמ"ג והרשב"א כולם כתבו 
בשם הגאונים דבעוסק בתפלה [וכתולסֶ] מותר ואי ס"ר 
דלפניו | אפור איך לא ביארו זה וליתן מכשול לפני 
המעיינים וגם הטור לא ביאר זה ונספרו הגדול הביא 
זה בשם ספר אהל מוער ע"ש ולכאורה היא דעה 
יחיראה ויראה לי שוהו כונת הלבוש שכהב על זה מפני 
שנראה כמשתחוה לו עכ"ל וכונתו דודאי אין חילוק בין 
לפניו ‏ ובין מן הצרדין אלא דנגדו ממש ודאי מכוער 
דגראה כמשתחוה לארם ודבר זה לא נצרך לבאר אכל 


הלכות תפלה סימן קב 


השלחן | צמו 


כל שאינו ננר פניו ממש טותר אפילו לפניו וכן נראה 
עיקר לדינא [ומ"ט סכדיטס (ע"ג דמס עכין עמידס לעוכר 
לפנו וככר תפס ספ'ר סק'ג | : 
1 בענין הצדרין ודאי צרדין רלפניו הוי כלפניו וצרדין 
דלאחריו הוי כלאחריו ואם לאחריו אפור גם צררין 
רלאחריו אפור ואם לאחריו מותר גם צדרין דלאחריו 
מותר ואם יושב באלכסון טודדין הד' אמות באלכפון 
וא"צ ד' אמות ואלכסונו [ועפר"ס ומנ" סק'₪] : 


יש מי שאומר דאם היושב בצר המתפקל הוא אדם 

חלוש מותר דהכל רואים שמפני חולשתו מוכרח לישב 
ואי קשיא מי מכריחו לישב בתוך. ד' אמותיו ל"ק בלל 
כנון שאין מקום אחר לישב ולטלטל זה הכסא או הספסל 
לחוץ לד' אמות אין ביכולתו ופשוט הוא דאם יכול 
לטלטלו לחוץ לר' אמותיו של המתפלל שמחויב לעשות 
כן [\כזס ‏ 6"ם קוסית סט"ז סק"ד וזס עכפב דעלי זקן סוס 
דכרוו ממוסיס דס] מעטס דסגס סוסס. ע' שנס מקודס 

וככר פמסו עלוו כ₪] : 

ולשון הש"פ [3" :] אפור לישב בתוך ד"א של תפלה 

ומזה דייקו הטור והש"ע דדוקא כשוה בא לישב אחר 
שהראשון הווחיל להתפלל אבל אם היושב ישב כבר 
עמר זה בצדו להתפלל א"צ לקום שהרי זה בא בגבולו 
ואיגו נראה כאלו אינו רוצה לקבל מלכות שמים לטעם 
המור וגם אין זה הערר הככוד לפי המעם שבארנו בסעיף 
ד' ואררבא זה שהתפלל עושה קצת שלא כהונן שבא 
להתפלל אצל הארם היושב ולכן מדת חסידות הוא לקים 
אפילו בכה"ג כרי להרים מכשול מחבירו שעשה שלא 

בהוגן |סגר"ז] אבל מדיגא מותר : 

₪ וו"א דוהו דוקא בביתו אבל במקומות המיוחדים 

לתפלה. כמ בהכ"נ אפילו היושב. ישב ‏ כבר מחויב 
לעמוך [3"ס ומג"6 סק"ד] רכיון שהם מקומות המיוחדים 
לתפלה לא שייך לוטר שעשה וה שלא כהוגן במה 
שעמר להתפלל אצל היישב דלאו כל כמיניה של היושב 
לבטל את זה מלהתפלל במקום זה וטמילא שוה מחויב 
לעמור ואפילו יש לו מקום מיוחד בבהכ"נ ויושב. עליו 
צריך לעמוד אך זהו ודאי בשלומד רא"צ לקום אף לרעת 
הטור דתורה אינה פוטרת העמידה מ"ס בכה'ג דהוא 
קדים לישב דא"צ לעמוד ואפילו מדת חפידות ליכא : 


י ויש להסתפק אם ראובן עומר בפסוקי דומרה ושמעון 

ישב אצלו ונמצא דבעת שראובן עומר בתפלה כבר 
ישב שמעון אם מקרי זה דהיושב קדים ומותר או דילמא 
המתפלל קדים שוקרי היושב ידע שתיכף יתפלל שמ"ע 
ומקרי מתפלל קדים וצריך לעמוד .מצר. הסברא נראה 
רמותר שהרי אין כאן העדר כבוד וגם לא מיחזי העדר 
קבלת מלכות | שמים כיון שיושב קודם שהתחיל 

להתפלל שם"ע : 
יא אמרו חו"ל [כ"ז.] דאפור לעבור בפני המתפלל 
בתוך 


10 ערוך 


בתוך ד' אמותיו מכנגד פניו ולשון הגמרא אסור לעבור 
כננד המתפללין ודקדקו מוה רבותינו דדוקא מלפניו 
אפור אבל בצדיהם מותר לעבור דהטעם הוא מפני 
שבעפרו לפניו יוזבטל בונתו [פ"כ] ובצדדין לא יבשל 
כונתו וכן בריחוק ר"א אפילו מקפניו לא יתבטל כונתו 
ופשוט הוא דבעמירה בעלמא אין איסור דאין, בזה 
ביטול כונה אך זהו אם כבר עמר שם אבל לבא לעטור 
שם הרי בע"כ עובר קצת לפניו ומבלבל כונתו [וכ"כ ס"כ 
סק"ח ופמנ"6 סק"ו מכופר. דלעכור כפדו 65 ילך סלפס 
ממקוס עמידתו בפפלס דכל סלולס פופו ס"ל ככנד. פכוו 
ע"ס וסין סמנסג כן \גס סל" ספוג: עליו הולסי כל טלוו 
עד פניו מס שון כפן ביטול כוכס. ומ" בס"ע נטכור 
ולעמוד 6ין סכונס דלפגיו 5סור לעמוד 65 לעכור ולעמוד 
ססור 0כל סעומד מקודט מותר וכס"ר נדסק 3זס וכרלס 
כמ"ט גדו"ק] [וגס כטפומר סמע וטרסל 6ין לעבור לפכיו] : 


יב ודע שכהבו בשם הזוהר בפ' חיי שרה [ד' קליג ,] 

דאפי' לעבור אפור בכל הצדרין וז"ל הזוהר ומאן דצלי 
אפור למעבר ד' אטות סמוך לו ואוקמוה להני ד' אמות 
לבל סמר בר לקמיה וכו' עב'ל ומזה כתבו [מג") סק"ס 
ול"ר סק"פ] רהזוהר אוסר בכל צר וקשה בעיני לומר 
שהזוהר יחלוק על הגמרא במקום שאין מחלוקת בגמרא 
ועור למה לו לוטר בר לקטיה ולדבריהם פירושו 


הלכוּת תפלה סימן קב קנ 


השלחן 


לבד לקמיה. עור אפור מכל הצררין ודוחק הוא וע"ק 
דא"כ גם לאחריו אפור וזה פשיטא דאין סברא כ 
דהא אפילו לישב מיתר להטור והבית יוסף כמ"ש 
ועור | רבכל מקום שהווהר אומר ואוקמוה מצט 
זה באיוה מקום ולכן נ"ל דאררבא גם הזהר טהיר 
לצדרין ולזה אומר ואוקטוה כלומר דחכטי הש'ס אמרו 
כן וה"פ ואוקמוה להני ד"א כלומר דאוקמי איפור זה 
דר"א ילכל סטר מותר בר לקמיה אפור ולישנא 
הוא. כדרך חירושלמי : 

ו אם השלים תפלתו והיה אדם אחר מתפלל אחריו 

אפור לו לפסוע ג' פסיעות ער שינמור מי שאחרן 
את תפלהו שאם יפסוע הרי הוא כעובר כנגד המתפלל 
וצריך לדקרק בזה אפילו אם האחרון התחיל להתפלל 
אחריו מאחר שכבר התחיל ויראה לי דאם הטתפלל 
סיים כבר שמ"ע אלא שמאריך. בתחנונים ,אין איסור 
לעבור לפניו דבזה לא חיישינן לבלבול תפלתו וכפרע 
אם צריך לכך כגון לפסוע הפסיעות ועור ג"ל דהרב שפיים 
התפלה והש"ץ ממתין עליו כנהוג מותר לו קפסוע אף 
שיש סי שמתפלל אחוריו משום טירחא דציבורא ויש מי 
שרוצה. לומר דכיון שהטעם הוא מפני בלבול תפלת 
המתפלל לכן אס משלשל בטליתו על פניו מותר לעבור 
לפניו ולא נהירא כלל וכלל ואם יש לפני המתפלל דבר 

שנבוה י"ט ורוחב ד' הוי הפפק : 


סימן קנ מי שנזדמן לו רוח מלמטה או עיטוש בתפלה. ובו ד' סעיפים : 


א איתא בנמרא [כ"ד :] היה עומד בתפלה ונתעטש 
שהוציא רוח מלמטה ממהין ער שיכלה הריח וחוזר 
ומתפלל ולהיכן חוזר אִם לא שהה כדי לגמיר את כולה 
מראש עד סוף חוזר למקום שפסק ואם שהה כדי לגמור 
את כולה להרי"ף והרמב"ם תמיד הוור לראש כמ"ש בסיטן 
ס"ה ע"ש ולהתוס' והרא"ש והטור והש"ע אם לא בלה 
הריח עד כדי שיעוך זה חוזר לראש ואם הריח בלה 
מקודם רבאמת זה לא שכיח שהריח ישהה כל כך [חסו 
כוכת. סמנ" סק"5 ודו"ק] אלא שהשהה מרצונו ער כדי 
לגמור את כולה אינו חוזר לראש כמ"ש שם דכל שהיה 
מוכרח להמתין מצר הדין חוזר לראש ואם ברצוגו הטתין 
חוור למקום שפסק [3"ח וגס סמג"מ סוכו סולק כזס. כמ"ם 
סמס"ם \עו' פמ"נ] : 
ב הרגיש באמצע התפלה שצריך להוציא רוח טלמטה 
צריך לאנום עצמו שלא יפיח עד אחר התפלה ואין 
בוה משום בל תשקצו דוה איני אלא במשהה נקביו ולא 
כשמשהה הרוח [:"י עס סס"ד] ועוד דאפילו אם יש 
בזה משום בל השקצו אינו אלא איסור דרבגן ולא גזרו 
בכה"ג דאיכא הפסק בתפלה ווילותא [עו' מנ'5 סק"ד] 
וכ"ש כשנושא הפילין דאיכא איסורא רבה להפיח 
בתפילין וזהו כשיכול לאנום עצמו ולהשהות : 
ג אבל אם אינו יכול לאנום עצמו ולהשהות וטוכרח 


להפיח אמרו חן"ל [טס] שהולך לאחוריו ד' אמות וטוציא 
הרוח ורוקא לאחוריו כרי להרחיק עצמו מן השכינה 
העומדה כנגדו [ככוט] ואפילו לצררין נראה שאסור רלא 
מינכרא ההרחקה כל כך וגם פשוט הוא דאם הוא 
בחפלת שחרית שמחויב להסיר מקודם התפילין ואחר 
שהפיח עומר במקומו וממתין עד שיכל הריח. ואומר 
רבון העו; מים יצרהגו נקבים נקבים חלולים חלולים גלוי 
וידוע לפניך חרפתינו וכלימהינו חרפה וכלימה בחיינו 
רימה ותולעה במותינו [לו"ף] וחוזר למקומו וחוזר למקוס 
שפסק ואם שהה כדי לגמור את כולה נתכאר בפעיף 
א' ודוקא חוזר קמקומו אבל לא ינמור תפלתו במקום 
שהפיח שהרי , כבר קבעה השכינה מקומה שם [;כוט] 
ונ"ל דאם סילק תפיליו יגמור בלא תפילין ולא יפ 
באמצע התפלה ולהניחן [\ס שַכעי כגלוס כספסתו ע 
כרכוו בסימן ע"פ טל סוכו לופר סככון מעוס. לספס 
סיוב כטלמו סל5 כדק קודס סספפס מסל'כ כספסס 5גוס 
סו כ"כ סר"י ועוד סולו ₪3 סול גנסי עפי מפכי סריפ 
סרע ודו"ק] : 
ד כתנו הקדמונים מה שהאירנא לא נהגו כן משם 
דאולי לא הצריכו זה אלא למתפלל בביתו אכל 
בבהכ'נ ‏ הוי ‏ בזיון גדול להרחיק ממקומו ‏ ולכן עומד 
במקומו ומפיח וממילא שנם הרבון כא יאמר דכשאיט 
מרחיק 


ערוך 


טרחיק אין ניכר בושתו וכלימתו [מצ"5 סק"ס] וממתין 
ער שיכלה הריח וכן גוהגין ונ"ל דהתפילין חייב לחקצן 
רא"א לחתיר ההפחה בהן ואמרו חו"ל [כ"ד :] המתעטש 
בתפלתד טלמטה סימן רע לו מלמעלה שקורין ניסי"ן 
סיטן יפה לו דכשם שעושים לו נחת רוח טלמטה כך 


סימן קד שאסור להפסיק 


א אף ע'ג רנאמצע ק"ש מותר להפסיק מפני היראה 
והכבוד כמ"ש בפימן ס'"ו מ"מ בתפלה שמ"ע אינו 
כן דכיון דהוי כעומד לפני הטלך אפור לו להפסיק 
אפילו טפני הפסר ממון וכ"ש מפני היראה והכבוד 
שהרי העוכד לפני מלך בשר ודם אם יפסיק באמצע 
דיבורו עם המלך יהחייב ראשו למלבות וק"ו בעמדו 
לפני ממה"מ הקב"ה ולא הותר להפסיק אלא במקום 
חשש סבגה נפשות שאין לך דבר עומר בפני פקוח 
נפש וחין החפלה כדין פסוק שמע ישראל שנהבאר שם 
שאפור להפסיק אלא בטקום חשש סכנת נפשות : 


ב וזהו ששנו חכמים במשנה דאפילו המלך שואל בשלומו 

לא יפסיק אפילו נחש כרוך על עקבו לא יפסיק 
ואמרו בגמרא "ב :] לא שנו אלא למלכי ישראל אכל 
למלכי האומוה פוסק שמא יהרגנו וכן אנם הבא עליו 
באמצע ההפלה פוסק מטעם זה ומחויב להפסיק כדכתוב 
ושמרהם לנפשתיבם וזה שמצינו בגמרא שם מעשה בחסיר 
אחר שההגמון שאלו באמצע התפלה ולא הפסיק ובידו 
היה, להוּרגו כמבואר שם והו מפני שהיה בטוח שההגמון 
יקבל השובתו \לא יהרננו כמו שהיה כן באמת [עמנ" 
סק"ל] ויותר מזה מצינו בר' יוחנן בירושלמי שם שהיה 
עוסק בהורה ולא הפסיק ורצו לפגוע בו ולא פנעו בו 
ע'ש ויש להמתפק אם ליכא חשש הריגה אלא חשש 
יפורים והיינו שיכה אותו אס מוהר לו להפסיק וצ"ע : 


1 ואפילו במקום שמוכרח להפסיק כמ"ש מ"מ אם אפשר 
לקצר יקצר והיינו שיאמר החלת הברכה ופופה 
פד שיניע אליו ויקצר כן בכל הברכות או אם אפשר 
שיטה מן הדרך יטה ולא יפסיק בריבור וההליכה 
לא חשיבה הפסקובדיבור ואם א"א קו בכל אלה ויש חשש 
סכנה יפסיק בדיבור : 

ך ולא רק הפפק דיבור אפור בתפלה והפסק הילוך 
אלא אפיקו רמיזה בעלמא אפור בתפלה ויש מי 
שמתיר כשהנוק בוכה ומבלבלו בתפלתו לרמז לו בידיו 
שלא יבכה ואם אינו מועיל ירחיק א"ע ממנו וכן העומר 
בתפלה ומרגיש שהש"ץ ממתין עליו מותר. לו לרמז 
בירו שלא ימתין משום טירחא דציבורא [ט"פ] ואני תמה 
מַאר על זה והרי אף בפרשה ראשונה של ק"ש אסור 
לרמז במ"ש בסימן ס"ג וב"ש בפסוק שטע ישראל וק"ו 
בשמ"ע דאפילו אם נאטר שהוא צורך התפלה או טירחא 


הלכות תפלה סימן קג קר 


השלחן | צא ו 


עושים לו נחת רוח מלמעלה רהעיטוש פלמעלה תענוג 
לארם ודע דבעיטוש טלמטה אין חילוק בין הפחה בקול 
לשלא בקול [מנ" סק"ו ול"ר סק"ז] וזה שמלממה הוי 
סימן רע מפני שמרחיקים אותו מתפלתו אבל מלמעלה 
אין כאן הפסק ויש בוה תענוג ועי' לעיל סי" פ' : 


בתפלה . ובו י"ד סעיפים : 


רציברא א"א להתיר וכ"ש לילך ולכן נ"ל דאפור בכל 
הני וכשתנוק בוכה וטבלבלו יהחזק בתפלתו ומן השמים 
יעזרוהו ומשום טרחא דציבורא יקצר ולא יאריך אבל 
לא להפסיק ברמזים וכ"ש בהילוך : 
ואפילו נחש כרוך על עקבו לא יפסיק מפני שאינו 
נושך ברוב הפעמים [רמכ"ס בפו' סמטנס] אבל עקרב 
פוסק שהוא נושך ברוב הפעמים והוא מועד יותר להויק 
מהנחש ונחש נמי אם ראה שהוא כעוס ומוכן להזיק 
פוסק וכתב רבינו הרט"א בסעיף ג' דאפילו בסהם נחש 
יכול לילך למקום אחר כדי שיפול הנחש מרגלו עכ"ל 
כקומר לא יפסיק בריבור לומר לאחר ליטלו ממנו או 
שבעצמו יתעסק להגיף רגלו וליטלו דוהו הפסק גדול 
אבל בהילוך מועט בדי שיפול מותר ויש מי שאימר 
מטעם דהלוך לא חשיב הפסק [ענ"5 סק'ג כטס קר"ו] 
ואין הכונה דלא חשיב הפסק רודאי הלוך הוי הפסק 
[כמ'ט סט"ז סק"5] אלא הכונה דאין זה הפסק 
כריבור ומעשה והתירו הפסק זה ויאע"ג דברוב פעמים 
אנו מויק מ"מ חששא רסכנה יש במקצת ולכן 
התירו | הפסק דהלוך ויראה לי דרוקא על עקבו 
אבל אם הנחש על גופו יכול בעצמו. להשליבו 
בידיו אבל בעקבו בע"כ צריך להניף הרגל ויש בוה 
הפסק מעשה ויש להסתפק אם דוקא כשעקבו מלובש 
לא התירו לו להפס'ק אבל כשעקבו ערום מותר רהסכנה 
קרובה או דילטא דגם בכה"ג אין סכנה וצ"ע ובמדינתינו 
אינן מצוים נחשים ועקרבים בלל ויש מקומות מצוין 
נחשים ואומרום שאין מזיקין בלל וכל שיש פפק בזה 
ספק נפשות להקל : 
1 היה מתפלל בדרך וראה בהמה או קרון כנגרו 
והוא מתפלל בעמירה ולא דרך הלוכו מ"מ בהכרח 
לו להטות מן הדרך ולא יפפיק בדיבור וכתב רבינו הב"י 
בסעיף ב' אבל בענין אחר אין לצאת ממקומו עך שיגמור 
הפלתו אא"כ הוא בתחגונים של אחר התפלה עב"ל 
ויש להבין מהו ענין אחר אם לדבר הרשות. הא אפילו 
בהחנונים אין לו לעקור ממקומו עד אחר שיפסע ג' 
פסיעות כמ"ש בסימן קכ"ג ואם מוכרח לעקור טמקומו 
כנון שנעשה בטקום זה ריח רע הלא גם באמצע 
התפלה עוקר א"ע ממקומו בט"ש בס"ס צ' ע"ש ; 


אמנם ביאור דבריו כן הוא דבגמרא ["5.] איתא אמרו 
עליו על ר"ע רבצבור היה מקצר וכשהתפלל לבדו היה 
אדם 


12 ערוך 


אדם מניחו כדית זה ומוצאו בזית אחרת מפני ריבוי 
כריעות והשהחוית כלומר כשהיה משתחוה כפישוט 
ידי ורגלים פמילא שנעקר ממקומו [פכ"י] והקשו 
רבותינו הא אפור להוסיף בהשתחויות ותרצו דוה עשה 
בתחנונים שאחר התפלה דאל"כ הא אפור לעקור ממקומו 
[ר6"ס ותכ"ו] והתום' תרצו שם דבאמצע ברכה מותר 
להרבות בהשתחואות ע"ש וצ"ל הא דלא חששו לעקירתו 
ממקומו דכיון דאין זה ממש עקירה ררך הלוך אלא 
דרך השתחויות לא חשיב עקירה ממקומו : 
וזהו רברי רבינו הב"י דבענין חר אפילו לרבר מצוה 
אין לו לצאת ממקומו באמצע ההפלה אלא בתחנוני 
שאחר התפלה אבל לרכר הרשות אפור קודם הפסיעות 
ווראה לי דדוקא מצוה גמורה אבל אם מכברים אותו 
לפתיהת. אה"ק וכיוצא בזה או אפילו קוראים אותו 
לעלות לתורה לא ילך בלא הפפיעות ויקצר בתחנונים 
ויעלה אחר שיפסע הג' פסיעות דאין בזה שיהוי זמן 
ואפילו ‏ בכל דבר מצוה יכול לעשוה כן ורבינו הב"י 
לא קאמר אלא דאין בזה איפור כהך דר"ע וכיוצא בזה 
ולא ס"ל כהתופ' דר"ע עשה זה באמצע הברכות אלא 
כהרא"ש ותר"י אבל בשאר דבר מצוה שיכול לפסוע 
מיר ולקצר בהחנונים מחויב לעשות כן נלע"ר [ועמנ"6 
סק"כ וס" סק"ג ולו"ק] והחונים ביוה"כב העוקרים עצמם 
ממקומם לבורעים לא נכון לעשות כן [ופולי לפוס' עותר 
כמ"ש כסטוף סקודס ודו"ק] : 
ם אם ראה שור בא כנגדו פוסק שמרחיקין משור תם 
נ' אמות וממועד מלא עיניו ואם שיורים שבמקים 
הוה מוחוקים שאיגם מזיקים אינו פוסק וכן אם בא איזה 
חיה מזקת כנגדו פוסק וכ"ש כלב שומה וכיוצא בזה ויש 
להבין לפי הענין ,: 
* כתב רכינו הב"י בסעיף ה' בבל מקום שפוסק אם 
שהה כדי לגטור את כולה חוזר לראש ואם לאו חוור 
לתחלת הכרכה שפסק בה ואם פסק בג' ראשונות חוזר 
לראש ואם באחרונות חוזר לרצה עכ"ל וכבר נתבאר 
בסימן ס"ה דרבינו הב"י ם"ל כהרי"ף והרמב"ם דבתפלה 
תמיד חוזר קראש כששהה כרי לגמור את כולה ורביו 
הרמ"א ס"ל כהתופ' והרא"ש דכששהה ברצון אינו חוזר 
לראש וכששהה באונם חוזר לראש ולכן לא הגיה כאן 
כלום משום דכאן הרי שהה באונס שהוכרח לשהות 
מפני האנס או מפני העקרב או מפני השור כמו שנתבאר 
וזה שפסק שתוור לתחלת הברכה שטעה בה משום 
דאמצע ברכה לאו כלום הוא וכן ג' ראשונות. כחד ברכה 
חשיבי וכן ג' אחרונות והרי גם בברכוה של ק"ש חוור 
לתחלה הברכה כם"ש בס" נ'ט ע"ש [וכ"כ סע"ז סק"כ 
דכ כסכ"ס דס"ל דלסתוס' ככסן פוכו סוזר כרסט ‏ ע"ט| : 


יא עוד כתב הא דאמרינן אם שהה כרי לגמור את כולה 
בקורא משערינן עב"ל כלומר בהמתפקל משערינן דאם 
לפי הפלתו היה ההפסק כרי שיוכל הוא להתפלל מראש 


הלכות תפלה סימן קד 


השלתן 


התפלה עד סופהּ מקרי שהה כרי לנמגר את כולה וכן 
להיפך אם לפי תפֶקתו לא שהה כדי לנפור את כולה 
אף ע"נ רלפי תפלת אחרים הוי כרי לגמור אה כולה 
אינו חוזד לראש דרק בדיריה משערינן ולא באחרים 
כטו בק"ש לעיל סימן ס"ה ווה שכתב: לשון בקורא 
משערינן משים דדין זה מקורו מהרשב"א רפ"ב גהוא 
מיירי בק"ש ולכן נקיט גם כאן לשון ק"ש ורע שיש מי 
שאומר רהא דאמרינן חור להחלת הברכה חקא 
בשהפסיק בדיבור אכל בלא דיבור חוזר למקום שפסק 
[דס"ק] ולא נראה כן [ומ"ט מפי כנליס גס. טס 55 ידעי 
מכ"ל לומר. כן וסרי סכ'י מסוס זס לחוזר לכלוט וכטס ודסי כן 
כמ" ודו"ק] : 
יב עור כתב אם שח בתפלה דינו לענין חורה כדין 
ההפסקות האמורות בסי" זה עכ"ל בלומר אם שת 
שיחה מועטת חוור לראש הברכה אפילו לא שהה רק 
רגע ואם שהה כדי לגמור כל התפלה חוזר לראש התפלה 
וג'' ראשונוה כחרא חשיבא וכן האחרונות ווהו בשח 
באונס או בשונג ואם שח במזיד י"א דהוה כאונס ושונג 
וחד דינא אית להו [פכוט וע"ז סק'ג וסנר" כטס רטכ"6] 
וזהו דעת רבינו הבית יוסף וי"א דבמזיר בכל ענין חוור 
לראש [3"ח ומג"% סק"ו וכק"ם מספפק5 לוס ע"ע] ואם 
שח בין ברכה לברכה ולא שהה כדי לנמור את כולה 
אין כאן הקון וגומר תפלתו ואם שח באמצע הנרכה 
והתחיל ממקום שפפק או ששהה כדי לגמוד את כולה 
ולא חור לראש וגמר תפלתו מה שעשה עשה ואין צריך 
להתפלל מחדש ואינ חומה למי ששכת יעלה ויבא 
וגמר התפלה דחייב לחזור ולהתפלל דהתם לא התפלל 
מה שהיה חייב להתפלל אבל כאן התפלל כל מה 
שצריך אלא שהפסיק וכיון דגמר גמר [6"ר סק"פ]. \ויש מי 
שאומר דדרינו כביעלה ויבא וצריך לחוור ולהתפלל [ט"ו 
סוף ס"ק ג'] ונראה עיקר כרעה ראשונה : 
יג אסור להפסיק באמצע התפלה אפילו לקדיש ולקרושה 
ולברכו אלא ישתוק ער שיאמר הש"ץ יתברך בקדיש 
ובקדושה עד ימקוך ובברכו עד שיענו הצבור ברוך ה' 
וכו' וז'ל רש'י ז'ל בסוכה [3" :]. אם שמע וכיון לבו 
לשמוע אע"פ שלא ענה יצא וכן למתפללין בצבור וש"ץ 
אומר קדושה או יהא שמיה רבה ישתקו בתפלהן וישמעו 
בכונה והרי הן בעונין ובשיגמרו הקדושה יחורו לתפקתן 
וכן יפר בה" עכ"ל ואין לשאול, דא"כ למה אמרן 
הנכנס לבהכ"נ ומצא צבור שמתפקלין אם יכול להתחיל 
ולגמור עד שלא יגיע ש"ץ לקדושה או קמודים 
ואם לאו אל יתפלל כמו שיתהבאר בסימן ק"ט ולמה לא 
יתפלל הלא יכול לשתוק ולשמוע. אלא וראי אם היה 
שתק היתה שמיעתו הפסקת תפלתו ומיהו שמא אע'ג 
דשומע בעונה מ"מ עונה עדיף ומצוה מן המובתר ק 
כהבו שם רבותינו | בעלי התוספות ובברכות [כ": : 
כתבו דר"ת ור"י חולקים בזה דכיון דשומע כעונה חוי 
הפסק כששותק וט"מ נהגו העם לשתוק ולשמוע וגחל 
המגהג 


ו ו 


ערוך 
המנהג עכ"ל והרא"ש ג'כ חקר בזה והסכים לרש"י 
ובה"ג והמור הביא שני הרעות ולא הכריע ורבינו יונה 
כתב שם רדבר שתלוי בעמורי עולם אין לנו כַח להבריע 
ביניהם ודעבד כמר עביד וכמר עביד ובלבד שיכוין 
לבו לשמים עכ"ל ורבינו הב"י בסעיף ז' פסק בפשיטות 
ברש"י וכן המנהג הפשוט : 

וכהב רכינו הרמ"א היה עומד בהפלה וקראוהו 

לעלות לס"ת אינו פוסק עכ"ל ואין כזה שום רבותא 
שקרי אפילו בק"ש אינו פוסק כמ"ש בסימן קל"ה ב"ש 


הלכות תפלה םימן קד קה קו 
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בתפלה אך כונתו משום דלעיל סימן פ'ו הביאו בק"ש 
שני דעות וי"א שמפסיק לזה אוטר דבהפלה הכל טודים 
שאינו טפסיק ורע דאם הפסיק לקדושה וקדיש וברכו 
וענה בפה הוי הפסק ודינו כמו שהפסיק לדבר הרשות 
ולהסוברים רבמויר חוזר לראש ה"ג. כן [עמג"6 סק"מ] 
ואחר שפיים י"ח ברכות יכול להפסיק לכל אלה הדברים 
ויאמר יהיו לרצון ויפסע הפסיעות ויעלה לתורה אב 

עניית קדושה וקדיש וברכן א"צ לפסוע וגם כל האמניס 

יכול לענות : 


סימן קה דין המתנה בין תפלה לתפלה . ובו ג' סעיפים : 


א איהא בגמרא [5:] כמה ישהה בין תפלה לתפלה 

כלומר דלפעמים צריך להתפלל שתי תפלות זו אחר 
זו כנון ארם שטעה ורוצה להתפלל שנית וכן בין תפלת 
שחרית להפלת המוספין [פוס'] כשאינו אומר אשרי 
בנתים [פכ"י] או ששכח להתפלל וטשלימה בוטן תפלה 
שלאחריה ומהפלל שהים זו אחר זו [עור] כמה ישהה 
בין זל"ז חר אמר כדי שתתחונן דעתו עליו שתהא דעתו 
מיושבת לערוך דבריו בלשון תחנה [כט"י] כדכתיב ואתחנן 
אל ה' [גמלל] וחד אמר כדי שתתחולל דעתו עליו לשון 

חילוי כדכתיב ויחל משה ע"ש : 

ב והרטב"ם בפ"י דין ט"ו פסק כדי שתתחונן דעתו עליו 

ע"ש אלא דרש"י ז"ל פי' רלא פליגי ובלישנא בעלמא 

י ע'ש והתוספות כחבו על כדי שהתחולל טפרש 
בירושלמי דהיינו כשילך ד' אמות עכ"ל. ובירושלמי לא 
מכר כלל שמות אלו שתהחונן שתתחולל והכי איהא שם 
[פ"ד ס"ו] דאמר. ר"י אני ראיתי את ר' ינאי עומד 
ומתפלל וכו' ומהלך ד' אמות ומתפלל של מוסף ע"ש 
וטלשון זה משמע דוקא שילך ד"א אבל הטור והש"ע 


כהבו המתפלל שתי תפלות זא"ז צריך להמתין בין ל"ז 
כדי הילוך ד"א עכ"ל והרין עמם דכן אומר שם אח"כ 
בירושלמי ולא עדי שיהלך ד"א אלא אפילו שהה כרי 
הילוך ר"א ע"ש וא"ב צ"ע על התופ' שלא כתבו כמפקנת 
הירושלמי [וגס קפס למס יונו זס. על סססחולל ולולי ₪5 
ס"ל כרט"י דפס פלוגי ופפוני כזס. דע"ד כדו סתתסוקן דו 
כמוסוי ד" ומ"ד עתקחועל 5רוך סולוך דוק וכ"כ ספ"מ 
טס ולפ" כוון ספסק. סכמכ"ס כדי עסתמונן פסק סעול 
וסט"ע. קוומוס. ודו"ק] : 

ופשוט הוא דההמהנה הוא אחרי שיפטע ג' פכיעות 

לאחוריו ואין לשאול דא"כ גם בלא זה טוכרח להמהין 
כדו שיהוי ד"א עד שישוב למקומו כמו שיהבאר בסי' 
קב'ג. דכאן מיורָי כשרוצה להתפלל במקום שפסע ואינו 
רוצה לחזוך למקומו | פנ"2] והקפידא הוא רק בתפלות 
שמ"ע אבל בשארי הפלות יכול להתפקל זו אחר זו מיד 
אפיקו במה הפלות [טס] אמנם לפי מנהגינו לומר אשרי 
בין שחרית למוסף וקריאת התורה הרי יש הפסק גרול 
ואפילו אמירת אשרי בלבד הוי יוהר טכדי הילוך ד"א : 


סימן קו מי הם הפטורים מתפלה. ובו י"ב סעיפים : 


א כל הפטורין מק"ש מפני שעוסקין במצוה או בטרדת 

מצוה והעוסקין במת פטורין מן התפלה ובפרט אהד 
יש בתפלה יותר פטור מבק"ש כמו ששנו חכמים במשנה 
רפ"ג נושאי המטה וכו' את שלפני המטה צורך בהם 
פטורים ואת שלאחר המטה צורך בהם חייבים ואלו ואלו 
פטורים מן התפלה והטעם דלהסוברים תפלה דרבנן 
הטעם פשוט דק"ש דאורייהא ותפלה דרבגן ולהסוברים 
הפלה דאורייחא מפני שבתפלה צריך מעומד ואין להם 
פנאי לוה משא'ב ק"ש 5 בהלוכן לבד פסוק ראשון 

תנ"י] : 

ב ודע דמלשון הטור משמע דרוקא אותס שאין למטה 

צורך בהן וט"מ הם שייכים לנושאי המטה אבל 
המלוים את המת שאין להם שייכות כלל לנשיאות המטה 
חייבים בתפלה [ג"י] אבל הרמב"ם כהב בספ'"ו דכל 
המלוים אה המה פטורים מתפלה ע"ש וכן פסק רבינו 


הב"י בכעיף א' וס"ל דאותן שאין למטה צורך בהם 
הרי. הם בכלל הטלוים ואולי גם המור נקיט לשון הש"ס 
אבל לדינא מודה דכל המלוים פטורים וכ"כ תלמידי 
רבינו יונה בשם הירושלטי דאוהם שלאחר הטטה לעולם 
אין למטה צורך בהן ע"ש וא"כ אינן אלא מלוים [5ך 
סנו ל מ5תו זס כורוסלמי] : 

1 ופשוט הוא דהפטורין מן ההפלה פטורין אפי' יעבור 

זמן התפלה וגם בתפלה שלאחריה לא יצטרכו 
לההפלל שתי תפלות כיון שהיו פטורין בעת הובת 
הראשונה ויראה לי עוד דאפילו הוא עדיין קודם חצות 
היום אם עבר שליש היום לא יתפלל עוד ואף שנתבאר 
בסימן פ"מ דער חצות יהבו ליה שכר הפלה ע"ש זהו 
כשעשה מעצמו שטעה או עבר ולא התפלק בזמנו 
במכואר שם אבל בכאן שמדינא פטור בומנו איך נטיל 
עליו להתפלל אחר הזמן ואמנם אם התפלל ער הצות 

אפשר 


14 ערוך 


אפשר שיקבל שכר כמו הפלה שלא בזמנה או אפשר 
שאפור להתפלל כיון שפטור היה בשעת חובה ולא 
דמי לק"ש דהוי כקורא בתורה אבל יש מן הפוסקים 
שבתבו בפשימות דער חצות חייב בתפלה [מג"5 כסימן 
ע" סק" וכן כתכגו טס כסעיף 3' ול'ע] : 
ד ויש בוה שאלה לפי הטעם השני שבסעיף א' למה 
לא נתיר לו להתפלל בדרך הלונו כמו שהתרנו 
להולך בדרך בסימן צ"ד ויש מי שתירץ דבשעה 
שהולך הו"ל עוסק במצוה ופטור ומ"ט בק"ש חייב משום 
דבקל יכול לקרות [מג"6 סק"5] ואין זה מספיק כמובן 
ונ"ל דבאמה תפלה אינה אלא מעומד ורק בדרך התורו 
לו חכמים מהטעם שנתבאר שם וזהו הכל במי שמחויב 
בה ולא במי שפטור בה וא"א לנו לתקן לו תפלה שלא 
כעיקר דינא רתפלה שהיא דוקא בעמידה : 
ה נשים וענדים אע"פ שפטורים מק"ש חייבים בתפלה 
וכתב הרמב"ם רפ"א המעם משום רהוי מ"ע שלא 
הזמן גרמא כלומר דס"ל דתפלה הוי מ"ע דאורייתא 
ומדאורייתא אין לה זמן קבוע ולכן הוי מ"ע שאין הז" 
ולפיכך אע"ג דרבנן קבעו זמני התפלה וסמכוה אקרא 
דערב ובקר וצהרים אשיחה כמ"ש בר"ם פ"ט מ"מ 
פשימא שלא באו להקל על התורה לפטור נשים ועבדים 
ממצוה זו וזהו שאמרו במשנה [כ':] דנשים ועבדים 
חייבים בתפלה ופריך בגמרא פשיטא ומהרץ מהו דתימא 
הואיל וכתיב בה ערב ובקר וגו' כמ"ע שהוז"ג דמי קס"ל 
כלומר קמ"ל דכיון דמן התורה אין לה זמן קבוע חייבות 
וכדברי הרמב"ם כהב גם הרי"ף ע"ש [וכט"י. ז"ל מסק 
גירס זו סכתב ס'ג דרסמי כוכסו ‏ \ל'ג פסוע5] דס6 לו 
דמורוופ5 סיל עכ"ל | דס"ל כסרמב"ן טכלרכו. כר"ס פ"ט 
דתפלס. דרככן ‏ 6כל סרי"ף וסרמכ"ס גורסתס. פטיטס \ולם 
גרסי דרסמי כוכסו וזסו כרור כס"ד ורופו (נדולוס טנדסקו 
לפרט (סרמב"ס. סך דרסמי נונסו וכרול סול 555 גרסוס 
כל ודו"ק] : 
1 ולשימת רש'י ותוס' והרמב"ן דתפלה דרבגן ולכאורה 
כיון דעיקרה דרבנן וקבעוה בזמנים הוי הומן גרמא 
וה גרסי בנמרא משום דרחמי נינהו ולפי' רש"י שם לא 
שייך כל? בררבנן לחלק בין זמן גרמא לאין הזמן גרמא 
והתוס' שם כהכו דגם בדרבנן יש לחלק כמו שפטרו 
נשים מהלל מפני שהז"ג אע"ג דהוה דרבנן [סוכס ל"פ .] 
אמנם מפני דתפלה רחמי נינהו תקנוה אף לנשים : 


והנה זהו וראי דלרש"י נשים חייבות בג' תפלות ביום 

כאנשים שהרי לדידיה אין חילוק בדרכנן בין זמן 
גרמא לאין זמן גרמא וגם להתופ' כן הוא שהרי לרידהו 
אומרת הגמרא מפורש כן דאע"ג דומן נרטא מ'מ כיון 
דרחמי. נינהו חייבינהו | רבנן אף בזמן גרמא וממילא 
דחייבות כאנשים אבל להרי'ף והרמב"ם דלא גרסי מעם 
דרחמי אלא חיובן מן התורה מפני דאין הזמן גרמא 
מטילא דאין חיובן אלא פעם אחת ביום ובאיזה נוּסח 


הלכות תפלה סימן קו 


השלחן 


שהוא דאין לוטר דאחרי שתקנו חכמים ג' פעמים ניום 
ובומנן חל חיוב. וה גם עליהן רא"כ טאי פריך פשימא 
הא טובא קמ"ל אלא ודאי כמ"ש [וסמג"6 סק"כ 
כזס דודסי (סרמכ"ס כן סו6 6כל לכש"י ותוספות ודי 
קווכות ככל סספלום כסנטוס וכזמכן וסר"י כפכו 6ע'פ טש 
לס זמן קכוע ספ"ס כיון ספמכו ספוסי טיפפלל 5דס כל 
סיוס כולו כ6ין סזמן גרמל דיונונן לס ולפוכך כטיס סייכות 
לו כמי מפנו ססוס רסמיס עכ"ל \ל6 ודעכס טעס סרפטון 
למסי 5רוך דערט"י ותוס' 50 מפורט סעעס מטוס דרספו 
כונסו ולסכו"ף וסלמכ"ס. ג"ק כלל. ופ'ל דס"ל דסי דרנגן 
ולפניסס ל סוס סגורסל דרממי גונסו וסוס ק"ל 50 סז'נ 
וס"ל כתוס' דנס כדרככן טייך זמ"נ ופוס פרט ענו פולועיס 
ולתוכוץ רסטון י"ל דכטיס ל5 נתסיוכו רק פעס כווס כו 
לסרמכ"ס וסלכום כתכ טעס לחר לגמרי. ע"ם חס ודלו 
תומל ססלי רפס גורסת. כט"י ותוס' ללסמי כוגסו. \נס 
בבס" וס טעס ז וכן כירוטלמי ע'ש ולפ"ז ‏ כדופק יש 
לוושב תס סנטיס טלגו חיכן זסורות ככל סג' ספלום (סיטס 
ס"י ותוס' ולסכו"ף וסרמכ"ס 5" ודו"ק] : 


וקמניס חייבים לחנכם בתפלות אם הגיעו לחינוך 
דלהרמב"ם דתפלה דאורייתא פשיטא דהוי 
המצות | שחייב לחנכן והחיוב מוטל על האב ואפילו 
להסוברים דתפלה דרבנן ם"מ כיון דרחמי הוא המילו 
חכמים על האב להרגילן כנדולים ומ"מ לענין איפד 
לאכול קודם התפלה לָא נהיג בהו ויאכילם קורם התפלה 
דשמא יחלשו ויבואו לידי סכנה ועוד דרבר שאינו עצם 
איסור אלא תלוי בזמן לא שייך בוה חינוך ולכן מותרים 
לאכול גם קודם קיהוש כמו שיתבאר בסימן רפ'מ 
ויואביקם בידיו : 
מ שו חכמים במשנה [סכפ ע':] מפסיקין לק"ש ואין 
מפסיקין להפלה ואוקמא בנמרא דמיירי בעוסק בתורה 
הדיר וההפרש בין ק"ש לתפלה מפרש שם בירושלמי נ' 
טעמים. האחר דק"ש דאורייתא ותפלה דרבנן והאומר 
בן ס"ל כהרמב"ן דתפלה דרבנן והשני מפני שק'ש 
זמנה קבוע מן התורה ותפלה אין זמנה קבוע והאומר כן 
ס"ל כהרמב"ם דתפלה מן התורה אלא שאין זמנה קבוע 
ובהכרח לומר כן דאי ס"ל דחוה דרבנן הא מררבנן 
זמנה קבוע והשלישי דק"ש א"צ כונה רק בפסוק ראשון 
והפלה צריך. כונה ע"ש וגם הוא סובר דהוה דאורייתא 
ונמצא דמחלוקה רבותינו יש בירושלמי [וסעלצ"5 כסיפן 
ו"ד סקטס על סבמכ"ס ממטנס זו ע"ט \59 רלוס סומוסלמי 
סזס. טמוכרם לפרט כמ"ט והו"ק] : 
י איחא בגמרא שם דהא דעופסקין בתורה אין מפסיקין 
לתפלה איגן אלא כגון ר"ש בן יוחאי וחביריו שתורתן 
אומנהן ולא הפסיקו אף רגע אבל כנון אנו = 
בין לק"ש בין לתפלה כשיעבור זמן התפלה דאי 


יעבור הזמן גם אנו מותרים ללמוד [ב"י כטס סכ"ן ו , 


ורשב"י וחביריו אפילו כשיעבור הזמן אפור להפסיק [טס 
ְ ובק"ש 


ערוך 
ובק"ש תייבים גם לקרא איתה עם הברכות שלפניה 
ושלאחריה [מנ"0 סק'ד] דאע'ג דהם דרבגן ‏ מ"מ כיון 
שנתחייבו בק"ש נתחייבו גם בברכיתיה ‏ ואח"ב. פוסקין 
ולומדים ולא יהפללו [סס] וזה שבהבנו דכשלא 
יעבור הזמן גם אגו סותרים ללמוד ‏ והו לשיטת רוב 
הפופקים שחולקים על רש"י שאוסד ללמור קודם התפלה 
כמ"ש בםי' פ"ט סעיף ב"ז ע"ש ושם נתבאר רכשמלמר 
לאחרים א"צ' להפסיק לא ?ק"ש -ולא להפלה דת"ת 
דרבים גדול מאר וכן עשה רבינו הקדוש שהיה מעביר 
ידיו על עיניו וקורא רק פסיק שמע ישראל והיה מהדר 
מד הלכה שיש בה יציאת מצרים ["ג :] ואחר הימוד 
נומר הק"ש [מנ"6 סק"ס] ודע דאפילו לשיטת רש"י אם 
התחיל ללמוד לא יפפיק אם אין השעה עוברת וישאר 
עדיין ומן לקרא ק"ש ולהתפלל [טס סק"ט] : 
יא ודע שדברי הרטכ"ם בענין זה תטוהים מאר שכתב 
בפ"ו דין ח' מי., שהיה עופק בת"ת והניע ‏ זמן 
התפלה פופק ומתפלל ואם היתה תורתו אומנתו ואינו 


סימן קז דין המסופק אם התפלל 


א כגר ידוע שאנשי כנה'ג תקנו לנו ג' תפלות בכל יום 

ואמרו ["6 .] יכול יתפלל ארֶם כל היום כולו ת"ל 
ברניאל וזמנין תלתא וכו' ע"ש ולוה אמרו [כ"5.] היה 
שמר בתפלה ונוכר שהתפלל פוסק ואפילו באמצע 
נרכה ועוד אמרו שם ספק התפלל ספק לא התפלל 
אינו חוזר ומתפלל והטעם דתפלה דרבנן וספיקא לקולא 
ואפילו להרמב"ם דתפלה ראורייתא מ"מ אין לה נופחא 
יחע ולא זמן קבוע ורק פעם אהת ביום וכל זה הוא 
מדרבנן וכמ"ש זה בר"ם פ"מ אמנם ר' יוחנן אמר שם 
ולואי שיתפלל אדם כל היום כולו ופירשו רש"י ותוס' 
ובה"ג | דהלכה כר' יוחנן בספק התפלל. אבל בודאי 
התפקל הלכה שפוסק אפילו באמצע ברכה וכן דעת 
כמה מהפוסקים ואע"ג דברר' יוחנן לא הווכר כלל ספק 
התפלל כתבו מדקבע הש"ס דבריו על ספק התפלל 
מפתטא בכה"ג מיירי ועוד ג"ל משום דבירושלמי [פ"ל 
ס"ד] מפורש כן שאומך שם בעון קמי ר' יוחנן פפק 
נהפלל ספק לא נתפלל אמר לון ולואי שמתפללין. כל 
היום לטה שאין תפלה טפסרת עכ"ל הרי להריא דאספק 
קאי [וס"פ סלוי שסיוכו יכוליס (סתפל? כל סווס ₪95 
טלסול לכו וופר ‏ מנ' פעפוס כמ"ס וכול ותפלל כל סיוס 
וכו" ו"כ סכו דל לסוסיף עלס דזסו דוקל כודפי ספפפל 

6 כספק בטלי לסתפלל כ"כ סב" ט"ם] : 

ב ודע שהמאמר דבגובר שההפלל פוסק אמרו שמואל 

ואיהו אמר עוד מאמר שם בגטרא התפקל ונכנס 
לבהב"נ ומצא ציבור שמתפללים אם יכול לחדש בה 
דבר יחזור ויתפלל ואם לאו אל יחוור ויתפלל ומפרש 
בגמרא דאפילו יחיד לנני ציבור אפור לו בלא חידוש 
להתפלל שני פעמים ואם % לעצטו % לו להתפלל 


הלבות תפלה סימן קו קז 
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עושה מקאכה כלל והיה עוסק בתורה בשעת תפלתו 
אינו פוסק שמצות ת"ת גדולה ממצות תפלה עכ"ל והוא 
חימא שהרי בגמרא. אמר ר' יוחנן ‏ לא שנו אלא כגון 
רשב"י וחביריו אבל אנו מפסיקין וכו' וכמ"ש המו 
וש"ע וכיון דר' יוחנן הפסיק כ"ש אנחנו ור"י פשיטא 
שהיתהּ תורתו אומגתו ואיך כתב דמי שתורתו אוטנתו 
אינו פוסק האם אנחנו גדולים מר"י וצע"ג : 

יב ונראה שהרמב"ם ספרש מה שאמר כנון רשנ"י 

וחביריו לא מיירי מצד גודל מעלתם ושקידתם אלא 
מפני שלא עשו שום מלאכה להתפרנם וכיון שאימ 
מפסיק לפרנסה איגו מפפיק גם לתפלה אבל שארי תנאים 
ואמוראים היה להם איזה פרנסה כטפירסם בש'ם ולכן 
מפסיקין ולפ"ז גם האירנא מי שאין לו שום מלאכה ג"כ 
לא יפסיק ודע שמרבריו משמע דרק בהגיע זמן התפלה 
מפסיק וזהו כשיטת רש"י שכתבנו שאסור ללמוד קודם 
תפלה ואפשר דכונתו שיעבור הזמן וצ"ע [(5 תקכו כרלס 

על סתפפס ענמנ" | ססק"ד| : 


ודין תפלת נדבה. ובו י'ג סעיפים : 


פעם שני ע"י חידוש אינו ‏ מבואר בגמרא וזה שמבואר 
שם דציבור לא עדיף מיחיר זהו דבלא חירוש גם בצבור 
אמור אבל שיהא מותר. גם ביחיר בלא חידוש לא 
מענו ומלשון הבה"ג משמע להדיא דרק בציבור מותר 
ע"י חירוש ע"ש אבל לא כן רעת רבותינו כמו שיתבאר 
וכן משמע מתוס' שם דע"י חידוש גם ביחיד מותר אף 
בודאי התפלל ע"ש : 
1 וזהו דעת רב האי גאון שהביאו הרא"ש ותר"י שם 
והטור דס"ל דוה שאמר ר"י הלואי שיתפלל כל היגם 
כולו הוא ע"י חידוש וזה שאפרו מלהתפלל יותר מני 
פעמים ביום זהו שלא ע"י חירוש ואין חילוק בין בציבור 
ובין ביחידות וזהו בודאי התפלל צריך חידוש אבל 
בספק התפלל א"צ חירוש דכיון שצריך לחזור ולהתפלל 
על הספק אין לך חידוש גדול יותר מזה [סל"י] ונמצא 
דלענין ספק ההפלל הוה דעת הגאון כדעת רשל ובה"ג 
אך בודאי התפלל אם מותר ע"י חידוש להתפלל עוד 
ביחיר לא נתברר לנו דעת ‏ רש"י |\גס ככס"ג 6פסר 
לדחוק. כדבכי סגלון דפפו דוק6 ק6מר כלוכור ודוחק ע"ם] 
ועי' בסעיף ה' : 
ד והרמב"ם "ל דעתו שוה לדעות הקודמות. בודאי 
התפקל רע"י חידוש מוהר לו לחזור ולהתפלל. אמגם 
בספק התפלל חולק על הדעות הקודמות ואצלו שוה 
ודאי לספק כמו שיהבאר וז'ל בפ"א. דין ט' תפלות אלו 
אין פוחתין , מהן אבל מוסיפין עליהם אם רצה ארם 
להתפלל כל היום כולו הרשות בידו וכל אותן החפלות 
שיוסיף כמו מקריב נדבות לפיכך צריך שיחדש דבר בכל 
ברכה וברכה מן האמצעיות מעין הברכות ואם חירש 
אפילו בברכה אחת דיו כדי להוחיע שהיא נדבה 
חובה 
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חובה ושלש ראשונות ושלש אחרונות לעולם אין מופיפין 
בהם ולא פוחתין בהם ואין משנים בהם דבר עכ"ל : 


ה וגפ"י רין ו' כהב מי שנסתפק לו אס התפלל או לא 
התפלל אינו הוזר ומתפלל אא"כ התפלל הפלח זו על 
רעת שהיא נרבה שאם רצה יחיר להתפלק כל היום 
הפלה נדבה מתפלל עב"ל וכונתו שיהרש בה רבר כמו 
בפ"א שהרי כהב ע"ד שהיא נדבה ובפ"א ביאר דנדבה 
צריך חירוש ולא חש בכאן לבאר וה וסמך על טמה 
שכהב. שם והולך בשיטת הרי"ף דר' יוחנן שאמר ולואי 
שיתפלל וכו' לא טיירי בודאי בלבד או בספק בלנר 
אלא בכל ענין כן הוא ובאמת גם בדברי הגאון לא 
נתבאר זֶה אלא דרבינו יונה פסק כן רבספק א"צ חידוש 
ואינהו לא ס"ל כן אלא בכל ענין צריך חירוש וע'ר 
נדבה : 
עוד כהב הרמב"ם. שם בפ"י מי שהיה עומד בתפלה 
וגזכר שכבר התפלל פוסק ואפילו באמצע ברכה עב"ל 
ואין להקשות למה יפסוק יגמרנה לנדבה ויחדש בה רב 
דכבר ביאר הרי"ף שם טטעם דכבר התחילה לשם הובה 
והוי כמקריב שני תמירים ע"ש וזהו שסיים הרמב"ם שם 
דאם היתה תפלת ערבית איגו פוסק שלא התפלל אותה 
מתחלה אלא ע"ד שאינה חובה עכ"ל כלומר דקיי"ל 
הפלת ערבית רשוה והראב"ד לא נחה רעתו בוה וכהב 
אין. כאן נחת רוח עכ"ל וכונתו דהא אנו קבלנו עלינו 
חפלת ערבית לחובה |כ"מ] ואינה השנה והרי הרמב"ם 
צמו לא חילק בכל הדינים שנתבארו בין ערבית לשארי 
תפלית מפני שאנו קבלטו לחובה אלא שלענין זה לפסוק 
באמצע התפלה מיקמינן | אעיקר דינא ונ"ל דבוונתו 
שעב"פ יחרש בה דבר דנהי דשניהם. רשות ט"ט הא 
בשניה צריך לחרש איוה דבר דקא ליהוי הפלות שוות 
[ככלט"ד ולס כו ום כסלק. מ"מ כרפס כן ודו"ק] : 


1 ודע דהרי"ף ;"ל לא הזכיר כלל רצריך לחדש בה דבר 
וס"ל דגם בלא חידוש יכול להתפלל נדבה ואף ע'ג 
דאחר כך הביא הרי"ף הך דמצא צבור שמתפללין אם 
יכול לחדש ובו' מ"מ לא משמע דקאי גם ארינים 
הקורמים וראיה לוה מדברי הטור שכתכ ואם אינו יודע 
לחדש דבר וגם ברי לו שהתפלל ורוצה להתפלל אדעהא 
דנרבה להרי"ף יכול להתפלל וכו' ולהגאון אין להתפלל 
נדבה בלא חירוש וכ"כ א"א וכו' עכ"ל ורעת הרמב"ם 
בוה כדעת הגאון כמו שבארנו ודעה חראב"ר בפ"א 
כהרי"ף דא"צ חידוש ע"ש : 
₪ כתב הרמב'ם שם בפ"א אין הציבור מתפללין תפלת 

נדבה לפי שאין הציבור מביאין קרבן נדבה ולא יתפלל 
אפילו יחיד מוסף שתים אחת חובת היום ואתת נדבה 
לפי שאין מתנדבים קרבן מוסף ויש מן הגאונים מי 
שהורה שאסור להתפלל תפלת נדבה בשבתות ויו"ט 
לפי שאין מקרובין בהם גדבה אלא חובה בלבר עכ"ל 


חלכות תפלה טימן קו 


השלחן 


והראב"ד כתב רמטעם אחר אין להתפלל שני הפלות 
בשבת ויו"ט מפני שכל תפלה יהירה אינה אלא לבקש 
רחמים ותחנונים ובתפלות שבת ויו"ט ליכא רק שנחת 
והודאות וכל כי האי המותר הוה ברכה לבטלה וכן 
ברכוה יוצר ודערבית וברכות פירות וברכות המצות 
אפור לבופלן ע"ש ומ"ש הרמב"ם דאין ציבור מביאין 
נדבה אע"ג דמביאין עולות נדבות בעה שהמובח היה 
בטל וזה נקרא קיץ הטובח לא שכיחא כולי האי חדונא 
דרובא לא היה המובח בטל [מנ" סק"ס] ועור דקראי 
דקרבנות נדבה ביחיד כתיבי ולא בציבור ומ"ט היחיו 
המתפלל תפלה נדבה יבול להתפללה בצבור [8"5] ! 


₪ ויש לי שאלה בזה דאם התפלה השניה היא בסקום 
נדבה א'כ איך מתפללין במנחה תפלת נדבה הא 
לאחר שההפלל מנחת חובה הוי כהקריב מנחת חונה 
והיינו חמיר של בין הערבים והרי אחר תמיר של בין 
הערבים אפור להקריב עוד קרבן דעליה השלם כל 
הקרבנות כולם [פסחוס ;" :] ונ'? ליישב. כיון דאין 
האיסור אחר המיר של בין הערבים רק שחיטה וזדיקה 
אבל הקטרה מותר שהרי מקטירין כל הלילה ולכן כנגדן 
מהפלל נדבה והרי תפלת ערבית תקנו כנגד הקטרת 
איברין ופדרין כדהניא רפ"ר ע"ש : 
י רבינו הב"י פסק כהרמב'ם לבר בספק התפלל פוסק 
דלא. כוותיה וז"ל. בסעיף א' אם הוא ממסופק 
התפלל חוזר ומתפלל וא"צ לחדש שום דבר וכו' 
ולהרמב"ם הא צריך להתפללה לשם גרבה וע" חירוש 
ותב הרשב"א דצריך להתנות אם לא התפללתי ההא 
לחובתי ואם התפללתי תהא לנדבתי [מנ"5 סק" וכ'י] 
ותמיהני דא"כ. הרי צריך לחדש בה דבר דאין נדבה 
בלא חירוש לדעת הרמכ"ם והרבה מן הפוסקים כט"ש 
והרשכ"א אפשר דס"ל כהרי"ף והראב"ד דלא בעי חירוש 
כמ"ש בסעיף ז' וצ"ע ודע שיש טי שאומר דבערביה 
א"צ יי בספק התפלל ספק לא התפלל רתפלת 
ערבית רשות [דס"ת] ולא משמע כן מכל הפופקים 
ואדרבה הא הרמב"ם מקיל יותר בערבית כמ"ש בסעי ו': 


יא ונענין לחדש דבר בהפלתו כבר הבאנו מהרמנ'ם 
דלבתחלה יחרש בכל ברכה ובדעבר די ננונה 
אחת וכ"כ הטור רק שכתב. דבשומע תפלה לא מהני 
החירוש טפני שה'א ברכה כללית ויכול לשאול כל מה 
שירצה ולא מיחזי חידושא כל כך ע"ש וכל ו 
לא הביאו זה והרא"ש ז"ל הקשה מה שייך שאין 
לחדש רבר מי הוא אשר לא יכול לחדש רבר ולכן פ' 
דבעינן שיתחדש אצלו רבר בקשה הן בפרנסה הן בשארי 
ענינים ורבינו הרמ"א הביא זה בסעיף ב' ע"ש ורנט 
הב"י בספרו הגדול הקשה על זה שהרי הרבה יש שאין 
יכולים לחדש דבר שהמה אנשים פשוטים ויוחר תימא 


דבברכות [כ"ט :] מבואר להדיא רפירושא | דאיט 
לחדש 


*- 


ערוך 
לחדש היינו שאין ביכולתו להוסיף ע"ש [מנ"5 סק'ד] : 
יב ונ"ל דרברי הרא"ש צודקים דתנה המור וש"ע פעיף 

ד' כתבו הרוצה להתפלל תפלת נדבה צריך שיהא 
מכיר א"ע זהיר וזריז ואמיר בדעתו שיוכל לכוון בתפלתו 
מראש ועד סוף אבל אם אינו יכול לכוין יפה קריגן ביה 
למה לי רוב זבחיכם והלואי שיוכל לכוין בג' תפלות 
הקבועות ליום עכ"ל וזהו | מתשו' הרא"ש ע"ש וא"כ 
אדם כזה פשיטא שאו איש פשוט אלא ת"ח הזהיר 
וזריז ואיש כזה פשיטא שביכולקן לחדש רבר משא"כ 
בברכות שם דמיירי בבלל ישראל פשיטא שיש הרבה 


סימן קח דין מי שלא התפלל בטעות 


א בתב הרמב'ם בפ'ג דין ח' כל מי שעבר עליו זמן 

הפלה ולא התפלל במזיר אין לו תקנה ואיני משלם 
אבל בשונג או שהיה אנום או טרוד משלם איתה תפלה 
בזמן תפלה הסמוכה לה ומקדים הפלה שבזמנה ואהריה 
מתפלל את ההשלומין כיצר טעה ולא התפלל שחרית 
ועכר אצי היום יתפלל מנחה שהים ראשונה תפלת מנחה 
והשניה השלומי שהרית טעה ולא התפלל מנחה עד 
ששקעה החמה יתפלל ערבית שהים ראֶשונה ‏ ערבית 
והשניה תשלומי טנחה טעה ולא התפלל ערבית ער 
שעלה עה"ש מהפלל שהרית שתים ראשונה שחרית 
והשניה השלומי ערבית טעה ולא ההפלל לא תפקה זו 
ולא תפלה הסמוכה לה אינו משלם אלא אחרונה בלבר 
כיצד טעה ולא התפלל לא שחרית ולא מנחה מתפל 
עדבית שתים ראשונה ערבית והשניה תשלומי מ:חה 
אבל שחרית אין לה תשלומין שכבר עבר זמנה וכן 

בשארי תפלות עכ"ל [וכל זס סול כרפ"ד] : 


ב והנה זה שכתב דבמזיד אין לו תקנה כהנו הרא"ש 

והרשב"א שם בשם הגאון ו"ל ביטל במזיר מעוות 
לא יוכל להקן ולית קיה אלא שכר רחמי דרשות בעלמא 
הוא אבל שכר מצוה לית ליה וכתבו דטדברי הגאין 
מוכח דאם רוצה לחזור ולהתפלל בתפלה הבאה שני 
הפלות הראשונה לחובָה והשניה לתשלומין שביטל 
רשאי ויש לו שכר הפלה רחמי דרשות ע"ש וב] פסקו 
הטור והש"ע סעיף ז' וההפרש בינה ובין טעה דבטעה 
חייג בתשלומין ויש לו שכר מצוה ובהזיר אינה אלא 
רשות ולוזה קראה הש'ם שם מעוות לא יוכל לתקון 
כלוטר דהמצוה נאבד ממנו וכהבו עוד דא"צ לחרש בה 
דבר אע"ג דרשות בעלמא היא מ"מ אינה דומה לתפלת 
נרבה דבעי חידוש כמ"ש בסי' הקודם דכיון רכאן מתפלל 
אותה בתפלה הסמוכה לה ובטעה כה"ג ‏ היה ראוי 
להתפלל בלא חידוש ולכן אפילו במויד רומה לטעה 

בפרט זה [כ"י וע"ז סק"ס] : 

ג אבל דבריהם המוהים דהנה הרמב"ט והטור והש"ע 

פסקו דלא מהני השלומין רק לתפלה הסמוכה וו"ל 
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ע"ה שאין יורעים לחרש דבר. ומ"מ ממה שנתבאר יש 
להרחיק עצמו בזמה"ז מלהתפלל תפלת נרבה כי אין אנו 
זהירים וזריזים ובאמת לא ראינו מעולם מי שיעשה כן : 
ומ"מ בספק התפלל ספק לא התפלל גם האידנא 

צריך לחגור ולהתפלל שהרי לְפי רוב הפיסקים מעיקר 
הרין צריך לחזור ולהתפלל ולא מתורת נדבה שהרי 
א"צ לחרש בה דבר כפסק רבינו הב"י כמ"ש בסעיף ו 
ואף שכתבנו שם דלהרשב"א. צריך להתנות נראה שאינו 
לרעת רוב הפוסקים וכן יש להורות [\ספ"ל פפק גס כזס 

דסין לסתפלל וכ"נ] : 


או באונס או במזיד, ובו כ"א סעיפים : 


הטור וש"ע סעיף ד' אין תשלומין אלא לתפלה הסמוכה 
בלבר שאם טעה ולא התפלל שחרית ולא מנחה מתפלל 
ערבית שתים האחרונה לתשלומי מנחה אבל שחרית אין 
לה השלומין וכן בשארי הפלות עכ"ל ואע"פ שהבה"נ 
כתב. דמהני תשלוטין לשני הפלות כמ"ש הטור בשמו 
ומ"מ הבריעו להלכה דלא כוותיה מיהו עכ"פ יש חולקים 
על דין וה ועל כל זה כהב. רבינו הב"י בסעיף א' 
דאע"פ שאין תשלומין אלא להפלה. הפמוכה לאותה 
תפלה ותפלות אחרות שהפסיד אין להם תשלומין מ"מ 
אם רצה להתפלל אותה נדבה ושיחדש בה שום דגר 
הרשות. בידו ונכון לעשות כן עכ"ל והשהא ק"ו הדברים 
דאם בשנג ולדעת הבה"ג מהני תשלומין עב"ז פסק 
דצריך חידוש כ"ש במזיד דצריך חירוש וככר הקשו 
עליו זה [כ"ח וסגר"ל סק"ח] : 

ד ונ"ל בדעת רבינו ה.. י בשנדקדק מנ"ל להגאון דבמויד 

יכול להתפלל תפלת הרשות ויש מי שהקשה עליו כן 
[כ"ח כסימן כפ"ד] והנראה שכן | רקדק הגאון מלשון 
וש"ס שם שאומר מעוות לא יוכל לתקון זה שביטל ק"ש 
של שחרית או ק"ש של ערבית או הפלה וכו' ע"ש 
ומרמה הפלה לק"ש ובק"ש פשיטא שיבול לקרות קריאה 
דרשות דלא יהא אלא בקורא בתורה יא"כ ה"ג בתפלה 
וכיון שמפורש בגמרא שיכול להתפלל רשות. א"כ לא 
דמי לתפלת נדבה וא"צ חידוש משא"כ בתפלה שאינה 
סטובה שלא נזכרה כלל בגמרא לשיטתו ואינה אלא 

תפלת נדבה לפיבך צריכה חידוש : 

ה ומה נקרא אנוס לאו דוקא אונס גמור אלא אפילו 

לא התפלל בעור שיש לו זמן להתפלל מפני שהיה 
סבור שעדיין ישאר קו זמן אחר אותו ימסק שהיה מתעסק 
בו וגין כה וכה עברה לו השעה וכן מי שהיה מרוד 
בצורך ממונו שלא יבא לידי הפסד וע'י כך הפסיר 
מלהתפלל כגון ‏ שהיה אצל אדון להבוע המגיעו ונמשך 
עמו ברברים עד שעבר הזמן והוא סבור שעור לא 
יעבור הזמן או שעסק במטחרו ‏ להניח, הפחורות על 
מקומם וסבור שושאר לו שהות להתפלל אחר שיגטור 
ווותר מזה אפילו ישב בטל והגיע זמן %- והיה 

יבו 
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יכול קהתפלל ונתעצל ואמר עוד יש זמן להתפלל ואחר 
כך נשכת טטנו כי צריך להתפלל מקרי ג"כ. אונס 
דשבחה הוי אונס [מנ"8 סקי"6]. וכן כשישב לשהות 
ברטיונו ‏ שלא ישתבר ונשתכר ועבר. הומן. הוי אונס 
כללו של דבר שלבד מויד גמור הוי ככקל שוג או 
אנום או טוטעה ומשלים בתפלה הסמובה כמ"ש ! 


ך ובתב ‏ רבינו הרמ"א בסעיף ח' מיקו לקכתחלה לא 

יעבור זטן הפלה. משום הפסר ממון עכ"ל לבאורה 
נראה בכונתו דאפילו בהפסר ברור. לא יעבור זמן תפלה 
וא"א לומר כן שהרי אפילו במ"ע ראורייתא וזמנה 
עוברת כמו אתרוג בסוכות שמחויב לחוציא ממון עליה 
ועכ"ז איגו מחויב | לפזר ממון הרבה [פוס' כ"ק פ':] 
ובמו שיתבאר בסי' תונ"ו ורבינו הב"י שם בספרו הגדול 
תמה על מי שאמר שצריך להוציא על זה עישור נכסיו 
ע"ש ק'ן בתפלה שאפילו ?רעת הרמב"ם מן התורת 
אינה אלא פעם אחת ביום כמ"ש ריש סי' פ'ט שאינו 
מחויב לאבר ממון רב בשבילה ומה גם שיש לה תשלומין 
בתפלה הסמוכה ונהי דמדה חפירוה היא זו וקדוש יאמר 

לו אבל ע"פ עיקר הדין א"א לוטר כן : 

ולכן נלע'ד כרור דכונתו בחשש הפסר ממון ולא 

בהפסד ברור ובן מבואר ממקוך הדין בתה"ד [סימן 
ס'] באחד שהלך אל הפקירים לסייעו לגבות חובותיו 
ונוקק לרבר עמהם הרבה ע"ש ובזה כתב דלכהחלה אין 
לבטל ואין לו לחוש להפסר ממון ראפילו בתורה זמן 
תורה לחור וזמן תפלה לחור ותנן הוי מחשב שבר מצוה 
כנגד הפסדה וכן' עכ"ל וזהו | להשש הפסר ממון ולא 

להפסר ברור [ככלט"ד] : 

ידוע שבומן הקדמון היו מתפללים ערבית בעוד היום 

גדול ומעשה באחד שלא התפלל עדיין מנחה ובא 
לבהכ"נ ‏ סמוך לערבית וירד לפני התיבה והתפקל 
ערבית ולכאורה הוא כהזיד ולא התפלל מנחה ומ"מ 
אינו כן שהרי עדיין לא עכר היום וזמן מנחה הוא ואף 
ע'ג דכיון שעשאו לילה א"א לו להתפלל מנחה. כמ"ש 
בסימן ל' שאין לו להניח תפילין ‏ לאחר מעריכ אף 
שעריין הוא יום מפני שכבר עשאו. לילה והוה תרתי 
דסתרי לא רמי דתפילין ליתא בלילה כלל ושפיר. הוי 
הרתי דסתרי אבל תפלה מנחה הא איתא בלילה 
בתשלומין ולכן אין זה תרתי דסתרי ולכן אין זה דומה 
למויד [מג"פ סק"י ‏ סו כונקו] ופשוט הוא דאם היה 
סבור שמותר לההפלל ערכית קודם מנחה דודאי הוי 
שוגג ולכן יתפלל עוד פעם לתשלומי מנחה ואס אמר 
בערבית יעלה ויבא מפני שמחר הוא רִ'ח יאמר גם 
בתפלה השניה לתשלומין [עס] אף שמתפללה בעוד יום 

שהרי כָבר עשאה לילה : 

מ ווה שכתב שמתפלל ראשונה חובה ושניה לתשלומין 

כתב רבינו הב"י בסעיף א' דאם היפך לא יצא ידי 
תפלה שהיא תשלומין וצריך להזור ולהתפלל אותה 


הלכות תפלה טיטן קח 


השלחן 


וכן הדין בכל מקים שצריך להתפלל תפלה לתשלומין 
עב"ל ויש מי שאומר הטעם משום דהחוב הוא תדיר 
וקודם לתשלומין שאינו תדיר [(כום] וא"א לומר כ 
רתדיר איגו לעיכובא [מעיו"ע] כדמוכח במנחוה [מ"ע.. 
ויש מי שאומר דעשו לתקנק כדי שלֶא יבא לכתחלה 
להתפלל בלא זמנו | ולבן עשו שוהו לעיכובא להתפלל 
החובה תחלה וממילא שלא יבא לפשיעה זו [טס] וגם 
זה אינו מובן דאיפא נמצא גזירה זו ועוד דהתינח במזיר 
אבל אם עשה זה בשוגג לא שיוך גזירה זו ורבינו הב"י 
לא חילק בוה [וכ"כ ספפ'נ] אלא ודאי ראין עולה תפלת 
תשלומין קודם תפלה, חובה ונ"ל הטעם דכיון דתפלה 
הוה כעומד לפני המלך. הרי בהכרת לשלם חובתו 
ההוה תיכף ומיד ואם לאו הרי הווא כמורר בטלכות 
ואח'כ יבקש על אשר לא עמר לפניו יתברך מקודם 
ואיך יבקש מחילה על העבר ומורד. עהה בעמדו לפניו 
[\על"ר שנפן גס סוס עעס וסנלע"ד כתכפו] : 


" רבינו הרמ"א בספרו ד"ם כתב דרק אם, התכוין 

רשונה לשם תשלומין והשניה לחובתו לא יצא 
וצריך להתפלל התשלומין אח"כ ויש מי שאומר דכוגה 
בלב אישו מעכב אא"כ יש גילוי דעה בפה כגון שהתפלל 
הראשונה בלא אשרי והשניה באשרי דמיכח שהיא 
לשם מנחה או אפשר דבעינן בתפלה עצמה גילוי רעת 
במו שיתבאר בענין הבדלה במוצאי שבת [מנ"5 סק"כ] 
ולי נראה עיקר כדברי רבינו הרמ"א דאל'כ לא משכחת 
לה הך דינא אלא במציאות רחיקה כמו , במו"ש וכה" 
ולא משמע כן מהפופקים ובאמת לפי הטעם שבארנו 
דהוה בעומד לפני המלך א"ש דהרי הקב"ה יורע 
מחשבות וממילא. כשאינו מחשב לשם חובתו הרי הוא 
כמורד במלכות לפי הסברא שכתבנו [ומ"ם סמנ" רפוס 
מפס"ל דבסכדול כסכוסס ילפ לף סכוון לסופך 6ינס רלוס 
כל דסתס כרפס כן | לסדול עכיון ‏ כרקונס (שס מוכס 
מדסכדול כס וסטטות סוס כסניס סכוון כס ג"כ לפס מוכס 
כמבוסר. מלסוכו פ"ם. סיטב דסל'כ למס 65 כפב ספס"ד 

דין זס סנו תפלות. מוות סכחול ודו"ק] : 

יא כשלא התפלל מנחה ומתפלל ערבית שתים יתפלל 

ערבית כדרכו ק"ש וברכותיה ושמ"ע ואח'כ ישהה 
כדי הילוך ‏ ד' אמות ויתפלל לתשלוטי מנחה ורבינו 
הרמ"א כהב בסעיף ב' שיאמר אשרי קודם השניה אבל 
יש שהוהירו שלא לומר אשרי בערבית ואפי' אחר 
מנחה אין דעת חכמי המקובלים נוחה לומר אשרי וכן 
מבואר בווהר ‏ ומה שביוה"כ אומרים אשרי | בנעילה 
דיוה"כ הוי עת רצון כל היום [מג"5 סק'ס] ולכן יאמר 
מזמור אחר ואין זה מעבב כלל כמ"ש דרק כששוהה 
ד' אמות יכול להתפלל ופשוט הוא דאם מקודם התפלל 
שמ"ע ואח"כ התפלל ק"ש וברכותיה ושמ"ע הרי גילה 
דעה שהקדים תשלומין לחובה וצרי להתפלל אחרת 
לתשלומין ויראה ‏ לי שאינו נאמן לומר שכיון בראשונה 

לחובה 


ערוך הלבות תפלה 


לחובה דאם כדבריו למה אמר ק"ש וברכותיה על השניה : 
יב וכשלא התפלל ערבית ומהפלל שחרית שתים פשוט 
הוא ראחר שט"ע אחר החנון יהפלל השניה לתשלומין 
ואם | ירצה יכול לההפלל אחר אשרי ובא לציון ואם 
.התפּלל שמ"ע קודם התפלה ואחר כך התפלל כל סדר 
התפלה עם השט"ע הרי גילה בדעתו שהתפלל של 
תשלומין קודם וצריך לחזור ולהתפלל וכמ"ש וכשלא 
התפלל שחרית ומהפלל מנחה שהים יאמר אשרי קודם 
הראשונה ואח'כ אומר החנון או מזמור אחר או ישהה 
ד"א ומה שטוב יותר לוכר איזה טזמור | כרי לעמור 
בתפלה מתוך ד"ת ונ"ל רבמנחה אם התפלל ראשונה 
בלא אשרי והשניה באשרי אין הכרח לומר. שביון 
הראשונה להשקומין ואם אומר שכיונה לחובה נאמן 
דטאשרי אין הכרח כל כך ולא דמי למ"ש מקודם : 


ינ וכבר נהבאר דאין השלומין אלא בתפלה הסמוכה 

וכהב רבינו הב"י בסעיף ג' הא דמשלים ההפלה 
שהפסיר דוקא בזמן הפלה אבל בשעה שאין זמן תפלה 
לא עכ"ל ולא אדע מתי אינו זמן הפלה דעד הצות הא 
יכול לההפקל שחרית וטחצות ער הלילה הוי זמן, מנחה 
וכל הלילה הוי זמן ערבית ודוחק לומר דכונתו על החצי 
שעה מן חצות שאין להתפלל בו עדיין מנחה ובאמת 
מקור דין זה הוא מהרשב"א כמ"ש בספרו הגדול וס"ל 
כשימת בה"ג ראפילו להרבה תפלות מהני תשקומין ולה 
אומר דאלו ההפלות יהפללם בומן תפלה בלומר שיתפלל 
של חובה ואח"כ ישלימם ע"ש וכטבואר מלשונו שכתב 
וטיהו דוקא. בזמן הפלה. שכיון שהוא ומן תפלה והוא 
עוסק בהפלתו חוזר ומשלים מה שטעה בהפלותיו דאל"כ 
מאי מהפלל שתים דקאמר לימא טעה ולא התפלל 
שהרית קודם חצות חוזר ומתפלל לאחר חצות טעה ולא 
ההפלל מנחה יתפלל כל הלילה ובו' עכ"ל וא"כ רבינו 
הב"י שכבר פסק שצריך להתפלל החובה מקודם כל דין 

זה אך למותר וצ"ע : 

"ד ונראה דאס נוכר אחר תפלְת חובתו ששבח ההפלה 

הקודמה יכול להתפלל תפלה שניה לתשלומין ולפ" 
יש להסהפק בשהתפלל שחרית ואחריי שליש היום גזכר 
שלא ההפלל ערבית אם יכול להתפללה שהרי אינה זמן 
הפלה של שחריה ואם נאמר כן נוכל לישב דברי רבינו 
הב"י בפשיטות דוהו כותו במה שכהב דוקא בזמן תפקה 
וכו' כלומר דלא מהגי תשלומין לערבית רק ער שליש 
היום אבל לא משמע כן מכל הפופקים ולהדיא נראה 
דלענין וה נחשב עד חצות ומן תפלה שחריה ולמעשה 
צ"ע בדין זה וראיתי לגדוליס דפשיטא להו דאהר שקיש 
היום אין השלמה לתפלה ערבית [פמ'ג ודס"ח] ויש מי 
שרוצה לומר דגם השלמת תפלת המנחה אינה אלא עד 
חצות הלילה וכל אלה דברים תמוהים הם בעיני שהרי 
כבר נהבאר בר"ס פ"ט דאע"ג רקיי"ל כר"י דומן, הפלה 
עד ד' שעת מ"מ כיון דלרבנן ער חצות לכתחלה ולכן 
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אפילו קר"י אף אם במזיד לא התפלל ער ר' שעות מ"ט 
יהפלל ער חצוה ובארנו זה שם בסעיף י"ג ע"ש וא"כ 
לתפלה השלמה רמהני עד חצות וכ"ש בתפלת ערבית 
דעיקר ומנה בל הלילה אלא שכדי להרחיק מן העבירה 
הוה לכהחלה עד חצות הלילה כרתנן ריש ברכות 
ויהבאר בסימן רל"ה וק"ו להשלמה [ודכרי סגר"ז כס"ע 
סלו סעוף ‏ 1' יותר תמוס טתפס כדכרי סכ"י האס 6 
סתפלל. מוד סחר תפלת מוכס. סור ו כסתפכל סתסלומון 
פ"ם ומכ"ל 50 וסרי מקור סדין סוס מסרכב"ם וסומ. כקכ 
זס לעגון לספל ססובס מקודס כמ"ק וסעטרם זקניס תפס 
דכוכתו. לענין ססטי טעס טלתר סוס ע"ם ונס זס. קמוס 
כמ"ט \לעג"ד כרסס ‏ כרור מדוכם כמ"ש ודו"ק| : 


מו אין השלומין לתפקת מוסף כשעבר היום ולא 

ההפלל דהיאך יקרא הקרבגות וכבר עבר זמן מוסף 
ועכר וטנו בטל קרבנו אבל שארי תפלות רחמי נינהו 
[מנ"5 סק"ט] ואע'ג דכשיתפלל בלילה לתשלומין הלא 
יתפלל של חול כמו שיהבאר ולא יוכיר הקרבגות כלל 
מ"מ לא שייך לתשלומי קרבן שכבר עבר ומנו | ע"ז סק"ד] 
ונראה דאפילו מוסף של ר"ה שיש בה רחמי מובא 
מלכיות זכרונות ושופרות מ"מ אינו בתשלומין דעיקר 
מוסף הוא לקרבנות וגם עיקרי הפלות אלו אינם שייכים 
רק לר"ה ודומים לקרבן מוסף שעבר זמנו ובטל קרבנו : 


מז הש"ץ יוכל לצאת תפלת השלמו; בחזרת. הש"ץ 

כנון שלא התפלל ערבית ובשחרית טתפלל בלחש 
ובקול רם יצא הובת ההשלמה ולא עור אלא אפ" אחר 
שחייב בהשלמה ושומע מהש"ץ מתחלתו ועד סופו יצא 
בוה אף ע"פ שהש'ין מכוונה לשם שחרית והוא מכוונה 
להשלמה מ"מ לית לן בה טנ" סק"5 וכט"ת סק"= כסס 
כרכ"ו| ודע דכשם שאין השלמה לתפלת מוסף כמו כ 
הפלת מוסף אין מועיל קהשלמה ומי ששכח להתפלל 
שהר-ת והתפלל מוסף יתפלל השחרית אחר המוסף אם 
הוא עדיין קודם חצות ומי שלא ההפקל שחרית ומוסף 
ונזכר לאחר חצות יתפלל מנחה ואח"כ מוסף ששניהם 
חובת הזמן ואח"כ יהפלל שחרית להשלמה ואם הקדים 
מוסף למגחה יצא |פס] אבל אם הקדים שחרית למנחה 
לא יצא מפני שהקרים התשלומין קודם החובה אך אם 
הקדים השחרית למוסף ג"ל דיצא אע"ג דמוסף הוי חובה 

מפני שאין ענינו כלל עם שחרית : 

יז לפעמים תפלת ההשלמה הוי הפקה אחרת מהתפלה 

שמשלים בעדה ומועיל כיצד כך אמרו חו"ל [כפ"ד] 
טעה ולא ההפלל מנחה בע"ש מתפלל בשבה שתים של 
שבת והוי ראשונה קחובה והשניה להשלמה והטעם 
מפני שכך נאמרה עיקרה של הלכה שבעד תפלה זו 
מחויב בתפלה הכאה שתי תפלוה השייך לומן הבאה 
וממילא כיון שהלה עליו קדושת שבת מחויב בכל 
תפלותיו להוכיר של שבת אך בוה אפשר דאם 6 הוכיף 


₪ | עך 


של שבת בשניה יצא כיון דסוף סוף היא לתשלומין של 
חול [מג"6 סקי"כ] ויש חולקין בזה [ע"ז| והעיקר כדעה 
ראשונה | "ל וכנס"נ] : 

יח וכן אם לא התפלל מנחה בער"ח מתפלל בערבית 

שתים ומוביר יעלה ויבא בשתיהן ואם לא הזכיר 
בשתיהן יצא דבערבית ר"ח א"צ לחזור ולההפלל 
כששכח יעלה וובא וכן אם הזכיר בראשונה ולא בשניה 
אנל אם הזכיר בשניה ולא בראשונה צַרִיךְ לחזר 
ולהתפלל משום דבזה גלי אדעהיה שהתפלל הראשונה 
להשלומין והקדימה לחובה ולא יצא ויש להסתפק במי 
שלא התפקל ערביה בר"ח והתפלל שחריה שהים ולא 
הזכיר יעלה ויבא בשניה מי נימא כיון דבערבית אם לא 
אמר יעלה ויבא אין מחזירין אותו גם כאן אין מחזירין 
אותו או אפשר כיון דהטעם דאין מחזורין אותו בערבית 
משום דְאין מקדשין החדש בלילה והאידנא יממא הוא 
וחייב לחזור ולהתפלל וכן עיקר לרינא [מנ"5 סס] ויש 
חולקים ברינים אלו וס"ל דשבת לא דמי לר"ח (לכוס] 
וגם יש חולקים וס"ל דבלא התפקל ערבית בר'ח והתפל? 
בשחריה שתים ולא הזכיר יעו"י בשניה דאין מחזירין 

אותו [כנס"נ] אטנם העיקר לדינא כמ"ש ; 

ים טעה ולא התפלל מנהה בשבת מתפלל במו"ש שתים 

של חול ומכדיל בראשונה ואינו מבדיל בשניה ולא 
דטי לשבת ור'"ח שהחיוב להזכירם בכל התפלות של יום 
משא"כ הבדלה בחונן הדעה שאינה אלא פעם אחת 
ולפיכך בשניה שהיא לתשלומין למה יוביר אמנם אם 
הזכיר בשתיהן או לא הזכיר בשתיהן יצא אבל אם לא 
הבריל בראשונה. והבריל ‏ בשניה שניה עלתה לו לשם 
חובתו וראשונה לא עלתה לו דכיון דבראשונה לא הבדיל 
ובשניה הבריל גלי ארעתיה שהקרים תשלומין לחובה 
ונתבאר דלא מהני מיהו אם אומר בבירור דכונתו 
בראשונה לשם חובה אלא שטעה ולא הבדיל נאמן וא"צ 
לחזור ולהתפלל (ככ"ל וטמג"ל סקו"ד וע"ז סק'י ודו"ק] : 


כ וניון שצריך להתפלל הפלת התשלומין כפי נוסח 
הפלה של חובה אף ע"פ שאינה כפי נוסח התפלה 


סימן קט איך יתנחנ היחיד לכוין 


א כתנ המור הנכנם לבהכ"נ ומצא ציבור מתפללים 

אם יכול להתחיל ולנמור קודם שיגיע ש"ץ לקדושה 
יתפלל ואם לאו אל יתפלל לפי שצריך לומר קדושה עם 
הציבור ואם נכגם אהר קדושה אם יכול להתחיל ולגמור 
קודם שיגיע ש"ץ למודים יתפלל ואם לאו אל יתפלל 
לפי שצריך לשחות עם הציבור במורים שלא יהא נראה 
ככופר למי שהציבור משתחוים לו עכ"ל וכן הוא בש"ע 
סעיף א' והם שני מימרות בברכות [כ"5 :] אחד על 


קדושה ואחד על מידים ובגמרא גם במודים איתא הלשון 


הגכנם לבהכ"נ ומצא צבור שמתפללין ע"ש והטור שינה 


הלכות תפלה סימן קף. קט 


השלחן 


שהוא חייב לשלם וא"כ יש להסתפק. להיפך בסקום 
שלא ירויח מאומה בהפלת ההשלמה. כנון שלא אמר 
יעלה ויבא בר"ח במנחה וצריך להתפלל ערכית שתש 
בלא יעלה ויבא וא'כ מה ישתכר הלא התפלל בלא 
יעו"י או כנון שטעה במנחה של שבת והתפלל "ח 
ברכות של חול שהדין שצריך לחזור ולהתפלל של שנת 
ונזכר במו"ש וצריך להתפלל שהים של חול ומה ירוי 
הלא כבר התפלל תפלה זו ולכן "יש מרבותינו דפ"ל 
דבכה"ג א"צ לחזוור ולהתפלל [תוס' כטס ב"י רפ"ד] אנל 
יש מרבותינו שפסקו דצריך לחזור ולהתפלל משום דמה 
שהתפלל הוה כאלו אינו מפני שלא התפלל כדין ולא 
כן כשמתפלל כזה הוי כדין [טס] וכן פסקו גדולי הפוסקים 
והמור והש"ע סעיף י"א ע"ש ופשוט הוא דאם ירויח 
בתפלתו כגון שגם בלילה ר"ח או שטעה במנחה ביו'ט 
ראשון או שכח טל ומטר או משיב הרות דגם לרעה 
ראשונה יחזור ויתפלל ודע דאף ע' דהלכה כדעה 
אחרונה ט"מ פסקו שיכוין להתפללה בתורת נדבה ואין 
הפסר בוה כדי לצאת ידי דעה ראשונה אבל א" 
לחרש בה דבר טפני שהעיקר כדעה אחרונה ! 
כא נהג רבינו הב"י בפעיף י"כ הטועה ומזכיר מאורע 
שאר ימים בתפלה שלא בומנה לא הוי הפסקה 
עכ"ל וכתב רבינו הרמ"א מִיהו אם נזכר שטעה פופק 
אפילו באמצע הברכה עכ"ל כלומר כנון שטעה וה 
בחול של שבת או של יו"ט פוסק. באמצע הברנה 
ורבים מהגדולים חלקו על דין זה של רבינו הב"י דהוא 
למד זה מהא דאטרינן אם הבריל בשתיהן יצא. אע" 
דלא הו"ל להזכיר הברלה בשניה מ"מ יצא הרי חזנן 
דלא הוי הפסק אבל אין זה דמיון דהתם זמן הברלה 
הוא משא"נ כשמזכיר דבר שאינו שייך לאותו הזם 
ודאי הוי הפסק כמו שח שיחה בטילה וחוזר ומתפלל 
[ע"ז ופר"ק וסנר"ל וכנס"ג] ועוד גרוע משיחה בטילה 
דהוי רק הפסק בעלמא משא"כ כאן רעושה יום זה כהיום 
אחר [\כזס סכין דכרי סגר"ל ודו"ק] וטוב שיחזור ויתפלל 
בתורת נדבה ואין צריך לחרש בה דבר [סגר"ז] כמ"ש 
בסעיף הקודם : 


בתפלתו עם הצבור. ובו י"ג סעיפים : 


הלשון במודים לומר כשנכנם אחר קדושה והמפרשים נדתקו 
מאד בכונתו וכתכו דלאו דוקא נקיט [עכ"ק ופרוטס] : 
ב ולענ"ר נראה דהטור הוכרת קזה דלכאורה הך 
מימרא דמודים המוה דבשלמא בקדושה אפור 

להתפלל כרי שלא יפסיר הקרושה דביחיר אסור 

קדושה והגם שיכוּל לשתוק ולשמוע כמ"ש בסימן ק'"ר 
מ"מ אין זה כאמירה ועור דאין הכל מודיס. כהיתר. זה 
כמ"ש שם אבל במודים מה בכך אם יתפלל הא יכול 
לשחות עם הצבור במקום שעומד בתפלה כמו שבאמת 
ר"ת היה עושה כן כמבואר בתוס' שם ואי מיבנף מודים 


<ייצרששי ‏ עק | שאששארש 


ערוך 
דרפנן לא מצינו לוזה עיקר שמפני וה לא יתפלל כמ"ש 
התוּס' שם שלא מצינו בנמ' עיקר למודים דרבנן ע"ש : 
1 האטגם ביאור הדברים כן הוא הנכנס לבהכ"נ ומְצַא 
ציבור מתפללים לענין קדושה אפילו הצבור מהפללים 
פלחש \מצוה גדולה להתפלל עם הציבור ט"מ אם לא 
עד קדושה מחויב להטתין ולענות קדושה 
אף שאח'כ יתפלל ביחידות אבל משום מודים חלילה 
לבטל חפלה בציבור טפני זה דתפלה בציבור עדיף 
ממודים אך במודים הפי" הציבור מתפללים כלומר 
עוסקים בתפלה אבל הוא. בא לבהכ"נ אחר קדושה 
ולפיכך כיון רגם עתה יתפלל ביחידות מוטב לו להטהין 
ער אחר מודים ומה יפסיך בזה דהא אין זמנה עוברת 
דאלו יעבור הזמן. גם על קדושה א"צ להבתין וזהו 
שרקדק הטור לומר במודים שבא אחר קדושה : 
ד ורע דהרטב"ם בספ"י לא כתב רק דין קדושה ודין 
מודים לא הוכיר כקל ע"ש ונראה דס"ל דהני הרי 
טימרות פליני אהדדי ומאן דאמר קדושה אינו מודה 
במודים ופסק כמותו [וכ"כ סלק"מ] וג"ל שוהו טעמו של 
המהרי"ל שהיה נוהג להתחיל אף שלא פיים קודם 
מודים כם"ש רבינו הרמ"א בספרו ד"מ ע"ש וטרח לתרצו 
דאולי היה הזמן עובר ע"ש ומי לא יראה הרוחק הזה 
וידוע שהקדמונים היו מתפללים בבוקר אבל ברור אצלי 
שתפם דעת הרמב"ם לעיקר ותמיהני על הטור וש"ע 
שלא הביאו דעת הרמב"ם כל? והנה גדולי האחרונים 
הפסו דדין טודים כדין קדושה ולענ"ד ברור דאינו כן 
אפילו לדעת הטור והש"ע וכ"ש לרעת הרמב"ם ויראה 
לי דגם ר"ת סובר כהרמב"ם שהרי התוס' כהבו שם בזה"ל 
ור"ת היה רגיל כשהיה מתפלל ביחיר כשהחון מגיע 
למודים היה כורע עם הקהל בלא אמירה ‏ בלכ עכ"ל 
וקשה ואיך התחיל להתפלל קודם מודים אלא ודאי 
דס"ל כהרמב"ם דלית הלכהא כמימרא דמודים וכמדוטגי 
כן נם המנהג עהה : 
1 והנה לפי מה שנתבאר דקרושה רוחה תפקה בצבור 
א"כ אותם. בני אדם המאריכים בתפלת שמ"ע באופן 
שאפילו יתחילו עם הציבור לא יפיומו קודם הקדושה 
איך מצאו ידיהם ורגליהם והא זהו נגד ‏ הגמרא והיה 
להם להמתין עד אחר הקדושה ומעולם לא שמענו ולא 
ראינו מי שיעשה כן וכמה גדולי עולם המאריכין בתפלה 
עד אחר קדושה ואולי שמפני זה המנהג ברוב תפוצות 
ישראל קהמהין על הרב בחזרת הש"ץ כרי שלא יכשל 
בזה אמנם אין זה מספיק ונ"ל שזה לא אמרו חז"ל אלא 
באדם שאינו מאריך בִתְכלה אלא שבא אחר שכבר 
הציבור התחילו להתפלל ְאדם כזה ימתין עד אחר 
קדושה ויתפלל ביחידות אבל מי שדרכו להאריך בתפלהו 
ומתפלל המיד עם הציבור, אין סברא שלעולם נבטלו 
מתפלת ציבור אלא מתפלל עם הציבור ואם הציבור 
עונין קדושה ישתוק כמבואר בסימן ק"ד : 
ן כגמרא שם טבווור דאמן יהא שמיה רבא גדול מקחושה 


הלכות תפלה סימן קט 
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ע"ש וכיון שנהבאר שאין לו להתפלל אם לא ינמור 
קודם קרושה כ"ש שאין לו לעמוד בתפלה כשלא יסיים 
קודם קדיש והיינו קודם איש"ר וזהו שכתב רבינו הב"י 
בסעיף א' קודם שיניע ש"ץ לקדושה או לקדיש ע"ש 
ויש טי שכהב שוה לא שייך רק בערבית [מג"5 סק'"₪] 
וכוונתו ‏ בהרין שבש"ע הנכנסם לבהכ"נ ומצא צבור 
מתפללין כלומר שמתפללין שט"ע ממילא דבשחרית 
ובמנחה אין לו להתפלל טפני הקרושה שקודם לקדיש 
ורק בערבית משבחח לה כשבא לבהכ"נ והצבור עומדים 
בשמ"ע לא יעטוד עמהם אם לא יגטור קודם איש"ר 
אבל בעיקר דין וה משכחת קה גם בשחריה. וטנחה 
כשבא בעת חזרת הש"ץ אחר מודים לא יהפלל שט"ע 
אם לא יפיים קודם קדיש שאחר חחנון ומיהו אפשר 
רלא חיישינן בקדיש זה שהרי יש עור קריש שלם אחר 
ובא לציון אבל בערבית אף שיש עור קדיש יהום אחר 
עלינו אינו עיקר כהקריש שאחר התפקה ולפ"וז גם במנחה 
לא יתפלל כשלא יסיים קודם קדיש שלם שאחר התפלה : 


וראיתי מי שכתב דלקריש צריך להמתין לפי שאין לו 
קצבה ורק הקדישים שטעלינו ואילך אינם בכלל ‏ זה 
[מג"ל סק'ג | ולפ" יתחדשו לנו דינים הרבה שלא יעמור 
להתפלל בעת אמירת ובא לציון אע"פ ששמע חצי קדיש 
שאחר החנון | וכן בר"ח כשאומרים הלל לא יעמוד 
בתפלה אם לא יסיים קודם הקדיש שאחר הלל אף 
שישמע עוד קדישים וכן כל כיוצא בוה וכטרוטה שאין 
המנהג כן ואדרבא גלע'ד דאם רק לפניו קריש אחד מן 
התפלה. שישמע. עוד דיו ולפי הסברא כיון שאין. לו 
קצבה דיו באחר וברכו רינו ג'כ בקדושה ואם כבר שמע 
ברכו או קדושה או יורע שישמע אח"כ. א"צ להמהין 
[כס] ולדברינו גם קדיש דינו כן ופשוט הוא דבשעת 
קריאת התורה לא יעמוד לההפקל שהרי צריך לשמוע 
קה"ת ויש שם כמה ברכו ואמנים וקדיש שאחר קה"ת 
ונראה ברור דגם קודם הקריאה לא יעמוד להתפלל אם 
לא יסיים קודם הקריאה ואפילו אם עומד בפסר"ז או 
בברכות ק"ש ימהין וישמע קה"ת ויענה ברכו ואיש"ר 
ולא האמנים : 
ח מי שנא לבהכ"נ במנחה אחר קדושה ואם יתפלל 
לא יאמר מודים ואיש"ר ימהין ער אחר קדיש שלם 
אמנם אם יעבור הזמן או שלא יוכל להתפלל. ערבית 
עם הצבור יש מי שאומר דתפלת צבור עדיפא ויתפלל 
מיד [פס קס"כ]| ויש טי שהולק בזה ופ"ל דקריש עדיף 
מתפלת צבור ["כ סק"ז] יכן עיקר שהרי לענין קדושה 
נהבאר דעדיף מתפלה. ציבור וכ"ש איש"ר דגדולה 
קדושה כמ"ש ואף ע"ג שישמע קדיש בערבית מ"ט 
במנחה לא ישמע ואפילו למה שבארנו דרי בקדיש אחר 
מיהו עכ"פ צריך לכל תפלה קדיש אחד ופשוט. הוא 
דאיש"ר עדיף מובא ממודים ולכן אם כשיתפלל מיר 
לא יאמר מודים אבל עד הקדיש יפיים ואם ימתין שך 
אחר 


1:59 ערוך 


אחר קדיש ‏ יעבור זמן תפלה אז לא יתפלל ערבית 

בצבור יתפלל טיד [טס] וגם כשבא סמוך לקדושה ימתין 

עד אחר קדושה ומיד יתפלל וימתין עד אחר אמן דרהאל 
הקדוש כמו שיתבאר [\קדים עדוף מקדוסס] : 


מ כהנ רנינו הרמ"א דאמן דהאל הקדוש ורשומע 
תפלק; דינן כקדיש וקדושה עכ"ל ווהו מירושלמי 
ורביני הב"י לא חש לה מפני שלא :זוזכר בש'ם דילן 
וגם הרמב"ם והטור לא הביאוהו וגט הקום' והרא"ש שם 
הוכירו וה לענין אחר | ע"ש ואין ראי שפסקו כמותו 
ורק כתכו | שיש ליוהר באמנים אלי ע"ש והנה | באמן 
דהאל הקדוש אין נ"מ לרינא וססילא בשממתין על 
הקדושה ימתין עור רגעים ספורות עד אחר הברכה וגם 
באמן רשומע ‏ תפלה נ"ל דאין נ'מ שהרי הוא. פמוך 
למודים ואפ שמלשונו משמע דהוי כקוזיש יקדושה דעדיפי 
ממודים מ"מ נ"ל דלאו דוקא קאמר ורק משום דהמחבר 
מיירי בקדיש וקדושה כתב כן ובפרט דרבים חולקים 
לגמרי בזה [וכ"מ מלכום] ובאמת כל אמן מצוה לענות 
ואם רק אין השעה עוברת טוב להמתין ער אחר חזרת 
הש"ץ ולענות אמן על בל ברבה וברבה ‏ עט"ז בפס רמ"ע] 
ומי שבא בעת שהציבור עונים איש'ר יענה עמהם אף 
ע"פ שלא היה בהתחלה וכן בקדושה [טס] ויש מי שאומר 
דיתחיל בִיהָא שמיה רבה ורא יאמר אמן יהא וכו' וכן 
בשמפסיק לאיש"ר לא יהחיל מאמן משום ראמן קאי על 
הקורם [מג"י סק"כ] ותמיהני דנהי רקאי על הקידם כמ"ש 
בס" נ"ו מ"מ גם על קהבא שייך לומר אמן כמו שמצינו 
במלכים ובירמיה אמן כה יאמר ה' וא'כ למה לא יתחיל 
באמן וכן המנהג הפשוט : 
י במודים יכול לההפלל לכהחלה אם רק גיע בעת 
מודים לאחה מן הברכות ששוחין בהם דכיון דשוחה 
עם הציבור שוב לא נראה ככופר וכבר נתבאר בסימן 
ס"ו דבין | גאולה לתפלה אסור להפסיק אפילו לקדיש 
ולקדושה ולכן ימהין בשירה חדשה כמ"ש שם אמנם אם 
בשגירת הלשון אמר עד גאל ישראל וממילא שמוכרח 
להתחיל בתפלה מה יעשה כשיגיע ש"ץ לקדושה ישתוק 
ובן לקדיש כמ"ש בסימן ק"ד וכשיגיע ש"ץ למודים והוא 
עומד באמצע איזה ברכה ישחה עמהם אבל כשעומד 
בסוף ברכה או בהחלת ברכה לא ישחה שאין שוחין 
בהחלת ברכה או בסופה אלא במקום שתקנו חכמים 
והיינו באבות ובמודים ואע"פ שאינו שוחה אלא בדי 
שלא לראות ככופר ובאמת יש מי שחולק בזה [עכ"י] 
אמנם הכונה שדבר זה בקל לעשות שיתחיל בהברכה 
ויעמור באמצע כי ברגע אהת יעשה זאת [כג"ע] : 


יא כתנ הרמב"ם ספ"י הנכנם לבהב"נ | ומצא צבור 
שמתפללין בלחש אם יכול לההחיל ולגמור ער שלא 
וניע ש"ץ לקדושה יתפלל ואם לאו ימתין עד שיתחיל 


הלבות תפלה סיטן קט 


השלחן 


ש'ץ להתפלל בקול רם ויתפלל עמו בלחש מלה במלה 
עד שיגיע ש"ץ לקדושה ועונה קדושה עם הצבור ומת 
שאר תפלֶה לעצמו עכ"? ואומר עם הש"ץ נקדש או 
נקרישך ולעומתם ברוך יאמרו ובדברי קרשך כתוב לומר 
ולדור ‏ ודור נגיך ‏ גדלך וכו' [מנ"5 סק"ז] וזה שאחר 
הקדושה מתפלל בפ"ע זהו כשיכול לסיים . קודם שיגיע 
הש"ץ לשומע תפלה [טט] ואם לאו יתפלל עם השיץ 
מיה במלה עד סוף התפלה דבזה הוה בעונה. אמן ג"כ 
כיון שמסיום הכרכה עם הש"ץ וכשיגיע ש"ץ למודים 
ישחה עמו ביחר וכן בסוף הברכה ואם ירצה יכול שהוא 
יגיע לסוף הברכה בעת שהש"ץ מגיע למודים ואם מהפלל 
בשוה עם הש"ץ עד סופה יש להפתפק אם יאטר עם 
הש"ץ ברכנו בברכה המשולשת דאע"ג דבתענית כתבו 
הפוסקים שלא יאמר עם הש"ן ברכת. עניני בין גואל 
לרופא אלא בשומע הפלה כיחיר [פס 3פס 
ומט"מ] זהו מפני שהיא ברכה בשם ולא תקנוה ליחיד 
אבל ברכנו הוי בקשה בעלמא ולענ"ד שיכול לאוטרה 
עם הש"ץ : 
יב ודע שרין וה של הרמב"ם כתבוהו הטור וש"ע סעיף 
ב' אלא שכתבוה בלשון אחר ‏ ע"ש וכתב על זה 
רבינו הרמ"א וז"ל אבל לכתחלה לא יתחיל עד אחר 
שאטר קדושה והאל הקדוש אלא שאם הוצרך להתחיל 
מכח שהשעה עוברת או כדי לסמוך גאולה לתפלה דינא 
הכי. עכ"ל ודברים תמוהים הם שהרי הרטב"ם כתב 
לכתחלה לעשות כן וכ"כ הסמ" ויש מי. שנדחק בלשן 
הטור לפרש כן [פלוטס] ואינו כן ואיך לא היה מזניר 
דברי הרמב"ם ועוד למה לא יעשה כן הרי אומר הקדושת 
עם הש"ץ [ומלפתי פס6"כ סקטס זס] וברור אצלי שאיזה 
מעות נפל כאן דהנה בש"ע הנרפס עם הא"ר כתוב 
הנגה"ה זו בסעי' א' ומשום דכשם אין לזה שייכות כהב 
ששייך לסעיף ב' |וכ"כ סכלס"ע| ולי גראה ברור דאסעיף 
ג' קאי על מה שכהב המחבר דכשעומר בתפלה והצבור 
אומרים כתר דישתוק ולא יענה עמהם על זה כתב 
דלכתחלה לא יהחיל עד אחר קדושה [וכוס 6"ט דכרו 
סמ" סק"ע סכתכ רלכיך לטסוק ולסמוע ע"ס ותומ 50 
פומר עס סס"ך 26כ על סעוף ג' ס"ש ועו' פמ'נ ודכרוו 
תמוסיס ודחוקיס ודו"ק] : 


ין יחיר העומר בתפלה וכשהגיע למקום קדושה אומרים 
הצבור קדושת ובא לציון או דיוצר אור לא יאמר 
עמוזם. דאין הקדושות שוות וכתב רבינו הב"י דנראה 
דה"ה אם הוא עומד בשחרית והצבור אומרים קרישת 
כתר. במוסף. אינו אומר עמהם קדושה אלא ישתוק 
ויכוי, למה שאומרים רשומע כעונה אך לכתחלה 
יתחיל | כמ"ש בפעיף הקודם אמנם רבינו | הרמ"א 
כתב דהיחיד יכול לענות עמהם דשניהם קדושת השמ"ע 
וקדושתן שוה וכן נ'ל עיקר עכ"ל וכן המנהג ₪ , 


ערוך 


הלכות תפלוק סימן קי 


השלחן צז 19 


סימן קי דיני תפלת הביננו ותפלת הדרך וחפועלים. ובו י"ז סעיפים : 


א שו חכמים במשנה [כ"ח :] ר"ג אומר בכל יוס ויוס 
אדם שמנה עשרה ר' יהושע אומר מעין י"ח 

ר"ע אומר אם שגורה תפלתו בפיו מתפלל י"ח ואס לאו 
סעין י"ח והלכה כר"ע [רמכ"ס וכע"כ ‏ 3פו' סמטנס] 
ומפרש בגמרא מהו מעין "₪ זהו תפלת הביננו שאומר 
ג' ראשונות וג' אחרונות ואמנם ברכאת האמצעיות 
בברכה אחה בנוסחא זו הביננו ה' אלהיגו לרעת 
דרכיך ומול את לבבינו ליראתך ותסלח לנו להיות גאולים 
ורחקנו ממכאובינו ודשננו בנאות ארצך ונפוצותינו מארב 
חקבץ והתועים על דעהך ישפטו ועל חרשעים תניף 
ידיך וישמחו צריקים בבנין עירך ובתקון היכלך וּכצמיחת 
קֶרן לדוד ,עבדך גבעריכת נר לבן ישי משיחך טרם 
נקרא אתה תענה ברוך אהה ה' שומע תפלה ע"ש רבזה 
נכללו כל ברכות האמצעיות כמו שפירש"י ותר"י ע"ש : 


ב והנה בגמרא שם איתא קייט עלה אביי אמאן דטצלי 
הבינט וכתבו הסמ"ג והגהמ"י. [פ"כ] רזהו למי 
שמרגיל עצמו לעשות המיר כן בלא שום אונס עב"ל 
והריף כתב וקאמרי רבנן הני מילי בשעת הרחק אבל 
שלא בשעה הדחק אין מתפלל הביגנו עב" וז"ל הרטב"ם 
ריש פ"ב בכל הפלה שבכל יום מתפלל אדם י"ט ברכות 
על הפדר בד"א כשמצא דעתו מכונת ולשונו תמהר 
אבל אם היה טרוד ודחוק או שקצרה לשונו 
מלהתפלל יתפלל ג' ראשונות וברכה אחת מעין בל 
האמצעיות וג' אחרונות ‏ ויצא י"ח וזו הברכה שתקנו 
וכו' הבינגו וכו' עכ"ל ולדבריו מה שאמר ר"ע אם שגורה 
וכו' ואם לאו יתפלל מעין י"ח הך לאו ה'פ אי שאינה 
שנורה בפיו מחמת קצירת לשונו או מחמת מיררה ודחקות : 


והטור כתב וה"מ בשעת הדחק. כגון שהוא בדרך 

וכיוצא בו וכשיבא לביתו א"צ לחזור ולהתפלל פעם 
אחרת אבל שלא בשעת הרחק אין לומר אותו עב"ל 
ולא הוכיר שקצרה לשונו מהתפלל אף ע"ג רעיקר פו' 
המשנה כן הוא נ"ל משום דהאידנא שהנוסחא יש בכל 
הסידורים לא שייך לומך שקצרה לשונו מהתפלל ורק 
בזמן הש"ס שהיו מתפללים בע"פ שייך לומר שאין שגורה 
בפיו ולא בזמה"ו שמתפללין בסידורים וגם רבינו הב"י 
לא הזכיר וה ע"ש אלא שבתבה בלשון אחר וז'ל בסעי' 
א' בשעת הדחק כגון שהוא בררך או שהיה עומר במקום 
שהוא טרוך וירא שיפסיקיהו או שלא יוכל להתפלל 
בכונה חפלה ארוכה מתפלל וכו' וצריך לאמרה מעומר 
וכו' עב"ל וזה שכתב וירא שיפסיקוהו קאי אדרך כלומר 
שעוברי ררכים יפסיקיהו וזה שכתב או שלא יוכל להתפלל 

בכונה קאי אעומר במקום שהוא טרוד : 

ך וזה שכתב שצריך לאטרה מעומר כלומר אף ע"ג 

דבפי' צ"ד נתבאר ל התירו לו ל כשהוא 


הולך זהו כשרוצה להתפלל השמ"ע כתקוגה שהיא ארוכת 
ואם יעמוד ‏ יהיה לו בלבול ולכן התירו לו להתפלל 
בהלוכו אבל אם ירצה להתפלל. הביגנו דהיא קצרה 
מחויב דוקא | לתתפלל מעומר ודע שאמרו חו"ל שם 
שאין מהפללין הביננו לא במוצאי שכתות ויו"ט מפני 
שצריך לומר הבדלה בחונן הרעת וכן לא בימות הגשמים 
מפני שצריך לומר טל ומטר ואע"ג שגם אלו יש לבוללם 
בהביננו כמובן מ"מ חיישינן דילמא אתי לאמרודי [גמלפ] 
כלומר כיון שהיא תפלת אקראי ואם לפרקים גם בה 
יעשה שינוים יתבלבל ואיתא בגמרא שם דאטרודי לא 
שייך רק בטל. ומטר מפני שהיא באמצע הביננו אכל 
הברלה יכול לכלול ולא יהבלבל מפני שהיא בתחלתו 
ונשאר בגמרא בקשיא למה לא יכלול אותה ע"ש וכהב 
הרשב"א בשם הגאון דכל היכא דלא אמר הש'ס תיובתא 
לא נדחה הדין וכן הלכה [וסקיכוך ע"ז עכ'י וכ"ס ומג"ל 
סק"ו ולענ"ד ‏ כ'ק כלל הודסי פשמעוסל סמומר כן ס"ל דגס 
כזס 6תו ל6עלודי 6ך סט"ס פומר לרכ- בובו סלמר ומות 
סנטפוס ומס (6 6מר גס מו"ס מטוס דס"ל דכסכדנס 55 
טיוך ערודס 6כל סמו5ל 55 ס"ל כן ותדע טיט מסלוקת 
כסכרף דטרודו טסרו בורוסלמי טס 6ומר בפמת על ומות 
סנסעוס טיכללנס | ע"ט ו"כ 55 ס"ל סכל דטרודס גס 
בטל ומטר ‏ ופין סימ 5ס גס. טמו6ל ורכ. כוכו. סולקין 
כסכדלס וספכס כסמוסל וכירוסלעי פס ומר דבכרכת סכוככו 
כדננסיוס ג' סטמוקות ימר כרוך ס' כו מע קול פסנוכו ע"ט] : 


₪ ודע שיש מי שאומר דכשהשעה עוברת ותפלל הביננו 
[מנ"מן סק" ככס ככס"ג] ומזה נראה רס"ל ראם התחיל 
בתפלה קודם גמר. הומן של תפלה וגמשכה עד אחר 
הזמן לא מקרי שהתפלל בזמנו דהא וראי כונתו שעתה 
עדיין לא עבר הזמן דאל"כ מאי נ'"ט ולכן ס"ל שיתפלל 
הביננו ויסיים בתוך הזמן אבל כל הי"ח ברכות יסיים 
אחר הזמן ולענ"ר נראה מהופ' ברכות [1. כד"ס טפפמלי] 
דהולכין אחר ההתחלה ואם התחיל בומן תפלה מקרי 
הפלה בומנה אע"פ שמסייטה לאחר הזמן ע"ש : 


1 אם התפלל תפלת הביננו שלא בשעת ההרחק י"א 

דיצא [ע"ק] וי"א דלא יצא [6"כ] ונ"ל עיקר כדעת 
ראשונה שהרי כבר נהבאר דהא דלייט אביי אמאן דמצלי 
הביננו והו שלא בשעת הדחק ואי ס'ר דלא יצא לא 
שייך קללה בזה וה"ל לומר דלא יצא אלא ודאי דיצא 
אלא שלא עשה בהוגן ולפיכך קללו אמנם בזמנינו לא 
שמענו מעולם מי שיתפלל הביננו והטעם פשוט דבשלמא 
בימיהם שהיו מכווניס הרבה בתפלה תקנו הבינגו קפעמים 
כשלא יוכל לכוין אבל האידנא בלא"ה אין אנו מכוונין 
כל כך כמ"ש כמה פעמים א"ב למה לגו הביגנו [ומסנכון 
סוס פסלנול | ללכ" טנמופוס. לעכולתס. לסתפלל. סכיכנו] : 

מדיגא 


1% ערוך 


1 מדינא דנטרא [ט"ז.] הפועלים העושים מלאכה אצל 

בעה"ב אם רק נותן להם מזונות ‏ ולא שכירות ממון 
מתפללים כל הי"ח ברכות ואם משלם להם מתפללין 
הביננו ואפילו באין נותן להם ממין ס"מ אין יורדין לפני 
העמוד ואין נושאין כפיהם אם הם כהנים במקומות שעולין 
לרוכן בכל יום ושטע מזה שמחויבים היכף לאחר קדושה 
לשוב למלאכהן ראל'כ מאי נ"מ בירידהם לפני התיבה 
ובדוכנם ביון ש:ם בלא זה ישהו ער אחר התפלה ויש 
להסתפק אם נותן מזונות גם לאשהו ובניו אם הוה כנוטל 
שכר אם לאו וכן להיפך אם גותן להם שכר ולא מזונות 
והשכך אינו מספיק רק למזונותיו אם הוה כנוטל שכר 
אם לאו וכָל זה הוא בשכר יום אבל בשעושה בקבלנות 
אין ג"מ להבעה"ב ויתפלל בשלימות ככל ישראל וכתבו 
רבותינו דהאידנא אין דרך להקפיר בכך ובכל ענין 
מתפלל בשלימות רמסתמא ארעהא רהכי משבירין א"ע 
וייש קהסתפק אם האידנא עושה הנאי עם הפועל שלא 
יתפלל אלא הבינטו אם מועיל אם לאו דלכאורה מהני 
אבל י"ל דקאו כל כמיניה לאפקועיה מתפלהו נגד 
המנהג אמנם אם מותר לפועל בזמה"ז לילך לבהכ"נ 
להתפלל תלוי במנהג המקום [מנ"5 סק"ז] אם לא 

התנו בפירוש : 

ח תנו רְבנן [כ"ע:] המהלך במקום גדודי חיות ולסטים 

מתפלל תפלה קצרה צרכי עמך מרובין ודעהם קצרה 
יהי רצון מלפניך ה' אלהינו שתהן לכל אחד ואחד כדי 
פרנסתן ולכל גויה ונויה די מחפורה בא"י שומע תפלה 
וא'צ לא ג' ראשונות ולא ג' אחרונות ולא דמי להביננו 
שיוצא בה ירי הפלה אבל בז אינו יוצא ידי תפלה 
וכשיגיע ליישוב ותתקרר דעהו מהפחד חוור ומתפלל כל 
השט"ע ואם לא התפלל דינו כאלו שכח להתפלל לגמרי 
כמ"ש בסימן ק"ח רתפלה קצרה זו אינה פוטרת מצות 
הפלה ולכן התירו לו להתפללה כשהוא מהלך ורק אם 
רצה לעמור עומד ואם תשאל רא"כ למה יתפללה בלל 
הלא יהפלל על מקומו שינוח כל התפלה נ"ל דחששו 
חז"ל דאולי ‏ לא יגיע על מקומו כל זמן התפלה ולכן 
אמרו שעב"פ יתפלל הפלה זו ועוד ‏ נ"ל דאפילו הניע 
על מקומו אחר ד' שעות יתפלל כל התפלה עד חצות 
אמנם אם בא אחר חצות נפטר בכך וא"צ להתפל 
מנחה שתים ודע דברי"ף הגירפא אחר די מחסורה 
והמוב ‏ בעיניך עשה ע"ש וכן הוא ברא"ש וברמב"ם 
ובמור ע"ש |עמג" סק"ס פכתכ דכמסלך. כלפ'ס 5רוך 
לחזור ‏ ולספפכל. כמ"ס בסימן 5"ד מכ"ל ופמוסני טסמג"ם 

עלמו טס סקי"5 קולק פל זס ע"ס] : 

מ כל היוצא קדרך מהפלל תפלת הדרך [כ"ע :] וכך 

היא נוסו,תה יהי רצון מקפניך ה' אלהינו שתוליכנו 
לשלום ותצעירנו לשלום ותסמכנו לשלום ותצילנו מכף 
כל אויב ואורב | בררך ותשלח ברכה במעשה ידינו 
ותחננו לחן ולחסד ולרחמים בעיניך ובעיני כל רואי בא"י 
שומע תפקה וברי"ף הגירפא אחר ותפטכטו לשלום 


הלכות תפלה סימן קי 


ותחזירנו | לביתי לשלום ע"ש ובמור ליכא גירסא ‏ א , 
בסופו גרים כי אתה שימע תפלה עמך + ברחמים > 
ובראשו גורס אלהינו ואלהי אבותינו ע''ש ופלאי שברמנ'פ 


לא נמצא כל דין הפלת הדרך וכבר העיר בזה בע | 
ע"ש ואע'ג שבספ"י מברכות כתב \ 


הב"י בספרו הגדול 
הפלת הנכנס לכרך והיוצא מברך המבואר בר"פ החאז 
וכתב שם וכשם שהוצאתני לשלום כך תוליכנו 
והצעידנו וכו' ע"ש כפי נוסחת תפלת הררך 
לבוללם בתפלה אהת וגם כגונתו שיחתום בשטע 


אף שלא ביאר כן [עכ"י סיפן "ל מ"מ הא יש כפה * 


דינים בגמרא בזה כמו שיחבאר ולמה לא ביארם וצ'ע ! 


י צריך לאומרה בלשון רבים שתוליכנו ולא שתוליני 

וכן כולם ואף שהולך יחירי מ"מ הרבה עוברי וחדנש 
יש ויותר מוּב לכלול א"ע ברבים . שהתפלה נשטעה 
ביותר וש מי שכתב דוהנני קחן יאמר בלשון ‏ יחד 


[מג" סק"י] ויש חולק בזה [סנכי"כ] ומצוה. לעסק ! 


בתורה בררך אבל לא יעיין בהלכה דילמא אתי לאטווף 

[פעניפ ו'.] אבל ביושב בעגלה יכול לעיין הלכה ולא 

יאַכל. בדרך יותר משני רעבון מפני קלקול המעיים |ס] 

ולעולם יכנס אדם בכי טוב ויצא בכי טוב ולא 

[רוש פסתיס] ומעירו כשאינו הולך יחירי מותר לצאת 
גם בלילה [פוס' טס ועמג"6 סק"י] : 


יא יכול לומר תפלת הדרך גם כשהוא מהלך ואאם אפשי : 
לו יעמוד בשיאמרנה ולא ילך וטוב לאמרה בעטווה ' 


מבישיבה אמנם אם היה רוכב על בהמה לא המריחחו 
לורר ממנה ואוטרה בעת שרוכב מיהו אם אפשו ל 
יעמיד הבהמה דרכוב כמהלך דמי וכן כשיושב נקרון 
לא הטריחוהו לירר ויאמרנה בישיבחו בקרון ואם 

להעמיר הסוסים נכון לעשות כן והנוסעים בענלות של 
מסילות הברזל יאמר בעמידה כי בשם בנקל לעמור וכן 
בנסעו בספינות גדולות ופשוט הוא רצ"ל תפלת הדדך 
בנפעו על הים או בנהרות או במסילות הברול וא 
ירצה להוסיף שם עוד החנות ובקשות הרשות ביחו 

תפלה הדרך שבגמ' מחויב לומר בכל מין נסיעה שהא : 


יב א"צ לומר אותה רק פעם אחת ביום אך בכל ₪ 
שהוא בדרך חייב לאמר אותה בגסיעה ראשנה 
שעל היום ולא עוד אלא אפילו אם היה דעתו לקן ₪ 
ואח"כ גתיישב לעבור להלן או לשוב לביתו צריך לחוד 
ולהתפלל אוהה פעם אחרת דכיון שהיה רעתו לל] 
נגמרה התפלה שאמר בבוקר ואחר כך כשנמלך צריך 
לאומרה מחדש וחותם כברוך בשם אבל כשעוטר לוח 
באיזה מקום באמצע היום על מנת לילך משם 
באותו יום א"צ לאמרה ואם ירצה לאמרה בלי התיה 
בכל נסיעה של יום יכול לאמרה דבלא חתימה אצ 
כלום אבל פעם אחד ביום טחויב לומר | בחתימה וע 
טועים שלא לאטרה בכל יום בתתימה ע"פ כ שנרפם 


= 
תאז | 


השלחן | | 


]- 20 


ערוך 


בח סידוד כן ופעות גדול הוא ונדפס בטעות : 
'1 אומר אוחה אחר שהחזיק בדרך ולא יאמרנה בתוך 
עיבורה של עיר [מנ"5 סקי"ד] ויש מי שכתב שלא 
יאמרגה בתוך תחום העיר ודבר תמוה הוא וכן יש מי 
שבתב ‏ רכשרק הכין א"ע לצאת אף שעדיין לא יצא 
*בול לומר תה"ד [עע"ן] וגם זה לא נהירא [וסרפיס 
שסכיל מפ"ק דסוכיות וכוכפו פד' ד' * ע"ם 6ינס ככוס ועס 
עכין ]ל"ז דכטס 8זליכן לָחר ערדסו ולדככס מעוכובון כ"כ ' 
ש כליס מפורסת. דכל זמן 695 עקר מכיתו ל5 מקרי 
בלרך ל 5ס עקר מכיתו לף פוזס פסיעוס מקרו 
כפזיק בדרך ע"ש כלומר טס טכקיס עד דנחי דרגל ופו' 
כט"י. לסו" סקזיק בדרך. ע"כ ולכן | כססכך. מכותו. וער 

מיד ספלת סלרך 89] : 
יד כתב הטור וסה שאינה פותהת בברוך פי' ר"י לפי 
שאינה אלא תפלה בעלמא שמתפלל להקב"ה 
שיוליבנו | לשלום ואינה כברכת הנהנין ולא כברכות 
שתקנו על שם המאורע אלא בקשת רחמים ומפני שיש 
בה אריכת דברים חותמין בה בכרוך והר"ם מרוטנכורג 
כשהיה יוצא, לדרך בבוקר היה אומרה אחר ברכית 
השחר כרי להסמיבה לברבת גומל חסרים וכו' ותהיה 
ברכה הסמוכה לחבירתה ע"ש וטמילא שהיה אומר גם 
הברכות בדרך ואפילו בשהולך | באמצע היום יכול 
ז לאחרת כנון לאכול או לשתות דבר ויסמכנה 
להברכה אחרונה או שישתין ויסמכנה לאשר וצר והחכם 
עיניו בראשו : 

מז אין ?אמר תה"ד אא"כ יש לו לילך פרפה דפחות 
מפרסה לא נקרא דרך אא"כ הוא מקום סכנה דאז 
גם בפחות מזה יש לאומרה ואם לא אמרה מיר בצאתו 
מן העיר יכול לאטר אותה כל זמן שהוא בדרך אך 
שלא יהיה פחות מפרסה למקום שרוצה לנוח שם ומשם 
ואילך יאמר אותה בלא ברכה ולבתחלה יוהר לאמרה 


הלכות תפלה סומן קי קיא 


השלחן | צת 1% 


בפרסה ראשונה ופרסה הוא ד' מיל ובטדת טרינתיט 
רוסיא הפרסה הוא ד' ווייארסטי"ן [סיו65 לדרך טוב טיטול 
רסו מת"ת סבעיר \ויומל לו לך עסלוס 6 בעלוס ‏ ול 
ילך כדרך ככ מזוכום וכל מפולין וסידור וספר ללמוד] : 


מז איתא נגמרא [כ"; :] בכניסתו לבהמ"ר אומר יהי 

רצון מלפניך ה' אלהי שלא תארע דבר תקלה על 
ירי ולא אכשל ברכר הלכה וישטחו בי חבירי ולא אומר 
על ממא מהור ולא על טהור טמא ולא יכשלו חכירי 
ברבר הלכה ואשמח בהם עכ"ל כקומר שהם ישמחו 
כשיחזרוני מן הטעות וכן אני בהם וביציאתו אומר מודה 
אני לפניך ה' אלהי ששמת חלקי מיושבי בהמ"ד ולא 
שמת חלקי מיושבי קרנות שאני משכים והם משבימים 
אני משכים לד"ת והם משכימים לרברים בטילים אני 
עמל והם עמלים אני עמל ומקבל שכר והם עמלים ואין 
מקבלים שכר אני רץ והם רצים אני רץ לחיי העוה"ב 
והס רצים לבאר שחת ע"ש ועכשיו לא נהנו בזה ונראה 
משום דעכשיו הלומדים בבהט"ד איגם מורים הוראות 
והרב הטורה יושב בביתו והאר"י ז"ל היה אומרה בכל 
בוקר והיה אומר בי ה' יתן חכמה מפיו דעת ותבונה 

גל עיני ואביטה נפלאות מהורתך : 


יז אמנם גם במי שיושכ ביחידות ובפרט כשהוא מורה 

הוראות כתבו שנכון שיאמר יהי רצון מלפניך ה' 
אלהי ואלהי אבותי שתאיר עיני במאור תורתך ותצילינו 
מכל מכשול ומעות הן בריני איסור והיחר הן בר"מ הן 
בהוראה הן בלימוד גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך 
ומה ששניתי כבר העמידני על האמת ואל תצל מפי 
דבר אמת עד מאד כי ה' יתן חכמה מפין רעת ותבונה 
[ע"ז סק"ס] ותפלת ‏ מודה אני יאמר בכל. ערב העוסק 

בתורה כל היום [מנ"5 סקט"ו] : 


סימן קיא דין סמיכת גאולה לתפלה. ובו ד' סעיפים : 


א מאד צרינין ליזהר בסמיכת נאולה לתפלֶה והיינו 
שלא יפסיק בשום דבר בין גאל ‏ ישראל לשמ"ע 
ואמרו חז"ל [ע':] כל הסומך גאילה לתפלה אינו נזוק 
כל היום כולו ובירושלמי |פ"5 סוף ס"8] תיבף לגאולה 
תפלה שנאמר יהיו לרצון וגו' וגואלי היינו גאולה וסמיך 
ליה יענך ה' ביום צרה והיינו תפלה וכל התוכף גאולה 
ה אין השמן מקטרג באותו היום ובל מי שאיט 
סומך גאולה לתפלה למה הוא דומה לאוהבו של מלך 
שבא ורפק ע? פתחו של מלך יצא המלך לירע מה 
הוא מבקש ומצאו שהפליג אף הוא מפליג ע"ש : 


ב וכתב הטשר אבל אטן אחר נאל. ישראל לא הוי 
הפסק וכן פסק רבינו הרמ"א אבל רכינו הב"י פסק 
שלא לענות אמן אחר גאל ישראל וכן הוא ע"פ הווהר 


ובן אנו ניהגין וכמ"ש בסימן ם"ו. דאפילו קדיש וקדושה 
וברכו אין לענות ‏ בין גאולה לתפלה וממתין בשירה 
חרשה כמבואר שם וכתב הטור דיש נוהגים לימר פפוקים 
קודם כגון שימע תפקה עדיך ‏ כל בשר יבואו. כי שם 
ה' אק"א הבו גודל לאלהינו ואין ‏ לאומרן דהוי הפסק 
אבל ה' שפתי הפתח ופי יגיר תהלתך לא הוי הפסק 
דכיון דתקנוהו רבנן בתפלה כגאולה אריכתא דמי [נמר] 
אבל במוסף ומנחה יוכל לומר קודם ה' שפתי תפתח 
אם ירצה ולא אח"ב : 

ג וכחב רבינו הרמ"א די"א דהא דצריך לפמוך גאולה 

להפלה זהו דוקא בחול או ביו"ט אבל בשבת א"צ 
וטוב להחמיר אם לא שצריך לבכר עכ"ל וטעם דעה זו 
דכיון רילפינן ‏ זה מיענך ה' ביום צרה ושבת לאו יום 
צרה הוא וביו"ט הוי כבתול משום דגדונין 2 כדתנן 

בם 


1% ערוך הלכות תפלה 


בפ"ק דר"ה בפפח נדונין על התבואה בעצרת על פירות 
האילן וכו' אבל רבים וגדולים הסכימו דהך קרא דיענך 
אינו אלא סמך לוה אבל סמיכת גאולה להפלה הוי 
מעיקר דין תפלה ולבן נוהג גם בשבה וכן המנהג ורק 
בערביה קילא מבשחרית ויתבאר בסימן רל"ו בס"ד : 
ד הש"ץ כשצריך לחזור התפלה בקול רם יאמר מקודם 
ה' שפהי תפתח וגו' וגם בסופו יאמר בלחש יהיו 


סימן קיא קיג = השלתן. 


לרצון ונו' ואע'ג דקא מצינו איסור בש"ץ כשיפסק 

חפלה בלחש לתפלה בקול מ"מ נכון שלא 2 

שום פסוק לא יאמר זולת ה' שפתי וגו' [עכנ"6 סק'ד] 

ואם, ער שלא, קרא ק"ש מצא ציבור מתפללין קא 

יהפלל עמהם אלא מתפלל על הפדר כרי שיפמוך גאולה 

להפלה דעדיף מתפלת צבור וזהו בשחרית אבל בערנית 
אינו כן כמו שיתכאר בפימן רל"ו בס"ד ; 


סימן קיב שלא יפסיק בג' ראשונות ובג' אחרונות . ובו ה' סעיפים : 


₪ אף ע'ג דבנרכות האמצעיות יכול כל אחד להוסיף 

איה בקשה כשצריך אבל בג' ראשונות וג'' אתרונות 
אפור להוסיף דראשונות דומות לעבד שמספר שבח לפני 
רבו וכיון שמסדר שבהיו יהברך איך יפסיק בבקשה 
השייך לעצמו וכן האחרונות שנוהן הודית ‏ לרבו ואיך 
יפסיק בבקשות אמנם זהו צרבי יחיד אבל צרכי ציבור 
מותר ולְכן אומרים יעלה ויבא בעבודה ובעשי"ת אומרים 
זכרנו לחיים ומי כמוך וכתוב ובספר וכו' ובר"ה ויוה"כ 
מאריכים בובכן תן פחדך וכו'. דהציבור חביבין לפני 
הקב"ה מאר ולהם ניתן רשות להפסיק ולא ליחיד וכתב 
רבינו הב"י דאין לומר פיוטים ולא קרוב"ץ ולא דמי 
למה שתקנו אנשי כנה"ג בבל הני שחשבנו ‏ שכחם יפה 
אבל רבינו הרמ"א כתב דיש מתירים הואיל וצרכי רבים 
הם וכן נוהגים ‏ בכל מקום לאומרם עכ"ל וכן המנהג 
פשוט ואין לשנות ובבר כהבנו בסימן ס"ח שאחר מן 
הגדולים ביטל הפיוטים במקומו ולא הוציא שנתו[כ"ם פס] : 


ב אמרינן במגילה [ו"ז:] מאה ועשרים זקנים ובהם כמה 
נביאים תקנו שמ"ע ברכות על הסדר ואיתא באגדה 
מאי על הפדר זה סדר עולם שי"ח ברכות של תפלה 
מעולם היו מתוקנות ו אחר זו כיון שבאו אנשי כנה"ג 
כללום ותקנום כסדרן כשניצל אברהם מאור כשדים 
פתחו מלאכי השרת ואמרו מגן אברהם כשנעקד יצחק 
אמרו מחיה המתים כשבא יעקב ופגע בשערי רחמים 
והקדיש שמו של הקב"ה אטרו האל הקדוש בשלמד 
גבריאל את יוסף ע' לשון אמרו חונן הדעת כשראובן 
שב בתשובה במעשה בלהה אמרו הרוצה בתשובה 
בשעשה יהודה מעשה תמר ואמר הוציאוה ותשרף ואמר 
צרקה ממני ונסלח ‏ לו אותו עון אמרו חנון הטרבה 
לסלוח כשאמר הקב"ה במצרים לישראל וגאלתי אהכם 
אמרו גואל ישראל כשריפא רפאל את אברהם אמרו 
רופא חולי עמו ישראל כשורע יצחק ומצא מאה שערים 
אמרו מברך השנים כשבא יעקב למצרים ונתקבצו 
השבטים עם יוסף אמרו מקבץ נדחי עמו. ישראל : 


1 בשאמר הקב"ה למשה ואלה המשפטים אמרו מלך 
אוהב צדקה ומשפט כשטבעו המצרים בים סוף אמרו 
שובר אויבים ומכניע זרים כשאמר הקב"ה ליעקב ויוסף 


ישית ידו על עיניך ואח"כ נתקיים ויעקב. במח על דנרו 
אמרו משען ומבטח לצריקים כשבנה שלמה בהמ'ק 
אמרו בונה. ירושלים כשעכרו ישראל בים סוף ואמרו 
שירה אמרו מצמיח קרן ישיעה כשנאנחו ישראל ויועקו 
ושמע ה' נאקהם אמרו שומע תפלה וכשירדה שכינה 
במשכן אמרו המחזיר שכינתו ‏ לציון כשהכנים שלמה 
הארון ונענה ונתן הודאה אמרו הטוב שמך ולך נאה 
להודות ‏ ובשנכנסו ‏ ישראל לארץ ונתקיים להם ונתתי 
שלום בארץ אמרו המברך את עמו ישראל בשלום [סג" 
סכי זס מסכולי ספקע ומל"ס ע"ט] : 
ד' כתנ הטור בסי' קי"ג בשם אחיו רבינו יחיאל רחסירי 
אשכנז היו מונין כל התיבות שבכל ברכה וברכה 
מ"ח ברבות בברכה ראשונה ט"ב תיבות בשניה נא 
היבות [;סו עס מסיכ סלוס ומוריד סנטס] בשלישית ייר 
ברביעית י"ּ בחמישית ט"ו ובששית ובשביעית לא מנה 
מספר התיבות אבל בספר פרי עץ חיים להאר"י ול 
[ד' ס'.] מנה ג'כ התיבות וכתנ המספר שוה כהטור 
ע"ש וכבהב דבששית כ' היבות ובשביעית ‏ י"ו ע"ש 
[וככרכס רמקוגס כתכ מ"ס וזסו עס פסוק ס' טפפי פפקת] 
ובשמינית כתבו המור והפרע"ח כ"ז תיבות ובתשיעית לי 
היבות ובעשירית כ' וכי"א לא מנה הטור ובפרע'ח 
כתב כ"ר תיבות ובי"ב שהיא ברכת ולמלשינים כתבו 
כ"ט היבות ובי"ג מ"ב תיבות ובי"ד כ"ד ובמ"ו כ' ובמיץ 
שהיא שמע קולינו לא מגה הטור ובפרע"ח כתב ליה 
היבות ובי"ז וי"ח וי"ט ג'כ | לא מנה הטור ובפרע"ח 
כתב בי"ז ל"ר ובי"ח פ'ו ובי"ט נם בפרע'ח אינו מבואר 
ע"ש והגנה הטור כהב על כל זה רמזים וכוונות פשטיות 
ובפרע"ח כהב בזה סודות נדולים ונוראים ע"ש 1 
ה והנה אם כי אין אתנו יודע ער מה והלואי שנכוון פ" 
המלות ‏ כפשוטן מ"מ יש לכל איש ישראלי להבין 
גודל ערך תפלת שמ"ע שהרי שמעון הצדיק היה משיורי 
כנה"ג כדתנן בריש אבות וגודל מעלתו מפורסם בש"ם 
כמבואר. ביוטא [('ע :] ובריש המיד ועל אחת כמה 
וכמה אנשי בנה"ג עצמן וק"ו הנביאים שביניהם ואס 
הם עמלו ברוח קדשם לסדר התפלה כטה כוונות נוראות 
יש בהם וכל תיבה ותיבה עומר ברומו של עולם ולכן 
אשרי האיש אשר יתפלל בשום לב להדברים הקדושים 


ההטה : 
ברכה 
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| 


ערוך 
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סימן קיג דיני הכריעות בי"ח ברכות . ובו ט' פעיפים : 


8 ברכה ראשונה אנות ומנין שאומרים אבוה שנאמר 
הבו לה' בני אלים [מגיעס י"1:] הוכירו לפניו אילי 
הארץ [רט"ו] ומנין שאומרים גבורות שנא' הבו לה' כבוד 
ועוז ומנין שאומרים קדושות שנאטר הבו לה' כבור שמו 
השתחוו לה' בהדרת קדש ופותחים באלהי אברהם דאמר 
ר"? מאי דכתיב ואעשך לגוי גדול זהו שאומרים אלהי 
אברהם ואברכך זהו שאומרים אלהי יצחק ואגדלה שמך 
זהו שאומרים אלהי יעקב יכול יהיו חותמין בכולן ת"ל 
והיה ברכה בך חותטין שאומרים מגן אברהם ולא בכולן 
[פסחיס. קי"ן :] וזה שאומרים אלהי על כל אחר מפני 
שבל אחד מהאבות היה כדאי לעצמו שעליו יקרא שם 
ה' כמ כלל ישראל שאומרים אלהי ישראל [ומס טסין 
פומריס וסלסו וטרסל 655 | \ללסי ‏ ועקב. טמעתי. מפני 
טס6כות כגימ' י'ג וכן ס6ומסות טרס רכקס. כפל ללס 
כּנִּ' י'ג וכוחד סס כ'"ו כמספר טס סוו' וזסו סקופר סכפוכ 
ולו ס' טסוס לכו ימר כל יסלפל ולו"ק] ויש בה מ"ב 
תיבות [עור] ועם פפוק ה' שפתי יש מ" [פרע"פ] : 


ב ברכה זז פותחת בברוך מפני שהיא ראשונה ואע"ג 
דסמוכה לנאל ישראל מ"מ בתפלה היא הראשונה 
וחותמת בברוך מפני שהיא ארוכה שיש בה כטה ענינים 
משבחיו יתברך ושארי הברכות חותמין כברוך ואין 
פותחין בברוך כדין ברכה הסמוכה לחבירתה ואע"נ 
דקיי"ל כל ברכה שאין בה מלכות אינה ברכה [כרכות 
מ':] ולמה אין בפתיחתה מלך העולם אך אלהי אברהם 
הוי כמו מלכות דאברהם אבינו הטליך את הקב"ה על 
כל העולם שהודיע טלכותו [תוס' טס] ועוד דהאל הגדול 
הגבור והנורא הוי כמו מלכות כדאמרינן בר"ה ['3 :] 
דשמע ישראל הוי מלכות [עור] : 
1 ובשאומר ברוך אתה ישחה רהגיא [ספ"ס דכרכות] 
אלו ברכות שאדם שוחה בהן תחלה ופיף באבות 
ובהוראה וכשאומר ברוך אתה ישחה וכשאומר ה' יזקוף 
דבתיב ה' זוקף כפופים [י"3כ ,] ואם בא לשחות בסוף 
כל ברבה וברכה מלמרין אותו שלא ישחה שלא יבואו 
לעקור הקנת חכמים שלא יאטר כל אחד אשחה במקום 
שארצה [עור] ורק הכה"ג היה שוחה בתחלת כל ברכה 
והמלך כיון שכרע שוב אינו זוקפ שנאמר ויהי ככלות 
; להתפלל וגו' קם מלפני ה' מכרוע על ברכיו [פס] 
דכל מה שהאדם יותר גדול צריך להראות יותר הכנעה 
לפגי הקב"ה ולכן סתם בני אדם כשבורעים יותר ממה 
שתקנו חכמים מראים בעצמן כאלו הם אנשים גדולים 
וצריכין יותר הכנעה ומיחזי כיוהרא [תוס' פס| : 


ד וכתבו הטור והש"ע דרוקא בהחלתה ובסופה מלמדין 
אותו שקא ישחה אבל באמצען יכול לשחות כלומר 
ואין מוחין בידו ואף ע'ג רוה ודאי אס בא לשאול אם 


ישחה אם לאו אומרים לו שלא ישחה אמגם בשוחה 
מעצמו שם אין טוחין בירו דכיון רבאמצע הברכה לא 
שייך בלל השתחוואה דאין השתחוואה אלא או בראשיתו 
או באחריתו וגם במנהגי מלך בשר ודם כן הוא ולפיכך 
זה המשתחוה באמצע אין כאן לא חשש עקירת תקנת 
חו"ל ולא חשש יוהרא [וכזס מפולן קוטיס סט"ז סק"כ 
ונס פס סנמגס. סמנ" סק"5 6'ט וזו"ק] ולפיכך אותן 
אגשים הרנילים לשחות בר"ה וניוה"כ בתפלת השמ"ע 
יוהרו לוקוף בכל סוף ברכות וגם במקום שמחויב לשתות 
יוקוף מקודם מעט ואח"כ ישוח בדי שיהא גראה ששוחה 
בשביל חיוב חז'ל ובהשם יזקוף ואח"כ אם ירצה ישוח 
לו [כתכ בעט"ז סופ 6' (כוון ככרועס בלטונס כפות יו"ל 
טל סס סוי" וכלופ ‏ 5ל'ף על טס 5ד' וכטכיס. סקוקיות 
ספנוופ וכסלוטית סטליסיות וכרְכועיות סלחלונות מסטעות 
ע"ם ופין לספרוך בעלינוס כללו. וסכפיס. כסוד ס' וודעיס 
סרכס כוונות נסתרופ] : 

ד אטרו חו"ל ["ך:] הכורע בהודאה של ברכת המזון 

כשאומר נודה לך וכו' ובהודאה של הלל כשאומר 
הודו לה' כי טוב ה"ו מגונה שאין לברוע אלא במקום 
שתקנו חכמים ויש בוה שאלה דא"ב איך אנחנו כורעים 
באמירתנו ואנחנו כורעים ובר"ה ויוה"ב נופלים על פניהם 
וכן בעבודת יוה"כ אטנם ביאור הדברים כן הוא דודאי 
במקום שאין שם תקנת חו"ל בלל אין שים חשש ברבר 
כמ"ש בענין הכריעה באמצע הברכות בסעיף הקודם 

ולכן יש שבורעים גם באמירת ברכו ובקריש : 


1 והענין כן הוא דבאטת לשין ברכה או הוראה אינו 

מלשון השתחוואה כלל אלא מלשין החוקת מובה 
והלול וזה שתקנו חכמים ד' בריעות בשמ"ע ירעו על 
מה הקנו ולבן הכורע בהודאה של ברהט"ו או בהודאה 
של הלל ה" מגונה כקומר שסכלות הוא זת וכן כשאומר 
בנשמת כי לך לברך אנחנו טודים או בויברך דוד ועתה 
ה' אלהינו אנחנו טודים לך ה"ז סכלות וגם בנשמת 
בוכל קומה לפניך תשתחוה ה"ז רק סיפור דברים אבל 
מי שכורע באיזה מקומות של שבחים או הח;נונים או 
מחמה איזה טעם שנראה לו שישתחוה באותו המקום 
או מחמת המנהג כמו. הכריעות שבקריש או בברכו 
או שנתלהב לבו בתפלה ה" משובת ואינו כמופיף על 
תקנת חכמים שהרי אין לחז'"ל שום הקנה בוה [סגכ"זן 
ווהו שאמרו על ר"ע שכשהיה מתפלל בינו לבין עצמו 
היה טרבה בכריעוה והשתחויות וכשאומר ואנחנו בורעים 
יפה עושים שכורעים וכ[ בעבודת יוה"כ לזכר שהיינו 
עושים בבהט"ק טוב ויפה לעשות כן [סס] אמנם כל 
הבריעות האלו נכון לכרוע מעט לבד. בר"ה ויוה"כ 

שאנו נופלים על פנינו לוכרון בית מקרשינו : 
1 המתפלל צריך לכרוע ער שיתפקקו כל חוליות שבשררת 
פי 


1% ערוך 
פי' שיהיו בולטון הקשרים שבפרקי חוליותיו [עור] ולא 
יכרע באמצע מתניו וראשו ישאר זקוף אלא גם ראשו 
יכוף כאגמון ומ"מ לא ישחה כל כך עד שיהא פיו כנגד 
החגור של מכנסיים דמיחזי כיוהרא כששוחה יותר מראי 
ווהו באדם בריא אבל קצת חולה או זקן שקשה עליו 
לשחות ער שיתפקקו חוליותיו. כיון שהרכין ראשו דיו 
שהרי ניכר שחפצו לכרוע אלא שקשה עליו ובשהוא 
כורע יכרע במהירות בפעם. אחת וכש:וקף זוקף בנחת 
ראשו תחלה ואח"כ נופו שלא תהא עליו כטשא וכבר 
נהבאר דכשכורע כורע בברוך וע"פ הזוהר כשיאמר 
ברוך יכרע בברכיו וכשאומר אתה ישחה [מג"6 סק"ד] 
וזוקפ בשם ואם בשעת התפלה בעת שצריך לשחות בא 
כנגדו ‏ עבורת כוכבים לא ישחה כלל רלא. ליתחוי 
במשתחוה אף שלבו לשמים ויתפלל בלא שחייה [עמג"6 
סק"ס פסקטס מיוס"כ טסיו כורעוס כטמעס 6ת סטס ע"ם 
פמיסני דטס מפחד טס סמפורט סוו כורעוס ומס עכון 
ל"ז שך כסמת סך דמ"ם ס' זוקף כפופיס סונו לעיכובל 
כמ"ם סמנ" כסימן קכ"ז סק"כ ורפוס ממלך וכס"נ ורמז 
בעלמ סום] : 

[₪ אפור להופיף על תארי השי"ת יותר מהאל הגדול 

הנבור. והנורא לְפי שכשאומר יותר מדאתקינו רבנן 
נראה כאלו סיים כל שבחיו ומי ינול להשמיע כל תהלתו 
ונם אלו השלשה תארים אם לא שאמרן משה רבינו 
בתורה ובאו אנשי כנה"ג ותקנום בתפלה לא היינו אומרים 
אותם ולפיכך לא יוסיף על דכרי חכמים ווהו דוקא 
בתפלת שט"ע אבל בהחנונים או בקשות שמבקש בעצמו 


הלכות תפלה סיטן קיג קיד 


השלחן = 


לא בתוך התפלה הקבועה יבול לוטר סמו שירצה ראו 
אומרם מפני שצריך אותם בענין בקשהו ותחנתו 
כדי להזכיר שכחיו יתברך משא"כ בתפלה \ הקבועה 
שנסדרה לשנחיו יתברך שהרי הבקשות מתחילין מאתה 
חונן ומ"מ גם שם לא ירבה בשבחים כיון שעומר בתפלה 
ולרעת הרמב"ם אסור. בכל ענין מפני שלדעתו שכתי 
השי"ת אפור לומר על צר החיוב אלא על צר השלילה 
כמ"ש בספר המורה ולדעת המקובלים אינו כן והעיקר 
לדינא כרעה ראשונה ומ'מ טוב קמי שירצה לומר 
שבחים יאמרן בפסוקים שוהו מותר גם לרעת הרמנ"ם 
ז'ל ואסור לומר בתחגינים על טוב יזכר שטך שהרי 
חייב | ארם לברך על הרעה כשם שמברך על הטובה 
ואסור לומר כשם שהגיעו רחמיך על קן צפור שאמרת 
שלח תשלח את האם כמו כן יגיעו רחטיך אלינו דמצוות 
הקב"ה גזירות הן ולא מצד רחמים בלבד ואנו מצווים 
לקיים גזירת מלך : 
מ מה שאוטרים וזוכר חפדי אבות ומביא גואל וכף 
פי' הטור דה"פ שאף אם תמה זכות אבות יביא 
הגאולה למען שמו יתברך ע"ש ועוד נ"ל מה שאוטרים 
למען שמו באהבה ע"פ מה דאיתא בטדרש רות כתוב 
אחר אומר למענכם למענכם אני עושה וכתוב אחד 
אומר למעני למעני אעשה כאן בזמן שישראל עושין 
רצונו יהיה ‏ לטענם וכאן בזמן שאין עושין רצונו יהיה 
למען שמו יתכרך ולא לטענינו וזהו | שאומר שאפילו 
הגאולה תהיה למען שמו ולא למענינו מ"ם תהיה 
באהבה וחיבה : 


סימן קר ברכה שניה ודיני הזכרת רוח וגשס וטל . ובו י"ד סעיפים : 


א ברכה שניה אתה גבור וחתימתה מתיה המתים שתחיית 

המתים הם מהגבורות היותר גדולות שבעוה"ז וסטכו 
בה הוכרת. גכורות גשמים ואומרים מחיה מתים 
אתה רב להושיע משיב הרוח ומוריד הגשם דגשמים 
יורדים. ג"כ בנבורה [כים סעגוס] ושניהם לא נמסרו 
לשליח [טס] כלומָר ששניהם הם למעלה מן הטבע 
ושניהם חיים לעולם וכך אמרו חו"ל [עס] מתוך ששקולה 
כהחיית המתים לפיכך קבעוה בתחיית המתים וזה 
שסמכו רוח לגשם לאו משום דאמירת משיב הרוח מעכב 
אלא משום דע"פ רוב. הרוחות מביאים העגנים ומהם 

ירר הגשם לפיכך סמכום זל"ז : 

ב ויש נוה שאלה למה בהזכרה אומרים גשם ובשאלה 

אומרים ממר ונ"ל דגשם מקרי כשיורדים מן השמים 
כשהם למעלה כדכתיב אם ימלאו העבים גשם ובמבול 
בהיב ויכלא הגשם מן השמים ומטר המיד סמוך לארץ 
כדכתיב מטר ארצכם ומטר לא נתך ארצה ובאיוב 
כתיב הנותן ‏ מטר על פני ארץ ולכן כתיב [טס ;"!] 
וגשם מטר וגשם מטרות עוזו דמקודם הוא גשם ואח"כ 
מטר ואף שיש במקרא כיוצאים טן הכלל מ"מ הוא 


עיקר פירושם ולכן בהוכרת הגבורות אומוים נשם 
שלמעלה הם עיקר הגבורות ובשאלה שמבקשים ותן 
טל ומטר על פני האדמה קבעו לומר מטר ונראה שאם 
אמר ממר בהזכרה ונשם בשאלה יצא וא"צ לחזור אלא 
שמשנה מלשון חכמים : 

ג הוכרה לא דמי לשאלה דשאלה כל מדינה ומרינה 

שואלת לפי עת. הנשמים שלה כמו שיתכאר בסימן 
קי"ז אבל הזכרה כל העוקם מזכירים ביום אחר רבשלמא 
שאלה שטבקשין מהקב"ה ותן טל ומטר טמילא דכל 
אחד מבקש בזמן שצריך לה אבל הוכרה הוא רק 
שמוכירין גבורותיו של הקב"ה כולם מוכירים בהומן 
שניכר ‏ גבורותיו של הקב"ה והיינו | בעת שהגיע ומן 
גשמים בא"י ואו כולנו מזכירים וזהו ביום אחרון של 
חג הסוכות והוא שמיני עצרת מפני שאו זמן גשמים 
בא"י ואף ע'ג דהשאלה גם בא"י מתחיל בג' מרחשון 
כמ"ש שם זהו מפני כרי שיגיעו העולי רגלים ?מקומם 

[עס ו':] ויש בברכה זו נ"א תיבות [עור ופרע"] ‏ : 

במוסף שמ"ע מתחילין להזכיר ומוכירין כל ימות 

החורף עד יום א' של פפח במוסף ולמה אין מתתילין 

בערבית 


ערוך 

בערבית שמ"ע טפני שאין כולם בבהכ"'נ וזה יוכיר וזה 
לא יזכיר ויהיה אנודות אנודות והכי אמרינן בירושלמי 
שם וגם בשחרית א"א להזכיר מפני | שאין מחחילין 
אא"כ מכריזין קודם התפקה כמו שיהבאר ובשחרית א"א 
להפסיק בהכרזה בין גאולה לתפלה [;ג" סק"5] ומזה 
הטעם גם בהפסקה מפסקינין במוסף כמו בתחלה דליהוי 
שוות ופירסום כרבים רעד מוסף כל העולם בבהכ"נ 

[עט"ז סק" |: 
ה ואפור להוכיר גשם ער שישמעו כולם הכרוה לוה 
או שהש"ץ בעמדו בהפלה בלחש יאמר משיב הרוח 
בקול ‏ רם אמנם לפ"ז גם בשחרית היה ביכולת לעשות 
כן אלא שאין מדרך ארץ לעשות כן וגם כל העולם 
אינם עדיין בבהכ"נ לכך טוב יותר שהשמש יכריז אחר 
חצי קיש משיב הרוח ומוריד הגשם וכן המנהג הפשוט 
ואין לשנות ולכן אין ליחיר להקדים תפלת מוסף קודם 
הציבור אמנם גם היהיד המתפלל בביתו אף שלא שמע 
ההברזה יאמר משיב הרוח ויכוין להתפלל בעת שהצבור 
מתפללין דא" באופן אחר [עט"ז סק"ד ומנ" סק"כ 
\תכין מס שסוכרסתי כזס ולו"ק] ואפילו הוא חולה או 
אנום אסור לו להקדים תפלתו לתפלת הצבור אבל אם 
יודע שהכריזו אפילו הוא לא שמע ‏ מזכיר ומטעם זה 
הבא לבהב"נ בעת שהציבור מתפללין מוסף מתפלל 
עמהם ומזכיר אף שהוא לא שמע : 

1 אמרו חכמים [5ס ג'.] דבטל ורוחות לא חייבו חכמים 
להזכיר ואם בא להוכיר מזכיר ולכן בספרר אומרים 
מוריד הטל בימות החמה ובאשכנז אין אומרים וזה 
שאומרים משיב הרוח משום גשם הוא כמ"ש דרוח 
שייך לגשם ואם לא אמרו אינו מעכב וזה שאומרים 
בשאלה ותן טל ומטר לברכה זהו אגב מטר דמבקשים 
שיהיה גם טל של ברכה דיש טל שאינה של ברכה 
[גמלל] מיהו אם אמר רק והן מטר ולא אמר טל איט 
מעכב ולכן אם אטר משיב הרוח בימות החמה ‏ בלא 
מוריד הגשם או שבימות הגשמים לא אמר רק מוריד 
הגשם אין מחזירין אותו ובן בטל לפי מנהג ספרד אם 
אמרו בימות הגשמים בהוכרה או לא אמרו בשאקה או 
לא אמרו בהזכרה בימות החמה אין מחזירין אותו ובני 
אשכנז אין מזכירין כלל בהזכרה טל לא בימות החמה 
ולא בימות הגשמים רק בשאלה ובספרר כשלא הזכיר 
טל בימות החטה אפיקו לא סיים עדיין הברכה אינו 
חוזר להזכיר ‏ כיון שאין בזה חיוב כלל [מג"ל סק"ד] 
"ה ברוחות בימות הגשמים דחדא דינא אית להו ; 


1 וכתב רבינו הרט"א בסעיף ג' י"א שש"ץ פוסק מלהזכיר 

בתפלת מוסף יו"ט הראשון של פפח אבל הציבור 
מזכירין ואין פוסקין ער מנחה ששמעו בבר מש"ץ שפסק 
בהפלה במוסף וכן נוהגין עב"ל ביאור הרברים דבשמ"ע 
מכריז השמש משיב הרוח ומוריד הגשם אבָל בהפפקה 
א"א להכריז שלא יאמרו דנראה כמטאנין בגשסים 


הלכות תפלה סימן קיד 


השלחן ק 19 


[(כוט. ומנ" סק"ס] ועוד ראיך אפשר להכריז שלא 
יאמרו משיב הרוח והא ברוחות אין קפירא כמ"ש [ע"+ 
סק"ע] ובלא הכרזה כבר נתבאר שא"א ולהכריז שיאמרו 
מוריר הטל הא באשכנז אין אומרים כמו שנתבאר ולכן 
בהכרח לומר בלחש ובספרר היה גראה לבאורה שהשמש 
יכריז מוריד הטל ולא ירעתי אם טנהגם כן הוא ומדברי 
הטור בשם הראב"ד מבואר שמכריזין שכהב אפור 
להזכיר עד שיכריז ש"ץ משיב הרוח ומוריד הגשם או 
מוריד הטל עכ"ל : 

₪ אם אמר מוריד הגשם בימות החמה מחזירין אוהו 

דביון שיש זמן בימות החמה שהנשמים קשיס לעולם 
כמו בזמן הקציר ולכן כל ימות החמה מחזרין אותו 
[ע"ז סק'"י] ועוד שלא יעשו אגודות אגודות שוה יזכיר 
וזה לא יוכיר ולהיכן הוא חוזר לראש הברכה לאתה 
גבור וזהו כשלא סיים מחיה המתים אבל סיים חוזר 
לראש התפלה דג' ברכות ראשונות כחרא דמיין ווראה 
לי שצריך לומר עוד פעם הפסוק ה' שפתי תפתח דכיון 
דהקנוהו רבנן לומר קודס ההפלה ואטירתו הקודמת כבר 
נפסק בהברכות והם בטילים ולבן צ"ל מחדש ואפילו 
במדינות שצריכים גשמים בימות החמה מחזירין אותו 
כשהזכיר גשם או גשם וטל רחוקא בשאלה יש נ"מ ולא 
בהזכרה כט"ש [\כס"ת כפב טלל לומל עוד ס' שפתי 

פפתח \ל"ע] : 

ם וגימות הגשמים כשלא הזכיר גשם מחזירין אותו 

והני מילי בשלא הזכיר טל אבל אם הוכיר טל אין 
מחזירין אותו ולפ"ז יפה מנהג ספרד שמוכירין טל בימות 
החמה. ולכן בימי הגשמים אף שלא יוכיר גשם מ"מ 
הרי יוכיר טל כפי הרגלו ואפילו בטדינות שא"צ גשם 
בימות הגשמים מ"מ מחזירין אותו דבהזכרה אין נ"מ 
בין מרינה למרינה רק בשאלה כמ"ש ואע'ג דבשאלה 
אין יוצאים בטל בטקום מטר זהו מפני שאו צריכים 
שני הדברים גם טל גם מטר משא"ב בהזכרה בעלמא 
שתקנוהו אצק תחית המתים מפני שהגשמים חיים לעולם 
וגם טל חיים לעולם וגם שייך לתחית הטתים שע"י הטל 
יחיו המתים ולפיכך יצא בטל [עט"ז סי' קי"ז סק"נ] ועוד 
דשאקה צריך לשאול על דבר שלפעמים נעצר וטל לא 
מיעצר ולא שייך בקשה על זה ולכן לא יצא בטל משא"כ 
בהזכרה שהוא רק שבח להקב"ה יש שבח בטל כמו 

בגשם ולכן יצא בטל [מנ"פ סק"!] : 

וזה שאמרנו שכשלא הזכיר גשם דמחזירין אותו זהו 

דוקא כשסיים כל הברכה והתחיל ברכה שלאחריה 
ואז חוזר לראש התפלה אבל אם נזכר קודם שפסיים 
הברכה יאמר במקום שנוכר ואף שסמכוה למחיה מתים 
אתה רב להושיע ועתה יאמר אחר מתיר אסורים 
וכרומה מ"מ סוף סוף היא בכרכת החית המתים שעיקרה 
הוא בחתימה ואפילו סיים ברכת מחיה המתים אם רק 
לא התחיל אתה קדוש יאמר בשם משיב הרוח ומוריד 
הגשם אתה קדוש וטו" ודין וה כתבו הרא"ש והמרדכי 

ריש 
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ריש תענית והטור כאן בשם אבי העורי ויש חולקים 
וס"ל דכל שפיים הברכה חוזר לראש אך רבינו הב"י 
הבריע כדעה ראשונה ולא הביא בש"ע רעת החולקת 
כלל [ט5'ו] ובן הדין בטל ומטר בשאלה כשלא התחיל 
תקע בשופר יאמר שם ותן טל ומטר [סס] ואע"ג דעתה 
נשארו בלא ברכה "ל דקאי. על ברוך אתה ה' טחיה 
המתים משיב הרוח וכו' וכאלו חתם גם בזה [לכופ] ולא 
שייך על זה לוטר אין חותמין בשתים דכולה חרא מילתא 
היא [פס] ולפ'ז אין דין זה רק אם תיכף כשאמר מהיה 
המתים אמר משיב הרוח וכן בטל ומטר [6" וע"ז סעי"כ] 
ולא משמע כן [ע"!] ולי נראה דוראי משמע כן שהרי 
אינו מפסיק ;בין ברכה לברכה וממילא אם נזכר בסוף 
הברכה הו מיד [ופין פססול למס 55 מלקנו כסעיף ח' 
כין סיווס ל6 סיוס דטס טפנו טסזכור ול סוס לו לסזכור 
\כסכלם ;חזור ‏ רס וכ5 וזכיר מסס"כ ‏ 553 סזכור מס 
סרוך (סזכור וזכוך במקוס 6מר מסכרכס] : 

יא כלל גדול הוא דשלשה ברכות הראשונות חשובות 

כאחת ובכל מקום שטעה בהם חוזר לראש בין 
שהוא יחיד בין שהוא צבור ודוקא בדברים המעכבים 
כמו בהוכרת גשם בימות החמה או לא הזכיר בימות 
הגשמים או בעשי"ת כשלא אמך המלך הקדוש או 
בשארי התימות הברכות כנון שלא אמר מגן אברהם 
או שלא אמר מחיה המתים אבל איזה מעות באמצע 
הנרכוה שהוסיף מעט או גרע טעט אינו מעכב וכמה 
מקומות חלוקות בנוסחי התפלה [מנ"6 סק"ע] וזה לא 
מקרי משנה ממטבע שטבעו חכמים ומ"מ אם אמר אחת 
מהברכות במטבע קצרה לגמרי כברכות הפירות והמצות 
ודאי מקרי משנה וצריך לחזור [טס] ויש להסתפק 
בברכת האל הקדוש כשחהם באמצע השנה המלך 
הקדוש אי הוי שינוי או אפשר רהמלך עריף ויצא 
ומלשון רש'י בברכות ["כ:] שכתב הטעם דהטלך 
הקדוש בעשי"ת לפי שבימים אלו הוא מראה מלכותו 
לשפוט את העולם ע"ש ווה קא שייך בכל השנה וא"כ 
הוה כדובר שקרים וצריך לחזור [ועי' סימן קו"ס ול"ע] : 


יב כתב רבינו הב"י בסעיף ז' בכל מקום שאנו אומרים 

חוזר לברכה שטעה בה ה"מ שטעה בשוגג אבל 
במזיד ומתכוין חוזר ‏ לראש עב"ל וכ"כ הטור בשם אבי 
העורי ע"ש בלומר כגון שאמר מוריר הגשם בימות החמה 
ולא סיים הברכה שאמרנו חוור לראש הברכה והו 
בשונג ולא במזיר וכן בברכות האמצעיות הדין בטעות 
שחוזר לברכה זו או בג' אחרונות חוזר לרצה זהו הכל 
בשוגג אבל במויר הוי כלא התפלל כלל וחוור לראש 


הלכות תפלה סימן קיר קטו 


השלחן 


התפלה ויש מי שהקשה דרבינו הב"י סותר א"ע למה 
שכתב בסימן ק"ד דגם בשח במזיד דינו כמו באונס 
ובארנו זה שם בסעיף י"ב [כ"ק] אמנם ל"ק כלל ווק 
בשח במזיר פסק כן שהתפלל כחקונו אלא שהפסיק 
בשיחה משא"ב | בכאן, שלא אמר איזה דבר כתקן 
חכמים במזיר חפלתו כולה תועבה וצריך להתפלל תפלה 
אחרת לגטרי [וכ"כ כחדופי סגסות כקור] : 

יג אם נסתפק בימות החמה אם אמר. מוריד הגשם 

וצריך לחזור או לא אמר והתפלל כהוגן או שהסתפק 
בימות הגשמים אם לא אמר טוריד הגשם וצריך לחוור 
או אמר והתפלל בהוגן וזהו באשכנו אבל בספרר אין 
נ"מ בימות הגשמים דאפילו אם לא אמר מוריד הגשם 
הא אמר מוריר הטל ויצא בזה במ"ש בסעיף ט' וכל 
שלשים יום בחוקת שלא התפלל כהוגן מפני שמורגל 
לומר כפי הומן הקורם ולאחר ל' יום בחזקת שאמו 
כהוגן | מפני שכבר הורגל בזה וכן פסק הירושלמי 

בפ"ק דתענית : 

יך כתב רבינו בסעיף ט' אם יביום ראשון של פפח 

אומר אתה נכור עד מוריר הטל צ' פעמים כנגד 
ל' יום שאומר אותו ג' פעמים בכל יום ומשם ואילך אם 
אינו זוכר אס הוכיר גשם הרי הוא בחוקת שלא הוכיר 
גשם וא"צ לחזור עכ"ל וזֶהו למנהג ספרר ולמנהג אשכנו 


כתב רבינו הרמ"א וכן לדידן אם אמר ער מכלכל חיים 


בלא משיב הרוח ומוריר הנשם שבימות הגשמים וכן 
אם אמר בשטיני עצדת צ' פעטים טן אתה גבור עד 
מוריד הגשם אם נסתפק אח"כ אם הזכיר אם לא חוקה 
שהזכורו עכ"ל ואף שבל' יום יש יותר מצ' תפלות מוספי 
שבת ור"ח מ"מ כוונת הירושלמי שאמר ל' יום הם על 
סתם ימים שאין בהם רק ג' תפלות והנה דין זה הוא 
מהר"ם מרוטנבורג שהביאו הרא"ש והטור והקשו 

דאינו דומה השנירה בפיו כשמרגיל עצמו ל' יום מכשאומר 
בפעם אחת צ' פעטים ועוד קושיות [עכ'י וכ"ס \ע"ז 
ומג"ק| ולי נראה דעילה מצא ותלה בוה דבאמת 
המתפלל כראוי ודאי שאוטר כתקונו אלא שהרבה פעמטים 
נשכח אח'כ אם אמר כראוי אם לאו וממילא לפי הדין 
צריך לחזור ובאמת הדבר קשה מאד כי קרוב יותר 
שאמר כתקונו ולכן עשה כן כדי שיהיה לו במה ליפטר 
א"ע ע"פ הדין איך שהוא ואם הוא ש"ץ יכול לפטור 
א"ע בט'ו יום שהרי התפלל גם בקול רם אך בערבית 
ליכא חזרה וליבא רק ע"ה תפלות וצריך עור חמשה 
ימים כמובן [ומקיוס 6מונסו לוטנו עפר וסון כסיו"ד טו' 
וזסו כמו ליעועתך קויתי סַ'] ובברכת אהה קדוש יש י"ך 

תיבות [עור ופרע"פ] 1 


סימן קמו ברכה רביעית וחמישית וששית ושביעית , ובו ד' סעיפים ! 


א נוכה רביעיה אתה חונן ולמה אומרים אותה אחר ‏ יעקב וסמיך ליה וירעו תועי רוח בינה [מגילס ו" :] ויש 
קדושה דכתיב בישעיה [כ'ט] והקדיש את קדוש בה י"ז תיבות [עור ופלע"ק] כטנין משרי, ואתה 


1 =שוי יש 
ב 


ערוך 
תזנר אל 5ל הכמי לב [טס] ומשום שמותר האום מן 
חבזמה הוא הבינה והשכל לפיכך קבעוה ראש להאמצעיות 
ואם אין בינה אין חפלה [שס] ומבדילין בה במו"ש ויו"ט 
שזהו דבר חכמה להבדיל בין דבר לדבר [כס] כלומר 


| ההבדקה בעניני רוחניות כמו בין קדש לחול הוי חכמה 


וגה ועיקר הבקשה לבקש מהשיי שיהן לו דעת למאוס 
ברע ולבחור בטוב |5"5] ועי' ט"ש בסימן רצ"ר : 

ב ברכה חטישות השיבנו ולמה אומרים אותה אחר 
בינה שהבינה מביאה לידי השובה דכתיב השמן לב 


+ האעם הזה ונ" פן יראה בעניו וגו' ולבבו יבין ושב 


ורפא לו [מגילס פס] ויש בה ט"ו תיבות כנגד ט'" 
חינות שבפסוק יעזוב רשע דרכו [עור ופלע"ת] וגדולה 
תשובה שמגעת עד כסא הכבוד ומן הארץ לרקיע ח"ק 
שנה וכן כל אויר שבין רקיע לרקיע ונמצא ז' רקיעים 
וששה אוירים ביניהם ואויר שמן הארץ ער רקיע הראשון 
ואויר שמן רקיע השביעי עד כסא הכבוד חרי ט"ו [פס] 


= הנובה מתחלת בה"א ומסיימת בה"א כנגד עשרת ימי 


תשובה [טס] : 


סימן קטז בוכה שמינית 


= 8 ברכה שמינית רפאנו ומה ראו לומר רפואה בשמינית 


מתוך שטילה בשמיני וצריכה רפואה לפיכך קבעוה 

בשמינית [מגילס '"ז:] ‏ ויש בה כ" תיבות כנגד כ"ז 

פומקים שבפרשת מילה וכנגד כ"ז תיבות שבפסוק ויאמר 

אם שמוע תשמע עד כי אני ה' רפאך [עור] ויש כ"ז 

אותיות בפסוק כי חיים הם למוצאיהם ולכל בשרו 
טרפא [טס] : 


ב הרי"ף ז"ל בספ'ד דמגילה הביא תוספתא שאין לשנות 


מלשון הבתוב ולפ"ז הקשו דאיך אנו אומרים רפאנו 
ה' ונרפא בלשון רבים הא בירמיה כתיב לשון יהיד 


הלבות תפלה סימן 
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3 ברכה ששית םלח לנו ושייכא לתשובה דכתיב וישוב 

אל ה' וירחמהו ואל אלהינו כי ירבה לסלוח [פ :יפס 
טס] ומה שתקנו לומר אבינו בשני ברכות אלו מפני 
שהאב חייב ללמד לבנו תורה לכן אומרים השיבנו 
אבינו לתורהך ובפלח לנו מעוררים רחמים שירחם עלינו 
כרחמי אב על בטו וירבה לנו לפלוח עוגותינו [עור] ויש 

בה כ' תיבוות [פלע"ם] : 


ד ברנה שביעית ראה נא בענינו כן הוא הלשון בטור 

ולא מנה מספר התיבות בברכה זו אבל בספר פרי 
עץ חיים מנאה כמ"ש בספי' קי"ג וכתב שהיא י"ז תיבות 
ולפ"ז צ"ל ראה בענינו ולא ראה נא וכן דעת מהרש"ל 
בתשו' [סיען ס"ד] ויש מי שכתב לומר דוקא ראה נא 
[עג"פ] ולא ירעתי מי הוא שיכול להבריע להיפך מדעת 
האר"י ו"ל והטהרש"ל מסייע לו ומה ראו לומר גאולה 
בשביעית מתוך שאנו עהידין ליגאל בשביעית קבעוה 

בשביעית [מגועס עס] : 


שהיא רפאנו. ובו ב' סעיפים: 


רפאני ה' וארפא ותרצו דוהו בקורא הפסוק או מתרגמו 
ולא האומרים. דרך תפלה ואין כוונת הציבור לאמר 
הפטוק יבולין לשנותן כפי הצורך [עור כפס סלמ"ס] ועוד 
דוהו דוקא באומר כל המזמור אבל באומר פפוקים 
מלוקטים בתוך התפלות אף שכיון לוה הפפוק מ"מ ביון 
שאינו אומר המזמור בשלימות רשאי לשנות [טס כסס 
רכינו וונס] ‏ ולוזה הסכים הרא"ש ז"ל ולכן בפסוקים 
שבהבדלה לתירוץ הראשון אפור לשנותן ולתירוץ השני 
מותר |ט"ז] וכן בשארי ענינים כיוצא בזה וצ"ל רופא 
חולי עמו ישראל הלמ"ד של חולי בציר"י [עט"] : 


סימן קיז ברכה תשיעית ברכת השנים . ובו ט' סעיפים : 


א נרכה תשיעית היא ברכת השנים וקבעוה בתשיעית 

כנגר מפקיעי שערים שאמרה דוד בהשיעית שבור 
דוע רשע ואמפקיעי שערים קאי [מגילס י"ז:] ואע"ג 

ונו הוא במזמור ' אמנם חו"ל קבלו דאשרי האיש 

? רנשו חדא פרשה היא [כככות ";] ויש בה ל' 
היבות כנגד כ"ג תיבות שבפסוק יפתח ה' לך וגו' ושבעה 
שכפסוק פותח את ידך [עוכ] ויש אומרים ושבענו 
מטוכך וכן כתחב הרא"ש בהשו' וי"א ושבענו מטובה 
וקאי על הארץ ויש שבעיר אומרים מטובה ובדרך 
מטובך ולוזה הסכימו המקובלים [כע"ש סס;"ס בסודולו] : 


ב נא" מתחילין לומר ותן מל ומטר טליל ז' טרחשון 
מפגי שהיא ארץ הרים ובקעות לכך צריכה מטר 
תיכף אחר החג וזה שאין ל מיר א ה בשביל 


עולי רגלים שיבואו לביתם [מטנס ''.] ואף ע"ג רלפ" 
בזמה"ז היה להם לשאול מיר אזר החנ מ"מ לא נשתנה 
התקנה ויש בגמרא [ד':] עור טעם משום הפירות המונחים 
בשרות עד ז' מרחשון ואין לבקש אז גשמים כרי שלא 
ירקבו הפירות [ינר"ן פ"ק דסעגות וכ"י] והרי"ף לא הביא 
טעם זה וטעמו ג'ל כדי שלא יאמרו דאם אין פירות 
בשרה יהחילו מיד ראינו כן דלא פלוג רבנן בתקנתא 
[ועס עסכוס סך לעולי לגלוס מפוס דטעס זס סופ כמטנס 
פס וסכו6: סמטנס. כלורסס כדרכו / 6כל פון סעעס בטביל 
זס 526 לוס עסתקנס 55 כטסכום] : 

1 ובבכל שהיא ארץ מצולה וא"צ כל כך לגשמים 

מתחילין לשאול מטר בערבית של "ום כ' אחר 
תקופת תשרי ויום התקופה הוא בבלל הס' אפילו אם 
התקופה נופלת בחצי יום או אח"כ ‏ רק שיהא קצת 

קורם 
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קודם הלילה ולהונמא אם התקופה ביום א' מתחלת 
השאלה בתפלת ערבית בשלישי בערב השייך ליום ד' 
ויש בהמשך השבוע שני יטים שלימים בין התקופה 
להשאלה יום ב' ויום ‏ ג' [\ולכן ספר"ת. מקיל במערוב 
סללטון 6 שכח על ומטר כוון עפון ס' סלומיס וממילם 
גס בטסריע לס ססקופס סוסס למ"כ וספע"ג. וו מסכיס 
לזס ע"ש וססמט מכרוז 6סר ספי קדוט על ומטר כדי סודעו 
כולס וס 52 סכרין ל5 עיככ] : 

ד ואנן כני חו"ל בתר בני בבל גררינן כמו בכל הדינים 

ואף ע"ג דלכאורה אין זה ענין לדינים וכבר בהב 
הרמב"ם בפי' המשנה בתענית שם דהרבר תלוי במדינות 
בהזמן שצריבין למטר וא"כ | ברוב | מדינות אייראפא 
שוורעין אחר הפסח היה לנו לומר טל ומטר בקיץ והרי 
בחורף אין אנו צריכים למטר כלל וכבר האריך הרא"ש 
בתשו' בוה ולא דמי ליחידים הצריכים למטר שאוטרים 
בשומע הפלה כמו שיתבאר. דלאו יחידים אנן אלא 
מדינות גדולות מ"מ כתב הרא"ש בעצמו שלא נתקבלו 
דבריו כלל ע"ש וכאלו יצא בת קיל לעשות כבני בכל 
וכן מבואר מדברי הרמב"ם בחיבורו בפ"ב שלא כהב 
כמ"ש בפי' המשנה ע"ש וכך סהמו רבותינו בעלי הש"ע 
וכן הלכה וכל המפקפק בוה ראוי לעונש ועד מתי 
שואקין עד עיו"ם הראשון של פסח ומשם ואילך פוסקין 

מלשאול [עמנ"5 סק"כ] : 

ה אס שאל ממר בימות החמה מחזירין אותו בין שאמר 

טל ובין שלא אמר [כ"י] וכיצד רין חורתו אם עקר 
רגליו חוזר לראש התפלה ואם לא עקר רגליו חוזר לברך 
עָלינו ואפילו אם נזכר קודם שפיים הברכה מ"מ חוזר 
לראש הברכה ואינו דומה ללא אמר שאומרו במקום 
שעומר במ"ש בסי' קי"ר לענין הוכרה ע"ש בסוף סעיף 
י" וכן אם לא שאל מטר בימות הגשמים אע"פ שאמר 
טל מחזירין אותו ובוה איגו דומה להוכרה שיוצאין בטל 
במ"ש שם רלענין הוכרת גבורותיו של הקב"ה סגי בטל 
שהם חיים לעולם והמתים יחיו בטל כמ"ש שם משא"כ 
בשאלה דבלא מטר ח"ו כל התבואות מקולקלים לא 
סגי בלא מטר אבל אם שאל מטר ולא שאל טל אינו 

מעכב ואין מחזירין אותו : 

וכיצד יעשה בששכח לומר מטר אם נזכר מיד. בתוך 

הברכה או מיד לאחך הברכה קידם שהתחיל תקע 
בשפר יאמר שם ותן טל וטטר על פני הארמה כמ"ש 
בהזכרה בסי' קי"ר ואם נזכר לאחר שהתחיל תקע בשופר 
יאמרנה בשומע תפלה ובזה עדיפא מהיכרה דהזכרה 
לא שייך בתפלת בקשה משא'"כ השאלה יכול לומר שם 
ותן טל ומטר על פני האדמה כי אתה שומע ובו' שהרי 
כל הבקשוה יכול לבקש שם כמו שיהבאר בסי' קי"ט 
ואפילו היה יום התענית שצריך לוטר שם עננו יקדימנה 
מקודם עננו רמטר מעבב ועננו אינו מעבב בשלא אמר 
אך אם לא נזכר עד אחר שומע הפלה אם עדיין לא 
התחיל רצה יאמר שם ותן טל ומטר על פני האדטה 


הלכות תפלה 


סימן קיז השלחן 


" כמו אחר ברכת. השנים ואם התחיל רצה חוזד לנון 


עלינו בד"א בשלא עקר רגליו אבל עקר רגליו חוור 
לראש התפקה ועקר רנליו לאו דוקא אלא כשנמר כל 
התפלה והיינו המברך וכו' ויהיו לרצון אף שעריין 


תחנונים אחר התפלה כמו אלהי נצור וכרומה אם עדין 
לא גמר התחנינים מקרי לא עקר רגליו ואם גמים הו 
כעקר ואם רניל לומר גם אחר התחנונים יהיו לרצון לא 
מקרי. עקר עד שיאמר היהיו לרצון שאחר התתטנש 
[עג" כסימן מכ"כ סק"כ ע"ט .ודו"ק] [עס'₪ כג( כיו 
סעיף ע"\ סכפב עקר ממט דוק \פ'ש] : 

1 כתב רבינו הב'י בסעיף ב' יחירים הצריכים לממד 
בימות החמה אין שיאלין אותו בברכת השנים 
בשומע תפלה ואפילו עיך נדולה כננוה או ארץ אחת 
בכללה כמו ספרר בכללה או אשכנז בכללה כיחידים 
דמי בשומע תפלה ומיהו אם בארץ אחת כולה הצריכה 
מטר בימות החמה טעה היחיר ושאל מטר נגונת 
השנים אם רוצה חוזר ומתפלל בתורת נרבה בלא שאלה 
בברכת השנים אבל אינו מחויב לחזור כלל עכ'ל ולפ"ז 
היה נראה דגם להיפך כמו במדינהינו בחורף שאין. או 


צריכין למטר אם לא הוכיר טל ומטר ג"כ א"צ לחזר = 


כמו בקיץ כשאמר כמ"ש דהסברא אחת היא וגם ל 
בתורת נדבה אנו מרחיקין מזה מפני העדר כונתו 
כמ"ש רבינו הב"י בסימן ק"ו ע"ש : 

ח אנל לא ראיתי לאחר מן הגרולים שאמר כן \נל 
מקצרי הדינום כתבו תמא שבימות הגשמים אם 
לא אמר טו"מ צריך לחזור והם כתבו על 
ובכל המדינות שלנו א"צ טטר בחורף כלל ואולי 
לחלק דרוקא באמר טו"מ בעת שצריך לנו אינו 
ולא כשלא אטר בעת שאין אנו צריכים כיון ד 
והלכה צריבין לומר מחויב לחזור ולענ"ר אין 
חילוק בזה ואני מעולם לא הוריתי הוראה זו וגם להיפן 
לא הוריתי וכך מקובלני מילדותי שבדור שלפנינו היה 
אחד מגדולי הדור שלא ‏ רצה להורות הוראה 1 
שוה כתבו הגדולים דבבל מקום שצריך לחזור אם ' 
לשמוע התפלה מהש"ץ טראש ער סוף יצא בזה ויוהר 
או שלא להפסיק בשום שיחה וגם לא יענה ברוך הוא 
וברוך שמו ורק יענה אמן בקבד וצ"ע בכל זה |עפנ'] 
סק"ד טכתב דבסעת סקלור | פס פמר עו" כומות. סספט 
ודלי 5רוך <סזור] : 
מ ודע שיש מן הגדולים שהוהירו דגם בשעת., עציות 
גשמים אצליגו בימות החמה שכתבנו לשאול בשוסע 
תפלה מ"מ לא יאטרו ותן טל ומטר רק ירבו בתתנונים 
בפסוקים ומזמורים של מטר וכתב ששני גרולים נעש 
על זה [כ"ח וסכיפו סמנ" סק'ג] אבל יש חולקים בות 
[ט"ז סק"כ] וכן ‏ המנהג הפשוט אצלינו וכבר נרפפ 
בסידורים תפלה לעצירת גשמים שומע תפלה ויש, נה 
ותן טל ומטר ואין לפקפק בוה ורק יוהרו שלְא לוטר 


5 


₪" 
עקר רנליו הוה כעקר וחוור לראש אטנם כשאופי > 


. 


ערוך 
תפלה 1 רק בעצירת גשמים הרבה שרואים שהתבואה 
ולא בעצירה מועטת וגם כהבו שגם בשבת 


הלכות תפלה סימן קיז קיז קים 


השלתן | קב 5 


מזנירים י'ג מדות ואומדים פסוקים של טטר [מג"ס שס] 
וזה לא נהגו במרינתנו : 


סימן קיח שארי ברכות עד רצה. ובו ו' סעיפים : 


א נרכה עשירית היא תקע בשופר גדול רהגאולה תהיה 

ע"י תקיעת שופר כרכתיב והיה ביום התוא תע 
בשופר גדול ונו' ולמה קבעו ברכה זו אחר ברכת 
השנים דכתיב ביחוקאל [ל'ו] בענין הגאולה ואתם הרי 
ישראל ענפבם תהנו ופריכם תשאו לעמי ישראל כי קרבו 

א ופניתי אליכם וגו' ויש בה כ' תיבות [עור ופרע"פ] 
כנגד פסוק וביום שמחתכם \גו' ותקעתם בחצוצרות ונו' 
שיש בו ג'כ כ' תיבות [עור ס"ס קי"ן] וברכה י"א היא 
ברכת השיבה דכיון שנתקכצו גליות נעשה דין ברשעים 
כדכהיב ואצרוף כבור סינייך ואשיבה שופטיך כבראשונה 
[מנופס טס] ויש בו כ"ד תיבות כנגד י"ב היבות שבפפוק 
ואשיבה וכנגד י"ב תיבות שבפסוק וארשתיך לי לעולם 

[פלע"ם דף ס' :| : 

ב חתימת ברכה זו מלך אוהב צרקה ומשפט ובעשי"ת 

המלך המשפט ואיתא בספ"ק דברכות דלעיכובא 
הוא ואם לא אמר מחזירין אותו ואם עקר רגליו חוזר 
לראש התפלה ואם לאו חוזר להשיבה ומ"מ כתב רבינו 
הרמ"א וז"ל מיחו אם אמר מלך אוהכ צדקה ומשפט 
א"צ לחזור ולא אמרו שיחזור אלא במקום שכל השנה 
אומרים האל אוהב. צרקה ומשפט ועי' לקמן סי תקפ"ב 
עכ"ל ויש מי שחולק בזה דאפילו לנוסח זה בכל השנה 
הצדקה עיקר ובעשי"ת המשפט עיקר ואין להזכיר צרקה 
[ט"ז סק"כ] אבל רבים הסבימו לוה [מג"5 ור'ת וטל" 
ומט"מ] מיהו עכ"פ משמע ראף אם העיקר לומר האל 
אוהב צרקה ומשפט מ"מ אנו אומרים מלך אוהב צרקה 
ומשפט וא"כ ‏ יש לפשוט הספק שנסתפקנו בסימן קי"ר 
סעיף י"א אם אמר בכל השנה המלך הקדוש אם צריך 
לחזר ולכאורה משמע רא"צ לחזור ודלא כמ"ש למעלה 
שם או אפשר לחלק וצ"ע [\כט"פ סכי דעות כזס] : 


1 והברכה הי"ב היא ולמלשינים וקבעוה אחרי ברכת 

המשפט שכיון שנעשה משפט כלו המלשינים דאחר 
ואשיבה שפטיך כבראשונה כתיב ושבר פושעים וחטאים 
יחדיו יכלו [מגולס שס] וכולל זדים עמהם [סס] דאח"כ 
כתיב ‏ ועוזבי ה' יכלו והם הם חזידים שמזידים כנגד 
הקב"ה והם הם המלשינים והמינים והזדים ויש בברכה 
כ"ט היבות כנגד תורה שבכתב. ותורה שבע"פ וב"ו 


אותיות דעם מנצפ'ך יש כ"ז אותיות [עור ופרע"ם] ועל 
בי בברכה זז אין הנוסחאות שוות בהסירורים ‏ מפני 
שיבושי המגיהים לכן אכתוב הנופחא וזו היא ולמלשינים 
אל חהי חקוה וכל המינים וכל הודים כרגע יאכדו וכל 
אויביך מהרה יכרתו והודים מהרה תעקר ותשבר ותמגר 
ותכניע במהרה בימינו בא"י שובר אויבים ומכניע זדים 
וכך מצאתיה בספר ישן : 

ד ברכה י'ג על הצריקים ראחר עקירת המלשינים 

יתרומם קרן הצדיקים כדכתיב וכל קרני רשעים אגדע 
תרוממנה קרנות צדיק [מנילס סס] ויש בברכה זו מ"ב 
תיבות [פור ופרע"ס] ולפ"ו א"צ לומר יהמו נא רחמיך 
אלא יהמו רומיך וכן אין לומר פליטת בית פופריהם 
אלא פליטת פופריהם וכך הוא בסידורים טחוייקים ולפ"ז 
הם מ"ב תיבות דעם שני היבות אלו הדי הם מ"ר 
[\מ"כ סינות סס עד סס מ"כ סכו נכרל ספולס כמ"ט 
סקוס' רפ"כ דסגינס וכסכיל סלדוקוס ‏ ככר ‏ סעוכס כן 
כתוכ בפרע"ח סס וכטור כפוכ רמזיס מפסוקיס ע"ש| : 


ה ברכה "ד ולירושלים עירך דהיכן מתרומם קרן 

הצריקים של ברכה הקודמת בירושלים שנאמר שאלו 
שלום ירושלים ישליו אוהביך כלומר רהצדיקים שהם 
אוהביו יתברך יחיו בשלוה [מנולס שס] ויש בה כ"ר 
תיבות כנגד כ'ר אותיות שבפסוק בונה ירושלים ה' וגו' 
ולפ" אין לומר ובסא דור עבדך מהרה לתוכה תבין 
דא"כ הו"ל כ"ה תיבות אלא וכפא דוד מהרה וכו 
[\סעספל סזס. סו5 כעור וכפרט"ק טס] והברכה הט"ו 
היא את צמח דוד ותקנוה אחר בונה ‏ ירושקים שכיון 
שנבניר. ידושלים בא דוד שנאמר [סופע ג'] אחר ישובו 
בנ"י ובקשו את ה' אלהיהם ואת דוד מלכם [מנולס טס] 
ויש בה כ' תיבות כמו בפסוק כי נחם ה' את ציון [פס] : 


,1 ברכה ט"ז שמע קולנו וסמכוה לאת צמח דוד דכיון 


שבא דוד באת תפלה שנאמר והביאותים אל הר קרשי 

ושמחתים בבית תפלתי [מנילס פס] ויש בברכה זו ל"ה 

תיבות וסימגך הלה' תגמלו זאת והם כמנין התיבות שיש 

במזמור תהלה לדוד מן שמעה ה' צדק עד זמותי בל 

יעבר פי [פרע"ס עס] ויתר הברכות יתבארו בפימן 
ק"כ בם"רד : 


פימן קיט דין מי שרוצה להוסיף בקשה בתפלה. ובו ו' סעיפים : 


א אם רצה להופיף איזה דבר בקשה יכול להוסיף בכל 
ברכות האמצעיות בכל אחת מעניינה כיצד היה לו 
חולה בתוך ביתו או במשפחתו יכול לבקש עליו רחמים 


בברכת רפאנו היה צריך פרנסה מבקשה בנרכת השנים 

וכן בבולם כגון שרוצה לבקש מה' שיאמץ לבו לתורה 

יבקש באתה חונן שיעוור לו בתשובתו יבקש בהשיבט 
שימחול 
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שימתול לו על חמאיו יכקש בסלח לנו וכיוצא בזה 
אמנם בשמע קולנו יכול לבקש כל דבר שירצה כי היא 
כלליות ולא פרטיות והיא כוללת כל הבקשות ולא יתחיל 
בבקשתו בראש הברכה אלא יתחיל בהברכה רהעיקר 
הוא המטבע שטבעו חכמים וקודם שיאמר חתימת הברכה 
יבקש בקשתו ויראה שיסיים בבקשתו בטעין חתימה 
וכשמבקש רחמים על החולה אם מבקש בפני החולה 
א"צ להוכיר שמו אלא יאמר שלח נא רפואה להחולי 
הזה כמו שאמר משה רבינו אל נא רפא נא לה [כרכות 
לד.] אבל שלא בפניו צריך להזכיר שמו ושם אביו או 
שם אמו לברר בתפלתו על מי מבקש רחמים כי התפלה 
צריך להיות ברורה [עלט"י פענות ו"ד: ד"ס וכסומע 
תפלס עכתב דכל סכקסות רק כסומע פפפס כלכד ע"ם 
וסו6 תימס גדועס \ולע"ג] : 


ב ודע דוה דבר פשוט שלא התירו חו"ל להוסיף בשמ"ע 

אלא בטקרה כשצריך לזה אבל להוסיף הפלה קבועה 
תטידיות בשמ"ע הוא העזה יהירה וחוצפא כלפי אנשי 
כנה"ג ועל זה יודה כל ת"ח וכל אשר יראת ה' בקרבו 
ובכן יש לצעוק על המדפיסים שהוסיפו בסידורים בשמע 
קולנו תפלה קבועה אנא ה' חטאתי וכו' אתה הוא הון 
ומפרנס וכו' ורבים מעמי הארץ אומרים זה המיד ככל 
הפלת י'"ח ולבי עלי דוי על המעשה הזה ושמעתי שככר 
הרעיש על זה אחד מגדולי הדור בדור שלפנינו אלא 
שבעוה"ר אימסר אלמא בידא רטיפשאי והטדפיפים 
עושים כרצונם ואין בירינו למחות וזה שהביאו מווהר 
שטוב לשאול על מזונותיו המיד אפילו הוא עשיר או 
להתודות. על חטאיו [מג" סק"5] זהו ודאי כן הוא אבל 
לא לעשות נוסחא קבוע בתוך הפלות אנשי כנה"ג ואם 
ירצה יכול לומר אוהם אחר התפלה ואחר יהיו לרצון 
ומי ימחא בידו וכבר אמרו בגמרא דאחר התפלה יכול 

לומר אפילו כסדר של יוה"כ : 


1 וכהב. רבינו הב"י רלרבינו יונה כשמוסיף בברכה מעין 

אותה ברכה אם מוסיף אוהה בשביל כל ישראל 
אומר אותה בלשון רבים ולא בקשון יחיד ולא יוסיף 
אלא בסוף הברכה ולא באמצע ואם שואל צרכין ממש 
כגין שיש לן חולה בהוך ביתו או שהוא צריך לפרנסה 
יכול לשאול אפילו באמצע הברכה והוא שישאל בלשון 
יחיד ולא בלשון רבים ובברכת שומע תפלה וכן בסוף 
התפלה בין קודם יהיו לרצון בין אהריו יכול לשאול בין 
בלשון יחיך בין בלשון רבים בין צרכיו ממש בין צרכי 
רבים עכ"ל ויש מי שאומר דלרבינו יונה אפילו בשומע 
הפלה אסור לומר בלשון רבים [מג"6 כטס 3"ס] וט"מ 
הציבור מיהרים אפילו באמצע ברכה [טס 3סס :"ו] 
ולכן נוהגים בבתי כנסיות הישנים שבאמצע סלח לנו 
אומרים כל הפליחוה ביום שאומרים פליחות ודע שוה 


הלכות תפלה סימן קיט 


שכתב רבינו הב"י דינים אלו בשם רבינו יונה ולא כתג 
סתמא בדרכו מפני שבחיבורו ‏ הגדול כתכ דהרמנ"ם 
והרא"ש לית להו הני כללי ולדידהו בכל ענין פתו 
וחלכה כמותם רק שטוב לחוש לדברי רבינו עה ע"ש 
ולכן בתבם בשמו להודיע שיכולים לעשות שלא כדכריו 
מעיקר הרין : 
ד עור כהב בפעיף ב' יש מי שאומר שכמוסיף בגונה 
לצורך יחיר לא יאריך עב'? | אכל אחר התפלה 
רשאי להאריך [מג"ף] ואם לצודך ארם גדול * 
הצבור להאריך אפילו באמצע הברכ וכשחלה 
אמרו הצבור פליהות דכיון דצריככיש לתוראו כרבש רפי 
[לס] וגראה שאמרו הפליחות בכרכת סלחז לנו כפו שהיה 
דרכם כן באטירת סליחות + 


ה ברכות האמצעיות אינן כג' ראשומת דכולהו כחחא 
חשיבא ואם טעה באחה מהן חור לראש והאמצעוזת 
אינן כאחת ומיהו על הסרר בעינן כלומר שלא יקדים 
הטאוחרת להמוקרמת לפיכך אם טעה באחה טהן במה 
שצריך לחוור או לא אמר איה ברכ כלל שרילגה 
ונזכר אחר שאמר ברכות אחרוה חוור ללהברכה שטעה 
בה או שרילגה ואומה משם ולהלן על, הפהר ו 
אותן שאמרן חוזר ואוטרן אבל א"צ לחחזזור להחלהן 
לאהה חונן ווהו כששנג או היה מוטעה אבל אם במזיר 
דילג איזה ברכה או לא אמרה כתקנת חכמים הוה כלא 
התפלל בלל וחוזר לראש התפלה כמ"ש בסימן. קי"ד 
[עע" סק"ס] : 1 ] 
ן ש"ץ ששכח ולא אמר עננו בין נואל לרופא והתחיל 
רפאנו אם עדיין לא סיים הברכה חוזר לעננו ו 
כסדר אמנם אם סיים הברכה ואם יחזור לעננו יצמרך 
לומר עור פעם כרכת רפאנו שהרי צריך להתפלל על 
הסרר כמו שנהבאר ובאמת עננו אינו טעכב וא"א לשנות 
בעדה עור ברכה וברכה לבטלה היא ולא יאמרנה עתה 
כלל ויאמרנה בשומע תפלה כיחיד ויוכל לחתום בא'"י 
העונה בעת צרה ושומע הפלה אך בשוטע תפלה בלבר 
די כי זה כולל הכל כמובן [מג"5 סק"ז] וכן אם לא היו 
עשרה מהענים בבהב"נ ולא אמר עננו ואחר רפאנו באו 
יעשה ג"כ כן [כס] ואם שכח לאומרה גם בשומע תפלה 
יאמרה ברבה בפ"ע אחר שים שלום דבה לא שייך סרר 
כשאומרה אחר התפלה לגמרי [טס] וט"מ אם אמרה 
קודם ראה בענינו נראה שצריך לחזור ולאוטרה אחר 
ראה בענינו כתקון חכמים [טס] כיון שעומר, עדיין בתוך 
התפלה ויש מי שחולק וס"ל שא"צ לחזור ולאומרה אחר 
ראה בענינו וגם כשאומרה אחר שים שלום לא יחהום 
בשם אלא ברוך שומע תפלה |יש מלקרוניס. טכסכו כן] 
ולרש"י יאמר עננו בברכה = ובסי' תקס'ו 
יהבאר בזה בפ"ד : 
שלש 


השלחן . 
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סימן קב דיני שלש ברכות. אחרונות , ובו ב' פעיפים : 


א שלש ברכות אחרונות דינם כשלש ראשונות דכאחת 
חשיבי ואס טעה באחת מהן חוור לתחלתן לרצה 
והם ברכה י"ז י"ח י"ט דאע"ג דמתקריא שמנה עשרה 
אך ברכת הטינים הוסיפו אח"כ ביבנה ושמואל הקטן 
תקנה והברכה הי"ז היא רצה ויש בה ל"ר היבות כנגד 
פסוקים המתחילין אבא ביהך בעולות ער אשר עשה 
לנפשי [פרע"ח ד' ס".] וכבר אמרו חז"ל בברכות [3"ד .] 
אחרונות דוטות לעכר שקכל פרס מרבו ונפטר 
והולך לו ולכן קודם הליכתו נותן לרבו הוראה ומבקשו 
שישים שלום בינינו שזהו עיקר הברכה וקודם זה מבקש 
שיתרצה בתפלתינו ובקרבנותינו וזהו ואשי ישראל כדכתיב 
בקרבנות דויקרא אשה ריח ניחח לה' וכן בפרשת התמיר 
ואף רעתה אין קרבן אך התפלה במקום קרבן [עוכ] 
ולפ" ה"פ ואשי ישראל ותפלתם שהיא במקום האשים 
תקבל ברצון וקאי אשי ישראל אלטטה [:"י] ויש קפרש 
פשוט רקאי אלמעלה והשב את העבודה לדביר ביתך 
ואשי ישראל ול"ק כלל ובטדרש יש שמיכאל שר הגדול 
מקריב נשמותיהם של צריקים על מובח של מעלה ולוה 
תקנו ואשי ישראל [עול ופוס' ס9סי מקות] דמיכאל הוא 
כה"ג למעלה כשם שאהרן היה כה"ג למטה וטרומו זה 
בשמיני למילואים שאז נהמנה אהרן לכה"נ ואו נתמנה 
גם מיכאל למעלה לכח'ג דכתיב שם כי היום ה' נראה 
כם וגראה הם אותיות אהרן ואליכם הם אותיות 
סימן 
א ככר כתננו טעם סמיכת מודים לברכת \ רצה ויש 
בברכת מודים פ"ו תיבות וכן במומור למנצח על 
מות לבן עד הנידו בעמים עלילותיו יש פ"ו תיבות 
[פלע"ס טס] דכתיב שם אודה ה' בכל" לבי אספרה כל 
אותיך וכן ברכה זו הוראה ואוטרים ועל. נפלאותיך 
ומובוהיך וכו" ומספר ‏ זה בגימ' אלהים לומר שכל 
ההודאות הוא רק לאלהים לבדו ואף בזמן שאין אט 
מרגישין נפלאות מ"מ יש בכל עת נפלאות כמו דכתיב 
הודו לה' כי טוב כי לעולם חסדו שאין בעל הנם מכיר 
בנסן כמו שדרשו במדרש על פסוק לעושה נפלאות 
גדולות לבדו וזהו כי לעולם חסדו ולכן אומרים בברכת 
מודים ועל נסיך שבכל יום עמנו ועל נפלאותיך וטובתיך 
שבבכל עת וכו' : 
ב שחין במודים בתחלת הברכה ובסוף הברבה כשאומר 
בא"י הטוב שמך וכו ואם נורמן לו רוק לא ישחה 


מיבאל [כן לסותו] וענין הקרבות הנשמות הוא שהנשמות 
משיגים כל כך תענוג בהתדבקותם לאור של מעלה ממש 
והוא תענוג שאין לו שיעור ומדה ווהו לשון קרבן לשון 
התקרבות והדברים עתיקים וזה שסמכו ברכת רצה 
לשוטע תפלה שביון שבאת תפלה באת עבודה דכתיב 
ושמחתים בבית תפלתי עולותיהם וזבחיהם לרצון על 
מזבחי בי ביתי בית תפקה יקרא ונו' [מניעס י"ם] ולכן 
אומרים אח'כ מורים שכיון שבאת עבורה באת תודה 
דכתיב זובח תודה יכברגני [פס] וסמכו ברכת ‏ כהנים 
אחר מודים דכתיב וישא אהרן את יריו אל העם 
ויברכס וירד מעשות החטאת ונו' אלמא דברכת כהנים 
היא אחר עבורה ועבורה והידאה חדא מילתא היא דגם 
הודאה. הוה עבודה [עס] וממילא כיון דברכת כהנים 
מפיים בשלום ולכן אומרים שים שלום וזהו תורף דג' 
ברכות אחרונות [ועול טעס ותכפר] : 


ב כתנ רבינו הב"י אומרים רצה בכל התפלות ודלא 

כאותם שנוהגים שלא,לומר בטנחה עכ"ל ביאור דבריו 

דהטור כתב בשם הגאונים שלא היו אוטרים רצה רק 

בשעת הדוכן דאז הכהנים עוקרין לדוכן כמ"ש בפימן 

קב"ח ובטנחה שאין דוכן היו מתחילין ואשי ישראל וכבר 

חמה הטור בוה ע"ש ולזה כהב דאטו אומרים רצה 
בכל התפלות ‏ : 


קכא דיני מודים. ובו ג' סעיפים : 


עד שיצא הרוק מפיו [מג"5] דאם ירוק בשעה ששוחה 
הרי נראה כאלו ח"ו ירוק על זה וכל האומר מורים 
מודים משתקין אותו דראה ח"ו כשתי רשויות אלא 
יאמר מודים פעם אחת בלבר ובכלל יש למנוע שלא 
לומר תיבה אחז שנ פעמים השתא לפני מלך בשר 
ודם אין עושין כן לפני ממה"מ הקב"ה לא כל שכן : 
1 כתב. רבינו הב"י יחיד אין לו לומר ברכת כחנים 

עב"ל ובתב על זה רבינו הרמ"א וכן עיקר וכן נ"ל 
לנהוג אבל המנהג הפשוט אינו כן רק אפילו יחיר אומר 
אותו כל זמן שראוי לנשיאת כפים ואינו נראה עב"ל 
ובימינו אלה מעולם לא שמענו זאת שהיחיד יאמר 
ברכת כהנים מיהו מוה יש ללמור עכ"פ דמי שמתפלל 
עם הש"ץ מלה במלה שיאמרנה עם הש"ץ ביחר ובבית 
האבל אין אומרים ברכת כהנים וכן המנהג הפשוט ואין 

שנות הגם שיש מפקפקין בזה ; 


סימ[ קכב ברכת שים שלום ודינים שבין תפלת י"ח לבין יהיו לרצון אם מותר להפסיק. 


ובו ח' סעיפים : 


א כתב המור ברכה י"ט שים שלום ותקנוה אחר ברכת | כהנים דכתיב ושמו את שמי על בג"י ואני שר וברכה 


6 ערוך 


של הקב"ה היא שלום דכתיב ה' עוז לעמו יתן ה' 
יברך את עמו בשלום עב"ל ותניא בפוף מס' דרך ארץ 
בפרק גדול השלום שהתפלה מסיימת בשלום ומספר 
התיבות שבברכה זו לא מנה לא הטור ולא בפרע"ח 
ויש בה נ'ג תיבות והאומרים חיים חן וחסר ורחמים יש 
נ"ר תיבות [\ל'ל טזסו ככגד ספסוק וכוח לנמס פס עמטי 
וגו" עד וסלוס ע'ש וי כסס כ'ג פותוות 6ך. פסוק ₪ 
סופ כדס"י [0' ו"כ] וכל דוד כלס"י סוס עלס יו"ד וסוס 
נ"ד לותוות וס" סי סנוסתקות ודו"ק] : 

ב כתב רבינו הב"י אם בא להפסיק ולענות קדיש וקרושה 

בין י"ח ליחיו לרצון אינו פוסק | שיהיו לרצון מכלל 
התפלה הוא אבל בין יהיו לרצון לשאר תחנונים שפיר 
דמי עכ"ל ואין שום רבותא בוה דאמו החנונים חובת 
התפלה הם אלא דקמ"ל כגון אנו שאומרים תמיד תחנה 
אחת והוינו אלחי נצור והיה. מקום לומר שקבלנו עליט 
כחובת הי"ח ברכות ואין להפסיק בה קמ"ל שמותר 
להפסיק כדי לענות קדיש וכו' ונראה ראף אמן מותר 
לענות ראע"ג דמדמה לה לברכות של ק"ש כמו שיתבאר 
מ"מ לאו דוקא הוא [עט"ז סק"5 ודבריו 5"ע דלפמ"ט 
ס"ס בטוב טעס \לל ידעתי טעמו ודו"ק] [ומס ססכריסגי 

לפו' זס. ופבלר כסעוף ג'] : 

1 ואח"ב כתב ומיהו הרגיל לומר תחנונים אחר תפלתו 

אם התחיל הש"ץ לסדר תפלתו והגיע לקדיש או 
לקדושה מקצר ועולה ואם לא קצר יכול להפסיק כדרך 
שמפסיק בברבה של ק"ש אפילו באמצע עכ"ל ביאור 
דבריו כן הוא דוראי מצוה וחובה לומר יהיו לרצון תיכף 
אחר המברך את עמו ישראל בשלום שהרי חז"ל תקנו 
לומר מקודם ה' שפתי ונו' ולבסוף יהיו לרצון וכשם 
שאסור להפסיק בין ה' שפתי לברכה הראשונה כמו כן 
אסור להפסיק בין ברכה האחרונה לבין יהיו לרצון 
ובאמת כן צריך לנהוג וכן נוהגין כל הת"ח ומי שרוצה 
לומר עוד פעם יהיו לרצון אחר התחנונים יכול לומר 
וכן יש שנוהגין כן [\כ"כ סמב" סק"5 כטס כ" ול'ח] : 


ך והו שנהב אח"כ בסעיף ב' וו"ל אין נכון לומר 

תחנונים קודם יהיו לרצון אלא אחר םיום י'ח יאמר 
מיד יהיו לרצון ואם בא לחזור ולאמרו פעם אחרת אחר 
התחנונים הרשות בידו עכ"ל האמנם ענין התחנונים 
הלוי דמי שאינו עושה אותם קבע לאמרם תמיד או 
שפעם אומר החנה זז ולפעמים אחרה שהרי בגמרא 
יש הרבה חחנונים שכל אהד היה אומר אחר התפלה 
ואם נוהג כן מותר ההפסק שם לגמרי אמנם מי שנוהג 
לומר תחנה אחת המיד ושויה עליו כחובה כמו אנחנו 
שהפסנו הפלת אלהי נצור המיר והיא כחובה עליגו ולכן 
נהי דאינה ‏ ממש כשם"ע מיהו דין אמצע התפלה יש 
לה וזהו שאומר רכינו הב"י ומיהו הרגיל לומר וכ" 
כלומר בקביעות החנה אחת ושויה עליה כחובה אף אם 
אמר מקודם יהיו לרצון מ"מ אינה בהפסקה ולכן יותר 


הלכות תפלה פימן קכב 


השלחן 


טוב לקצר ולומר עושה שלום אמנם אם לא קצר יכול 
להפסיק כמו בברכות של ק"ש ואינה כתפלה י'ח ממש 
וכבר כתבנו ראפילו אמן פתם יכול לענות והפסקה 
לרבר אחר אפור דהא עדיין לא עקר רגליו מיהו עכ'פ 
כווגת רבינו ‏ הב"י הוא אף כשאמר יהיו לרצון קודם 
התחנונים [ועמג" סק"כ סכתכ \קס ‏ 6ון ססות כפסוע 
יסמר מול ‏ וסיו | כרפון ויענס. עכ"ל פמיסכי שסעתיק ₪ 
מדכרי סרמ" כד"מ וסל סרמ"5/ 65 ס"ל כן כמו סיסנסר 
וסכ"י סל ס"ל דוס מוכרס לומר. סיסיו לרפון קודס ספסגוניס 
ול"ע ודו"ק] : 

ה אמנם רבינו הרמ"א על הא דאינו מפסיק לקדיש 

ולקדושה בין שמ"ע ליהיו לרצון כתב על זה וו"ל 
ורוקא במקום שנוהגים לומר יהיו לרצון מיר אחר התפלה 
אבל במקום שנוהגים לומר חחנונים קודם יהיו לרצון 
מפסיק. ג"כ | לקדיש ולקדושה ובמקומות אלו נוהגים 
להפסיק באלהי נצור קודם יהע לרצון ולכן מפסיקים ג'כ 
לקריש ולקרושה וברכו עכ"ל והנה כמה מהגדולים צעקו 
עליו בכרוכיא ראיך אפשר שלא לומר יהיו לרצון מיד 
אחר שמ"ע [ע"ז וב"ק ול" \כ"מ. ממג" סק" ומפ'ר] : 


1 ובוראי הצדק אחם שוהו הדרך המוכחר ומי שירצת 
יכול לאמרה נם אחר התתנונים אך רבינו הרמ"א 
אוהב ישראל היה ולאשר כי כן היה הטנהג בימיו לא 
רצה לעשוהם כעוברים על דינא דגמרא וגם בזמניו 
שמעתי שרוב המון ישראל אין אומרים יהיו לרצון עד 
אחר אלהי נצור ולכן בהכרח ליישב הרבר והנה המעיין 
בטור יראה להדיא דגם הוא פ"ל כן שלא לומר יהיו 
לרצון ער אחר תחנונים שהרי כתב ולאחר שסיים י"ח 
ברכות קודם אלהי נצור יכול לענות קדיש וכו' עכ"ל חש 
מי שכהב דכוונפו לאחר שסיים י"ח ברכות ולְאחר 
שאמר יהיו לרצון |ג"פ] ולבר הרוחק רהטור דרכו לפרש 
ולא לסתום עור קשה דא"כ מאי קמ"ל והגם שלרבינו 
הב'י תרצנו זה זהו מפני שהקדים לומר דאינו פוסק קודם 
יהיו לרצון אבל הטור לא הזכיר כלל מוה וכן לקטן 
בסימן זה כהב הטור אחר עשה למען שמך יהיו לר 
ע"ש ואי ס'ר דגם מקודם אמר זה למה. צריך אח'כ 
ונהי שכתבנו שיכול קוטר מ"מ הא חובה ליכא ומה לנו 
להביא מהטור מהגמרא [ו"ז.] מפורש כן שאומר שם 
מר בריה דרבינא כי הוה מסיים צלותיה אמר הכי 
אלהי נצור לשוני מרע וכו' וקלקל מחשבהם יהיו 
וכו' ע"ש הרי להריא דהיהיו לרצון הוא אחר אלהי 
נצור ואולי דמשום זה בחרנו בתפלה דאלהי נצור טכל 
החפלות שבגמרא משום דבה מפורש שהיהיו לרצון 
הוא אח'כ ! 
1 והענין כן הוא בשנדקדק דהטור כהב בשם רב עמרם 
גאון וו"ל מכאן ואילך אחר הִי"ח ברכות אסור 
בשבחו של מקום דכתיב מי ימלל וגו' אבל אי בעי למימו 
בתר עלותיה מלכנו וכו' אלהי עד ₪ וכו 
ו 


ו בול ו 


ערוך 
אלהי נצור עד צורי ונואלי עכ"ל ויש להבין דאי אחר 
יהיו לרצון לימא מאי דבעי ואי משום שעריין לא פסע 
הא להדיא אמרינן בגמרא דאחר התפלה אפילו. כסרר 
יוה"כ אומר ועור מאי האי שכהב עד צורי ונואלי אלא 
ודאי דזהו עיסר הרבותא אף שעדיין לא אטר היהיו 
לרצון מ"מ ינול לומר תחנונים ודקרקו זה מן הגמרא 
שם שאמרה דמר בתר צלותיה אמר הבי ומר אמר 
הכי ע"ש ומאי רבותא. הא כל אחד יכול לסדר לו 
החנונים אלא דהא קמ"ל דמר בתר צלותיה אמר הכי 
יהוו לרצון ומר אמר הכי קודם יהיו לרצון ‏ ולכן 
נאריך הרבה אפור מפני שמאד יתרהק היהיו לרצון 
מן הי"ח ברכות אך תפלה קצרה מותר ולכן אומר בעל 
הגמרא דמר אטר תפלה קצרה זו ומר אמר זו ולכן 
מותר גם לומר קדיש וקדושה : 
סימן 
א כששנומר כל הפלהו כורע ופוסע לאחריו ג' פסיעות 
בבריעה אחת בעבד הנפטר מרבו שמשתחוה והולך 
לאחוריו ויותר מג' פסיעות לא ילך דמיחזי כיוהרא 
[נ"י] ולמה. ג' פסיעות אמרו הגאונים מפני שבשאדם 
עומד בתפלה עוטר במקום קדושה ושכינה ‏ למעלה 
מראשו וכשנפטר מתפלתו פוסע לאחוריו לצאת למקום 
חול ונמצא במררש שבשעה מתן הורה נתרחקו ישראל 
מהר פיניי ג' מילין ומשה רבינו נכנם בג' מחיצות לפני 
הקב"ה חשך ענן וערפל וכשיצא יצא דרך ג' מחיצות 
אלו וכן הבהן בשכלה העבודה על המובח להכבש 
שהיה בהם ג"כ ג' פסיעות [כס] והפסיעות יהיה עקב 
בצד גודל ואיתא במדרש שוחר טוב שיעקור רגל שמאל 
תחלה |כס] : 
3 ואחר שפסע בעודו כורע קודם שיזקוף כשיאמר עושה 
שלום במרומין. הופך פניו לצר שמאלו שהוא ימין 
השכינה דהמתפלל רואה השבינה כנגדו והוה שמאל 
דודיה ימין | השכינה ובשאומר הוא יעשה שלום עלינו 
הופך פניו לצד 'מינו וכשאומר ועל כל ישראל משתחוה 
לפניו בעבד הנפטר מרבו ונהגו לומר יהי רצון מלפניך 
וכו' שיבנה בהמ"ק וכו' משום דהתפלה היא במקום 
קרבן ולזה מבקשים שיבנה המקדש ונקריב. הקרבנות 
בפועל ממש ועוד יש טעם דחז"ל אמרו [סנסלטין 5" :] 
דבשכר איזה פסיעות זכה נבוכדנצר להחריב את הבהמ"ק 
ולוזה אנו מבקשים להיפך שבשכר פסיעתנו נוכה לכנינו 
ומפיימים ותן חלקנו בתורהך דכן סיים התנא באבות 
וזהו פשוט משום דאז נמכה לאור התורה ג'כ הרבה 
יותר מעתה ע"פ האור של בהמ"ק מהשראת השבינה 
ויש מסיימים גם בפסוק ושם נעבדך וגו' : 
1 ובמקום שכלו הג' פסיעות יעמוד שם ולא יחזור תיכף 
למקומו ואם עשה כן נוח לו שלאן התפלל בלל ובגמ' 
אמרו על זה שהוא ככבלב שב על קיאו [יומ6 ל'ג :] 


הלכות תפלה פימן קכב קכג 


השלחן | קד 20 


וטעמא רמילהא דיהיו לרצון אינו דומה לה' שפתי 

תפתח דשם בתחלת התפלה כשאוטר ופי יגיד תהלהך 
שפיר מחויב לומר תהלות חו"ל מה שתקנו אבל בגמר 
התפלה אלא שמבקש שיקובל ברצון מה שהתפלל מה 
אובפת לנו אם יבקש עוד איזה בקשה והרי גם באמצע 
הפלה בברכות האמצעיות יכול לבקש מה שצריך וק"ו 
בפוף התפלה וברור הוא שוהו דעת הטור והגאונים 
וכתבו שצ"ל אחר אלהי נצור עשה למען שמך עשה 
קמען ימינך ‏ עשה למען קדושתך עשה למען תורתך 
דאיתא באגרה כל הרגיל לומר דברים אלו זוכה ומקבל 
פני שבינה ואנו נוהגים להוסיף פסוק. למען יחלצון יריריך 
הושיעה ימינך וענני ועוד נוהגים לומר פסוק המתחיל 
באות של שמו ומסיים באות של שמו ומ"מ לא יאריך 

הרבה בתחנונים : 


קכג דיני הפפיעות והכריעות בסוף התפלה . ובו ח' סעיפים : 


שהרי נפטר מרבו ועתה נראה שחוור בו טמה שהתפלל 
ובקש סליחה ומחילה ורוצה לחטוא עור [כ"ח] ולכן לא 
יחזור קמקומו עד שיגיע ש"ץ לקדושה דבזה הכל רואים 
שחוזר למקומו מפני ההקדושה ואם המקום דחוק לעמור 
שם יכול לחזור למקומו כשהש"ץ התחיל חורת הש"ץ 
וזהו דעה הרי"ף | וכן כשאומרים. פיוטים יחזור למקומו 
בהתחקת הפיוט דבכה"ג נראה לכל למה חוזר לסקומו 
אי משום אמירת הפיוטים אי משום כדי לשמוע על 
מקומו חזרה הש"יץ וכל שהש"ץ לא התחיל לא יחזיר 
פניו לצד אחר א"א עומד ופניו למזרח דכשיחזיר פניו 
יגרום ביטול כוינה לאותם המתפללין עדיין שיסתכל 
בהם [ע"ז סק"ס] אבל כשהתחיל הש"ץ יכול להחזיר 
ניו ורק יעמוד עד קדושה ויש מי שכהב דבעמדו שם 
חייב. לכוין רגליו כמו בהפלה [מג" סר"ס. ככס רד"ך| 
ודברים תמוהים הם מה שייך שם כיון רגליו [ועיוגתי 
כרד"ך בו כ"ג | ולקדוטס קלי ע"ס] וא"צ זה כקל ואין 
נוהגין כן כי אי; שום טעם בזה [גס עס טסכיפ סמנ" מכ"ז 
ליתס טס ככל כמ"ס סס"ר] : 

ד יש נוהגים להקפיר שבפסעו הפסיעות לא יעבור ארם 

בינו לבין מקום שהתפלל וטעם הדבר מפני שי"א דצריך 
ששה פסיעוה משום דפסיעה לא מקרי רק כשעוקר שני 
רגליו וכן נהגו חכמי צרפת ויש להם סמך מדכתיב 
בתחלת יחזקאל בחיות שבמרכבה ורגליהם רגל ישרה 
רגליהם תרי רגל חד הוי ג' ואח'כ כתיב וכף רגליהם 
ככף. רגל וגו' הוי ג'כ הלת ולכן חושבים הג' פפיעות 
שחוזר למקומו בעת הקדושה קצירוף הג' ראשונות ולפ"ו 
אין להיות הפסק ביניהם [עכ"י| אך ‏ יש מי שנוהנ 
שבראותו שאחר יפסיקו ממהר לשוב למקומו וטעות. הוא 
דזה שלא ישוב למקומו הוי דינא דגמרא וזה שלא להיות 
הפסק אינו אלא הידור בעלמא ולכן לא יעשו כן ואם 
הפסיקו לו הפפיקו ונם יש נוהגים שכשגומר התפלה 

ופוסע 


8 | ערד 


ופוסע והש"ץ מתחיל הקדושה ממהר לשוב למקומו וגם 
זה לא נ"ל הגם שניכר שמחטת הקדושה חוזר מ"מ אין 
לבטל דינא דגמרא מפני זה ומוטב שיאמר הקרושה 
במקום שפסע ולא יחזור מיד וּלכל הפחות ימתין כדי 
הילוך ד"א ועוד שיכול. לעמור עד שיניע הש"ץ לקדוש 
דשם מתחיל הקדושה העיקרית : 

ד ויש להסתפק אם יוצאין בהפסיעוה כשפוסע לצרדין 

משום דלפעמים מאחוריו דחוק המקום ואולי גם 
לצדרון הוה כנפטר מלפני המלך ואין ראיה ממה שאמרו 
לאחוריו דודאי סתמא כן הוא אבל באי אפשר גם לצררין 
שפיר דמי וג"ל ראיה לזה מהא דאמרינן ביומא [;'ג .] 
-וכן כהנים בעבודתם וכו' לא היו מחוירין פניהן והולבין 
אלא מצדרין פניהן והולבין וכן תלמיד הנפטר מרבו וכו 
מצדד פניו והולך ע"ש וכן אני נוהג במקומות שיש דחק 

גדול מאחוריים : 

1 באב רבינו הרמ"א בסעיף ב' והש"ץ יעמוך כדי הילוך 

ד' אמות קורם שיחזזר למקומו ולהתפלל בקול רם 
וכן יחיד המתפלל יעמוד במקום שכלו פסיעותיו כשיעור 
זה קורם שיחזר למקומו ויחיר שמתפלל בציבור וסיים 
תפלתו קודם לש"ץ אפור להחויר פניו לציבור עד שיסיים 
ש"ץ תפלתו עכ"ל וכשסיים הש"ץ מותר להחזיר פניו 
גּם קודם שהתחיל הש"ץ להתפלל בקול רם ויש מחמירין 
ביוזיר המתפלל שלא יחזור עד כרי שיעור שאם היה 
בציבור היה הש"ץ אומר קדושה דרק לש"ץ התירו בד' 
אמות מפני טירחא דציבורא ורק בין תפלה לתפלה התירו 
בשיעור זה בסימן ק"ה [ב"ס ומג"ק סק"פ] ובטעם איפור 
חורת פנים כבר כתנגו טעם ועוד יש טעם כדי שלא 


הלכות תפלה סיטן קכנ קכר 


השלחן 


יחשדוהו שרילג בתפלה [(כוע] : 

1 וכבר כתבנו רכשפוסע עוקר רגל שמאל תחלה ויש 
מי שרוצה לומר הטעם כדי להראות שקשה עלו 
ליפטר מהתפלה ולפ"ז איטר רגל עוקר שמאלו שהוא 
ימין רעלמא [מנ"6 סק'י] אבל כבר כתבנו הטעם משום 
דוהו ימין השכינה [סס ט"ז סק"ו] ולפ'ז גם איטר כן 
יעשה והפסיעות הם עקב בצר גודל ולא יעשה פסיעות 
נסות יותר מזה דמיחוי כבורח ונ' פסיעות. הן בתחלה 
השמאלית ואח'כ ‏ הימניה בעקנב השמאלית ואת"כ 
השמאלית בעקב הימגית ויש עושים כן עוקרים השטאלית 
ואח"כ מעמידים הימנית אצל השמאלית וחוזרים ועוקרים 

השמאלית ומעמידים את' הימנית אצלה וכן ב 
ובוה הוי בששה פסיעות [מעיו"ץ כל" ספ"ס לום ס"ו 

וכמג"5 סק"י סכיל זס כלטון דחוק עש] : 
וכן נהבאר דהמוסיף על ג' פסיעות הוי יוארא שנראה 
שחולק כבוד לשכינה יותר | משארי בני ארם [ע"!] 
וגם הש"ץ צריך לפסוע כ בלחש אמנם כשיחזור 
+ בקול רם א"צ לחזור ולפסוע ג' פסיעות וסומך 
על הקריש שאחר ובא לציון שיפסיע בעושה שלום ואף 
שיש הפסק מ'מ כולהו צורך תפלה נינהו [מנ"5 סקי"ש] 
ומ"מ אם רגיל לפסוע אין מוחין בידו [טס] וכן אם לא 
התפלל בלחש רק בקול רם פוסע ג' פסיעות תיכף אחר 
התפלה בקול רק וכשיחזור ש"ץ התפלה יאמר פסוק ה' 
שפתי הפתח אבל אינו אומר בסוף התפלה יהיו לרצון 
דסומך על מה שיאמר התקבל אחר התפקה ויש נוהנין 
לומר גם יהיו לרצון [עס כסס טג'ס] וכן המנהג אצלינו 

[|עעס סט"ז סק"ע דסוק] : 


סימן קכד דיני חזרת הש"ץ ועניית אמן. ובו "ז סעיפים : 


א מתקנת אנשי כנה'ג שלאחר שסיימו הציבור תפלתן 

הוזר הש"ץ ומתפלל בקול רם כל התפלה ותנן בשלהי 
ר"ה כשם שש"ץ חייב כך כל יחיד ויחיד חייב ר"ג אומר 
ש"ץ מוציא את הרכים ידי חובתן והלכה כחכמים 
ובגמרא שם שאל ך'ג לחכטים א"כ למה ש"ץ יורך לפני 
התיבה אמרו לו להוציא אה שאינו בקי להתפלל אבל 
הנקי אינג יוצא בתפלה ש"ץ ווהו שכתבו הטור והש"ע 
דלאחר שסיימו הציבור תפלהן יחזור ש"ץ התפלה שאם 
יש מי שאינו יודע להתפלל יכוין למה שהוא אומר 
ויוצא בו וצריך אותו שיוצא בתפלת ש"ץ לבוין לכל 
מה שאומר ש"ץ מראש ועד סוף ואינו מפסיק ואינו משיח 
ופוסע ג' פסיעות לאחוריו כארם שמתפלל לעצסו עב"ל : 


ב ודע שהמפרשים פירשו דהך אינו בקי הוא שאינו 

בקי להתפלל אבל מ"מ מבין הוא מה שהש"ץ אומר 
דאל"כ לא שייך לומר יכוין [כ"י וע"ז סק"5 ומג"ם סק"כ] 
ואינו מובן דא'כ מה יעשה מי שאיגו טבין ג"כב ונראה 
בכוונתם שעשאוה כמ"ש לקמן פימן קצ'ג בברהט"ו 


דהמבין יוצא בשמיעה ומי שאינו מבין יאמר מלה במלה 
עם הש"ץ ואו יוצא אע'פ שאינו יודרע פי' המלות כמו 
המתפלל \ לעצמו שאינו | מבין בלה"ק וצא דדוקא 
כשמתפלל בקשון אחר צריך להבין הלשון כמ"ש בסימן 
ס"ב והנה בסימן קצ"ג מבואר שרש'י חולק בזה ופ'ל 
דנשים יוצאות בשמיעה אף בקידוש שהוא דאורייתא 
אף שאינן מבינות וכהבו שם המפרשים שנהגו כרש'"י 
ע"ש [כ'ק! ומג'ף עס סק'כ] וא"כ פשיטא דבתפלה 
יוצאים ואפשר לומר דבזה חמירה הפלה יותר שהרי 
בקירוש ובברהמ"ז ובכל הברכות אחד יוצא בברכת 
חבירו כשהוא. אינו יודע כדאיהא בגמרא סופר מברך 
ובור יוצא ובתפלה אינו כן דרוקא בהפלת ש"ץ יוצאים 
כמ"ש הטור לקמן סיטן הקצ"ד בשם רי"ץ גאות משום 
דתפלה נהקנה בלחש ושכך שדר רב ששרירא גאון 
שאין רשוה למתפלל להשמיע קולו ולהוציא את שאינו 
בקי עד שירד לפני התיבה עכ"ל אמגם יש חולקים בוה 
הר"ן שלהי ר"ה והטרדכי והג"א [עכ'י] ואפילו 
הגאון ורי"ג ט"ט נראה דהש"ץ מוציא את כולם בשטיעה 
והרי 


שיישווישושייוי 


ערוך הלכות תפלה 
והרי לא גריעי מעם שבשרות שהש"ץ טוציאם אף בלא 
שמיעה כמבואר שם וכ"ש הנך : 
3 ודע רהטור כהב עור טעם על חזרת הש"ץ משם 
קדושה ע"ש ונראה שהיה יכול לומר גם משום ברכת 
כהנים דא"א בלא שלש אחרונות ויש להכין דא"כ ר"ג 
כששאל לחכמים קמה ש"ץ יורד לפני ההיבה מאי ק"ל 
הא מוכרח ?זה מפני הקרושה ומפני ברכת כהגים וגם 
חכמים למה הוצרכו להשיבו כדי להוציא את שאינו 
בקי ונלע"ד דדבר גדול השמיענו בוה דהנה שאלו 
מהרמב"ם ז"ל בהכ"נ שכולם בקיאים למה צדיך חזרת 
הש"ץ והשיבם דכיון רחכמים תקנוה הוי תקנה קבועה 
ואין חילוק בין יש בקיאים בין אין בקיאים [סוכ 5:"י] 
ום"ט יש להבין ואיך הקט להתפלל בחנם כשא"צ לֶה 
אך הוא הרבר דמקצת חזרת הש"ץ בהכרח גם בלא 
טעם דאינן בקיאים והיינו ג' ראשונות לקדושה [עכ"פ] 
וג' אחרונות לברכת כהנים אך מפני אינו בקי הוכרחו 
לתקן שהש"ץ יחזור כל התפלה וכיון שתקנו ממילא 
נשאר תקנתם גם כשכולם בקיאים דכיון דג' ראשונות וג' 
אחרונות חובה. בלא"ה ולבן תקנו לגמור כל האמצעיות 
לבלי לחלק בתקנה ושפיר קאמר הרמב'ם : 
ואין לשאול דעריין למה יתפלל הש"ץ שני פעמים לא 
יתפלל בלחש כלל ואי משום דעיקר תפלה היא בלחש 
הלא כמו שמוציא אחרים בקול 4 רם מפני שא"א בענין 
אחר יוציא גם את עצמו ולטה יתפלל בחנם אך דגם זה 
א"ש דבר"ה שם שאלו חכמים לר"ג לדבריך למה צבור 
מתפללין והשיבם כדי שהש"ץ יסדיר תפלתו. בלומר 
אע"ג דאמרינן שם דלסרר תפלה א"צ רק בשל פרקים 
כמ"ש בסימן ק' זהו להתפלל בפ"ע אבל להתפלל לפני 
הציבור ‏ דאיכא אימתא דציבורא מוברוז הש"ץ לסדר 
התפלה מקיךם בלחש כדי שתהא הפלתו שגורה בפיו 
בהתפללו לפני הציבור ‏ ועתה ק"ו הדברים דאם לר"ג 
התירו שכל הציבור יתפללו מטעם זה אף שאינם צריכים 
ק"ו לחכמים שהתירו לש"ץ בלבר מטעם זה |\כז מפולן 
כל דקדוקי סמג"ס כסק'ג ודו"ק| : 
₪ ש"ץ שנכנס לבהכ"נ ומצא שהצבור התפללו בלחש 
והוא צריך לעבור לפגי התיבה לאלתר יורד לפני 
התיבה ומתפלל בקול רם לציבור וא"צ לחזור ולהתפלל 
בלחש דכיון דקאחרים מוציא כ"ש לעצמו ואע"ג דעיקר 
חפלה הוא בלחש קמי שיכול להתפלל מ"מ ביון שהוא 
מוכרח להתפלל בקול רם ממילא דיצא ירי תפלה : 


1 וכהב ‏ רבינו הרמ"א בסעיף ב' וכן אם הוא שעת 

הדחק ומהיירא שיעבור זמן תפלה יוכל להתפלל מיד 
בקול רם והצבור מתפללין עמו מלה במלה בלחש עד 
לאחר האל הקדוש ומוב שיהיה אחד שיענה אמן אחר 
ברכת הש"ץ עב"ל ויש שפירשו דוה שכתב שיעבור זמן 
תפלה כוונתו שלא יוכלו לגמור כל הי"ח ברכות תוך 
זמן תפלה [מג"ל סק"ל] ובוראי כוונתם על היץ שהוא 

כו 
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לא ינמור דאי אציבור קאי מאי תקנתם עתה ולפ"ז 
נראה דם"ל דגם הגמר צריך בהוך הומן ודלא במ"ש 
לעיל םימן ק"י סעיף ה' ע"ש אבל באמת יותר ראה 
דבוונתו שהש"ץ לא יוכל להתחיל תוך הומן אבל על 
הגמר אין לחוש במ"ש שם : 

ץ וזה שכתב וטוב שאחר יענה אמן פשיטא שאין זה 

מדינא שהרי גם הש"ץ איגו מתפלל רק פעם אחת 
ואין כאן ברכה. לבטלה אלא טוב בעלמא קאמר שלא 
תהא תפלה בלא אמן ולפ"ז מוכ ‏ יותר המנהג שלנו 
שהש"ץ מהפלל עד לאחר האל הקדוש בקול רם והכל 
עונין ג' אמנין | ואח"כ מתפללין הציבור בלחש [וכ"כ 
סמעיו"ע] ולעיל סימן ק"ט סעיף ב' כתב רבינו הב"י 
ביחיר שיתפלל עם הש"ץ כל התפלה ע"ש ואולי בציבור 
קשה לעשות כן ובאמת אם ירצו יעשו כן ולקמן סימן 
רל"ב רבינו הרמ"א מפתם לה סתומי שכתב שיתפללו 
הציבור עם הש"ץ ע"ש דליהוי משמע הבי ומשמע הכי 
[\כזס ס"ש עס סנמגמו סננפרטיס כזס ודברי סמג"מ סק"ס 

פונס מוכנוס כלל ודו"ק] : 

וכבר כהבנו דאפילו אם הצבור כולם בקיאים בתפלה 

מ"מ יתפלל הש"ץ חזרת הש"ץ בקול רם והש"ץ 
מתחיל בשרוב הציבור סיימו תפלתם אמגם אם רוב 
הציבור חוטפים נכון לעשות להמתין על מי שמתפלל 
מלה במלה. לא ארוך ולא קצר ולכן ברוב מקומות 
ממתינים על הרב והוא מסתמא לא יאריך מפני טורח 
הציבור ואס יש אנשים מאריכים בתפלהם לא ימחין 
עליהט אפילו היו חשובי העיר וגם אם הרב מאריך 
הרבה עליו לצוות שלא ימתינו עליו וכן בהתחלת התפלה 
כשהגיע הזמן ויש מנין שם לא ימתינו על השאר שלא 
באו עריין אפילו הם מהחשובים וכלל. הדברים דטירתא 
דציבורא גדול מאר ולכן אם הרב חלה במעיו והוכרח 
לצאת באמצע התפלה או בשעת קריאת התורה אין 
הציבור ממתינים עליו וכן בשלא בא בוטן התפלה 
לבהכ"נ מפני איזה סיבה לא ימתינו עליו [מ"ש סמג"5 
סק" כפס ס"ח קפס לעפות כן ומעופס 55 טמענו כזס 
ולמס ופביום בפני סמלעונוס \ופין ₪ כוסס. וככר | כפבסל 

כסימן 6' סלין (ססכיום מסמלעוגיס] : 

ם כשהש"ץ חוור התפלה כל הקהל יש להם לשתוק 

ולכוין לקמה שאימר הש"ץ ולענות אמן ואִם אין תשעה 
מכוונים לברכותיו קרוב להיות ברכותיו לבטלה שהרי 
הפלה בצבור הוא בעשרה ואחד מהם ש"ץ ולכן כל אדם 
יעשה עצמו כאלו אין תשעה בלעדו ויכוין לברכות הש"ץ 
ומי שאינו שומע שאזניו אטומים אינו טועיל להתשעה 
אף שלמנין מצטרף דבעינן שומעים דוקא [ט"ז סק":] 
ואין ללמוד או לומר תהלים בעת חזרת הש"ץ אף אם 
עינה אמן בסוף כל ברכה ומי שעושה כן יש לגעור בו 
|[עמג"ל סק"ס] וי"א שבל העם יעמדו בעת חזרת הש"ץ 
וכן יש לנהוג אא"כ אינו כבריאותו דאז מותר לו לישב 

וכן נוהגין בל יראי ה' ! 
כתב 
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י כחב. הטור בשם הרא"ש שאביו הנהיג שעל כל ברכה 
שאדם שומע יאמר ברוך הוא וברוך שמו שהרי אפי' 
כשמובירין צריק בשר ודם צריך לברכו כ"ש צריקו של 
עולם יתכרך ויתעלה וזהו שאמר משה כי שם ה' אקרא 
הבו גודל לאלהינו ע"ש ופשוט הוא דוהו בסתם ברכות 
שאין העונה צריך לצאת בה אבל כשצריך לצאת בה 
כמו ברכות של קידוש והבדלה ושל תקיעת שופר ! 
מקרא מגילה אפור לענות דהוי הפסק ומטייח וה יש 
הרבה מן הגדולים שאין דעתם נוחה מזה מפני ההמון 
שאינם יודעים זה וסוברים שחיוב הוא על כל ברכה 
לענות ב"ה וב"ש ואינם יוצאים בברכות חובה מפני 
שעונים גם באלו. ובעיקר הטעם לא אבין רמה שייך 
שצריך קברכו הלא המברך בעצמו מברכו שאומר ברוך 
אתה ה' ועוד דא"ב בכל התפלה בשמוכירים שם ח' 
נאמר ב"ה וב"ש וצ"ע : 
'א וענו אמן אחר כל ברכה וזהו חובה על כל מי 
ששימע הברבה לענות ‏ אמן בין אוהם שיצאו ידי 
תפלה ובין אותם שלא יצאו ידי תפלה ומי שלא ענה 
אמן עבירה גרולה בידו ואמן יש בו ג' כוונות האחת 
הלוואי כמו אמן כה יאמר ה' והשנית לשון אמונה וזהו 
כל ברכות התפלה כמו מחיה המתים יכוין שאני מאמין 
בתחית המתים ובמגן אברהם יכוין לשון אמת כלומר 
אמת שאתה מנן אברהם וכן בהאל הקדוש וכן בכל 
ברכת הנהגין וברכות | המצות ובן בהחלת ברכות 
האמצעיות ובברכת גואל ישראל יכוין אמת שאתה גואל 
ישראל ואני | מאמין אמונה שלימה בזה וכן בשארי 
ברבות ואמן של ברכת השחר ופסר"ז וברכות ק"ש כולן 
לשון אמת הן ובקדישים צריך לכוין כפי' הראשון כמו 
יהי רצון שיהגרל שמו יתב' וכן יהא שמיה רבה ובאמן 
תלוי עיקר האמונה ולכן ילמוד בניו הקטנים שיזהרו לענות 
אמן ומיד שהתנוק עונה אמן יש לו חלק לעוה"ב וכל 
העונה אמן בכל כתו פותחין לו שערי ג"ע [סכפ קו"ע] 
ומספרו יוכיח כמספר שני השמות הוי' ואדנ' [ויש מכווגיס 
כסילוכ ודו"ק] : : 
יב ולא ישח שיחת חולין בשעה שש"ץ חוור התפלה 
ואם שח גדול עונו מנשא וגוערין כו ואף בר"ת 
אפור לדבר דזמן תורה לחוד ווטן תפקה לחוד אמנם 
הרב היושב על כסא הוראה כששואלין ממנו שאלה 
בעת חורת הש"ץ מותר ומחויב לענות ולא ימהין עד אחר 
התפלה דאולי זמן השאלה נחוצה אמנם בעוה"ר נפרץ 
הדבר לדבר בעת חזרת הש"ץ וא"א למחות וגם יש 
מהלומרים המחללים שם שמים ומדברים ואשרי הנזהר 
מוה ויש בזה חילול ה' בפני האומות כידוע : 


יג לא יענה אמן חטופה דהיינו באלו האל"ף נקודה 

בחמף שב"א וכן שקא ימהר ויחטוף לענות אותו 
קורם שיסיים המברך וכן לא יענה אמן קמופה דהיינו 
שמחסר קריאת הנו"ן שאיגה מוציאה בפה שההא ניכרת 


הלכות תפלה סימן קנד 


השלחן 


וגם לא יפסיק באמצע המלה שלא ימשכגה וותר מראי 
ונס אמרו חז"ל בברכות [מ"ו.] שלא ידוק ברבה מפיו 
כלומר שלא יענה כמו בהיסח הדעת ולא יענה אמן 
קצרה אלא ארוכה קצת כדי שיאמר אל מלך נא 
שהוא ראשי תיבות של אמן דרובי אמנים כוונתם על 
אמונה כמ"ש ונם לא יאריך בה יותר מראי לפי שאין 
קריאה התיבה נשמעת יפה כשמאריבין בה יותר מראי 
ואם יש קצת מהעונים שמאריכין יותר מדאי א"צ הש"ץ 
להמתין עליהם מלהתחיל בברכה אחרת לכר אמנים 
בברכה שרבים יוצאים בה י'ח כמו מקרא מגילה ושופר 
וכן ברכת כהנים וקידוש והבדלה צריך להמתין 
באחרת עד שיענו כולם [מנ"ל סקע"ו] ומיד כשש"ץ 
מסיים הברכה יענה אמן ובקדיש כשהש"ץ מאריך בניגון 
בואמרו אמן לא ימתינו ויענו מיר [פס סקי"ד] : 
יך אמרו הז"ל בברכות שם שלא יענה אמן יתומה 
ופירשו רש"י ותוס' דפירושו כשאימ שוטע הברכה 
מפי הש"ץ וגם אינו יורע איזה ברכה סיים אפור לו 
לענות אמן כיון שאינו יורע ע? איזה ברכה עוגנה כיתופה 
שאין לה אב אבל כשיודע איוה ברכה אומר אף ע'פ 
שלא שמעה מהש"ץ יכול לעטת וזהו דאמרינן בסוכה 
[ג"5 :] שבאלכסנדריא של מצרים חיו מניפין בסודרין 
כשהש"ץ סיים הברכה וענו כולם אטן אף אותם שלא 
שמעו רמפני גודל הבהכ"נ לא היה מגיע קולו של השיץ 
להעומדים מרחוק ומכל מקום היו יודעים באיוה ברכת 
עומדר הש"ץ : 
מן אמנם בסוכה שם כתכו התוס' בשם רב נפים נאון 
דההפרש כן הוא דוה שאפרו אמן יתומה זהו 
בברכה שהשומע מחויב לְצאת בה י"ח והך דאלכסנדריא 
מיירי בשכל אחד התפלל לעצמו וא'צ לצאת בברכות 
הש"ץ או בקריאת התורה דאז יכולים לענות אף כשלא 
שמעו הברכה מהש"ץ וכן מבואר להריא בירושלמי ס"פ 
אלו דברים שאומר שם איזו היא אמן יתומה הן רחייב ברכה 
ולא ירע מה הוא עונה ע"ש ולדינא שני התירוצים יכול 
להיות שאין מכחישין זא"ו רבברכה שצריך לצאת טחויב 
לשומעה מפי המברך וברכה שאינו חייב בה א"צ לשומעה 
מיהו צריך לרעת באיוה ברכה הש"ץ עומר וכן הלכה 
וכן פסק רבינו הרמ"א בסעיף ח' ע"ש : 
מז ולפ'ז אם בעוד האדם מתפלל סיים ש"ץ ברכה 
וקודם שכלתה עניית אמן מפי הציבור סייס חפלתו 
ויודע איזה ברכה אמר הש"ץ אע'פ שלא שמעה יכול 
לענות אמן דגם אמן הוה ממין הברכה ולכן נחשב 
עניית אמן של הציבור כאלו הש"ץ סיים. עתה ברכתו 
וכן הדין בקדיש וקדושה וברכו אע'פ שלא שמע מפי 
הש"ץ אלא עניית הציבור עונה עטהן דוה לא נחשב 
כברכה שנתחייב בה שצריך דוקא לשמעה מפי השיץ 
דלא סקרי דר שנתחייב בה אלא בדבר שיכול לאומרה 
גם ביחיד ואלו הדכרים אינם אלא בציבור [מנ"5 סקי"ם] 
כן פסק רבינו הרט'א בסעיף י"א ואין 7 ממיש 


אעור = רייו ה 


+. 


רפאאו הרמ" לקטן סימן קל"ט דאם הציבור לא שמעו 
מפי המכרך בדבו אע"פ ששטעו הש"ץ שענה ברוך 
ובו' מ"מ לא יענו ברוך רק אטן דשאני התם שכל הצבור 
לא שמעו ועוד דהתם יחיד מברך אבל בברכו שבתפלה 
שהש'"ץ אומר ורוב הציבוּר שוטעים ולכן גם היחיר שלא 
שמע מהש"ץ ברכו רק מהציבור שענו ברוך ה' וכו' 
גם הוא לענות עטהם ברוך ה' המכורך לעולם ועַד 
[ומזס קעס לסמב"5 כסי' כ"ז סק"6 טנס בכרכו על ספלס 
פסק כן ע"ס ועסדיס | מכולר כסן עפיכו כן ופמיסנו. על 
ס6קמאיס על5 סעול כזס ודו"ק] : 

כתב רבינו הב"י בסעיף י' מי ששכח ולא אמר יעלה 
ויבא בר"ח או בחוה"מ או בכל דבר שצריך לחזור 


- בשבילו יכוין רעתו וישמע מש"ץ כל י"ח ברכות מראש 


ועד סף כאדם לעצמו ולא יפסיק ולא ישיח 
ופוסע ג' פסיעות לאחוריו דכיון שכבר התפלל אלא 
ששכח ולא הזכיר אע"פ שהוא בקי ש"ץ מוציאו עכ"ל 


חלכות תפלה סימן קבד קכה 


השלחן | בן 211 


וזה פשיטא שלא יענה ברוך הוא וברוך שמו אלא אפ" 
אמן ג"כ אני מסתפק דכיון דהוה כאלו גם הוא מתפלל 
איך יענה ומ"מ נראה שיענה אמן שהרי הש"ץ מוציא 
את שאינו בקי ומ"מ עונה אמן דוה לא מקרי הפסק 
שהרי יש ברכות שעונין אמר אחר ברכות עצמו כמבואר 
בגמרא ואנן לא נהגינן רק בברהמ"ז בבונה ירושלים 
מִיהוּ ענ"פ לא מקוי הפסק אבל מודים דרבנן וראי 
לא יאמר וכשהש"ץ אומר מודים בלחש ואינו שומע 
יאמרנה בעצמו עד התיבות שאינו שומע מהש"ץ וכן 
אם אינו בטוח שישמע מראש וער סוף מוטב שיחזור 
ויתחפלל בעצמו ודע שי"א דכשחיסר ברכה שלימה לא 
מהני שמיעתו מש"ץ [עט"ז סק"ס] אנל כבר הכריע 
רבינו הב"י בספרו הנדול שאין חילוק בזה ומ"מ נ"ל 
דאם שבח יעלה ויבא והתחיל מודים יחזור לרצה ויאמר 
יעלה ויבא ויסיים תפלתו ולא יסמיך על הש"ץ בכה'ג 
וראיתי מי שאינו אומר כן ולא נ"ל : 


סימן קכה דיני קדושה , ובו ד' סעיפים : 


ג' קחושות יש בסדר התפלה קרושת יוצר שאו 

מספרים איך שהמלאכים מקדשים שמו יתברך 
וקדושת ובא לציון נתקנה משום לימוד כראיתא שלהי 
סוטה ויתבאר בסי' קל"ב והקדושה העיקרית היא בתפלת 
י"ח בברכת אתה קדוש וזהו שאנחנו מקדשים שמו 
יתברך ולכן אנו מחויבים לעמוד בקדושה 1 וברגלים 
מכוונות כמו בתפלה ממש משא"כ בשני קדושות האחרות 
ומעיקר הקדושה היה לנו לומר מיד אחר שסיים השיץ 
מחיה המתים קדוש קדוש ונו' אקא שאין קדושה בלא 
הזמנה ולכן מקודם הש'ץ מומין אותנו לומר קדוש ולוזה 
אומר מקודם נקרישך ונעריצך או נקדש את שמך וזהו 
הכנה והזמגה לומר קדוש כמו שקודם איש"ר שהוא 
עיקר הקדיש אומר הש"ץ קודם יתגרל ויתקדש שהוא 

ג'כ הכנה והזמנה : 


ב והנה רנינו הב"י כהב אין הציבור אומרים עם הש"ץ 

נקדישך אלא שותקין ומכוונין למה שש"ץ אומר עד 
שמגיע לקדושה ואו עונים הציבור קדוש עכ"ל וזהו מטעם 
שבארנו שהש"ץ מכינם ומזמינם לומר קדוש וכשם 
שאין הציבור אומרים יתגדל ויתקדש אלא מתחילין 
מיהא שמיה רבה כמו כן בקדושה הצבור צריכין להתחיל 
מן קדוש ולא לומר נקדישך וכן יש עדיין במקצת מקומות 
המנהג בן אבל בכל מדינתינו ‏ אומרים הציבור ג"כ 
נקדישך או נקדש ואין קפידא בזה ואנחנו כולנו מזמינים 
עצמינו לקדושה ולפ"ז היה לנו לומר גם לעומהם ברוך 
יאמרו וכן ובדברי קדשך וכו' וזה אין אנו נוהגים [עכ'י 
וט"ז] וי"ל דרק קודם הקדושה אנו מומינים עצמינו אבל 
בתוך הקדושה אין רצונינו להפסיק בהכנת הקדושה ודי 
בהש"ץ לברו [וין (טלול על מס סמפסינוס. כקדוס טסו 


בס מע ספסוק דכטר ‏ כפרנו | כס"ס ‏ :"5 דכקדומס = סון 
ססט ע"ץ] : 

ג ויש לישא העינים לטרום בשעה שאומרים קדושה אך 

עיניו יהיו עצומות ודבר זה. הביא הטור בשם ספר 
היכלות שכך צוה הקב"ה ללמד אותנו לישא עינינו 
למרום באטירת קדושה וכך אמר הקב"ה שאין לי הנאה 
בעולם כאותה שעה שעיניהם נשואות בעיגי ועיני בעיגיהם 
ובאותה שעה אני אוחז בכסא כבודי בדמות יעקב 
ומחבקה ומנשקה ומוכיר וכותם וממהר גאולתם ע"ש 
ובן מנענעים נופן ונושאין את עקבי הרגלים מעל הארץ 
וכך איתא במדרש תנחומא על קרא דובשתים יעופפ 
שמבאן תקנו לעוף על רגליו בשעה שאומרים קדוש 
קחוש קדוש 0 בברוך כבוד ה' ממקומו ובימלוך יעוף 
על רגליו [מג"ל כפס טל'ס] ונ"ל רכל הג' קרוש יאמרן 
בעפיפה אחת [וגכפס פזסו מכסכ סמנ" דלש כפותס 
טקופליס ודופנוס ע"ש בסק"כ ולולי כוונפו כקפילס לגמרו 

מטל ספרץ| : 

ך לא יענו הציבור קדוש עד שיסיים חש"ץ וקרא זא"ו 

ואמר ומ"מ אס ענה בעת שאמר וקרא יצא ויש מי 
שאומר דלא יצא [עס"ק סק"כ] והעיקר כְרְעה ראשונה 
ופשוט הוא דמה שמופיפין בשבת או בקול וכו' ממקומך 
וכו' וכן במוסף אינם מעיקר הקדושה ובמקום שאפור 
להפסיק לא יאמר זה וצ"ל כדבר האמור בשירי עוזך 
ה"א של האמור בקמ"ץ [מג"6] ויזהר הש"ץ לסיים 
לעומתם ברוך יאמרו וכן וברברי קדשך כתוב לאמר 
קודם שעונים הציבור ברוך ויטלוך [טס] וכתב רבינו 
הרמ"א דמי שכבר אמר קדושה ובא לבהכ"נ בשעת 
קדושה חוזר ועונה | עם הציבור קדושה ע"ש ואפילו 
הרבה פעמים דלא כמי שרוצה לומר דאין אומר קדושת 

רק 
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רק פעם אחת [עכ"ו| וכבר נתבאר שצריך לכוין רגליו 
בשעה שאומר הקדושה עם הש'ץ והאר"י ז"ל הוהיר 
מאד על זה ואפור לרבר באמצע תקדושה כמו בתפלה 
וצריך [לכוין בקדושה לקדש שמו יתברך שישרה עליו 
קדושה מלמעלה ווכוין לקיים בוה המ"ע של ונקרשתי 


הלכות תפלה סימן קכה קכו 


השלחן 


בהוך בג"י והאר"י ז"ל הזהיר מאד על זה ורע דחפפרדים 

גם הש"ץ אוטר אתה קדוש והאשכנזים נוהגים שאומר 

לדוך ודור ‏ נגיר וכו' ונ'ל דיחיד העושה קרושה כנהוג 

אצלינו יאמר אתה קחש רלדור ווור לא נתקן רק 
לש"ץ בציבור : 


סימן קכו דין ש"ץ שטעה. ובו ז' סעיפים : 


א ש'"ץ שטעה נאחת מהברכות שדילגה בשנגה או 

מהכהילות ובשמובירין אותו יודע לחוור למקומו אין 
מפלקין אותו אפילו מתפלה זו ואפילו מעה בשתים 
ושלש ויותר אבל אם דילג ברכת ולמלשינים מסלקין 
אותו מיר טתפלה זו דחיישינן שמא מינות נזרקה בו 
ולכן אף שחששא בעלמא הוא ואין מפלקין אוהו מלהיות 
ש"ץ לעולם מ"מ בתפלה ז אין מזכירין אותו ויורר 
מהתיבה ויעלה אחר אא"כ מעצמו הזר ונוכר ואמרה 
וכן אם התחיל זו ונתקל בה וטעה מוכירין אותו דבזה 
ניכר דשלא מחמת מינות הוא אבל בלא זה מפלקין 
אותו מתפלה זו כיון דאין לו הפסר בכך ואף שיש לן 
בושה מזה היה לו ליוהר וכל זה, בשוגג ומוטעה אבל 
אם במזיר דילג ברכה אחת אפילו. איזו שהיא מסלקי 
אותו שלא יהיה ש"ץ לעולם דאין לך אפקירותא גדולה 
מז ער שישוב בתשובה שלימה וכן בולמלשינים בטעה 
לומר סוף הברבה בלא תחלתה ג'כ מזכירין אותו [מנ"5 
סק"5 ומדכריו מטמע סכסיזס וסחפות וס ולכופרוס ע'ץ] : 


ב ודע דבירושלמי פ' אין עומדין אומר דעוד שני ברכות 

דומות ברין לומלשינים ברכת מחיה המתים משום 
דחיישינן שמא הוא כופר בתחה"ם ובבונה ירושלים שמא 
אינו מאמין בביאת המשיח ובש"ם רילן לא נזכר זה 
והטור הביא זה הירושלמי והמה רבינו הב"י בספרו 
הגדול למה הביאה ביון שוהו נגד הש"ם ולענ'ד נראה 
דוראי אם באנו לחשוש פשיטא שיש גם באלו חששות 
והחילוקים שכתבו המפרשים דחוקים כמבוארים למעיין 
ופשיטא ליה להטור דגם הש'ם שלנו אין חולק על זה 
והא דאיהא בגמרא [כ"ע.] רק ברכה זו משום רבאמת 
אין ו מימרא בפ"ע בגמרא שם אלא במעשה שהיה 
בשמואל הקמן ששכחה ועל זֶה פריך הש"ם קמה לא 
העלוהו ע"ש ובאלו הברכות ‏ לא מיירי שם אכל ודאי 
דלדינא אין חילוק מיהו לענין החית המתים בלא"ה 
א"ש דהא מחיה מתים ברחמים רכים אינה בתחלת 
הברבה וא"כ ממ"ג אם פתח באתה גבור הלא גם 
בולמלשינים אין מסלקין אותו כמו שנתבאר ואם לא 
פתח באתה גבור הלא אין זה שייך להחית המתים 
והירושלמי אולי לא ם"ל חילוק בין התחיל בה ללא 
התחיל | בה ולשון הירושלמי משמע להריא דקפיר 
אסוף ברכה דוקא. ע"ש וא'כ ממילא לא ם"ל כש"ס 
דילן | ואולי דעה הטור רהש'ם דילן מיירי בתחלת 


הברכה ובזה חלוק ברכה ‏ זו מאלו השנים והירושלטי 
מיירי בסוף ברכה ובוה כולם שויס וגם שים דילן יודה 
לוה ויש להתיישב בכל זה : 

1 האמנם אני מתפלא בעיקרי הדברים ראין | ענין 

הירושלמי נוגע כלל לדברי הש'פ דילן והכי איתא 
שם [סג' ג'] לכל אין מחזירין אותו חוץ ממי שלא אמר 
מחיה המהים וטכניע זדים ובונה ירושלים וכו' ע"ש ולא 
מיירי כלל מסילוקו ‏ אלא לענין אם כבר אמר להלן 
אין מחזירין אותו מפני טורח הציבור לבר בג' ברכות 
אלו ואיוק ענין הוא לש'ם דילן והמור כתב על הירושלמי 
לשון מסלקין והוא המוה ואולי שכן היתה לפניו הגירסא 
מיהו ‏ עכ"פ מהירושלמי הוה מבואר דאם דילג אחת 
מהברכות ובעת מעשה לא הרגישו הציבור והתפלל 
להלן אין מחזירין אותו מפני מורח ציבור וכ"ש אם 
גמר תפלתו ואנן לא קיי"ל כן כמו שיתבאר בסעיף ה' 
[ומט6תי טנס סרסכ"6 סכי6 גורס6 זו ספפנינו ועב'י וכ'ח 
טכתכו דגס כזס 59 קיי"ל כסורוטפמי כמו סיפבלר בס"ד] : 
ך ש"ץ שטעה באחה מהברכות ואין דעתו מיושנת 

לחזור למקומו ‏ אף כשמזכירין אותו מפני בהילותו 
ומוכרח אחר לעמוד על מקומו יעמוד אחר תחתיו מיר 
בלי סירוב כמ"ש בסימן נ"ג ומהיכן מתחיל אם היה 
הטעות בג' ראשונות או בג' אחרונות חוזר לראש דכבר 
נתבאר דג' ראשונות כחדא חשיבי וכן האחרונות מתחיל 
ברצה אמנם אם טעה באמצעיות חוזר לתחלת הברכה ' 
שטעה זה ומשם מתפלל על הסדר אף אם הטועה אמר 

איה ברכות להלן : 


ה וו"ל הטור וש"ע סעיף ג' כל מקום שהיחיד חוור 
ומתפלל ש"ץ חוזר ומתפלל אם טעה כמותו כ 
בקול רם חוץ משחרית של ר"ח שאם שכח שיץ ולא 
הזכיר יעלה ויבא עד שהשלים תפלתו אין מחזירין אותו 
מפני טורח ציבור שהרי תפלת המוספין לפניו שהוא 
מזכיר ‏ בה ר"ח אבל אם נזכר קודם שהשלים תפלתו 
חוזר לרצה ואין בוה טורת ציבור עכ"ל ונתב רבינו 
הרמ"א די"א דאם טעה בשחרית של שבת ויו'ט דינו 
כמו בר"ח והכי נהוג עכ"ל ובוה ג"כ הטעם משום 
שבמוסף יוכור של שבת ובאמת כהב הטור דאין טעם 
לחלק בין ר'ח לשבת ויו"ט ורבינו הב'י בספרו הגדול 
כתב הטעם מפני דבשבת ויו"ט ליכא ביטול מלאכה לא 
חששו לטורח הצבור ע"ש וקשה דאררבא 5 שהקילו 
בש 
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ערוך 
בשכת ויו'ט יותר בתפלה מטבר"חז שהרי מפני המורח 
לא התקינו שיתפללו י"ח ברכות בשבת ויו"ט כמ"ש 
בפ" רס"ח [מנ"6 סק"ל] ועוד מה ענין טורח ציבור 
לבימול מלאכה ואולי הטעם הוא דכמו דבחול מחזירין 
ואין פומכין שיאמר תפלה זו במנחה מפני שיש הפסק 
זמן גרול בין שחרית למנחה כמ"ש הפוסקים [עכ"י] כמו 
כן בשבת ויו"₪ שהקריאות ארוכות ועולים מרובים ויש 
בם גם מפמיר והפטרה ונדרים ונדבות כנהוג והיה הפפק 
מרובה כמו בין שחרית למנחה מיהו עב'פ דינים אלו 
אינם לפי' הירושלמי שהבאנו בסעיף ג' [\זסו סכל ע"פ 
כרוופ5 דספ"ד קעס |ל5 סזכור וכן' וכטוכור ‏ ענו כפו 
כס'ג טסכוס כט"י סו פו' סכי"ף וסמס פונס גולסוס 
במוספיס סו מפזירון עב"י 6כל לפורס"י דלוחיד קלי מפכי 
סיכול לסומעס מס"ץ וס <קייס עיעס סולוטלמי ע'ט מיסו 
(ספכס/ קיו"ל כסטור וש'ע ‏ וזו סול גס. סיטת סכמכ"ס 
וסרו"ף וסרס"ץ] : 


1 כתב הרטב"ם כפ"י דין ב' אבל אם מעה ש'"יץ כשהתפלל 

בלחש אני אומר שאינו חוור ומתפלל פעם שנית טפני 
מורח ציבור אלא סומך על התפלה שמתפלל בקול רם 
והוא שלא מעה בג' ראשונות שאם טעה בהם לעולם 
חוזר כמו שהיחיד חוור עכ"ל כן הּוא הנופחא שלפניט 
וכוה כתב גם רבינו הב"י. בסעיף ד' ואינו מוכן איזה 
הפרש יש בין ג' ראשונות לכל התפלה בעגין זה [לס"מ] 


והלבוש כתב דוהו כשנוכר קודם שסיים תפלהו ע"ש וגם 


סימן קכז די מדים 


א ונשיניץ ש"ץ למודים שוחין עמו הצבור דגרפינן 
בירושלמי בפ"ק דברכות |סל' ס'] הכל שוחין עם 
ש"ץ בהודאה וכתב הרמב"ם בפ"ט רין ר' וז'ל ובשיגיע 
ש"ץ למודים ובורע כל העם שוחין מעט ולא ישחו יותר 
מדאי ע"ש משום דס"ל רכריעות גמורות הם ורק ד' 
באבות החלה וסוף ומודים תחלה וסוף וחז"ל הקפידו 
שלא לכרוע במקום שלא אמרו חכמים במ"ש בפי' קכ"ג 
ובש"ם שלנו בסוטה [מ'.] דבשם הוזכר הך דמודים זה 
ולא נזכר שם שצריכין ‏ לכרוע ורק בירושלמי והטעם 
דכיון ‏ שהש"ץ אומר. בקול מודים אנחט לך ממילא 
שצריבין הציבור ג"כ להראות הכנעה ולזה בתב הרמב"ם 
לשתות מעט ובירושלמי שם אומר ג'כ ובלבר שלא ישח 
יותר טדאי ומפרש הרמב"ם דרק אמודים קאי : 


ב והטור השיג עליו ואינו מובן השגתו ע"ש [ועט"ז 

") טפמס ;"כ] ורבינו הב"י בש"ע השמיט הך 
דשוחין מעט ולא כהב רק הך דולא ישחו יותר מדאי 
ונ"ל | דאויל למעמיה בפפרו הגדול דכווגתו שישחה 
כבכל הכריעות ועל כל הכריעות אמר שקא ישחו יותר 
מדאי ע"ש ומאד תטוה דא"כ לטה כתבו כאן ולא בפ"ה 


הלכות תפלה מימן קכו קכז 


השלחן | כו9% 


זה אינו מובן רלפ"ו אס נוכר קודם סוף התפלה חוור 
לראש אף שיתפלל כל השמ"ע פעם שנית ואין לך פורת 
ציבור יותר מזו ואין פברא כל [ועמנ"6 סק"ס \ל"ע] 
ולענ"ר נראה להיפך דה"ק אם טעה בג' ראשונות ונזכר 
שם שטעה חוזר לראש דאין כאן מורח כל כך שעריין 
הוא בראש התפלה אבל אם נזכר אח"כ לא יחזור אמנם 
הטור הביא רברי הרמב"ם בנופחא מיושרת וו"ל כתב 
הרמב"ם וכו' ואם מעה באותה שיתפלל בקול רם חוזר 
לעולם כמו היחיר עב"ל ע"ש ולא הוביר בלל הפרש בין 
נ' ראשוות לכל התפלה ווה שכתב חוור לעולם זהו 
לבר שחרית דר"ח וכמ"ש שם הרמב"ם בעצמו. וכמ"ש 
לעיל ונלע"ד למעשה אם טעה בג' ראשונות ונזכר אח"כ 
יש לסמוך על גירסת הטור ועל פירושינו לפי גירסא 
שלנו ואינו חוור : 

] ודע שיש מי שאומר דכמו שנתכאר בשחרית רר"ח 

בשהש"ץ קא אמר יעו"י יסמוך אמוסף כפו כן יחיר 
נמי יסמוך אמוסף דלא גרע דעבר ליחיד מלכתחלה 
לרבים [מג"5 סק"ג כסס כמ"ע] והיינו אפילו כשטתפכל 
ביחירות ראי בצבור גם בלאו טעמא דמוסף יכול לשמוע 
מהש"ץ כמ"ש בסי" קכ"ד ויש לכמוך על זוה ברעבר 
[פס] וגם במה שנתבאר רש"ץ שטעה וגכנס אחר תחתיו 
שמתחיל מתחלת הברכה "א רבשבת ויו"ט במוסף 
שהנוסחא ארוכה וטעה כומפני חטאנו שא"צ לחזור ; אתה 
בחרהנו דעיקר הברכה הם קרבנות המוספין וחתימתה 
ויכול להתחיל באמצע ומפני חטאו ובאמצע תכנת שבת : 


דרבנן, ובו ד' סעיפים : 


רין "ב שבשם ביאר ריני כריעות ועור דאיך אפשר 
לומר כן שהרי שם כתב מפורש דשחייה מעט אינו אלא 
ברעבר ע"ש והכא כהב לכהחלה [וגס סכ"ס כקכ. ללק 
סמודיס זס קלי וגס דכלי סע"ז סק"5 פמוסיס ע"ק] : 


1 מודים זה נקרא מורים דרבנן ונראה משום דנוסחתו 

הוא מכמה אמוראים כמבואר בפומה שם ובירושלמי 
שם יש כמה נוסחאות אחרות וגם מסיים בשס בא"י 
אל ההודאות ע"ש אבל אנו נוהגין לומר כש"ם רילן 
ובלא שם לבסוף וכבר ידועה הנוסחא בפירורים ויש מי 
שאומר שצריך לשחות גם בפוף וכתב רבינו הב"י שטוב 
לחוש לדעה זו ורבינו הרמ"א כתב שי"א שצ"ל הכל 
בשחייה אחת וכן הטנהג עכ"ל ואצלינו לא הכל גוהגין 
כן ורב שרירא נאון כתב יש מי שחוזריו וכורעין שמסיימין 
ויש מסיימין בוקיפה ורבוותא לא מיחו לא לזה ולא 
לוה ['י| ובירושלמי יש ר' זעירא הוה סמוך לקרובה 
בדי שיהא שוחה עמו תחלה ופוף ונראה דה"פ שהיה 
אומר מודים זה באריכות קצת ברי שיסיים בשוה עם 
הש"ץ וישחה גם בסוף עם הש"ץ ולבן יבולים לנהוג בוה 

אם כה ואם בה : 
בספרר 
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ד בספרר ובכל ארצות ישמעאל נושאים הכהניס כפיהם 

בכל יום בשחרית ולכן כתב רבינו הב"י אם אין שט 
בהנים אומר ש"ץ אקהינו ואלהי אבותינו ברכנו בברבהּ 
המשולשה וכו' עד ואני אברכם ואין הציבור עונין אחריו 
אמן אלא כן יהי רצון עכ"ל ואצלינו בכל יום כן הוא 
שאין אנו נושאין כפים רק ביו"ט כמ"ש בסי' קכ"ח ואין 
אנו נוהגין לומר רק עד שלום ופסוק ושמו את שמי אין 
אומרים ובברכה בי"ת הראשון בפת"ח ועניית כן יקי הוא 
רק כסוף ואצלינו המנהג לומר אחר כל ברכה בין פסוק 
לפסוק ומוסיפין לומר בזכות אברתם בזכות יצחק בזכות 
עקב וכשאומר יברכך יטה ראשו לצר ימין שלו וישמרך 
לצר שמאל יאר וגו' צר ימין ויחונך לצד שמאל ישא וגו' 
לצר ימין וישם לך לצר שמאל וכשמסיים שלום לצד ימין 
וכן המגהג אצלינו ויש מי שכחב וברכך לימין יאר כלפי 
ההיכל ‏ והייט כנגדו פניו אליך ויחונך לשמאל [מנ"6] 


הלכות תפלה סימן קכז קכח 


השלחן 


אבל אנו מסיימים בלצר ימין כדי להגביר חיטין על 
השמאל ואין אומרים וה במנחה בעת שאינו ראוי 
לנשיאות כפים וכתב רבינו הרמ"א דנהגו לומר בשחרית 
שים שלום וכן כל זמן שאומר אלהינו וכו' [כמו כסעניפ 
במנחס] אבל בלאו הבי [מנפס. ומעכוכ] שלום רב ויש 
מתחילין לומר שים שלום במנחה של שָבת הואיל וכתיב 
ביה כי באור פניך גתת לנו ה' אלהינו תורת חיש 
שהיא ההורה שקורין במנחה בשבת עכ"ל ובסירוד 
האר"י ז"ל תמיד שים שלום וכן נוהגים הספררים [ועעס 
ספסככזיס דכפור פכוך פין לומריס. כמכמס ומערוכ טסופ 


שעת סדין ולפ"ז כסכת \יו"ץ ור'ק סיס נכון לומל גס > * 


במנסס ומעלוכ | סוס טטוס וכן ע'ש ועין"ע במכחס טפ 
סול זמן כלון ודו"ק] [ומספע דככית ססכל לופלוס סו 
ססרו 5 סוכולו זט \ל'ע] . : 


סימן כקכח כל דיני נשיאת כפים  .‏ ובו ע"ב סעיפים : 


א פ"ע על הכהנים לברך את ישראל שנאמר כה 
הברכו את בני ישראל וחיוב. זה הוא תמידי גם 
בוטח"ז והרמב"ם בריש הלכות תפלה מנה במנין המצות 
ע"ש ובומן המקדש היו מכרכין אחר הקטרת הקטורת 
ואחר הקטרת האיברים של התמיר כט"ש הרמב"ם בפ"ו 
מהמידין וכרהגן ברפ"ז דתמיד [\עתוס' כרכות ו" : ז"ס 
ובר"כ ‏ \ל"ע \נ"ל סעס'"ד סו ודו"ק] ודבר זה מבואר 
בתורה בשמיני לטילואים דכתיב וישא אהרן את ידיו 
אל העם ויברכס וירך מעשות החטאת וגו' כלומר דבזה 
גנמרה העבורה אלמא רלאחר גמר כל עשיית הקרבן 
הוא ומן דברכת כהנים וכך מפורש בת"כ שם וב"כ 
רש"י בסומה ["ח: ד"ס \ירד] : 
ב וזהו בטקדש ובגבולין וכן בממה"ז בשעת גמר התפלה 
שהיא במקום קרבן ותפלה נגמרה בשוטע תפלה 
ששם הוא גמר הבקשות ולכן אומרום רצה בעמך ישר 
ובתפלהם ולכן החיוב לעקור רגליהם למקום הדוכן ברצה 
כמו שיתבאר וזה שקבעוה לברך קודם שים שלום משום 
דברכת כהנים מסיימת בשלום. וגם שם הוא גמר התפלה 
לכן סמכוה לשם וגם צריכין לעמוד על הדוכן עד אחר 
ברכת המברך את עמו ישראל בשלום כדי שתנמר כל 
ההפלה בשלימות ואח"כ יורדים כדרך שירר אהרן בגמר 
העבודה [כנלע"ד כטטפיס 6ו] : 
1 מנין שהקב"ה מתאווה לברכה כהנים שנאמר ושמו 
את שמי על בנ'י ואני אברכם [סועס סס] שהרי 
תלה הכהוב הרבר בהן להיות ברבה זו שימת שמו על 
עמו ולא עשאה לצורך ישראל אלא לצורך המקום [כפ"י] 
ובפירושא דואני אברכם נחלקו התנאים בחולין [מ"ט .] 
ר' ישמעאל אומר למדנו ברכה לישראל מפי כהנים 
לבהנים עצמן לא למרנו כשהוא אומר ואני אברכם הוי 
אומר כהגים טברכין לישראל והקכ"ה מברך לכהנים ר"ע 


אומר למדנו ברכה לישראל מפי כהנים מפי גבורוז לא 
למדנו כשהוא ‏ אומר ואני אברכם הוי אומר בהגים 
מכרכים לישראל והקכ"ה מסכים על ירם וברכה לבהנים 
יליף ר"ע מואברכה מברכיך וזתו שאמר ריב"ל כפומה 
שם כל כהן שמברך מתברך ושאינו מכרך אינו מתברך 
שנאמר ואברכה מברכיך ע"ש וזהו אליבא דר"ע וכהן 
שחיפר תיבה אחת לא קיים המצוה וברכתו לבמלה שהרי. 
כתיב כה הברכו לעיכובא : 
ך וכל כהן שאינו עולה לדוכן אם אין בו א' מהדברים 
המעכבים שיתבאר לפנינו עובר בג' עשה כה תברכן 
אמור להם ושמו את שמי [סס] ולאו דוקא הוא כמ'ש 
הרמב"ם סוף הל' תפלה וז'ל אע'פ שביטל מ"ע אחת 
ה"ז בעובר על ג' עשה ע"ש וכ"כ רֶבינו הב"י בפעיף 
ב' ע'ש ורע שיש מי שכהב שגם על הישראל יש מ"ע 
שיתברך [ס"ת כסס סרדוס] ולאו רוקא הוא, דהיכן 
מצינו מ"ע זו אלא כלומר חיוב ‏ יש עליו ך 
מכהנים ואם איטו חושש לזה הוה כבועט בברכותיו של 
הקב"ה וראוי לעונש : 
1 כתב רבינו הרמ"א באהע"ז סימן. ג' רמי שבא ואמר 
כהן אני נאמן לישא כפיו ע"ש והקשו עליו ראפ" 
המקיל בזה לא הקיל אלא לענין לקרות בתורה ראשון 
שלא נתקן אלא מפני דרכי שלום אבל בנשיאת כפים 
שיש איסור עשה בישראל הנושא כפיו כראיתא בכתובות 
[כ"ד.] דכתיב כה חברכו אתם ולא זר ולאו הבא מכלל 
עשה עשה ודאי דאינו נאמן על עצמו [מג" כיע סו 
אמנם כבר בארנו באהע"ז שם סעיף ה' דדבריו צורקין 
דהא מרין תורה כל אדם נאמן על שלו אפילו ברבר 
שיש בו חוקת איסור כמ"ש ביו"ד סימן קב"ו והיה 
להיות נאמן גם בתרומה דאורייתא אלא משום דמתרומה 
מעלין ליוחסין וביהוסי כהונה עשו הרבה מה ולכן 
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ערוך 

גם נתרומה דרבגן לא האמינוהו וזהו בומן הש"ם שהיה 

עד'ין תרומה דרבנן חששו ליותסין משא'ב עתה אין 
שם חשש בזה ועוד הארכנו שם בס"ר : 

1 איתא בשבת [קי"ח :] אמר ר' יופי מימי לא עברתי 
על דברי חבירי יודע אני בעצמי שאיני כהן ואם אמרו 
חנירי עלה לדוכן הייתי עולה וכתבו התופ' לא ידע 

ר"" מה איסור יש בור העולה לדוכן אם לא משום 

ברכה לבטלה שלבהנים אמרה תורה לברך אה ישראל 
ענ'ל ותמהו רכים דהא יש איסור עשה כמו שנתבאר 
ונפשופו הכוונה כן דהא ודאי דר"י לא בירך רלמה 
יעשה כן לעשות ברכה לבטלה בשביל רצון חביריו וא"כ 

ז בלבר בלא אמירה איזה איסור יש בזה וכי אסור 

בין הכהנים [פסרם"0 ועמג"פ סק" ספי' ג"כ כן 
נדכרי סגמרל) \כס \ ידעתי דפ"כ לס ל נותס פוס לפרס 
גס כפוס' כן ודכלי סט"ז סק"כ סכתכ דעל סזר פון עלוו 
סיוג 5כל גס שיסור 6ון כדכר וכ"כ סמנ" פס ומסד 
חשס דס"כ מסי מיכעי לוס ככתוכות טס 06 מעפון 
פסולות כפיס לווססין כוון דליכ רלוס דכסונס על ₪ 
ונד ₪ (סדו = 65 מסמע כן וסעתוור כדכרי סמסרט"6 

וע"ס סמג"ל לסרץ סך דכתוכופ דקוק] : 
ורבינו הרמ"א פי' לחלק בין כשיש כהנים אחרים ובין 
שהוא לבדו \ורבים הטהו עליו דאיזה חילוק יש בזה 
דדבריו ברורים וה"פ דלא ניחא ליה לפרש שר' 
זסי לא אמר כלום אלא ודאי דאטר יברכך עס הכהנים 
אגל ברכה ודאי לא בירך וא"כ החילוק פשוט דכשהוא 
לבדו ועומד ומברך את ישראל ודאי דיש איפור עשה 
אף בלא ברכה דברכות אין מעבבות אבל כשיש כהנים 
אחדים והם המברכים א"כ מה איכפת לנו אס קורא 
ומה עושה בזה הלא אינו מתכוין לברך את 
ישראל אלא שאומר הפסוקים עמם ומה בכך אבל כשהוא 
לנדו ועומד על הדוכן והעם מתאספים סביבו ומקבלים 
ברכותיו ודאי עובר בעשה [ועכ"ם ודו"ק] : 

אין נשיאת כפים בפחות מעשרה והכהנים מן המנין 

שגם הם בכלל הברכה [ט"!] ואין לשאול למה 

1 חמה לדבר שבקדושה הלא היא רק ברכה ככל 

הנרכות דאינו כן דכיון דכתיב ואני אברכם א"כ צריך 

השראת השבינה ואין שכינה שורה בפחות מעשרה ולכן 
| היא חמה לדבר שבקדושה שאינה אלא בעשרה מטעם 
זה וכבר נתבאר דכל כהן שאינו עולה לדוכן עובר 
נעשה אם אי[ בו מדברים המעכבים אותו מלברך ויש 
בה הפרש דאם הדבר המעכבו מעכבו לגמרי אסור לו 
לנרך ואם הדבר מעכבו רק פוטרו מלברך ואם רצה 
מנרך כמו שיתבארו הפרטים בסימן זה רק פוטרו מעשה 
אבל איסור ‏ אין בזה. [ט"ז סק'נ] וט"מ נכון שיצא 

מבהב"נ [טס] : 

₪ ויש לפעמים שאפילו אין בו כלל מדברים המעכבים 
והפוטרים אוהו ומ"ם אינו עובר בעשה כגון שלא 

חיה בבה"כ כשקרא הש"ץ כהנים או שלא עקר ברצה 


- 
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ולא אמרו לו לעלות או ליטול יריו וכן אס עלה פעם 
אחת ביום זה שיב | אינו עיבר אפילו אמרו לו עלה 
וכל פרטי דינים אלו יתבארו לפנינו והשור כתכ בשפ 
הר"פ דגם אם הוא כהן יחידי אינו עובר דספיב אפור 
להם והטור חולק עליו רעל אהרן ובמו קאי ואמור לכל 
אחד ואחד משמע ע"ש ורבים הקשו עליו רלהריא מבואר 
כן בגמרא שם דלאחד אינו קורא כהנים משום דאמור 
משמע לשנים ותרצו בדוחק [ע5"י וכ"פ וע'ז] ולענ"ד 
נראה רל"ק כלל דהן אמת רלשנים משפע מ"מ לא 
עיבבה התירה ליחיד שלא יברך ואהרבה חובה עליו 
לברך אלא שהש"ץ איגו קורא כהנים וזהו שאומר המור 
דאטור להם לכל אחר ואחר כקומר דחובת הברכה על 
כל אחד ואחד וא"כ אם אטרו לו לעלות ולא עלה 
עובר בעשה ובאמת נוכל לומר דגם הר"פ פובר כן אלא 
דהר"פ ה"ק דיחירי איגו עובר רכתיב אמור להם כלומר 
ודרשינן מינה דלאחר אין הש"ץ קורא כהנים וכיון 
שהש"ץ לא קרא כהנים. אינו עובר כמ"ש והוא לא 
מיירי אם הציבור אמרו לו קעלות והטור בע'כ מיורי 
בבה"ג [כנלע"ד] : 
" כתב רבינו הב"י בסעיף ד' כשהבהנים אינם רוצים 
לעלות לרוכן אינם צריכים לשהות חוץ מבהכ'נ אלא 
בשעה שקורא החזן כהנים אבל כדי שלא יאמרו שהם 
פגומים נהגו שלא. ליכנס לבהב"נ ‏ ער שיגמרו ברכת 
כהנים עכ"ל ביאור הדברים שאינם רוצים מפני שאין 
להם בח רבלא"ה לטה יבטלו מצוה בידים ומצינו 
בירושלמי ס"פ אין עומדין ר' יו, א כד הוה תשיש הוה 
חזיק רישיה וקאי אחורי עמודא ר"א נפיק ליה לברא 
בלומר ר' יודא היה קושר ראשו לסימן שהוא תש כח ולא 
יחשדוהו ועומר בבחב"נ אחורי העמור ובוראי שבעת 
קריאת הש"ץ כהגים לא היה כלל בבהכ"נ ראל"כ הרי 
עובר בעשה אלא אומן הברכה קאי ור'א לא היה פומך 
גם על זה ויצא מבהכ"נ עד אחר ברכת כהנים ולפ"ו 
פסק רבינו הב"י כר"א ונראה דנם אם עושה סימן כר"י 
יצא והמרדכי כתב שיצאו קורם שמתחיל הש"ץ רצה 
כרי שלא יחשרוהו כשלא יעקור ברצה ונכון הוא ונ"ל 
דאם עושה סימן מותר ורק בקריאת כהנים מוברח לצאת 
ופשוט הוא שאם אמור לו לעלות לדוכן אפילו אם 
האיסור הוא מדרבגן יכול להיות בבהכ"נ בקריאת הש"ץ 
כהנים ואינו עובר בעשה כיון שאינו גטנע מצר עצמו 
אלא התכמים מנעוהו ויש כח בירם לעשות כן ורלא כיש 
מי שחולק בזה [מנ"ל סק"ד ע"ט] : 
יא מתקנת ר' יוחנן בן זכאי שלא יעלו הכהנים כסנרליהם 
לדוכן אלא חולצין והמעם רמנעלים שלהם היו 
קשורים ברצועות וחשש שמא תפסק רצועה מכנדלו 
וישב לקשרו וישהה ולא יברך עם אחיו הכהנים ויאמרו 
עליו שהוא בן גרושה או בן חלוצה שאינו ראוי לדוכן 
[סועס מ'.] ואין הכוונה שיעמדו יחף דזהו מגונה אלא 
יעטדו בבהי שוקיים ואע"ג רבטנעלים שלנו ליכא רצועות 
ואין 
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ואין חשש זה מ"מ לא פלוג בתקנתא והוי כדבר שנאפר 
במנין ‏ שאסור לעולם עד שיבואו גדולים מהמתקנים 
ויבשלו ופשיטא שאנו כחמורים לגבי רבן יוחנן ב"ז : 


יב הנה זהו ודאי דפנדל ומנעל שאינו של עור מותר 

שהרי לגבי ת"ב ויוה'כ לא מקרו מנעל ומיהו אם 
גם בהם יש קישורי רצועות נראה דאסור דזיל בתר 
צעמא אבל באין בהן רצועות פשיטא רשרי אע'ג דלגבי 
פנעל אסור דלא פלוג רבנן מ"מ אהך קא גזרו והנה 
בהגהת מייטוני סוף הל' הפלה כתב דבבתי שוקיים מותר 
וכמ"ש ופשיטא דכוונתם בשל עור דאל"כ גם במנעל 
שרי ולפ': יש להתפלא על רבינו הרמ"א בסעיף ה' 
שבתב על היתר דבתי שוקיים דיש מחמירים אם הם של 
עור ונהגו להקל בקצת מקומות עכ"ל ואיך אפשר לומר 
כן דהלא לא בשל עור גם מנעל מוהר וצ"ל דכוונתו 
בבתי שוקיים שיש בהסם קשורים דבכה"ג במנעל אפור 
כמ"ש ובבתי שוקיים מותר דלא על אלו קשורים גורן 
שהם בהרגל [ע5"י] ולבן בשל עור רבוה דומים למנעל 
אסור גם בקישורים כאלקו [וכרור טזסו כוכת סמג"פ כסק"ס 
-פ"ם] ויש מי שבהב דשל בגד ומחופה עור מותר בכל 
ענין [עס] ולענ"ר נראה דזהו רק כשאין לו קישורים דאז 
ג₪ מנעל כזה מותר אבל בקישורים אסור כט"ש דויל 

בתר טעמא [ומ"ש סלמכ"ס וספוס סו דוקש] : 


יג איהא בסוטה |9"ע.] כל כהן שלא נטל ידיו לא ישא 

את כפיו שנאמר שאו ידיכם קדש וברכו את ה' ופי" 
רש'י שלא נטל ידיו קורם נשיאות כפים ומבואר דלאו 
משום טומאת ידים הוא ואם ידיו טהורות מנט"י שחרית 
א"צ ליטול ידיו אלא גזה"כ הוא וכ"כ התום' ע"ש ופשוט 
הוא דצריך לברך ענ"י וכ"כ המור וו"ל הרמב"ם בפט"ו 
מתפלה מומאת הידים כיצך בהן שלא נטל את ידיו לא 
ישא אה כפיו אלא נוטל את ידיו עד הפרק כדרך 
שמקדשין לעבורה ואח"כ מברך וכו' עב"ל ונראה דמחשש 
טומאה הוא דוקא ואם ידיו נקיות א"צ והרי גם בעבודת 
בהמ"ק פסק בפ"ה מביאת מקדש דמקרש פעם אהת 
בבוקר | ועובד בזה כל היום וכל הלילה [5'י] ולכן 

מספק א"צ לנרך ענט"י וכן המנהג : 

יך וו"ל רגינו הב"י בסעיף ו' אף ע'פ שנטלו הכחנים 

ידיהם שחרית חוזרים ונוטלים ידיהם עד הפרק שהוא 
חיבור היר והזרוע ובו' ואם נטל הכהן יריו שחרית ובירך 
ענט"י לא יחוור לברך כשנוטל ידיו לנשיאת כפים עכ"ל 
והטעם מפני ספיקא דרינא כמ"ש מיהו זהו ודאי ראם 
קודם נשיאת כפים הוצרך לנקביו ונוטל יריו דודאי מברך 
ענ"י רהא השתא בטלה לה ענט"י דשחרית מיהו לא 
נהגו כן [מג" סק"ט] ואין שום טעם בזה ויש מי שכהב 
דהטור יחיר בוה מה שמצריך לברך עעג'"י [6"ל סקי"ג] 
ולא נראה כלל דכיון | דבגמרא אטרו שמחויב בנט"י 
מטילא שצריכה ברכה ולי נראה מעם אחר בוה משום 
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דירך הכהנים להכין, עצמן לרוכן וכשצריכין לנקנים 
הולכים מקודם ונוטלים יריהן בעצטן שלא על גת 
לעלות \ לויוכן כן הלוים יוצקים על ידיהם וא'כ 
ממילא כיון שאין ידיו צריכים נטילה א"צ לברך עזה 


מפגי הספק כמ"ש ואי משום שלא בירך מקודם ענ" > 
הלא ברבות אינן מעככות ובספרד שמברכים נכל /₪ 


יש בהם שינויי מנהגים ואיגם ידועים לנו וכתבו שכמצרים 
בשחרית אין נוטלין ובמוסף נוטקין [כ'י וענ"] [מס 
סדקדק סמג"5 כסק"ט 9מס כתכ סכ" וכורך ענט"י פסיס! 
כס3 0" כסקי"כ דכונתו דפס 62 סוס כו מוס 9 
וטפסף כככור וכורך על כקיופ ידוס 167 56 2 

על נטילת ידוס 161 כעעולס. לדוכן מככך ענע"] + 


מן המנהג הפשוט שהלוים יוצקים טים ע"י הכתנש 
ע'פ הזוהר פ' נשא מפני שהלוים נקראו ג'נ קדש 
ועור אפשר לומר לוכרון בית מקדשינו שאו היו הלוש 
משמשים בשמירת המקדש תחת ממשלת הכהנם ולכן 
משמשים גם עתה להכהנים ואם אין לוי בבהּכ"נ יפקם 
הבכורים פטרי רחם והיינו בכור לאטו שגם הּם קדושט 
ולוי ת"ח לא יצוק ע"י כהן ע"ה ויש שהזהירו על ה 
מאר לבלי לבזות תורתו ומיהו האידנא א"א לעמור מה 
כי יכול לבא לידי מחלוקת והכל לשם שמים והגה רנ 
הב"י כתב בסעיף ו' שגם הלוי צריך לימול ידיו 
וטעמו גראה כדאטרינן בעלמא יבא טהור ויכפר 
הטהור אבל רכינו הרמ"א כחב דלא נהגו הלוים 
יריהם תחלה רק סמכו על נטילתן שחרית עכ"ל וכן 
המנהג הפשוט ופשוט הוא דצריך מים הכשרים לנט" 
כבל דיני נט"י אכילה ובכלי ואין להתיר ליהן מיני ריחח 
במים דבעינן =מים שלא נשתנו מברייתן כמ"ש בפסן 
: ק"ס [מג"6 סק"ז] : 
מז יראו הכהנים ליטול יריהם. קודם רצה דכיון שהתחל 
הש"ץ רצה צריכים כל הכהגים לעקור מפקסן 
לעלות לדוכן ואף אם ?א יגיע שם עד שיסיים ש'ץ 
רצה שפיר דמי אבל אם לא עקר ברצה שוב לא 
ואפילו היה אנוס כגון שהיה מתפלל ומ"מ אם עלה 
ירר [פס סק"י] ועקירת רגליו מביתו לבהכ"ג לא חשינא 
עקירה אא"כ סמוכה ביתו. לבהכ"נ [פס] ונ"ל דנרענו 
אם עקר רגליו ברצה לימול יריו מקרי ג"כ עקירה 
עוקר א"ע ממקומו לעלות לדוכן ע"י רחיצת ידו : 


+ 


יז כשעוקרים הכהנים רגליהן לעלוה לדוכן אומרים יהי 
רצון מלפניך ה' אקהינו שתהא ברכה זו שצוותנו 


לברך. את עמך ישראל ברכה שלמה ולא יהא נה 
מכשול ועון מעתה ועד עולם ומאריבין בתפלה זו עד 
שיכלה אמן של הודאה מפי הציבור ולשון הגמרא שם 


כי עקר כרעיה מאי אמר יהי רצון וכו ופירשו 
ותוס' דאומר זה על מקום הדוכן והרמב"ם והמור והש 
כתבו הלשין שכתבנו דבהילוכו יתתילו לומר את חיהי 


את 
רצזן 


, 


ערוך 
רצון ואצלינו הטנהג דאחר מודים אומרים זה והטעם 
נראה מפני שאנו אין נושאים כפים רק ביו"ט ואומרים 
תפלת והערב ובר" ויוה"כ ‏ יש עוד תפלת אביגו מלכנו 
זכור רחמיך וכו' ואם יתחילו מיד בעמרם על הדובן 
יסיימו הרבה קור; ברכת הודאה ולכן מתחילין אח"כ 
ועוד דמודים הוי הפפק [עמג"פ סקי"כ] ובימיהם אמרו 
המודים דרך הליכתן (פס] וענין ברכה וו נ"ל רכיון 
שנוירת מלך היא לברך את ישראל ע"י הכהנים א"כ 
אם הבהנים יש להם מעשים רעים אינם כדאים 
שבאמצעיותם תושפע הברכה לוה מתפללים שתהא 
ברכה שלימה בלי מכשול ועון כענין ואל יעכב חטא 
ועון את תפלתינו : 
כשעולים על הדוכן עומדים פניהם כלפי ההיכל 
ואחוריהם כלפי העס ואצבעותיהם כפופים לתוך 
בפיהם דלא כמו בשעת הברכה ער שמסיים הש"ץ 
ברכת הטוב שמך וכו' והציכור עונין אמן והש"ץ אומר 
בקול כהנים ואז מחזירין פניהם כלפי העם ואחוריהם 
כננד ההיכל דכך צוה הקב"ה כה הברכו פגים כנגד 
פנים אמור להם כאדם האומר לחבירו [סועס ל"ק.] 
וכמה חביבים ישראל לפני הקב"ה שהרשה לכהנים לעמוד 
אחוריהס כלפי היכל בשביל ברכות ישראל והש"ץ לא 
יאמר כלל אלהינו ואלהי אבותינו ברכנו וכו' כי אין לו 
נין לברכת כהנים ואפילו אותן הנוהגים לאמרו יזהרו 
מר בלחש וכשיניע לכהנים יאמר כהנים בקול ועם 
קדושיך כאמור בלחש וכן נוהגין במדינות אלו ויש 
משליחי ציבור טועים שאוטרים בקול אלהינו ובו' ויש 
להזהירם על זה וכן מוכח להדיא בסוטה [;"ע :] שאומר 
שם אין הקורא רשאי לקרות כהנים עד שיכלה אמן 
מפי הציבור הרי שקריאת כהנים סמוך ממש קהברכה 
ואין הש"ץ קורא כהנים רק קשנים דכתיב אמור להם 
אבל אם היה רק כהן אחד עולה מעצמו ומחזיר פניו 
ומברך דליחיר נמי חייבה התורה לברך כמ"ש. בסעיף 
ט' אך כיון שאין הש"ץ קורא לו ממילא דלא עבר 
בעשה אם לא עלה אא"כ אחרים אמרו לא עלה וי"א 
דביחיר רק חובה מדרבגן [תוס' מכחות ‏ מ"ד.] אבל דעת 
המור אינו כן כמ"ש שם [וגס סתוס' 52 כפכו בפסיטות 
כן וקדמב6 כתכו דככל | ספחוס | סיוב | פדרבכן = ועמג" 
סקט"ז ודו"ק] : 
₪ נרוג המקומות ידוע שהארון הקדש במזרח והכהנים 
מחזירים פניהם למערב ואם האה"ק בררום או 
בצפון יש מי שאומר שיתזירו פניהם לצר הש"ץ ולא 
למערב [מג"5 סקט"ו] ויש מקומות שאין מקפירין על 
זה [פס] ובאמת לא אבין הלא התורה הזהירה פנים 
של רוב הציבור וא'כ הרבר פשוט שבמקום שרוב 
הציבור עומדים לשם יחזירו פניהם ודע שעיקר עמידת 
הכהנים הוא אצל ארון הקרש וזהו מקום הדוכן וכמו 
בבהמ"ק שעמרו במקום מיוחד על הדוכן פירושו מקום 
מיותד כמו איצטבא כמ"ש -- ספ"ב דמרות ומוה 
כ 


הלבות תפלה פימן קכח 


השלחן קט זפ 


הלשון במשנה דכלים ‏ 5" דכון שיש בו בית קיבול 
והתרגום פי' על. שאו ידיכם קדש טולו ידיכון בהניא על 
דוכן קורשא ולכן צריכים לעמוד שם ואם הכהגים 
מרובים יעמדו בצדרי הדוכן בכותל מזרח וכן הוא המנהג 
הפשוט בכל המדינות ולכן לא יעמור הכהן על מקומו 
שעומד תמיד שהרי צריך לעקור ממקומו כט"ש בסעיף 
ט"ז וכמה כהנים אינם יורעים דין זה ולכן מחויבים 
להוו'עם שלא ועשו כן : 

5 בגמרא איטו מבואר להדיא ‏ אם הברכה שטברכים 

הבהנים אשר קרשנו בקרושתו של אהרן וצונו לברך 
את עמו ישראל באהבה מברכים כשפניהם אל ההיכל 
או כשפניהם אל הציבור והרמכ"ם בספי"ד כתב מפורש 
שמברכים כשפניהם אל ההיכל ואחד הב"כה מחזירים 
פניהם אל הציבור ע"ש אכל הטור והש"ע סעיף "א 
כתבו דמתחלה מחזירים פניהם כלפי העם ואח"כ מברכים 
וכן המנהג אצלינו = ויש שמתחילים הברכה כשפניהם 
בלפי ההיבל ובאמצע הברכה מחזירים פניהס בלפי העם 
[פר"ח] וזה ודאי המוה והמנהג הפשוט כדברי הטור 

והש"ע : 

כא וזה שאומרים באהבה פירשו ע'פ הזוהר רכל כהן 

דלא רחים לעמא או עמא. לא מרתמין ליה לא 
ישא את כפיו [מנ"5 סקי"ם] ולפ"ז יקבל הבהן בעת 
מעשה לאהיב את הציבור וכן הציבור כן לאהוב את 
הכהנים וכל אחר מן הכהגים מכרך ברכה זו ולא שיהא 
אחד מברך וכולם יענו אמן ואע'ג דבכל הברכות יותר 
טוב שאחר יברך ויוציא את הרבים ידי חובתן משום 
ברוב עם הדרת מלך בדאיהא בברכות | .] הכא לא 
אפשר כרי שלא יתבלבלו [חסו קכווכת סמנ" = כסקי"ו] : 


כב הכהנום מגביהים ידִיהם כנגד כתפותיהם ומנביהין 

יר ימנית קצת למעלה מן השמאלית ופושטים ‏ ריהם 
וחולקין אצבעותיהן והטעם שיגבה יר ימנית למעלה 
דכתיב וישא אהרן את ידיו והכתיב ידו ללמד שאחת 
למעלה מהשנית והיא יר ימין כדי לגבר הימין שהוא 
חפר על השמאל שהוא גבורה ומכוונים לעשוה בשני 
הידים ה' אוורים והיינו בין ב' אצבעות לב' אצבעות 
ובין אצבע קגודל ובין גודל לגודל בין ב' אצבעות בשתי 
ידים ב' אוירים וכן בין אצבע לגודל ואחת. בין גודל 
לנודל דכתיב ‏ מציץ מן החרכים מן ה' חרכים ופורשים 
כפיהם כרי שיהא תוך כפיהם כנגד הארץ ואחורי יריהם 
כנגר ‏ השמים ואע"פ שמגביה קצת הימנית מ"מ צריך 
ליזהר שיניח אצבע הימין על השמאל שלא יתפררו זה 
מזה ברי שלא יהיה ‏ יוהר מן ה' חרכים [מג"5 סקי"ע] 
ויש רושמין שם הוי' באצבעותיהם ‏ [טס] ויש שם שרי 
[כ'י] וזה צריך זהירות |יתירה ולא הכל בקיאים בוה 
ולכן מונעים ‏ מזה ואין לנו רק המבואר במור וש"ע : 
כנ ומתחילים הכהנים לומר יברכך בלא קריאת הש"ץ 

דבתיבה ראשונה ליכא קמיטעי ואח'כ מקריא אותם 

שיץ 


2|8 ערוך 


ש"ץ מלה במלה והם עונים אחריו על כל מלה עד 
שיסיימו ‏ פסוק יברכך והציבור עונים אמן וכן ביאר 
מקריא הש"ץ והצבור עונין אמן אחר ויחונך וכן בישא ער 
שלום ועונים הציבור אמן ואוז"כ מתחיל ש"ץ שים שלום 
ואז | הבהנים מחזירים ‏ פניהם להיכל ואומרים ‏ רבון 
ועולמים עשינו ‏ מה שגורת עלינו עשה אתה מה 
שהבטחתנו השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את 
עמך את ישראל ויאריכו בתפלה צ עד שיסיים ש"ץ 
שים שלום ושיענן הציבור אמן על שניהם ואם איגם 
יכולים להאריך כל כך יאמרו אדיר במרים כמ"ש לקמן 
סימן ק"ל ובר"ה ויוה"כ שמאריכין בהיום תאמצנו וכו' 
לא יתחילו לומר רבון עד לבסוף כדי שיפיימו עם הקהל 
-אחר ובזה שבתבנו שיברכך אומרים מעצמם כתב רבינו 
הרמ"א בסעיף י"ג ד"א שגם יברבך מקריא אותם ש"ץ 
תחלה וכן נוהגין בכל מדינות אלו עב"ל משום דיש 
עור טעמים נסתרים על מה שהש"ץ מקריא אותם : 


כד אין מברכין אלא בלה"ק ולא בלשון לעז ולעיכובא 
הוא דאפילו בדעבד לא יצאו דכתיב כה הברכו 
בלומר | בלה"ק ובעמידה דוקא דכהיב לשרתו ולברך 
בשמו מה שירות בעמידה דכתיב לעמוד לשרת אף 
ברכה בעמידה ובנשיאת כפים דוקא כלומר בהרמת 
כפים דכתיב וישא אהרן את ידיו אל העם ויברכם ובקול 
רם דכתיב אמור להם כארם שמרבר לובירו והייגו 
שיהיה קול בינוני לא נדול מאר ולא קטן ואין הכהנים 
רשאים להחזיר פניהם ‏ עד שיהחיל ש"ץ שים שלום 
ואינם ‏ רשאים לכוף אצבעותיהם ער שיחזירו פניהם 
ועומדים שם ואינם רשאים לעקור משם ער שיסיים 
ש"ץ שים שלום והטעם כהבנו בסעיף ב' ויש מי 
שאימר שצריכים להמהין ‏ עד שיסיימו הציבור לענות 
אמן אתר המברך וכו' וכן המנהג ונהגו קומר לכהנים 
יישר כוהכם והם משיבים ברוך חהיה : 
כשמוזזירים פניהם אל העם יחזירו דרך ימין והיינו 
בשעומד למורח יחזיר פניו | דרך דרום ואח"כ 
כשמחזירין ‏ פניהם אל ההיכל ועמדו למערב. יחזירו 
דרך צפון דכלל בידינו דכל פינות שאתה פונה. יהיה 
דרך ימין וכשיוררין ‏ מן הדוכן ירדו לאחוריהם כתלמיך 
הנפטר מרבו שיהיו פניהם אל אה"ק בירירתם וכשינעלו 
מנעליהם ינעלום במטפחת על ידיהן ואם נעלום בידיהם 
יטלו ידיהם שהרי עוד להם להתפלל קצת : 


כפך כיצר היתה ברכת כהנים במקדש הכהנים אחר 

שהשלימו עבודת תמיר של שחר כמ"ש בכעיף א' 
היו עולין קדוכן ומקם הרוכן הוא בין עזרה ישראל 
לעורת כהנים והיתה שם מעלה בגובה אמה ונמשכת 
על כל אורך העזרה ועליה נתון איצטבא בגובה אטה 
וחצי ועולין עליה בג' מעלות של חצי חצי אמה וזהו 
מקום הרוכן שעמהו שם הכהנים בבגדי בהונה וברכו 


הלבות תפלה סימן קכח 


השלחן 


ברכת כהנים ונ'ל דגם בלא בגדי כהונה בשר שאין-זה 
מעבודה הקרבן וראיה, שהר ‏ על' עמירה צריך .לימור 
כמ"ש בסעיף כ"ר ואולי דמררש זה עצמו ניליף : 

בגדי כהונה מראקשיה רחמנא לשירות וצ"ע בוה -ורע 
דהרמב"ם בפ"ו מתמידין כתב שמקום חרוכן היה על 
מעלות האולם ע"ש ואולי מפרש מה ששינו כמהת 
פ"ב [מ"ו] ראב"י אומר מעלה היתה וגבוה אמה והדוכן 
גהון עליה ובה ג' מעלות וכו' זהו דוכן של לוים אבל 

הר"ש והרע"ב פירשו ששם ברכו הכהנים ע*ש ג 


כז ואחר שעלו על הרוכן מגביהין ידיהן למעלה מעל 
ראשיהן חוץ מבה"נ שאינו מגביה ידוו למעלה מן 
הציץ מפני השם הכהוב בו ופושטין אצבעותיהן ואיש 
אחר מקריא. אוהם מלה במלה כמו בגבולין וההפרש 
הוא דבגבולין עונין אמן אחר כל פסוק כמ"ש ובמקרש אין 
עונין אמן והכי הנן בסוטה [ל"ז:] ברכת כהנים במקרש 
ברכה אחת ובמדינה שלש ברכות ולכן אומרים הנ' 
פסוקים בלי הפפק וכשמסיים שלום עונין כל העס ברוך 
ה' אלהים אלהי ישראל מן העולם ועד העולם דכן 
מפורש בנחמיה [ט'] קומו וברכו את ה' אלהיכם 
העולם וער העולם וכך היו עונין על כל ברכה וברכה 
[פס מ' :] ולא אמן [וסעעט סלין עונון 6מן כמקדס כפב 
סעסרט" טס מפכי ססמן סולו פרוף גי סטמות סוי' וסדכו 
לפוכך ‏ זס טיוך כנכולון ססין קורפיס סטס ככסכו ‏ 69 
במקדט פ"ם וק"ל דפ"כ ‏ מסרי מות ‏ טמטון ספדוק = ועט 
סמן \לטכד'נ דממן סוס מחוק סכרכס שיוורד סשפע 
כית 5לסוס וזס סער סטמיס 5כל סעומדוס ומכככיס עס 
כגר ורדס סספע מסמקור ולו"ק] : 
כ הכהנים במקדש מפרשים השם כבתבו. ביו"ר ק' 
וי"ו ק' ובתב הרמב"ם שוהו שם המפורש האמור 
בכ"מ ובמדינה אומרים בכינויו באל'ף דל"ת ומשמת 
שמעון הצדיק פסקו הכהנים מקברך בשם ככתבו אפילו 
במקרש מפני קלקול הדורות שלא ילמוד אותו אדם 
שאינו כדאי וחכמים הראשונים לא היו מלמרים שם זה 
לתלמידיהם ובניהם ההגונים אלא פעם אחת לשבעה 
שנים דההסתר הוא גדולה לשמו הנכבר והנורא כן 
כהב הרמב"ם שם וזה מבואר בקדושין [ע"6.] ע"ש : 


כם אין הש"ץ קורא כהנים ער שיבלה אמן מפי כל 
הציבור שעונין אחר כרכת מודים ואע"פ שבסימן 
קכ'ד נתבאר שא"צ להמתין על המאריבים באמן מ"ם 
ברכת כהנים שאני שהרי כולם מחויבים לשמוע [ע"! 
סקי"כ] ואין הכהנים רשאים להתחיל בברכת אשר קדשנו 
בקדושתו של אהרן עד שיכלה דיבור קריאת כהנים 
מפי הש"ץ והבהנים אחר שברכו ברכה זו אינם רשאים 
להתחיל יברכך או הש"ץ כשמקריא ער שיכלה מפי בל 
הציבור אמן שעונים אחר ברכת אשר קדשט וכו' וכן 
אינם רשאים לההחיל בכל תיבה עד שיסיים המקריא 
קריאתו 


-..* 


ערוך הלכות תפלה 
קדיאתו והש"ץ לא יתחיל התיבה שאחר תיבה זו עד 
שכל הכהנים יסיימו התיבה הקודמת ואין הציבור עונין 
ער שתבלה ברכה מפי הכהנים והש"ץ לא יתחיל בפפוק 
אחר עד שישתקו כולם והכהנים לא יאמרו וישמרך 
עד שסיימו הציבור רבש"ע וכן ויחונך. ושלום : 


ל ובתב רבינו הרמ"א בסעיף י"ח שלא יתחילו הכהנים 
רבון שאחר ברכת כהנים ער שיכלה אמן מפי 
הציבור עכ"ל והוא תימא דהא מקורם נתבאר שלא 
יאמרו עד שיתחיל ש"ץ שים שלום [2"פ| ואז טחזירים 
פניהם ואומוים רבון כמ"ש בסעיף כ"ג והוא מאוחר 
אמן שעונים הציבור ויש מי שאומר דהמקריא א"צ 
באמת להמתין על כל הציבור ולכן הש"ץ יבול להתחיל 
בשים שלום קודם שכולם עונין אמן [מנ"6 סקכ"ק| ולא 
משמע כן [5"ר ס"ק ל"ז] ולענ'ר נראה דבאטת הכהנים 
מר הרבון קודם שאומר הש"ץ שים שלום רמה 

ענין זל"ז והעיכוב הוא רק מפני האמן וזה שכהבו מקורם 
ער שיתחיל שים שלום סימנא בעלמא ‏ הוא דמסתמא 
אין הש"ץ מתחיל שים שלום ער שיכלה האמן והוא 
בקי בזה ולוה קמ"ל באן דהעיכוב הוא רק מפני האמן 

של הצבור שעונין על שלום : 
לא כתב רבינו הב"י בסעיף י"ט אין ש"ין רשאי לענות 
אמן אחר ברכה של בהנים עב"ל וזחו משנה בכרכות 
[(ד.] העובר לפני התיבה לא יענה אמן אתר הכהנים 
מפני הטירוף ופי' רש"י שלא תטרוף דעתו וימעה שלא 
יוכל לכוין להתחיל בברכה שלאהריו וב"כ הרמב"ם בפרק 
"ד ומזה דקדקו התוס' דאמן לא הוי הפסק מדלא 
קאמר הטעם מפני הפסק ע"ש משום. דאמנים אלו הוי 
צורךך תפלה ולפ"ז אם מובטח לו שלא יתבלבל רשאי 
לענות אמן כמו בדין שיהבאר וכן מפורש במדרש רבה 
פ' כי הבא אבל א"כ למה לא ביוורו זה הפוסקים ולכן 
י"א דאין למידין הלכה מפי מררש ודוקא ברין רלקמן 
שלא. ית ברכה כהנים לגמרי סטבינן אהא שלא 
יתבלבל ולא בשביל ענייתו אמן [3"ח ופוי"ע מס| ולפ"ו 
יש מי שאומר ראחר ברכה ראשונה של הכהנים והייגו 
אחר ברכת אשר קדשנו בקדושתו של אהרן יכול לענות 
דכשלא החחיל ליכא טירוף [ע"ז סוף קי"ד] וי"א דקיי"ל 
כהמדרש דאם מובטח יכול לענות כל האמנים שבברכת 
כהנים [מנ"5 סקכ"ע ופר"ת] ואין המנהג כן ואולי מפני 
שאין אצלינו שיהא מובטח בזה דבאמת קשה לדחות 
דברי המדרש ומה שייך בוה אין למירין וכו' הלא אין 
סתירה בגמרא על זה וכל כהן מברך ולא לצאת בברכת 
האחר דברכת כהנים כל אחר בעצמו מחויב יברך : 


לב ₪ הש"ץ כהן ויש שם כהנים אחרים לא ישא את 

כפיו ולא יאטרו לו קודם | רצה לעלות או לישא 
כפיו ראם אמרו לו מחויב לעלות שלא יעבור בעשה 
אבל אחר רצה לית לן בה כמו שנתבאר ולכן אף 
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שבעצמו קודא כהנים אינו עובר מפני שברצה לא אמר 
לו כלוס ויש מי שכהב שיש שנוהגים אף כשיש כהנים 
אחרים כיון שהוא כהן עומד אצלו איש אחר ישראל 
ששמע כל חזרת הש"ץ ומקריא את הכהנים ואוד גם 
שים שלום ומסיים הברכה והש"ץ אומר קדיש |כ"ק] 
אבל, אינו הילך ליטול יריו [מנ"5 סקל"5] ויש מקומות 
שהולך גם ליטול ידיו [טס] ונ"ל דלפי מנהגים אלו לא 
שייך להלק בין מובטח שיחזור לתפלתו ללא מובטח 
כיון שהאחר מסיים כל התפלה אבל כל עיקרי מנהגים 
אלו תמוהים ולהדיא | משמע מכל הפוסקים | דכשיש 
כהנים אחרים לא מיבעיא שאינו נוטל יריו אלא אפילו 
אינו אומר עם הכהנים אלא הוא מקריא אותם ולא 
יעמוד אחר להקרות אותם [וכ"כ | סמנ" פס] וכ 
עיקר לדינא : 

לג אמנם אם אין שם כהן אלא הוא ולמען לא תהבטל 

נשיאות כפים לגמרי לכן אם יש ישראל אחר ששמע 
כל חורת הש"ץ יעקור הש"ץ א"ע ממקומו קצת קודם 
רצה וישיב ‏ למקומו ויאמר עד הטוב שמך והישראל 
יקריא ‏ אותו והוא יעלה לדוכן והישראל יאמר ער 
המברך וכו' ויורד ממקומו ואומר קדיש שלס אבל לימול 
יריו א"צ כיון שעומד בתפלה וידיו נקיות יסמוך אנט"י 
שחרית ואם אין אחר ששמע חזרת הש"ץ בשלימות 
בזה שנינו בברכות שם דאם אינו מובטח שלא יתבלבל 
לא ישא כפיו והתבטל הנשיאת כפים אמנם אם מובטח 
שיחזור להפלתו בלא טירוף דעת ביון שאין, שם כה 
אלא הווא ישא את כפיו כדי שלא תתבטל נשיאות 
כפים לגמרי ‏ וכיצד ‏ יעשה יעקור רגליו מעט בעבודה 
וישוב למקוטו ויאמר רצה עד הטוב שמך וכו' ועולה 
לרוכן | ואחר ‏ יקריא | אותו ואחר. שלום = ירר מהרוכן 
ויגמור שים שלום |כנ"ל וענ" סהל"ג סכתכ. בטס סכ"ח 
דמפולו וש מחר. ססמט. וסיתר :| פופר גס טיס. טלוס מ"מ 
בטוכן מוסח | מוכמת ‏ לקזר = לפפלקו ולונו. מוכן. כלל ונס 
סמנ" סמוג: מליו ט"כ ועט"ז סקט"ו וסעוקר כננ"ש והו"ק] : 


לך כהב רבינו הב"י בפעוף ב"ב משתרלקין שיהא המקרא 

ישראל ובשוזחזן כהן ‏ יעמוד ישראל אצלו ויקרא 
כהנים ויקריא אוהם והחזן עומד ושיתק עב"ל וזהו מדברי 
הרמב"ם פרק י"ך ונתן טעם מדכתיב אמור להם הרי 
שישראל צריך להקריא להבהנים ולפ"ז בזה שנהבאר 
דביש כהנים אחרים לא ישא את כפיו אבל מ"ט גם 
אינו מקריא אלא עומד ושהק ודלא כמ"ש בסעיף ל"ב 
שבעצמו קורא כהנים ע"ש דזה אין קו לעשות ועכיז 
משתדלין לכתחלה שיהא המקרא ישראל כלומר שיהא 
הש"ין ישראל [מג"6 סקל"ד] כרי שלא נצטרך שאחר 
יקריא ולא הש"ץ אכָל הלבוש כתב דגם זה לא לעיכובא 
ויכול הש"ין הכה[ להיות מקריא ג"כ ע"ש דהטעם דאמור 
להם אינו אלא אסמכהא בעלמא שיהא דוקא משל 
ישראל והרי בסוטה |" .| יש מי שפובר רוקא להיפך 

שיהא 


₪0 ערוד 


שיהא המקרא כהן ורריש אמור להם משלהם ע"ש ונהי 
דלא קיי"ל כן מ"מ דרשא ראמור להם היא רק שיקריאו 
אותם אבל מי יהיה המקריא אין קפידא וכמדומגי שנם 
המנהג כן הוא [עט"ז סקי"ן טכקכ דפסעפ דקר סופ 
מסמקרים ‏ וסוס וטרלל. ודכרוו תמוסיס. דס"כ ‏ סוכו פלוג 
ר"ח עס ;ומר דוקל פסופך טויס סמקריל כסן. ע'ם] : 


לה אין הנהנים רשאים לנגן בברכת כהנים שנים או 

שלשה ניגונים משום דאיכא למיחש לטירוף הדעת 
ואין לנגן אלא נגון אחד מתחלה ועד סוף כן כתב 
רבינו הב"י בסעיף כ"א וקצת משמע מזה דעכ"פ נגון 
אחד ינגנו ולכאורה למה ?א ישתוקו לגמרי ואולי דמזה 
יבואו לירי התעוררות והתלהכות לברך בכונה על דרך 
והיה כנגן המנגן ותהי עליו רוח ה' ומנהג ישראל תורה : 


לן ובשעה שהכהנים מברכים העם לא יבימו ולא יסיחו 
דעהם אלא יהיו עיניהם כלפי מטה כררך שעומדין 
בתפלה והעם יכוונו להברכות ויהיו פניהם | כנגר פני 
הכהנים ולא יסתכלו בהם ואין הטעם משום דכל המסתכל 
בבהנים בשעה הרוכן עיניו כהות כדאיתא כחגיגה [ע"ז .] 
דוהו רק בזמן המקדש כמבואר שם אלא הטעם שלא 
יסיחו דעהם ועוד בדי לעשית בזה זכר למקדש [פנ"ק 
סקל" וע" סקי"ע] וגם הכהגים עצמם לא יסתכלו 
ביריהם מהמעמים שנתבארו ולכן נהנו לשלשל הטלית 
הרבה על פניהם וידיהם חוץ לטלית ויש מקומות שנהנו 
שיריהם בפנים מן הטליה כדי שהם לא יוכלו להסתב 
בהם והם גם לא יוכלו להסתכל שהטילת מאפיל הידים 
וכן המנהג הפשוט אצלינו : 
לן כה הברכו פנים כנגד פנים דבהיב אמור להם כאדם 
האומר לחבירו [סועס ל"ק.] לפיכך אמרו חכמים 
דעם שאחורי בהגים אינם בכלל ברכה שהרי אונם פנים 
כנגד. פנים ולאו דוקא שיעמדו ממש כנגד פניהם אלא 
אפילו מהצררין כיון שפנים כנגד פנים. כלומר הבהנים 
פניהם בלפי מערב והישראל פניהם כלפי מזרח ודוקא 
צררין שלפניהן ולא צדרין שלאחריהן והיינו כשיעשו קו 
יהוו אחורי הכהנים ולכן המנהג שבל העם הולכין מכותל 
מורח להלן מפני שהאה"ק בולט הרבה והכהנים עומדים 
לפני הארון ולכן אותם שבמורח יהיו בצרדים שאחירי 
כהנים ויש מי שבתב דבשעומר על מקומו המיוחד לו 
א"צ לסור רהוי כאנוס ["ס] אבל זהו רק בשהעם רב 
ודחוקים אבל כשיש מקום פנוי למה לא יפור לקיים 
כדין [מנ"5 סק''ו] אבל אותן ‏ העומדין בחצר יכולין 
לעמור שם כשפניהם כלפי הכהנים והמחיצה איגה 
מפסקת דאפילו מחיצה של ברול אינה מפסקת בי 
ישראל לאביהם שבשמים [עוכוכין 35 : תוס' ד'ס פשטס] 
ווותר מזה אפילו עם שבשדות הם בכלל הברכה כיון 
דאנוסים הם. כיון דטרודים במלאכהן ואינם יכולים לבא 
הרי הם בכלל הברכה אבל מי שאינו אנוס מחויב לבא 
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ולשמוע הברכה [עט"ז סק"כ טרופס (וושכ. דכו סנק 
במעס דסוק מפר ע"ם] : 

לח איתא בפוטה [':] בהכ"נ שכולם כהנים אם יש 

יוהר מעשרה אותם היתירים מעשרה יברכו ועשרה 
עונין ‏ אחריהם אמן ואף ע"ג רבישר לא קפרינן 
שרוקא עשרה יענו אמן זהו מטעם רהמצוה לכהנים 
לברך את ישראל ודי באחר כיון שנעשית המצוה 
כתקונה אבל כשגם חשומעים כהנים צריכים עכ"פ יו"ר 
שומעים דאכל בי עשרה שכינהא שריא ולא בפחות 
ואי ליבא רק יו"ד כהנים כולם מברכים ולטי מברכים 
לא זיהם שבשדות ומי הם העונים אמן אמרינן בירושלמי 
פ"ה רברכות דהנשים והטף עונים אמן אחריהם ולמה 
לא אמרינן שמכרכים להנשים והטף שהרי גם חם בכלל 
ברכה כראמרינן בסוטה שם נ"ל משום דבעלי הנשים 
ואבות המף מסתמא שומעים הברכות באיוה מקום 
ומתברכים. וממילא ‏ דכל בני ביתס מהברכים דאמו 
הברכה על האיש לברו ואם לא יראה ברכה באשתו 
ובפרי בטנו אין לך קללה יותר מזו כמובן כדכתינ 
אשתך כגפן פוריה בניך בשקילי ותים הנה כי כן יבורך 
גבר ירא ה' ולכן אמרו רק לעם שבשרות [עק"ז סקלינ 

מנ"5 סקל"ז ופדכרונו | 0"ם בפטיטות] : 

לם בשעה שהכהנים מברכים לא יאמרו העם פסוקים 

אלא שותקים ושומעים ועונין אמן דכלום יש עבד 
שמברכין אותו ואינו מאוין כן פסקו בגמרא שם וה 
שאנו אומרים הרבש"ע על ביטול חלום רע זהו מפני 
שיש סכנה ברבר התירו [ע" סקכ"ד] ועוד רבאמת אנו 
אומרים זה בעת שהכהנים מנגנים וגם פפוקים יכול או 
לומר כמ"ש רכינו הרמ"א בסעיף כ ווז'ל ועבשו 
שהכהנים מאריבים בגגונים הרבה נהגו לומר נ"כ פסוקים 
וכמ"ש לעיל סימן נ"ו לענין ברכו אך יותר טוב שלא 
לאומרן עכ"ל ויכול לאומרם בשעה שהש"ץ מקריא 
התיבה [מג"5 סקל"ע] אך זהו כשמאריך קצת בהמשנת 
התיבה בנגינה אבל בלא"ה אין פנאי [ע"ז סקכ"ס] ואנו 
אין נוהגין לאמרן כלל ויוהר טוב לשתוק ולכוין לקבל 
שפע הברכות כיון דאיפסקא הלכהא שלא לאמרן למה 

לי כוה : 

מ כהן לא יוסיף על הברכות ולא יאמר הואיל והקנ"ה 
נותן לי רשות לברך אוסיף משלי כגון ה' א 
אנהיכם יוסיף עליכם וכיוצא בזה ואפור לו לעשות כן 
ואם עשה כן עובר על בל הוסיף שהרי כתיב כה תברכן 
ולא יותר וק"ו שאסור לחסר ואם חיפר עובר על בל 
תגרעו ומ"מ כהן שנשא כפיו ואח"כ הלך לבהכ"נ אתו 
ומצא צבור שלא הגיעו עדיין לברכת כהנים יכול לישא 
את כפיו פעם אחרת ואינו עובר על בל תוסיף דבל 
תופיף אינו שייך אלא במוסיף על עצם המצוה אבל לא 

בעושה המצוה כמה פעמים וכמו נשילת לולב שי 

ליטול הלולב הרכה פעמים ביום ומ"מ אם לא ביוך 

אינו עובר בעשה כיון שכבר בירך פעם אחת ומו 
שיצא 


עייך 


שיצא טכאכ"ן שלא יוציאו עליו לעו ובכל שנתבאר 
ושיהבארו שלא יעלו לדוכן יצאו מבהכ"נ [ע"ז סקכ"ו] : 


מא כהן העומר בתפלה אם יש שם כהנים אחרים לא 

יפסיק ואם אין שם אף כהן אחר וולהו יפפיק 
ויעלה לחוכן ואע"נ דלרבר אחר אסור להפסיק בתפלה 
נשיאה כפים שאני שהיא מ"ע ופיון שזולתו לא תתקיים 
המצוה מחויב להפסיק ואם אמרו לו לעלות לדובן אפ" 
יש שם כהנים אחרים צריך להפסיק שלא יעבור בעשה 
וכן כהן שלא התפלל עדיין ומצא ציבור מתפללין 
ועומרין אצל נשיאת כפים יעלה לדוכן ואח"כ יתפלל 
שאין התפלה מעכבתו ואם רואה שיעבור זמן התפלה ילך 
חוץ לבהכ"נ ויתפלל ואם אמרו לו לעלות מחויב לעלות 
שלא יעבור בעשה [מג"ל סקמ"5] דוהו ראורייתא ותפלה 
דרבגן וכן אם אין כהן בלעדו מחויב לעלוה אף שיעבור 
זמן תפלה ואם רואה שיעבור זמן ק"ש יאמר פפוק 

ראשון ויעלה לדוכן אע"פ שיש עור כהנים ['"5] : 


מב יש דברים שרבנן גזרו בכהנים שלא יעלו לרוכן 
שיש לו מום בפניו או ביריו שהם ‏ מקומות 
הנגלים מאד והיינו שידיו ‏ בוהקניות מנומרים בנקודות 
דקות או עקומות או עקושות והיינו כפופות לצדיהן או 
שאינו יכול לחלק אצבעותיו ומום בפניו | ג"כ כשפניו 
משונים משארי בני אדם אמרו חכמים שלא יעלה לרוכן 
טפני שהעם מסתכלין בו ולא ישמעו הברכות ומוטב 
שיצאו מבהכ"נ טלבטל העם ממצוה ואפי' אמרו לו לעלות 
אינו עולה ואינו עובר בעשה שהרי אינו עולה מצד 
תקנת הכמים ויש כח ביר חכטים לעשות כן ובן למי 
שיש לו מומין ברגליו במקום שהולבין יחיפין בלא בתי 
שוקיים וכן מי שרירן יורד על זקנו או עיניו דולפות 
דמעה או פומא אפילו באחד מעיניו לא ישא את כפיו 
וכל אלו אם הם רגילים בעירם שמכירים אותם יעלו 
לדוכן ‏ דכיון שרגילין בהם לא יסתכלו בהס מצד מומן 
שאין זה חדש אצלם ואפילו הוא סומא בשני עיניו יכול 
לרוכן והרי הוא ככל הכהנים וכל ששהה ל' יום 
בעיר מקרי רניל בעירו ודוקא בעירו אבל אם הולך 
באקראי לעיר אחרת אפילו שהה שם ל' יום לא מקרי 
רגי? דכאורח. הוא אצלם ומסהכלין בו ולא חשיב רניל 
אלא בשבא לדור שם בקביעות דאו בל' יום מקרי רגיל 
ולאו דוקא לדור בה לעולם אלא כלומר ישיבה קבועה 
] כגון שבא להיות שם מלמר או סופר או משרת או 
אומנות לשנה או אפילו חצי שנה מקרי רגיל בעירו 
כשנשתהה ל' יום |\סכ"ס מפור מפולו כפקרפי] : 


מג וכל זה הוא במקומות שידיהם ופניהם של הכהנים 

מגולות בשעת הדוכן דאז יש חשש שיסתכלו בו 
אבל אם מנהג המקום שהכהנים ישלשלו הטלית על 
פניהם אז אין חשש הפתכלות במומין בפניו ואם המנהג 


חלבות תפלה פימן קבח 


השלהן | כקיא וע 


שנם יריחם תחת המלית כטו שהמנהג אצלינו או אין 
חשש גם במומין ביריו אבל במקום שאין מנהג לעשות 
כן אפולו רוצים עתה לעשות כן ‏ אינו מועיל ות עצניו 
יגרום הפתכלות ‏ מפני השינוי שעושים [מג"5 סקע"ס| 
אבל מה שהעם מכסים פניהם במליתיהם אינו מועיל 
רכמה בחורים איכא שאין להם טלית ועור רהשוטעים 
פעמים מגלים פניהם משא"כ הבהנים ולכן לא מהני זה 
[עט"ז סקכ"ף עסקטס זל ולפמ"ט ל'ק. מודו] : 
מד ויש בזה שאלה דמשמע להדיא ררק משוס הסתכלות 
גזרו רבנן ומדינא מוהר בעל מום לעלות לדוכן 
ולמה לא יפסול מרינא כמו שפסול לעבודת בהמ'ק רהא 
איתקש ברכה לשירות במ"ש [ט"ז סקכ"ז] והתשובה בוה 
משום רבברכת כהנים כתיב דבר אל אהרן ואל בניו 
אף בעלי מומין במשמע כמו שפי' רש"י בפרשת אמוּר 
ע"ש [סס] ועוד דאין זה שאלה כלל דבבעל מום כתיב 
בפ' אמור אשר יהיה בו מום לא יקרב להקריב ונו' 
הרי שפירשה התורה מפורש דרק להקרבה אפור ולבר 
כל זה דבר זה מפורש בגמרא בתענית [כ"ז.] אי מי 
כהן משרת בעל מום לא אף מברך וכו' הא איתקש 
לנזיר וכהבו ההופ' רמכאן מבואר דבעל מום מותר 
בגשיאת כפים ע"ש ובתוס' שלהי מנחות [\פל טסוס' 
סכיפו. מס מסעקות לעמודס סתכתיו ול6 לדכר קר ע"ם ולש 
כמ זט כלל בתטנות וככר סכנוקו טס כגליון ע"פ] : 


מה ונן אם היו ידיו צבועות אסטים ופואה והם מיני 

צבעים שא"א להסירן ‏ ע"י רחיצה לא ישא את 
בפיו מפני שהעם מסתכלין בהם אבל ידיו שחורות מפית 
התגורים יכול לרוחצן ואם רוב העיר מלאכהן בכך ישא 
את כפיו דלא יסתכלו מפני שמורגלים בכך וכן אם היה 
רגיל בעירו מותר [:"י] וכן במקימות שהידים מכופות 
החת הטלית כמ"ש וכן מי שאינו יודע לחתוך האותיות 
בגון שקורא לאלפי"ן עויני"ן ולעייני"ן אלפי"ן וחיתי"ן ההי"ן 
וכיוצא בוה במקום שכולם מדברים כראוי לא ישא את 
כפיו מפני שאינו אומר הברכות . כראוי וזהו | בימיהם 
ובמדינתם אבל אצלינו הכל קורין לאל"ף כמו עי'ן ועי"ן 
כמו אל'ף ואפילו בהן שאינו יכול לומר שי'ן ימנית כמו 
שבולת סבולת אין חשש אצלינו רהרבה יש כמוהם ואין 

זה שיטי גדול בהאות [עט"ז סק'ל] : 

מן תנן במגילה [כ"ל :] רקטן אינו | נושא את כפיו 

ובסוכה ספ"ג אמרו דקטן היורע לישא כפיו חולקין 
לו תרומה ‏ ומשמע דקטן נושא, כפיו ובספ'ק דחולין 
אמרו דאפילו גדול בל שלא נתמלא זקנו אינו נושא כפיו 
ע"ש וכהבו התוס' והרא"ש שם דגם חילוקים. יש דקטן 
שלא הביא שתי שערות אינו נושא כפיו כלל כשהוא 
לבדו אבל עם כהנים אחרים נושא כפיו וזהו הך דסוכה 
ודמגילה וכשהביא ש"ש יכול לישא כפיו גם כשהוא 
לבדו אך זהו באקראי אבל לישא כפיו בקביעות אינו 
אא"כ נתמקא זקנו והיינו הך רחולין דשם 2 בעניני 

ש 
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ש"ץ קנוע וכך פסק רבינו הב"י בסעיף ל"ר וכתב 
דנתמלא זקנו מקרי כשהגיעו שניו לפרק זה אע"פ שלא 
נתמלא עדיין ע"ש : 
מז ודכרי הרמב"ם בזה צ"ע שכתב בפט"ו דין ד' השנים 

כיצר כהן נער לא ישא את בפיו עד שיתמלא זקטט 
ולהדיא משטע דקודם לכן אינו נושא כפיו כלל שהרי 
חשבה בון כל הפסולין והן אמת גם הטור כתב כן וו"ל 
קטן או אפילו גדול שלא נהמלא זקנו אינו נושא כפיו 
אמנם הטור. מסיים וה"ט הוא לבדו אכל עם אחרים 
משירע לישא כפיו נושא עמהן עכ"ל ולפ"ז יפרש הך 
דחולין כשהוא לכדו וכן הך דמגילה והך דסוכה עם 
אחרים ואין לשאול אהך דטגילה מאי איריא קטן אפי' 
גדול |נמי כל שלא נהמלא זקנו דודאי כן הוא אך 
במנילה לא מיירי ברינא דנשיאת כפים אקא בריני קטן 
וקחשיב גם הך רנשיאת כפים אבל על הרטב"ם קשה ויש 
מי שבתב. דנם הרטב"ם ס"ל חילוק זה [3"י] וזהו ודאי 
תימא דא"כ למה לא הוכיר ‏ ויש מי שכהב דהרמב"ם 
פ" הך דסוכה דרק אם יודע לפרום כפיו חולקין לו 
תרומה ולישא כפיו אינו רשאי [(ק"פ] וזה דחוק יותר 
אמנם לחגם טרחו בדבריו דהרמב'ם היהה לו גירסא 
אחרת בפוכה כמביאר מדבריו ספי"ב מתרומות דחשיב 
בין עשרה שאין חולקין להן תרומה קמן שאינו יודע 
לשמור חוקו ע"ש וכן הוא בתוספהא פ"א דחגיגה ע"ש 
ולא קאי כלל על נשיאת כפים אלא שאינו יודע לשמור 
הגהגתו בדרך בר דעת [טכ"מ פט פפו' עסמור סוקו סופ 

על נסיסק כפוס ודכר קמוס סוש] : 

מח ואין לתמוה בין לשיטה. הרמב"ם דכשלא נתמלא 

זקנו אינו נושא כפים כלל ובין לשיטת הטור דאינו 
עולה לבדו ובין להתום' והרא"ש דאינו יכול בתמידות 
לעלות. לרוכן לבדו ואם אין אחר בטלה נשיאות כפים 
מג"ל לחז'ל לומר כן והא גדול חייב בכל המצות דנ"ל 
דילפינן זה כיון רכתיב בר אל אהרן ואל בניו כה תברכו 
וגו' ואהרן ובניו נתמלאו זקנם ולכן מדין תורה פטור 
לגמרי כפי שיטת הרמב"ם ולהטור כשיש עמהם אחרים 
הלא חוכה על אחרים ולשיטת התופ' והרא"ש לא מדפינן 
לאהרן ולבניו רק אם היה בתמידות כאהרן ובניו [כנלע"ד 
ועט"ז סקל"פ טכתכ דפכן ‏ 05 סכיל סטור סילוק. ד6קרטו 
מפכי סוס כלעככז עלון כוסלין כפוסן רק כיו"ט וסכל סוס 
סקרלוי ע"ע ודכריו פמוסוס דסעו מפני זס פון (סעוב 
לכקוב פמטן סספרדוס ועוד דכעוקר סדכר 5ונו כן טסרו 
סרס"ט |כרח לספרד עס כל | ככיו | כודוע \ וסעיקר כמ"ס 
דסטור יכו מסלק כזס וסך. דמנולס ‏ סו דוק6 קטן 525 
מסוס דמיורי טס כמולו דקטן וכ"כ סק" ע"ם ועוד לסכו 

סעור ‏ 5 טזכור כלל מנסג. זס ודו"ק] : 

מם ולפ" אני אומר במה שכתבו רבותינו בעלי הש"ע 

ס"ס זה כהן אע"פ שהוא פנוי נושא את כפיו ו"א 
דאינו נושא כפיו דהשרוי בלא אשה שרוי בלא שמחה 
והמכרך יש לו להיות בשמחה עכ"ל והביאו זה בשם 


חלכות תפלה סימן קכח 


השלחן 


הווהר פרשה נשא ברעיא מהימנא [ד' קמ" :] וויל 
הזוהר משום רלית שכינתא שריא במאן דלא אינסיב 
וכו' ובגין כך כתיב דבר אל אהרן ואל בניו וכו' עכ"ל 
ולכאורה ‏ דברים תמוהים המה דמנ"ל לומר כן. ועוד 
שהקשו על זה והרי רק כה'ג ביוה"כ היה אפור לעשות 
עבודתו בלא אשה [מנ"ל סקס"ד] ולדברינו א"ש ולוה 
רמיז הזוהר, במ"ש ובגין כך כתיב רבר אל אהרן ואל 
בניו וכו' כלומר רבעינן דומיא דאהרן ובניו שהיה להם 
נשים וגם שמחה ילפינן משם דכתיב וירא כל העם ורונ 
ונזה יש ליהן גם מעם נכון במה שאין אנו נושאין 
כפים רק ביו"מ מפני שאו הוא וטן שמחה משום דכתיב 
כה תברכו ובעינן ‏ רומיא ראהרן ובניו באותו. היום 
שנשאו כפיהם בשמוני למילואים שהיתה או שמחה 
שלימה : 
1 ודע שעל מה שכתב רבינו הב"י קטן שלא הביא ש"ש 
אינו נושא כפיו כתב אחר ממפרשי הש"ע [פנ"6 
סקמ"ס] וז'ל משמע אפילו הוא בן י'ג אפור ולכן צרין 
לרקדק ברבר שלא יבא קירי ברכה לבטלה עכ"ל ומשמע 
מלשון זה שאין סומכין על השנים כבכל דיני דאורייתא 
דלא אטרינן חזקה שהביא סימנין והוא תימא דמאי 
ברכה לבטלה איכא הא אפילו קמן נושא את בפיו עם 
שארי כהנים וכל הברכות מברך הקטן ועוד רלרעת 
התופ' אין בברכה לבטלה רק איסור דרבנן [מנ'5 כסי' 
לע"ו] ובדרבנן הא סמכינן על חוקה שהביא סימנים ולכן 
העיקר לרינא דכשבא לשנת י'ג ויום אחר מחזקינן ליה 
כגרול קענין נשיאת כפים בסתמא [5"6 סקנ"מ] אא'כ 
ידענו בבירור שלא הביא סימנים [עמסס"ט עכדסק (פהט 
גס כדכרי סמנ" כן 6כל 55 מטמע כן \גס ספרפ"ג ₪ 
תפס כן ככוונפו ע'ש ולדוגל סעוקר כמ"ש ס6"ר ודו"ק : 


נא כתנ הרמב'ם בפט"ו דין ו' כהן שלא היה לו דנו 

מכל אלו הדברים המונעים נשיאת כפים אף ע'פ 
שאינו חכם ואיני מרקרק במצות או שהיו הבריות מרננין 
אחריו ‏ או שלא היה משאו ומתנו בצרק ה"ז נושא את 
כפיו ‏ ואין מונעין אותו לפי שוו מ"ע על כל כהן וכהן 
שראוי לנשיאות כפים ואין ‏ אומרים לארם רשע הוסף 
רשע והמנע מן המצות ואל תתמה והאמר מה תועיל 
ברכת הדיוט זה שאין קיבול הברכה חלוי בכהנים אלא 
בהקב"ה שנאמר ושמו את שטי על בג"י ואני אברכם 
הכהנים עושים מצות שנצטוו בה והקב"ה ברחמיו 
מברך את ישראל כחפצו עכ"ל וזה כר"ע בחולין [מ"ע .] 
דואני אברכם קאי על ישראל שהקב"ה מברכם ע"ש 
ויותר מזה איתא בירושלמי פ"ה דגיטין [ס"ט] וז"ל שלא 
האטר איש פלוני מגלה עריות ושופך רמים והוא מברכו 
אמר הקב"ה ומי מברכך [סלס] לא אני מברכך שנאמר 

ושמו ובו' ע"ש : 

1ב אבנל הרמב'ם שם מקודם כב כהן שהרג את הנפש 

אף ע'פ שעשה השובה לא ישא את כפיו שנאמר 

יריכם 


ערוך הלכות תפלה 


ידיכם דמים מלאו ובפרשכם את כפיכם אעלים עיני 
מכם וכהן שעבד כוכבים בין בזדון ובין בשמה בין באונם 
אע"פ שעשה חשובה אינו נושא את כפיו לעוקם שנאמר 
לא יעלו כהני הכמות וגו' וברכה כעבודה היא שנאמר 
| לשרתו ולברך בשמו וכן כהן שהמיר ‏ לבוכבים אע"פ 
שחזר בו אינו נושא את כפיו לעולם ושאר העבירות אי 
טונעין עכ"ל והך דהרג את הנפש הוא בברכיה |" [ 
והך דכוכבים הוא שלהי מנחות ואך דהרג את הנפש 
סותר. להירושלמי ופסק בש"ם רילן ויש מי שאומר 
דהירושלמי מיירי רק בחשר רשפיכות דמים [3"י] אמנם 
רש"י פסק רכששב יכול לעלות לרוכן [עול] וכתב רבינו 
הרמ"א בסעיף ל"ה שיש להקל על בעלי תשובה שלא 
עול דלת בפניהם והבי נהונ עב"ל וכ"כ ‏ רכינו הב"י 
בסעיף ל"ז גבי נהפך רי"א שאם עשה תשובה נושא 
כפיו ובן עיקר ע"ש וכ"כ דאם נאנם לדברי הכל מותר 
לישא כפיו עכ"ל ותימא נהי דלא פסק בהרמב"ם אבל 
איך כהב לדברי הכל טותר והא הרמב"ם אוסר 
[וככדס"כ כדסק כזס] : 
1ב מל הנוק ומת נושא את כפיו שהרי הוא כיון למצוה 
ועוד שמא היה מת בלא"ה ועוד רשמא היה נפל 
ועוד דשמא הרוח בלבלהו ומצינו סברא זו בגיטין [ע' :] 
לענין גלות כשהרג בשוגג ולא מת מיר ע"ש וה"נ לענין 
זה במילה וכן בשהרג בשונג ולא מת מיד [מג"0 סקנ'כ] 
וכן אפילו העם מרננים אחריו שהוא שופך דמים כיון 
דלא נחברר הרבר טותר לו לישא את כפיו ומיהו אם 
יודע שהאמת כן הוא ששפך דמים לא ישא את כפיו 
אך בעשה תשובה יש להקל שלא לנעול דלת במ"ש 
וערל שמתו אחיו מחמת מילה י"א שפסול לנשיאת 
כפים כמו לעבודת קרבנות ‏ |3"ם] ‏ וי"א שבשר. [מנ": 
סקנ"ד] דקאו לכל מילי איתקש ואולי אף ערל. במזיר 
כשר [סס] דשארי עבירות אין מעכבות ומיהו למעשה 
קשה להקל דנראה דהיקש גמור הוא לעבודה וכן רעת 
אחרונים [ע"ז סקל"ס ו"כ סקס"ע וכנס"ג] : 


ג כתב הרמב"ם בפט"ו דין ד' מי ששתה רביעית יין 

בבת אחת אינו נושא את כפיו עד שיסיר יינו מעליו 
לפי שהוקשה ברכה לעבורה שתה רביעית יין ‏ בשתי 
פעמים או שנחן לתוכה מעט מים מותר ואם שתה יוהר 
מרביעית אע"פ שהיה מזוג אע"פ ששתהו בכמה פעמים 
לא ישא את כפיו עד שיסיר את יינו מעליו וכמה הוא 
רביעית אצבעיים על אצבעיים ברום אצבעיים וחצי 
אצבע וחומש אצבע בגודל ווהו האצבע שמושחין בו 
בבל התורה כולה והוא אנודל והוא הנקרא בוהן יר 
עכ"ל וגם אפילו שתה יין מגיתו דעדיין אינו יין פה 
פסול כמו בעבורה [מג"5 סוף סק;"ס] וי"א דוה שהוקשה 
ברכה לעבודה הוי אסמבהא בעלמא [כ"י] וי"א רהיקש 
גמור הוא [ע"ז סקל'ס] ונ"מ לענין שאר משקים כמו 

שיתבאר : 
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נה ודע דשארי משקים לבר יין בעבודה אסור בלאו 
אבל אין בה מיתה כביין ולפ"ז בנשיאת כפים 
כשהוא שתוי משאר משקים כמו מיי"ש ומי דבש ושבר 
י"א דאסור כמו בעבורה [ט"ז פס] כיון דהיקש גמוד 
הוא אמנם בהענית [כ"ז .| מפורש ראסטכתא בעלמא 
הוא ע"ש ולכן באמת כהב רבנו ירוחם [סובת ‏ ככ"ו] 
רשכור הוקא כשהגיע לשכרוהו של לוט לא ישא כפיו 
עכ"ל וכוונתו | לשארי משקין [פריטס] וביאור דבריו 
דבתענית שם ילפינן איסור יין בנשיאות כפים מנזיר ע"ש 
ונזיר הא מוהר לגמרי בשארי משקין ובעבודה ג"כ ליכא 
מיתה בשארי משקין ולבן בנשיאת כפים מוהר לגמרי 
ורק בהגיע לשכרותו של לוט דאו פטור מכל המצות 
ולכן אין לו לישא כפיו [וזסן כווכפ סמנ" סק"ס] מיהו 
רכינו הב"י בפְפרו הגדול כהב אף ע"נ דגם איהו פ'ל 
דאסמכהא בעלמא הוא מ"מ דעתו דגם בקא הגיע 
לשכרותו של לוט אפור לעלות לדוכן ולא גרע מתפלה 
שנתבאר בסימן צ"ט דנם בלא הגיע לשברותו של לוט 
אסור לו להתפלל וכן נראה עיקר לדינא [וסמג"ס שס 
סלק על סכ"י. ול כתכרלו לו דכלון. ט"ם ודו"ק] : 
11 בבר נהבאר דשארי עבירות אין מונעין נשיאית כפים 
ויש מי שאומר דוהו דוקא בשעשה השובה [מנ"6 
סקנ"ו כפס כלנ"ח] ודברים תמוהים הם דלהדיא מכואר 
מדברי הרמב"ם והירושלמי שהבאנו דאפילו הוא רשע 
עתה ם"ם יבול לעלות לנשיאת כפים ואין לפקפק בוה 
כי אין שם פפק בזה : 
11 רגר פשט הוא דחלל לא ישא את כפין דיצא 
מקדושת כהונה אבל כהן כשר שבא על נשים 
מאיסורי כהונה לא חילל את עצמו מכהוגה רורעו מחלל 
ולא אה עצמו ומ"מ תנן בבכורות [מ"ס :] הנושא נשים 
בעבירה פסול ער שידור הנאה והתם לענין עבודת 
בהמ"ק מיירי ולענין נשיאה כפים אינו מבואר איך הדין 
והרמב"ם והטור לא הוכירו זה כלל ואטנם רבינו הב"י 
בסעיף מ' כתב כהן שנשא גרושה לא ישא כפיו ואין 
נוהנין בו קדושה אפילו לקרות בתורה ראשון ואפיקו 
גירשה או מהה פסול ער שידוך הנאה על רעת רבים 
מהנשים שהוא אסור | בהם עב"ל וביאר הטעם בספרו 
הגדול דכיון שקנסוהו חכמים לעבודה פשיטא שפסול 
מררבנן. לכל דיני כהונה עד שירור הנאה ע"ד רבים 
וכ"כ הרשב"א בתשו' ע"ש ובודאי כן הוא דנ"ל דלענין 
זה חמור בומה"ז מכזמן הבית דבומן הבית אולי היה 
די לקונפו שלא יעבוד בבוהט"ק אבל בזמה"ז אם לא 
נקנוס אותו בנשיאת כפים ובעלייה ראשון לתורה במה 
נקנום אותו וזה הלא ראינו ממשנה דבכורות דחכמים 
עשו שיקנסו אותו : 
נח וננגורות שם תג דכה] המטמא למהים פסול 
לעבורה עד שיקבל עליו שלא לטמא עור למתים 
ובוה קא הצריכו חו"ל שידור הנאה ורק באיפורי ביאה 
שיצרו הוקפו הצריכו שידור חנאה ולא בעבירה שאין 
לה 


4 ערוך 


לה הקיפת היצר וכיון שוהו מטעם קנס לכן גם בזה 
כתב רבינו הב"י בסעיף מ"א נטמא למת שאינו משבעה 
מתי מצוה פסול מן הדוכן ומכל מעלות הכהונה עד 
שישוב ויקבל שלא יטמא עוד קמתים עכ"ל ותמיהני 
דמלשונו משמע ראם נטמא רק פעם אחך פסול ומלשון 
המשנה שהבאנו משמע דוקא. כשרגיל לטמא א"ע ולא 
בשטימא א"ע פעם אחד שהרי שנינו | המטמא למתים 
ולא המטמא למה וכן משמע להדיא טלשון הרמב"ם 
בפ"ו מביאת מקדש וכן על נשים כהב כהן שהיה נושא 
נשים בעבירה משמע שרגיל לעשות כן אבל אם עשה 
פעם אחת מגרשה ודיו וצע'ג כי נלע'ר העיקר לדינא 
במ"ש : 

נם ונוה שנתנב שידור ע"ר רבים וכ"כ הרטב"ם בפ"ו 

מביאת מקדש ע"ש ונודווי לפי פוגית הש'ס 
בבכורות שם ובגיטין ["ו .] לא הוצרך לזה רק אם א"צ 
לפרם את הנדר דאז חיישינן שמא ילך אצל חכם ויתיר 
את הנדר ולכן צריך ע"ד רכים דאין לזה התרה אבל 
אנן דקי"ל ביו"ר סימן רכ"ח דצריך לפרט את הנדר 
א"צ ע"ד רבים ודברים רבים נאמרו בזה [עפג"6 סקכ"ת 
וכ"ס כסס"ע סימן 5ו וס'ר] ולי נראה פשוט דודאי כל 
מאי דמצינן לאחמורי עליה מחמירינן ובגמרא הוא להיפך 
דפריך ע? המשנה דמדירין אותו וניחוש שמא יתיר 
אצל חכם ומשני דצריך לפרט וכו' ופריך הניחא וכו' 
ומשני דמררינן ע"ר רבים כלומר רא לב"ע מועיל אבל 
אינו מבואר דלמ"ד צריך לפרט את הגדר א"צ ע"ר 

רבים ולמה לא נעשה חחינוק היותר שיבול להיות : 


₪ כתג רגינו הרמ"א בסעיף מ"א די"א דמי שיש לו 
בת שנתחלפה לכוכבים או שזינתה אין מחוייבין עור 
לקדשו כי אביה היא מחללה עכ"ל וכתבו דעיקר חובתו 
הוא משום זנות דהיה לו לשטרה שלא תתייחד עם אדם 
כמו שאמרו בכהובות [מ"ס.] ראו גידולים שגירלהם 
לפיכך פוקלין אוהה על פהח בית אביה ע"ש וכתבו 
דכשנהחלפה ודאי זינתה דבשארי עבירות מה יכול האב 
לעשות. [מ"0 סקס"3 ול"כ] ‏ וגם כתבו דוהו ‏ רק לענין 
לחלוק קו כבוד לפהוח ראשון בתורה או במסיבָה אבל 
עולה הוא לנשיאת כפים [טס וט" סקל"ו] ולפ"ו לא 
ידעתי למה כהבה בסי' זה ובאמת בספרו דרכי משה 
כתב דין זה בסימן קל"ה לענין קריאת התורה וכן בטקור 
הדין במרדכי סנהררין פ"ז מפורש זה לענין קריאת 
התורה ונ"? שבש"ע בטעות העתיקוה בפי' זה ומקומה 
בסימן קל"ה וכבר כתבנו דחלל. אינו נושא כפיו ואפילו 
חלל דרבנן כגון שנשא אביו חלוצה דהוה דרבנן ופרטי 
דיני חלל נתבאר באהע"ז סימן 1' ע"ש : 

סא אונן אפור לו לישא כפיו דהא אפור בעבודה 
ונשיאת כפים היא עבורה [נג" סקס"ד] ועוד דהא 
פטור מכל מצות האטורות בהורה ואבל בימי אבלו 
והיינו תוך ז' לא מצינו שיפמור ממצוה צ ולכן טוב 


הלבות תפלה 


מימן קכח השלחן 


שיצא מבהכ"נ קודם הרוכן מיהו אם קראוהו מחוינ 
לעלות או כשחיה בבהכ"ג בשעה שאמר הש"ץ כתנש 
וגם בשבת יצא מבהכ"נ וי"א דבשבת יעלה לדוכן חקים 
העשה [פכ"ח] ונראה דאם אין שם כהן אלא הוא ודאי 
דצריך לעלות | עמג"5 סקפ"ס ול"ע ונס סלפון מגופגס עיץ] : 


סב אממם רנינו הרמ"א כתב בסעיף מ"ג. די"א וכל 
זמן האבלול אפילו עד "ב חרש על אביו ועל 
אמו אינו נושא כפיו וכן נוהגין במדינות אלו עכ'ל 
שארי קרובים עד ל' ובודאי תמוה מנהג. זה וה"ו 
כל המנהג שנהגו במרינתנו שלא לעלות לדוכן כל השנה 
כמו שיהבאר ואין לוה טעם נכון רק בסה שנאוש 
בסעיף מ"ט ע"פ דברי הזוהר ע"ש וכתב רבינו הנ* 
בסעיף מ"ר בהן אע"פ שהוא פנוי נושא את כפיו ורנע 
הרמ"א כתב די"א דאינו נושא כפיו רהשרוי בלא אשח 
שרוי בלא שמחה והמברך יש לו להיות בשמחה ו 
שנושא כפיו אע"פ שאינו נשוי ומ"ט הרוצה שלא לישא 
כפיו אין מוחין בידו רק שלא יהא בבהכ"נ בשעה 
שקורין כהנים או אומרים להם ליטול ידיהם עכ"ל דנקראו 
אותם לעלות או שהיו בשעת אמירת כהנים עוגרים 
בעשה כשלא יעלו וגם זהו מהרברים התמוהים ונאו 
שם בסעיף מ"ט₪ האמנם אצלינו המנהג שהבחתורם 
הכהנים עולים לדוכן ובפרט שאצלינו היא מצוה חנינה 
רק ביו"ט ונכון הוא מאר : 
סנ נתב רבינו הרמ"א נהגו בכל מרינות ‏ אלו שוון 
נושאין כפיהן אלא ביו"ט משום שאו שרויים בשמתת 
יו"מ ומוב לב הוא יברך משא"כ בשאר ימים 
בשבהות השנה שטרודים בהרהורים על מחייתם ועל 
ביטול מלאכתם ואפילו ביו"ט אין נושאין כפים אלא 
בתפלת מוסף שיוצאים אז מבהכ"נ וישמחו בשמחת יו'ט 
וכל שחרית ומוסף שאין נושאין בו כפים אומר הש'ץ 
אלהינו ואלהי אבותינו כדלעיל סימן קכ'ז ויוה"כ נושאים 
בו כפים כמו ביו"ט [66 קסין כו טמחס. דלכיפס וטפוס] 
ויש מקומות שנושאים בו כפים בנעילה ויש מקומת 
ופילו | בשחרית עכ"ל וזהו טפני עצם קדושת הים 
הקדוש הזה : 
סד והנה ודאי אין שם טעם נכון למנהנינו לבטל ט'ע 
דברכת כהנים כל השנה כולה וכתבו דמנהג גרוע 
הוא אבל מה נעשה וכאלו בת קול יצא שלא להניח 
לנו לישא כפים בכל השנה כולה ומקובלני ששני נדולי 
הדור בדורות שלפנינו כל אחד במקומו רצה לתנהג 
נשיאת כפים בכל. יום ‏ וכשהגבילו ‏ יום המוגבל לוה 
נהבלבל הענין ולא עלה להם ואטרו שרואים כי מן 
השמים נגורה כן ומצד הרין י"ל ע"פ מ"ש בסעיף מ'ם 
ע'פ הזוהר דבעינן שמחה דומיא דאהרן \בניו בשמני 
למילואים ולזה גאמר כה תברכו אמנם זה שהיה מנתו 
מקדם דיו"ט שחל בשבת לא היו נושאים כפיהם כנר 
נתבטל בימינו כי אין במנהג זה טעם וריח כמו שהאריט 
טפרשי 


= 


ערוך 
מפרשי הש"ע בוה [ט"ז סקל"ז ומנ" סק'ע]. ובעל קרי 
פותר בנשיאת כפים [5"י] והמחמיר לטבול תע"ב אמנם 
בא" ובמגרים ובכל אויא נושאים הכהנים כפיהם 
בכל יום : 

ס'ז אלו מקומות שהכחנים הופכים בהם לדרום ולצפון 

כלומר שמטים פניהם לשם כדי שתתפשט הברכה 
לכל הצררים [5"ל] ואלו הן יברכך וישמרך אליך ויתנך 
אליך לך שלום וכתב רכינו הרמ"א בסעיף מ"ה ונוהגין 
שמארוכי] בנון אלו ההיבות כי כל אחת מהן היא סוף 
נרכה בפ"ע עכ"ל כלומר רבברכת כהנים יש ששה 


נרנות כמו שפי' רש"י בחומש ואלו הן יברכך ברכה 


אחת וישמרך שניה אליך והיא סוף ברכה דיאר שלישית 
ווחנך רביעית אליך דישא. הוא סוף ברכה רישא והי 

חמישית ולך שלום ששית ולכן גם יברכך מקרי פוף ברכה 
ניון שהיא ברכה בפ"ע ואליך דויחנך היא פוף ברכה 
ואר ואליך דישא היא פוף ברכה דישא ולך שלום ברכה 
אחת היא [ומיוטכ קוסיפ מג"5 כסקע"כ] ואומרים הרבש"ע 
נמ"ש בסימן ק"ל ואימתי אומרים זה בשעה שמאריכים 
הכדגים בגנונים בסופי הפסוקים וישמרך ויחנך שלום 
אך לא בעת אמירות התיבות אלא כשהש"ץ מפיים 


.וישמרך טגגנים והעולם אומרים רבש"ע וכשמסיימים 


אומרים הבהנים וישמרך וכן בויחנך וכן בשלום והמקריא 
והיינו הש"ץ לא יאמר הרבש"ע דאסור לו להפסיק אלא 
עסד ושותק [עמג"5 סקט"ג | דמסמע מדכריו טסכסניס 
פענוס כתוך סתוכס עפמס כסופס ולון כן סמנסג סלליכו] 
עס 6ס מקרול 5קר 65 ומר ככון] : 

מ נתנ רבינו הרמ"א בסוף סי זה אפור להשתמש 

בכהן אפי" בזמה"ז רהוה כמועל בהקדש אם לא מחל 
על כך עכ"ל ולבאורה ‏ אינו מובן דאִם הוה כמועל 
נהקדש מאי מהני מחילה ולכן יש לנו לבאר דין וה 
שנתחבמו בו ראשונים ואחרונים ומקור הדין מירושלמי 
פ'ח דברכות [ס"ס] והכי איתא שם דרבב"ח ור' חונא 
ה יושבין ואוכלין ור' זעירא עומד ומשמש עליהם 
והשיט להם כום ושמן ביר אחת וב"ה אומרים שם שנוטל 
השמן בימינו והכום בשמאלו וא"ל רבב"ח לר"ז האם 
יוך השנית קטוע שאתה הבאהן בידך האחת וכעס 
גוו של רבב"ח עליו וא"ל לא דייך שאהה י+שב והוא 
שמד ומשמש ועור דר"ז כהן ואמר שמואל המשתמש 
נכהונה מעל אלא שעוד אתה מבזה אותו ‏ לכן גוזרני 
שאתה תעמור זר"ז שב ואתה תשמש לו ומנין 
ש:משתמש בכהוגה מעל אמר ר"א בשם שמואל דכתיב 
בעורא [ס'] בשמסר להכהנים כסף ווהב וכלים לבהמ"ק 
אמר עדא אתם קודש לה' והכלים קודש מה כלים 
המשחמש בהם מעל אף המשתמש בבהנים מעל עב"ל 
הירושלמי ויש לדקדק דאם כן למה שתק אביו של 
וגג'ח עד שביזהו ולא מיחה בו מה שר"ז שימש 

לפניהם : 
פ] וגגהט"י "ג מעברים ברין דאין עבד כהן נרצע 
כט 59 
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אבל מיתר למכור אותו בעבד עברי כתב דמוה משמע 
דשירות כהן מותר וקשה מזה הירושלמי דהמשתמש 
בכהונה מעל ונשאר בקושיא ע"ש ותימא מאי קא קי 
הא מוה הירושלמי עצמו מוכח דמותר שהרי ר"ז שימש 
לפניהם והסט"ג במ"ע פ'ג בדין עבר עברי תירץ זה 
וו"ל הסמ"ג טכאן יש להוכיח דאע"ג ראמר בירושלמי 
דברכות המשתמש. בכהונה מעל מ"מ בשכר מותר 
להשתעבר בו עכ"ל ואינו מובן אטו העבד עברי נוטל 
שכר והלא נמכר בגניבתו ובמררכי גיטין בהגהות הביא 
[עט"ז סקל"ע] מעשה בכהן שיצק מים ע"י רכינו תם 
והקשה תלמיר אחר הא שנינו בירושלמי המשתמש 
בכהונה ה"ו מעל והשיב ר"ת אין קדושה בזמה"ז דקיי"ל 
בגדיהם עליהם | קדושה עליהם ואי לא לא והקשה 
התלמיר א"כ כל מיני קדושה לא לעביר להו ושתק ר"ת 
והשיב רבינו פטר דנהי שיש בו קדושה יכול למחול 
כראמרינן אין ‏ עבר כהן גרצע מפני שנעשה בעל מום 
ואי לאו האי טעמא היה יכל להשתעבר בו עכ"ל 
ותשובתו של ר"ת אינה מובנת כלל ואיך אמר שאין 
קדושה בזמה"ז והרי מעשה דירושלמי היה בזמן הזה 
בזמן האמוראים : 
פח האמנם נירור הדברים כן הוא דתתורה קירשה את 
הכהנים ‏ לעבודת בהט"ק וקראן קדושים כדכתיב 
קדושים יהיו לאלהים וגו' כי את אשי ה' הם מקריבים 
והיו קדש וגו' וגם עלינו צוה הקכ"ה שנקדש אותם 
כדכתיב וקדשהו כי את לחם אלהיך הוא מקריב קדוש 
יהיה לך וגו" וזהו ציוי שאנחנו נקדש אותם וצריך ביאור 
דבשלמא הקב"ח שקידשם שיעבדו במקרש ושלא ישאו 
לנשים גרושות וונות שפיר אבל אנחנו האם בירינו 
להקדישם אך פירושו הוא שאתה תכבדנו כדבר של 
קדש וכזה אמרו חכמים בגיטין [ג"ע :] וקרשתו לבל 
דבר שבקדושה לפתוח ראשון ולברך ראשון וליטול מנה 
יפה ראשון כלומר שיהא מכובד עליך ולפ"ז הדבר ברור 
דבמה שהקב"ה קידשם אין. כת בירם לשנות ולאו 
ברעתם הדבר הלוי דגזירת מלך היא אבל במה שעלינו 
לקרשם כלומר קכבדם הלא בידם למחו? שהרי אפילו 
הרב שטחל על כנודו כבודו מחול ולכן בכל דבר יכול 
למחול ורק בקריאת התורה לברך ראשון הקנו חכמים 
שאינו יכול למוזול מפני דרכי שלום ויתבאר בסי' קל"ה 
ודע דשם מעילה לאו דוקא בחיוב קרבן מעילה וכל 
עבירה נקראת מעילה כדכתיב וימעלו בה' אלהי אבותם 
ואונקלס תרגום על מעילה לשון שקר ע"ש וכן כתיב 
למעל מעל בה' על דבר פעור ולהדיא שנינו במעילה 
[ו"ס.] אין מעילה אלא שינוי וכן הוא אומר איש איש 
כי השטה אשתו ומעלה בו מעל וכן הוא אימר וימעלו 
וכו' ע"ש רכל שעושה דבר נגד התורה נקרא מועל 
ובזה א"ש הכל כמו שנבאר בפ"ד : 
סמ ד" ועירא בששימש לרכב"ח ולר"ח ברצונו הטוב 
לא היה לאביו של רבב"ח מה להתרעם 
בשרבב"ת 


06| ערוך 


בשרבב"ח גער בו שלא שימשו בהוגן ‏ ופגע בכבודו 
ונמצא כאלו מוכרח לשמשו ולכן כעס אביו וא"ל לא 
דייך שאתה יושב והוא עומד ומשמש כלומר שחולק לך 
כבור ועור שהוא בהן ומחל על כבוד כהוגתו. אלא 
שעוד אתה מבזה אותו ונמצא שאתה מכריחו לשמשו 
והמשתמש בבכהונה מעל כלומר המשתמש שלא ברצון 
הכהן עובר עכירה שמשנה קדושת שמים שההורה צותה 
וקדשתו ואתה מנזה אותו ואמר שמואל מדאמר עורא 
אתם קדש והכלים קדש מה כלים המשתמש בהם שלא 
ברשות מעל אף כהנים המשתמש בהם שלא ברשות 
מעל כלומר עובר ענירה ! 
ע ולפ"ו שפיר מקשה בעל הגהמי"י שהרי מוכרין עבר 
עברי מפני גניבתו והוה המכירה בע"כ כמובן והרי 
המשתמש בכהונה שלא ברצונו מעל אמגם הסט'ג תירץ 
דבשכר מותר להשתמש בו כלומר. דהא אם השכיר 
עצמו לרצונו מותר שהרי מוחל על. כבודו וא"כ | לא 
תהא קמנה רצון התורה מרצונו דהתורה השבירה אותו 
כדי שישלם גניבתו והוא מיכרח לקבל עליו רצון ההורה 
שיאמר רוצה אני וכופין אותו עד שיאמר רוצה אני 
כבגיטין וקרבנות כידוע : 
עא ור'ת ם"ל כן דעיקר קדושתם הוא בשעה שנושאים 
בגדי כהונה ולהדיא אטרינן בזבחים [י"ז :] וחגרת 
אותם אבנט וגו' והיתה להם בהוגה לחוקת עולם ‏ בומן 
שבגריהן עליהן כהונתם עליהם אין בנדיהם עליהם אין 
כהונתם עליהם אך לפ"ז למה אמרו קדשתו לפתוח ראשון 
וכו" והא אין בגריהם עליהם ולכן פ"ל לר"ת ‏ דבזמן 
שבגדיהן עליהן אין קרושתן בידן ואין יכולין למתול 


סימן קכט באיזה תפלות 


א אין נשאות כפים אלא בשחרית ומוסף ונעילה ביום 
שיש בו תפלת נעילה, במו ביוה"כ וכן תענית ציבור 
בזמן שהיו נוהנין להתפלל בו תפלת נעילה כמו בזמן 
המשנה אבל אין בה נשיאת כפים מפני שבמנחה כבר 
טערו כל העם ושמא שתו הכהנים יין ושכור אפור 
בנשיאת כפים ואפילו ביום הענית ‏ אין נושאין כפיהן 
במנחה גוירה מנחת ת"צ אטו מנחה כל יום : 
ב נו"א נתעניות שמתפללין בו מנחה ונעילה אבל 
תענית שאין בו נעילה כגון ט"ב וי"ז בתמוז ועשרה 
בטבת וכן כל תענית צבור אצלינו הואיל ותפקת מנחה 
שלהם סמוך לשקיעת. החמה הרי נראית כנעילה ואינה 
מתחלפת במנחה של כל יום ולפוכך יש בה נשיאת 
כפים וכהן שעבר ועלה לרוכן במנחה של יום 
הכיפורים הואי? והדבר ידוע שאין שם שכרות ה"ז נושא 
כפיו ואין מורידין אותו מפני החשר שלא יאמרו פסול 
היה לפיכך הורירוהו כן כתב הרמב"ם בריש פי"ד מתפלה 
ע"ש וכ"ב המור והש"ע ובשם בה"ג כהב המור דביוה"כ 


הלכות תפלה סימן קכח קכט 


השלחן 


אבל בזמן שאין בגדיהן עליהן קדושהן בידפ. וכולון 
למחול וזהו שרמז ליה ר"ת בתשובתו והתלמיר לא חבין 
ער שהסביר לקו רבינו פטר וכוונות ר"ת היתה ששיון 
שכשאין בגדיהן עליהם יכולין למחול ובפרט שככוד 
הוא לשמש לאדם ‏ גדול כר"ת וטובן. הדבר שר'ת 

היה נאה לפניו לומר בעצמו כן ולכן רמיו לו דווקא 
כשבגדיהם עליהם לא מהני מחילתו אבל עכשיו מהני 

והתלמיד לא הבין עד שר"פ הסביר לו : 


עב ולפ" הדין ברור רכהן ברצונו יכול לשמש ולשות 
כרצונו ודלא כמי שאומר דכשלא יגיע להכהן הנאה 
אסור ולא מהני מחילתו [ע"1 סוף סקל"ע] וכבר השיגותו 
[6"ר סק" וכפס"ע סקפ'ג] וכן לא גראה לענ"ד מי שנתב 
שבכהן ע"ה מותר להשתמש [מל'מ סס] דאטו התורה 
חילקה בין ע"ה לת"ח והרי טבואר לקמן סימן קל'ה 
דהמנהג הפשוט ראפילו כהן ע"ה קורם לקרות לפני חכם 
גדול ישראל ע"ש וכן יש שכתב להקל משום דהאירנא 
ליכא מיוחפי כהונה וחלילה לומר כן ולהטיל דופי 
בקדושת כהנים וכבר צווחו על זה ככרוכיא [עכנ"י ס"ס 
כ"ו] ועיקרא דרינא כן הוא רשלא ברצון הכהן אפוו 
להשתמש כו וברצונו מותר ונ"ל דגם כה] בכהן אפון 
להשתמש או אפשר דוקדשתו הוא רק על ישראל וכ 
מה שחהשבו חו'ל בוקדשתו לפתוח ראשון וכו' לא שייך 
מכהן לכהן וצ"ע לדינא וגם יש להסתפק אם מותר 
להשתמש בכהן בעל מום, כיון דלא חזי לעבודה ולא 
קרינן ביה כי את לחם אלהיך הוא מקריב וכן נראה 
עיקר : 


נושאים כפים. ובו ג' סעיפים 1 


גושאין כפים במנחה מפני שמרבים בתחוונים והיא ג"כ 
סמוך לשקיעה וכתב דבאשכנז אין נוהנים כן ע"ש 
ואצלינו בלא"ה לבד ממוסף אי נושאין כפים [\עזס 
כרפס ססוו | מתפללון מנפס. ככל | יוס כמס. טעות | קודס 
סלוכס מפגו \ ססיו. רופין כ6כול 6סר מכסס | כ"כ | סמנ"6 
סק"כ כטס סר"ן ורק בסטכום סון מתפללין סמוך לשקיעס] : 
1 וכהב ‏ רבינו הרמ"א ולכן אומרים ביום הכיפורים 

במנחה אלקהיט וכו' ברכנו וכו' אף ע'ג דאין ראוי 
לנשיאת כפים מ"מ הואיל ואם עלה לא ירר מקרי 


קצה. ראוי וכן נוהגים במדינות אלו אע'פ שיש חולקים: 


עכ"ל וב"ש בכל הענית שאוטרים אקהינו שהרי ראוי 

לנשיאות כפים ומנהגינו כשאומרים אלהיגו אומרים שים 

שלום ולא שלום רב ומ"מ המהענין עד חצות ואח"ב 

מתפללין מנחה גדולה אין המנהג לומר אלהינו ואומרים 

שלום רב ואע"נ דלפי הטעם דאם עלה לא ירד הוה 

או ג'כ כיון שלא אכלו ולא שתו מ"מ אין המנת כן 
[עמג' סק'8] : 
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סימן קל רבש"ע שאוטרים בשעת נשיאת כפים . ובו ג' סעיפים : 


8 אמרו חז'ל בברכות [;'ס :] מאן רחזי חלמא ולא 
ידע מאי חזי ניקום קמי כהני בשעה שעולים לרוכן 
ונימא הכי רבש"ע אני שלך וחלומותי שלך חלום חלמתי 
ואיגי יודע מה הוא [יסי כטון מלפניך ס' 6לסי וסלסי 
מכוסו טיסין כל ספופותי עלו לעוכס] [כגמרם לוכ ₪] 
בין שחלמתי על עצמי וכו' עד לטובה ואנחנו מפיימים 
ותשמרני [ככנד ויסמרך] ותחנגי [ככגד ויסכך] ותרצני 
[כעד טפוס] ומשמע מזה דרוקא כשאינו יודע החלום 
זה אבל כשיודע צריך דוקא הטבת חלום [וכ"כ 
סמסכט"ל]] וראה לסיים בשוה עם הכהנים כדי כשהצבור 
יענו אמן יעלה גם על תפלתו דאמן מועיל מאד שתקובל 
תפלתו כמאמרם "ל גדול העינה אמן יותר וכו' : 
ב נגמרא איתא ואי לא לימא הכי אריר במרום ובו" 

יהי רצון שתשים עלינו ועל בל עמך בית ישראל 
וכו' שלום והיה נ"ל לפרש ואי לא כלומר שלא הספיק 
לומר הרבש"ע עד שהחזירו הכהנים פניהם יאמר אדיר 
במרום [\"כל טפזס כיון סמעיו"ע ע"ש] אבל מפרשי הש"ע 


פירשו ואי לא כלומר כשסיימו הרבש"ע והכהנים עדיין 
לָא סיימו יאמר גם זה [ט"ז ומג"פ] ואינו מרוקרק לפ"ז 
לשון ואי לא ויש מי שפי' ואי לא כלומר שאין לו כח 
לומר אריכות של הרבש"ע יאמר אדיר במרום [6"מ 
כטס 6נודס] : 

1 ודע דהמנהג שלנו שאחר שמחזירין הבהגים פניהם 

אומרים אדיר במרום ואין זה עולה לפי נופחתינו 
בגמרא אלא המנהג בנוי ע"פ נוסחת הרי"ף והרא"ש 
דגרסי הכי וכד מהדרי כהני אפייהו לימא וכו' ע"ש וגם 
המנהג שלנו שכולם אומרים הרבש"ע גם מִי שלא חלם 
מפני שאין אנו עולין לדוכן רק ביו"ט ואם לא עתה הרי 
לא יאמרן לעולם ואולי ס"ל דתפלה זה מועיל גם בלא 
ם החלום וכתב רבינו הרמ"א דבמקום שאין עו ין 
לדוכן יאמר כל זה בשעה שהש"ץ אומר שים שלום 
ויסיים בהדי ש"ץ שיענו הקהל אמן עכ"ל ואם ראה שלא 
יוכל לסיים עם הש"ץ יתחיל בשעה שהש'ץ אומר יברכך 

[מג"] אבל לא יאמר כן בכל יום [ט"ז] : 


ספימן קלא דין נפילת אפים. ובו ח"י סעיפים : 


א ולאחר שיפיים ש"ץ חורת התפלה נופלים על פניהם 

ומתחננים וענין נפילת אפים הוא כדי שיסדר התפלה 
נג' פררים תחלה תפלה דמיושב והיינו ער שמ"ע ואח"כ 
הפלה דמעומד ואח"כ נפילה אפים כמו שעשה משה 
רבינו דכתיב ואשב בהר וכתיב ואנכי עמדתי בהר ונו' 
ואתנפל לפני ה' [עול] ולכן אומרים אח"כ ואנחנו לא 
נרע מה געשה כלומר התפללנו בכל אופן היכולת ויותר 
מזה לא נדע מה נעשה ורק עליך עינינו [כ"מ בטור ע"ם] : 


ב כתב המור כשם רב נמרונאי גאון נפילת אפים רשות 
היא ולא חובה ע"ש ולכן בנקל מבטלין אותה. מפני 
כמה דברים כמו שיהבאר ונ"ל דעכשיו שכל ישראל נהגו 
נוה שוינהו עלייהו כחובה אם מעט ואם הרבה וגם 
מצינו בגמרא דעס כי היא רשות מ"מ עניינה גדול מאד 
ומן השמים ממהרים לענות על נפילת אפים דאמרינן 
בס"פ הזהב בענין תנורו של עכנאי שר"א היה לו קפירא 
על ר"ג הנשיא ואשתו של ר"א היתה אחותו של ר"ג 
ולא הניחתו ‏ בכל יום ליפול על אפיו ופעם אחת לא 
השגיחה ונפל על פניו ומיד נענש ר"ג ע"ש הרי מפורש 
דאין וה חובה דאלו היתה חובה לא היה ציית לה וגם 
מפורש דכחה גדול דתיכף ומיר נתקבלה תפלתו : 


ג וכתב. רבינו הב"י אין לדבר בין תפלה לנפילת אפים 

ענ"ל ודקדקו בוה דהא בסימן נ"א מפורש דרק עד 
אחר שם"ע אפור לרבר ע"ש והרצו דרוקא להפסיק 
ולעסוק בענין אחר אסור אבל שיחה בעלמא לית לן 


בה [מג"5 סק"פ] וכמה מהדוחק הוא זה אמנם כוונתו 
כן הוא דאין הכוונה לגדר איסור דאיך שיוך איסור כיון 
שהוא רק רשות אמנם רבינו הב"י הולך לשיטתו בספרו 
הגדול. שכתב בשם הרשב"א דאיך שייך שאשתו של 
ר"א לא היתה מניחתו ליפול. אלא שהיתה נכנסת עמו 
ברכרים ואו לא היה מועיל נפילת אפים שלו לפעול 
[עכ"י וט" סק"5 ודל5 כפו' סרוכ"ם טסכים סמג"ם טס 
טסיס עוכח מלופול ע"ם] וזהו שאומר רבינו | הב"י אין 
לרבר \כו' כלוטר דאם ידבר לא יגיע לו תועלת התפלה 
מנפילת אפים : 

ד עיקר נפילת אפים הוא בפישוט ידים ורגלים בפנים 

שמוחות על הארץ כררך שאנו עושין ביוה"כ וו"ל 
הרמב"ם ספ"ה מתפקה השתחויה כיצד וכו' יושב לארץ 
ונופל ‏ על פניו ארצה ומתחנן בכל התחנוניס | שירצה 
כריעה האמורה בכ"מ על ברכים קידה על אפים 
השתחויח זה פישוט ידים ורגלים ער שנמצא מוטל על 
פניו ארצה וכשהוא עושה נפילת פנים אחר תפלה יש 
מי שהוא עושה קירה ויש מי שהוא עושה השתחויה 
ואפור לעשות השתחויה על אבנים אלא בבהמ"ק ואין 
ארם חשוב רשאי ליפול על פניו אא"כ הוא יודע בעצמו 
שהוא צריק ביהושע אבל מטה פניו מעט ואינו כובש 
אוהו בקרקע וכו" עכ"ל והטעם שאינו רשאי ליפול על 
פניו אא"כ הוא. צדיק כיהושע מפי' רש"י [מנולס כ"ב .] 
מתבאר כדי שלא יתבזה אם לא יהיה נענה תיכף וכן 
מבואר מהרי"ף והרמב"ם וכן | משמע מירושלמי בפ"ב 
דתענית שאומר דדוקא בציבור אין לו לעשות כן אבל 

ביחירות 
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ביחידות מותר ע"ש ולטעם זו; א"ש דניחיר ליכא חשש 
זה שאין הכל יורעין ווהו הטעם שאמרו שם בגמרא 
דאביי ורבא כדנפלו על אפייהו אצלו אצלויי כלומר 
המו על צדיהן מעט כמו שהמנהג אצלינו ולא נפלו 
על הקרקע ולפ"ז אנחנו בודאי איננו כדאים ליפול בפגינו 
על הקרקע וכן המנהג הפשוט : 
ה ולכן הרמג"ם בפ'ט בסדר התפלה כתב. בדין ה' 
דאחר שישלים כל התפלה ישב ויפול על פניו ויטה 
מעט הוא וכל הציבור ויתחנן והוא נופל ויושב ויגביה 
ראשו הוא ושאר העם ומתחנן מעט בקול רם מיושב 
עב"ל כלומר שאחר ההחגון אומרים דבר מה כמו 
אצלינו שומר ישראל או ואנחנו לא נדע ומכואר מדבריו 
דתחנון הוא ‏ רק מיושב ואפילו הש"ץ כמו שכתב והוא 
נופל ויושב ואין כן המנהג אצלינו דהש"ץ מטה על צרו 
טעומד אצל העמוד וכ'כ רבינו הב"י בסעיף ב' נפילת 
אפים מיושב ולא מעומד עב"ל וביאר בספרו הגדול שע"פ 
הקבלה הוא. לעיכובא ולכן אפילו סיים חפלתו עהה 
ועומד במקום שכלו הפסיעות לא יפול שם מעומד אלא 
ישב שם ואם שם א"א לישב ממתין כדי הילוך ד"א 
וחוזר למקומו ויושב [מנ"6 סק"פ] אבל הריב"ש והמהרי"ל 
בתבו שאין קפידא ויכול ליפול מעומד [עס] ואנחנו אף 
שתופסים כדעה ראשונה מ"מ כמה פעטים אירע. לנו 
שא"א לישב בנון שחבירו עומד בתפלה בתוך ד' אמוהיו 
ואסור לישב מדינא דנמרא כמבואר בָסימן ק'ה וחלילה 
לעבור דינא דגמרא מפני זה ואז נופלין מעומד [וסר6"ם 
וסטור כקכו דסך. דסכוי ורכל מללו סלכויו סוכו ממעס 
טמדס תטוכ 6וינו רספו וכו' 556 מכוס דפע"ג דמן סתוכס 
ליכס סוסור | בנפולס על | הלפת 6בכוס רק | בפוסוט. ידיס 
ורנלוס מ" מדרככן סור גס כסתס כפילס על רלפס 6ככוס 
מ"ט \ולפ'"ז גס ככופו וסור ול"( לסויטפס דסיכטגני טסתור 
סוס טלס כרלפת. 6ככיס] : 
על איוה יך נופלים כתב המור בשם גאון דאדם חשוב 
צריך ליפול בצר שמאל והטעם כתבו שכן היו מרביצין 
התמיד כששוחטים אותו על שמאלו [3"י ככס סכלכו] 
ועור מעם משום רהסיבת שמאל שמיה הסיבה שהוא 
הסיבת בני חורין ובאותו צר שנראה כבן חורין צריך 
לובנע לפני המקום [פס כעס ככ סלו] וסימן לדבר שמאלו 
תחת לראשי [פס] ועור טעם כשמתפלל שכינה בימינו 
כדכתיב ה' צלך על יד ימינך וכתיב שויתי. ה' לנגרי 
תמיד נמצא כשהוא מוטה על שמאלו פניו כלפי שכינה 
ואס יטה על צר ימין יהיה ההיפך ולא יתכן לעשות כן 
[פס כמס סכ"כ] : 
והטור בתנ דבאשכגז נוהגין להטות על צד ימין והבי 
אי" במדרש על קרא דוימינו תחבקני עכ"ל וכ"כ הרוקת 
אנו . טין הימין בי השבִינָה כנגד האדם וכשמוטה על 
ימינו והשכינה כנגדו שמאלו תחת לראשי וימינו תחבקני 
עב"ל [כ"ו] וכ"כ הריב"ש בתשובה בשם וש"י בשם 
רבותיו שראוי שתהיה ההטייה לצר ימין מדכתיב וכו' 
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ימיו תחנקני וכן הוא בבראשית רבה [טס] וכתב 
רבינו הרמ"א בסעיף א' דהעיקר להטות בשחרית שיש 
לו ה"ילין בשמאלו על צד ימין משום כבוד תפיל] 
ובערבית או כשאין לו תפילין בשמאלו יטה על צד 
שמאל עכ"ל ויש מי שכתב שנם בשחרית בהפילין יפול 
על השמאל אלא שיטה ראשו לצ ימין ובמנחה ימה 
לצר שמאל ומנהגינו ברבינו הרמ"א וכן הפכיטו האחרונים 
[ע"ז ומנ"5 סק"נ] ובשיפול לא יפול על בשר היר אלא 
על בגד דיר לא השיב כיסוי כמ"ש בסימן צ"א [פס 
סק'כ] והש"ץ יטה בראשו לצר התיבה [טס סק'ג] ולא 
לצדרין וכן מי שיושב כנגד הארון יטה כנגדו [טט] 
רהכי. שפיר ‏ מפי רמיחזי כמשתחוה כלפי אה"ק וא"צ 
ליפול דוקא במקום שהתפלל דמותר להתפלל במקוס זה 
וליפול תחנון במקום אחר : 

בטור כתג לומר בשעת נפילה אפים רבון כל העולמים 

ואדוני האדונים האל הגדול הגבור והגורא רחם 
עלינו שאנחנו עכדך ומעשה ירי בשר ודם מה אנו מה 
חיינו וכו' מה נאמר לפניך ה' אלהינו כי אנחנו העונו 
והרשענו ואין לנו כהן לעשות חובותיגו ולא כה"ג וני 
ולא מובח וכו' ולכן יר"מ שתהא תפלתינו מקונלת 
ותחשב לפניך כפרים וכבשים כאלו הקרכנו אותם על 
גבי המובח ותרצגו \ עב"ל ועוד יש שם תפלה אחות 
מירושלמי ע"ש אבל מנהגינו לומר מומור רחום וחטון 
חטאתי ונו' עד יבושו רגע ויש אומרים טקודם פסוק 
ויאמר דוד אל גד צר לי מאד וגו' ואנו אין נוהגין לאמרו 
ומנהג ספרר לומר מומור לדור אליך ה' נפשי אשא 
וכן הוא. בזוהר ויכוין קמסור נפשו והזהיר דאם לא ביון 
מילוי אלא בלבא רחיקא גרם עליה לאסתלקא מעלמא 
עד לא מטו. יוטין ע"ש ולכן נמנעו מלאומרו באשכנו 

| [מג"5 ססק'ס] : 

מ ולאחר שיגביה ראשו אחר נפילת אפים יתחנן מעמ 

כל מקום | ומקום ‏ לפי מנהגו ואנחנו מנהגינו לומר 
שמר ישראל ובו' עד והושיענו ואח"ב אומרים ואנחנו 
לא נדע מה נעשה וכתבו שנכון לומר ואנחנו לא נרע 
בישיבה ומה נעשה בעמידה ובקול רם [מג"6 סק"ד 
כסס ט('ס] והטעם ג"ל ע'פ מ"ש בסעיף א' דהתפללט 
בכל אופן היולת בישיבה ובעמידה ובנפילה ולכן עתה 
מרמזים לוה הלא נפלנו וישבנו ועמדנו ומה נעשה עוד 
ועתה רק עליך עיגינו זכור רחמיך ואח"כ ומר השיץ 
חצי קריש ואח"כ אומרים אשרי למנצח יענך ובא לציון 
ויתבאר בסימן קל'ב וכתב רבינו הרמ"א בסוף סעיף א 
דאפילו בימים שאין אומרים תחנון אומרים למנצח מלנד 
בר"ח וחנוכה ופורים וע"פ ועיו"כ ‏ וט"ב עכ"ל וכן. הוא 
אל ארך אפים שבשני וחמישי שיהבאר בסי' קל"ר אבל 
מנהג הספררים רלמנצח שוה לתחנון וביום שא"א תתנון 

אין אומרים גם למנצח : 

י כתב רבינו הרמ"א בסעיף ב' י"א דאין נפילת אפים: 

אלא במקום שיש ארון וס"ת בתוכו אבל בלא"ה 

אוטרים 


ערוך הלכות תפלה 


אופרים תהגה בלא פיסוי פנים וכן נוהגין וחצר בוזכ'נ 
הפרח לבהכ'נ או בשעה שהצבור מתפללין או אפילו 
*חיר בכיתו אומר תחנה בנפילת אפים עכ"ל חדין הזה 
הוא וכחב סימן לדבר ביהושע במלחמת העי 
שאל על פניו לפני ארון ה' [עט"ז סק"ס עסקטס מפלנס 
בנע דכפוכ ווככו פפני ס' ע'ם וסעיסני ‏ דפס כקוב 
6רון \ל"ע] ורבינו הב"י בספרו הגדול כתב דאם קבלה 
ל ואם לדין יש תשובה עכ"ל ונ"ל דכוונתו דהא עיקר 
התנפלוה למדנו ממשה רבינו דכתיב ואתנפל ושם לא 
היה ארון ואי משם שבהר סיני היא. עיקר השראת 
הקרושה הא בכל מקום שהארם מהפלל. הוי המקום 
קדוש וכשטתפלל שבינה כנגדו והוא בעומד לפני המלך 
כאשר נתבאר כפה פעמים ועוד רברא"ש מגילה שם 
פפק דיחיך בביתו מותר ליפול פניו על הקרקע ובביתו 
מסתפא ליכא ם"ת [ע"ז עס] ומ"מ המנהג הפשוט 
וכפסק רבינו הרמ"א ובחצר בהכ"ן הפתוח 
לבהב"נ בשעה שהפתח פתוח נופלין בחצר ולא בשעה 
שהפתח נעול ובעורת נשים נופלין [מג"6 סק"ז] וכן 
החדרים הקמנים שסביבות בתי כנסיות ובתי מררשות 
דינן כבהב"נ ובה"מ לענין ה וזה שכתב דאפילו יחיר 
נביתו בשעה שהצבור מתפללין נופל על פניו. יש מי 
שפי' דזהו דוקא בשעה שהציבור אומרים תחנון [פס 
סק"ס] ויש מי שפי' דרק בזמן התפלה של ציבור י 
ליפול [ט"ז סק"ז] וכ"ש כשמתפללין במנין בביתו בשעת 
זמן הפלת הציבור נופלים שם גם בקא ם"ת [טס] וכן 
נראה עיקר בכוונת רבינו הרמ"א. אם כי אין הסנהג כן ! 
א אין נפילת אפים בלילה ולכן בערבית ליכא נפילת 
אפים שכן מקובל לתכמים כי נפילת אפים רמז 
למדת הלילה ואין נופלין על פניהן וקרוב הדכר לקצץ 
בנטיעות [3"י] אך בימי. הפליחות באשמורת מות 
ליפול מפני שהוא קרוב ליום [טס] ואחר חצות לילה 
זמן רחמים אבל בתחלת הלילה תגבורת הרינים [מנ" 
סק ומיהו אם נמשך התחנון מהמנחה עד בין השמשות 
אין לחוש כל זמן שעדיין אינו ודאי לילה [ע"ז סק'ס] : 


יב כתנ הרמב"ם בספ"ה מנהג פשוט בכל ישראל שאין 
נופלין על פניהם בשבת ויו"ט ור"ה ור"ח וחנוכה ופורים 

ולא בטנחה של ערבי שבתות ויו"ט ולא בערבית שבכל 
ום ויש יחידים שנופלים בערבית וביוה"כ נופלים על 
פניהם בכ? הפלה ותפלה מפני שהוא יום תחנה ובקשה 
ותענית ‏ עכ"ל ואנחנו לא ירעו ולא שמענו מנהג זה 
תחנון ביוה"כ וגם יחיריט שיפלו בערבית וכתבו 
רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ו' נהגו שלא ליפול על 
פגיהם בט"ו באב ולא בט"ו בשבט ולא בר"ח ולא במנחת 
שפפניו ולא בחנוכה וי"א גם במנחה שלפניו וכן נוהנין 
ובפורים אי[ נופלים על פניהם ובל'ג בעומר אין נופלים 
וכן בערב יוה'כ וכן בערב ר"ה אפילו שחרית ומנהג 
פשומ שלא ליפול על פניהם בכל חדש ניסן ולא בט"ב 
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ולא בין *יה'כ לסוכות ולא מתחלת ך"ח פיון עד אתה 
שבועות עב"ל ויש מקומות שאין נופלין אחר שבועות ' 
ימים פפני שיש לחגיגתו תשלומין. כל שבעה [מג" 
סקי"ח] ופסח שני לא חשבו והוא פלא ומגהג הספרדים 
שלא ליפול בו ויש נוהגים שלא ליפול מן אחר סוכות 
עד אחר ר"ח טרחשון טפני שרוב יטי החרש היה בלא 
נפילת אפים ואינו עיקר ודע שבל'ג בעומר יש ליוהר מארד 
ומעשה בגדול אחד שהיה רגיל כל יום לושר נחם 
בתפלה ואמרה גם בל"ג בעומר ונענש [מג"2 סקו"ג כפס 
כוונות] ורע דמרברי רבותינו בעלי הש"ע מבואר רבמנחה 
שלפני ט"ו באב וט"ו בשבט ול"ג בעומר ופורים נופלים 
שהרי כתבו מפורש רק על ר"ח וחנוכה ומנהגינו איג 
כן בירוע : 
יג עור כתבו בסעיף ד' נהגו שלא ליפול על פניהם לא 

בבית האבל ולא בבית התתן ולא בבהכ"נ ביוס 
מילה כשיש חתן ודוקא שהמילה או החתן באותו בהכ"נ 
אנל אם אין המילה בבהכ"נ אף ע"פ שהוא. בבהכ"נ 
האחרת אומרים תחנון וביום המילה שא"א תחנון דוקו 
בשחרית שמלין או התנוק אבל במנחה אע"פ שמתפללין 
אצל התנוק הנמול אומרים תחנון משא"כ בתקן שאין 
אומרים תחנון כל היום כשמתפללין אצל החתן ולא מקרי 

חתן אלא ביום שנכנס לחופה עכ"ל : 

יך יש מי שאומר הטעס באבל משום דכתיב והפכתי 

חגיכם לאבל [כ"ו] ואיני, מבין דנהי דררשיגן מכוון 
דאבלות ז' דומיא דרגל אבל לענין זה מה שייך דומיא 
דרגל ואדרבא הא הוי היפוך מרגל ונראה הטעם שלא 
להגביר מדת הדין בבית שכבר הרין מתוח כנגדו [וכ"כ 
סלכוט] וקכן לא יאמרו שם שום תחנה ולא מזמור יענך 
ה' ביום צרה [מנ" סק"י] ולא והוא רחום בב' וה' וכל זה 
לא יאמרו לא האבלים ולא המתפללים שם כל שבעת 
ימי אבלות והמתפללום שם כשילכו משם לביתם יאמרו 
והוא רחום [ע"1 סק"ע] אבל נפילת אפים לא יאמרו 
בביתם [עס] דאין. זה רק מיד אחר התפלה וחלל לא 
יאמרו בבית האבל [מג"5 פס] ויש מי שאומר דבחנוכה 
יאמרו שם מפני שבחנוכה חובה משא"כ ר"ח אינו אלא 
מנהג [טס בעס ססני6] ויש מי שאומר דגם בחנוכה לא 
יאמרו |[פס כסס מסכו"ל] והנכון שהאבלים לא יאמרו 
כלל והמתפללים שם יאמרו בבואם לביתם [פס] וזהו 
בחנוכה ובר"ח א"צ' כיון שאינו אלא מנהג ופסוק ואני 
זאת בריתי בובא לציון יאמרו בבית ‏ האבל [פס] אף 
שבט"ב אין אומרים אותן זהו מפני שכל ישראל אסורים 
ללמוד וסליחות יכולים לומר בבית האבל אבל לא וידוי 
ותחנונים [מקס"ם סס] ווהו הכל כשיש אבל שם אבל 
המתפללים במקום שמת אדם ואין שם אבל יאמרו הכל 
[פס] וכן האבל כשיושב. בבהכ'ג לא שייך כל זה ובטל 
לגבי בהכ'נ דאין שייך לקרא שם בית האבל כבוכן ורק 
הוא בעצמו לא יאמר [\כית ס6כל 6ף טסמת מת כמקוס 

לחר מ"מ ;רמס דסוי כות ססכפ] : 
ובבית 


200 ערוך הלכות תפלה 
מו ונגית החתן לא יאמרו תחנון שאין לעורר מדת 

הרין, בומן שמחהו ואו אפילו ‏ כששבו לביחם אין 
צריכין לומר והוא רחום [ע"] סק"י] וכן במילה מפני 
שהיו פטורים מפני השמחה ולא דמי לבית האבל דלא 
מיפטר פטירי אלא מפני שאין לעורר שם דינים במ"ש 
ווה שכהבו רגם כשהחתן או המילה בבהכ"נ כולם פטורים 
אין לשאול למה באבל אינו כן כמ"ש דלא רמי דבאבל 
הפטור הוא מפני המת ואע"פ שמת במקום אחר מ"מ 
בית האבל פטורו מפני ענין המת ומה שייך זה להבהכ"ג 
משא"כ החתן והמילה הפטור מחמת עצמם ולכן בכל 
מקום שהם הרי הם שם ונתפשטה השמחה על כולם [;"9] : 


טז ודע דעיקר שמחת החהן הוא בשבעה ימי המשתה 

ווה שכתבו דַלַא מקרי חהן אלא ביום שנכנס לחופה 
אין כוונתם על להבא אלא על העבר כלומר רלכאורה 
מקרי חהן מזמן הכנתו להחופה שהרי מצינו בכתובות 
[ת'.] שהיו אומרים שהשמחה במעונו מזמן האירוסין או 
מכי רמו שערי וכו' ע"ש והייהי אומר דגם לענין תחנון 
בן כיון שאין זה אלא רשות לזה קמ"ל דרק ביום החופה 
בלבד ולא קורם [ומיוטכ קוטית סט"ז כסוף סק'י וגס מ" 
ש9ס ובס (בסכ"כ נדסס ע"ם ודו"ק] ומבואר מדבריהם שכל 
יום החופה אפילו בשחרית פטורים מחחנון ובמילה 
במנוזה צ"ל תתנון כמ"ש ויש מי שאומר שא"צ לומר 
[מג"5 סקי"6 וכ"ס כפס בט"כ| והנכון שאם הסעודה אחר 
מנחה שלא לומר תחנון ואם הסעורה היתה קודם מנחה 
אוי נכון לומר וכמרומני שכן המנהג ועור מנהגינו שאפילו 
הטילה אינה בבהכ"נ אם רק בבהכ"נ מתפלל אבי הבן 
או המוהל או הפנדק אין אומרים תתנון [ושפעגו סיס 
מנסג: 690 כומר מתגון ככל סעור כסים מילס כעיר ומוכס 

זס בעט"ז ע'ם] : 

ין ודע רשבעה יטים של חתן אינו במעל"ע משעה לשעה 


סימן קלא קלב השלחן 
וכיון שעברו ו' ימי חמשתה אף שהחופה היתה לעה 
ערב מ"מ אומרים בשמיני בכוקר תחנון וכל מקום שאין 
אומרים תחנון בחול אין אומרים בשבת אכ הוחמים 
וצדקתך צרק ואס היה חתן ביום התענית או מילה ביום 
התענית מתפללים סליחות ואומרים וירוי ואבינו מלכנו וק 
תחנון וגם והוא רחום אין אומרים [ודכרי סרמ"6 כסעיף 
ס' 6ין לסס טוס. סככס כמ"ש סמנ"5 כסקי"ג וע"ט 
ממכסג קטליות וסינו ידוע ללוכו מכסג זס] : 
יח כתנו רבותינו בעלי הש"ע בפ"ם זה אין ארם חשנב 
רשאי ליפול על פניו בשמתפלל על חציבור אא'כ 
הוא | בטוח שיענה כיהושע בן נון וכן אפור לכל אדם 
ליפול על פניו בפישוט ידים ורגלים אפילו אין ₪ אבן 
משכית אכל אם נוטה קצת על צדו מותר אם אין שם 
אבן משכית וכן יעשו כשנופלים על פגיהם ביוה'נ ₪4 
יציעו שם עשבים כדי להפסיק בין הקרקע וכן נוהנים 
עכ"ל והנה זה שכתבו כשמתפלל על הציבור יש פי 
שפי' רדוקא בפני הצבור [ע"ז סקי"ג] וכמ"ש בסעיף ו' 
והלשון ₪7 משמע כן ונ"ל דכוונתו ‏ דרק כשמתפלל על 
הצבור אפילו בביתו חיישינן ללוות שפתים בשלא יענה 
ובאמת יש שכך מפרשים הירושלמי שהבאנו שם [כ5נ"ד 
בספ"ס כפי' סרלטון עָ"ש] ווה שכתבו. דבפישוט ידים 
ורגלים אסור אפילו בלא אבן משכית כלומר אפילו רצפה 
שלא מאבנים אין זה לא שימת הרמב"ם ולא שימת 
הרא"ש כמו שבארנו בסעיף *ד' והוא דעה יחיראה 
שהביא הריב"ש כמ"ש רבינו הב"י בספרו הגדול ותמה 
בזה ע"ש ותמיהני שחשש רבינו הרמ"א לזה וזה שכתנו 
אם יציעו שם עשבים צ"ל או יציעו [ט"ז סקט"ו] וה'ו 
דבלא עשבים או כיסוי אחר יש להטות ובעשבים א'צ 
להטות [וכ'כ סמנ" סקכ"כ ומדכריו מכופר דכר"ס כעפט 
ס"ל נפילס על סקרקע כפכיו ע"ש וסמנסג לעטופ כמו 
כיוס סכופורוס] : 


סימן קלב דיני אשרי ובא לציון וקדושה שבו. ובו ח' סעיפים : 


א ואחר חצי קדיש יאמרו אשרי ולמנצח יענך ובא לציון 

ואתה קדוש וכו' והטעם מאשרי משום דָאמרינן ריש 
ברכות כל האומר תהלה לרוד ג' פעמים בכל יום מובטח 
לו שהוא בן העוה"ב ולכן / תקנו בשתרית שני פעמים 
אחר קודם התפלה ואחד לאחר ההפלה ובמנחה פעם 
אחת קורם התפלה דבשם שבשחרית יש שני קדושות 
לבר קדושה דיוצר שאינו אלא סיפור איך המלאכים 
אומרים קרושה ולכן יש שני פעמים אשרי בשחרית 
ובמנחה יש קדושה אחת תקנו פעם אחת אשרי ובערבית 
ליכא קרושה לא תקנו כלל דגם באשרי יש קהושתו של 
הקב"ה כדכתיב ארוממך וגו' בכל יום אברכך גדול ה' 
דור לרור הרר כבוד הודך ועזוז נוראותיך להורות שהוא 
יתברך מרומם ע? כל ברכה ותהלה שוהו ענין קדוש 
קרוש כלומר קדוש ומוברל מכל ברואי מעלה וק'ו טברואי 


מטה אכשם שנקדושה אוטרים מלא כל הארץ כנודו 
כלומר אף שהוא קדוש ומוברל מ"מ מלא כל האוץ 
כבודו כמו כן באשרי שעם כל גודל גרולתו הוא ח;נון 
ורחום וטוב לכל ורחמיו על כל מעשיו ועיני כל אלו 
ישברו והוא נותן להם את אכלם בעתו פותח ונו' על 
דרך שאמרו במקום שאתה מוצא גדולתו שם אתה מוצא 
ענותנותו וכו' : 
ב ועד טעם באשרי קפי שהכננו מזון הנפש בק'ש 
ותפלה וטלית ותפילין ויחוד | השם ואהבתו לנן 
מבקשים עתה שישפיע לנו בחסרו מזון הגוף שיתן 
את אכלינו בעתו שיזמין לכל איש ואיש די פרנסתו וזה 
פותח את ידך והשני פסוקים שמוסיפים קודם 
לרוד ואחד אחר תהלה לדוד והיינו אשרי יושבי ביתך 
אשרי העם שבכה לו ופסוק ואנחנו נברך ונו'. לפי 
שבפסוקי 


1 


דומרה הוספנום מטעם שנארנו בריש פי' גנ"א 
ע"ש לפיכך מוסיפין גם כאן להשוותם זל" ; 
1 וכיון שאנו טבקשים פרנפתיט לכן אומרים מזמור 
יענך בטם צרה וכמו שאמרו בשלהי ברכות למה 
כתיב ישגבך שם אלהי יעקב ולא אברהם ויצחק מכאן 
לפעל. הקורה שיכנם בעוביה של קורה ופי' רש"י אם 
בא לטלטל הקורה ממקום למקום כלומר יעקב שכל 
הבגים שלו ושרח בגידולם יבקש עליהם רחטים עכ"ל 
דיעקב היה לו צער גידול בנים וטרח לפרנסם והגיע לו 
צרות רבות מעשו ומלבן והקב"ה הלצו מכולם כמו כן 
יחלצנו מצרותינו ובמררש שוחר טוב אמרו על. פסוק 
זה אמר הקב"ה בשעה שטגעת צרה לישראל והם 
מנקשים אותי וכו אני עונה אותם ואנכי עמו בצרה 
ולזה מסיימים המלך יעננו ביום קראנו ויש בראשי תיבית 
של ג' תיבות אלו אותיות קי"ב כמספר הו" ארני אתי' 
שהם עיקרי שמותיו יתברך שמהם השפעתינו ולכן 
אומרים מקודם אלה ברכב \וגו' ואנחנו בשם וגו' כלומר 
כולם יש להם פרנסה מצד הטבע ואנחנו רק בשטו 
יתברך נכטת כי מצר הטבע מיום שנחרב בהמ"ק אנו 
כתלוים באויר ועוד איתא שם בטדרש דמזמור זה אמר 
דוד אחר י'ח מזמורים וכמו כן אנו אומרים אותו אחר 
י"ח ברכות ל סלכו סוס מזמור כ' 6ך פטרי ספוש 
ולמס רגטו 6עלו חז"ל שקד סו₪] : 

ד ואח'כ אומרים ובא לציון נואל כדרך שאמר ישעיה 
הנביא [נ"ע] כי יבא כנהר צר ובא לציון גואל וגם 
אנְחנו ‏ אחר יענך כיום צרה אומרים ובא לציון נואל 
ואח"ב אומרים פסוק ואני זאת בריהי וגו' שגם ישעיה 
אמרו אחר פפוק דובא לציון גואל כלומר שלא הפחר 
שמרוב הצרות תשתכח תורה מישראל לא כן רלא ימושו 
מפיך ונו' וזה ראינו בחוש שאחר חורבן בית המקדש 
שהרומיים גזרו עלינו גזירות קשות ורעות ואו אדרבא 

נתחוקה התורה בומן התנאים והאכוראים וכו ; 


ה ואח"כ אומרים ואתה קדוש ווהו קחושה דסיררא 

שאמרו בסוף סוטה דמיום שהרב בהמ"ק אין יום 
שאין בו קללה וכל יום קללתו מרובה מחבירו שנאמר 
בבוקר תאמר מי יהן ערב ונו' ואלא עלמא אמאי כא 
מקיים אקדושה דסיררא ואאמן יהא שמיה רבה וכו' ופו' 
רש"י סדר קדושה שתקנו שיהו כל ישראל עוסקין בתורה 
בדבר מועט שאומר קריאתו ותרגומו והן כעוסקין בתורה 
ובו' ויש כא] קדושת השם ות"ת וחביב הוא וכן ‏ יהא 
שמיה רבה וכו' עב"ל ואינו מובן מה שייך זה לביטול 
הקללה אמנם נ"ל דהענין כן הוא דהנה במדרש שהבאנו 
בסעיף ג' אוטר יענך ה' ביום צרה זה שאמר הכתוב 
יקראני ואענהו עמו אנכי בצרה אמר הקב'ה בשעה 
שמנעת צרה לישראל והם מבקשים אוהי ישתתפו כבודי 
עמהם באותה שעה אני עונה אותם שנאמר יקראני 
ואעגהו אימתי כי עמו אנכי בצרה משל לאשה עוברה 


חלפות תפלחה טימן קלב 


השלחן | כטז אפ 


שהיה לה כעס עפ אמה ועלתה אמה למעלה ובשעת 
לירתה היתה צווחת מלממה והיתה אמה שומעת קולה 
מלמעלה והיתה אף היא צווחת כצדה וכו' אע"פ שאני 
בכעס עליה איני יכול לסבול צווחתה צרת בתה צרת אמה 
עכ"ק וביון שעיקר המועיל להצלת הצרות לשתף כבודו 
ותברך בצערנו ונם בגמרא אמרו כן כל המשתף שם 
שמים | בצערו כופלין ‏ לו פרנסתו [כרכות ס'ג .] ולכן 
כשהקללה רבתה בנו והתפללנו לו יתברך אנו משתפים 
שמו הגדול יתברך בצערינו כלומר שלו יתברך. מנגיע 
צער כביכול שהלא מלא כל הארץ כבודו ועתה אין 
כבודו ניכר כל? ומצטערים על העדר לימוד התורה 
שוהו כל שמחתו יהברך ולוה אומרים ה' ימלוך לעולם 
וער כלומר מתי יתגלה מלכותו יתברך ואומרים יתגדל 
אמן יהש"ר שוה כולו בנוי על גלות השכינה ובזה הקכ"ה 
כביכול מצוות כנגדינו ומסיר מטנו הקללה ומשפיע לגו 
פרנסתינו : 

1 ומקרימין 'מקורם הפסוק דואתה קדוש יושב תהלות 

ישראל כלומר אע"ג שאתה קדוש מ"מ אתה יושב 
ומצפה לתהלות ישראל ולכן כל מה שאנו. מוסיפין 
בתפלה ובשבחות ותהלות ניהא לך כביכול והוא חקדמה 
על שאנו מכינין עצמינו לוּטר קהושה פעם שלישית 
שלבאורה אין זה מררך ארץ לשנות ולשלש רבר אחד 
ג'' פעמים לוה אוטרים שחוא יהנרך רצונו בוה ומה 
שמתרנמין הקדושה כרי שהכל יבינו מפני שהיו מדברים 
לשון הרגום בבבל ועוד יש טעמים גבוהים בוה ויש מי 
שבהב שההרנום יאמרו בלחש ויש מי שאינו חושש לוה 

[פרע"ת ד' ע"ג . מורי 52 סוס חועס וכו'"] : 

ואח"כ אומרים ה' אלהי אברהם וגו' שמרה זאת לעולם 

ליצר וגו" משום דפסוק זה אטרו דור בסוף התפלה 
ברה"י [5' כ"ע] והענין כן הוא הכל על דרך הקודם 
דמה שרבהה בנו הקללה הוא מסיבת עוטתינו לוה 
מבקשים שישמור לנו סרר הקדושה שעשינו לכוף בות 
יצרינו ולהבין לבבינו לעבודתו יתברך ועל העונות שעברו 
והוא רחום יכפר עון וט" כי אתה ה' טוב ופלח וג' 
ואח"כ אומרים צדקתך צדק וגו' והוא בעין הצדקת הרין 
עלינו על גודל הקללה מזמן החורבן ואח"כ אנו מתנחטים 
וא'מרים ההן אמת ליעקב וגו' כלומר בטוחים אנו שתתן 
החסד שהבטהת לגוברהם עלינו והאמת שהבמחת ליעקב 
וביעקב שייך אמת מפני שכבר הבטיח לאברתם ועליו 
יתברך לאמת דברו ואח"כ אומרים ברוך. ה' יום יום 
יעמם לנו כלומר הגנו מצפים לעתיר לגודל טוכ אך גם 
עהה מובטחים אנחטו שתהן לנו בכל 'ום פרנסתינו 
ואומרים הני ג' פסוקים ה' צבאית עמנו ה' צבאות אשרי 
ה' הושיעה משום דבירושלמי פ"ה דברכות , אמר 
שלעוכם לא יווז טמנו פסוקים אלו ואח"כ נותנים לו יתבי 
שבח והודיה שבראנו לכבודו ונתן לנו תורת אמת ואח"כ 
מתפללים על זה שנשמור חוקיך ונזכה וכו' ואהר כך 
אומרים פסוקים של בטחון לחוקנו בפרנסתינו שנבמת 

בה 
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בה' והוא ישלח לנו עזרתו מקודש ומסיימין בפפוק ה' 
חפץ למען צדקו יגדיל תורה ויאדיר ונ"ל דותו לשני 
כוונות האחת ךהנה מפני קוצר פרנסתינו אנו טרודים 
על המחיה ועל הכלכלה ואין לנו פנאי לעסוק בתורה 
אבל עליגו לרעת כי חפץ ה' להנדיל תורה ולהאדירה 
על כן הגם שאנו הולכין מיד לעסוק בפרנסה אך עלינו 
לזכור שזהו עיקר רצונו יתברך להגריל תורה ולהאדירה 
ולכן ינדל בניו לה"ת ויחזיק ירי לומדי תורה וזה חיוב 
אף על הטרודים בפרנפתם וכונה שניה הוא על מה 
שכתוב בישעיה [מע"כ] אחר פסוק זה והוא עם בזז 
ושסוי וגו' מי נתן קמשיסה יעקב ונו' זו חטאנן לו וגו' 
וה'פ דהנה אנחנו מתרעמים על שפלותינו לוה אמר 
הנכיא הלא תכלית הבריאה שיגדיל תורה ויאדיר וזו 
חטאנו לו שלא עשינו כן ועשינו ההיפך ולכן הוא עס 
בזו ושסוי וכו'' אלא שלא תקנו לומר פכוקים אלו כדי 
שלא לסיים התפלה בדבר רע אבל הכוונה י"ל כן כמ"ש 
ומעס עלינו ושיר של יוס יתבאר בפימן קל"ג כי גם 
הטור ביארם שם ע"ש ובזה נגמר סרר התפלה [עוד יט 
כווטות גכוסות ורמות כקדוטס דסידר5 דבט5ס סכוונות פונס 


הלפות תפלה פימן קלב קלנ 


[ ו 1 
לומס לקדוטס סטמ"ע ולנסכו פרטגו ע"פ פטטיוסס וספ6יס 
כסוד ס' וכווטו יופר. ודו"ק] : 


ח ונתנו רנותינו בעלי הש"ע טתרגמין קדושה ובא לציון 
וצריך ליוהר מו מאר לאומרו בכוונה 8 
היחיד אומרה דינה פּרין קרושה שביוצר ועי' לעיל פי 
נ"ט [וסוכרע (סיסל] ובקרושה שכהרנום יחיד אומרה ולא 
שנים ואין לאומרה בקול רם ואפור לצאת מבהכ'נ קודם 
קרושה דסיררא עכ"ל דכל שהוא בלשון תרנום א 
לאומרו ברבים [ע" כסס ססר] ויש בוה מעס ע'₪ 
סוד וסימנך שנים טקרא ואחד תרגום וכשעושים הכרזות 
יעשו קודם אשרי ולא בין אשרי ובא לציון [מג" ופ'ש 
ססוחוד ‏ ככולו | כבסכ"ק : כפעס טספיכול | 5ומרוס: קדופס 
דסידרפ וּלְמָר עמסס ע"ש פון מכסגיכו כך ‏ כוון דט 
תיפסיס לסלכס סיחוד לומרס כמו כקדוטס לולכ סלו 
וסמנ"פ כתכו כפן מנסני | קליטיס ‏ וליכוסס ו5לליטו. כולס 
פומרוס. כיחד ‏ ועי קודס למפלס סעמוד ולוס דִינִי 
כתבסר. בס"ד בוו"ד ס"ס טע" ט"ט] [ג"ל דטוב. לופר 
וכל" כוסוכס] : 


סימן קלג עלינו ושיר של יום וברכו בתרא . ובו ה' סעיפים : 


א אחר ונא לציון אומר הש"ץ קדיש תתקבל שנגמרה 

ההפלה אמנם נהגנו לומר אח"כ השבח הגדול של 
עלינו לשבח שאמרו הקרמונים שיהושע בן גון תקנו 
בככישת יריחו והאר"י ז"ל הוהירו לאמרו אחר כל 
תפלה ובקול ומעומד ובשמחה ומשתחוה בואנחנו 
כורעים וגם רבינו הרמ"א בפי' הקודם שיוהר לאמרו 
בכוונה ויפסיק מעט קודם ואנחנו כורעים [דל6 ליטפמע 
דקפי על סקודס ס"ו] ואומרים קדיש יתום אחר עלינו 
ואפילו אין. יתום בבהכ"נ יאמר אותו מי שאין לו אב 
ואם ואפילו מי שיש לו אב ואם יכול לומר אם אינם 
מקפירים עכ"ל דהקדיש הזה יש לו עיקר להשלים ד' 
קדישים בשחרית ובאמירת עלינו תתחזק האמונה אצלינו 
וכי אין שום כח מבלעדו יתברך והתקוה לתקן עולם 
במלכות שרי [עכ"פ] ויש אומרים וכסא כבודו בשמים 
ממי;ל וי"א ומושב יקרו וכתב הטור שכן הנוסחא בספר 
היכלות ‏ ע"ש ומ"מ אנו אומרים וכסא כבודו מטעם 

הידוע אצלינו. ! 

ב ואח"כ אוטרים שיר של יום לוכר שיר הקוים בבית 

המקדש ובמנחה לא נהגו לאטרו אף ע"פ שגם 
בתמיר של בין הערבים היו | אומרים שיר בבהט"ק 
ומשנה מפורשת היא בשלד\ ר"ה שפעם אחת נתקלקלו 
הלוים בשיר ועל בין הערבים קאי ע"ש מ'מ כיון שהוא 
זכר בעלמא דיו בשחריה ובר"ה [".] מפרש טעמים 
על כל שיר של יום מה שכל אחד שי-ך ליום זה ע"ש 
ובמפ' סופרים | פי"ס] מביא משנה זו דהשיר שהיו חלוים 
אומרים בביה המקדש שבסוף מסכת תמיד וטסיים שכל 


המוכיר פסוק א בעונתו מעלה עליו כאקו כנה מובח 

חרש ומקריב עליו קרבן עכ"ל ולפיכך ‏ יש ליוהר בזה 

ואחר השיר של יום א"צ קדיש כי כבר אמרנו ד' קדישום 

ואין להרבות בקרישים כמ"ש בפימן. נ"ה ע"ש 

היהומים ‏ נהגו לומר אחריו ‏ קדיש ולכן כשאין יתום 
בבהכ'נ א"צ קדיש זה : 

ג ודע דביום שיש מוסף היו הלוים אומרים שיר דשחרית 
אחר המיד של שחר ולמוסף היה שירים אחרים 
כמבואר במסכת סופרים שם לר"ח וליו"ט ‏ ומן הדין 
לומך בשבה ויו"ט ור"ח השיר של יום דשחרית אחר 
תפלת שחרית וכן מנהג הספרדים ונכון הוא ואנחמי 
לא נהגנו כן שאומרים אחר מוסף \גם שירי מוסף לא 
נהגנו לומר כלל והוא פלא והספרדים אומרים בר"ח 
ברכי נפשי שהוא שיר מוסף ר"ח וביו"ט גם הם 
אין אומרים ולא ידעתי למה וגם תמיה לי שבמוסף 
שבה מבואר בר"ה שם שהיו אומרים שיר מפרשת 
האזינו ובמסכת סוערים לא קחשיב לה וגם אותם 
האומרים ביו"ט שירי מוסף וכבר נדפסו במחזורים ולמה 
בשבת אין מי שיאמרם וצע'ג ! 

ד מנהג ספרד לומר אחר ובא לציון מומור תפלה 

לדוד הטה ה' אוזניך והוא מומור [פ"ו] ואחר כך 

אומרים. הושיענו וגו' שיר של יום ואחר כך אומרים 

אין כאלהינו וכו' פמום הקטורת וכו' הנא דבי אליהו 

כל השונה הלכות וכו' אמר רבי אליעזר אטר ר'ח 

תלמידי חכמים מרבים שלים וכו' ואומרים קדיש דרכנן 

מפני מאמרם סוף סוטה שהבאנו בס" יא 
ו 


ערוך 
הש"ס שם אמן יהא שמיה רבה דאגדהא ואחר כך 

גו ומנהגם נכון וטוב וכ"כ בפרי עץ חיים, אך רבינו 
הרט"א כהב בסימן קל"ב ו" יש שכתכו לומר פמופ 
הקטורת מתוך הכהב ולא בע"פ משום שהאמירה במקום 
הקטרה וחיישינן שמא ידלג אחד מסממניה, ואמרינן 
שהוא חייב מיתה. אם חסר אחת מסממניה ולכך נהגו 
שלא לאוטרו בחול שממהרין למלאכהם וחיישינן שמא 
ורלג ובשיוצא מבית הכנפת אומר ה' נחני וז' וטמשתחוה 
וווצא עכ"ל ומהרי"ל עשה ג' השתחוואות וכשיצא מבית 
הנגסת ‏ לא יצא ואחוריו להיכל אלא מצדר [מג"5] 
ונשהבימה מפסק לן בה כיון שרשות אחר 
מפסיק בין ההיכל ובין הפתח [ולכן כלסככז 62 כסגו 
(ופר פון כ6לסיטו = ופטוס סקטורפ מטעס טכסב סרמ" 


הלכות תפלה סימן קלג קלר 


ו 
השלחן | קיז 28 


ומ"מ כו טלוכבו ס"ז עסוכס ומוס מסלון 6חד מסממניס 
וס נסגו כמכות על סספכעות \59 ועעס עוד כמוכן ופ"מ 
ודי נכון סוסמרס וכ"כ סמג"6 סק"ס עסמדקדקיס כסנו 
לפומרס בככל ווס ע"ש ומס מססריך כסק"ד בדבר פור טל 
מנהס פין פס6רוך 3ז₪ דפין ספק כזס וסלכון כמ'ם וד'וק] : 


ה כהנו רנותנו בעלי הש"ע בשבת וום מוב אין 

אומרים ברכו אחר קדיש בהרא \יפילו במקום שנהגו 

לאמרו בימות החול שמא לא היו וחידים בכית הכנסת 

כשאמרו בוּכו מכל מקום בשבת ויו"ט אין לאוּמרו 

רהכל באים לבית הכנסת קודם ברכו עכ"ל והמנהג 

הזה אין ידוע אצלינו ואין אנו אומרים זה לא כחול 
ולא בשבת ויו"ט : 


' סימן קלד סדר והוא רחוס בב' וה', ובו ד' סעיפים : 


א נשני וחמישי נוהגים להוסיף תחנינים מפני שהם ימי 

שמשה רבינו בלוחות אחרונות שגנתרצה לו 
הקב"ה = עלה בחמישי וירד בשני כמְבוּאר במדרשים 
[עול] ועוד שהם ימי רין רב"ר ‏ .של מטה ושל מעלה 
יישבין או ברין [פכת קכ'נ :] דמול מארים משמש באלו 
הימים שני פעמים -5עם [פס] ומול מאדים מורה על 
טדת הדין אלכן .ג קורין בתורה בב' וה' שלשה קרואים 
םא שְהַכְטפ עורא [כ"ק. פ"כ.] כדי להגין על העולם 
שא החרב מפני מדת הרין דהורה מגנת ומצלת : 


ב ולפיכך אומרים והוא רחום באריכות כנדפם בסידורים 

וכתבו הקדמונים שנהקן ע"י ג' זקנים על. ידי נם 
שנעשה להם שהצילן הקב"ה מן האש שלא שלט בהם 
כששרפן הגמון אחר וכתב רביטו הבית יוסף שאומרים 
אותו בקול רם ואם לא אמרו מעומד עובר על התקנה 
נקרא פורץ גדר עכ"ל אבל רבינו הרמ"א כתב דמעומר 
נוהגין לאומרו אבל אומרים אותו בלחש ובו' עב"ל מפני 
שנתקן כנגד הפלת שמ"ע [מנ"6] וכן המנהג וכהב עור 
דנוהגים להתענות בהם כלומר כשנוזרים איוּה תעניתים 
וזרין על ב' וה' וכן בה"ב אחר פסח וסוכות. ויש 
נוהנין לומר וידוי אשמנו ואל ארך אפים אתה וכו' 
ו'ג מדות ולאחר והוא רחום אוטרים החגון וה' אלהי 
ישראל ‏ שוב וכו' הבט וכו' זרים וכו' ושומר ישראל 
וכו" ואל ארך אפים אומרים אחר קדיש ואומרים אותו 
מעוטד מפגי שיש בו חטאנו והוא כעין וירוי דרוקא 

מעוטד [עס] : 


ג כתב רבינו הבית יוסף מראה פני כתיבת פ"ת לעם 

העומדים ליטינו ‏ ולשמאלו וטחזירו לפניו ולאחריו 
שמצוה על כל אנשים ונשים לראות הכתב ולברוע 
ולומר וזאת התורה וגו" תור ה' חמימה משיבת נפש 
עכ"ל כן איתא במסבת פופרים [פו"ד] וזחו שאנו קירין 
הגבה ואצלינו עושין ההגבה אחר הקריאה והספרדים 
עושין קודם הקריאה רכן משמע במסכה פופ"ים שם 
ופלא שאנו אומרים וזאת התורה וגו' על פי ה' ביד 
משה וכן נדפם כסירורים וקשה טובא חדא דאין זה 
פסוק בשום מקום דוזאת התורה הוא בואתחנן וע"פ הי 
ביד משה הוא סוף פסוק בכהעלהך במפעות ועור 
רבמסכת סופרים אינו כן וכט"ש וכשמגביהה גולל הס"ת 
על ג' דפין ומראה לעם ופני הכתב כנגד. פני המגביה 
וטי שמסתכל היטב כהאותיות כראוי יגיע לו אור גדול 

אם ראוי לכך [עמנ"6 סק'ג] : 


ד כשמוציאין הס"ת אומרים ויהי בנפוע הארון בריך 

שסיה מזוהר ויקהל וגדלו אוטר הש"ץ כנגד ההיכל 
ומגביה הס"ת מעט וכורע ואומרים לך ה' הגחולה אב 
הרחמים וכו' ובשבת ויום טוב אומר שטע ישראל אחר 
אלהינו כנגד הציבור וחור פניו אל ההיכל וּאמר 
גדלו על הכל יחגדל ויתקדש וכו' ויש לאחויק ההורה 
בצר, ימינו והולך לצר צפון עם התורה והראשון 
העולה לתורה אומךר ברוך שנהן תורה וג" ואהם 
הרבקים ונו' [\עמג"ל סק"ו] ועי' כפיטן קפ'א פעיף 

"מ"ש שם !| 


מליק הלכות תפלה. 


פּ 0 


ערך 


הלכות קריאת התורה סימן קלה 


השלחן | א1 


פימן קלה סדר קריאת התורה בב' וה'. ובו ל"ב סעיפים : 


- א נכתג הרמב"ם ברפי"ב מתפלה משה רבינו תיקן להם 
לישראל שיהיו קורין בתורה ברבים בשבת ובשני 
ונחמישי בשחרית כדי שלא ישהו ג' ימים בלא שמיעת 
תורה ועזרא תיקן שיהו קורין בו במנחה בכל שבת 
משום יושבי קרנות וגם הוא תיקן שיהו קורין בשני 
ונחמישי ג' בני אדם ולא יקראו פחות מעשרה פפוקים 
עְנ'ל כלומר דעל שבת שחרית תיק] משה רבינו מה 
5 והיינן כל סררה בשבתו ושבעה קרואים אבל 
נ' וה' לא תיקן כמה קרואים וכמה פסוקים והיה 
די נקורא אחד ופסוק אחד ובא עזרא ותיקן המספר 
ונל זה מבואר בב"ק (פ"כ *) ופי' דיושבי קרנות פירש"י 
ושבי חנויות שלא קראו בב' וה' ע"ש ותיקן לפניהם 
קריאה יתירה אף שקראו בשחרית ויש מפרשים כדי 
ילכו וישתכרו על הקרנות, דאז הוא זמן שכרות 
ולכן תיקן קריאה כדי שיבואו לבהכ"נ וזהו שאומרים 
פפוק ואני תפלתי לך ד' עת רצון בשבת במנחה 
משום דמקורם כתיב ישיחו בי יושבי שער. ונגינות 
שותי שכר ואטר דוד ה[ יושבין ומשתכרין על הקרנות 
ואני נא לבהכ"נ ומתפלל לפניך שהיא עת רצון שאף 
יחו לא נענה אלא בתפלת המנחה (פ"פ פס) : 
ב וכן תיקן משה רבינו קריאת התורה למועדים ור"ח 
וחוה"מ כדתנן בפ"ר רמגילה (5"9 '). בפסח קורין 
וכו' שנאמר וידבר משה את מועדי ד' אל בנ"י מצוותן 
שיהיו קורין כל אחר ואחד בזמנו וכך שנינו בירושלמי 
שם והביאום שם הרי"ף והרא"ש משה תיקן להם 
לישראל. שיהו קורין ‏ בתורה בשבתות וי"ט ור"ח 
וחוש'מ שנאמר וידבר משה וכו' והירושלמי הוסיף 
שבתות שאינו במשנה וקריאות דט"ב ות"צ נתקנו 
אכ ממילא ‏ וג"כ בגזירת משה רבינו כיון שתיקן 
לקווא כל דבר בזמנו והפטרת נזכרו במשנה דמגילה 
שם ונראה שאנשי כנה"ג תקנו זה וממילא דצריך 
ת איזה פסוקים גם בתורה כדי שלא יקרָא נביאים 
נלא תורה וקריאת התורה דמפטיר ברגלים ובר"ה 
ויוה'כ לא נזכר בגמ' והגאונים תקנוה לקרות במוספין 
מפנחס אבל קריאת המפטיר של ר"ח שחל בשבת 
ארבע פרשיות הוזכרו במשנה שם ונראה שוהו 
ג'כ מתקנות אנשי כנה"ג ופרשה זכור הוי דאורייתא 
ו"א דגם פרשה פרה הוי דאורייתא ויתבארו במקומן 
בס"ר (סכ"ס כסי" רפ" כתכ שספטרס סיתס ע"י גזורס 
טגורו 50 (קרות כתורס ע"ש) : 
ג וכמה קרואים עולים בב' וה' ובשבת במנחה שלשה 
אין פוחתין מהן ואין מוסיפין עליהן משום ביטול 
טלאכה ושבת במנחה אע"ג ליכא ביטול מלאכה 
פ'ם לא רְצו חכמים להטריח עליהם יותר מדאי מפני 
שחיו רגילים לדרוש כל היום (רפ"י מגי(ס כ"5 *) ועוד 
שהרי כבר קראו בבוקר. וכן אין מפטירין בנביא מפני 
אלף 1 - 1 


הטעמים שנתבארו ומספר השלשה כנגד תורה נביאים 
וכתובים וכנגד כהנים לוים וישראלים (גמ' פס) ומספר 
הפסוקים לא פחות מעשרה כנגד עשרת הדברות 
וכנגר עשרה מאמרות שבהן נברא העולם (שס) ועוד 
יש טעמים בנמ' שם ושנים קורים כל אחד ג' פסוקים 
ואחד קורא ד' ומי הוא הקורא ד' יתבאר בסי' קל"ו : 


ד ונתג רבינו הרמ"א בסעיף א' ואם היו שנִי חתנים 

בבהכ"נ והם ישראלים מותך להיסיף לקרות ד' 
דלדידהו הוי כיו"ט שמותר להוסיף ונראה דה"ה 
לעניין שני בעלי ברית דיו"ט שלהם הוא עכ"ל דבר 
זה בתבו המרדכי בשם ריב"א והגהמי"י בשם ריצב"א 
אבל מעולם לא שמענו מי שיעשה כן וכ"כ האחרונים 
(לכוט. ומג*6 וט"ז) ועוד שחרי גם ביו"ט אין מנהנינו 
להוסיף ומ"מ נלע"ד דבמקום שיכול לבא לידי מחלוקת 
נוכל לסמוך על דברי רבותינו אלה ולקרוא שניהם 
והרביעי יקרא מה שקרא השלישי אמנם כפי המנהג 
אחד עולה לתורה ואחר להגבה וכן בחיובים אחרים 
(סט"1 סק"כ ס*ריך לסקטות על סרינכ"8 וסרמ"6 6יוס. דמיון 
ים רגל דיקיד לרגל | דרכיס וגס. מטוס כיעול מלפכס ע"ם 
ותמיסני דס"ק כמקוס טים סכרת ודכר שכמקרס וספיכור מוסלוס 
ים מקוס (ומר. דחין זס. כטוכר על תקון סכמיס דקס הרסו 

(כו ככס"ג ודו"ק) : 

ה מקום שמפסיקין שם בשבת שחרית והיינו בגמר 

הפררה שם מתחילין במנחה והיינו מחסדרה רשבת 
הבא ושונין אותה בשני ומשלשין אותה בחמישי ולמה 
לא תקנו שבשני יקראו פרשה שנייה ובחמישי פרשה 
שלישית משום דכיון דפרשה זו אינה עולה בחשבון 
כלל שהרי בשבת הבא יתחילו מראש הפדרה וא"כ 
למה נטריחם לקרא חדשות ודיו בפרשה ראשונה 
למנחה ולב' וה' ופלונתא רתנאי היא בשלהי מגילה 
ובנמ' איפסקא הלכתא כן והטעם נראה כמ"ש ולפ"ו 
נלע"ר ראע"ג רבשבת אם טעו וקראו סדרה אחרת 
דוודאי חוזרין וקורין הפדרה הזמנית מ"מ במנחה 
ובב' וה' כשמעו וקראו פרשה אחרת מפררה 
זו או מאחרת א"צ לחזור ולקרות דכיון דאינה 
עולה לקריאת הצבור שהרי בשבת הבא יקראוה מחדש 
ולא נתקן אלא כדי שלא יהיו ג' ימים בלא תורה 
ומשום יושבי קרנות ולכן בכל מה שקראו יצאו ידי 
חובהן ואפילו אם נזכרו באמצע הקריאה נלע"ד דמה 
שקראו קראו והמותר יקרא במה שנצרך היום לקרות 

ואם דילג פסוק אחד יתבאר בסי' קל"ז : 


ן כתב רבינו הרמ"א בסעיף ב' דאם בטלו שבת 

אחת קריאת הפרשה בצבור לשבת הבא קורין 

אותה פרשה עם הפרשה השייכה לאותו שבת עכ"ל 

וה"ה אם הניחו באמצע קורין לשבת הכא טמקום 
שהניחו 


ּ ערוך 
שהניחו עם הפדרה השייך לאותו שבת ויש מי שאומר 
ראם באותו שבת שביטלו היו שני סדרות מחוברים 
דאין קורין אותם לשבת הבא משום דלא מצינו 
שיקראו ג' פדרות בבת אחת (מג"ל סק"ד) ולפ"ז ה"ה 
דאם בשבת הבא יהיו שני סדרות דג"כ אין קורין 
ודברים תמוהים הם דהא כיון דחובה היא להשנים 
מה שלא קראו מה לי תרי מה לי תלת ואפילו אם 
לא קראו כמה שבתות נראה שחובה להשלימם כולם 
וכן ראיתי מי שפסק בן להלבה (5"ר סק" וסני6 כן 
גס מסנסת מנסגיס) וכן יש מי שאומה דאם בטלו הסררה 
שבסוף ספר לא יקראוה בשבת הבא עם הפדרה של 
הפפר השני מפני שהרביעי צריך לקרות משני הפררות 
וא"א לחבר משני ספרים קריאה אחת (תג"5 טס) 
ותמוה הוא דאטו לעיכובא הוא שיהא אחר מחכר 
השני סדרות ועוד איזה איפור ‏ יש בזה אם יחברום 
והעיקר נראה דבכל אופן החיוב להשלים בשבת הבא 
ונראה דרק בשבת הבא יכולים להשלים אבל אם 
ירצו להשלימה באמצע השבוע א"א דלא נתקן שבעה 
קרואים רק בשבת ושיקראוה בשני או בחמישי בג' 
קרואים ביחד עם הפרשה לא, תהיה כתקנת חכמים 
מיהו זה וודאי אם ביכולתם לקרותה בשבת במנחה 
יקראו אז שבעה קרואים ויצרפו בוה גם הפרשה 
הבאה (ג"0 : 

ץ וכל זה הוא בשבת אבל בב' וה' כשביטלו הקריאה 

או בשבת במנחה נראה דא"צ להשלימה שהרי 
יקראוה בשבת הבא ויש מי שאומר שאם ביטלו ביום 
ב' יקראוה ביום ג' כדי שלא ילכו ג' ימים בלא תורה 
(פ"ר כסס גכיון מג"6) ולא נהירא כלל לקרות בתורח 
ולברך ברכות ביום שלא תקנו חבמים ויש מי שחולק 
מטעם אחר רדלא נתקן זה אלא בשבת שחרית כדי 
שלא תתבטל קריאת הסדרה לגמרי (5"ר טס) וכן בר"ח 
ויו"ט ות"צ כשנתבטלה הקריאה א"צ לקרותה ביום 
אחר וכן יש להורות וכן בשבת שחרית כשקראו כל 
הסדרה אלא שהמפטיר וההפטרה נתבטל מאיזה סיבה 
א"צ להשלימה דלְא נתקנה אלא לסדרה זו ולא לאהרת 
ועוד נ"ל רכשלא קראו הפדרה ומשלימין אותה 
לשבת הבא שאז צריך המפטיר לומר שני ההפטורת 

כיון שקראו הפדרה שלה : 

ךז ומי המה הג' קרואים כהן קורא ראשון ואחריו 

לוי ואחריו ישראל ומשנה. היא בגיטין ('ש ') 
ובירושלמי שם יש פלונתא דרשב"י איָמר שזהו מן 
התורה דכתיב ויתנה אל הכהנים בני לוי והדר ואל 
כל וקני ישראל וריב"ל פ"ל שזהו מדרבנן ובש"ס 
שלנו משמע להדיא דהוי דאורייתא ע"ש וזה ששנינו 
במשנה שזהן מפני דרכי שלום פירשו בגמרא רה"ק 
דאע"ג דבכל מיני כבוד שאנו מחוייבים ליתן לכהן 
כמו לברך ראשון בפעודה וליטול מנה יפה ראשון 
כדבתיב וקדשתו כלומר שאנו מחוייבים לכבדו יכול 
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למחול כמו שבארנו זה בס"ס קכ"ח ע"ש והייתי אומף 
דגם זה יבול למחול שלא יקראוהו ראשון לתורה קמ"ל 
דתקנו חכמים מפני דרכי שלום שלא יבא הדבר לידי 
מחלוקת שלא יהא ביכולתו למחול : 

ם וזהו שכתב רבינו הב'י בסעיף ד' המנהג הפשוט 

שאפילו כהן ע"ה קודם לקרות לפני חכם 
ישראל והוא שהכהן יודע לקרות שאם אינו . יורע 
לקרות היאך . יברך על התורה מיהו אם יוכל לקרות 
עם הש"ץ מלה. במלה פגי בכך כדלקמן סי קל"ט 
עב"ל ועכשיו לא נהגו כלל לרקדק בזה ובכל. ענין 
קורין להכהן קודם (מג"6 סק"ס) וכוונת רבינו חב"י 
שאפילו אם הכהן מוחל מהני ואע"פ שבספרו 
הנדול ביאר איזה דיעות מהנאונים דבמחילה מותר 
מ"מ מפיק שם בעצמו שאין המנהג כִן ואפילו מחילה 
לא מהני וכן הוא המנהג הפשוט בכל המקומות (וכ"פ 
סע"ז כסוף סק"ג) ויש עתה מקומות שאינם בני תורה 
ונתפשטה הספחת ביניהם שאין משגיחין על הכהנים 
כלל וקוראים ישראל במקום כהן אף שיש שם במה 
כהנים ונם אין מבקשים מחילתם אף שאינו מועיל 
כמ"ש וראוים לעונש גדול וכבר ראיתי בעיני ואת 
וצווחתי עליהם עד שקבלו שלא לעשות כן ובמעט 

היה הדבר לפלא בעיניהם : 

י ודע דבגמ' שם מבואר דרק בשכתות וי"ט דשכיחי 

רבים בבהכ"נ בזה תקנו שלא יכול הכהן למחול 
אבל בב' וה' יכול למחול וכ"כ הרא"ש והטור אמנם 
התופ' כתבו שם דהאידנא שכיחי בשני ובחמישי כמו 
בשבת ויו"ט וכ"כ הרע"ב ולכן אסור וזהו דעת 
רבותינו בעלי הש"ע שלא חביאן זה כלל ומ"מ תמיהני 
כיון שהרא"ש והטור ם"ל כן למה לא הביאו רעתם 
כלל וצ"ע ועוד איהא בגמ' דרב קרי במקום הכהן 
וכן רב הונא ואפילו בשבת ויו"ט משום שהין ראשי 
גולה וכל ישראל כפופים להם ולכן האירנא לא שייך 
זה ואפילו הרמב"ם שבפי' המשנה כתב דחלילה 
להקדים כהן. ע"ה לישראל. ת"ח דפ"ל דדין קדימת 
כהן אינו אלא בשוין במעלה אבל כהן ע"ה הא אמרו 
ממזר ת"ח קורם לכהן ע"ה מ"מ כחיבורו לא בתב 
כן וכתב שהמנהג להקדים אפילן כהן ע"ה מת"ח 
מופלג בחכמה וטעם המנהג דס"ל דהא דת"ח קודם 
זהו לשארי דברים אבל בעליית התורה שתקנו חכמים 
שכהן יקרא ראשון אין חילוק בוה ג וכרברי 
הרמב"ם בפו' המשנה כתב גם הרע"ב ועכ"ז כבהב 
דהמנהג אינו כן ע"ש אע"ג רס"ל רגם בעליית התורה 
ת"ח קודם וצ"ל טעם אחר והיינו דבדורות האחרונים 
יבא לידי מחלוקת מרין זה שוה יאמר אני גדול ממך 
וממילא דעתה יש טעם המשנה דררבי שלום (תוי"פ) 
ולפ"ו האידנא אין שום היתר להקויים ישרא; לנהן 
אף במחילת הכהן אא"כ רצונם לצאת מבהכ"נ קורם 


ישראל : 
קריאת התורה רא בהכרח לקרא ה 


ערוך 


'א אמרינן שם בניטין נקטינן אם אין שם כהן נתפרדה 
החבילה ויש בזה ג' פירושים פי' אחד פירש"י 
שאין הלוי קורא בלל וכ"כ הרמב"ם בפי"ב ונ"ל 
במעמו של דבר דלכאורה התורה כיון שקדמתה כהן 
ללוי ולוי לישראל א"כ כשאין כהן יקדם לוי לישראל 
לוה קט"ל ראינו . כן ראימתי קידשה התורה להלוי 
שיקרם להישראל כשיש כהן אבל כשאין כהן אין 
יחופו כלום וזהו דלמרנו מקרא הכהנים בני לוי כלומר 
אימת! הם בני לוי שיקרמו לישראל כשיש כהן ולפ"ן 
היה לנו לומר להיפך דרשאי להיות גם אחר הישראל 
וקט"ל רְגם זה אינו רעכ"פ הרי הוא קדוש יותר 
טישראל ואינו בדין שהישראל יקדימו וממילא דאינו 
עולה כלל וכי תימא יעלה ראשון ואח"כ יעלה ישראל 
ולא משום דין קדימה די"ל דאם יעלה ראשון יאמרו 
דמרין תורה קדים להישראל והתורה הקפידה רחיוב 
קדימתו אינו אלא כשיש כהן והלכך נשאר הלוי קרת 
מכאן ומכאן ואינו עולה כלל (עע"ז פק"ו עתפס פיע 
כ' פורוקיס וכמת ים ג') : 

יב והפי' השני כתב ג"כ רש"י נתפררֶה חבילה שאין 
סדר לדבר ומי שירצה יקדים כלומר התורה לא 
קירשה את הלוי. רק במקום שיש כהן אבל בלא כהן 
הרי הוא כישראל וא"כ אין קפידא ואין קדימה ויכולים 
לעשות כרצונם כמו ישראל וישראל דמי שירצח יקדים 
והפי' השלישי כתב הרא"ש דאם הישראל גדול ממנו 
הישראל קודם ואח"כ עולה הלוי ואם הלוי גדול או 
אפילו חם שוין הלוי קודם ע"ש (וגס כוונת קתופ' כן 
פ"ט) ונראה דס"ל דוודאי גם בלא הכהן יש לו יוהר 
קרושה מהישראל רכתיב בעת ההיא הבדיל את שבט 
הלוי הרי רמעצמו קדוש ולכן בשוין הוא קודם 
וושראל ורק בזה אינו במעלה כאשר בהיות הכהן 
דאלן הכהן קדים אף שהישראל גדול ממנו אא"כ הוא 
נדול הדור כמו שנתבאך וממילא דגם הלוי מקדים 
להישראל גם בשהישראל גדול ממנו אבל כשאין כהן 
אם רק הישראל גדול קצת במעלה יותר ממנו מקדימו : 


יג והנה רכינו הב"י בסעיף ו' כתב דאם אין כהן 

בבהּב"נ קורא ישראל במקום כהן ולא יעלה אחרין 
לוי עב"ל וזהו כפי' הראשון ורבינו הרמ"א כתב על 
זה אבל ראשון יוכל לעלות וכו' עכ"ל ויש מי שאומר 
דס"ל דגם לפי' הראשון כן הוא. (עג"5 סק"י) ואינו 
כן דוהו רק לפי' השלישי ומה שלא כתב בלשון י"א 
משום דלפי לשון המחבר אין הכרח שאינו כן וכן 
דרכו בכ"מ ולפ"ז כן הלכה למעשה דראשון יעלה 
אבל אחר הישראל לא יעלה וכן המנהג הפשוט 
ובשקוראין אותו קוראין במקום כהן שלא יטעו לומר 
שזהו כהן (גס הע"ז כסק"ו פוסק כן וכתכ ד(6 כסמנ"5 
טוק גס לפי' רלעון 6ך מס קתפס סט"ז דוקו לפי* טנ וכמקלתו 
סולק ְרַמ"8 תפיקגי ע(ין ‏ לזסן | עמש פו' סטליטי מסום פי' 
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סר5"ט וסטור ‏ וממיל6 דוסו רק כעוין 6כל כטסיטר)? גדל 
קור יטרל? ו6חריו 9וי פכל פין סמנסג כן וכוס תפסגו דיפס 
רלטונס טפין סוי עולס חר סיטר5ל ודו"ק) : 
יך אם הפ"ת פתוח והכהן קורא ק"ש אינו רשאי 
להפסיק וקוראין ישראל במקומו ואין ממתינים 
עליו מפני כבוד הצבור (מג"5 פק"ז) וזה שנתבאר לעיל 
סי פ"ו שהבהן מפסיק זהו בשקראוחו אבל לכתחלה 
לא יקראו אותו ואין כאן משום פגמו כיון שהוא עופק 
בק"ש ובברכותיה אבל בפסוק* דזמרה מותר לקרות 
אותו לכתחלה (פס פק"ו) וכהב רבינו הרמ"א דה"ה 
בתענית שאחר פסח/ וסובות שקורין ויחל אם אין 
הכהן מתענה קורין לישראל וטוב שיצא הכהן מבהכ"נ 
עב"ל כלומר דמצד הדין א"צ לצאת כיון שאינו שייך 
לקריאה זו כלל אלא שטוב שיצא משום דלאו ב"ע 
ידעי שאינו מתענה ויוכל לבא לידי פגם וה"ה בכל 
ת"צ כשהכהן אינו מתענה אלא דאורחא דמילתא 
קאמר דבכל ת"צ מסתמא. מתענה אבל בבה"ב לאו 
כולי עלמא מתענין ונ"ל דשום כיבוד אין ליתן 
מי שאינו מתענה כמו הגבה וגלילה הוצאה והכנסה 
ודע דיש אומרים דבה"צ כיון שחובת היום היא 
וקריאה בפ"ת ביבולת לעלות גם מי שאינו מתענה 
ולענ"ר אינו כן ויתבאר בפ"ר בסי' תקס"ו : 
מו אם נכנס כהן לבהכ"נ אחר שהישראל התחיל 
לברך ברכת התורה אינו פופק אבל אם רק 
עלה או אפילו אמר ברכו את ד' המבורך יניח להכהן 
לברך הברכה דברכו לא הוי התחלה עד שיאמר ברוך 
אתה ד' ונ"ל רהכהן א"צ לומר עוד פעם ברכו אלא 
מתחיל ברוך וכו' וכיון שהישראל עלה לכן יעמוד 
שם עד שיקראו הכהן והלוי ואח"כ, יקראו אותו 
דאל"כ הוי בזיון לו ונ"ל ראם הישראל אינו מקפיר 
על זה יכול לירד ויקראו אחר : 
מז אם אין לוי בבהכ"נ אין קורין לישראל כמקום 
הלוי ונם כהן אהר לא יקראו אלא אותו הכהן 
עולה במקום לוי וגומר ברכה אחרונה ואח"כ מתחיל 
ברכו וקורא מה שעל הלוי לקרות ומברך ברכה 
אחרונה ואין בזה חשש ברכות שא"צ כיון דברכות 
אלו נתקנו מפני קריאת התורה וכל העולים מברכים 
א"כ בכל פעם שעולה צריך לברך וטעמא דמילתא 
ראם יקראו כה| אחר יאמרו שהראשון היה פגום וכן 
אם יקראו ישראל יאמרו שאינו כהן שהרי קראו אחריו 
ישראל דלאו כ"ע ידְעי שאין באן לוי וכן לא יקראו 
לוי אחר לוי דיש לחוש לפגם השני ג"כ שיאמרו 
שאינו לוי אבל בכהן אחר כהן ליכא חשש פגם 
להשני רממ"נ אם הוא פגום. שאינו כהן הרי גם לוי 
אינו אבל בלוי אחר לוי י"ל על שניהם שישראלים 
הם (עע"ו פק"ק ומג*6 מקי"כ ודו"ק) : 
יז אם היו כהן ולוי בבהכ"נ וסברו שאין שם לוי 
וקרא הכהן קריאה שנייה אם אמר רק ברכו וראו 
את 
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את חלוי יניח מקומו ויעלה חלוי אבל אם התחיל 
הברכה אין מפסיקין אותו ואף שיש פגם להלוי מ"מ 
בהכרח שיגמור שלא תהא ברכתו לבטלה ועוד 
דיותר יתלו כפי האמת שלא ידעו שהלוי כאן משום 
דוהו מילתא דתמיה שאחד יקרא שני פעמים זה אחר 
זה וממילא שיחקורו על זה ויתוודעו שכן הוא (כנ"ל 
טעס סרמכ"6 מסכי6 סמנ"6 סקי"5 ע"ם ודו"ק) ! 

יח כתב רבינו הב"י סעיף ט' וכן לא יעלו ב' לוים 

זה אחר זה כדי שלא יאמרו שאחד מהם פגום 
עב"ל ובגמ' שם איתא משום פגם שניהם ע"ש וה"פ 
דלכאורה הן אמת שצותה התורה להקדים כהן ללוי 
ולוי לישראל אבל לטה לא יעלה לוי אחר לוי לוה 
אמרו משום פגם שלא יאמרו השני אינו לוי אלא 
ישראל מפני שהעם מורגלים לקרות כהן לוי ישראל 
או יאמרו שהראשון פגום וטעו בו ולכן קראו אחריו 
לוי אמת וזה שאמרו בגמ' מפני פגם שניהם הכוונה 
או פגם הראשון או פגם השני ועיר שכולה לוים או 

בולה כהנים יתבאר בסעיף ב"ו : 

ומ כתב רבינו הב"י בסעיף י' נהגו לקרות כהן אחר 

כהן בהפסק ישראל ביניהם ואומר החזן כשקורא 
לשני אע"פ שהוא כהן וכיוצא בזה נוהגים בלוי אחר 
לוי עכ"ל ביאור הדברים דאע"ג דאין. לקרות כהן 
אחר כהן ולוי אחר לוי זהו כשעדיין לא קראו כהן 
לוי ישראל אבל אם קראו לית לן בה דכן כתב הטור 
בשם רב עמרם דבתר דקרי כהן לוי ישראל קרי מאן 
דבעי ואי בעי כהן למיתני (פעס קני) ומקרי שפיר 
דמי עכ"ל ומיהו גם אח"כ לא יקראו כהן אחר כהן 
אם לא בהפסק ישראל ביניהם וזה ביאר הטור מקודם 
וז"ל ויש מקומות שנוהגים לקרות הרבה כהנים בהפסק 
ישראל ביניהם ואין חוששין שיאמרו הראשון פגום 
הוא כיון שקראו ישראל אחריו וכ"כ רב עמרם וכו' 
עב"ל הרי מבואר דהמנהג ורב עמרם חרא מילתא 
היא והיינו שאחר שקראו כהן לוי ישראל יכולים 
לקרות במה בהנים שירצו אך בתנאי שיפפיק ישראל 

ביניהם וה"ה בלוים כן הוא : 

כ ונרור הדבר שנגם כוונת רבינו הב"י נן הוא 

כמו שבארנו ואין שום חשש לֶא על הכהן הראשון 
ולא על האחרון דעל הראשון לא יאמרו פגום הוא 
כיון שקראו לוי וישראל אחריו כתקון חכמים ועל 
האחרון ג"כ אין חשש פגימה אא"כ לא עשו כהסדר 
שתקנו חכמים אבל בשעשאו למה יחושו (ע"ז פק"ט) 
וזה שאנו מצריכים הפסק ישראל ביניהם כדי שלא 
יהיה נגד הגמ' שאמרה בהן אחר כהן לא יקרא (כ"י) 
ועוד דבאמת מטעם זה קאמר רבינו הב"י שיאמר 
הש"ץ אע"פ שהוא כהן והגם שא"צ גם לוה מטעם 
שבתבנו מ"מ להעדפה בעלמא עושים גם היכר זה 
וכן הדין בלוי אחר לוי ואם לא היה שם לוי כלל 
והכהן הראשון קרא שני פעמים ואחריו ישראל יכול 
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הכה השני ג"כ לקרות אחריו ואח"כ ישראל ואח'כ 
כהן וכן לעולם (מג"6 סקי"ד) והלבוש פי' דגם בפעס 
השני צריך לקרות כהן לוי וישראל וכן אח"כ ע"ש 
וגם אחד ממפרשי הש"ע פו' כן (פס) וכן אם אין לוי 
או קורא הכהן השני שני פעמים ואחריו ישראל (פס) 
ודברים תמוהים הם (נס סע" עס וספריטס |60"ר סקי'נ 
כתכו ג"כ כמ"ט ונס מסקנת סכ'י כן ורק מקודס סכי5 כן = 4: 
כעס סלטכול וכ"כ ס6"ר ‏ מס שמסקנת סכ"י 6ינו כן עיון 
טס ודו"ק) : , 
כא ונתכ על זה רבינו הרמ"א דלכן מותר להעלות 
ג"כ למפטיר בכה"ג ואם קורא מפטיר סתם אין 
לחוש לפנמו דהרי לא מזכיר שמו עכ"ל ואינו מונן 
מאי קמ"ל דאם בשבעה קרואים מותר בהפסק ישראל 
כ"ש במפטיר ואולי לדיוקא אתי ולחומרא כלומר 
דרווקא בהפסק ישראל מותר וכשקרא לשלישי ישראל 
ולרביעי כהן ולחמישי ישראל. ולששי כהן ולשביעי 
ישראל דאז מותר לקרא כהן למפטיר אבל אם, קרא 
לחמישי ולששי ישראלים ולשביעי כהן אסור לקרות 
מפטיר לכהן ואח"כ אומר דאם קורא מפטיר סתם אין 
לחוש לפגמו כלומר לענין מה שכתב המחבר דצריך 
החזן לומר אע"פ שהוא כהן כדי להוציאו מפגם כמ"ש 
בסעיף הקודם לוה אומר דבמפטיר א"צ כשקורא יעמוד 
המפטיר בלי הזכרת שמו שכן היה המנהג אצלם . 
דבלא הזכרת שמו אין כאן חשש פגם : 
כב עוד כתב וי"א דאין לקרות כהן או לוי למניין 
שבעה אבל לאחר שנשלם המניין יכולים לקרות 
כהן או לוי וכן נוהגין במדינות אלו ומיהו במקוס 
צורך ורחק יש לְסמוך אפברא ראשונה עכ"ל כלומר 
לקרות. כהן או לוי גם בתוך השבעה קרואים בהפסק 
ישראל האמגם עתה אין מנהגינו לקרות לכהן או 
לוי אף לאחר הז' קרואים רק לאחרון ומפטיו 
ויכולים לקרות כהן לאחרון וכהן ‏ למפטיר וכן 
המנהג הפשוט אצלינו ואין זה כקורא כהן אחר כהן 
כיון שמפסיקין בקדיש וכן נוהגים בשמחת תורה 
בחתן תורה וחה[ בראשית ומפטיר לקרא לכולם 
כהנים או לוים מפני שהם עניינים נפרדים וקוראין 
בל אחת בס"ת אחרת (5"ר) אבל בתענית אין לקרות 
כהן או לוי למפטיר כיון שהוא ממניין הקרואים 
(מנ"6 סקע"ז) ואפילו אין כאן ישראל היודע להפטיר 
מקרין אותו (פס) וגם המנהג הפשוט כשיש חתנים 
או חברות ונצרכים לעליות רבות לכמה כהנים ולכמה 
לוים קורין ז' קרואים במקצת הפדרה ואח"כ מתחי 
בהן לוי וחמשה ישראלים במקצת הפדרה וכן עור 
להלן עד תום כל הסררה והאחרון עולה כהן או 
לוי כמ"ש ויזהרו שלא יצטרכו לקרות פרשה אחת 
שני פעמים כי חכמי הקבלה מקפידים מאד בוה 
אמנם אין נזהרים בזה ויש מהפוסקים שהתירו הדבר 
ואשרי הנזהר בוה ומ"מ אין למחות בירי העושים כן: 
בתב 


].- 


ערוך 
כג כתכ אחד ממפרשי הש"ע (מג*5 פק"ו) אם המנהג 

לקנות במעות מי שיקרא ראשון בהתחלת התורה 
בבראשית ואם קנה אותו ישראל מוחל הכהן על כבודו 
ויוצא מבהכ"נ ופעם אחת לא רצה הכהן לצאת 
מבהכ"נ ומותר לכפותו ע"י שלטון לצאת מבהכ"נ 
כדי שלא יתבטל המנהג וכְבוד התורה עכ"ל ואח"כ 
כתב דיש מי שכתב דאפילו לא יצא יקרא הישראל 
ומיהו מלשון מהרי"ק לא משמע כן עכ"ל והנה דבר 
זה נתן מכשול רב לפני עמי הארץ כאשר ראיתי בימי 
חורפי שעי"ז מזלזלים בכבוד הכהנים ואומרים שצריכים 
הכנסה לבהכ"נ ומבזים הכהנים שלא לקרא אותם 
ראשון אוי לאזנים שכך שומעות ועינים שכך רואות 

ותולים א"ע בהדין שנתבאר : 

כד ונאמת לא מצאו ידיהם ורנליהם דמקור דין זה 

הוא ממהרי"ק (פורט ע') שהיה מנהג קבוע בכל 
המקומות שבשנת בראשית אחך מן הצבור מתנדב 
מעות לצורך מאור בהכ"נ לכל השנה כדי שיקרא 
ראשון בההחלת התורה והיה המנהג שאם יש כהן 
הראוי לכך היה הוא קונה אותה ובאם לאו היה יוצא 
מבהב"נ והיה זה מנהג קבוע מימים ימימה והיה בוה 
כבוד התורה והיינו שבער עלייה לפתיחת התורה 
הין מתנדבים סכום רב עד שהפפיק למאור בהכ"נ 
על בל השנה ופעם אחת אירע שהיה כהן עיקש ולא 
רצה לא לקנות ולא לצאת ובקשו אותו לבהכ"נ אחר ששם 
יעַלה ראשון ולא יפסיד בכאן הצדקה הגדולה הואת 
ולא יוריד כבוד התורה שיש בזה וגם זה לא רצה 
ופסק המהרי"ק שיפה עשו שהכריחו אותו ע"י השלטון 
לצאת מהבהכ"נ והאריך בוה דכיון שבשם היה זה 
מנהג ‏ קבוע ברצון הכהנים ובמנהג הזה יש כבור 
התורה והכנסה מרובה להספיק מאור לכל השנה וגם 
רצו לקראו ראשון בבהכ"נ אחר בוודאי כהן כזה אינו 
מהכהנים הישרים ולאו כל כמיניה לבטל מנהג קבוע 
והאריך בזה ע"ש וא"כ אין למירין מדבר זה שהיה 
מנהג קבוע פעם אחת בשנה לכבור התורה. ולשמן 
המאור והכהן היה עקש ולכן יזהרו ויזהרו בכבוד 
הכהונה ואין למירין ממעשה זו (וכן מ"ש סמג'5 סקע"ו 
כמקוס ענסנו קקכס סעיר קורל סי"ג | מדות 6פילו | סול כסן 

יכול (קרות. סניטי עכ"ל מעו(ס - 69 שמענו מנסג זס) : 


כה יש מי שאומר שאם קורא החון כהן או לוי ואינו 

שם ובהכרח לקרות לכהן אחר לא יקרא להאחר 
בשמו משום פגמו של ראשון אלא אותו אחר יעלה 
מעצמו אמנם אם הכהן שקראוהו מתפלל בבהכ"נ 
יכולים לקרא להאחר בשמו דאין כאן פגם להראשון 
שהכל רואים שהוא עומר ומתפלל (טס סקי"!) וכן הוא 
המנהג וכתב רבינו הרמ"א בסעיף י"א ש"ץ שהוא כחן 
יכול לקרות כהן אחר לתורה עכ"ל כלומר שיש מגדולי 
הקדמונים שאסר לעשות כן מפני פגמו של הש"ץ 
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הלכות קריאת התורה סימן קלה 


השלחן | | ג5 


שיאמרו עליו שהוא פגום וחלקו עליו שחכל וודעים 
שביון שהוא ש"ץ א"א שהוא בעצמו ילך בכל פעם 
ובע"כ צריך לקרות גם אחרים (לכוט) ופשיטא במקום 
שמוכרים המצות שאין לו רשות לקרא רק למי שקנה 
(ע"ו סק"י) וכן אם הקוגה כהן יכול לכבר כהן אתר 
דהכל יודעים שכן דרך הקונים לכבד לאחרים (פס) 
ויש מי שרצה לומר דאם הסגן הוא כהן אין לו לצוות 
לקרא לכהן אחר ואינו כן שהרי גם זה ידוע שהוא 
מוכרח לקרות לאחרים ג"ב (עמג*5 סקי"ט) : 


כן כתב רבינו הב"י בסעיף י"ב עיר שכולה כהנים 

אם יש ישראל אחד ביניהם אותו ישראל 
קורא ראשון מפני דרכי שלום עכ"ל וכן מבואר 
בירושלמי ניטין פ"ה על משנה זו דכהן קורא ראשון 
ותמהו בזה דבירושלמי אומר מפורש דזהו למאן רס"ל 
דכל עיקר דין דכהן קורא ראשון הוי מדרבנן ע"ש 
והא כבר נתבאר בסעיף ח' דהש"פ דילן "ל דהוי 
דאורייתא (עכ'י ומנ" סק"כ) ונ"ל דא"ש אפילו אי הוח 
דאורייתא דכבר נתבאר שם דמן התורה, יבול הכהן 
למחול אלא דרבנן ‏ תקנו שלא יכול למחול ולכן 
בכה"ג יכולים למחול מפני שנזה יהיה דרכי שלום 
וזהו כוונת רבינו הב"י ואם באמת אין רצונם בכך 
יעלה הבהן ראשון (ועכ"י טכתכ כעס מסרי"ק. דסתום/ 
וסמרדכי פוכריס דסוי דרככן \₪ ידעתי מקומו וכערדכי מפורט 

לקוי | דפוריית? ע"ק) ! 

כז ופשוט הוא דאם יש שם גם לוי אחר יקראו כהן 

לוי ישראל ואח"כ יקראו הכהנים זֶה אחר זה (ע" 
סקי"5 וכן דעת סענ"5 ססק"כ דל5 כהלכום) דביון שיש 
לקיים מקודם הסדר כתקון חכמים למה לא נקיים וכן 
הדבר פשוט דהכהנים כשקוראים זה אחר, זה יקרא 
החשוב חשוב קודם ואם יש שם שני לוים ושני 
ישראלים יקראו שני פעמים כהן לוי ישראל והאחרון 

יהיה כהן (פס) : 

כח וז"ל רבינו הב"י בפעיף י"ב וכל שאין ישראל 

בהם כדי סיפוקם או שאין שם ישראל כלל 
קורא כהן אחר כהן שאין שם משום פגם שהכל 
יודעים שאין שם אלא כחנים וה"ה לעיר שכולה 
לוים עכ"ל וזה שכתב שאם אין בהם ישראל כדי 
סיפוקן קורא. כהן אחר כהן אין כוונתו שהישראלים 
לא יקראו כלל דאין שום טעם כזה אלא דה"ק דכמה 
ישראלים שלא יספיקו להז' קרואים יקרא כהן אחר 
כהן כגון שיש ג' ישראלים יקרא כהן ראשון ואחריו 
לוי כשיש לוי ואם אין לוי יקרא הכהן עוד פעם 
ואח"כ יקראו הג' ישראל והששי והשביעי יהיו כהנים 
ויש גם ביכולת לקרא רביעי כהן וחמישי ישראל 
וששי כהן ושביעי ישראל ויותר טוב לקרא ששי 
ישראל ושביעי כהן כמו שנתבאר דהאחרון יכול 
להיות כהן בפשיטות וזה שכתב כהן אל כהן אין 

ציור 


, ערוך 
לצייר. שיהיה, בהכרח רק כשאין כאן יותר משני 
ישראלים וכלל הדברים נתבארו דבאין ברירה קורא 
כהן אתר כהן ולוי אחר לוי וביש ברירה, צריך 
להפסיק. ישראל ביניהם ולכן יראו את אשר לפניהם 
(ו('ע על סמג"5 סוף סק"כ סכתכ ו6ח"כ יעפו | סיטרפליס 
כוס ו6ס"כ כקניס. ע"ם ולמס 53 נפסיק כיטר36 כין | כסן 
לכסן וכן עיקר די52 ודו"ק) + 

כט בפי' רפ"ב יתבאר שאע"ג שמדינא, קטן עולה 
למניין שבעה מ"ט לרידן שכל העולים מברכין 

אין קורין לקטן במניין שבעה הקרואים לבר מפטיר 
ע"ש וממילא דה"ה בב' וה' ושבת במנחה. אין הקטן 
עולה במניין הג' וכן בר"ח ויו"מ אינו עולה ואף גם 
בת"צ למפטיר אינו עולה כיון שהמפטיר במניין 
וקרואים ובן ביוה"כ במנחה ואם סומא רשאי לעלות 

לתורה יתבאר בסי' קל"ט בס"ר : 
ל כתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף י"ר בני אדם 
החבושים בבית האפורים אין מביאין אצלם פ"ת 
אפילו בר"ה ויוה"ב והיינו רווקא בשעת הקריאה אבל 
אם מכינים לו ס"ת יום או יומיים קודם מותר ואם 
הוא ארם חשוב בכל עניין שרי עכ"ל ביאור הדברים 
דאין מכבוד התורה לטלטלה ממקום אחר אם לא 
בשביל אדם חשוב ולכן אם אינם חשובים אין לטלטל 
בעדם אפילו כשהם אנוסים ואין ביכולתם לבא לבהכ"ג 
כמו בני אדם החבושים בבית האפורים וכיוצא בזה 
אבל בשביל אדם חשוב מותר אף בלא אונם וזהו 
שכתבו דאם הוא אדם חשוב בכל עניין שרי. כלומר 
אף אם אינו אנוס דהכי משמע להדיא בירושלמי פ"ו 
דיומא רמטעם זה הביאו להכה"ג ס"ת ע"ש אף שלא 
היה אנופ : 

לא ויש שפירש דתרתי בעינן אונם ואדם. חשוב 
(מנ'% סקכ"ג) ולפ"ז צ"ל רזה שבתבו בכל עניין 


הלכות קריאת התורה סימן קלה קלו 


השלחן 


שרי כוונתם בין שמכינים הס"ת קודם ובין שמביאים 
אותה בעת הקריאה ואע"ג דבירושלמי שם הביאו 
הפ"ת רק מפני חשיבות לבר י"ל כה"ג שאני שהוא 
יחיר לכל ישראל וכן ראש הגולה כמבואר שם 
אבל סהם חשוב צריך אונפ לזה. אבל באמת י"א 
דבחדא מינייהו סגי או אנום כגון חולה ויושכ 
בנית האפודים וכיוצא בהם או חשוב (עס כעס 
5" וכ'כ כד"ת 5ות י') ומלשון הירושלמי משמע כן 
שאומר בכל אתר אמר הולכים אחר התורה והכא 
מוליכִָים תורה אצלו אלָא ע"י שהם גדולים התורה 
נתעלה בהם עכ"ל הרי להדיא דמיירי במקום שיכולים 
לילך אל התורה דאל"כ לא שייך הולכים אחר 
התורה ולכן המורה כן אין מזניחין אותו ובפ' זכור 
מותר להביא פ"ת לכל הדיעות ונ"ל רה"ה לכל 
ד' פרשיות : יְ 

לב ועור אמרו דוהו רק כשמביאים התורה מבהכ"נ 
בשעת הקריאה ואח"כ מחזירין אותה לבהכ"נ 
אבל אם מביאים אותה מקודם ומניחין אותה בארון 
או בתיבה שיש לה מקום מיוחד על איזה זמן לית 
לן בה והמנהג לרקדק שיקראו בה ג' פעמים דוה 
מקרי בקביעות ואין בזיון במה שטלטלוה מביהכ"נ 
אבל בפחות מג' פעמים מלטלוה לצורך עראי ויש 
בזיון אף, אם הביאוה מקודם ומכל מה שנתבאר 
מבואר רדלא יפה עושים רבים מהמון העם בר"ה 
ויוה"כ וש"ת שקודם הקריאה נוטלין ס"ת מהבהכ"נ 
לקרא במקום אחר ואחר הקריאה מחזירין אותה 
לבהכ"נ וכוונתם כדי לעלות לתורה בימים המקודשים 
האלה אבל יצא שכרם בהפסידם לעבור, עכירה 
בימים המקודשים ולא לחוש לכבוד התורה ולכן ראוי 
למחות בהם ולגזור שלא יעשו כן והשומע תבא עליו 

ברכת טוב : 


סימן קלן סדר הקרואים משלישי ואילך . ובו ג' סעיפים : 


א גניטין. (פ' :) מבואר דאחרי כהן ולוי קורין 

הישראלים ומי שקודם במעלה קודם בעלייתו 
לתורה וכך אמרו חז"ל דאחר לוי קורין | הת"ח 
הממונים על הצבור ואחריהם ת"ח הראויים למנותם 
פרנסים על הצבור והיינו ששואלים אותו דבר הלכה 
בכל מקום ואומר ואחריהם בני ת"ח שאבותיהם 
ממונים על הצבור משום כבוד אבותיהם ואח"כ ראשי 
כנסיות וכל העם ונראה מדלא. אמרו גם בני ת"ח 
הראויים למנותם ש"מ דבשביל כבוד האבות אינו 
אלא דווקא כשהם כבר ממונים וזהו בשבת ויו"ט 

ור"ה ויוה"כ ! 

ב ומנואר מזה דבעצם העליות אין יחרון מזה לוה 

ועכשיו מחזיקין ‏ שלישי וששי, להעליות היותר 
נְדולים והאשכנזים מחזיקים לשלישי ורב הקהלה 

6 1 


עולה רק שלישי אם אינו כהן או לוי והספרדים 
מחזיקים ששי להשיבות יותר שכן הוא ע'פ הזוהר 
והדבר מובן שא"א לגו לנהוג כדין הגמ' שאין לנו 
פרנסים בעוה"ר ואין לנו ת"ח ששואלים דבר הלכה 
בכל מקום ואומרה וכ"ש כשמוכרין העליות מי שקונה 
עולה ומ"מ אם אחד קונה כל העליות ומככר לאחרים 
יראה שיהיה לפי הכבוד ושלא יהיה בזיון התורה 
ומכבדים ‏ נם העשירים בהעליות מפני שנותנים 
הכנסות לבהכ"נ. ומצוה גדולה לבטל מה שמוחזק 
בפי ההמון שעלייה. זו פחותה מאד, וכדומה ומי 
שיכול לנהוג בעצמו לעלות לתורה בהעלייה שמחזיקים 
אותה לפחיתות הוה מצוה רבה דבעוה"ר הרבה 
מחלוקת בא מזה ד' ירחם ובאמת אין לך שטות 
גדול מזה שהכל תורה אחת וכרכה אחת חן וה 
אלא 


עך 

אלא מעשה שטן כדאיתא במדרש שאינו מתגרה 

אלא בישראל (עמג"5 מכתכ טמעמידי סקסלס קודמין (כ9 

כספין טס /ת"ק מופ(ג וס6סרון גדול סכר | עופס ‏ וטכמקוס 

עסנו עספרכס עולס. יכו רססי. למחול (6קר ע"ש וכל זס 
(6 טיוך 355ינו כמוכן ודו"ק) : 


ג מי המה חיובים ומי קודם אין בזה דינים טגמ' 


הלכות קריאת התורח סימן קלו קלו ‏ השלחן 


ד ז 
ומראשונים רק ממה שנהנו ומהר"ל מפראג תיקן 
רהחתן ביום חתונתו או בשבת שאחר החתונה קודם 
לכל ואח"כ נער בר מצוה ואח"כ שושבינים ואח"כ 
סנרק ואח"כ מוהל ואח"כ אבי הבן ואח"כ יאר צייט 
(6"ר) והנושא בתולה קודם לנושא אלמנה ואלמנה 
לחלוצה וחלוצה לגרושה (כנס"ג) ואצלינו מנהגים 
אחרים ויתבאר בסי' רפ"ב (וגס סמג"5 כי6ר טס) : 


סימן קלז כמח פסוקים צריך לקרות ואם דילג פסוק . ובו מ' סעיפים : 


א כבר נתנאר בר"ס קל"ה שמתקנת עזרא שלא 

לקרא פחות מעשרה פסוקים בב' וה' ושבת במנחה 
לתלתא. נברי מטעמים שנתבארו שם ופסוק וידבר 
ג'כ עולה מן המניין ואע"נ שאין בו דבר פרטי מ"מ 
תורה היא ואם חיפר אות אחת ממנה כל התורה 
פפולה. ואע"ג דבפורים שאנו קורין ויבא עמלק ואין 
נו אלא ט' פסוקים שאני התם דנגמר העניין 
ולהתחיל מקודם מעניין אחר לא רצו חכמים ולבד 
זה יש טעם בירושלמי לפי שעשה מעשה קטוע כלומר 
שהמן ועמלק רצו לקטע כח ישראל לפיכך פרשהו 
קטוע (סעעס סרסטון כתכו תוס" כמגי(ס כ"6 + ועעס 
ספני סניו | סכ"י וסע"ז מירוסלעי (ערק סע"ז כזס 
כסק') ע"ם ותמיסני ‏ ד(8 | מ6תי | תירוך | זס. בירוסלמי 
ו0דרכ5. כירוטלמי פ' טקור 95' כ' מכופר כתוס' דפריך 
וסרי פרשת עמ(ק ומתרך טני6 סיל שסי6 | סדורו | של 

יוס ע"ש ‏ (') : 


ב וניון שיש עשרה פפוקים לתלתא גברי ממילא 

שלאחד יניע ד' פקוקים ואמרו חכמים שאין קפידא 
מי יקרא ד' ויכולים לעשות כמו שירצו והטעם מפני 
שלכל אחר יש מעלה דהראשון הרי הוא ראשון 
והשלישי משום דמעלין בקודש והאמצעי משום 
דבמנורה היתה האמצעית חשובה יותר ולכן לא רצו 
חכמים לקבוע שדווקא הראשון יקרא ד' כמו שקבעו 
בעיקר עלייה לתורה שכהן קורא ראשון ואפשר לומר 
הטעם שלא רצו בזה דרווקא כשאחר קורא אותם 
צריך לחלוק כבוד להראשון אבל הקריאה בהורה 
העולים בעצמם קוראין שכך היה בזמן הגמ' לא חשו 
חכמים לקבוע בזה כיון שיש מעמים בזה וגם עתה 
שהקורא קורא אין ביכולתינו לשנות מטעם שלכל 
אחד יש מעלה כמ"ש (ולולי זסו טעס סמסרם"( טסכי6 
סמנ" סק"ל דעכטיו מסחון קור6 63 יקרס (ס6מ1ע ‏ ד' 
טנס לכייש סלתרון 15 סראטון עכ"( ונתקעו ככוונתו = ספמ"נ 
והמתס"ע ‏ וכריקס ‏ תמוסוס ע"ם ו(עכ"ד סו6 עס"ד "9 
ל לכויש סרסטון כ(ומר. כמו כענס. סקרילס טסרלטון יותר 
מכוכד וסכ"ת סקסס מכ'ל 60 |לפמ"ם -6"ם כעוב טעס 
[ספריטס וסל"ל סכיפו גירס6 6קרת כמסרט"ל וג"כ 6ין עעס 

ע"ש \לענ"ד נרפס. כמ"ש ודו"ק) ו 
1 ד 


ג ודע דרש"י ו"ל כתב במגילה שם וז"ל ואם יש 

להם ריוח בפרשה וקראו כל אחד מהם ד' פפוקים 
כולן משובחים עכ"ל ואיני מכין זה הלא בכל הסדרות 
יש ריוח דכל סררה ארוכה הרבה ועוד דלמה באמת 
לא תקנו חכמים כן אלא וודאי משום טירחא רציבורא 
וא"כ איך יקרא כל אחד ד' פסוקים ונ"ל דבוונת 
רש"י לתמוה אמנהג שלנו דהנה בפ' בראשית שחלוי 
קורא רק ג' פפוקים והבהן קורא ד' והישראל. ה' 
א"ש דשם יש פתוחות וא"א באופן אחר ושיקרא 
אחד שני פרשיות חשו משום טירחא דציכורא אבל 
בנח שהכהן קורא ח' פסוקים והלוי והישראל קוראין 
כל אחד ג' למה נעשה כן וכן בלך לך הכהן קורא 
ג' והלוי ששה פסוקים ושם אין הפסק פתוחה או 
סתומה למה נעשה כן וכן יש לדקדק בכמה פרשיות 
ולוזה אומר רש"י דבמקום שיש ריוח טוב שכל אחד 
יקרא ד' פסוקים אבל מה נעשה שאין המנהג כן ועוד 
יש לנו להקשות על מנהגינו בפ' וילך שאין קורין 
רק ט' פסוקים שהישראל מסיים ואל כל זקני ישראל 
ואין שם עשרה פסוקים וחדשים מקרוב נדפם באמת 
בסידורים השלישי עד לרשתה ואין המנהג כן ואולי 
מפני שסדרה קטנה היא ועד לרשתה יהיה ד' פרשיות 
וכמעט חצי סררה ואי נכוןלעשות כןכיון שבשבת יקראו 
אותה עור פעם לכן נדונה כפרשת ויבא עמלק דמקרי 
סליק עניינא וצ"ע (ו(סיפך ים כפיזס מקומות מנסג תמוס 
כנס% ממנטיכין סיסר6ל (קלן מכן סרן סכקן וטס ים פסוקיס 
סרכס. ו5"5 3וס וכן | ככסעלתך = ים | ממסיכין 6קר וליו 9י 

לווס 2"61 (זס ע'ש) : 


ד אם דילג פפוק אחד בב' וה' ושבת במנחה וכן 

במועדים אם קרא עשרה פסוקים בלא פסוק 
המדולג אינו חוזר כיון שישנה קריאה זו בשבת ואם 
לאו חוזר ואפשר דבתשעה סגי ביון שיש ג' פסוקים 
לכל אחד מן העולין אבל במפ' סופרים פי"א משמע 
דבעינן עשרה דווקא כיון שכן היתה התקנה (עמג"6 
סק"ד) וביו"ט בעינן ט"ו פסוקים כיון שיש חמשה 
קרואים אבל בשבת שחרית בכל עניין חוזר ‏ וקורא 
אפילו גמר שבעה קרואים בלא פסוק זה ואפילו אחר 
שהחזיר את התורה ואמר קדיש ואפילו אחר שהתפללו 


מוסף 


: ערוך 
מוסף לפי שפסוק זה נשאר בלי קריאה ובלי ברכה 
ולכן פותחין הפ"ת ואחר מברך לפניה וקורא פסוק 
זה עם עוד שני פסוקים ומברך לאחריה וכן הוא במס' 
סופרים שם ונראה דהב' פסוקים שמוסיף על פסוק זה 
יהי' אחר פסוק זה אך אם פסוק זה שרילג הוא קודם 
פרשה פהוחה או סתומה בע"כ יתחיל שני פסוקים 
קודם לו : 

ה וכן אם אחד מהקרואים לא קרא רק שני פפוקים 

ובירך לאחריה הוי כמו שלא קרא וברכותיו לבטלה 
וצריך לקרות עוד פעם אלו שני הפסוקים עם עוד 
פסוק אחד ובשבת יכול אחר לעלות ולקרות אבל בב' 
וה' ומנחה בשבת יעלה זה עצמו שלא יהא נראה 
כמוסיף על ג' קרואים ובשבת אפילו קראו כבר ז' 
קרואים אינו מועיל מפני שאלו השני פסוקים הוי 
כלא נקראו ולא נתברכו ואם נזכרו תיכף אחר שבירך 
ברכה האחרונה ועדיין לא קראו אחר א"צ ברכת 
לפניה אלא שזו האחרונה היתה לבטלה וקורין לו עוד 
פסוק אחר ומברך לאחריה (ע"ו סק"ד) ורק אם נזכרו 
אחר שעלה אחר אן צריך שני ברכות במ"ש (עמנ"6 
סק" דכטכת ויו"ע 69 יקר5 סו טנית 536 6חר ע"ם ול6 
מסמע כן וגס ס6"ר ‏ סק"ז מולק עליו ע"ם 6ך מס עס6"ר 
קו(ק גס. על סע" וס"? ד6ף 05 גוכרו תיכף 5ריך. כרכס גס 

כפניס | ע"ם (לע"ד דסעיקר כסט"ו ודו"ק) : 


1 ואם לא קראו רק ט' פסוקים אע"ג דלכתחלה צריך 

י' מ"מ בריעבד כיון שקראו ג' פסוקים לכל אחד 
א"צ לחזוך ולקרות ולא גרע הך בדיעבד מפרשה 
ויבא עמלק דלכתחלה. קורין ט' ולא דמי לדילג 
שכתבנו דצריך לחזור ולקרות דרילוג הוי פגם וכתב 
רבינו הב"י בסעיף דַ' אבל אם קראו פחות מט' צריכין 
לחזור ולקרות עכ"ל ויש מי שפי' הטעם משום שאינו 
מגיע ג' פסוקים לכל אחד ולפ"ז אם קראו ג' פפוקים 
כגון שפסוק אחר קראו שנים מהקרואים יצאו (מנ'6 
סק"ע) ותמיהני דא"כ מה שייך זה לפחות מט' פסוקים 
ואין לומר דבכה"ג כולם צריכים לחזור ולקרות דמניין 
לומר כן כיון דלדיעה זו אין העיכוב רק מפחות מג' 
א"כ א"צ לחזור ולקרות רק מי שלא קרא ג' פסוקים 
ולכן נלע"ד דהכוינה דקריאה פחות מט' פסוקים לאו 
שמה קריאה כלל כיון שלא נעשה כהתקנה ולכן אם 
עריין לא סילקו התורה ולא אמרו קדיש ישלים, 
השלישי עד ג' פסוקים אף שבירך לאחריה, ואם כבר 
סילקו או אמרו קדיש צריכים כולם לחזור ולקרות (וגס 
סס"ר סק"ח חולק עניו ותמיסני על סמנ"6 65 ר6ס דכרי 
בכוש טכתכ. מפורט כן ‏ ע"ש ומ"םש סמנ"5 ממעמדות 6ין 

(מידין מקריפס טפינס תמידית | רק כומן סמקלט ודו"ק) : 


כתב הכלבו מעשה בחזן אחד שקרא בפ' פרה ופסק 
להגר חגר בתוכם וגלל פ"ת וישב במקומו והקפיד 
1 8 


הלכות קריאת התורה סימן קלו 


השלחן 


רבי על הדבר ואמר לא קריתם הפרשה ודומה כאלו 
לא קרינו שלא אמדנו אלא ברמז בעלמא וחזרו ופתחו 
והתחילו בראש הפרשה והקורא בירך לפניה ולאחריה 
טטעם רבי וגמרו כל הפרשה עד תטמא עד הערב 
עכ"ל והובא בקצרה בש"ע סעיף ה' ונ"ל דדווקא 
משום שפסק בהגר הגר בתוכם דעדיין עיקרי דיני 
טהרת הפרה לא נתבארו עדיין דלהלן כתיב הנונע 
במת הוא יהחטא ונו' אבל אם סיים מים חיים אל 
כלי אף שלא גמר כל הפרשה א"צ לחזור ולקרות 
דכן מבואך מלשונו שכהב שלא אמרנו אלא ברמז 
בעלמא כלומר שעיקרי דיני מהרת מי חמאת עדיין 
לא נתבארו (ועמנ"5 סקי"6) ופשיטא דמשום דילוג 
פסוק אינו חוזר (פס) וכן כל כה"ג כמו בפ' חודש או 
ברגלים וכן בכאן אם רק בירך ברכה. אחרונה ונזכרו 
מיד א"צ ברכה ראשונה ולא להתחיל מראש הפרשה 
אלא משלים הקריאה ומברך ברכה אחרונה (ע'ו פק"ס) 
ויש מי שחולק בזה (ע6"ר) ואינו מוכרח : 


ומעשה ביום שבת א' דחוה"מ סוכות שהיה 

להמפטיר לקרא וביום השני. וביום השלישי ולא 
קרא רק וביום השני וכבר גלל הס"ת ופסק אחד 
מהגדולים שיקרא וביום השלישי בלא ברכה מלפניה 
ומלאחריה (תפו' ר"ע מנוכלין פי' פ"ק) ויש חולקים בזה 
מטעם דאנן בקיאינן בעיבורא דירחא ועיקר הקריאה 
הוא וניום השלישי (מג"6 סק" ול"ר סק"י) ויש 
שהסכימן לריעה ראשונה (עכלק"ע פק"ד) ונראה דספק 
ברכות להקל אע"פ שהסברא נראה כדעת התולקים 
מ"ם כיון שאין וה שבת שחרית שקורין הסדרה אין 

בוה חששא כל כך ! 

מ דגר ברור הוא שכל אחד מהעולים צריך לקרות 

פסוקים אחרים ממה שקראו הקודמים דאל"כ למה 
טרחו חז"ל בתענית לגבי המעמדות שקורין פ' בראשית 
איך לחלק פרשה שאין בה ו' פסוקים יקראנה אחד 
ואח"כ השני אלא וודאי דאינו מועיל ונהי דלית בוה 
איסורא מ"מ למניין הקרואים אין החוזר עולה (טס 
סקי"ג) והא רבחוה"מ סוכות. בפרי החג חוזרים משום 
דלא סגי בלא"ה שאין לכל הקרואים מקום לקרות 
כידוע אמנם אם קורא מה שקרא הראשון ומוסיף 
עליהם עוד ג' פסוקים מה שהראשון לא קרא בוודאי 
עולה למניין ואפילו הוסיף רק שני פסוקים עולה 
שהרי בר"ח אנו עושין כן בלוי שמתחיל ואמרת שקרא 
הכהן ומוסיף עור שני פסוקים אבל פסוק אחד לא 
מהני דבעינן רוב מהשלשה וגם זה רק במקום הרחק 
ולכתחלה אין להתחיל כלל ממה שקרא הראשון אף 
שיוסיף הרבה וגם זה שכתכנו דאם לא יעלח למניין 
הקרואים אין איסור בדבר לקרות מה שקרא הראשון 
אין הכל מודים בזה ויש שאוסרים זה לגמרי ויתבאר 

בס"ד בסי' רפ"ב 1 
אמרו 


ערוך הלכות קריאת התורה סימן קלח קלט = השלחן 


ה ? 


סימן קלח שלא יתחיל בפחות מג' פסוקים סמוך לפרשה ולא יסיים 
בפחות מזה . ובו ד' סעיפים : 


א אמרו חז"ל במגילה (כ"כ ') דהקורא בתורה לא 

ישייר בפרשה פחות מג' פסוקים כלומר שלא 
יסיים. בפחות מג' פסוקים סמוך לפתוחה או לפתומה 
והטעם מפני היוצאים אז מבהכ"נ שלא ישמעו כמה 
יקרא העולה אחריו ויאמרו שהקורא אחריו לא 
קרא רק שני פסוקים עד הפרשה ואע"ג שאינו נכון 
לצאת בעת קריאת התורה מ"מ חששו מפני שבין 
נכברא לגברא מותר לצאת אם צריך לכך כמו לנקביו 
וכיוצא בזה ולמה יאמרו כן מפני שיאמרו למה לא 
קרא הקודם עד סוף הפרשה אלא וודאי שהניחה 
להעולה אחריו ואי ס"ד רהעולה אחריו יקרא מפרשה 
האחרת הו"ל לחקודם לקרות ער סוף הפרשה (כ"מ 
מס"ז סק"6 ע"ט) ומה שנרשם בחומשים שלישי וכו' 

אין זה פרשה : 


ב וכן לא יסיים הקורא פחות מג' פסוקים מראש 

הפרשה אע"נ שקרא הרבה מהפרשה הקודמת 
והמעם משום הנכנפין אחר שיתחיל לקרות העולה 
אחריו וישמעו שמתחיל ב' פסוקים אהר פרשה ויאמרו 
שהקודם לא קרא רק שני פסוקים אלו דאי ס"ד שקרא 
מהפרשה הקודמת א"כ בוודאי קרא ממנה ג' פסוקים 
שהרי אין משיירין ב' פסוקים סמוך לפרשה כמ"ש 
בפעיף א' וא"כ למה היה לו לקרות עוד שני פסוקים 
מפרשה זו אלא וודאי שלא קרא אלא אותן השני 
פסוקים אבל כשמסיים אצל פרשה אע"ג דהפרשה 
שאחריה אינה רק ב' פסוקים מ"מ אין בזה חששא 
שיאמדו היוצאין שהבא אחריו לא יקרא רק השני 
פקוקים של פרשה קטנה זו דמי יכריחם לומר. כן 
הלא אין רואין שינוי כלל כיון שסיים אצל פרשה 
(ט"ז פס) ועוד דבע"כ בזה ליבא חששא שהרי בפ' 
פקורי הרבה פרשיות בסופה שהן רק של שני פסוקים 
ונם יש שם פרשה של פסוק אחר ע"ש וא"א בעניין 
אחר ולכן לא שייך בזה הששא וכן הוא המנהג 
הפשוט (ולע עסתוס' וכפס מסרלמוגיס פסקסו על מס ש5גן 
מתסי(ין כת"? מויםל טסו עגי פסוקיס מפרטס וכן וסקרכתס 


כסוסמ"פ |ל"ע לכספריס טנו. ויסל 5ו6 /ד' פסוקיס מפרטס 
ונס וסקרכתס סול ג' פסוקיס. מפרטס |3"ל 350(ס סיס מסגי 
פסוקיס פסוק 705 וכמ"ם כקדופין (' * ע'ש וסס"ת 6ין כס 
ספסק פסוקיס |זסו. רק כקומסיס סגדפסין ולין קלקו? כזס) 1 


ג אם טעה ופיים ב' פסוקים אחר פרשה או סמוך 

לפרשה וכבר בירך ברכה אחרונה א"צ לחזור 
ולקרות (5"ר סק"%) ודווקא כשלא קרא רק שני פסוקים 
שעבר על עיקר תקנתא דעזרא צריך לחזור ולקרות 
אבל בזה שאינה אלא משום חשש אמירה א"צ ומ"מ 
העולה אח"כ יתחיל מראש הפרשה או מג' פפוקים 
קודם הגמר של הפרשה (מנ"6 פק"5 כפס 6נודס) ויש 
מי שאומר דגם זה א"צ (6"ר פס |גס המג"6 כסס"ק זק 
כתכ. כן ע"ט) ולא יְעתי למה כיון שאפשר בזה לתקן 
ואי משום דלכתחלה אין לקרות. מה שקרא הראשון 
מ"מ הרי אין שום איסור בזה וכל מה שיכולין לצאת 
חששת חז"ל למה לא נעשה 1 (ורפייתו 6ינס. מכרקת 

ע"ם ודו"ק) + 

ד גם המפטיר לא יתחיל ב' פפוקים אחר פרשה 

אף שהכל יודעים שהוא אינו קורא רק מה שקראו 
כבר (טס פק"כ) ולכן פרשה שיש בה ה' פסוקים בסוף 
סדרה יקרא המפטיר כל החמשה פסוקים אף שא"צ 
רק ג' פסוקים ויש מי שכהב שמותר לו להתחיל אחר 
הב' פסוקים (עפ"ר פק"כ) ואינו ‏ עיקר וכן המנהג 
הפשוט ואין לשנות (דסרוקח כתכ כן עמג"5 סס) ויכוין 
שיתחיל תמיד בדבר טוב ויסיים בדבר טוב כדכתיב 
אל תעטוד בדבר רע וטובת עובדי כוכבים אינה 
טובה וכן רעתם אינה רעה ובשעה שקורא הברכות 
לא יכוין בפרטיות לאחד וכ"ש בקללות ומי שהוא 
סומא לא יקרא לו הפרשה עורת או שבור ומי שהוא 
חשוד על העריות לא יקרא לו פרשת עריות ודווקא 
חשוד בעלמא אבל אם ברור הוא שבא על הערוה 
אם לא שב בתשובה ראוי לקרא לו כדי שיתבייש 
ויעשה תשובה (5"ר) ואין להפסיק במ"ב מסעות 

שבאלה מסעי (טס) : 


ג סימן קלט סדר קריאת התורה וברכותיה . ובו י"ז סעיפים : 


א נתנו חמור והש"ע הקורא. הפרשה צריך לסדר 

אותה תחלה פעמיים ושלש בינו לכין עצמו 
כההיא ‏ דר"ע שקראו אוהו לתורה ולא רצה לעלות 
לפי שלא סדר אותה תחלה ודריש ליה מקרא אז 
ראה ויספרה הבינה וגם חקרה עב"ל וטעשה דר"ע 
הוא במדרש פ' כי תשא וז"ל המדרש שם ריש פרשה 
מ' צריך אדם וכו' בשעה שהוא מבקש לאמרם בצבור 

: 1 


לא יאמר הואיל שאני יודע בו יפה כשאכנוס לדרוש 
אני אומר אמר ר' אחא מן האלקים אתה למר 
כשבקש לומר תורה לישראל אמרה ד' פעמים בינו 
ל:ין עצמו ער שלא אמרה לישראל שנאמר או ראה 
וגו' ואח"כ ‏ ויאמר לאדם וכו' ר' יוחנן בן תורתא בא 
לפני ר"ע א"ל עמוד וקרא בתורה אמר להם לא עברתי 
על הפרשה ושבחוהו חכמים הוי אז ראה 0 עב"ל : 
ולפ"ז 


0 ערוך 
ב ולפ"ו יש לתמוה על הטור וש"ע שכתבו פעמיים 

ושלש והרי מהמדרש מבואר דצריך ד' פעמים 
ונ"ל משום דבמררש בראשית (פ' כ*ד) איתא אז ראה 
ויספרה רבנן ור' אחא רבנן אמרין כל דיבור ודיבור 
שהיה יוצא מפי הקב"ה למשה היה אומרו שני 
פעמים בלבו ואח"כ היה אומר למשה מ"ט אז ראה 
ויספרה חד וכו' ור"א אמר ד' וכו' עכ"ל והמררש 
דכי תשא אומר ר' אחא ופסקו כרבנן וזהו בזמן 
הש"ס שהעולה היה קורא ועכשיו שהש"ץ קירא 
טחויב לחזור הפרשה שני פעמים מקודם אפילו אם 
הוא בקי וכשקרא בע"ש שנים מקרא יצא בזה ויש 
מי שכתב שמצוה שגם העולה יסרר (כלס"ע כעס 
כנס"ג) ואין טעם לזה שהרי אומר בלחש אחר הש"ץ 

ונם אין המנהג כן : 

ג כתב רבינו הב"י בסעיף ב' מי שאינו יודע לקרות 

צריך למחות בידו שלא יעלה לס"ת ואם צריכים 
לזה שאינו יודע לקרות לפי שהוא כהן או לוי ואין 
שם אחר זולתו אם כשיקרא לו ש"ץ מלה במלה יודע 
לאומרה ולקרותה מן הכתב יכול לעלות, ואם לאו 
לא יעלה עכ"ל והנה זהו וודאי דיודע לקרות א"צ 
רק בזמן הש"ס שהעולֶה בעצמו קורא אבל בזמנינו 
למה צריך שיהא ביכולתו בעצמו לקרות מיהו שיהא 
ביבולתו לאמר אחר הש"ץ מלה במלה וודאי שצריך 
גם עתה דאל"כ הוי ברכתו לבטלה ולדעה רבינו 
הב"י צריך שיהא יבול לקרא מתיך הכתב והולך 
לשיטתו בפעיף ד' דסומא אינו קורא לפי שאסור 
לקרות שלא מן הכתב אבל לרבינו הרמ"א שם 
שהביא משם מהרי"ל דעכשיו קורא פומא ממילא 
דא"צ שיהא יכול לקרות מהוך. הכתב מיהו אחר 
הש"ץ וודאי שצריך שיהא יכול לקרות וכמ"ש רבינו 
הב"י לקמן פי' קמ"א סעיף ב' דהעולה צריך לקרות 
בלחש עם הש"ץ דאל"כ הוי ברכתו לבטלה דאיך 
יברך על מה שאחר יקרא אבל כבר כתבו גדולי 
עולם דאפילו ע"ה גמור שאינו יכול לקרות גם 
אחר הש"ץ מ"מ עולה לתורה דשומע בעונה ויכול 
לברך (ע"ז פס פק"נ וכנס"נ) ונם רבינו ‏ הב"י בעצמו 
בספרו הגדול שם כתב ע"פ זוהר ויקהל דבזה שומע 
בעונה ע"ש וכן הוא המנהג הפשוט ברוב תפוצות 

ישראל : 

ד אין לעלות לתורה מעצמו עד שיאמרו לו עלה 

ולכן המנהג שהש"ץ אומר יעמוד פלוגי בן פלוני 
ולמי שקראו הש"ץ מחויב לעלות מיד ואם אינו 
עולה גורם לו קיצור ימים וכך אמרו בברכות (ג"ס') 
ג' דברים מקצרים ימין ושנותיו של אדם ואחד מהם 
מי שנותנים לו פ"ת לברך ואינו טברך ע"ש ועכשיו 
זהו נתינת הפ"ת שקורין אותו יעמוד וכז ואפילו 
הגבאי שהוא ראש הכנסת או החזן לא יעלו מעצמן 

ער שיאמרו להם לקרות ! 
1 40 ש"ץ 


הלכות קריאת התורה מימן קלט 


השלחן 


ה ונתג רבינו הב"י בפעיף ג' דנהגו רש"ץ כשווצה 
מכרך וקורא כלי נטילת רשות משום דהוי כאלו 
משעה שמינוהו לש"ץ הרשוהו על כך עכ"ל וכתנ 
על זה רביגו הרמ"א דבמדינות אלו אין, נוהנין כן 
ואין החזן עולה רק כשהסגן אומר, לו לעלות אנל 
אין קוראין לו בשמו כשאר, העולין שקורין אותם 
בשמם פלוני בר פלוני עכ"ל דבמדינת רבינו הב" 
הש"ץ קורא מרעתו לכל הקרואים וממילא דהוי כאלו 
נתנן לו רשות לעלות מעצמו דאל"כ מי ו 
אבל באלו המדינות אין הש"ץ קורא אלא למי 
שיאמר לו הפנן שיקראנו ולכן הפגן קורא גם לו הק 
בשמו לא שייך שיקראנו כיון שעומד אצל הס"ת 
שייך לומר יעמוד שהרי כבר עומר כאן אלא אומי 
לו שהוא יהיה מן העולים (כנ"? סעעס מד"מ ות 66 
וסגר"% סק"ס) ! 
1 עוד כתב דמי שאביו עבריין לכל התורה כולה 
קורין אותו בשם אבי אביו אבל לָא בשמו לנד 
שלא לביישו ברבים ודווקא שלא עלה מימיו. בשם 
אביו אבל אם הוא גדול והורגל באותה העיר לעלות 
בשם אביו ואח"כ נתהפך קורין אותו בשם אביו כמו 
שהורגל שלא לביישו ברבים וכן אם איכא למיחש 
לאיבת הנהפך ואסופי ושתוקי קורין אותו בשם אני 
אמו ואם אינו ירוע קורין אותו בשם אברהם כמו לגר 
עב"ל והנה שתוקי הוה שמכירין אמו ולא אביו אנל 
אסופי גם אמו אין מכירין כדתנן בר"פ עשרה יוחפין 
וא"כ מניין יודעין שם אבי אמו ואמנם משכחת לה 
גם באסופי כמבואר באהע"ז סי' ד' סעיף ל"ב ע"ש 
(עט"ז סק"5 סנמנס (כתוכ כטס תכי 6מו מטוס גע ע'₪ש 
ונ"ע ד6"כ גס כקס 6כי 6כיו ובס 6כרקס יט לסוט וככר 
סקטס כן קפ"ר סק"ד 596 6ין חטט כזה דסרכ חוקר כטעת 
סגע ועמתס"ש סק"כ ופרמ"ג סק"6 ובכ"ם 6סע"ז. סי' קכ"ט 
סקי"ע וסק("ט וכע" טס סקט" ודו"ק) : 


1 רבינו הב"י בסעיף ד' פסק רסומא אינו קורא לפי 

שאסור לקרות אפילו אות אחת שלא מן הכתב 
עכ"ל ורבינו הרמ"א כתב דעכשיו קורא סומא בתורה 
כמו שאנו מקרים בתורה לע"ה עכ"ל וכתב זה בשם 
מהרי"ל כלומר דכן המנהג אף שרעתו אינו כן כמ"ש 
בספרו ר"מ ע"ש וכן הבריעו גדולי אחרונים, וכתבו 
דכבר נהגו לקרות סומא בפני נדולי עולם ולא מיחו 
(ב"ס ומג"6 סק"ד וע"ז כסי' קמ" סק"ג ו6"ר סק"ס) 
מטעם דכיון דהאירנא קורא הש"ץ ולא העולה בעצמו 
אין חשש בזה אך עכ"פ בעינן שיקרא התיבות אחר 
הש"ץ (עמג"6 טס) ואין תימא שוה מברך ואינו יכול 
לקרות ואיך יקרא אחר בעדו רשנינו בתוספתא 
דמנילה. ובירושלמי (פ";) מעשה בר"ט שקרא מיושב 
ונתנה לאחר ובירך עליה ופריך וכי זה קורא ווח 
מברך א"ר ירמיה מכאן שהשומע כקורא / שס) 

אב 


ערוך 


אבל אין מזה ראיה כלל דהתם המנרך ראוי לקרות 
אנל הסומא אינו ראוי וכדאמרינן בעלמא כל הראוי 
לבילה אין בילה מעכבת בו : 
ח ויש לי תמיה רבה בעניין זה על רבינו הב"י 
בספרו הנדול בסי' קמ"א שכתב בשם ספר 
האשכול וז"ל רהא דתנן בפ' הקורא את המגילה 
סומא אינו קורא בתורה היינו לומר דאינו קורא ע"פ 
אבל אוקמי אינש אחרינא וכו' עכ"ל והרי אינה משנה 
בשום מקום ואדרבא כך שנינו שם (כ"ד ') פוחת 
פוום את שמע אבל אינו קורא בתורה וכו' סומא 
פורס את שמע וכו' ע"ש ולא הזכיר בסומא קריאת 
התורה כלל ואדרבא יש לדקדק. להיפך מדגבי פוחת 
תני לה ונבי סומא לא תני לה ש"מ דמותר אך 
אפשר דא"צ לשנות זה בסומא כיון שאינו יכול לראות 
ונווראי שכן היתה הגירסא אצלם במשנה וכן מצאתי 
ברי"ף גירסא זו מיהו המנהג הפשוט שפימא עולה 
ה (ועס מסקטיטו 65 שיו רפוי (קרות יו" לפמ'ם 
סת"י כוומ5 ע' * דוס דדכריס טככתכ 6י תס רסאי ומר 
בפ"פ מינו 06 (מפוס. מן סמוכסר \(ס. (טיכוכף ע"ם ו6"כ 
סומ ד6"5 בעכיין 6חר מותר (כתק(ק וכזס גיח דס6 מנוכו 
רכ יופף [רכ שעת עלמרו ססגדס כמכופר כפפקיס קט"ו : 
ועט יש הרכה פסוקיס וככר ‏ כ6רכו | כעניין = וס (עינ סי" 
מ"ט ע'ם): 
מ כל אחד מהקרואים מברך לפניה ולאהריה ואין זה 
שייך לברכת ההורה דברכות אלו נתקנו משום 
כנוך התורה ואפילו בירך ברכת התורה ותיכף קראוהו 
לעלות לתורה מברך כדרכו ואין לומר כיון שעתה 
גירך ברכת אשר בחר בנו לעצמו איך יחזור ויברך 
תינף ברכה עצמה זו בלי הפסק בנתים דאין חשש 
זה כיון שעושה כתקון. חכמים ועוד דבאמת יפסיק 
בפפוקים או במשנה דאלו דברים שאומרים אחר ברכת 
התורה ואף אם אין פנאי מ"מ דרך הלוכו יכול לומר 
איוה פסוק (מג"6 פקי" )6‏ כמו ‏ יברכך שהוא פסוק 
קצר אמנם אם קראוהו לעלות לתורה קודם שיברך 
ברכת התורה לעצמו כבר נפטר מלברך ברכת אשר 
נחר בנו דא גרע ממי שנפטר באהבה רבה כמ"ש 
בס" מ"ז ולא יברך רק לעסוק ווהערב נא ואע"ג 
דלפ"ז הקדים אשר בחר מברכות אלו ובברכת התורה 
אינו כן מ"מ אין חשש בזה : 

י הברכה ראשונה על התורה היא אשר בחר בנו וכו' 
שהיא מֶעִולה שבברכות (כרכות י" :) לפי שיש בה 
הודאה למקום ושבח לישראל ולתורה. (רט"י) וברכה 
אחרונה אשר נתן וכו' וזו היא תורה שבכתב ותיי 
עולם נטע בתוכינו זו היא תורה שבע"פ שעיקר לימוד 
התורה היא תורה שבע"פ ולא כרת הקב"ה ברית עם 
ישראל אלא בשביל תורה שבע"פ (גיטין ס' :) וברבה 
זז נאה לאומרה לאחר הקריאה דעל מה אנו זוכין 


לחי עולם הרי בשביל לימוד התורה ולכן לאחר 
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הלכות קריאת התורה סימן קלט 


השלחן - ן11 


הלימוד שהיא הקריאה פאה ברכה זו (ופס סיפך וכירך 
לפניס שר נתן וללקחריס 6פר כסר +52 מג'6 סק"ס) 1 


יא נממן המשנה לא היו כל העולים מברכים אלא 

הראשון היה מברך לפניה והאחרון לאחריה וכל 
העולים היו קוראים בלא ברכה ויצאו כולם בברכת 
הראשון והאחרון שהרי כולם עניין אחד הם וכך שנינו 
במשנה רפ"ג דמגילה וחכמי הגמ' הקנו שכל אחר 
מהעולים יברך לפניה ולאחריה גזירה משום הנכנפיס 
באמצע הקריאה יאמרו שאין ברכה בתורה לפניה 
ומשום היוצאים שלא יאמרו אין ברכה לאחריח מפני 
שראו כמה עולים שלא ברכו (מגי(ס כ*6:) ויראה לי 
שלא הוצרכנו לטעם זה אלא בזמן שהעולה קורא 
בעצמו אבל כפי המנהג אצלינו שהש"ץ קורא בהכרח 
שכל העולים יברכו דאל"כ במה ניבר שעולים לתורה : 


יב העולה לתורה פותח התורה ורואה הפסוק שצריך 

קרות ומברך כשחיא פתוחה ובשלחי מנילה 
פליגי בזה תגאי דר"מ סובר דרואה וגולל הס"ת ומברך 
ואחר הברכה פותחה וקורא והטעם דאם יברך כשהיא 
פתוחה יאמרו שהברכות בתובות בהורה ור"י אומר 
פותח ורואה ומכרך כשהיא פתוהה ולא חיישינן לשמא 
יאמרו ברכות כתובות בתורה ואיפסקא הלכהא בגמ' 
שם כר"י דפותח ורואה ומברך וכך פפסקו הרמב"ם 
בפי"ב מתפלה והטור והש"ע סעיף ד' וכן נוהגים 
אבל רבותינו בעלי התופ' שם כתבו דלכתחלה יגלול 
ע"ש ונראה דס"ל רגם ר"י מודה דזה עריף טפי 
לנוללה אלא דס"ל דא"צ לכך (וכ"כ סכ"ח) ויש מי 
שנוהג כן ולא ידעתי אם נכון לעשות כן אחרי שמכל 
הפוסקים לא נראה כן ואינהו ם"ל דלר"י דווקא יברך 
כשהיא פתוחה דכיון שצריך לקרותה איך יסתמנה 
ולכן פסקו כולם דאחר הקריאה יגללנה ויברך מפני 
שבשגמר הקריאה צריך לסתום אותה עד שיעלה 
אחר ויפתחנה (וכפרע"ק ד' ע"3: כתכ ג"כ כסתוס' 
ועמנ"? סק"ו וע"ז סק"ל וכ" ול"ר סק" וכולס. ססכימו 
כפסק סמוס"ע ומ"ש סע" טסתום' מס(קוס כין. זמנס (זמכיכו 
ע"ם (5 ודעתי | מי תכריחו (₪1. ועעמס סן5 כמו סכתכתי 

וכ'כ סכ"ק): 

יג וכתב רבינו הרמ"א דבשעה שמברך ברכה ראשונה 

יהפוך פניו אל הצר שלא יהא נראה כמברך מן 
התורה ונ"ל דיהפוך פניו לצר שמאלו עכ"ל דצר 
שמאל הוא ימיגו של הקב"ח כמ"ש בסי' קב"ג (מנ"6 
סק"ק) ואוני יודע איזה דמיון לשם דשם הוא בתפלה 
והוי כעומד לפני המלך אבל בכל מקום ימין חשוב 
יותר ולענ"ד נראה הטעם מפני שהקורא עומר בשמאלו 
כידוע ולכן פונה אליו וראיתי נוהגים שבברכה 
אחרונה מהפך פניו לצך ימינו ונכון הוא אבל יש 
מהגדולים שהתרעמו על עיקר דין זה ו רא"ב 

מה 


19 ערוך 
לטה אומר ר"מ לסותמה כדי שלא יאמרו ברכות 
בתובות בהורה היה לו לומר להפך פנים (ע" טס 
וכ" ו"ר) ולענ"ד נראה שאין זה סתירה וי"ל דר"ט 
ס"ל דאינו די בהיכר זה ור"י ס"ל דדי בזה ומה שלא 
הזניר זה לפי שיכול לעשות איזה היכר אחר ויש 
מהגדולים שהיה מביט חוץ לס"ת ולא יביט בהכתב 
(6"ר כסס כנה"ג) ! 

יך יש נוהגים לכרוע בברכת התורה ויש שהתרעמו 

על וה שאין לשחות אלא במה שתקנו חכמים 
(מעיי"ט ספ"ס דכרכות) ויש שכתבו שכן עשו הקדמונים 
שאין זה אלא מפגי כבוד התורה (מנ"5 סק"ו כטס 
ספ"ך) וכ"כ ברוקח (סי' טי"ט ורמ"ע פי' רנ'ו) ומ"מ לא 
נהגנו כן וינענע התירה בעת שאומר ונהן לנו את תורתו 
וכן בברכה האחרונה כשאומר אשר נהן לגו תורת 
אמת (מג"% פקי"כ) להורות שזו היא תורהנו ומובן 
שאין זה לעיכובא אלא מנהנא בעלמא והיבא דנהיג 
נהיג והנענוע הוא הגבהה קצת ע"י העטודים שאוחוזן 

בידיו : 

טן צריך לאחוז בעמודי הס"ת בשעת ברכה ובשעת 

קריאתה וסמכי זה על מה שנאמר ביהושע לא 
ימוש ספר התורה הזה מפיך דמשמע שתופסה בידו 
ולאחר הקריאה ינשקה ואנחנו נוהגים לנשקה ע"י 
טלית או ע"י מפה קודם הברכה ולאחר הקריאה 
להראות חביבותה אצלינו ויש נוהגים שקידם הברכה 
יאחוז בשני העמודים ובשעת הברכה יסיר ידו 
השמאלית כדי להגביר הימין (טס פקי"ג כעס כוונות) 
ויש נוהגים שבשעת הברכה יאחוז בשתי ידיו בוריעות 
הס"ת ע"י מפה אי ע"י הטלית ואחר הברכה יסלק 
השמאל (סס כפס כתכיס). וכשנזדמן לו רוק ירוק ואח"כ 
ינשק ולא להיפך (;ס) ודע דבקרא רדלא ימוש כתיב 


סימן קמ דיני הפסק בבה"ת ואם בירך 


א איתא בירושלמי פ"ה דברכות (ק"ג) היה קורא 

בתורה ונשתתק. זה שהוא עומד החתיו יתחיל 
ממקום שהתחיל הראשון אם אמר את ממקום שפסק 
הראשונים נתברכו לפניהן ולא נתברכו לאחריהן 
והאחרונים נהברכו לאחריהן ולא נתברכו לפניהן 
וכתיב הורת ה' תמימה משיבת נפש שתהא כולה 
תמימה עכ"ל הירושלמי והביאו הרו"ף ספ"ג דמגילה 
והמור בסי' זה ופירשו כל הראשונים דה"פ שזה השני 
העולה מברך לפניה ומתחיל ממקום שהתחיל הראשון 
וקורא עד כוף הפרשה ומברך לאחריה דאם לא כן 
אלא יתחיל ממקום שפסק הראשון ובלא ברכה נמצא 
שהפסוקים שקרא הראשון אין עליהם ברכה לאחריהן 
ועל מה שיקרא השני אין עליהם ברכה לפניהם וכי 
הימא יהחיל ממקום שפסק הראשון ויברך לפניה 
אכתי הפפוקים הראשונים לא נתברכו לאחריהם הלכך 
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הלכות קריאת התורה סימן קלט קט 


השלחן 


חוק ואמץ ומזה נהגו לומר למסיים ספר חוק חן 
ונתחזק ויש רוצים שיאמרו חזק ג' פעמים שהם במספו 
משה ונכון הוא ! 
מז כתג רבינו הב"י בסעיף ה' נהגו לכפות הכתנ 
בסודר בין גברא לנברא עכ"ל כלומר | חה 
שנתבאר דאחר הקריאה גולל התורה נהנו שלא לג 
רק מניחים אותה פתוחה ופורסים המעיל של הפ"ת 
על הכתב עד שאחר עולה אבל אנחנו לא נהגנו כן 
וכמ"ש רבינו הרמ"א דבמרינות אלו נהנו | שתהא 
מגוללה בין גברא לגברא וכן עיקר עכ"ל : 
יז העולה אומר ברכו והברכות בקול רם והאומו 
בלחש טועה הוא שהרי אין לאומרם רק בעשוה 
וכשעשרה אינם שומעים ואין עונין אמן הוי ברכתו 
לבטלה (כ"י) וה"ה לקדיש וברכו שבתפלה (מג*6 סק'י) 
ויש מרבותינו שפסקו דאם בירך בלחש צריך 
ולברך בקול רם כדי שישמעו העם ויענו ברוך ד' 
המבורך וכו' (קר"י) ורבינו הב"י בסעיף ו' הביא דיעה 
זו וג"ל דאפילו לדיעה שנתבאר בסי' קכ"ד שיכול לענות 
אמן אף בלא שמיעת הברכה אם רק ידע איזה ברכה 
היא מ"מ ברכו בהכרח לשמוע מפי המברך ואחו 
שענו העם ברוך ה' המבורך וכו' חוזר המנרך ואומו 
ברוך ד' וכו' כדי לכלול את עצמו בכלל המבוכים 
שהרי מקוו ם אמר ברכו שאחרים יברכו וכתב רנינו 
הרמ"א בסעיף ו' דאם לא שמעו הצבור את המנרך 
כשאמר ברכן אע"פ ששמעו החזן עונה ברוך וכו' לא 
יענו עמו אלא יענו אמן על דברי החזן עכ"ל וכנו 
בארנו בסי' קכ"ר סעיף ט"ז רבברכו שבתפלה אינו 
כן ונשם אם רוב הצבור שמעו ברכו מפי המברך או 
גם היחיד שלא שמע כששומע הצבור עונים ברוך וכו' 
יבול לענות עמהס ברוך וכו' ועס"ש בסי' נ': 


על מקום אחר בתורה. ובו ט' פעיפים: 


מתחיל כמו הראשון ויברך לפניה וממילא כשינון 
אח"ב לאחריה קאי הברכה גם על הפפוקים הקודמים 
שהרי קראן ואפילו בומה"ז שהש"ץ קורא מ"מ הכל 
אחד שהרי קורא במקום העולה והוי כאלו העולה 
קראן (תר"י כפ"ס דכרכות) ואפילו לא שהה כרי לנמוו 
הפרשה צריך לעשות כ[ (מנ"6 סק"כ) ואע"ג שנזמן 
המשנה כל הקרואים סמכו על ברכת הראשון והאחרון 
זהו מפני שהיתה כונתם ‏ כן משא"ב עתה שנכולם 
מברכים אין אחר מתכוין לצאת בברכת האחר ולכ] 
כל פרשה צריכה ברכה תחלה וסוף (פס) : 


ב אבל הרמנ"ם בפי"ב מתפלה דין ו' כתב קוא 

ונשתתק יעמוד אחר תחתיו ויתחיל, ממקופ 

שהתחיל הראשון שנשתתק ומברך בסוף עכ"ל ומבואו 

מדבריו שהברכה שלפניה סומך על הקודם ומה שצויך 
לקרות 


ערך 

לקרות הפסוקים שקרא הראשון כדי להראות שקריאה 

אחת הן ואם יתחיל ממקום שפסק הראשון יתראו 

כשתי קריאות ונמצא שהפסוקים הראשונים לא נתברכו 

יהם והאחרונים לא נתברכו לפניהם וזהו כוונת 

הירושלמי כלומר דלכן מוכרח להתחיל מקודם ולא 
לעניין הברכה (כ'י) : 


ג כתב רבינו הב"י בסעיף ב' העומר לקרות בתורה 

ונירך ברכה שלפניה וקרא מקצת פסוקים ופסק 
וזיבר דברי תורה או דברי חול לא הוי הפסק וא"צ 
לחזור ולברך עכ"ל כלומר אע"נ דבנשתתק ועמר 
אחר צריך לברך מלפניה לדעת רוב הפוסקים כמן 
שנתבאר זהו מפני שהראשון לא נתכוין בברבתו על 
מה שאחר יקרא לפי מנהגינו שכל אחד מברך אבל 
הוא עצמו שהפפיק הרי כיון על מה שיקרא גם אחר 
ההפסק ואי משום ההפפק עצמו אינו כלום כמו הפסק 
בפעודה שא"צ לחזור ולברך המוציא מפני שנתכוין 
על כל הסעודה וכן בברכות ק"ש כשמפסיק באמצע 

א"צ לחזור מראש וה"נ כן היא : 


ך ומיהו משמע מלשון רבינו הב"י דדווקא כשקרא 

מעט אחר הברכה בין שקרא ג' פסוקים או פהות 
עכ'פ לא היה הפסק בין ברכה לקריאה אבל אם 
תיכף אחר הברכה הפסיק צריך לברך מחדש דבכל 
הברכות כן הוא ואע"ג רבברכת התורה של שחרית 
נתנאר בסי' מ"ז דלא הוי הפסק זהו מטעם שנתבאר 
שם משום דכל היום הוי חיובא עליה ולא שייך בזֶה 
הפסק משא"כ בברכה שעל התורה שאינה אלא 
לקריאת פרשה זו וכ"כ אחד מהגדולים (5"ר סק"כ) 
ועוד דנם בשם יש חולקים כמ"ש שם ומ"מ נ"ל 
דא"צ לשנות רק הברכה אבל ברכו א"צ לומר עור 
שהרי כבר קיימו דבריו שאמר ברכו והצבור ענו 

ברוך ד' וכו' ! 


ח כתב רבינו הב"י בסעיף ג' העולה לקרות בתורה 

והראו לו מקום שצריך לקרות ובירך על התירה 
והתחיל לקרות או לא התתיל לקרות והזכירוהו 
שפרשה אחרת צריך לקרות וגלל הפ"ת למקוס שצריך 

ות בו י"א שא"צ לחזור ולברך וי"א שצריך עכ"ל 
וקיצר בזה מאר והמצריכין לברך הטעם פשוט כיון 
שלא היתה כוונתו כלל על מקום זה הוי כמו שבירך 
על פרי זו ונפלה מידו לאיבוד והוכרח ליטול אחרת 
שלא היתה כוונתו בלל לאוכלה דצריך לברך ברכה 
אחרת כמו שיתבאר בסי' ר"ו וה"נ כן הוא ואותן 
שאין מצריכין לברך פוברים כיון דכל התורה מונחת 
לפניו חלה הברכה על כל התורה והוא דוחק (עכ"י) 
ודעת רבינו הב"י כי"א השני שצריך לברך. כמבואר 
נפפרו הגדול ולכן כתב שני הדיעות בלשון י"א 
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הלכות קריאת התורה סימן קמ 


השלחן | ז13 


ולהורות שהאחרון הוא העיקר (דריטס פ"פ ‏ כ"): 


ן וכך העלו להלכה גדולי אחרונים דאם הראו לו 
בעמוד זה או אפילו בעמוד אחר באותו עניין שיכול 
לקרות והיינו שהראו לו בכטה פפוקים אחר המקום 
שצריך לקרות א"צ לברך שהרי היתה דעתו בהברכה 
לקרות כאן ובאמת יקרא כאן אלא שיתחיל מקודם 
מעט (כ"מ כע"ז סק"ד ומנ"% ססק"ד) והרי גם בפירות 
כן הוא אם היתה כוונתו על כמה פירות לאבלם 
ונטל אחת ובירך עליה ונאברה לוקח אחרת בלא. 
ברכה כמו שיתבאר בסי' ר"ו אמנם אם הראו לו 
למעלה ממקום קריאתו ששם כבר קראו או אפילו 
למטה ממקום קריאתו אלא הרבה רחוק ממקום 
קריאתו באופן שבוודאי. לא עלתה על דעתו לקר 
עד שם צריך לברך וע' בסעיף ט': 


וי"א דגם אם הראוהו לטעלה ממקום קריאתו כיון 

שהראו לו בסדרה זו א"צ לברך שהרי רשאי לקרות 
מה שקרא הקורם כמ"ש בםי' קל"ז ע"ש (מג"6 סס) 
ודברים תמוהים הם דמה עניין זל"ז הא פשיטא שלא 
היתה דעתו על מקום זה כלל ולבן העיקר דבכה"נ 
צריך לברך וכן הפכימו הגדולים (6"ר פק"ס ולכישס 
כסי" ר"ו וכ"מ כע"ו סק"ד מכתכ דווק5 6ס סיס כ6פסר 
סיקר6\ 19 פרמס זו ע"ם) (ומ"ם סמנ" ססק"ס ע' ס"ס 

תרפ"ד דיכו כן ע"ם): 

ח עוד יש מי שאומר דכל זה הוא דווקא כשתיכף אחר 

הברכה ראו שטעו אבל אם התחיל לקרות 
איזה פסוקים ואח"כ ראו שטעו א"צ לברך הפסק 
אינו מזיק כמ"ש ואי משום שלא היה דַעַתו על מקום 
זה דומה למי שאכל פירי ובירך עליה והביאו לו 
מאותו המין דא"צ. לברך (מנ") פס) ויש מי שחולק 
בזה וס"ל דצריך לברך (5"ר טס) וכן נראה עיקר דהא 
גם בפירות אם מפורש היה דעהו שלא לאכול עוד 
ונמלך לאכול הרי צריך לברך והכא הרי נמלך גמור 
הוא דהא לא היה רעתי כלל אמקים זה ואין לנו 
לפטור איתו מברכה רק כשהראו 15 למטה ממקום 
קריאתו לא רחוק הרבה ממקום קריאתו וכמ"ש בפעיף 
ו' וכן יש להורות ויראה לי דכשחוזר ומברך חוזר 
רק מהברכה אבל ברכו לא יאמר עור פעם כמ"ש 

בסעיף ד': 

מ ודע דאני תמיה על עיקר דִין זה שהסכימו כל 

הגדולים דכשהראו לו קצת למטה ממקום זוז רא"צ 
לברך כמ"ש והא הירושלמי מקפיד שצריך דווקא שכל 
הפסוקים יתברכו בט"ש בסעיף א' וא"כ ה"נ נהי נמי 
דכוונתו היתה על מקום זה גם כן מכל מקום הא 
על כל פנים דעל אלו הפסוקים שעד מקום זה לא 
היתה כוונתו כלל בברכתו ואם כן לא נתברכן 

אלו הפסוקים וצ"ע : 
הקורא 
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הלכות קריאת התורה סימן קמא 


השלחן 


סימן קמא הקורא צריך לקרות בעמידה ודין המקריא . ובו יב סעיפים: 


א הקורא בתורה צריך לקרותה מעומד דווקא ובמנילה 
(כ"ף') ילפינן זה מדכתיב ואתה פה עמוד עמדי 
בביכול אף הקכ"ה בעמירה כשהיה מלמד את התורה 
למשה רבינו ובירושלמי שם אמר כשם שניתנה באימה 
ויראה כך אנו צריכין לנהיג בה באימה ויראה ע"ש 
דבמעמר הר סיני כל ישראל היו עומדים ומשה עמהם 
כדכתיב אנכי עומד בין ד' וביניבם (עכ*ק) ובירושלמי 
שם מסתפק אם והו מפני כבוד התורה או מפני כבור 
הצכור ואומר שם רלכאורה נראה שוהו מפני כבוד 
הצבור דאל"כ אפילו בקורא כינו לבין עצמו נחייבו 
לעמוד ומתרץ דאפילו אם מפני כבוד התורה לא 
חייבוהו לעמוד רק בצבור ולא בינו לבין, עצמו דאם 
אתה מצריכו לעמוד יהעצל ולא ילמור כלל ע"ש ויש 
מי שאימר שאפילו בריעבד לא יצא (כ'ס) וחלקו עליו 
דוודאי בריעבר יצא (מנ"6 סק" ופר"ח ו6"ר) וראיה 
לוה מהירושלמי דהא זהו וודאי דאם הטעם מפני 
כבוד הצבור א"צ לחזור ולקרות וא"כ ה"ה אם הטעם 
מפני בבוד התורה דאל"כ היה לו להירושלמי לתלק 
בכך : 
ב דנר פשוט הוא דגם 3 לתורה צריך לעמוד 
דהא הקורא קורא במקומו מיהי כל העם א"צ 
לעמוד וכך פסקו הראשונים אמנם יש מהדרים לעמוד 
ובוודאי נכון הוא שהרי במעמד הר פיני כולנו עמדנו 
ועוד דהא מימות משה ועד ר"ג הזקן למדו תורח 
בעמידה (מני(ס טס) והיינו רתנן שלהי סוטה דמשמת 
ר"ג הוקן בטלה כבוד התורה והמרדבי כתב שכן נהג 
מהר"ם וגם עתה היריאים עושים כן וכבוד התורה 
הוא אבל בין נכרא לגברא. אין קפידא כלל (כ"ס) 
ועור יתבאר בזה בסי' קמ"ו פעיף ח' ע"ש: 
ג וגם לסמוך על איזה דבר אפור דהכי אמרינן 
בזבחים (י"ע :) רעמידה ע"י סמיכה לא הוי עמידה 
ולכן צריכין שניהם העולה והקורא לעמוד ממש ואם 
לא יכלו להסתכל בההורה מפני ריחוק הראייה יוכלן 
לכוף ראשם להס"ת אבל לא יסמוכו על שום דבר לא על 
הכותל ולא על השולחן ולא על עמור אא"כ הם בעלי 
בשר דאז מוהרין לסמוך קצת וכמה הוא קצת ער שאם 
ינטל אותו דבר לא יפול (מג*% פק"כ) ואע"ג דבח"מ 
ריש סי' י"ז לעניין עדרים נתבאר רעמידה ע"י סמיכה 
מקרי עמידה שאני התם דעמירה דשם אינו לעיכובא 
אבל כאן אע"ג רבריעבר א"צ לחזור כמ"ש מ"ט 
לבתחלה הוי לעיכובא מפני כבוד התורה וגם זהו קצת 
כקלות ראש בקריאת התורה (5"ר סק"כ וכוס מיוטכ 
קופית המנ*5 סק"כ ועט סק"5) : 
ד שנים אין קורין בתורה דתרי קלי לא משתמעי ולכן 
אם הקורא הוא. העולה בעצמו יקרא הוא לבדו 
והש"ץ העומד אצלו ישתוק לגמרי וכך היה בזמן 
1 14 


הקדמון אבל אצלינו אין העולה קורא רק הש"ץ וכתבו 
הרא"ש והטור הטעם שנהגו-כן לפי שאין הכל בקיאין 
בטעמי הקריאה ואין הצבור יוצאין בקריאתו והוא 
בעיניו כיודע וְאם לא יקראוהו. יבואו לידי מחלוקת 
ולכן המנהג בלא פלוג שלכולם קורא הש"ץ וא"כ 
הש"ץ הוא במקום הקורא ועתה אם גם העולה לא 
יקרא הוי ברכתו כלבטלה ולכן כתנו דגם העולה 
יקרא עם הש"ץ בלחש דהא דתרי קלי לא משתמעי 
היינו כששניהם מרברים בקול אבל אם השני מדבר 
בלחש לית לן בה ויקרא בלחש עד שלא ישמיע לאזניו 
אמנם אם גם משמיע לאזניו אין חשש בזה כמו 
בתפלה דתקנו בלחש ועכ"ז אם משמיע לאזניו אין 
מונעין אותו מזה כמ"ש בפי' ק"א : 
מיהו עכ"פ מרברי המור והש"ע נתבאר דהעולה 
מוכרח לקרא אחר הקורא בלחש ואם לאו הוה 
כברכה לבטלה ורבינו הב"י בספרו הגדול כתב די"ל 
דאף אם לא קרא כלל הוי שומע כעונה וכן מוכח 
להדיא מירושלמי דמגילה פ"ג דפריך וכי זה קורא 
וזה מברך ומתרץ שהשומע כקורא וכבר הבאנו זה 
בפי' קל"ט סעיף ז' ע"ש ומ"מ וודאי יותר טוב 
שהקורא יאמר בלחש מיהו אם לא אמר כנון שהוא 
עה שנם זה אינו יכול יכולים לפמוך על הירושלמי 
הזה (סע"ו פק"ג סני6 זס רפיס (פומ6 וכתנכו טס ד(סומ6 
6ין רליס ונס כירוטלמי י"? טסעו(ס קר5 כלחש וזס. ק6ומר 
סומע כקור5 כ(ומר כקורף. (פני סניכור טקלוכור 6ון טומעיס 
מסעולס = ומל(טון סר6"ש וסעור מקעע (קלי 67ס סעונס 
טותק (נמרי סוס כרכס (כטלס וכן 6נסכו נוסנוס) 1 
1 יש מקומות שנוהגים שכל עולה קורא כדין הנט' 
וכרי שלא לבייש מי שאינו יודע הטעמים מעמידין 
מקריא אצל העולה והמקריא אומר כל תיכה ותיבה 
תחלה ואח"כ אומרה הקורא וזהו מנהג כני רומניא 
(כ'י) ויש סמך לזה מרש"י בשבת (י"כ : כד'ס ר6טי) 
שכתב שמסייע את שבעה הקרואים בנקודות וטעמים 
בלחש ע"ש ואין זה שני קולות דוהו כששניהם 
אומרים בבת אחת אבל הכא כשהמקריא אומר שותק 
העולה ואח"כ אומר העולה והמקריא שוחק וכן כל 
תיבה ותיבה (כ"י) ומלשון. רש"י מבואר דבכיון 
דהמקריא אומר בלחש לית לן בה ולכן יש ליוהר 
גם עתה שראיתי מקומות פשוטים שאין בהם גם 
אחד שיודע לקרות ואחד מביט בחומש וקורא לפני 
הקורא שקורא בתורה וזה אי אפשר שזה ישתוק 
בשעה שזה אומר ועל כל תיבה ותיבה יעשו כן דוהו 
מהנמנעות ולא יצייתו ולכן לכל הפחות שהאומר 
מתוך החומש יאמר בלחש אל הקורא בתורה : 
בירושלמי מגילה שם אומר דכשם שניתנה התורה 
ע"י סרסור כלומר ע"י משה רבינו כמו כן בשעת 
קריאת 


ערוך הלכות קריאת התורח סימן קמא קמב השלחן 


קריאת התורה צריך להיות ע"י סרסור ולכן אצלינו 
שהש"ץ הוא הקורא הרי הש"ץ הוא הפרסור ובזמניהם 
שהעולה היה קורא הצריכו שהש"ץ יעמוד אצלו 
ואם הש"ץ רוצה בעצמו לעלות ולקרות צריך 
שיעמוד אחר אצלו ואצלינו מדקדקים שמשני צרדי 
העולה יעמדו והיינו הקורא מצד אחד והסגן מצד 
השני רכן היה בשעת מתן תורה הקב"ה ומשה 
וישראל וכ"כ הלבוש ע"ש : 
ח אין הציבור רשאים לענות אמן עד שתכלה ברכה 
מפי הקורא ואין הקורא רשאי לקרות בתורה עד 
שתכלה אמן מפי כל הציבור ואף המאריכין באמן 
צריך להמתין עליהם כמו בברכת כהנים שבארנו 
בסי' קכ"ח סעיף כ"ט שאינו רומה למ"ש בסי' קכ"ר 
שא"צ' להמתין על המאריכין באמן ממעם דברכת 
נהנים כולם חייבים לשמוע ע"ש וה"נ בקריאת 
התורח כולם חייבים לשמוע ומדינא יכולים לקרות 
שני אחים זה אחר זה והבן אחר האב או להיפ 
אלא שנהנו למנוע מזה משום עין הרע ואפילו האחד 
הוא השביעי והשני מפטיר ג"כ חוששין לזה ודווקא 
נשבת שהמפטיר קורא בזו הפ"ת שכולם קראו אבל 
ביו"ט וכן בשבת ר"ח וחנוכה וד' פרשיות שהמפטיר 
בפ"ת אחרת לא חששו לעין הרע וכ"ש. באחרון 
והנבה שאין חשש בוה ומאן דלא קפיד יכול לעשות 
כמו שירצה (וכחוסמ"פ סיס סני ס"ת ג"כ אין תסס) : 
מ העולה על הבימה לעלות להורה ילך ממקומו 
בדרך הקצרה לו וכשירר ילך לצד האחר בדרך 
הארוכה לו להורות שקשה עליו הפרידה מהס"ת ולכן 
כאשר הבימה עומר באמצע הבהכ"נ העומדים בצר 
דרום ילכו לצד דרום בעלייתן וכשירדו ירדו דרך 


ףח 15 
צפון והעומדים לצר צפון הוא להיפך כמונן 
והעומדים באמצע בהכ"נ ששני הדרכים שוים לו 


- ילך בעלייתו לצד ימין והיינו לצד צפון שהוא בימינו 


ובירירתו לצר שמאל שהוא לצד דרום דכל פנות 
שאתה פונה צריך להיוּת לצד ימין : 
י וכן מה שנתבאר בס"ס קל"ר שמוליכין התורה על 
הבימה לצר צפון מפני שזהו דרך יטינו ובחזירתה 
מהקריאה לצד דרום זהו כששני הררכים שוים כפי 
הנהוג שהארון והבימה עומדים ממש באמצע הבהכ"נ 
אבל כשררך אחת רחוקה ואחת קצרה כשנושאין 
לקרותה מוליכין אותה דרך קצרה ובחזירתה בדרך 
הארוכה כמו בהעולה לתורה (מנ'6 פק")1. 


יא אין להעולה לס"ת לירד מחבימה אחר קריאתו 

כל זמן שאחר לא עלה עדיין שלא להניח הס"ת 
בלא עולה ויש ממתינים עד אחר שהעולה האחר 
אומר ברכו וכו' ואצלינו המנהג הפשוט שעומר עד 
אחר שקרא, הבא אחריו ואז יורד בין גברא לגברא 
רעתה יש לו שהות לבא למקומו קודם שיברך העולה 

שאחר האחריו : 

יב צריך הקורא ליזהר מאד בקרי וכתיב לקרות כפי 

הקרי שזהו הלכה למשה מסיני שתהא כתוב כך 
ונקרית כך אע"פ שקורא אותח בע"פ דכך נצטוינו 
מפי משה מפי הגבורה וכתב רבינו הב"י בסעיף ח' 
דרמעשה באחר שקרא כמו שהיא כתובה ובשם היה 
חקרי לא כפי הכתיב והיה זה בפני גדולי הדור הר"י 
אבוהב והר"א וואלאנסי וכנו הר"ש וואלאנפי והתרו 
בו שיקרא כפי המסורת שקכלנו מסיני ולא רצה 

וקללוהו והרחיקוהו והורידו אותו מהתיבה ע"ש : 


סימן קמב דין מי שטעה בקריאתו וכשאין כאן מי שיודע לקרות . ובו ה' סעיפים : 


א כתב הרמב"ם בפי"ב דין ו' קרא וטעה אפילו 
בדקדוק אות אחת מחזירין אותו עד שיקראנה 
נדקדוק עב"ל וכן פסק רבינו הב"י ובירושלמי מגילה 
ופ"ד אומר אע"נ דאין התרנום מעככ טעה מחזירין 
אותו ע"ש וק"ו הדברים דאם בתרגום מחזירין הטעות 
כ"ש בתורה עצטה ועוד שם (ס(' ס') טעה בין תיבה 
יבה מחזירין אותו (כפו ככס כעכ) א"ל ר* ירמיה 
' ועירא ועבדין כן ((כייטו כרכיס) א"ל ועדיין. את 
ו (כלומר 6ת מסופק כוס) אפילו טעה בין אם לואם 
מחזירין אותו ע"ש הרי מפורש להדיא כהרמב"ם (עכ"י): 


ב וז"ל הטור כתב בעל המנהיג אם מעה הקורא או 

החזן המקריא אותו טוב שלא להגיה עליו על 

שנגותיו ברבים שלא להלבין פניו דאע"פ שטעה בה 

יצא ידי קריאה דאיתא במדרש שאם קרא לאהרן 

הרן יצא והרמב"ם ז"ל כתב וכו' עכ"ל ודברי המנהיג 
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תמוהים מהירושלמי שהבאנו והראיה מהמדרש יותר 
תמוה דמדרש זה הוא בשיר השירים על פסוק הביאני 
אל בית היין וז"ל המדרש א"ר אחא. ע"ה שקירא 
לאהבה איבה אמר הקב"ה ודילוגו עלי אהבה א"ר 
יששבר תנוק שקורא וכו' לאהרן הרן וכו' ולגלוגו 
עלי אהבה עכ"ל הרי דמיירי בתנוק וע"ה הקוראים 
בפני עצמם ולא בקריאה בציבור ועוזי מה ראיה משם 
בשם אין יכולים לומר כהוגן אבל הקורא למה לא 
יאמר. כהוגן ומה שייך בזה הלבנת פנים. וא"כ גם 
בתפלה בשטעה לא נחזירנו מטעם הלבנת פנים 
(והכ"ח |כתכ טלגו וקגים | כקמנסיג ‏ (89 | כסרמכ"ס ‏ ע"ם 
וכמדומני טנוסניס כסרמכ"ס 5ך לפי מס כנכפר כס*ד 6"ט) ! 


ג ונלענ"ר דשניהם אמת דוודאי אם הטעות בעצם 

התיבה כמו כבש כשב אם ואם וכיוצא בהם אף 

שאין הענין משתגה מ"מ טחזירין אותו אבל אם טעה 
בטעמים 


16 ערוך 
בטעמים אין מחזירין אוהו וזהו כוונת המנהיג ומביא 
ראיה מאהרן הרן כלומר מדאמרינן במדרש באלו 
שקורין בפני עצמם אפילו בשינויי חיבות חביב לפני 
הקב"ה כ"ש בקורא בתורה בטעה בטעמים וכוונת 
הרמב"ם הוא על שינויי תיבות וראיה לזה מדברי 
התה"ר (סי' קפ"6) שכתב ראיתי כמה פעמים לפני 
רבותי ושאר גדולים שטעו הקוראים ברקדוקי טעמים 
ונם בפתח וקמץ סנול וצירי ואע"פ שגערו בהם קצת 
מ"מ לא החזירום עכ"ל הרי מפורש כמ"ש : 


ד ודע דשינוי בנקודות אינו אלא במקום שלא נשתנה 

ועניין כמו שמים בקמץ שמים בפתח או ארץ 
בקמץ או ארץ בשני סגולין וכיוצא בהם אבל במקום 
שהעניין נשהנה כמו חלב בקמץ וחלב בצירי וכיוצא 
בזה. וודאי מחזירין אותו וזהו שכתב רבינן הרמ"א 
ודווקא בשינוי שמשתנה ע"י זה העניין אבל אם טעה 
בנגינת | הטעם או בניקוד אין מחזירין אותו אבל 
גוערין בו עכ"ל ונ"ל דה"פ דאין כוונתו על שינוי 


הלכות קריאת התורה פימן קמב קמנ 


השלחן 


התיבה דבשינוי תיבה אף במקום שלא נשתנה הענין : 
כמו כבש כשב ןו אותו וכוונתו על נקוחה 
כשמשתנה העניין כמו חלב חָלֶב דמחזירין אותו אנל 
במקום שלא נשתנה העניין אין מחזירין אותו (עמ'ו 
וכ"י וכ" ודו"ק) ורע רבכל זה אין חילוק בין שהקווא 
עצמו קורא ובין כשהש"ץ קורא שהרי עומר במקם 
הקורא וכן פסק רבינו הרמ"א רלא כיש מי 
בכך (עכ") : 

ה וכל זה נדיענד אבל לכתחלה החיוב על הווא 

לקרא בטעמים ובדקדוק כדת וכהלבה שלא ייח 
הנע ולא יניע הנח וישמור דגושים ורפויים ונ'נ 
רבינו הב"י בספרו הגדול וכתב דכל זה יש שווש 
גדול למעלה ע"ש ומ"מ כתב. בסעיף ב' דישוב שיש 
שם מניין ואין מי שיודע לקרות בתורה כהלכתה 
בדקדוק ובטעמים אפ"ה יקראו בתורה בברכה כהלנתה 
ומפטירין בנביא עכ"ל .כיון דא"א בעניין אחר וניצד 
יעשו אחר מביט בחומש ולוחש באזני הקורא נס'ת 
והקורא קורא בקול אחריו בהפ"ת דבאין ברירה שאני: 


פימן קמג דין אם נמצא טעות בס"ת ועוד דינים. ובו ח' סעיפים : 


א אין קורין בתורה בפחות מעשרה ישראלים גדולים 

ובני חורין לאפוקי עבדים ואפילו חציו עבד וחציו 
בן חורין דקיי"ל. דכופין את רבו להוציאו לחירות 
מ"ט כל כמה דלא שחררו אינו מצטרף (6"ר פק"5) 
ואם התחילו בעשרה ויצאו מקצתן גומרים כל הקרואים 
כפי החיוב ולא יותר כמו בתפלה בפי' נ"ה אבל אין 
קוראין למפטיר שזהו מילתא אחרינא (כס סק"כ) ויש 
מי שאומר שהשביעי הוא המפטיר ויאמר הברכות 
עם ההפטרה (מנ" פק"6) ובירושלמי מגילה פ"ד 
(ס"ד) משמע להדיא כדיעה ראשונה שאומר שם אין 
קורין בתורה פחות מי' התחילו וכו' גומר אין מפטירין 
בנכיא פחות מי' התחילו וכו' גומר ועל כולם הוא 
אומר ועוזבי ד' יכלו עכ"ל הרי להדיא ראין מפטירין 
עד שיהיו עשרה בהתחלת המפטיר ומיהו נ"ל ראם 
המפטיר קרא בהורה בעשרה ואחר כך יצאו יחידים 
מותר המפטיר לומר ברכות של הפטרה שהרי קריאתו 

בתורה וודאי הוי התחלה : 

5 אין קורין אלא בס"ת שלימה וכשרה ואם כתוב 

כל חומש לבדו אפילו נכתב בגלילה ועל קלף 
כס"ת אין קורין בו עד שיהיו כל החמשה חומשים 
תפורים ביחד והיינו כל הס"ת בשלימות וכך אמרו 
בגימין (פ' *) אין קורין בהומשין בציבור מפני כבור 
הציבור וחומשים שלנו אפילו כשכולם ביחד אין בהם 
קדושת הם"ת ואין קורין בזזם ולא מיבעיא הנרפסים 
על נייר אלא אפילו הנכתבים על קלף כיון שלא 
נכתבו בקדושת ס"ת אין קורין בהם וכל דיני פ"ת 
מבוארים ביו"ד מן ‏ סי רע"א עד סי רע"ו ואפילו 
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בכפרים שאין להם ס"ת כשר אין מברכין על החומשים 
ויקראו בו בלא ברכה כדי שלא תשתכח תורת קריאה 
וקורא הש"ץ כל הסררה וכולם שומעים אבל חלילה 
לברך על זה (מג"% פק"כ) ויש מי שמתיר על חומש 
שלם בשנכהב בדין ס"ה בקלף וגלילה ונכתב לשמה 
ולא נהירא (ס5"ר מתיר כלקרפי מפני טוסו רק מפני כנוד 
לימור) ובמקום שיש ס"ת ואין שם ש"ץ בקי ננגינה 
בע"פ יש נוהגים שהש"ץ קורא מן החומש שכתונים 
בו נקודות וטעמים והעולה קורא, אחריו מן חפ'ח 
הכשר ואם העולים גם זה אין יכולים שאינם יכולים 
לקרות בנגון וטעמים אפילו כשמקרין אותם וכן לפי 
מנהג שלנו שאין. העולים קוראים רק הקורא קווא 
עומר הש"ץ אצל הס"ת ואחד אצל החומש ומשמיע 
להש"ץ והש"ץ קורא מהוך הס"ת וכמ"ש בס"ם הקודם 
עיין שם : % 

ג אם נמצא טעות ל באמצע הקריאה ניצו 
יעשו והנה הרשב"א והרא"ש והטור ביו"ר סי' רע'ט 
פסקו שצריכין לקרות מחדש בס"ת אחרת ומה שקראו 
בהפסולה הוי כלא קראו כלל וכן נראה להדיא מדנוי 
הרמב"ם בה' ס"ת וז"ל הרא"ש בתשו' (כ נ' זין 5) 
ועל ס"ת שנמצא בה, מעות דע ביון שפסול הוא 
הקריאה שקראו לאו כלום הוא ונמצא שנם הבונה 
שברְכו אינה ברכה וכו' עכ"ל וכ" הרשב"א נתשו' 
(פי" רכ"ו) וז"ל כל שצריך לחזור ולקרות חוזך ומנוך 
שהרי המצוה לקרות בס"ת כשר והברכה שעל הראשון 
היתה לבטלה וכו' עכ"ל אלא שבקריאה שקראו בס"ת 
הפפול אנו סומכים על דברי הרמב"ם בתשו' (סי' י'פ) 


שפסק 


ערוך הלכות קריאת התורה פימן קמנ קמד השלחן 


שפסק שמברכין על ס"ת פסולה ושכן נהנו גאוני 

עולם וכ"כ הכלבו בשם גאוני נרבונא (כ"י פס) ותפסנו 

דבריהם על העבר על מה שקראו ולא על מה שנצרך 
עוד לקרות וכיצר יעשו ורבו הדיעות בזה : 


דעת רבינו הב"י בסעיף ד' דמוציאין ס"ת אחרת 

ומתחילין, ‏ ממקום שנמצא הטעות ומשלימין 
הקוראים על אותם שקראו במוטעה וזהו כשנמצא 
הטעות אחר הברכה אחרונה של אחד מהקרואים 
"ונזה לית מאן דפליג אמנם אם נמצא הטעות באמצע 
הקריאה אין חילוק בין שקרא כבר ג' פסוקים או לא 
קרא עדיין פוסק בשם בלא ברכה אחרונה ומתחיל 
בהכשר במקום שפסק בהפפול ואינ מברך לפניה 
דנזה פומך על הברכה של הפסול ורבינו הרמ"א 
מסכים עמו כשעדיין לא קרא ג' פסוקים אכל כשכבר 
קרא ג' פסוקים ואפשר להפסיק שם כגון שאינן ב' 
פפוקים סמוך לפרשה פוסק שם ומברך אחריה 
ומשלימין המניין בס"ת האחר שמוציאין ומ"מ לא 
כתב זה בלשון מחלוקת על רבינו הב"י אלא כמפרש 
דבריו משום דבדברי רבינו הב"י לא ג זבאר מפורש 
דנם כשקרא ג' פפוקים אינו מברך לאחריה ולכן לא 
כתבה בלשון פלוגתא וכך דרכו בכמה מקומות (ומיוטכ 
כזס קוטית סע" סק"6) וכבר בארנו זה ביו"ד סי' רע"ט : 


אבל הרכה דחו דברים אלו לגמרי דאיך אפשר 

שלא לברך על הכשירה מלפניה ולסמוך על הברכה 

הפסולה הא אפילו מכשירה לכשירה צריך ברכה 
אתרת כיון שלא היתה כוונתו בשעת הברכה על 
ס"ת אחרת בלל (ג"ם ומנ"5 פק"ד) ולכן פסקו במ"ש 
המרדכי שמכרך ברכה אחרונה תמיד על הפפולה 
והיינו שאם כבר קרא ג' פסוקים מברך ואם עדיין לא 
ק"א ג' פסוקים קורא בהפסולה עד ג' פסוקים ואומר 
הטעות בע"פ ומברך ברכה אחרונה ונוטלים הכשירה 
ומשלימים חקרואים וכן אף אם כבר קרא ג' פסוקים 
אלא שאין יכול להפסיק שם מפני שהם שני פסוקים 
סמוך לפרשה קורא בפפולה עד הפרשה ומברך ברכה 
אחרונה כמ"ש כבךְ נהגו כל גאוני עולם וכך אנו 
נוהגים וכן עיקר לדינא וכבר בארנו זה ביו"ד שם 
ושם בארנו איך הדין בנמצא מעות במפטיר ע"ש שיש 
חילוק בין מפטיר שבכל השבתות שהוא קורא מה 


סימן 

א תנן במנגילה (כ"ד *) מדלגין בנביא ואין מדלגין 
בתורה כלומר מדלגין בנביא ממקום למקום שקורא 
בנביא זה איזה פסוקים. ובנביא אחר איזה פסוקים 


אבל בתורה אפור לרלג שהשומע. אין לבו מיושב 
לשמוע כשהקורא דולג ממקום למקום ואימתי אין 
| בית -- 5 -1 


מז 


שקרא מיפניו ובין מפטיר ביו"ט וכיוצא בו שקורא 
עניין אחר : 

1 אין מוציאין פ"ת אחרת אא"כ במעות ברור אפילו 

אין שינוי בפירושו כמו כבש כשב רחבו רחבה 
שיכולין לקרות רחבה בחולם והוה כמו רחבו או 
מנרשיהם מגרשיהן וכן כל כיוצא בזה מוציאין אחרת 
ביון שהטעות ברור אבל אם הטעות בחפירות ויתירות 
אין להוציא אחר שאין ספרי התורה שלנו מדוייקים 
כל כך שנאמר שהאחר יהיה יותר כשר כן פסק רבינו 
הרמ"א וה"פ אפילו אם בכאן הטעות של החפר ויתר 
ברור מ"מ מי יימר שהאחרת שנוציא אין בה איזה 
מעות מחסרות ויתירות ולכן אע"ג דוהו פסול ברור 
ומחוייכים אחר שבת לתקנה מ"מ ביון דבזה אין אנו 
בטוחים בהאחרת בהכרח לסמוך על הגאונים המתירים 
לקרות בח כדברי הרמב"ם בתשו' שהבאנו (וכ"כ סמנ" 
סק" ומ" מ2"50 | כמנרסיטס מנרטיתן ‏ דס"? קוניפ סחרת 

ככר סטיג עליו גס סתכ"? סי' ג"ל) ! 

? עוד כתבו הגדולים דאם מצאו פסול באמצע הקריאת 

ואין ס"ת אחרת יכולים להשלים. שבעה קרואים 
בפ"ת זו ולסמוך על הגאונים המקילים כמ"ש (ע"ו 
סק"כ ועג"יו סק" כטס מסר"ס מלוכנין ע"ט) ויותר מזה 
כתב רבינו הרמ"א דבשעת הדחק שאין לציבור רק 
הפ"ת הפסולה ואין שם מי שיוכל לתקנו י"א דיש 
לקרות בו בציבור ולברך עליו ויש פוסלין ואם חומש 
אחד שלם בלא טעות יש להקל לקרות באותו חומש 
אע"פ שיש מעות באחרים עכ"ל ולמעשה נקטינן כהיש 
פוסלים ובחומש אחר וכו' יש להקל בשעה הדחק 
שכן בתב הר"ן בניטין (פ' *) דכיון דהטעם מפני 
כבוך הציבור ‏ יש להקל בשעה הדחק וגם זה בתב 
להלכה ולא למעשה ע"ש ולכן בשעת הדחק יש להקל 
באקראי ולא בתמיריות (כנ"? וכ"מ דעת סמג"5 כסק"ט): 


כתב רבינו הב"י בפעיף ה' בהכ"נ שאין בהם מי 
שיורע לקרות אלא אחר יברך ויקרא קצת פפוקים 
ויברך לאחריהם ויהזור לנרך תחלה וקורא קצת 
פסוקים ומברך לאחריהם ונן יעשה כמה פעמים 
כמפפר העולים של אותו היום עכ"ל ונראה דדין וָה 
לא שייך בזמנינו שאין העולים קוראים בעצמם אלא 
הש"ץ קורא דבכה"ג הלא כולם יכולים לעלות לתורה 
וזה שיודע לקרות יהיה הוא הקורא וכן נוהגים : 


קמד שלא לדלג בתורה מעניין לעניין ודיני ההפטרה. ובו ז' סעיפים : 


מדלגין בתורה בשני עניינים כמו מפרשת נגעים 

לפרשת זבין (רפ"י) אבל בחד עניינא כמו הכה"נ 

ביוה"כ שהיה קורא אהרי מות ואך בעשור שבפרשה 

אמור כיון דחד עניינא הוא אין כאן בלבול למי 

ששומע ומדלנין ובגביא גם מעניין לענ מדלגין 
ולמה 


88 ערוך 
ולמה לא חששו בנביא לבלבול דעה השומעים מפני 
שבנביא ליכא דינים לא חששי לזה משא"כ בתורה 
דיש דינים חששו שלא יבא לקלקול ע"י הבלבול : 
ב זה טאמרנו דבנניא מרלגין אפילו מנביא לנביא 
זהו בעניין אחד אבל בשני עניינים אין מדלגין 
מנביא לנביא ובאותו נביא מרלגין אפילו מעניין 
לעניין ובתורה אפילו בחומש אחד אין מדלגין מעניין 
לעניין ונראה טעם החילוק שבין אותו נביא לנכיא 
אחר משום דכל נביא יש לו סגנון לשון בפ"ע דאין 
שני נביאים מתנבאין בסגנון אחד ולכן מנביא לנביא 
בשני עניינים דהענין נשתנה וגם הלשון נשתנה 
הבלבול גדול ולא ישמעו. כלל אבל כשהשינוי בדבר 
אהר כמו בעניין ולא בלשון וזהו באותו נכיא או 
בלשון ולא. בעניין כגון מנביא לנביא באותו עניין 
אין הבלבול נדול כל כך וכולהו תרי עשר כחד נביא 
דמי ומדלגין בהן אפילו מנביא לנביא ובשני עניינים 
והטעם מפני שהם, קטנים ב:מות והורגלו ללמדם 
יחר ואין בהם בלבול משינוי הלשון כמו בנביא אחד ; 


ג אפילו במקום שמותר לרלג לא ירלג למפרע והיינו 

מסיפו לתחלתו אלא מהחלתו לפופו ולאו דווקא 
תחלתו וסיפו אלא העיקר להזור לאחוריו אסור שאין 
זה \ירך הכבוד ויש מי שמתיור באותו נביא לדלג 
למפרע רק מנביא לנביא לא ידלג למפרע אפילן 
בת-י עשר (זסו דעת סכ"י כמ"ם סמנ" סק"ד) וכל 
דילוג שהתירו בנביא אינו מותר אלא שלא ישהה 
וקורא הרבה בדילונו בעניין שיעמדו הציבור בשתיקה 
כגון בימיהטם שעמד אחד על הקירא ותירנם לעם 
כל פסיק ופפיק בלשין תרגום לא ישהה בדילוגו יותר 
מאמירת התורגמן ואצלינו דליכא מתורגמן מפני 
שאין זה הועלת אצלינו ביון שאין אנו מכירים בלשון 
תרגום צריך להיות ההפסק קטן מאד והיינו כשבתובים 
בקונטרוסים שיכול לעשות סימן ולחפש מהר (טס פק"ג) : 


ד ודע דאע"ג דלכה"ג ביוה"כ התירו לו לקרות 

ובעשור שבחומש הפקודים בע"פ כמבואר בפ"ז 
דיומא מ"מ לנו אפור לעשות כן לפי שאפור לקרית 
שלא מן הכתב אפילן תיבה אחת ובכה"ג שהתירו 
מבואר בגמ' מפני שלא היה אפשר בעניין אחר ע"ש 
(עמג"% סק"כ) ותמיהני על הטור והש"ע שכתבו דין 
זה ראין מדלנין בתורה הא הך דינא לא משכחת לה 
כלל בזמה"ז שהרי כל הקריאות מסודר אצלינו ואיפא 
נדלג ואי משום המפטירים של רגלים שהם במקום 
אחר וכן שארי מפטורים שהם בעניין אחר כמו 
שבת ר"ח שבת חנוכה וארבע פרשיות הא תרתי 
גברי נינהו ודילו אינו אלא בחד גברא דאל"כ 
באטת איך קבעו חז"ל כן ואי משום דהד עניינא 
הוא הא יש מפטירים שאינם בחר עניינא עם הקריאה 

ב 2 


הלכות קריאת התורה סימן קמד 


השלחן 


כמו שבת ר"ח וחנוכה וד' פרשיות וצ"ל דמשום 
דלעניין נביאים יש גם אצלינו דילוגים דיש הפטות 
המורכבים מכמה מקומות כמו בשבת שובה שקוין 
מהושע ומיואל וממינה וכן כמה הפטרת יש בנה'ג 
ולכן ממילא כתבו גם רין ם"ת אע"ג דלא שייך 
האידנא : 
ה נהב רכינו הב"י בסעיף ב' נוהגין בשבת שיש 
בו חתן לומר אחר הפטרת השבוע שנים או שלשה 
פסיקים מהפטרת שוש אשיש וכשחל ר"ח בשנת 
וביום א' אחר שמפטירין ההפטרה של שבת ו'ח 
אומרים פסוק ראשון ופסוק אחרון מהפטרת ויאמר 
לו יהונתן מחר חדש ואין למחות בידם עכ"ל ואע* 
שמדלגין מנביא לנביא בשני עניינים מ"ט אין 
וכתבו הטעם משום דעתה אין משהין הרבה שנכתבו 
בקונטרוסין (כ"י וע" סק"ג) ותמיחני דהא מנניא 
לנכיא נגם בכה"ג אסור ועוד דזהו למפרע דהפמות 
שבת ר"ח הוא סוף ישעיה ושל מחר חרש הא 
בשמואל והלבוש כתב הטעם דבחתן בשוש אשיש 
הוא כעין זמר בעלמא ולית לן בה והך דשבת ו"ח 
באמת לא הזכיר כלל ע"ש וזהו מטעם שכתננו 
ואולי משום דכיון דאין אומרים רק שני פפוקים לא 
חיישינן לוז ואצלינו באמת אין המנהג כן וָנם הפטרת 
חתן שוש אשיש ג"כ אינם נוהנים בכל המינות 
שלנו והספרדים היו נוהגין כן ויש שם שנהגו גם 
לקרא בתורה לחתן בפרשה ואברהם זקן ובמדינותינו 
אין ידוע זה כלל : 

1 אמרו חז"ל ביומא (פ"ע ') דאין גוללין ס"ת בצינור 
מפני כבוד הציבור כלומר דאין כבוד הצינור 
להמתין עד שיגללו הפ"ת על המקום שצריך לקרוה 
בו היום וזה מוטל על השמש או על הקורא לנוללה 
מקודם התפלה ולהכינה אל המקום שצריך לקרות 
בו היום ורבים אין נזהרין בדין זה ונצרך להזהירם 
כי אין יודעים שיש איסור בזה וכתב רבינו הב"י 
בסעיף ג' דאם אין להם אלא ם"ת אחת והם צריכים 
לקרות בשני עניינים גוללין וידחה כבור הציבור 
עב"ל , וכן המנהג הפשוט ברגלים או שבת ר"ח 
וחנוכה וד' פרשיות שצריכים שני ס"ת ואין להם 
אלא אחד גוללים כיון דא"א בעניין אחר ואע"ג 
דבמקדש היה הבה"ג קורא בע"פ מטעם זה כדאיהא 
ביומא שם זהו מפניי שהיו כל ישראל וטריחא מילהא 
ומאן מחיל אבל כל ציבור וציבור בפ"ע אנן סהדי 
שמיחלים על כבודם ועל טרחתם וניחא להו להמהין 
עד שיגלולו על מקום הקריאה ושיקרא המפטיר 
בס"ת ולא בע"פ (מנ"6 סק"): 

1 כתב רבינו הב"י בסעיף ד' אין קורין לאדם אחד 
בשני ס"ת משום פגמו של ראשון (שלל יאמי 
ססר%סונס פסו(ס. (פיכך קר5 כלקרת) אבל שלשה ננרי 


בשלשה ספרים בגון ר"ח מבת שחל 7 בשבת 


ערוך הלכות קריאת התורה פ 


ליכא משום פגם עכ"ל וזהו ביומא שם ומזה למדנו 
שאיש אחד יכול לעלות לתורה שני פעמים ואין זה 
ברכה לבטלה דכיון שהברכָה היא בשביל כבודה של 
תורה לכן בכל פעם שעולה מברך כמו כהן הקורא 
שני פעמים כשאין לוי כמ"ש בסי' קל"ה ורק בשני 
ס"ת אין לאדם אחד לעלות ואפילו בשני עניינים כדי 
שלא יאמרו שהראשונה היתה פגומה אבל בס"ת אחת 


ימן קמד קמה קמו השלחן י19 
יכול לעלות שני פעמים וה"ה שיכול לעלות בראשונה 
ובשלישית דכיון שהפסיק בשנייה ליכא פגם וזה 
שאומר ג' גברי אורחא דמילתא קאמר. (מג"6- סק"ג) 
ויש מי שמגמגם בזה (5"ר פק"ד) ובכלל אין לעשות 
כן שאחד יעלה שני, פעמים אלא בשעת הדחק (טס) 
וכתנו רהמהרי"ל עלה ללוי וגם למפטיר ואולי היה 
מוכרח לזה מאיזה טעם : 


סימן קמה דני מתורגמן שהיה בזמן הקדמון. ובו ב' סעיפים : 


א נימי חכמי הגמ' היו רגילין לתרגם כל פסוק 

שבתורה מפני שדיברו בלשון ארמי ותרגמו כדי 
שיבינו העם פי' התורה ואין הקורא רשאי לקרא 
לתורגמן יותר מפסוק אחד אלא קורא לו פסיק 
ומתרגמו ואח"כ קורא עוד פפוק ומתרגמו וכן לעולם 
ונראה הטעם כדי שלא יתבלבלו ויבינו היטב ואין 
המתרגם רשאי לתרגם עד שיכלה פסוק מפי הקורא 
ולא הקורא רשאי לקרות פסוק אחר עד שיכלה התרגום 
מפי המתרגם והקורא אינו רשאי לסייע למתרגם שלא 
יאמרו תרנום כתוב בתורה ואין הקורא רשאי להגביה 
קולו יותר מן המתרגם ולא המתרגם יותר מהקורא 
דכתיב משה ידבר והאלקים יעננו בקול בקילו של 
משה (כרכות מ" * ועיין כרי*ף פירופו ותוס' עס) (וּס 60 
הסטכן | ככרכות טי6מרו כתוכות כתורס. כסי' קל"ט מטוס 
דכתרגוס ים יותר חטע מפכי טקו% פי' סתורס. ענ" סק"כ) : 


ב הקטן במעלה מתרגם ע"י גדול ואין כבוד לגדול 


לתרנם ע"י קטן וכן משמע ביומא (כ' :6 וְעוד 
משמע שם דאם אירע שהגדול היה מתורגמן לקטן 
יגמור ולא יעלה באמצע אחר הקטן מהראשון לתרגם 
דמעלין בקדש ולא מורירין ע"ש ועכשיו לא נהגו 
לתרגם בי אין תועלת ביון שאין אנו. יודעין לשון 
ארמית וכי תימא נתרגם בלשון לעז שלנו די"5 
תרגום שאני שנתקן ברוח הקדש (טור) ומזה מופר 
השכל נגך החדשים האומרים בשנים מקרא ואחד 
הרגום דלאו דווקא תרגום ועוד יהבאר בזה בסי' 
רפ"ה בס"ד ואין הימא היאך ביבולתינו | לבטל 
התורגמן שתקנו מקודם משום דגם בימיהם לא בכל 
המקומות היו מתורגמנים כמבואר במגילה (כ"ג :) 
ע"ש והטור הביא ירושלמי ממה דאנן חמין רבנן 
נפקין לתעניתא וקראו ולא מתרגמין הרא אמרה 
שאין התרגום מעכב עכ"ל וזהו בירושלמי מגילח 
רפ"ד ואומר שם עוד ואע"ג דאין התרגום מעכב מ"מ 
אם טעה מחזירין אותו ע"ש : 


סימן קמו שאסור לדבר בשעת הקריאה . ובו ח' סעיפים : 


8 אמרינן בברכות (ת' :) מאי רכתיב ועוזבי ד' יכלו 

זה המניח ס"ת כשהיא פתוחה ויוצא כלומר לא 
מינעיא בעת הקריאה דאסור אלא אפילו בין פסוק 

פוק בעת שמתרגם המתרגם כפי המנהג שבימיהם 
ג"כ אסור שהרי הפ"ת פתוחה ומיד יקראנה אבל בין 
גברא לגברא שאז אינה פתוחה אלא גוללין אותה 
או פורסין עליה מפה כמ"ש בסי' קל"ט אז מותר 
לצאת אם צריך לצאת לצורך גדול (מג"5 סק"5) ואונם 
גמור (5"ר כעס 5גודה וסדס"י) ומבואר רבאמצע הקריאה 
אפילו בכה"ג אסור ואע"ג דאונס רחמנא פטריה מ"מ 
כל כמה שיכול לאנום עצמו מחויב לאנופ עצמו ולא 
לצאת וישלהפתפק אם צריך לנקביו דעוברעל בל תשקצו 
אם דינו כאמצע פסר"ז או ק"ש וברכותיה ויצא או דינו 
כתפלה שגומר תפלהו ונלע"ד דדינו כתפלה דגדול 
כבור התורה ככבוד השבינה וכמאמרם ז"ל הלואי 
אותי עזבו ותורתי שמרו וצריך להמתין עד שיגמור 

העולה אם רק ביכולתו להשהות עצמו : 
ב אמרינן בפוטה ("ע ') כיון שנפתח ס"ת אסור 
ל 8 


לספר אפילו בדבר הלכה שנאמר בנחמיה (פ') 
כשפתח עזרא את ספר התורה לקרות בו לפני בנ"י 
בתיב ובפתחו עמדו כל חעם ואין עמידה אלא שתיקה 
שנאמר באיוב (ל"כ) כי עמרו לא ענו עוד ועוד כתיב 
שם בנחמיה והלוים מבינים את העם והעם על עמרם 
כלומר שותקים ואפילו להורות הוראה על איזה שאלה 
אסור כן פסק הרי"ף בפ"ק דברכות (מג"6 פק"ד) ויש 
מי שכתב דהוראה לפי שעה מותר (ד"פ כסס רי"ו) 
ונ"ל דהרב. יראה לפי. עניין השאלה אם היא נחוצה 
ישיב ואם לאו ירמוז להשואל שימתין וכן אנו נוהגים 
דלפעמים באה שאלה מטעות שנמצא בם"ת באיזה 
מניין דההכרח. להשיב תיכף או שאלה ע"ד חולי 
פשיטא שיש להשיב מיד אבל סתם שאלות יכול 
השואל להמתין עד בין גברא לגברא : 
1 ודע שוה שאמרה הגמ' כיון שנפתח ס"ת אפור 
לרבר הכוונה משעה שמתחילין לקרא וכ"כ הרמב"ם 
בפי"ב ויש מי שרוצה לומר רמשעה שנפתחה גם 
קודם קריאתה אסור (עמג'5 סק'ג) ואינו כן דלהדיא 
פירש"י 


50 ערוך 
פירש"י שם כיון שהתחיל %קרות ע"ש וכן פסקו 
הגדולים (עעיי"ע ו?'ר סק"נ) ורע דרבינו הב"י כתב 
דאסור, לספר אפילו בין גברא לגברא ויש מתירין 
בין גברא לנברא ובפרט האידגא שמאריבין במי 
שבירך (כ"ם ומנ"6) ובאמת גם כוונת רבינו הב"י הוא 
מטעם דאתי לאמשוכי (6"ר) ולכן עניין קצר מותר 
ובכל זה אין חילוק בין שכבר קרא שנים מקרא 
ואחד תרגום או לא (כ"י) : 


ד ודע רגנרכות שם אמרינן רב ששת מהדר אפיה 

וגרים אמר אנן בדידן ואינהו בדידהו והקשו 
רבותיגו מסוטה שם שאסור להתעסק בעת קריאת 
התורה אפילו בדבר הלכה ותירץ הבה"ג בהל' צרכי 
צובור וז"ל וה"מ דאיכא עשרה דצייתי לס"ת אבל 
ליכא עשרה דצייתי לא עכ"ל ובדרב ששת היו עשרה 
בלעדו והרי"ף בפ"ד דמנילה הביא זה וכתב הירו"ן 
אחר דשאני ר"ש דתורתו אימנתו ע"ש ורבותינו 
בעלי התיס' הרצו דבקול רם אפיר כדי שלא לבלבל 
השומעים ור"ש למד בלחש ע"ש והרמב"ם בפי"ב 
מתפלה דין ט' כתב דמי שהורתו אומנתו מותר 
ללמוד בשעת קריאת התורה ע"ש וזהו כהרי"ף והטור 

הביא כל התירוצים : 


[ ותלטידי רבינו יונה כתבו בברכות שם דשאני ר"ש 

שהיה סני נהור ופטור מקריאת התורה דדברים 
שבכתב אסור לאומרם בע"פ אבל כל אדם אסור 
ובשם רבם בתבו דמי שמכין עצמן קודם הקריאה 
ללמוד ומחזיר פניו להראות כי מסלק עצמו מקריאת 
התורה ורוצה ללמוד מותר ע"ש ורבינו הב"י בסעיף 
ב' הביא כל הדיעות בשם י"א ולְענ"ד נראה דכל 
רבותי:י לא פליגי דוודאי אם לא נשארו עשרה 
שישמעו קריאת התורה בכל עניון אפור ובן בקיל 
רם בכל עניין אפור ורק בלחש ומי שתורתו אומנהו 
ומכין א"ע לכך קודם הקריאה מותר ובוודאי אצלינו 


הלכות קריאת התורה סימן קמו קמז 


השלחן 


בכל עניין אפור שלא ילמודו ממנו עמי הארץ להקל 
בקריאת התורה אם לֶא מי ששמע כבר קריאת 
התורה ויושב מן הצר ללמור רהכל רואין שזה כנר 
שמע קריאת התורה : 

ולכד זה לא נתברר לנו לכל | תירוצים אלו לשון 

אנן בדירן ואינהו ברידהו ובילרותי שמעתי שאחד 
מהגדולים פי' רר"ש מהדר אפיה וגרים בעת שהמתרגם 
תירגם הפסוק ואמר אנן ברידן דאנן לא צריכין 
להתרגום ואינהו בדירהו שאינם יודעים הפירוש 
צריכין להמתרגם אבל בעת הקריאה אפור ומימינו 
לא ראינו ולא שמענו שאפילו היותר גדול בתורה 
ילמוד בשעת קריאת התורה אא"כ כבר שמע וכמ"ש: 


וכתב ‏ רבינו הב"י דלקרות שנים טקרא ואחד 

תרגום בשעת קריאת התורה מותר. כיון שעסוק 
באותו עניין ויש מחמירין שלא לסייע להקורא מתוך 
החומש ויש שכתב דנכון לקרות בלחש עם השיץ 
דבזה יותר טוב לכוין (פנ") פק"ס) ועוד כתב רבינו 
הב"י דכל זה איגו עניין לפרשת זכור ופרשת פרה 
שהם בעשרה מדאורייתא שצריך לכוין ולשמעם מפי 
קורא. והנכון שבכל הפרשיות ראוי למרקדק במשעשיו 
(כנ"ל) לבוין דעתו ולשמעם מפי הקורא ואסור לפפר 
כשהמפטיר קורא בנביא עד שישלים כמו בס"ת עכ"ל: 


ח כתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ד' א"צ לעמוד 

מעומד בעת שקוראין בתורה ויש מחמירין ועומדין 
וכן עשה מהר"ם עכ"ל וכבר כתבנו מוה בסי' קט"א 
סעיף ב' ע"ש וא"צ לעמוד בפני הפ"ת אלא בשעה 
שהולכת אבל כשמונחת על הבימה אפילו העומדים 
שם א"צ לעמוד (מג"5 סק"ו) ובין גברא לגברא פשימא 
שמותר לישב (טס) אבל בעת שהקורא אומר ברכו 
ועונין ברוך וכו' צריכין לעמוד דבכל דבר שבקדושה 

צריכין לעמוד על רגליהם (ט"1 ספק"6) : 


סימן קמז דיני הנלילה וההגבה ואסור לאחוז ס"ת בידיו ערום. ובו י"ז סעיפים: 


א אפור לאחוז ס"ת ערום בלא מטפחת וכך אמרו 

חז"ל בשבת (י"ד ') האוחז ס"ת ערום אבד אותה 
מצוה שעסק בה אם למר בה או גלל אותה לא יקבל 
שכר על הלימוד או על הגלילה ע"ש ומטעם זה 
אמרינן גבי י"ח דבר בשבת (י"ד ') | דידים שנגעו 


בפ"ת פוסלין את התרומה וגזרו על זה כדי שישמורו" 


א"ע מליגע בתורה בידיו בלא מפה אמנם אח"כ 
גזרו על כל הידים שיפסלו את התרומה וזהו מגזירת 
י"ח דבר וממילא דגם ודים שנגעו בספר נכלל בכל 
נזירה זו דלא גריעי מסתם ידים וכ"כ הרמכ"ם בפי" 
המשניות בידים (פ"ג 5"ג) דרבהתחדש הגזירה דסתם 
ידים עזבו העניין הראשון ע"ש ! 
פּ 4 


ב דגר פשוט ומונן בשכל דיש חילוק בין נזירה * 

ראשונה לשנייה דגזירה שנייה דסתם ירים פופלין 
את התרומה והטעם משום דידים עפקניות הם ושמא 
נגעו במקום שאינו נקי ולפ"ז אם ננעו בתרומה מיד 
אחר נט"י התרומה טהורה אבל בנזירה ראשונה 
דהטעם כרי שלא יגעו בס"ת מה לי קורם נט"י או 
אחר נט"י דבין כך ובין כך אפור ליגע בס"ת בלא 
הפסק מפה וב"כ רבותינו בעלי התופ' בשבת שם 
(ד'ס כיון ע"ט) אמנם מלשון הרמב"ם שהבאנו דעזבו 
העניין הראשון משמע דאחר הגזירה השנייה רסתם 
ירים גם בידים שננעו בספר אין הטומאה רק בשנגע 

בלא נט"י ראל"כ הרי לא עזבו העניין ד 
ג 


ערוך 
ג ונ"ל שזהו מעם המרדכי שהביא רבינו הב"י בספרו 
הגדול שכתב דאם נטל ידיו ולא הסיח דעתו מותר 

ז ערום (סכי6ו סמג"6) ובאמת רבינו הרמ"א בספרו 

ד"מ חולק בזה ע"ש (עס) ולכאורה דברי המרדכי 
תמוהין דאיזה טעם יש בוה אך כפי דברי הרמב"ם 
א"ש דזה נתחרש אחר הגזירה השנייה משום לא פלוג 
ורבינו הרמ"א הולך בשיטת התופ' ובאמת מדברי 
הרמב"ם בחגורו פ"י מפ"ת דין ו' משמע ג"כ כן 
שכתב אסור לאחוז ם"ת ערום ע"ש ולא חילק בין 
לפני נטילה לאחר נטילה וכן עיקר לרינא ולכן לא 

הביא רבינו הב"י רבר זה בש"ע : 


-ך וכתב רכינו הרמ"א וי"א דה"ה שאר כתבי קדש 


אפור לאחוז ערום בלא מטפחת ולא נהגו כן וטוב 
להחמיר אם לא נטל ידיו ובס"ת אפילו בכה"ג אפור 
עכ"ל וצריך ביאור והנה דעת הי"א הוא בתופ' שבת 
שם וז"ל האוחז ס"ת ערום קצת משמע דלאו דווקא 
ס"ת דהא כל כתני הקדש תנן במפ' ידים פ"ג 
דמטמאין את הידים עכ"ל ואין כוונהם דמשים 
דמטמאין הידים אפור לאחוז ערום דהא גם תפילין 
ורצועות תנן התם דמטמאין את הידים ומותר לאוחזן 
כמ"ש התוס' בחגיגה (כ"ד:) ע"ש אלא דה"פ דהולבין 
לשיטתם דס"ת יש איסור נם סמוך לנטילה כגזירה 
ראשונה וא"כ הא דתנן כל כתבי הקדש מממאין 
הידים הוא אפילו בסמוך לנטילה ומרכלל ס"ת עם 
כל כתבי הקדש ש"מ דכולהו שוין בזה ואי ם"ד דכל 
כתבי קרש מותר לאוחזן ערום ואין טומאתן רק מגזירה 
השנייה די"ח רבר שגזרו על ידים ועל ספרים שיטמאו 
את הידים מטעמים שנתבארו שם א"כ פמוך לנטילה 
לא ליטמאו ופשוט הוא רשאר ספרים הכוונה על 
נביאים וכתובים הכתובים על קלף כמו פ"ת ולא על 

ספרים הנדפסים : 

ה וזהו דעת הי"א ורבינו הרמ"א קאמר ולא נהגו כן 

כלומר דאפילו נביאים וכתובים הנכתבים על קלף 
אוחזין בידים וכמו שמנהג אצלינו וטעם המנהג 
כהמרדכי שהבאנו וכפי' המשנה להרמב"ם דגזירה 
ראשונה עזבו וא"כ הא דתנן כל כתבי הקדש מטמאין 
את הידים זהו בידים שאינן ווראי נקיות ומטעם גזירה 
דו"ח דבר דפוסל התרומה והאידנא ליכא תרומה 
ולא שייך גזירה זו ורק בפ"ת נשאר האיסיר מפני 
האיפור לאוחזה ערום דהגם דגזירה ראשונה עובו זהו 
לעניין החומרא דסמוך לנטילה דמילתא דלא שכיחא 
היא שינע מיר סמוך לנטילה כמ"ש התוס' שם ע"ש 
אבל עצם האיסור דלא יאחוז בס"ת ערום כדקאי קנוי 
דמי יכול לבטל זה ולזה אומר רכינו הרמ"א דטוב 
להחמיר אם לא נטל ידיו ובס"ת אפילו בכה"ג אסור 
כלומר אפילו בנטל ידיו והולך לשיטתו דבס"ת אסור 
אף סמוך לנטילה כמ"ש בסעיף ג' אבל מ"מ גם בשאר 
סַפָרים בלא נטל יריו יש להחמיר מטעם שיטת התופ' 
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השלחן | יא 1 
(כנלענ"ד וסמג') סק"5 טרח כוס. וכתכ דדכרי סתוס' סותריס 
1 וכוונת סרמ"6 סו6 על סנדפסין ו"ט ועוכ (סחמיר קו6 
מי(ת יתירת5 ע"ם ולדכרינו 6"ם סכל ודו"ק) : 
| ודע דלאחון בעמודי פ"ת ביריו בלא מטפחת 
נחלקו הגדולים בוה דיש מתירים מטעם דהם רק 
תשמישי קדושה (ע"ז סק" ופר"ס וגו"כ ‏ פ"ו) | ויש 
אוסרים (כ"ס ופנ"6) ועיקר טעמם דכיון דתנן בידים 
שם דמטמאין את הידים א"כ אסור ליגע בהם ערום 
ותמיהני ראין שום עניין זל"ז דא"כ יהא אפור ליגע 
בתפילין ורצועות והעיקר כהמתירים וכן המנהג ואין 
שום פקפוק בזה כלל (סמג"8 קו(ך (סיעתו. כסק"6 דסתיס' 
כטכת סוכריס דת(וי. זס כו ולדכרוסס | כלמת 6סור. ליגע 
כתפילין ‏ ומזווות וחולקיס. עס תוס' סגינס טס וככר כפרכו 
דכריסס כסעי' ד' ומ"ם סמג"5 דעיקר סטעס דמטמסות סידיס 
של י6קזו פיתס. ערוס ע"ם תמיסגי לוודסי נזירס. רקונס 
סיתס כן ורק על ס"ת (כדס ועל סגווליס. 6כל 6ס"כ. גזרו 
גל כל סספריס ועל תפיפין ומזווות ועל כל סדכוק (סספריס 
עומלת ‏ ידיס כו"ת דכר מטעס סיו מנניעיס תרופס 36 
כתכי. קלש \(6 מעעס. ‏ 8קוזת במכת מס ונס 
עניין- ול" ודרי | 
ז בגזירה די"ת דבר נזרו על כל כתבי הקרש ועל 
תפילין ומזיזות ורצועות ותיקי הספרים כשמחוברין 
ספר כמו הדפין שקושרין בהם הפפרים ונקראי 
טאוולע"ן הכל מממא לתרומה כשננעו בה וכמבואר 
בדברי הרמב"ם בפ"ט מטאבות. הטומאות וטעם הגזירה 
היתה מפני שהיו מניחים איכלים דתרומה אצל כל מה 
שחשבנו מפני שאמרו זה קידש וזה קורש יניחו זה אצל 
זה והיו באים עבברים לאכול האוכלין והפסידו הספרים 
וכל מה שחשבנו ולכן כדי להרחיק זה מזה גזרו שכל 
אלו כשיגעו בתרומה נפסלה התרומה וידים שנגעי 
בכל אלו יפםלו את התרומה ומיבן דעתה. אין לנו 
הרומה ולא שייך גזירה זו דעל הולין לא גזרו ומותר 
ליגע בירים בכל אלו לבד מפ"ת מיהו זהו מילתא 
דפשיטא דכשיודע שיריו מטינפית אפור ליגע בכל 
דבר שבקדושה ואפילי בהנדפסים דלא הותר רק סתם 
ידים אבל לא כשוודאי ‏ אינם נקיים וכל ישראל 
נזהרים מזה וכשנצרך לטלטל איזה ספר בעת שאין 
ידיו נקיות יטלטלם ט"י מטפחת : 
₪ אמרינן בשלהי מגילה עשרז: שקראו בתידה הגדול 
שבהם גולל ס"ת והגוללו נוטל שכר כנגד כולם 
וי"א דווקא הגדול שבקוראים וי"א הגדול שבבהכ"נ 
אפילו אינו מהקוראים (ר"ץ טס) ושני הדיעות הביא 
הטור בשם העיטיר ע"ש ורבינו הב"י בסעיף א' תפס 
כפי' ראשון וז"ל גדול שבאותם שקראו בתורה גולל 
ורגילים לקנותו בדמים יקרים לחנב המציה עכ"ל 
ואינו מובן למה שכר הנולל נדול כל כך לֶמה יוגדל 
מה עשה ובאמה אהד מהראשונים כחב רלא קאי על 
הגלילה שלאחר הקריאה אלא על הגלילה שקודם 
הקריאה 


סרוה רטדו9- 
כריס כמכיה 


2 ערוך 
הקריאה שמעמיר חס"ת על מקום הקריאה וא" הוא 
הממציא הקריאות לקרות בהן לכך שכרו גדול (פ"ג 
כטס ריס" וסוכפ כ"ח ע"ט) אבל הטור והש"ע וכל 
הפוסקים לא תפסו בן וא"כ למה שכרו גדול כל כך 
ואפשר משום דהוא אינו מניח שתהיה הפ"ת פתוחה 
אחר הקריאה וזהו כבוד לם"ת : 
₪ אכל מרגרי הרמב"ם בפי"ב מתפלה דין י"ח 
למדתי פי' אחר בזה וז"ל חרמב"ם וכל מי שהוא 
גדול בחכמה קודם לקרות והאחרון שגולל פ"ת נוטל 
שבר בנגד הכל לפיכך עולה ומשלים אפילו גדול 
שבציבור עכ"ל ולפ"ז האחרון הוא הגולל וזה שאמרה 
הגמ' הגדול גולל ונוטל שכר כנגד כולם ה"פ הגדול 
יכול לעלות אחרון ולגלול ואע"ג שבזיון הוא להיות 
אחרון שבקרואים ונוטל שכר כנגד כולם משום דווכה 
בשני מצות במצות קריאה ומצות גלילה והמיהני על 
המור וש"ע שלא הביאו דבריו כלל ודע שאני מתפלא 
על מנהג שלנו שמכבדיט איש נכבר להגבהת התורה 
והגולל הוא אדם קטן והרי מגמ' מבואר דעיקר שכר 
הוא הגלילה ולכן באמת במדינתינו בבתי מדרשות 
של חסידים מגביהים התורה וחוזרים ומניחים אותה 
על הבימה וגוללים בעצמן וחוזרים ונוטלים אותה וישב 
על ספסל ואיש פשוט כורך המפה ומלביש המעיל 
וברור הוא שמטעם זה עושים כן ומנהג האשכנזים 
תמוה ואפשר לומר דהגבה שמראה הפ"ת לעם וכולם 
עומדים מפני כבוד התורה זהו יותר נדול מהגלילה 
אבל בזמן הש"ם לא היה הגבה אחר הקריאה אלא 
קודם הקריאה וכן מנהג ספרד גם היום וכבר בתבנו 
זה בפי' קל"ד ע"ש ולכן אצלם הגלילה הוא העיקר 
ולא כן אצלינו : 
י בתב ובינו הרמ"א י"א אם המעיל בצד אחד 
פשתן[ ובצד אחד משי צריך להפך המשי לצר 
הספר ולגלול ולא נהגו בן עב"ל ומעם המנהג פשוט 
דהא עיקר כבודה של תורה הוא לעיני הרואים וא"כ 
אדרבא צריך להיות המשי לצד חוץ ובזה תתרבה 
כבוד התורה ולכן באמת יש מי שאומר דהמפה 
שכורכין בה הס"ת צריך להיות המשי לצד הס"ת 
שהרי. היא אינה נראית לעינינו שהמעיל מולבש 
עליה והמעיל צריך להיות, המשי לצד חוץ (מנ" 
סק"ד כטס >נודס) וכן נכון לעשות ויותר טוב ששני 
הצדרים מהמפה יהיה בשוה (5"ר פק"ג) מיהו בזה 
צריכים תמיד ליזהר שהצד שהיה אצל הס"ת יהיה 
תמיד אצל הפ"ת ולא להפכה שהרי בקרשי המשכן 
היו סימנים שהצר שעומר למעלה לא יתהפך למטה 
(פס כעס לגולס) ואין לגלול ס"ת במפה קרוע אא"ב 
אין לו אחרת וגם בכה"ג יראה לתקנה ועל זה נאמר 
הקריבהו נא לפחתך וגו' : 
יא עוד כתב שאין לעשות מפה לס"ת מרברים ישינים 
שנעשו בהם דבר אחר לצורך הדיוט עכ"ל וכמך 
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השלחן 


לוה הביא מהרי"ל בתשו' מהא. דאמרינן במנחוח 
(כ"כ ') על העצים וגו' אשר על המובח מה מזנת 
שלא נשהמש בו הריוט אף עצים וכו' ותניא בתוספתא 
פ"ב דמנילה כלים שנעשו מתחלתו לחריוט אין עושין 
אותן לגבוה עכ"ל ומשמע מזה דאפילו בעשייה 
בעלמא ולא נשתמשו בו עדיין אסור אע"ג דהזמנה 
בעלמא הוא ואולי דחומרת בהמ"ק שאני (מנ"6 פק"ס) 
מיהו זהו ווראי אם עשו שינוי שתפרו אותו באופן 
אחר וכיוצא בזה וודאי מותר (פס) וראיה מהכיור 
שעשו ממראות הצוכאות (פס) וכן חח ונזם וטבעת 
וכומז שהתנדבו לברק הבית (6"ר פק"ד) אלא מפני 
שעשו שינוי ואף דבעצי המזבח לא מהני שינוי אין 
למידין ממזבח (טס) ועור, רהרי הקרבנות עצמן 
קריבים מבהמות שנשתמשו להדיוט אלא לפי שעושין 
שינוי בשחיטתן ויש שכתב שאין איפור גמור בדנר 
אלא שכששואלין אומרים להם אל תעשו מדבר 
שנשתמש להדיוט ואם הביאו לית לן בה ואפילו בלא 
שינוי (טס וכ" ממסרי"3) רממקדש אין למידין ויש מי 
שכתב דאפילו אם באת להחמיר אינו אלא בתשמישי 
קרושה אבל לא בתשמיש דתשמיש ובסי' קנ"ד יתבאר 
מהו תשמיש רתשמיש (ע"ו כיו"ד סי' רפ"כ) : 


יב יכול מי שירצה לקנות להושיט המעילים לגולל 
ואין הנולל יכול למחות בו כי אע"פ שקנה 
הגלילה לא קנה ליקח המעילים וכן כל כיוצא בזה 
וכן במקומות שנוהגים לקנות הוצאה והכנסה - 
הש"ץ יכול למחות כי אין זה שייך לחזנים (רפ' 
סעיף כ') ואצלינו השמש מככר בכל פעם לזה הוצאה 
ולוזה הכנסה לזה הגבה ולזה גלילה ואין לארם ליטול 
מעצמו שום כיבוד דאין זה כבור התורה : 


יג הגולל ס"ת יעמידנו כנגד התפר כלומר שהתפר 
יהיה בין שני העמודים והיינו קצה היריעות ולא 
אמצע יריעה והטעם דאם אולי מפני המשכת העמודים 
תקרע תקרע בהתפר שבנקל לתקן ולא תקרע באמצע 
היריעה שא"א לתקן בקל וכשגולל נולל המטפחת 
סביב הס"ת כמה פעמים אבל לא יגלול הפ"ת פביב 
המטפחת דזהו דרך בזיון ויש מקומות שכל ס"ת 
עומדת בתיק בפ"ע ולכן בעת הגלילה יוציאנה מהתיק 
ולא ינללנה בעודה בהתיק דבכה"ג נוחה להקרע 
והגולל ס"ת כשהיא בתוך התיק הוא טועה : 


יך איתא בגמ' שלהי מגילה הגולל פ"ת גוללו מבחוץ 

ואין גוללו מבפנים וכשהוא מהדקו מהדקו מבפנים 
ואינו מהדקו מבחוץ ופירש"י הגולל ס"ת מעניין 
לעניין והוא יחיד ופ"ת מונח לו על ברכיו נוללו 
מבחוץ העמוד שהוא חוצה לו גוללו ויגול מצר חוץ 
לצד פנים שאם יאחוז עמוד הפנימי ויגול לצר החוץ 
יתפשט החיצון ויפול לארץ וכשהוא מהרקו כשנמר 

מלגלול 
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מלנלול ובא להדקו יאחז בפנימי ויהדק על החצון 
כדי שלא יכסה הכתב בזרועותיו שמצוה להראות את 
הכתב אל העם וכו' עכ"ל : 


מן אנל הטור פי' כשהספר עומד לפניו יהפוך הכתב 

אליו ויתחיל לגלול מבחוץ ואחר שגמר הגלילה 
יהדק סוף המטפחת מבפנים שכשיבא לקרות בו ימצא 
ההידוק מבפנים ולא יצטרך להפך הספר לצד ההירוק 
עכ"ל וזהו פי' התוס' והרא"ש וכ"כ רבינו הרמ"א 
והוסיף לומר דנראה דמיירי כשאחד עושה כל הגלילה 
אבל עכשיו שנוהגים שאחד מגביה ואחד גולל יהיה 
הכתב נגד דמגביה וכן נוהנים כי הוא עיקר הגולל 
והאוחז הס"ת עב"ל ודע רגם הגבה וגלילה מצוה 
לראות דברוב עם הדרת מלך ולא ילך מבהכ"ג קידם 
ההגבה והגלילה אא"כ הולך למצוה אחרה. (5"ר פק"ס 

וכ"מ כפ"ז דיומ) ע"ם) ן 


מז אין המפטיר מהחיל הברכות עד שיגמורו לגלול 

הפ"ת כדי שלא יהא הגולל טרוד ויהיה ביכילתו 
לשמוע הברכות וההפטרה אכל בב' וה' שאומרים 
יהי רצון אחר הקריאה א"צ להמתין על הנולל שאינו 
אלא מנהג בעלמא ויש ביטול מלאכה (מנ"6 סק"י) 
מיהו | בת"צ במנחה המפטיר לא יתחיל עד שיגמור 
הנלילה (עמג'6 פסקי"5 סכתכ דסגכסס עדיפ6 מגני(ס 
וג(י(ס. עדיפ6 מסוסעת סמעי(יס ועמ"ט כסעיף ט' ודו"ק) : 


יז כתבו רבותינו בעלי. הש"ע בסעיף ח' ביום שיש 

שני ספרי תורה לא יפתהו השנייה ולא יסירו 
המפה עד שיגלולו הראשון ואין מפלקין הראשונה עד 
שכבר הניחו השנייה על השלחן שלא יסיחו דעתן 
מן המצות ומוציאין שני הספרים כאחת ותיפסין 
בשנייה עד אחר שקראו בראשונה עכ"ל וכן המנהג 


יב 98 


הפשוט ואע"ג. דבירושלמי יומא פ"ז איתא דר' יוסי 
הוה מפקיד. להזנא דכנישתא וכו' כד אינון תרתי 
ההא מיבל חדא ומייתא חדא ע"ש וכבר הקשו זה 
כולם ולא העלו תירוץ נכון (עד"מ ומג"6 וק"ע שס 
כירוט(מי ‏ ופ"מ כירוםלמי סועס. פ"ז 0"!) ולענ"ד ברור 
שאין הפי' בירושלמי כן דשם מיירי. לעניין הכה"ג 
שהיה קורא ובעשור. בע"פ וקיי"ל לעיל פי' קמ"ר 
דאצלינו כשצריכין לקרא בשני ס"ת ואין להציבור רק 
ס"ת אחת גוללין אותה בציבור ולא דטי לכה"ג ע"ש 
וז"ל הירושלמי שם ר' יוסי מפקיר לחזנא דבנישתא 
דבבלאי כד דהיא חרא אורייתא תהא גייל לה להדי 
פרוכתא בד אינון תרתי תהא מיבל חדא ומייתא חדא 
עב"ל וה"פ שצוה לו הדין שנתבאר דכשנצרך לקרות 
בשני מקומות בס"ת אם לא יהיה להם רק ס"ת 
אהת תנגלול אותה אצל הפרוכת בציבור ודלא בכה"ג 
שקרא כע"פ וכמ"ש בסי' קמ"ד. אבל בשיהיה לך שני 
ס"ת ל: תקרא באחת ולגלול בציבור אלא אהר 
קריאה הראשונה תוליכנה מן הצד ותקח השנייה מיד 
המהזיק | בה ולקרות בח וכמנהגינו ולא מיירי כלל 
בעניין ליקח אוהם מן האה"ק אלא כט"ש. ונוהגין 
לומר קדיש על שני הס"ת ששניהם יונחו על השלחן 
ובשיש ג' ס"ת מניחין כולן בשעת קדיש (מנ"6 פקי"כ) 
ונוהגים הנערים לנשק הס"ת בעת הילוכה כדי 
להרנילן בחכיבות התורה (עמג'6 סקי"5 שדקדק לעניון 
הַכַפָת כ' ס"ת כ6קת מסין עוכין מנות סכילות הכילות = "9 
דככפן 63 קיוך וס דחדף מילת6. סיל | כד6מרינן כפסתיס 
ק"כ + סכדלס וקידום חדל מילת6 סי6 \69 דמי (טני תנוקות 
כמי(ס דק5 גס כלחקת סיו קורפין 6ס 6ין טגי ם"ת ועטעס 
זה 53 דמי לכל סגך דסוטס דככפן 89 נתרכס סקריפס ומק 
קאי קורפין כלקת ‏ כפסתיס עס ממטעס חד6 מיל :6 6ומרן 
על כוס 6חד מטעס דפין גוללין ס"ת כניכור. ודו"ק) : 


סימן קמח שלא יפשיט ש"ץ התיבה . ובו סעיף אחד : 


א גרפינן בפוטה ("ע :) אין הש"ץ רשאי להפשים 

התיבה בציבור כל זמן שהם בבהכ"נ ופירש"י 
שהיו. רגילין להביא ס"ת מבית אחר שהוא משתמר 
בו לבהכ"נ ופורשים בגדים נאים סביב התיבה 
(סכימס) ומניחים אותה על התיבה וכשיוצאים משם 


ונוטלים הפ"ת ליתנו בבית שמשהמר בו לא. יפשיט 

התיבה בפני הציבור שטורח ציבור הוא להתעכב 

בשם עם הספר הורה אלא מוליך ספר תורה והעם 

יוצא אחריו ואחר כך בא ומפשיט התיבה עד 
כאן לשונו ! 


סימן קמם שציבור לא יצאו מבהכ"נ עד שיצניעו הס"ת. ובו ג' סעיפים : 


א נסי' קל"ב נתבאר שאין לאדם לצאת מבהכ"נ 

עד אחר אשרי ובא לציון והנה לפי מנהגינו 

מכניפין התורה קודם אשרי ובא לציון אבל מנהג 

ספרד להכנים התורה לארון ביום קריאת התורה אחר 

קריש שלם של אשרי ובא לציון ולכן אסור לאדם 

לגאת מכהכ"נ עד אחר שיחזירו הפ"ת להארון. וכך 
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אמרו בסוטה (ל"ע :) אין הציבור רשאין לצאת עד 
שינטל ם"ת ויניח במקומו וכן הוא לשון הפוסקים 
וכהב רבינו הרמ"א מיהו אם אינם יוצָאים רק יחיד 
לית לן בה עכ"ל כלומר אחד אחד ובלבד שלא יצאו 
רובן (מג"? סק"כ) ואני תמה מאד על זה דנהי דיש 
מי שאומר כן (עכ"י כעס תר"י) מ"מ הא רש"י פ'י' 
להריא 


4 ערוך 
להדיא לא כן וז"ל רש"י שם ולא יצא האדם בפתת 
לפני ם"ת עב"ל ומהגמ' עצמה שם בכל הסוניא 
מוכח להדיא דכל יחיד ויחיד הוא בכלל ציבור שהרי 
אמרינן שם אין הציבור רשאין לענות אמן עד שתכלה 
ברכה מפי הכהנים אין הציבור רשאין לְענות אמן 
עד שתכלה ברכה מפי הקורא ע"ש ועל כל יחיר 
ויחיר קאי וה"נ כן הוא ולכן נלע"ר דעל כל יחיד 
יש איסור זה (וגס תר"י 6 6מרו תס 696 מפני טסין 
סריס כוס עכ"י וקוס תד מסרלעוניס ‏ (6 5מר 8ס 
ורסייתיכו | מכרתת) : 


ב ווהו נמקומות שמצניעים הס"ת באה"ק בבהכ"נ 

עצמה כמו אצלינו אמנם בזמן הקדמון היו מקומית 
שהיו מצניעין הס"ה בבית אחר כמ"ש בפי' הקודם 
דאו הדין כן הוא דאם אין לבהכ"נ. אלא פתח אחד 
צריבין להתעכב ער שיצא הס"ת וילכו אחריו למקום 
שמצניעים אותו שם ורמז לוה אחרי ד' אלקיכם תלכו 
(גמ' פס) ואם יש לבהב"נ שני פתחים יכולים לצאת 


חלכות קריאת התורה סימן קמט קנ 


השלחן 


בפתח האחר קודם שתצא הפ"ת בפתח השני ובלבד 
שאח"כ ילכו אחר הפ"ת וילווהו עד המקום שמצניעין 
אותו שם : 

ג וכתב רבינו הרמ"א ובמקומות שמצניעין אותו 

בהיכל שהוא הארון בבהב"נ מצוה לכל מי שעוברת 
לפניו ללוותו עד לפני הארון שמכניסין אותו שם 
וכן הגולל ילך אחר הס"ת עד לפני הארון שמכניפין 
אותו שם ועומד שם עד שיכניסו הס"ת למקומה וכן 
נוהגים במנביה הס"ת כי הוא עיקר הנולל כמ"ש 
בס" קמ"ז ויש שבתבו שבאים התנוקות לנשק התורח 
כדי לחנכם ולזרזן במצות וכן נוהגין עכ"ל ויש שכתבו > 
דגם בשמוציאין התורה מהארון ילוה אותה עד הבימה 
(מנ'5 סק'ג) ויש אדרבא נמנעין עצמן מזה משום 
דמיחזי כיוהרא שמראה עצמו שהוא כדאי להיות 
ממלווי התורה משא"כ בחזרה כשהולכין מהכימה אחו 
הפ"ת הלא בהכרח לילך אחריה ולא מיחזי כיוהרא 
ולפ"ז נראה דכל אחד יכול לעשות כרצונו ובלנר 

שתהא כוונתו לשטים : 


סליק הלכות קריאת התורה 


ררל 27/0 25/20 הש 


הלכות בית הכנפת 


סימן קן חיוב לבנות בהב"נ ושידי, 


א כופין בני העיר זה את זה לבנות בהב"נ ולקנות להם 

תורה נביאים וכתובים ובזמה"ז כופין זא"ז לקנות 
משניות וגמ' וארבע ש"ע ועוד ספרים המוכרחים 
וכבר בארנו זה בח"מ סי' קס"ג ע"ש ונ"ל ראפילו 
יש להם מקום להתפלל במניין ששוכרים בית להתפל 
מ"מ אם מצבם מורה שביכולתם לבנות בהב"נ יכולים 
לכוף זא"ז אבל בשיש להם בהכ"נ אחד אין יכולים 
לכוף זא"ז לבנות עוד בהכ"ג אף שהראשון צר להם 
דכל אחד יכול לומר לדידי די וה הבהכ"נ ואם 
הבחכ"נ צריך תקון ההכרחי כמו שרולף גשמים או 
נתקלקלו הכותלים וביוצא בזה יכולים לכוף זא"ן 
שיתנו מעות לתקנו אבל בשביל יפוי בעלמא נ"ל 
דאין יכולין לכוף זא"ז ואם זה, אומר שהוא הכרחית 
וזה אומר שאינו הברחית תלוי בראיית עיני ב"ר 

(כנלע"ד ‏ נדוניס 96ו) : 

ב ראיתי מי שכתב | דלעניין גבייח ‏ לבניין בתכ"נ 

גובין לפי ממון ולא לפי נפשות וכששוכרין מקום 
לתפלה גובין לפי נפשות (כנס"נ וע"ת) ויש מי שאומר 
דחציו לפי ממון וחציו לפי גפשות (6"ר סק"6) ולפי 
מנהג מדינתינו שמוכרין מקומות לא שייך זה כל 
דעושים קצבה לכל המקומות ומי שרוצה במקום זה 
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ז נבוה מכל הבתים. ובו ט' סעיפים : 


ישלם כך ומקום זה ישלם כך וקצבת המקומות יעשן 
ע"פ ב"ד אם לָא יוכלו להשהתוות ביניהם וכן על 
תקון בהכ"נ ישלמו לפי המקומות וכן הוא המנתנ 
הפשוט אצלינו דמקומות המזרחיים משלמין יותר וכל" 
אחד משלם לפי ערך מקומו ובכל דבר חילוקי דיעות 
בבהכ"נ כגון אם למכור העליות אם לאו או בשכירות 
ש"ץ או בשארי הנהנות והוצאות בהכ"נ ואין יכולין 
להשתוות בדיעות יסמוכו על הב"ר והם יפסוקו כפי 
הרין ובח"מ פי' קפ"ג בארנו עוד בעניינים אלו ע"ש 
ולעיל סי' נ"ה נתבאר כשאין מניין תמיד בבהנ"נ 
כופין זא"ז בקנסות שיהיו תמיד עשרה ובמקום שיש 
מעט מישראל אין כופין לשכור להשלים מניין וק 
בימים נוראים ע"ש : 

ג איתא בשבת (י*6 *) כל עיר שנגותיה גנוהים 

מבהכ"ן. לסוף חרבה שנאמר לרומם את בית ה' 
אלהינו ולהעמיר חרבותין ובתוספתא פ"נ דמנילה 
תניא אין בונין בהכ"נ אלא בגובהה של עיר שנאמי 
בראש הומיות תקרא כלומר לבנותה כמקום שהארץ 
גבוה ואו אף אם עצם הבניין לא יהיה גבוה כל כך 
מ"מ כיון שעומד על מקום גבוה ממילא עולח בנבהו 
על בל בתי העיר וכתבו הטור והש"ע דדווקא בתיס 

שמשתמשים 


ערוך 
שמשתמשים שם אבל ברניות ומגדלים העשוים לנוי 
בעלמא ולא להשתמש שם מותר והכי איתא בגמ' שם : 


ומה מבואר דאין הטעם מפני הככוד בלבד כלומר 

שתהא הבהכ"נ גבוה מכל הבניינים שבעיר דא"כ 
למה הותרו ברניות ומגדלים אלא הטעם חוא כדי 
שהמשתמש על גג ביתו לא יעמוד למעלה מגגו של 
הבהב"נ ולוה אמרו כל עיר שגגותיה גבוהים וכו' 
משום דאצלם היו הנגים שוים והיו משתמשים על 
הננים ולכן באמת בנגים שלנו כתבו הטור והש"ע 
דנג שהוא משופע ואינו ראוי לתשמיש משערין ‏ עד 
המקום שהוא ראוי לתשמיש דהיינו שאם ‏ יש עלייה 
תחת הנג לא תהא גבוה יותר מבהכ"נ. עכ"ל ולפ"ז 
מכואר דאין להשתמש בעליית בהכ"נ ויתבאר בסי' 

קנ"א (סגסת סע"ז סק"6 ("ע): 

ה ונלע"ד דלהרמב"ם דטת אחרת בזה וז"ל ברפי"א 

מתפלה כשבונין בהכ"נ אין בונין אלא בגבהה 
של עיר ומגביהין אותה עד שתהא גבוה מכל חצרות 
העיר עכ"ל ושינה מלשון גנות לחצרות וגם השמיט 
הך היתר דבירניות ומנדלים שבגמ' ולשון . הגמ' כך 
הוא וה"מ בבתים אבל בקשקושי ואברורי לית לן בה 
ורש"י פי' קשקושי ואברורי בירניות ומגדלים וכ"כ 
הרא"ש ומוה התיר בגנין שלנו ונדרך זו דרכו הטור 
והש"ע אבל הרמב"ם נ"ל שמפרש כפי' הערוך (עיך 
6כרורי) דאברורי הוא חומת העיר ובלשון פרפי הוא 
קשקוש וא"כ אין זה מבנייני העיר אלא היקף החומה 
שפביב לעיר ולכן השמיט זה משום דזה. לא שייך 
אצלינו כמובן אבל כל מין כניין אסור והטעם מפני 
הבבוד בלבד שיהא גבוה יותר מכל הבניינים שבעיר 
ולכן כתב חצרות העיר ולא נגות שיהא הטעם מפני 
תשמיש ולפ"ז גם בגגין שלנו אפור והמיהני על 

הפוסקים שלא הרגישו בזה : 

1 ומי שהגביה ביתו יותר מבהב"נ י"א שכופין אותו 

להשפילו מיהו. מפירש"י משמע דדווקא לכתחלה 
צריך למונעו אבל בדיעבד אין כופין להשפילו (כ"י 
וכ"ק) וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ג' דאם עשה בניין 
גנוה יותר בקון אחד מהבהכ"ן סגי בכך עכ"ל 
כלומר דאפילו אם הגובה אינו על כל הבהכ"נ אלא 
בצד אחד טותר ודווקא בניין ממש כגג או עלייה 
אבל לתחוב עמוד בעלמא אינו מועיל כלום (מנ"6 
סק"ג) ונ"ל דמטעם זה רובי בתי כנסיות שלנו עושים 
אותו נכוה הרבה באמצע ולא על כל הבהכ"נ ודע 
דבבתי מדרשים ליכא דין זה וכן המנהג דהבהכ"נ 
עושים גבוה הרבה ולא בהמ"ד ואע"ג דקיי"ל רקדושת 
בהמ"ך גדולה מקדושת בהכ"נ (כריכ"ל. כמנילס ‏ כ"ו *) 
מ"מ לעניין זה בהכ"נ שהוא מקום תפלה לכל העיר חמור 
מפי דההרגשה נראית יותר בבהכ"נ מבבהמ"ד והכתוב 
אומר וקכצתים בבית תפלתי (מ"ם סרמ"5 כסעי' כ' דכטעת 
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הלכות בית הכנסת סימן קנ 


השלח יג 8 
סדחק 16 ששין מכיקיס ‏ לככות כסכ"כ כדיכו | מותר | (סתפלל 
ככית 5ע"פ מדרין כעלייס. על גכיו | וכ(כד שינסגו | כעליוס 
סעליו כנקיות עכ"ל וזס יתכפר עוד כסי' קנ"5 סטיף י"ו 
\עמנ"6 סק"כ וח"ר דעכסיו סים כתיס 6חריס גכוסיס ‏ 6ין 
כוסריס. כזס |2"ע) 1 

בח"מ פי' קנ"ר נתבאר דהבונה כנגד חלון של 

חבירו צריך להרחיק ד' אמות שלא יאפיל עליו 
ע"ש ובד' אמות די אבל הבונה כנגד חלון בהכ"נ 
או בהמ"ד אי[ מספיק לו בהרחקת ד' אמות לפי 
שהוא צריך אור נדול ‏ וצריך להרחיק הרבה כפי 
שישאר האור כמקדם דלא גריעא מאכסררה שצריכה 
אור רב (כ"כ 1'') ודווקא כשהחזיקו הצבור בהחלונות 
(מג"6 סק"ד) ווחיד יכול לפתוח חלונותיו לחצר 
בהכ"נ כיון שהיא מקום כניפה לרבים הוי כמבוי 
מפולש שאין בו היזק ראייה כמ"ש בח"מ שם אבל 
הציבור אין להם לפתוח חלונות לחצר של יחיד ואם 
חצר בהכ"נ אינו מקום גלוי לרבים ומשתמשים בו 
לפעמים תשנמיש צנוע יכולים גם הם למחות בהיחיר 
שבא לפתוח חלונותיו ‏ לשם (סס כפס תסו' רמ"6) 
וצריכין ליזהר כשרשוטי לפתוח חלונות שלא ישאר 
לו חזקה בוה וימחה אותם טלבנות בפני חלונותיו 
כשיצטרכו לזה והוא באמת אין לו חזקה רק שעתה 
אין וכולין למחות | וכשיצטרכו לבנות שם יבולין 
להאפיל לו ההלונות (פס) ויכתבו זה בפנקס לזכרון : 


תגניא בתוספתא פ"ג דמגילה אין פותחין פתחי 

בתי כנסיות אלא למזרח שכן מצינו בהיכל שפתחו 
למזרח וכו' והמעם מפני שהם היו מתפללים למער 
והיתה הפתח במזרח כדי שבהכנסט ישתחוו לעומת 
הארון שהוא במערב וממילא לדידן שאגו מתפללים 
לצד מזרח מפני שאנו. עומרים במערבה של א"י 
כמ"ש בפי' צ"ד צריך להיות הפתח במערב כן כתבו 
הראשונים וכן המנהג הפשוט ואין לשנות וזהו שכתב 
רבינו הב"י בסעיף ה' אין פותחין פתח בהכ"נ אלא 
כנגד הצר שטתפללין וכו' כדי שישהחיו מן הפתח 
בנגר הארון וכו" עב"ל (ועכ"י מכתכ כמס. סנקמ"י וכן 
נפון ודרוס ע"ט נ"ל סכוונס. ג"כ כן טסמתפ(ניס 55ד | דרוס 
יפתחו (3פון וכן (סיפך. ומלכום ופריטס מסמע סלינו = (עיכוכף 

ע"ש |נ"פ): 

ם כתנב הרמב"ם בפי"א מתפלה ‏ דין ג' מעמידין 

הבימה באמצע הבית כדי שיעלה עליה הקורא 
בתורה או מי אשר אומר. לעם דברי כבושין כדי 
שישמעו כולם וכן פסק רבינו הרמ"א בסעיף ה' 
וחדשים מקרוב באו לשנות מנהגי ישראל לעשות 
הבימה מן הצד ועונשם מרובה שבלי טעם ודעת 
משנין מנהג קדום שגם השכל מוכיח עליו והם כטו 
להבעים רוצים לשנות וע"פ הזוהר אין לעשות יותר 
מששה מדרגות להבימה והש"ץ מתפלל כנגד ההיכל 

ואין 


6 ערוך 
ואין לישב בין הבימה ובין ההיכל כשאחוריו כלפי 


ההיכל וסרר הישיבה בבהכ"נ כתב הטור ע"פ תוספתא 
דהזקנים יושבים פניהם כלפי העם ושאר העם כולם 


סימן קנא דיני קדושת 


א נתי כנפיות ובתי מדרשות יש בהם קדושה גדולה 
כיון שמתפללין בהם ולומדין בהן תורה והמה 
מעין קדושת המקדש כמו שררשו חו"ל במנילה 
(כ"ט ') ואהי להם למקדש מעט אלו בתי כנסיות 
וב"מ וכו' ומאי דכתיב ד' מעון אתה היית לנו אלו 
בתי כנסיות וב"מ ע"ש ואפילו בשעת חורכנן יש בהם 
קדושה דכתיב והשימותי את מקדשיבם קדושתן אף 
בשהן שוממין (משנס טס כ"ח ') ולפיכך בתי בנסיות 
ובתי מדרשות אין נוהגין בהן קלות ראש כגון שחוק 
והיתול ושיחה בטילה והאריז"ל היה נזהר מאד שלא 
לרבר בבהכ"נ וק דברי תפלה ואפילו דברי מופר 
לא דיבר פן ימשך ממנו דכרי חול (מנ"5 פק'ג) : 


ב ואין אוכלין ואין שותין בהן אפילו אכילה ושתייה 

עראי ולא מתקשטין בהם ולא מטיילין בהם ולא 
נכנסים בהם בתמה מפני החמה ובגשמים מפני 
הגשמים ות"ח ותלמידיהם מותרין לאכול בהם מדוחק 
וי"א דבבה"מ אפילו שלא מרוחק שרי כיון שיושבין 
שם רוב היום ללמיד א"כ יהיה בזה ביטול תורה 
כשיצטרכו לילך משם ולאכול אבל ליכנם מפני המטר 
או מפני חום וקור גם לת"ח אסור אא"כ נצרך ללמוד 
שם או בבהכ"נ להתפלל (פס פק"כ) ואיתא בירושלמי 
דת"ח מותר להתאכפן בבה"מ (פס) וכן משמע בפסחים 
(ק' ') לבאורה דאורחים יכולין לאכול בבהכ"נ אמנם 
באמת כהבו שם התוס' דקאי אחדרים המסמוכים 
לבהב"נ ע"ש (עט"ז סק" ודכריו תמוסין וגס סרמכ"ן (6 

כתב רק מסוס תנפי ע"ס) 1 

ג ואין מחשבין בהם חשבונות אא"כ הם של מצוה 

כנון חשבון קופה של צרֶקה ופדיון שבוים וכיוצא 
בהם ואין מספידים בהם אלא לאדם גדול או שיהא 
שייך ההספד לאדם גדול מבני העיר שבני העיר 
בולם מתקבצים ובאים להספירו כגון שמת אחד מבני 
בית של הגדול שלכבודו כולם באים על ההספד 
(ערם"י מני(ס כ"ק + טפי' סספד טל רכיס של ת"ח סמת וכו' 
ו"כ מלי כעי סס"ם סוכי דמי סספיד6 דרכיס |לוי: מדל6 
קתני טל ת"ם סמת. ס"מ דספילו | (5הד מכיתו. מפני. ככודו 

ע"ש ודו"ק) : 

ד ומה יעשה הארם כשצריך לכנוס לבהכ"נ או 

לבהמ"ד כגון לקרא אדם משם וכיוצא בזה יבנם 
ויקרא מעט מקרא או איזה הלכה ואח"כ יקראנו כדי 
שלא יהא נראה שנכנס לצרכו ואם אינו יורע לא 
לקרות ולא לשנות יאמר לאחד מהתנוקות קרא לי 
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השלחן 


יושבים שורות שורות פניהם ‏ כלפי הקודש וכלפי. 
הזקנים ע"ש והטוב בעיני ד' שלא לשנות מנהג אנוח 
ועל וה נאמר שאל אביך ויגדך : 


בהכ"נ . ובו י"ז סעיפים : 


פסוק שאתה קורא בו או ישהא מעט שחהישינה (' / 
מצוה שנאמר אשרי יושבי ביתך ואח"כ *קרא למי | 
שצריך ושיעור הישיבה כדי הילוך שני פתחים כמ'ש 
בפי' צִ' ולאו דווקא ישיבה וה"ה עמירה (כ"ס) דישינה 
הוא לשון עכבה כרכתיב כימים אשר ישבתם אך - 
יתכוין לשם מצות. ישיבת בהכ"נ ובהמ"ד ונראה 
דבכה"ג מותר גם ליכנס מפני החמה והצינה או מפני 
הגשמים אף שנראה שנכנם מפני זה מ"מ כיון 
פסוק או הלכה לא מינכר כל כך שנכנס מפני 
הגשמים והחמה והצינה : 
ה ויש לתמוה על מה שעכשיו מקילים לדכר בנהנ 
ובבה"מ אהר ההפלה כמה דברים של חול ונעשה 
כהיתר ונ"ל דס"ל כשיטת הרמב"ן שיתבאו דנתי 
כנסיות של בבל על תנאי הן עשויות אפילו בישו 
לרבר שמוכרחין לכך ואנחנו חושבים זה להכרח 
אחד לפי עניינו מיהו זהו וודאי לעשן שם עלים 
מרורים כנהוג ולהעלות שם עשן וודאי איפור נמור 
יש בוה ואין לך קלות ראש גדול מזה ולא הותוח 
רק להיושבים ולומדים, שם כל. היום או חצי הים 
דוהו באכילה אצלם ולכן מותר להם בבהמ"ר ולא 
בבהכ"נ ושאר כל אדם איפור גמור הוא ולוזה לו | 
מהני תנאי ולכן ראוי לנעור בהעושים כן! 


1 ואין ישינים בבהב"נ אפילו שינת עראי אבל בבה'ם 
מותר למי שלומד שם ולצורך בהכ"נ מותר 
ולישן בתוכן רק לא להכנים מטה לשם (פג"6 פק'ז) 
ומטעם זה ישינים בליל יוה"כ בבהכ"ג כדי 
הנרות שלא יארע סיבה וגם הישינים שם אומויס 
הרבה תהילים ושירות ותשבחות וכן לצורך מצוה 
מותר כמו בזמן הקדמון שהיו נכנסים לעיבור השנק 
לבהכ"נ ולא היו הולכים לבתיהם כלל יכולים לאנול 
ולישן שם אך הם היו עולים רק בפת וקטניות וכן 
כשעושים פיום על מסכתא וכ"ש על יותר ' 
לאכול מעט בבהמ"ד דזהו סעודת מצוה ולקכוע שט 
סעודה גדולה נראה שאינו כדאי ואין לעשות כן וק 
בדוחק גדול וזהו דווקא בסעורת מצוה של ת"ח ולו 
של מצוה אחרת כסעורת ברית מילה או פדיון הנן 
או חתונה אפור דאין לוה שייכות לבהט"ד+ : 


1 י"א דמה ששנינו בקדושת בתי מררשות אינו אלא 

של רבים כמו בהכ"נ אבל וחיד הקובע חדר בביתו 

למדרש ולצרכו שילמוד שם אין בוה קדושת נה'₪ 

ואין שום ספק בוה שהרי תחלת בניינו היתה לנות 
בעלמא 


ערוך 
בעלמא וגם. עתה שייחד חדר זה ללימודו לא כיון 
להקרישו כלל כקדושת בה"מ וא"צ תנאי מפורש על 
זה דסתמא כן הוא : 
ואין עושין אותן קפנדריא והיינו כשהיה להם שני 
פתחים אפור ליכנם בפתח זה ולצאת דרך פתח 
האחר כרי לקצר הדרך שהרי אסור ליכנם בחנם 
לבהכ"נ . ולבהמ"ד ואיך יכנס ויצא רק כדי לקצר 
הדרך ולכן אם לא נכנס תחלה כדי לקצר דרכו אלא 
שהיה צריך ליכנס לדבר מצוה יכול לצאת דרך פתת 
האחר אע"ג דמקצר דרכו בזה וכ"ש כשנכנס להתפלל 
זמותר ליצא דרך פתח האחר ומצוה נמי איכא 
כדכתיב הבא דרך שער צפון יצא דרך שער נגב 
(שר) וכן אם קודם בניין בהכ"נ היתה הדרך עובר 
כן מותר גם אח"כ ונ"ל דרווקא בהכ"נ עצמו אבל 
לעבור דרך חצר בהכ"נ כדי לקצר הדרך מותר 
ומעשים בכל יום יוכיחו וכן דרך פרוזרור של הבהכ"נ 
מותר לקצר : 
₪ מותר ליכנס לבהב"נ במקלו ובתרמילו ובפונדתו 
והם מיני כיסים גדולים ואע"ג דבבהמ"ק היה 
אפור ליכנם בהם שאני בהמ"ק דקדושה יתירא אית 
ביה מידי דהוה אמנעל שאסור ג"כ בבהמ"ק ומותר 
בהם (כרכות ס"כ :) וכן לרוק היה אפור בבהמ"ק 
ומותר בהם דאין לאסור בהם מה שררכן של אדם 
לעשות בביתו (פס) ויש במדינות ‏ ישמעאל שהולכים 
"נ בלא מנעל ואינו מנהג ‏ יפה ומהישמעאלים 
-למדו כן ויש לבטלו ורק כשירוק ישפשפנו ברגליו 
שרכר מאום הוא ואין ראוי שיתראה דבר מאום 
גמקומות הקדש ובשבת ישים המנעל עליו עד 
שיתמעך (6"ר סקי"כ) ואם יש שם חול או תבן אי 
נטי שהרוק אינו נראה בשם ירוק לשם ורקיקה 
מותר אף אחר התפלה (ג'ק) שכן דרך בני אדם 
לעשות בביתם כן וכ"ש בתוך התפלה דאם לא 
ירוק יהיה לו בלבול בתפלהו והאריז"ל היה נזהר 
מרקיקה (מג"% סק"ט) דגופו הקדוש היה יבול לעמור 
בזה משא"כ לדידן : 
' כתב רבינו הב"י בסעיף ו' ויש אוסרים ליכנם בו 
בפכין. ארוך או בראש מגולה עכ"ל ואינו מובן מה 
עניין זליז ועור דבראש מגולה בלא"ה אפור ונראח 
כמי שאומר דכצ"ל בסכין ארוך ובראש מגולה כלומר 
כשעצם הסכין מנולה שאינו בכים רכשהוא בכיס 
מותר (5"ר סק"י) ולכן דווקא סכין ארוך דקצר יכול 
ון אותו תחת בגדיו או בכיסו (עע"ו סטרק כוס) 
וטעם האיסור לפי שהברזל מקצר ימיו של אדם 
ותורה ותפלה מאריכין ימיו של אדם אינו בדין 
שיתראה המקצר במקום קדוש הלזה ואסור לשחוט 
נבהב"נ או בבהמ"ר וכן אין ליכנם בטיט שעל רגליו 
וואוי לקנחם קודם כניפתו וכן המנעלים שיהיו 
נקיים וראוי שלא יהיה עליו ועל בגדיו שום לכלוך 
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השלחן | יך 9 
וכן נוהגים בהם כבוד לכבר הרצפה ולרבץ. במים 
שלא יעלה האבק ולנקות את הכתלים ונוהגים להדליק 
בהם נרות לכבוד (ומ"ט ְַנ"6 כסק"י כסס ס"ס דהר"י 
סיס מככד כזקנו (פני 6ס"ק ע"ם סול דכר תמו ול 
כוקנו ורכיס 6ין לעתס <וקס מזס) ! 
יא אפילו לאחר שחרבו עדיין הן בקדושתן וכשם 
שנוהגים בהם כבוד בישובן כך נוהגין בחורבנם 
בין בארץ בין בח"ל לבד כיבוד וריבוץ לא שייך 
בחורבנם וכך שנינו במשנה דמגילה (כ"ח ') בהכ"נ 
שחרב אין מספירין בתוכו ואין מפשילין בתוכו חבלים 
וכו' ואין שוטחין על גגו פירות ואין טישין אותו 
קפנדריא שנאמר והשימותי את מקדשיכם קדושהם אף 
בשהן שוממין עלו בו עשבים לא יתלוש מפני עגמת נפש 
כדי שיראו העם ותעיר רוחם וישתדלו לבנותה ולפ"ז אם 
א"צ לבנותה כגון שבנאו במקום אחר ואין בדעתם 
לבנות עוד א"צ לתלוש העשבים אלא יעשו גדר סביב 
המקים שלא יעשו בהמקום דברים מגונים וגם יכולי 
למוכרה כפי הפרטים שיתבארו בסי' קנ"ג (ע"ז סק'ג) 
ואיתא בירושלמי פ"ד דמגילה (ס'ג) דר"י היה מקלל 
את הנשים שהיו שוטחין בנדיהן לייבשן על אויר 
בהמ"ד ומשמע שם דאמשנה קאי ואפילו בחורבנן 
אסור ע"ש וב"ש לכבס שם בגדים דיודאי אפור : 


יב כתב רבינו הב"י בסעיף י"א אם בשעת כניין 

בהכ"נ התנו. עליו להשתמש בו מותר להשתמש 
בו בחורבנו אבל ביישובו לא מהני תנאה ואפילו 
בחורבני לתשמיש מגונה כגון זריעה וחשבונות של 
רבים לא מהני הנאה בד"א בבתי כנסיות של ח"ל 
אבל בבתי כנסיות של א"י לא מחני תנאה עכ"ל 
והתנאי הוא דווקא כשהתנו בפירוש אבל בסתמא לא 
אמרינן על הגאי הן עשיות בבתי. כנסיות של ח"ל 
ודווקא בבבל היה כן מנהגם שכל בניינם היה על 
הנאי בסתמא ולא בשאר ארצות שבח"ל (מנ"5 פקי"כ) 
וגם הא דבחורבנו מהני תנאי, זהו כשאין דעתם 
לבנותו אבל כשדעהם לבנותי לא מהני (טס. פקי"נ) 
ויש מי שחולק בזה (5'"ר פקי"ק) | וגם יש מגמגמים 
על החילוק שבין בבל לשאר ארצות (טס סקי"ז) ואם 
התנה להתפלל בן עד זמן פלוני ואח"כ לא יתפללו 
בו כלל רשאי ?השתמש משם ואילך כל תשמיש 
שירצה אפילו כולו קיים כיון שהקדישו מפורש לומן 

(קס כקס כ"ק כסי' קג"ג) : 

ין והנה זהו שיטת התוס' והרא"ש והטור וש"ע דהא 

דאמרינן שם דעל תנאי עשויות אפילו חתנו 
בפירוש על זמן בניינו לא מהני רק על לאחר חורבנו 
כמ"ש אבל שיטת הרמב"ן והר"ן הוא דגם בבניינו 
מועיל תנאי לדבר ההכרחי כגון שעניים יאכלו ויישנו 
שם וכן לכל צרכי עניים לפי שעה. וזהו שאמרו 
בפסתים (ק'') דקירוש שבבהכ"נ מועיל להני ראכלי 

בבי 


- ערוך 
בבי כנישתא אבל התוס' והרא"ש פירשו שם דזהו 

בהחררים שאצל בהכ"נ במ"ש בסעיף ה' : 
יך ודע דברטנ"ם לא נמצא דין זה לגמרי ויראה לי 

שהיה מפרש פי' אחר דבאמת מאי שייך תנאי 
כנגד דיני קדושתן דכל זמן שהן בקדושתן הרי בהכרת 
שתהא קדושתן עליהן כמו המקדיש דבר לבדק הבית 
ויתנה שיהא יכול להשתמש בו הרי בוודאי מעל 
ובוודאי לא מהני בין בבניינם בין בחורבנן דמי יכול 
להפקיע הקדושה שכנגד הרין אלא מפרש על תנאי 
שיהא ביכולת למוכרן להדיוט כמו שיתבאר בס" 
קנ"ג וזה ביאר בפי"א שם וזהו מותר שעושים תנאי 
להפקיע קדושתן לגמרי דהוה כמקדיש לזמן אבל כל 
זמן שמשתמשין בו לגבוה בע"כ חל עליו כל דיני 
הקדושה לעולם (עמנ"% פקי"ד מסקקס על 50 דככנייכו 
(5 מועיל תנסי מסי? קנ"ד דפפילו ‏ (פרון. מוטיל תנוי ותירץ 
כדותק. ע"ם ו(ענ"ד גרס ע"פ ססכר6 סכתכנו דסתס (כתחלס 
סיו מקדים 1 (סס"ת וסוי כמו מעומדת סס"ת. כפרון של 
קול 607 6יגו קוכס לעפות 6רון 6כל כסכ'ג קוכס סול וכע"כ 
כיון סמתפנ(יס טס קוס. כסכ"כ וקדוטתס. עליס ופיכו: מועיל 

תגפי בככיונס. ודו"ק) (ועמ"ם כסי' "ג סעיף ד'): 


טו כתנ רביגו הב"י בסעיף י"ב יש ליזהר מלהשתמש 

בעליות שעל גבי בהב"נ תשמיש קכוע של גנאי 
כגון לשכב שם ושאר תשמישים יש לתסתפק אם 
מותר להשתמש שם עב"ל והספק הוא אם נתקדשו 
גגין ועליות בקדושת בהכ"נ דבבהמ"ק אמרינן בפסהים 
(פ"ס :) דבכל העזרה גנין ועליות לא נתקדשו ובהיכל 
נתקרש ע"ש (כ"י) ולכאורה משמע שם להדיא דמן הדין 
כל קרושה של בית לא תתפשט על הגגין ועל העליות 
ובהיכל מפורש בקרא שקידשו העליות ע"ש וא"כ 
איזה ספק יש בזה ונראה דלאו מעיקר דינא קא מסתפקי 


הלכות בית הכנסת סימן קנא קנב 


השלחן 


אלא אולי ראוי לעשות זכרון במקדש מעט כמו בקדושת 


ההיבל (וכ"מ מנשון מסרי"ק טהכי סכ"י ע'ש) ! 
מז אמנם אתפלא להיפך דנהי דקדושה ליכא קש 

מ"מ הא בפי' ק"ן נתבאר דהאיסור שלא יחא כ 
הגגין גנוה מבהכ"נ הוא מטעם שהם השתמשו על 


הגגים ולכן פסקו דאצלינו שאין משתמשים על תגנם - 


אין הקפידא אלא ער מקום הראוי לתשמישים כט'ש | 


שם בסעיף ד' וא"כ הרי אפור להשתמש בכל העיו 


במקום גבוה מבהכ"נ וא"כ פשיטא שעל נג נהג' . 


עצמו אסור להשתמש וא"כ איזה ספק יש בח ונהי 


דלשיטת הרמב"ם שבארנו שם בסעיף ה' אין השעם : 


משום תשמיש אבל הא לא הביאו רעתו כלל ע'ש 
וצע"ג (וכדוחק י"ל דדווק% כסיטתמטו בכל סעיר כקניעות 
ים כזיון ו( ככסכ"כ ענת (פרקיס כטיטתמטו ומ'פ ₪ 
כרסס כן ודו"ק): 

יז וכתב רבינו הרמ"א וכל זה דווקא בבהכ"נ קנוע 

שנבנה מתהלה לכך אבל בית שייחדו לאחר שנננה 
לבהכ"נ מותר לשכב עליו עכ"ל דכיון שלא נגנה 
מתחלה לבהכ"נ מהני ביה תנאי אפילו בישונו (' 
סקי"!) ומ"מ שומר נפשו ירחק מזה (שס) ויש מי 
שאומר דכ"ש אם בשעה שבנה בהב"ג בנה נית 
דירה למעלה ממנה דשרי דהא לא הוקדש כלל 
למעלה ורק תשמיש של בזיון גדול כטינוף וכיוצא 
בו אסור (ע"ז פק"ד) ואני תמה מאר נזה תל 
דבכה"ג וודאי אסור מטעם דאסור להשתמש בקניעות 
במקום שהוא יותר גבוה מבהכ"נ כמ"ש וכמו שנתנאו 


בסי' ק"ן (ודכרי סט" תמוסיס מ6ד וכתכ טסו5 עפ . 


נענם | על וס ע"ם ולכן פטיט5 ס6סור = ול6 דמי (דיט % 

סרמ"% ממעו(ס 5% נתקדש כקדוטת בסכ"כ |6' (תנ4 

טכתכגו וסו5 רק כית טמתפנליס כו 6כל | כל טיט טס כסכ'ו 
עליו פטיט* ט5סור לדור למע( מסכסכ"נ ודו"ק) ו 


סימן קנב שלא לסתור בהכ"נ ובהמ"ד . ובו ה' סעיפים : 


א אין פותרין בהכ"נ כדי לבנות אחרת במקומו או 

במקום אחר ולא מיבעיא אם אין הפתירה כדי 
לבנות אחרת בגון שבונה בהכ"נ אחר במקום אהר 
מעצים ואבנים חדשים דפשיטא שאין סותרין את הישן 
ער שיבנו החרש אלא אפילו צריך לסתור את הישן 
תחלה. כדי לבנות אחרת | במקומו אי נמי שבונה 
במקום אחר אך צריך לפתור את זו כדי ליטול 
עצים ווובנים ממנה לבנות האחרה מ"מ אפור (נ"ח) 
דחיישינן שמא יארע להם אונם שלא יבנו האחר אלא 
בונים אחר תחלה ואח"כ סותרים הישן ואפילו לא 
רצו לסתור כולו רק לסתור מחיצה אחת להרחיבו 
נמי דינא הכי שבונין החלה הכותל החדשה ואח"כ 
סותרין הישנה ודבר זה מותר אפילו בברכים ואע"נ 
דמכירה לנמרי אסור בכרבים כמ"ש בספי' קנ"ג ‏ זהו 
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מפני דאולי לא ניחא להו לכולי עלמא אנל לנטות 
אחרת חרשה ווראי ניחא להו (פג"6 פק'ס : 


ב י"א דאפילו יש שתי בתי כנסיות בעיר או יותו 
אפור לסהור אחת מהן עד שיבנו אחרת במקומה 
(טס סק"5) וי"א דבכה"ג מותר והטעם דזה לא חיישינן 
שיארע אונם עד שלא יבנוהו לעולם וזהו חשש 
שאינו מצוי אלא החשש שמא יארע אונם וימשינו 
הבניין זמן רב וביני ביני לא יהיה להם מקם 
להתפלל ולכן כשיש בהכ"נ אחר בעיר שיש מקם 
להתפלל לית לן בה (ט"ו סק" וכ"ק ופ"ר סק">) וביו 
שרוב הפוסקים סוברים כן יש להקל בכה'ג (דנוטג 
ור"ן ונמק"י מפורם (סיתך. ככח"ג = רֶק סכ"י כתכ דסתוט' 
וסעור 6יגו כן וס)ריכו <כלר דנס (סתופ' וסטור כן 60 : 
ואמרינן 


- 


ערוך 


ג ואמרינן בגמ' (ריע כ"כ) דאיסור זה אינו אלא כשאין 

בו תיוהא בהישן אבל כי חזינן בו תיוהא בכל 
עניין שרי כלומר דדווקא כשישן הוא חזק עדיין ואין 
בו חשש נזק דאז אפור לסותרו עד שיבנו החרש 
אבל אם חרבו יפודותיו או נטו כתליו ליפול או שיש 
סכנה בהנג או בהקורות סותרין אותו מיד רק 
מתחילין לבנות החדש ביום ובלילה אם אפשר וממהרין 
בבניינו שלא יתמשך הרבה ובגמ' שם איתא כמעשה 
בכה"ג שהכנים אחד מן התכמים מטתו לשם כדי 
שימהרו בבניינו (ועפג"0 סק"ד דסכוונס סטוך <כסכ"ג 
ע"ם וליכו מוכרח כמ"ט 50"ר סק"ד דלפורך כסכ"כ 55 גס 
ככסכ"כ מותר וגס מ"ק כסק"ס גגל סכ"ק סולך (סיטתו 
כסק"% ומיכו | כן כמ"ם כסעיף כ' וגס כווגת סכ'ת סיכו 
כמ"ם 5965 כקס5דס עומד כ5מנע. סכניין וככר | סעיך כוס 

המקק"ש | ע"ש)! 

ד נתב רנינו הרמ"א דאפור ליקח אכנים מבהכ"נ 

הישנה כדי לבנות חרשה עכ"ל כלומר דזה 
שנתבאר שאפור לסתור בהב"נ הישנה זהו אפילו 
כשצריך האבנים בשביל בניין בהכ"נ החדש וכבר 


סימן קנג 


א קדושת בהמ"ד גדולה מקדושת בהכ"נ דבבהמ"ר 

לומדים תורה ובבהכ"נ מתפללים ותורה גדולה 
מתפלה ולכן מותר לעשות מבהכ"נ בהמ"ד ואפור 
לעשות מבהמ"ד בהכ"נ רמעלין בקרש ולא מורידין 
וזה שמותר לעשות מבהכ"נ בית המדרש זהחו דווקא 
בהמ"ד של רבים אבל בית מדרש ליחיר אסור דאין 
נו קדושה כמו בשל רכים ויש מי שמסתפק בוה 
(מנ" סק"6) ואין ספק דוודאי אפור (5"ר פק"5) ונ"ל 
ראיה לזה ממגילה (ג' :) שאומר שם דת"ת דיחיד 
קיל מעבודה ע"ש וכ"ש מתפלה שהיא במקום עבודה 
ועור נ"ל דאע"ג דבמבירה יתבאר לקמן דשל כרכים 
אפור למכור מ"מ לעשות מבהב"נ בהמ"ד מותר 
אפילו בכרכים דבמכירה הו* הטעם דילמא לא ניחא 
להו לעלמא אבל להעלות לקדושה הגדולה מקדושתה 
לכ"ע ניחא, להו ואע"ג דגם שם עושים בהמעות 
קרושה מעולה כמו שיתבאר מ"מ הבהכ"נ עצמו 
מיהא יוצא לחולין מה שאין כן כאן דהבניין עצמו 

נתעלה בקדושתו : 

ב נפי' זה יתבאר שרשאין בני העיר למכור בהכ"נ 

או שאר דבר קרושה להדיוט שישתמש בה לדירה 
וכלבר שבהמעות יעשו איזה קדושה הגדולה מקדושה 
זו ולעשות בוה קדושה שוה לקדושה זו יש מחלוקת 
כמו שיתבאר ונם יתבאר שרשאים ליתנם במתנה 
משום דבוודאי קבלו טובה מזה המקבל המתגה דאל"כ 
א היו נותנין לו במתנה ויש בכלליות העניין הזה 

18 2 


הלכות בית הכנסת סימן קנב קנג 


השלחן | מו 9 


בארנו זה בסעיף א' ועוד קמ"ל דאפילו כבר התחיל 
לבנו,ז החדש ועומר באמצע הבניין אסור (6"ר ומִנ"6 
סק"ס 6ך מס שסכ"ת כתכ (סותר ככס"ג זקן כסיש (סס 
כסכ"כ פחר וכע"ט כסעיף כ' וקמנ"5 תפס כו כוונס 6חרת 
וסיגו כן כמ"ם ודו"ק): 

ה עוד כתב דאסור לסתור דבר מבהכ"נ אא"כ עושה 

ע"מ לבנות עכ"ל ביאור דבריו דאיתא בספרי פ' 
ראה מניין לנותץ אבן מן ההיכל מן העזרה מן המזבח 
שהוא בל"ת ת"ל לא תעשון כן לה' אלהיכם וכיון 
דהבהב"נ הוא מקדש מעט אפור לנתוץ ולסתור איזה 
דבר המחוכר שבו אמנם אם כוונתו לפתור ע"מ לבנות 
ובסתירה זו מתקן מותר שהרי אין זו סתירה ויש 
שאוסרים לְעשות קצת גומא בכותל לתחוב העץ או 
הברזל של הדף (ע"ז פי' קנ"6 פק"ג) ויש מתירים 
(6"ר סק"ו) שכל שאינו דרך השחתה מותר כמ"ש 
הרמב"ם בפ"א מבית הבחירה אף בהבהמ"ק וכ"ש 
בבהכ"נ וכן עיקר ובן המנהג הפשוט ובהכ"נ ובהמ"ד 
דין אחד להם בכל ריני סי' זה (וממכות כ"כ * מוכת 

לגס ת(ום 6סור) : 


אם מותר למכור. בהכ"נ ואם רשאין לשנות מקדושה 
לקדושה ועוד דינים. ובו מ"ז פעיפים : 


שאלה גדולה כיון דהבהב"נ הוא קדוש באיזה דרך 
תפקע קדושתו והא בנדרים (כ"ע ') פריך הש"ס 
בפשיטות קדושה שבהן להיכן הלבה ואין לומר דזהו 
כקדושת בדק הכית דמהני פדיון והפדיון נכנס 
בקרושה וההקדש יצַא לחולין וה"נ המעות נכנסין 
לקדושה והבהכ"נ לחולין דא"כ היאך רשאין ליתנו 
במתנה וכי הקדש נפרה על ההנאה הקורמת : 


ג והראשונים ז"ל נתעוררו בחקירה זו ותירץ הרמב"ן 

ז"ל רבהכ"נ וכל דרמי לה אין בה עצם קדושה 
אלא עשו אותה כתשמישי מצוה כמו סוכה שופר 
ולולב וציצית דכל זמן מצותן נוהגין בהן כבוד כדבר 
של קדושה ואחר מצוותן נפתלקה. קדושתן ולכן 
בבהכ"נ כשיפפוקו מלהתפלל בו בטלה קדושתו ורק 
חכמים נתנו בו גדרים וחילוקים בין שמכרו רק אנשי 
העיר בלא ז' טוני העיר או כשמכרום ע"י זט"ה כמו 
שיתבאר והר"ן ז"ל תירץ דכל הקדושות האלו הם 
מדרבנן דרבנן הטילו עליו קדושה והם אמרו פרטים 
בזה ובוה ראו לאפור ובזה ראו להתיר כפי הדינים 

שיתבארו (ר"ן פ' כני סעיר) ! 

ומדברי הרמב"ם נ"ל תירוץ אחר בזה וכבר בתכנו 

בסי' קנ"א סעיף י"ד דהרמב"ם השמיט הך דבתי 
כנסיות של בבל על תנאי עשויות ובארנו שם שמפרש 
על תנאי שבשירצו יהיה ביבולת למוכרם ע"ש ולפ"ו 
יכול להיות שהקדושה הוא מן התורה כפשטא 

דלישנא 


00 ערוך 
דלישנא דגמרא שם (כ" ') שקורא לבהכ"נ מקום 
מקודש כָמו המקדש וכמו שדרשו ואחי להם למקרש 
מעט אלו בתי כנסיות ובתי מדרשות והכי משמע 
להדיא בירושלמי שם שאומר עד כרון כשבנייה לשם 
בהכ"נ בנייה לשם חצר והקרישה מהו ע"ש הרי 
שקרא לוה הקדש ודוחק לומר דהכוונה הוא מצוה או 
מררבנן וזה שאומר בתי כנסיות של בבל על תנאי 
ובו' ה"פ משום דיש חילוק בין בהכ"נ של. כפרים 
לכרבין במו שיתבאר ולזה אומר דבבבל אפילו 
בכרכין על הנאי עשוין לפי שעושין אותה על דעת 
הגדול שבעיר וכמו שאמר רב אשי (כ" *) האי בי 
כנישתא דמתא מחסיא וכו' כיון דארעתא דידי וכו' 
אי בעינא מזבנינא לה וה"נ זה שאמר דין ‏ דבתי 
כנסיות של בבל ובו" (כ"ק :) בימיו בכל בבל היה 
כן ורין זה בתבו הרמב"ם שם בפי"א מתפלה דין ו"ט 
ע"ש ולא הזכיר לא של בבל ולא של מתא מחסיא 
משום דאלו המקומות היה רק בימיהם כן אבל עיקר 
המעם להרמב"ם דכל בהכ"נ מפתמא בונין על תנאי 
זה שיהיה ביכולת למוכרן וליתנן והוה בהקדש לזמן 
וחילקו רבנן בוה בפרטי דינים כמו שיתבאר בפ"ד 
והכל מפני דהוה כמו שהתנו כך ויש ראיה לוה 
מלשון הרמב"ם שם כשמחלק בין כפרים לכרכים 
כמו שיתבאר בסעיף טמ" : 
ה שנינו במשנה דרפ"ד דמנילה בני העיר שמכרו 
בהכ"נ יכולים ליקח בדמיו תיבה דהיינו היכל 
שמניחים בו פ"ת וזהו הארון הקדש דקדושתו גרולה 
מבהב"נ לפי שהפ"ת מונחת שם וה"ה השלחן שעל 
הבימה אם הפ"ת מונח עליו בלי הפסק מפה קדושתו 
בקדושת האח"ק אבל אם בלא הפסק מפה אין מניחין 
עליו ס"ת אין קדושתו רק כקדושת בהכ"נ וכן הבימה 
עצמה אי[ קרושתה רק כקרושת בהכ"נ כמו שיתבאר 
במי' קנ"ר | 
ן מכרו תיבה יכולים לקנות בדמיו מטפחת של ס"ת 
שהיא קדושה יותר מפני שהפ"ת מלובש בה או 
נכרכת בה והמפה והמעיל שוין בקדושתן מכרו 
ממפחת לוקחין ברמיו ספרים והיינו חומשין שנכתבו 
על קלף כס"ת וכן לוקחין נביאים וכתובים הנכתבין 
על קלף דאינהו קדישי יותר מהמטפחות אע"ג 
דמשמשי לס"ת והס"ת קדוש יותר מ"מ עצם הקדושה 
המיר מתשמיש קדושה אף שאותה קדושה גדולה 
ממנה מכרו ספרים או נו"כ לוקחין ברמיהן ס"ת אב 
איפכא לא כלומר מכר פ"ת אסור ליקח ספרים ונו"כ 
מכר ספרים ונו"כ אפור ליקח מטפחת מכר מטפחת 
אפור ליקח תיבה מכר תיבה אפור ליקח בהכ"נ 
ונכיאים גדולים מכתובים וי"א דכי הדדי נינהו כמ"ש 
ביו"ד סו' רפ"ב ע"ש וקדושת חומשים גדולה מנו"כ 
במ"ש שם וכל זה בכתובים על קלף כהכשר ס"ת 
אבל הנדפפין קדושתן קלה וכולן קדושתן שוה כמו 
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שבארנו שם סעיף כ"ב ומ"מ נ"ל דקדושתן נדולה 
אפילו ממטפחות שהרי בהם יש עכ"פ עצם קדושה 
וכמה שמות יש בהם ולכן אפור למוכרן וליקח 
בהמעות תשמישי קדושה אלו שחשבנו ולהיפך מותר 
וס"ת שנמצא בו מעות קדושתו הוא רק כחומשים' 
ואע"פ שאפשר לתקנו כל כמה דלא תקנו אין בו 
קרושת ס"ת (מג"5 סק"ג) ורע דאפילו קנו דבר 
שקדושתו גרולה ממה שמכרו ונשתיירו עור מעות 
מהמכירה מ"מ אסור לקנות גם בהמותר דבר שקדושתו 
קטנה ממנה מפני שעל כל המעות חלה קדושה 
הנמכרת (גפ' פס): 

זָ כתב רבינו הב"י בפעיף ד' אם מותר לקנות בדמי 

קדושה אחת קדושה אחרת כיוצא בה יש אוסרים 
ויש מתירים עכ"ל וחנה על ס"ת וודאי דליכא חילוקי 
דיעות רלכתחלה פשיטא שאסור למוכרה כדי לקנות 
אחרת כמ"ש ביו"ד סי' ע"ר ובגמ' שם הוי בעיא דלא 
איפשטא ואפור ובריעבר פשיטא שמותר לקנות ס"ת 
אחרת דמה יקנה הלא אין קרושה למעלה מקדושת 
ס"ת ורק המחלוקת היא בשארי דברים וי"א דכל 
הדברים דינם כס"ת ואין כאן מחלוקת דלבתחלה 
אסור ובדיעבד מותר (:"ח ודריפס) ואין ראיה דנהי 
דלכתחלה וודאי כן הוא דאפור למכור מ"מ בדיענד 
לא רמי לם"ת שאין קרושה אחרת למעלה ממנה 
אבל בשארי דברים הא יכול לקנות קדושה שלמעלה 
ממנה ובזה יש מחלוקת וכן מדוייק לשון רכינו הב"י 
דאריעבד קאי אבל לכתחלה הכל מודים שאסור 
(ולסכס ספיגו עליו סדריטס וסכ"ק וגס קוטית סע"ז מיו"ד טס 
תפוס דסתס (כתס(ק (כפן ‏ מיורי כדיעכד וכ'כ ס6"ר פק" 
גס מ'ק סטג" סק"ד דבדיעכד מותר (5 ידעתי מנ"ל 60 

ווש מח(וקת כוס. ודכרי | סכ"י כרוריס ודו"ק) : 

אמנם מלשון הרמב"ם פי"א מבואר דנם לכתחלה 

מותר למכור בהכ"נ כדי לקנות בהכ"נ אחר שכתב 
בני הכפר שרצו למכור בהכ"נ שלהם או. לבנות 
ברמיה בהכ"נ אחרת וכו' ע"ש הרי דמתיר לכתחלה 
למכור כדי לקנות קדושה כיוצא בה וכן בכל הדברים 
ורק בס"ת יש איסור לכתחלה משום דיש קצת בזיון 
לעשות מסחר בפ"ת אבל בכל הדברים מותר לכתחלה 
למכור כדי לקנות אחרת כיוצא בה וכן המנהנ 
אצלינו למבור ספרים ולקנות אחרים ורבים הסכימו 
שכן הוא דעת הרמב"ם (תוי"ע פס ו6"ר פס וכ"כ סמג"6 
פס ורק מ"ם (סלק. כין ס"ת מפני שסין יכולין לספקיע 
מקדוטתס חמור עפי ע"ם סין לוס עעס וסדרכ5 מטעס וק 
עדיפ% כמוכן ועיקר סטעס כמ"ם וסעו(ס גרלס. טתפסו דעת 

סרמכ"ס (עיקר ודו"ק) : 

₪ כתב רבינו הב"י בפעיף ה' אם גבו מעות לבנות 

בהכ"נ או בהמ"ר או לקנות תיבה או מטפחת או 
ס"ת ורצו לשנות| מלצורך מה שגבו אותן אין משנין 
אלא מקדושה קלה לחמורה אבל אם עשו בהם הדבר 

שגבו 


ערך 


שגבו אותם בשבילו משנין המותר לכל מה שירצו 
עכ"ל ובזה קילא מעות מגוף הקדושה דבנוף הקדושה 
אפור אפילו מהמותר מעות לשנות ובגבו מעות מותר 
לשנות המותר ובהיתר המותר מפורש במגילה (כ"ו ') 
וכלשונו כתבו הרמב"ם והטור ג"כ ע"ש וכבר תמה 
אחד מהראשונים למה אפור לשנות המעות והא קיי"ל 
הזמנה לאו מילתא היא ואפילו בנו בהכ"נ. כל זמן 
שלא התפללו בו מותר לשנותו כמו שיתבאר וכ"ש 
מעות שאפילו הזמנה אין כאן (וסוי כעוי (לריג. כ"י 
כסס רמ"ך): 
י ויש מי שתירץ דבאמת לאו משום דחל קדושה על 
המעות אלא מטעם נדר וגם בדין שיתבאר ג"כ כן 
שיכולין לשנותו מיהו צריכין ‏ לבנות בהכ"נ אחר 
קְיִים הנדר וגם כאן רשאין לשנות מעות אלו רק 
שיתנו ממון אחר (ע"ו. פק"כ) וא"א לומר כן דא"כ 
למה מותר לשנותן לקדושה חמורה מזו הא נדֶרו 
לקלה ‏ ויש מי שאומר דבחמורה, וודאי ניחא להו 
(פמ"נ) ואינו ‏ כן דכיון שנדרו על מצוה זו אפור 
לשנות לאחרת אפילו גדולה הימנה ודבר זה מפור 
במשנה דמנחות (ק"!:) דבאותו המין אם נדר להביא 
קטן והביא נדול הוי פלונתא אם יצא אבל ממין 
אחר לא יצא אפילו בנדול מזה וכן מהבאר מהרמב"ם 
פט"ז מטעה"ק ע"ש : 
יא ויש מי שתירץ דכיון דבני העיר נתנו על דבר 
מצוה זו אפור לשנוהן שלא מדעתן ורק הציבור 
רשאין לשנותם ביון שעל דעתם נתנו (פנ"6 סק"ס) 
והיינו זט"ה במעמר אנשי העיר (מהס"ט) וצ"ל 5פ"ז 
כשמשנין לקדושה חמורה מזו לא מקרי שינוי ויש מי 
שתירץ דגבו מעות הוי מעשה ולא הזמנה (ט"ך יו"ד 
פי' רנ"ע) דכיון שנתנו המעות ליד גבאי הוה כמעשה 
ואע"ג דבניין בהב"נ הוי וודאי מעשה ומ"מ מותר 
לשנות זהו מפני שכוונהם כן שכל זמן שלא יתפללו 
בה לא חלה הקדושה משא"כ במעות (5"ר סק"ח ופתרן 
כוס קופית סמג* טס וגס מס מסקטס מסנסדרין ממת מ"ת: 
("ק כל( דסתס מוורי כמותר ע"ם ולכי תילוק זסו גס תירון 
הכ"י וְבֶ"ס טכתכו טכיון סכלו ליד גכלי 6סור (טנות. וסט"ו 
פס הת6(5 כוס ע"ט ו("ק כל דכוונתס דע"י זט סוי כמעטס 
וסכר5 זו כתכו סתוס' כסנסדרין מ"ח * ד"ס מותר ע"ם וכלן 
עדיף ודו"ק) : 
יב עוד כתב רבינו הב"י דאם כשגבו המעות התנו 
לעשות חפצם ממותר הדמים אפילו קנו ומכרו 
וחזרו וקנו קדושה במקצת הדמים מותר להוריד המותר 
אבל אם לא התנו כשגבו אלא כשמכרו התנו אפור 
להורידם עכ"ל ביאור דבריו אם קנו בעד כל המעות 
ומכרו וחזרו וקנו במקצת המעות אפילו התנו בשעת 
המכירה לא מהני רהקדושה חלה על כל המעות 
מקנייה ראשונה ורק אם בעת הגבייה התנו מהני 
אפילו בכה"ג (סגר"5 וס)"ר סקטו על זס ד"כ מפי פריך 
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6כיי לרכס כמנילס סס טעמ9 דתתנו ‏ 60 (6 סתנו 5% ימ 
דמיירי ככס"ג. ע"ם  5(|‏ 6כין ד50 סכריית 5מטנס ‏ דוכן 
כמותריסן קפי וסמטנס 60 53 מיורי כָכַס"ג ע"ם ודו"ק) : 


יג ודע שוה שנתבאר בגבו מעות שיכולין לעשות 

בהמותר מה שירצו י"א דאפילו לרבר הרשות 
מותר (מנ"ל פק"ו) ורק מה שהוא לצרכי ציבור (6"ר 
סק"ט) ויש מי שכתב דרק לקדושה קלה מותר ולא 
לרבר הרשות, (ע"ז טס) והעיקר כדיעה ראשונה ראל"כ 
מהו הלשון לכל מה שירצו (וקוטית סע" תירן 60" 

ע"ס וכן מוכרס מ(סון סם"ם ע"ט ודו"ק) : 

יך ונתנ רבינו הרמ"א ואם קנו בדמים אלו שגבו 

עצים ואבנים חלה קדושת הדמים על העצים 
והאבנים ואסור לשנותן רק לקדושה חמורה ואם 
הניאו עצים ואבנים לצורך בניין בהכ"נ אם באו 
ליד נבאי אסיר לשנותן רק לקדושה חמורה וקודם 
שבאו ליד גבאי מותר לשנותן אבל מ"מ לא יוכלו 
לחזור בו עכ"ל ביאור דבריו דאע"ג דהמתנדב עצים 
ואבנים קודם שבאו ליר גבאי מותר לשנותן כמבואר 
ביו"ד סי' רג"ט מ"מ אם באו ע"י גביית מעות שבאו 
ליך נבאי כמ"ש וקנו העצים והאבנים במעות אלו יש 
עליהם דין המעות אף קודם שבאו ליד גבאי ואח"כ 
אומר דאם הביאו עצים ואבנים נדבה לבניין בהב"נ 
אם באו ליד גבאי אפור לשנותן רק לקדושה חמורה 
ורק זט"ה מותרים לשנות כמו שיתבאר וקודם שבאו 
ליד גבאי מותר לשנותן כלומר ללוותן ולית] אחרים 
החתיהם (מנ"6 פק"ס) וזהו שכתב אבל מ"מ לא יוכל 
לחזור ‏ בו כלומר מפאת נדבתו דחוה כנדר (עע"ו 

סק"ג וסו(ך (טיעתו ולפמ"ם ‏ 6"ם) ! 

מן וכיון שנהבאר דמוכרין דברים אלו בשביל קדושה 

חמורה ממנה כ"ש שמוכרין אותם כדי ללמיד 
תורה ולהספקת תלמידים (לכופ) ואפילו. ס"ת כי מה 
תועלת ‏ יהיה בהם ובס"ת אם לא ילמודו ויתירה 
מעלת הלומד ממעלת התורה עצמה (לס) וכל העולם 
לא נברא אלא בשביל לימוד התורה וכן מוכרין ס"ת 
להשיא יתומים בדמיו וכברך נזכר זה בריש אהע"ו 
וי"א שם דווקא יתומים ולא יתומות מפני שהנשים 
לא נצטוו על מצות פו"ר (סמ"ק עס וע"ש ככ'ש) ואינו 
כן דאררבא מצינו בכתוכות (ס"ו ') דיתומה קודמת 
יתום בנשואין וכ"כ הלבוש בכאן דהרי על לשבת 
יצרה כולם נצטוו וחרפת היתומה גדולה מחרפת 
היתום והבי קיי"ל (וכ"כ סמנ"5 וס"ר פקי"כ וכ"כ כתסוי 

ר"מ 6לסקר): 

מז איתא במגילה שם רהא דבהכ"נ נמכר זהו דווקא 

של בפרים אבל בהכ"נ של ברכים כיון דמעלמא 
אתו ליה לא מצי מזבני ליה דהו"ל דרבים דהכל 
בעליהן ואין בני העיר בעלים להם (ר;"י) והנה 
לשיטת הרמב"ן והר"ן שהבאנו בסעיף ג' דאין בבהכ"ג 

קדושח 


39 ערוך 
קדושה אלא תשמיש מצוה או קדושה דרבנן אינו 
מובן מה ראו חכמים לחלק בין של כפרים לשל 
כרכים ונצרך לדחוק ולפי מה שבארנו בפעיף ד' 
בשימת הרמב"ם דהקרושה הוא מן התורה והא 
דמותר למכור משום דלכתחלה אנשי העיר בונין על 
תנאי זה ואע"ג דלא התנו כמו שהתנו דמי דבני 
העיר מעלים על הדעת תמיד אולי יצטרכו למוכרו 
ולפ"ז החילוק בין כפרים לכרכים א"ש בטוב טעם 
דבכרכים לא בהם בלבר תלוי ומה מועיל הנאם 
והרבים שבעולם וודאי אינו על דעתם תנאי זה דמה 
להם ולצרכי העיר וכן מדוייק לשון הרמב"ם בדין זה 
בפי"א דין ט"ן וז"ל בך"א וכו' של כפרים שלא עשו 
אוה אלא על דעתן לבר וכו' אבל של כרכין הואיל 
ועל דעת כל העולם נעשה וכו' נעשה של כל ישראל 
ואין מוכרין אותו לעולם עכ"ל כלומר דמה נהני 
התנאי של אנשי העיר שהרי אינם כל הבעלים 
שלהם וכל ישראל לא שייך שיתכוונו לתנאי זה: 


יז ודע שאין חילוק באיזה. מעות נבנה דבכפרים 

אפילו נבנה מנדבות של העולם מותרים למוכרו 
דאדעתא דידהו נתנו הנדבות ובכרכים אפילו בנו 
משל העיר אין יכולים למוכרו דכיון דבכרך נבנח כל 
בהכ"נ אדעתא שמכל העולם יבואו להתפלל בו הוה 
לבל ישראל חלק בזה מיהו אפילו בכרך אם בנו 
יחידים לעצמם בהב"נ יכולים למכור כמו בכפר (ע"ז 
סק"ו) וָזֶה מפורש בגמ' שם בבהכ"נ של מרפיים שהיה 
בירושלים ומכרוהו ע"ש דביון שהוא מיוחד רק לבעלי 
מלאכות או למיעוט ציבור שייך להם לבדם ודווקא 
בהכ"נ של כלל העיר בכרך אינו נמכר ובכפר גם 

בכה"ג נמכר ! 

יח וננר נתבאר דהמעית של הבהב"נ הנמכר נשארים 

בקדושהן ואסור לשנותן רק לקדושה חמורה 
ואינם רשאים להורידן מקדושתן אך זהו דווקא כשמכרו 
בני העור שלא מדעת ז' טובי העיר או שטובי העיר 
מכרו שלא במעמר אנשי העיר אבל אם מכרו זט"ה 
בסעמד אנשי העיר רשאים להוציא המעות לכל מה 
שירצו אפילו לדבר הרשות. דהמעות יוצאים לגמרי 
לחולין ולהרמב"ן והר"ן צ"ל הטעם דכך תקנו חכמים 
ולהרמב"ם נראה הטעם משום דלכתחלה היתה דעת 
בני העיר כן דאם המכר יחיה בזט"ה במעמר כל 
העיר יצאו לגמרי לחולין והוה בהקדישו על תנאי זה 
וזה שכתבנו שצריך במעמר כל העיר לאו דווקא 
אלא שיהא בהסכם כל העיר ולכן אם זט"ה מכרוהו 
בפירסום מקרי במעמד' אנשי העיר אף שלא אמרו 
כלום ורק אם לא מיחו בידם ולכן אם מקצת אנשי 
העיר מיחו בידם לא יצאו המעות לחולין וכן אם 
קבלו עליהם אנשי חעיר בעת המכירה שכל מה 
שיעשה יחיד פלוני בהמעות הרשות בידו מה שעשה 
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השלחן 


עשוי ויכול להוציאם לחולין והוה כזט"ה במעמו 
אנשי העיר : 
ים וגם בשל כרכים שאמרנו שאפור למכור אפילו 
בנאו משלהם כתב רבינו הב"י בפעיף. 1' אנל 
של כרכים וכו' אינו נמכר אא"כ תלו אותו בדעת 
היחיד שאז יעשה בו היחיד מה שירצה בהסכמת 
הציבור וה"ה לכל דברי קדושה שהוזכרו כאן דכולהו 
נרירי בחר בהכ"נ עכ"ל כלומר שבשעת הבניין תלו 
אותו ברעת היחיד דאז יכול לעשות מה שיוצה 
והנה אין רבותא כלל בזה דפשיטא דתנאי מתחלתו 
מהני ומאי קמ"ל ולמה צ"ל שתלו אותו ברעת היחיו 
דהא בתנאי מפורש נם בלא זה מהני ועוד דאם 
מפורש תלאו ברעת היחיך למה צריך הסכמת הציבור 
אמנם העניין כן הוא שלא היה תנאי מפורש אלא 
שתלאו כל הבניין בדעת היחיד שהוא יבנה על דעתו 
והוא יהיה המתעסק בהוצאות הבניין דבזה הוי. כאלו 
נתנו לו רשות לעשות בו אח"כ מה שירצה וכרו 
ולהוציא הדמים לדבר הרשות (וכ"מ כע"ו סק"ו) ולכן 
צריך לזה הסכמת הציבור דסוף דינא כתחלת דינא 
דכשם שבתחלה היתה הסכמת הציבור עליו כן מה 
שיעשה בו אח"כ צריך הסכמת הציבור : 
כ ויש מי שאומר דזהו דווקא כשבנאוהו משלהם דאז 
הוי בתנאי אבל אם בנאוהו ממעות של אחדים 
שאינן מאותה העיר מאי מהני דעתם בלבד. די 
להאחרים לא ניחא להן בכך. (מנ"6 פקי"כ) וסנרא 
נכונה היא אבל א"כ למה לא ביארו זה ונם לשון 
רבינו הב"י שכתב אפילו בנו משלהם אינו נמכר אא"כ 
תלו ברעת היחיד וכו' ומשטע רכ"ש בשל אחרים 
דאינו נמכר ועלה קאי הך דתלאו בדעת היחיר ולנן 
נלע"ד דגם אם בנאוהו משל אחרים אם בעת קינוץ 
הנדבות אמרו שתלאו כל הבניין בפלוני כולם נתנו 
על רעת כן אבל אם לא אמרו אפור למוכרו אף אם 
רק מקצת דמים היה משל אחרים כדין כרך (ו5ו9י גס 
סמנ" יול (זס) : 
כא וכן כל דגרי קדושה שנתבארו בולם רינם כן 
דיש חילוק בין כפרים לכרכים ובכפרים כשמוכרי 
זט"ה בהסכם העיר מותר להשהמש בדמים וכן כל 
כלי בהכ"נ וספסלים ויריעות (מנ"6 סקט"ו) ול 
שפורסין על הארון הם כארון עצמו (טס) מיהו לא כ 
הקדושות שוות לעניין עצמם דבהכ"נ עצמו הרי 
נמכר אף לתשמיש חול וכן כל תשמישי מצוה 
בשנמכרים מותר להשתמש בהם דברי חול כמו שיתבאר 
אבל תשמיש קדושה כמו הארון והפרוכת וכיוצא 
בהם נשארים בקדושתן גם כשימכוו אותם ונמכרים 
רק שהלוקח ישתמש בהם לקדושה דומיא דפ"ת 
ויתבאר בפי' קנ"ד (פס סקי"ד) : 
כב דגר פשוט הוא דזה שהתונו מכירת בהכ 
בכפרים זהו כשיש להם בהכ"נכ אחר לה 
בו > 
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ערוך 
בו דאל"כ הא אפילו לסותרו כדי לבנות אחר אסור 
עד שיבנו אחר מקודם כמ"ש בספי' קנ"נ אם לא 
שרוצים למוכרו לקנות בהדמים בהכ"נ אחר ובגוונא 
יכא למיחש לפשיעותא דאז מותר ובכרכים בכל 
נגווני אסור (טס סקי"ז) ויש מי שרוצה לומר דזה שהותר 
בכפרים למכור כשיש להם בהכ"נ אחר הכוונה שבנאו 
עכשיו אחרת אבל אם לא בנאו עכשיו אף שיש להם 
שני בהכ"נ אפור למכור אחד דהא אפילו לסתור 
אחד אפור כמ"ש בסי' קנ"ב וכ"ש למכור (2ס פקט"ו) 
ודברים תמוהים הם וכל הסוגיא דמגילה ובכל 
הראשונים לא משמע כן והא דלסתוך אסור וודאי 
כן הוא דכשהוצרכו למכירתו התירו אבל כשרק רוצים 
לסותרו ולבנות אחרת חששו שמא לא יבנו ומה עניין 
"ז (ולסיפך מ"ק כסקי"ז דלקנות קדופס 6חרת קמורס מותר 
לפילו כ6ין (קס כסכ"כ 6חר ג"כ תמוס וככר חלק עניו כוק 
ח)"ר סקי"ק ע"ם וכ"מ כיו"ל ר"ס רג"כ ונס מ"ש סמנ"ס 
כסקל"ג 5"ע ומ"ש מט*ך וע" טס !סו כפדיון ‏ טכויוס. דווק6 
כמ"ש קט"ך פס 15 כגכו (נורך. כסכ"כ כמ"ם הע"ז סס 96 
למכור בסכ"כ כטכיל קדוטס המורס. כספין (קס כסכ"כ 6קר 
וודסי 53 ממענו ודו"ק) : 

כג ונשל כרכים וודאי אפילו בנאו אחרת אסור 
למכור הראשונה מפני שלא בהם בלבד הרבר 
תלוי אמנם לעניין דין סתירה שנתבאר בפי' קנ"ב 
אין חילוק בין כפרים לכרכים כיון שרוצים לבנות 
אחר במקומו א"כ מה איכפת להו להרחוקים אך 
העצים והאבנים והקרקע בקדושתייהו קיימי ואסור 
להשתמש בהם וגם למוכרם דשמא יש אחד בסוף 
העולם דלא ניחא ליה שתפקע קרושתן (מנ"6 
פקט"ו) ויש מי שמתיר (סס כעס מ"כ) ויש להחמיר 
(ס/"ר םקו" סכריע כסמ"כ (סיתר ותולק על סמנ"5 ע"ס) : 


כך יש מי שכתב דכרך לא מקרי אלא עיר שהסוחרים 

מתקבצים שם הדיר לסחורה או מצד פיבה 
אחרת מתקבצין שם הדיר כמו ערי הפלך וכיוצא 
בזה אבל מה שרבים עוברים דרך שם בלי ישיבה 
קבועה בעיר לא מקרי כרך דמה להעוברים ושבים 
לבהכ"נ של עיר זו וכל דברור לנו שַלא בנאו אדעהא 
דכ"ע מקרי לעניין זה כפר ויכולין למוכרו (מנ"6 
סקי"1 עס מ"כ) וכן נראה מצד הסברא ולפ"ז מעטים 
עתה בזמה"ז בהב"נ שנדונו ככרך לעניין זה ויחיד 
שבנה בהכ"נ ומסרה לציבור דינה ככל בתי בנסיות 
שבעיר, שאין להיחיד שום דיעה במכירתו אכל אם 
שייר לעצמו בה שום כח אין לו מכר כי אם ע"פ 
שניהם והיינו ע"פ דעת הציבור וע"פ רעתו או דעת 
יורשיו כשמת ואם קודם מיתתו נתן כל כחו להציבור 

א"צ דעת יורשיו וע' בסעיף ל"ט : 

כח כל דנר שנקדושה שנמכר ומותר לשנותו נמכר 

בלא הכרזות אף בקרקעות. שצריכות הכרזה ואין 

- ו ו 
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השלחן | ו ₪ 
בו אונאה אף במטלטליס שיש בכל מקום אונאה 
(ט"1 סק"ק) וטעמו של דבר דעיקר טעמי. הכרזות 
הוא שמא יתאנו והרי גם במתנה מותרים ליתן (פס) 
ועוד דהכרזות לא שייך רק אם מגבים לאחרים ולא 
כשאנו מוכרים דבר של עצמינו (מנ"5 פקי"ח כקס 
סר"ן ע"פ) והטעם דאין בזה אונאה במטלטלים צ"ל 
משום דהוה כבעה"ב המוכר כליו שאין בהם אונאה 
כמבואר בה"מ סי' רכ"ז אכל דבר שאסור לשנותו 
וממילא שאין ביכולתם ליתנה במתנה צריך הכרזה 
דכל בלא הכרזה הוי כזלזול במקח (פס סק"כ) וממילא 
דיש לזה אונאה במטלטלין כבכל המטלטלין דאלו 
בקרקע בכל מקום אין אונאה דאין אונאה לקרקעות 
וי"א רבמטלמלין יש אונאה גם ברבר שמותרין לשנותו 
אם לא שידעו לכתחלה ששוה יותר או. פחות אבל 
דבר שאפור לשנותו יש אונאה אפילו בקרקעות 
דרינם כשליח דבכל שהוא מכרו בטל אף בקרקע 
כמבואר בח"מ שם (שס ו6"ר סקי"ע) ! 

כן דנר ירוע דבכל תשמישי קדושה ותשמישי מצוה 

קיו"ל הזמנה לאו מילתא היא עד שיזמין בפה 
ויעשה מעשה לפיכך אם בנו בהכ"נ כל זמן עלא 
ותפללו בו אין עליו קדושת בהכ"נ ואפילו בגו לשם 
בית בעלמא אם הקדישוהו אה" לבהכ"נ יש עליו 
דין בוכ"נ ואינו קרוש עד שיתפללו כו אמנם אם 
התפללו בי אפילו יחידים אפילו אורחים לפי שעה 
כיון שהתפללו בו והיה מיוחד לתפלה קדוש ואם 
הקדישוהו לפי שעה הכל כפי מה שאמרו דהנאי בכל 
דבר מהני ולעניין המעות אם בנוהו ממעות שהתנדבו 
לבהכ"נ אפור לשנותם במו שנתבאר (מנ" 6‏ סקכ"6) 
מיהו יהיר שהתנדב ובנה בהב"נ משלו ועל ‏ קרקע 
שלו או של אחרים נהי דלא קדוש עד שיתפללו בו 
מ"מ אינו יכול לחזור בו דהוי כנדר כמו שיתבאר 

בסעיף ל"ו. (הס) : 

כז אנשי הכפר כשמוכרים בהכ"נ כמו שיתבאר יכולין 

למוכרו ממכר עולם והקונה אותו יכול לעשות בו 
כל מה שירצה לבר ד' דברים אפור לו לעשותה 
והיינו מרחץ ובורסקי ובית הטבילה ובית הכסא ואם 
מברוהו זט"ה במעמד אנשי העור יכול הקונה לעשות 
אפילו אלו הארבעה דברים דבכה"ג פקעה הקדושה 
לנמרי בין מן הבהכ"נ ונין מן המעות, והמוכר יכול 
לעשות בהמעות כל מה שירצה וכן בכל דברי קדושת 
שנתבאר לבר ס"ת וספרים דבע"כ נשארו בקדושתן 
((כוט) אך בהמעות יכול המוכר נם באלו לעשות כל 
מה שירצה (סס) כיון דנמכרו בוט"ה במעמד וכו': 


כח כתנב רנינו הב"י בסעיף ' י"א דוחיר בשלו 

אפילו ס"ת מותר למכרו ולעשות בדמיו כל מה 

שירצה כל שלא הקדישו לקרות ברבים ויש מי שאוסר 

אא"כ ללמוד תורה או לישא אשה עכ"ל דיעה ראשונה 
היא 


4 ערוך 
היא דעת הרא"ש והטור וס"ל דזה שאמרו חו"ל אין 
מוכרין ס"ת אלא ללמוד תורה ולישא אשה וכן כל 
סוגיא דמגילה זהו הכל בשל ציבור או יחיר שמפר 
לציבור אבל. כל יחיד בשלו כשעושה אפילו הקדושה 
היותר גדולה כמו פ"ת מתחלה דעתו על זה 
שכשיצטרך ימכרנה וישתמש בהמעות ונן כשבנה 
בהכ"נ או בהמ"ד רק לעצמו יכול תמיד למוכרם או 
לשנותם מפני דמעיקרא אדעתא דהכי עבדינהו ולא 
דמי למ"ש בסוף סעיף ב"ו רעכ"פ נדר הוא זהן כשלא 
התפללו בו עדיין. כלל או לא למדו בו כלל אבל 
בכאן הא התפללו ולמדו וקיים נדרו שפיר יכול לעשות 
בו כחפצו כל זטן שלא מסרו לרבים והיש מי שאוסר 
הוא רעת הרמב"ם בפ"י מפ"ת שכתב אין מוכרין 
ס"ת וכו' ולא חילק בין יחיד לרבים ואני חמה על 
זה והרי גם הרא"ש והטור כתבו כן בה' ס"ת ביו"ר 
סי' ע"ר ע"ש ועכ"ז חילקו כאן בין יחיד לרבים ומה 
ראיה שרמב"ם חולק על זה ולענ"דר היה נראה לומר 
דבפ"ת מיירי ‏ בס"ת האחת שחובה על כל איש 
כמבואר שם ולכן גם יחיר אסור למוכרה משא"ב כאן 
מיירי בס"ת אחרת דהאיסור הוא מצר קדושתה בזה 
אָנו מחלקים בין יחיר שעשה. לעצמו לבין מסרה 
לציבור ואין כאן מולוקת כלל וצ"ע מיהו לדינא 
נראה שגם רבינו הב"י תפס כדיעה ראשונה וב"כ 
אחד מהגדולים (06"ר סקכ"כ וכ"כ סרע"ס כד"מ מסמנהג 
כסמתירין | ע"ם)ן 
כמ ויש מי שהקשה על דין זה ממ"ש בח"מ סי' רמ"ת 
במי שאמר נכסי לפלוני אם ס"ת הוי בכלל 
נכסי כיון שאסור למוכרה וזהו גמ' בב"ב (ק*: ') וביחיר 
מיירי דאם הקדישה לרבים הרי אינו יכול למוכרה 
ונדחק לומר דְמיירי. שנהנה לרבים שיקראו בה אבל 
לא מסרה להם לנמרי דבכה"ג ג"כ אינו רשאי 
למוכרה ותמה על מנהג העולם שנוהגים למכור גם 
בכה"ג (מג"6 סקכ"כ) ולפמ"ש ל"ק כלל דשם מיירי 
מס"ת. יחידית שמחוייב לכותבה ולכן אפור למוכרה 
והעולם שנהגו היתר בזה משום דפ"ל כדעת הרא"ש 
ביו"ד שם דהאידנא מצוה בספרים ולא בפ"ת ע"ש 
וביו"ד שם בארנו עוד בוה ע"ש אמנם זהו וודאי 
דהמוכרה אינו רואה סימן ברכה בהמעות כמ"ש 
ביו"ר שם (ודע ד(פמ"ם עס כיו"ד ד6יסור סמכירס סופ רק 
מטוס כזיון ‏ סס"ת עתס6 (מכרת כסלרי | חפיניס = ולכן 
6פילו כסים כו כמס ס"ת פין (מוכרס כמ"ש טס 6ין זק 
עניין כל (דיניס מכסי" ]0 |6"כ 6ין רליס מסרמכ"ס 
כל ודו"ק) : 
ל וכשם שמותר למכור בהכ"נ. של כפרים כמו. כן 
התורו ליתנה במתנה והמקבל מתנה יבול לעשות 
בה כל חפצו כמו במכירה והטעם דאי לאו דְהוה להו 
הנאה מיניה בענייני בהכ"נ לא הוי יהבי ליה מתנה 
ולפיכך הדר הוה המתנה כמכר וצריך לזה זט"ה 
8 : 
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השלחן 


במעמד אנשי העיר ובכרכים אסור (ע*6 פקנץ) 
והטעם נתבאר בסעיף ג' ופעיף ד' וליתנה במתנה 
לעיר רחוקה שבוודאי לא היה להם הנאה מהם וודאי 
אפור (פס פקכ"ו) וכן עצים ולבנים מבחכ" ישן 
שסתרוהו בהיתר שנתבאר בסםי' קנ"ב ג"כ מותו 
למוכרם וליתנם במתנה כבהב"נ עצמו: 
לא וכשם שמותרים במכר ומתנה כמו כן מותויפ 
החליף הבהכ"נ או העצים והאבנים באחות 
שתתפום האחרת החתה בקדושת בהכ"נ וכן העצים 
והאבנים והבהכ"נ הזה יצא לחולין וכן העצים והאבנים 
דמה לי מכר ומה לי חליפין ואף שתהתירו 
דברים אלו. מ"מ לא התירו להשאילן או להשכירן או 
למשכנם לעשות בהם ענייני חולין והטעם דלא 
התירו רק שדבר אחר תתפוס. בקדושתם כמעות 
המכירה או החליפין אבל בשאלה ושכירות ומשנון 
לא נתפם דבר אחר בקדושתן שהרי הם עמן 
בקדושתייהו קיימי לאחר כלות. זמן השאלה והשכיוות 
והמשכון א"כ תצא לחולין בלא דבר וזה אפור ומה 
שהתירו מתנה מפני הטובה הקודמת דהוה כחלפין 
ואסור אפילו בוט"ה ובמעמד אנשי העיר ואע'נ 
דבכה"ג גם המעות יוצאין לחולין כמ"ש בסעיף י"ח 
מ"מ בשעת המכירה נתפסין בקדושתן אך אח"ב יש 
כח לוט"ה במעמר העיר להוציאם לחולין משא"נ 
בכאן (טס פקכ"ס) ואפילו אם נאמר דגם בכאן דמי 
השכירות יעלו בקדושתן מ"מ אפור כיון שהם עצמם 
נשארין בקדושתן א"א שאחרת תתפום תחתיה (וכק 
מוכן לטון סטור | וט"ע סעיף י*6 מכתכו טעדיין טלרין 
כקדוסתן מפין כפן ד"6 מתקול וכו' עכ"ל וסתס. כמו תרתי 
דסתרי ולדכרינו ‏ 6"ש ודו"ק): 
לב ודע דכל מה שנתבאר דהיתר. המכירה איט 
בכרכים זהו הכל כשמוכרים להוציאה לחולין 
דכיון | רמפקיעין קרושתה ממילא צריך. דנר אחר 
שתחול על זה הקדושה והסכם כולם ולכן בכרכין 
אפור כמו שנתבאר אבל מוכרין בהב"נ לאחוים 
ושיהיה בהכְ"נ בקדושתה וא"צ כלל דבר אתר שיחול 
קרושתה עליה (מג"6 סקכ"ז ודנ+ ככ"ק) ודבר זה מותר 
אפילו בכרכין רק לדעת התופ' (רפ"ד ד"ס 6וורס) 
מרבים ליחיד אסור ע"ש וצ"ל הטעם דהורר מכנודו 
אבל רוב הפוסקים חולקים בזה וס"ל דאפילו מרנים 
ליחיר שרי כל שאין מפקיעין קדושתה וזהו דעת 
רבינו הרמ"א בסוף סעיף י"א שכתב ודווקא, בדוך 
שמורידן מקדושתן אבל מותר להשאיל אפילו ס"ת 
לקרות בה אפילו משל רבים ליחיד עכ"ל ונ"ש 
בהכ"נ ובהמ"ד ושארי תשמישי קורש שיבול להשאילן 
ולהשכירם ולמשכנם וכן למוכרם שישארו אצל הקונה 
בקדושתם ואפילו בכרכין ויחיר שהתנדב דבר קדושה 
אם מפרו לציבור הוא של ציבור ואם לאו או שהמנה; 
הוא שלע"ע משתמשים בו הציבור וכשירצה 
ומוכרו 


ומוכרו הולכין אחר המנהג ודבר זה נתבאר ביו"ד 
סי' רנ"ט ועיין לקמן סי" קנ"ר : 


5 בתב אחד מהגדולים (מנ"6 טס כטס מ"כ) אם בנו 

בהכ"נ חדשה וסתרו הישנה ע"פ וט"ה במעמר 
וכו' פקעה הקדושה מהישנוק וחלה על החדשה ורשאים 
לעשות בהישנה כל מה שירצו דלא גרע ממתנה אבל 
בלא"ה אין כח אפילו בוט"ה במעמד וכו' לעשות בהן 
דבר חול שאין כאן דבר אחר שתחול קדושהה ליו 
וכן משמע בתוספתא וכו' עכ"ל וזה שנהבאר ביו"ר 
סי' רנ"ט דמנורה של בהכ"נ ביבולת. ביד זט"ה וכו' 
לשנותה לדבר הרשות מ"מ לא דמי לבהכ"נ שעיקרה 
עשוי לומר בה דבר שבקרושה א"א שתפקע קדושתה 
בלא כלום (מג"6) אבל בתשו' הרא"ש (ככל ') בתב 
שיש כח ביר זט"ה לעשות מבהכ"נ בית דירה כמו 
במנורה וצ"ע דהיאך הפקע קדושתה בכדי וצ"ל 
דכוונת הרא"ש הוא כשכנו אחרת במקומה דחלה 
עליה הקדושה (טס) ומאד תמוה הירוץ זה דלהדיא 
מכואר בתשו' הרא"ש שבנו עליות לבהמ"ר ואח"כ 
נתיישבו שילמודו בבהכ"נ שבשם והשכירו העליות 
לדירות ע"ש והשיב הרא"ש דזט"ה וכו' יכולים לשנית 
לדבר הרשות ואין כאן חליפין על הקדושה שתחול 
על דבר אחר ולבד זה המוה מאד דהרא"ש הביא 
מהא דזט"ה יכולים למכור אף לדבר הרשות והא 
מפורש בגט' שם דלהשכיר אסור וכמ"ש הטור והש"ע 
והרא"ש. בעצמו במגילה שם הביא זה וכתב הטעם 
דאין על מה לחול הקדושה ולכן נלע"ר דאין למידין 
מתשו' זו וצע"נ (וסעיקר (דינת ד5סיר ‏ ונס מ"ם סמנ"ס 
כפס סגמק"י 590 59 קיי"ל כסכמק"י כמ"ם סמקק"ם ותמיסכי 

על המסס"ט וספמ"ג. וס6" 0ל6 סעירו. כזס) : 


לך כתג רבינו הב"י בסעיף י"ב מי שיש לו תנאי 
עם הקהל שלא יוכל לבנות בהכ"נ בי אִם הוא 
וזרעו אינו יכול למכור זכותו לאחר עכ"ל וכתבו 
דותו דווקא כשכיבדו אותו בזה אבל אם קנה זכות 
זה קנאו לכל זכות ככל הקניינים (ע" סקי"* ופ" 
סקכ*ד) ולא משמע כן במקור הדין במרדכי פ' החובל 
שהמעשה היתה שירשו וכות זה ובקשו היורשים 
למכור וכות זה ופסק שאין ביכולתם ע"ש ואי ס"ד 
שביבדו אביהם בזה איזה ירושה היא והאמת דאפילו 
בשקנה זכות ‏ זה מ"מ אנן סהדי דע"מ כן הקנו לו 
שלא ימכור לאחר בלי רשיונם דאולי ימכור לשאינו 
הגון (וסע"ז ענמו כתכ ומ"מ כרור סול 60 ימכור 896 מי 
שסגון כמוסו ד5דעת5 דתכי. סקנו 19 זכות זס עכ"ל ו6"כ לפק 
סוכרח (ומר טכיבלוסו כזס. וכוונת סכ"י ג"כ כן ספיכו יכול 
למכור כ(י רלונס) : 
לה כתב הרמב"ם בפ"ח ממתנות עניים דין י"א גבו 
מעות לבניין בהכ"נ ובא להם דבר מצוה מוציאין 
בה המעות קנו אבנים וקורות לא ימכרום לדבר מצוה 
: 8 


הלכות בית הכנסת סימן קנג 


השלחן | יח 8 
אלא לפריון שבויים אע"פ שהביאו האבנים וגררום 
ואת הקורות, ופסלום והתקינו הבל לבניין בהכ'ג 
מוכרין | הכל לפדיון שבויים בלבך אבל אם בנו 
וגמרו לא ימכורו בהכ"נ אלא יגבו לפדיון מן הציבור 
עב"ל והעתיקו רבינו הב"י בסי' זה סעיף י"ג וכבר 
נתבאר דין זה ביו"ר סי' רנ"כ ע"ש ובאמה שם מקומו 
בדיני צרקה דאינו עניין לקדושת בהכ"נ שבסי' זה 
שהרי ‏ לעיל נתבאר דכשנבו מעות לבניין בהכ"ג 
אפור לשנותם אלא דכאן הטעם משום דפדיון שבויים 
גדולה מכל המצות ולְכן ע"פ זט"ה במעמד אנשי 
העיר יכולים לשנותם לפדיון שבויים וכן הוא ביו"ד 
שם וזה מבואר בגמ' ריש ב"ב ובגמ' אינו מבואר רק 
שיתנו המעות לפדיון שבויים והרמב"ם שכתב גם 
למצוה אחרת רשאין להוציא המעות צ"ל דכן היתה 
נירסתו בגמ' וגם צ"ל דכוונתו ללוות מעות אלו על 
מצוה זו ואח"כ ישלמו אחרים תחתיהם לבניין בהכ"נ 
וכמ"ש בסעיף י' מיהו רבינו הב"י בספרו הגדול 
ביו"ד שם כתב דאפילו למצוה אחרת רשאים לשנותו 
בהסכם זט"ה וכו' וצ"ל דזהו ע"י זט"ה ולעיל מיירי 
בלא זט"ה וכמ"ש בסעיף י"א וזה שבתכו דאם בנו 
וגמרו לא ימכורו לאו שיש איפור בזה אלא דאין 
דרך למכור דירתו ‏ של אדם ולכן אפילו קודם 
שהתפללו שם אין למכור (מנ"6 סקל"5 וסקל"ג וע'ט 
כסקנ"כ דכסרמכ"ס סגירס5 כו יגמורו ע"ש (פניכו סנירס5 
כַרמב"ס כמו כס"ע מיסו לדיכל וודלי כן סופ דספינו | עדיין 
3 גגמר סכניין 69 ימכורו מטעס דל% גרע מדירתו של 6דס 
כמכופר בגמ' ודו"ק) (ו(סמג* 5'6 9דקיקת סע" ססקי"ג) : 


לו בתב רבינו הב"י בסעיף י"ר ראובן שאמר קרקע 

זו אני נותן לבנות עליה בהכ"נ ולא רצו העכו"ם 
להניהם לבנות בהג"נ והציבור אומרים לבנות עליה 
בית לת"ת וראובן אומר אדעתא דהבי לא נדרתי לא 
מצי ראובן הדר ביה ואם ראובן לא היה דר שם היו 
יכולין לשנוהה ואם הוא מכני אותה העיר אינם 
רשאים לשנותה אם הוא עומד וצווח אא"כ ‏ יש שם 
חבר עיר דכל מה דאתי אדעתא דידיה אתי. ב"ל 
ביאור דבריו דאם ראובן רוצה לחזור בו לגמרי ממה 
שהקדיש לבהכ"נ מטעם דאדעהא דהכי לא נדרתי 
אינו יכול כיון שלא אמר בשעה שהקדיש הקרקע 
ע"מ שיניחו לבנותה מיד ואף שאמר לבנות עליה 
בהג"נ ‏ יכול להיות שבהמשך הזמן יניחו אך לעניין 
לשנותה לת"ת אם ראובן אינו דר שם הרי נתן על 
דעת אנשי העיר ופשיטא שרשאים לשנותה לקדושה 
חמורה אך אם הוא מאנשי העיר אנן סהדי דכוונתו 
היתה שגם בלא דעתו לא ישנו ולכן כשעומד וצווח 
אין לשנות אף לקדושה המורה אמנם כשיש חבר עיר 
אנן סהדי דבעת שהקדיש הקריש על דעתו של 
החבר עיר לגמרי ועתה רוצה לחזור בו ואינו יכול: 

וכתב 


6 ערוך 
לז ונתנ רבינו הרמ"א דשבעה טובי העיר. דינם 

כחבר עיר | עכ"ל ותמיהני רבשלמא חבר עיר 
כולם נותנים על דעתו לבדו אבל זט"ה חא צריכים 
להסכם אנשי העיר כמו שנהבאר וחרי הוא מאנשי 
העיר ומוחה (גס ת"ר סקטס כעין זק ע"ש ופסק 0ל6 
כסרמ"% כסקכ"ק) ולהיפך יש מי שהקשה (מג"6 סקל"ו) 
דהא ביו"ד סו' רנ"ט נתבאר דצרקות שהתנדבו לצורך 
בהכ"ג יכולים לשנות לצורך בהמ"ר אפילו אם 
הבעלים מעכבים ע"ש וכאן פסקו דהבעלים מעכבים 
(ומ"ם סמנ"6 דכיו"ל מיירי ספין סכעליס מככי סעור ע"ם 
וסדוסק ‏ מכולר ונס דכרי סלכום כפן תמוסיס ע"ש וכ5"ר 

סקכ" תמס ענין ג"כ) : 

לח ונל ברור דרברי רבותינו בעלי הש"ע צודקים 

והעניין כן הוא דבבר נתבאר רלהעלות לקדושה 
חמורה א"צ זט"ה ורק לקדושה קלה או לדברי חול 
צריך זט"ח וכל אדם כשמקריש דבר נצחי כמו מעות 
או קרקע וודאי דֶנגד כל אנשי העיר נגד כל יחיר 
ווחיד אינו מבטל דעתו אבל נגד חכר עיר או נגד 
זט"ה והסכם כל העיר וודאי מבטל דעתו מסתמא אא"כ 
פירש בשעת ההקדש דאינו מבטל דעתו נגדם ולפ"ז 
א"ש. הכל רמקודם כהבו שבלא רדעהו אסור לשנות 
אפילו לקדושה חמורה אבל כשיש חבר עיר או זט"ה 
בהסכם כל העיר בוודאי מקודם חיתה כוונתו. כן 
שנגד וט"ה בהפבם כל העיר תתבטל רְעתו והוא 
כאחד משארי אנשי העיר שאינו מסכים לוט"ה וכל 
העיר לאו דווקא דהכוונה רוב העיר ואף שאומר 
עתה שבן היתה כוונתו אינו נאמן וביו"ד מיירי ע"פ 
זט"ה ולא חש להאריך שם מפגי שעיקרי הדינים הם 
בכאן וביו"ד שם סעיף ז' כתכנו אופן אחר בזה כגון 
שאינו מבהכ"נ זה שהתנדב לה (וכוס יט לקייס דכרי 
המנ"0 טסבסטו ‏ 6ך יותך | גרפס כמו סכתכתי דמיירי = ע"י 

וטס ודו"ק) : 

5 דגר פשוט הוא דבכרכים לא מהני זט"ה דאיך 

יועילו לעיר אחרת שהרי הטעם של איפור 
כרכים הוא מפני שכל העולם יש להם חלק בזה כמו 
שנתבאר א"כ מה יועילו זט"ה של עיר זו ועוד שהרי 
לזט"ה צריכים הסכם אנשי העיר ואין כאן הסכם מכל 
הערים ומ"מ כהבו הגדולים דהאידנא יכולים זט"ה 
למכור אפילו בכרכין כמו בבפרים (מג"5 פק!"ו פס 
מ"כ וכ'י כסס מרדכי יסן ע'ם) וזהו בשבנאוהו משלהם 
(פס) וכן עשה מעשה אחד מן הגדולים למכור קרקע 
של בהכ"נ כשראו שמן הנמנע לבנות שם מפני 
האנסים ומכרו בזט"ה אף שהיתה בכרך ונבנית 
מאחרים מפני דבוודאי ניחא להו לכל ישראל בזה 
(פס כמס מסר"ס לוכפין ככסכ"כ דק' לוקפוו) ודבר זה יש 
להבין לפי העת והזמן וא"א לבאר הכל בכתב ועוד 
דלעיל סעיף ב"ר בארנו דדין כרך שבנמ' מעטים 

הם בומה"ן ע"ש : 
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השלחן 


מ בפי' רכ"ד ביו"ד נתבאר כיון רשותף יכול לאפר 
חלקו על חכירו לכן בבהכ"נ שכולם שותפים נו 
יכול לאסור חלקו על אחר וזהו. מדינא אבל 
הקדמונים היתה שאין אדם יכול לאסור חלקו מבהכ'נ 
ולא מהספרים ואם אפר אינו כלום דהפקר ב"ר הפקו 
ותקנו כך מפני המחלוקת רהפעם יבעום זה על זה 
ויאפור עליו ומחר יעשה כה השני ואין לדבר סף 
וכיס של צרקה שאחר אסר מה שבתוכו על אחר אין 
איסורו כלום מדינא דכיון שנתן לכים של צרקח או 
כשלו וכן מעות מעשר אינו יכול לאסור דאינו כשלו 
כמבואר בנדרים (פ"ג :) ע"ש היטב (מג"6 סקל') : 


מא ביו"ד סי' רכ"א נתכאר דהמשאיל בית לחניוו 
אינו יכול לאסרה עליו כל זמן השאלה והשואל 
יכול לאסור דכל זמן השאלה נחשבת כשל שואל ע'"ש 
לפיכך מי שהשאיל ביתו לבהכ"נ אם השאיל ל 
אינו יכול תוך הזמן לא לאסור | על כולם ולא על 
אחר מהם ואם לא קבע זמן אלא השאיל סתם או 
שעבר הומן יבול לאסור על כולם אבל על אחד מהם 
או מקצתן אינו ‏ יכול לאסור דכיון דלרובן מתוצה 
שתהיה בשאלה א"כ אינה כשלו שיהיה ביכולתו 
לאסור על יחירים אמנם אם התנה מתחלה שכל זמן 
שירצה למחות ומה שירצה ימחה או שלא השאיל להם 
בפירוש אלא הניחם ליכנם לביתו הרשות בידו למחות 
כמו שירצה אבל להיפך אם הוא השאיל ביתו לבהכ"נ 
והיו בו זטן רב ואח"כ רוצים הציבור לשנותו ל 
אחר אין רשאים לעשות כן כדאמרינן בניטין (פ') : 
מערבין בבית ישן מפני דרכי שלום שלא יאמרו בני 
ביתו חשורים הם ולְכן סרו מעליהם ואפילו יש קצת 
טעס מה שרוצים לפור משם אין נכון לעשות כן 
(מנ"5 סק"מ) אא"ב בנו בהכ"נ של קביעות דאז הכל 
רואים | הטעם וכן כל כיוצא בזה (וע"ם ספג'6 פי 
לומר 6ין רנוכי. לילך למרסוק ע"ם (₪ 6כין דמשי 6יכפת 
(סו | כזק וכי עו" יכוף 5ותס 636 סעיקר סעעס מעוס 
הטדס כמ"ט) : 


מב כתנ רגינו הב"י בפעיף י"ח יש מי שאומו 

שכלי הקדש של כסף שנהגו להביאם תמיד 
בבהכ"נ בחנים אין [הבעלים] יכולין להוציא לחולין 
ולמכרם והציבור יכולים לתפשם שישארו בחוקת 
הקרש אחר מיתת המקדיש עכ"ל ועכשיו המנהג 
פשוט שנשארים ברשות הבעלים וא"כ אפילו בסהמא 
הוי כאלו התנו עליהם (מנ"6 פקט'נ) ודברי רביו 
הב"י תמוהים שהרי אח"כ בסעיף כ' כהב להיפך 
וז"ל יש מי שאומר שס"ה שהוחזק שהיה של אבותיו 
של ראובן אין הציבור יכולים להחזיק בו עכ"ל ועַתה 
ק"ו הדברים דאם ס"ת שקרדושה הרכה ועומדת תמיד 
בבהכ"נ עכ"ז אם רק הוחזק שהיה של אבותיו אי 
יבולים להחזיק בו ק"ו בכלי כסף שתמיר הם בביהו 

: ורק 


ערוך 
ורק כמועדים מביאין לבהכ"נ שאין הציבור ‏ יכולין 
להחזיק בהם (וס6"ר סקל"כ עמד כוס ותירן כדוהק ע"פ) : 


מג והנה שני דינים אלו הם ממהרי"ק (פי' ע' וסיי 

קפ*6) ועיינתי שם ואין כאן סתירה דבכלי כסף 
מיירי שהציבור טענו שנתנום אבותיהם לחלוטין 
לבהכ"נ ובס"ת מיירי להיפך שהוחזק שהיתה של 
אבותיו שמעולם לא מפרה לבהכ"נ וכתב דהחוקה 
שהחזיקו אינה חזקה דהרי נתנה לקרות בה ולא 
שתהיה שלהם ועדים אינו מועיל דכולם נוגעים בדבר 
ע"ש וכן צ"ל בכוונת הש"ע ולכן מה שהביאו 
האחרונים (ע"ז סקט"ו ועע"ו) דהמהרש"ל בתשו' (פי' ע"ו) 
חולק בדין הס"ת שפסק דלא לבד שאין היורשין 
נאמנים אלא אף הוא עצמו לא היה נאמן לומר לא 
מפרתיה לציבור ע"ש דאין כאן מחלוקת דוודאי בסתמא 
עליו לברר שלא מפרה לחלוטין לציבור והמהרי"ק 
מיירי שידוע שלא מסרה לחלוטין וכן יש להורות 
דאם ידוע שלא מסרה. לציבור אין להציביר חזקה 
וכשאינו ידוע עליו להביא ראיה ואם לא הביא 

הפסיד : 

מד עור כתב בסעיף י"ט יש מי שאומר שאם נמצא 

אחר מיתת אדם כהב כתוב שהקדיש כלים ואין 
עליו עדים ולא מפרו להקהל אפ"ה הוי הקדש עכ"ל 
ואע"נ דכח"מ סי" רנ"ה מבואר דגם לעניין הקדש 
אמרינן שלא להשביע א"ע אומר כן מ"מ כתיבה 
שאני וכן משמע להדיא ממשנה דמע"ש ספ"ר ע"ש 
ואף שבח"מ סי' פ"א. סעיף י"ז נתבאר דבכתיבה 
לעצמו אמרינן שלא להשביע ע"ש והי להדיוט ולא 
להקרש ברמוכח ממשנה 0 (ומתורן. קוטית סמג"6 

סקמ"ד) : 

מה כתב רנינו הב"י בפעיף כ"א אין לקנות מעילים 

שנשתמש בהם הדיוט לתשמיש קדושה עכ"ל 
ודווקא כלא שינוי אבל ע"י שינוי שתפרו אוהו באופן 
אחר ממה שהיה וכיוצא בזה מותר וכבר בארנו בזה 
לעיל סי' קמ"ז סעיף י"א ע"ש ובהב רכינו הרמ"א 
אפור לעשות מאתנן זונה או מחיר כלב דבר של 
מצוה כגון בהכ"נ או ס"ת ודווקא מהאהנן עצמה 
אבל אם נתנו לה מעות באתנן מותר לקנות בהן דבר 
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השלחן | ים 9 
מצוה ולא מקרי זונה אלא איסור ערוה אבל אלו 
הפניות הקדישות שמקדישות דבר מותר. לקבל מהן 
עכ"ל ואיסור | ערוה מקרי גם חייבי לאוין ושפחה 
וכותית ויש מי שאומר דבותית. בפעם ראשונה לא 
מקריא [ונה (עטנ"ל סקע"ק) ולפ"ז לרעת הרמב"ם 
בריש הל' אישות דכל פנויה שנתייחדה לזנות עובר 
בלאי אין נכון מ"ש רכינו הרמ"א אך הוא הולך 
בשיטת החולקים על הרמב"ם ובארנו זה באהע"ז 
ס" כ"ו עיין שם ודע דשנוי מותר באתנן 
כשנשתנה הרבר ממה שנתן לה וכן אם בא עליה 
ואח"כ נתן לה אין זה אתנן ואין איסור אלא אם נהן 
לה ואח"כ בא עליה ואם היא נהנה לו מותר ועוד 
יש בזה ובמחיר כלב דינים הרבה ונתבארו ברמכ"ם 
פ"ד מאיסורי מזבח (ועמג"5 פקע"ו עסיריך נוזק) : 


מו כנר נתנאר בפעיף מ"א דאין. לשנות הבית 
שהתפללו בו לבית אחר וה"ה לכל מה שארם 
החזיק במצוה אפילו פעם אחת אם החזיק בה דרך 
חזקה אין נוטלין הימנו וכן אם זבה בעניין של כבוד 
אין נוטלין הימנו ויש מי שאומר דאם וכה במצוה 
כמה שנים ומת אם בנו ממלא מקומו זובה ג"כ 
במצוה זו (פ"ת סקכ"ו כקס כנק"נ) ודימה זה להתמנות 
דהבן קודם ודבר תמוה הוא דהא זהו כבוד בעלמא 
וכמדומה שגם המנהג אינו כן : 
מז ואדם שהוא רגיל במצוה בנון נלילה או שאר 
מצוה ואירעו אונס או עוני ונתנו הקהל המצוה 
לאחר ואה"כ העשיר ורוצה שיחזירו לו המצוה פסק 
רבינו הב"י בסעיף כ"ב דאם בשעה שנתנו המצוה 
לאחר היה סיפק בידו לתה מה שהיה נוהן בכל שנה 
ולא חפץ בה ונתרצה הוא עם שאר הציבור לתת 
לאחר איבר זכותו אבל אם כשנתנוה לשני לא היה 
סיפק ביד הראשון לתת מה שהיה נותן ועתה שיש 
בידו רוצה לזכות במצוותו ולחזור וליתן מה שהיה 
נותן תחלה. חוזר למצותו עכ"ל ואין משנין אפילו 
מע"ה לת"ח ומדבריו למדנו שאם הראשון היה בדרך 
כמה שנים ונהנו הציבור לאחר כשיבא הראשון חוזר 
וזוכה בה כיון שאנום היה אמנם אם יש ראיה 
שנתייאש מזה אבד חזקהו (מנ"6 סקמ"ט) : 


סימן קנד דיני תשמישי קדושה ונרות בהכ"נ. ובו ח"י סעיפים : 


א נזמן הש"ם היו נוהגים שבתענית היו מתקבצים 

ברחוב של עיר והיו מתפללין שם ומ"מ אמרו 
חז"ל ברפ"ד דמגילה שאין בה קדושה כלל לפי שאין 
זה קביעות אלא דרך אקראי ועפ"ז בתבו הטור 
והש"ע דכן הדין בכתים וחצרות שמתקבצים בהם 
להתפלל באקראי אין בהם שום קדושה ע"ש ועפ"ו 
תב רבינו הב"י בסעיף ב' דהשוכרים בית ומתפקלין 
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בו אין לו דין בהכ"נ עב"ל ודקדק בדבריו לומר אין 
לו דין בהכ"נ ולא כתב אין בו שום קדושה כמקודם 
דהכא לאו משום אקראי הוא שהרי שוכרים. לזמן 
לשנה או יותר אלא הטעם דאין בכחם לעשותו 
לבהב"נ קבוע כמ"ש הלבוש וז"ל שהרי הנוף אינו 
קנוי להם והיום או למחר יקחנה המשביר וכו' ע"ש 
ולוה כתב דאין לו דין בהב"נ כלומר קדושת בהכ"ג 
ודיגי 


8 ערוך 
ודיני בחכנ אין עליו אבל מ"מ קדוש לשעתו שאין 
לעשות שם דבר בזיון (כגנע'ד וספמ'ג תפס לסעעס 
מפוס 6קרלי ונתקטס כדכרי קלכום ‏ ע"ש וסינו כן וזסו גס 
כוונת סר"י תכיב סככ"י וכע" סק"5 ודו"ק) (גס מ*ם סע"ו 
וסר"י חכיכ עיתנסנו למעלס ככתיס סעל מקוס סתפ(ס כנקיות 
לפמ"ס תרמ"6 כס"ס קנ"5 פין זס רק ככסכ"כ קכוע. וסע'ו 
כתכ מס ספין סתפנס עולק למעלס כטסמקוס למעלס שוגו כקי 
ע"ם ומדת תסידות סי6 ורפוי | ליוסר. כזס) : 

ב גרפינן במגילה (כ:6 תנו רבנן תשמישי מצוה 

נזרקין לאחר שנעשית מצותן תשמישי קדושה 
נגנזין ואלו הן תשמישי מצוה סוכה לולב שופר ציצית 
וכבר נתבאר זה לעיל סי' ב"א ע"ש ואלו הו תשמישי 
קדושה דלוסקמי (סק 15 5רגו) של ספרים תפילין 
ומזוזות ותיק של ס"ת ונרתיק של תפילין ורצועותיהן 
ומדקרי לרצועות תשטיש קדושה ולא קדושה עצמה 
ש"מ דקשר של יד ושל ראש שיש בהן יו"ר ודלי"ת 
אינם אותיות גמורות ולא הוי הלכה למשה מפיני 
(תוס' פס) והקשו על רש"י דס"ל דהם הלכה למשה 
מסיני ע"ש וצ"ל לרש"י דקאי על כל הרצועה שלא 
במקום הקשר ועוד אפילו קאי אכולו מ"מ יותר מגניזה 
א"א והרי גם ס"ת שנפסלה אין תקנה רק בגניזה : 


ג הוילון שתולין לפני ההיכל יש בהן קדושה וצריך 

לגנזן כן הוא בגמ' שם ובטור וש"ע סעיף ג' ובסעיף 
ו' כתב רבינו הרמ"א דפרוכת שאנחנו תולין לפני 
הארון אין לו קדושת ארון רק קדושת בהכ"נ עב"ל 
ואין זה סתירה דוודאי כן הוא שהרי אינו אלא תשמיש 
דתשמיש כלומר הארון משמש להס"ת והפרוכת משמש 
להארון אמנם בגמ' ביארו משום דבימיהם היו רגילים 
לפרוס חפרוכת על השלחן ולהניח עליה הס"ת לפיכך 
היא תשמיש קדושה משא"כ בזמנינו ותימה על הטור 
וש"ע שלא פירשו זה אכל מ"מ כוונתם נ"כ כן רכן 

מבואר בגמ' (וכ"כ סע" סק"ג ומג*6 סק"ו) : 

ך ספרים שאכלום תולעים או מטפחות הספרים 

שאכלום וקרובים לרקבון טעונים גגיוה (טנת 5 ') 
ובלשון המשנה נקראת מקק ספרים ע"ש וכסא 
שנותנין ‏ עליו ס"ת אם לפעמים מניחים הפ"ת על 
הכפא. בלא מטפחת יש להכסא דין תשמיש קדושה 
ואם לאו הוה תשמיש דתשמיש ואין עליו רק קדושת 
בהכ"נ ולכן הבימה אין עליה רק קדושת בהכ"נ וכן 
השלחן שהס"ת מונח עליו כיון שאצלינו לא יניחוה 
בלא מטפחת אין על השלחן רק קדושת בהכ"נ 
והמטפחת הוי תשמיש קדושה וכן הפרוכת והכפורת 
והכלונסאות והברזילים שהפרוכת תלוי עליהם אין 
עליהם רק קדושת בהכ"נ וכן המעלות שעולים בהם 

אל האה"ק וכל הבניין שבשם וכן העמוד : 

ה וכלל גדול צריך לדעת מה נקרא תשמיש קדושה 

ומה נקרא תשמיש רהשמיש ואין על זה רק קדושת 
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השלחן 
בהכ"נ הדבר שמניחין בה דבר של קדושה בעצמו 


כמו הארון הקודש או המטפחת שכורכין סביב הפ"ת * 
והמעיל שמלבישין אותה על הפ"ת או שהפ"ת מונח 
עליה בלי הפסק רבך או שהרבר מונח על הפ"ת 
ואפילו אינו מונח עליה רק לכבוד בעלמא כמו בזמן 
הקרמון שהיו מניחים קרשים דקים ויפים על הספרים 
והיו מניחים מכסה של משי או של דבר אחר על 
הקרשים וזהו רק לכבוד בעלמא אבל מ"מ סוף פוף 
המכסה מונחת על הקדושה הוי תשמיש קדושה ואסור 
אבל המכסה שעל המכסה של הקרשים שהוא עשוי 
רק לשמור את המכפה הוי תשמיש דתשמיש וכן כל 
כיוצא בזה וכן תפוחי כסף וזהב שעושים לפ"ת לנוי 
ומשימים אותם על הפ"ת הוי תשמיש קדושה וכמ"ש 
ביו"ד סי' רפ"ב והעצים או עצם שעושים כמין יד 
להראות להקורא מקום הקריאה של חובת היום, אין 
בהם אף קדושת בהכ"נ שאינן לא לנוי ולא למלבוש 
רק לסימן בעלמא ולכן אין עושים מהכלונסאות 
שתולים בהם הפרוכת היד הלוו שאין מורידין אותם 
מקדושתן והיד מקרי ירידה נגדם ונראה רזהו אם 
אין תולין היד על הס"ת אבל אצלינו שתולין אותה 
על הס"ת לנוי י"ל רהיא נקראת תשמיש קדושה 
וגדולה מקדושת הכלונסאות : 
1 כתב רבינו הרמ"א בסעיף א' י"א דלא מקרי ארון 
קדש אלא אם הוא כמין ארגז שאינו עשוי רק 
לבבוד התורה אבל ארון הכנוי בחומה שנעשה 
לשמירה לא מקרי תשמישי קדושה וכ"ש אם הספרים 
מתקלקלים בו דמותר ליטלן משם עכ"ל כלומר ויהיה 
על זה רק דין קדושת בהכ"נ דביון שלא היה ראוי 
מעיקרא לָא חלה על זה הקדושה דאין זה תשמיש 
קרושה אלא מזיק קדושה (מג"5 פק"ג) והוי כהקדש 
בטעות וה"ה הארון הבנוי בכותל של עץ דהוי כחדר 
בעלמא (טס פק"כ) ונראה דאפילו אם חיברו דפים 
של עץ במסמורות בתוך הכותל החלול העשוי כמין 
ארה"ק בטל לגבי הכותל ואין לו רק קדושת בהכ"נ 
אבל אם בנו כמין תיבה מבחוץ והכניפו התיבה בתוך 
חלל הכותל יש להתיבה דין אה"ק והוא תשמיש 
קדושה : 
העזרות של בהב"נ אין להם דין קרושת בהכ"נ 
אפילו מתפללין בהם באקראי אבל אם מתפללין 
שם תמיר יש עליה קדושת בהכ"נ וכן בהכ"נ. של 
נשים יש עליה קדושת בכה"נ כיון שהנשים מתפללות 
שם ורבר פשוט שהחצר שסביב בהכ"נ או גן שסביב 
בהכ"נ או פררם או איצטבאות שסביב בהכ"נ אין 
בהם שום קדושה אפילו פתוחים לבהכ"נ ומ"מ לא 
ישתמשו שם דבר של בזיון וכן אפור לכבס מטפחות 
של ם"ת במי רגלים מפני הכבוד : 
ך כל תשמישי קדושה שנתבלו ונתקלקלו אין לשורפ 
כרבתיב לא תעשון כן לד' אלקיכם 3 פק"ט 
וכ 


ערך 
וכ"ש כתבי קודש שאסור לשורפן וכ"כ הרמב"ם בס' 
המצות (("ח פ'ק) דהמאבר כתבי הקדש עובר בלאו 
ולכן ם"ת שבלה אמרו חו"ל שם דמניחין אותו בכלי 
חרט וגונזין אותו בקבר ת"ח אפילו אינו לומר רק 
משניות ולא גמ' מקרי ת"ח לעניין זה והטעם רכלי 
חרפ מפני שמתקיימת ימים רבים וכן תפילין ומזוזות 
וממפחות ס"ת שבלו יכולים לעשות מהם תכריכין 
למת מצוה וזו היא גניזתן ומת מצוה הכוונה עני 
שאין לו תכריכין וכן נראה דהארון והשלחן שנתבלו 
מותר לעשות מהן ארון לת"ח דהרי המטפחות קדושהן 
כקדושת הארון ואין חילוק בין זל"ז (כג"3) ונראה 
לענ"ד דגֶם זה שאמרו לגנוז ס"ת שבלה בקרקע בכלי 
חרס אצל קבר של ת"ח אינו חובה דוודאי אם יש 
לו מקום מוצנע לגונזו בביתו בתיבה וכיוצא. בה או 
בבהכ"נ דעריף טפי מבקרקע אלא שאם אין לו מקום 
להצניעה בכבוד התירו לו בקרקע כמ"ש ויש מי 
שבתב דזהו חובה בדווקא (עפפ"ג) וקשה לומר כן 
(ווס שכס"ע כתוב על מטפקות יכוליס וכו' קפי גס על ס"ת 
דכתרס וכיו"ד סי' רפ"כ ‏ פסקדימו דין ס"ת 65 כתכו פמון 
זה ע'ם): 


₪ כנר נתבאר דאין מורידין מקדושה חמורה לקדישה 

קלה ואפילו בקדושה שוה אם האחת בקביעות 
והשנית שלא בקביעות מקרי הורדה לפיכך אמרו 
חז"ל דאין עושין מתיבה כסא לס"ת לפי שבתיבה 
עומרת המיד ועל הבסא הוי רק בשעת הקריאה ואם 
על הכפא אין מניחים איתה רק ע"י מטפחת בלא"ה 
אפור שהרי קדושתה קלה כמ"ש בסעיף ד' אבל 
מותר לעשות מתיבה גדולה היבה קטנה וכן מותר 
לעשות מכסא גדול כסא קטן דהכל קדושה אחת 
ותשמיש אחד ואסור לעשות מכסא שרפרף לכסא שהוא 
כסא קטן העומדת תחת בסא הגדול ואין בה קדושה 
כבכסא. הגדול ונראה שהוא לתמיכת הרגלים וכן 
מותר לעשות מוילון גדול וילון קטן או לעשות ממנו 
כיס לס"ת שוהו עלייה כמובן אבל לעשות ממנו כיס 
לחומש אסור דהוי הורדה מקדושה וזה בוילון שבזמן 
הגמ' כמ"ש בסעיף ג' אבל בשלנו מותר דשלנו אינו 
אלא תשמיש דתשמיש כמ"ש שם ונראה דתשמיש 
דתשמיש דקדושה חמורה מותר לעשותו תשמיש 
לקדושה קלה ומפה של ס"ת אפור לכרוך הפטורת 
או נביאים וכתובים ומפה שפורסין על השלחן של 
הקריאה אסור לפורסה על העמוד (מג"5 סקי"כ) ומפות 
שפורסין על הם"ת יכולין לתלותן על בותלי בהכ"נ 
וכן כלי כסף שמשימין על הס"ת יכולין להניחן ע 
עמודים של בהכ"נ (6"ר סק"י) ומותר לעשות מפרוכת 
מפה על השלחן שהס"ת ‏ מונח עליו (טס פקי") 
ופרוכת שלנו מותר אפילו לעשותה מפה על העמוד 

(ץס) אבל אסור לעשות ממנה חופה (עס) : 
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השלחן | | כ 9 


י בתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ח' הארון וכל 

מה שעושים לס"ת מועיל בהם תנאי להשתמש 
בהם שאר תשמיש אפילו דחול ונהגו ליהנות בכמה 
הנאות מדברי קדושה כנון מטפחות של ספרים ושלחן 
שבבהכ"נ ומעילים של ס"ת וכתבו הטעם משום שכיון 
שנהנו כִן וא"א ליזהר לב ב"ד מתנה עליהם מעיקרא 
כדי שלא יבואו בני אדם לידי תקלה ואע"ג דלא 
התנו כאלו התנו דמי עכ"ל ואע"ג דלגבי בהב"נ 
עצמו לא מהני תנאי רק בחורבנם לרוב הפוסקים 
כמ"ש בסי' קנ"ג שאני ההם דכיון דמתפללים שם 
ואומרים דברים שבקדושה תמיר בע"כ נעשה קדוש 
משא"כ בתשמישי קדושה כשאין אנו מייחדים אותם 
כלל לבתחלה לתשמישי קדושה בלבר לא ירדה עליהם 

מעולם קדושת. תשמישי קדושה (נ") : 

יא אמנם הך דאם לא התנו כמי שהתנו דמי בוודאי 

דוחק לומר כן וכן מבואר במקור הדין בתה"ד 
(סי' ר"נ) שנדחק ליישב מנהג העולם (עג"י) ובאמת 
יש דברים שבהכרת לומר כן שהרי אנו רואים 
שמעמידים ס"ה פפולים באה"ק ומניחים שם יריעית 
ומדינא הא אסור ובע"כ צ"ל דהוי כאלו ההני וכן 
במקימות שעושים חופות מפרוכת ואיסור גמיר הוא 
כמ"ש ובהכרח צ"ל דהוי כאלו התנו וכן ראינו 
שבשמחת \ הורה הנערים כשנושאים דגלים כנהוג 
קושרים להם הרגלים במפות של ס"ת ובע"כ צ"ל 
כאלו התנו אך הדרך היותר טובה שבעת העשייה 
יאמרו מפורש שעל תנאי עושים שיהיה ראוי להשתמש 
בהם (מנ"6 סקע"ו) | ולכן ניחא מה שנוהגים ביום 
הו"ר שלוקחין כל הס"ת על הבימה ומעמידין נר 
באה"ק ואיפור נמור הוא וכבר צווחו על זה (ע"ז 
פק"ו) וכן ‏ מה <מניחין שארי ספרים באה"ק (עס 
ומנ"9 | סקי"ד) ובהכרח צ"ל דהוי כאלו התנו (ומ"ש 
סע"ז פס דסרון קעוטין (זמן 6ין כו קלופס פעוע סול ומ"ס 
סמג*6 מס (עניין סנחת ספר על גכי ספר נתכפר ביו"ד סי' 
רפ"כ ומס טנווח. סמג"6 ע( כורכי ספריס שעוטיס מכתכי 
סקדםש דפיס ככר ווה כזס ויש טמוסריס וים שפין כזתרוס 
וגגרך (נעור כקס וסגס קק6"ר סק"י חיפק זכות כוס סולס 

בטגמו מדוסק קול ע"ם ושיגו דוסק 695 6יסור גמור) : 


יב ויש להביא ראיה לדין רבותינו מירושלמי מגילה 

(פ"ג ס"6) שאומר שם ר' ירמיה אזל לגוואלנא 
חמתין יהבין בכושא בגו ארונא (כותניס קפן כלק"ק) 
אהא שאיל לר' אמי א"ל אני אומר לכך ההנו עליו 
מבתהלה עכ"ל ובוודאי לא היה ידוע שהתנו דאם 
היה ירוע לא היה ר"י תמה בזה אלא ר"א א"ל דכיון 
שנהגו כן מסתמא היה דעתם מתחלה לכך ואע"נ 
דלא התנו כמו שהתנגו דמי עור איתא שם כל כלי 
בהכ"נ בבהב"נ כגון ספסלא וקלטורא וכו' ע"ש והנה 
עינינו הרואות ששואלים פפסלי ושולחנות של בהכ"נ 

ומנורות 


40 ערוך 
ומנורות לבית השמחה והרי איסור גמור הוא אלא 
ווראי צ"ל דהוי כאלו התנו מעיקרא כיון שהמנהג כן : 


יג והנה רכינו הב"י כתב בסעיף י' הנוהגים להנית 
עטרות ס"ת בראש הקורא בסיום התורה אין 
מוחין בידם אבל המניחין אותם בראשי חתנים רעלמא 
מחין בידם עכ"ל ופשימא שאם התנו בפירוש דמותר 
אלא שאומר דלהניח בראש הקורא מסתמא התנו על 
וה כיון שהוא לכבוד התורה אבל על ראשי חתנים 
רעלמא שהן צרכי הדיום מסתמא לא התנו (מנ" 
סקע"ז) אמנם מירושלמי שהבאנו מוכח דאם המנהג 
כן אמרינן דגם על צרכי הדיוט התנו דהא התם 
הניחו חפץ הריוט באה"ק וכן מבואר מהמנהג הפשוט 
ששואלין כלי בהכ"נ לבתי שמחות במ"ש : 


ידך עוד כתב בפעיף ט' המתנדכים ס"ת ומניחים 

מטפחות בבהכ"נ מותר להשתמש בהן כל ספר 
וספר שלרעת כן הוקדשו אבל המניחים בביתם 
ואח"כ מקדישים כיון שעל רַעַת אותו ספר געשה 
ונשתמש בו אותו ספר אסור להניחו בס"ת אחר ויש 
מתירין וכן נוהגין עכשיו משום לב ב"ד מתנה עליהם 
לנהוג כך עכ"ל וכן המנהג הפשוט שלוקחין המפה 
והמעיל פעמים לספר זה פעמים לספר אחר ררעת 
המקדיש ג"כ כן ואינו מקפיר אם. ישימוה על ס"ת 

אחרת ולכתחלה הקדיש על תנאי זה : 


טן ביו"ד פי' קל"ט נתבאר דנרות של כוככים שכיבן 

השמש נתבטלו מאיסורן ומותרים להדיוט אבל 
לדבר מצוה מאום וזוא ואסור ולכן אם השמש שלהן 
מכרן או נתנן לישראל אפור להדליקן בבהב"נ וכן 
עבריין גמור שעובד כוכבים או מחלל שבת בפרהפיא 
שנהן שעוה או גרות לבהכ"נ אסור להדליקן דרמי 
לקרבן שאין מקבלין ממנו (מנ"6 סקי"ח) ומ"מ י"א 
דבית שעברו בו כוכבים מותר אח"כ להתפלל בתוכו 
דמחובר שאני ואע"ג דבית הוי הלוש ולבפוף חיברו 
דהוה כתלוש לעניין כוכבים מ"מ כיון שלא עבדו 
עצם הבית יש להקל במחובר כזה (טס סקי"!) ופשיטא 
כשהיה מקודם בהכ"נ ואח"כ העמידו בו כוכבים 
שאינו נאסר אפילו בהיוהה שם כיון שהיא באה 
בנבול הבהב"נ (טס) וכן עככר שנמצא בשמן של 
בהכ"ג אם הוא מאום אסור להדליקו בבהכ"נ משום 
הקריבהו נא לפחתך ואפילו כשמותר להריוט בגון 
שיש ששים כנגד העכבר וי"א דאם יש פ' ומותר 
להדיוט מותר גם להדליק בו בבהכ"נ (ע"ז פק"י) וכן 
מכואר בתה"ב להרשב"א (עמג"6 פקי"ט) דכיון שיש 
ס' אינו מאוס (וכל דכר 0( כוככיס <סור (סטתמם כבסכ"ג 

וככל דכַר ממס): 

מז מדינא אפור לקרות לאור נר של בהכ"נ רק דברי 


קדש ולא דברי חול וכ"ש שאין טדליקין נר של 
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הריוט מנר של בהכ"נ ויש מי שאומר דהני מילי 
בעוד שרולקין למצותן אבל כשצריך לכבותן מותר 
וכתב רבינו הרמ"א בסעיף י"ר וו"ל מיהו 5א נתנן 
ליוהר ‏ בכך ומדליקין בהן נר שהוא לצורך נדול 
ואפשר נ"כ שרעת ב"ד מתנה בכך וכן בכל חרנרים 
שנהנו להקל בדכרים כאלו אולי הוא מהאי מעמא 
עב"ל ובתבו שוה שנהנו להרליק נר במו"ש לילך 
לביתו חושבין זה לדבר מצוה (ע"ו סקי*6) ויש מי 
שכתב לחלק בין מי שנדר נר לבהכ"נ דאפור לה 

ממנה נר להבדלה ובין כשהנזבר קונה נרות דנזה 
אמרינן לב ב"ד מתנה ומותר (מג*6 פוף פק"כ) והנרות 
העומדים לפני המנורה וודאי אסור (פס) וכ"ש בנרות 
שלפני העמוד ודע דהאידנא אין נזהרין בזה בלל 
וקורין מכתבים בפני נרות שלפני המנורה ולפני העמור 
ומדליקין ממנה להעשין הטאבא"ק וכל צרכי הדיוט 
אף שאינן לצורך גדול כלל וצ"ל כיון שנהגו כן כל 
אחד כשנותן נרות נותן | על דעת כן שישתמש בו 
הדיוט ואון איש שם על לב בזמנינו ליזהר בזה ואשרי 
הנזהר בזה ונר של הבדלה אין בה קדושה (טס) : 


יז ובתב רבינו הב"י בסעיף ט"ו בני כרך שקנו פ"ת 

והתנו שאם יצא אחד מהכרך שהנשארים יתנו לו 
חלקו והוקרו הספרים אם יצא אחר מהם ,אין נותנין 
לו אלא מה שנתן בלבד עכ"ל ואע"ג דבכל השותפות 
אם היה חנאי כזה היו צריכין לשלם לו כפי השיוי 
שָתה אך בוה אמרינן דמסתמא לא היתה הכוונה 
לעשות שומא אז אלא התנו לדבר ידוע כמה שנתן 
או ולטעם זה ה"ה אם הוזלו צריך לשלם ביוקר 
כמקדם אמנם יש עוד טעם דהדבר מוטל בספק איך 
היתה כוונתם וכיון דהספר נשאר אצלם בוודאי והוא 
צריך להוציא מהם ממון יכולים לומר אייתי ראיה 
שכוונתינן היתה לשלם כפי המקח ההוה עתה ולפ"ו 
גם בהוזל א"צ ליתן לו רק כפי המקח החוה מפני 
שיכולין לומר לו להיפך אייתי ראיה שכוונתינו היתה 
לשלם לך כפי המקח שהיה אז והממע"ה (לכוט. ע"פ 
תטו' מיימוני מטפעיס ‏ סי" י"כ) ולפ"ז אם היה התנאי 
שהוא יתן להם דמיהן ויטול הפ"ת נקרא הוא המוחזק 
ואם אפילו נתרצה אח"כ שהוא יטול הרמים ותשאו 
הפ"ת אצלן לא נקראו הם מוחוקים מטעם זה כיון 

שיש בידו לסלקן (מג*6 פקכ"ג) : 

יח יש מי שכתב שאם מצא דבר בחצר בהב"ג וכה 

בו ולא אמרינן שהחצר יקנה להקדש דחצר קונה 
מטעם יד ואין יד להקדש (פס כעס 6גודס). וצ"ע דהא 
קיי"ל בח"מ דהקדשות רהאידנא בין לעניים בין 
לבהכ"נ או לס"ת אין להם דין הקדש רק דין הדיוט 
ע"ש אמנם דעת רב האי נאון בפ' מקח ומטכר לעניין 
אמירה לגבוה כמסירה להדיוט דגם הקדשות שלנו 
דינם כהקדש ברק הבית והבאנו דבריו ב"מ ס'ס 

ס"ו 


ערוך הלכות בית הכנסת סימן קנר קנה קנ | השלתן 


ס"ו ע"ש אמנם בלא"ה זכה המוצַא דהוא מקום 
שהרבים מצויים שם דהמוצא שם הרי הוא שלו כמ"ש 
בח"מ םי' ר"ס ע"ש (ל"ע (מס (סו עעמ לסין יד 
(סקלט \9"ע) ופסק הרשב"א בתשו' שמי שמנדב רבר 
לבהכ"ג או לשאר דבַר מצוה יכול לכתוב שמו עליו 
(עס) אך יותר מוב שכל מצוה תיעשה ע"י רבים 
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מע"י יחיד והיחיד שמעכב ואינו רוצה שיהיה לאחרים 
חלק בהמצוה יעגש (ס"ח) ויש מי שפסק שכשמובכרין 
מצות ואחד נות| מעט והשני הרבה וחזר בו השני 
מהוייג הראשון לקבלה כפי מקחו שנתן (6*3 ואין 
המנהג בן (מג" עס) ואע"פ דבהקדש היה כן כדתנן 
פ"ז רערכין אין למדין צרקה מהקרש (פמ"6) : 


סימן קנה מצוה לילך מבהב"נ לבהמ"ד ללמוד תורה . ובו ב' סעיפים : 


א גרסינן סוף ברכות כל היוצא מבהכ"נ ונכנס 

לבהמ"ד ועופק, בתורה זוכה ומקבל פני שכינה 
שנאמר ילכו מחיל אל חיל יראה אל אלהים בציון 
ולכן אתר התפלה יקבע עת קבוע ללמוד תורה ולא 
יעביר העת אף אם הוא סבור להרויח הרכה ויאמין 
בה' שיתן לו שכרו ולא יפסיד ע"י תורה וכל מה 
שנגזר עליו להרויח ירויח ואין תחלת דינו של אדם 
אלא על ד"ת (פנסד' 1' ') וכשמכניסין את האדם לדין 
שואלין לו נשאת ונתת באמונה קְבְעַת עתים לתורה 
(פנת ‏ 5"3 *) ואף מי שאינו יודע ללמוד ילך לבהמ"ד 
ושכר הליכה בידו או יקבע לו מקום וילמוד מעט במה 
שיודע ויחשוב בענייניו לראות ולבדוק במה שעושה 
ואם יש כזח צד עבירה יפרוש ממנה וע"י התורה יכנם 
בלבו יראת שמים והתורה היא עץ החיים ובלעדי 
התורה אין דפר טוב בעולם והכל הבל ורעות רוח : 


סליק הלכות 


ו 


ב ואפ אם בהכרח לן לצאת לדבר נחוץ למאר ילמוד 

פסוק אחד או הלכה אחת וקודֶם שילך לבה"מ 
יבול לאכול פת שחרית אם הוא רגיל בו וטוב שירגיל 
בו וחז"ל אמרו שפת שחרית מניא הרבה בריאות 
לגוף ואמרו (כ"פ ק"ו :) פ"ג מחלות תלויין במרה וכולן 
פת שחרית מבטלתן וי"ג דברים נאמרו בפת שחרית 
מצלת מן החמה ומן הצינה וכו' ושיתין רהיטי רהיט 
ולא מטו לגברא דמצפרא כרך ואמרו רבנן השכם 
ואכול בקיץ מפני החמה ובחורף מפני הצינה וכתיב 
ועבדתם את ד' אלקיכם זו ק"ש ותפלה וברך את 
לחמך ואת מימך זו פת במלח וקיתון של מים מכאן 
ואילך והסירותי מחלה מקרבך (וו"ש דפת עהרית פונס 
5 כתכופס סרקוק מן סיטוכ וכו' יפס כתכ סמנ"6 טסטומע 
סמע ועעס דקפי על פות5 בסכת ס"ו : וטטה (ומר על פית6 

ע"ט דכן סו סדי6 כטכת טס) 1 


בית הכנסת 


הלכות משא ומתן 


סימן קנו סדר משא ומתן וקצת 


8 אח"כ ילך לעסקיו דכל הורה שאין עמה טלאכה 
סופח בטילה וגוררת עון כי העניות מעבירין את 
הארם על דעתו ועל רעת קונו ומי שיש לו אומגות דבר 
וכ הוא וכך אמרו חז"ל בקידושין (כע ') שחייב אדם 
מד את בגו אומנות וכל שאינו מלמדו אומנות כאלו 
מלמדו לסטות וכמה טועים בוה לאמר שהאומנות הוא 
דבר של בזיון שהרי כמה תנאים ואמוראים שהיו בעלי 
מלאכות ואיתא במדרש רבה בראשית (פ'ע"ד) הביבה היא 
המלאכה מזכות אבות שזכות אבות הצילה ממון ומלאכה 
הצילה נפשות שנאמר לולי אלקי אבי אברהם וגו'כי עתה 
ריקס שלחתני את עניי ואת יגיע כפי ראה אלקים 
ויוכח אמש כלומר שלא הרגו לבֶן ליעקב בפגעו בו 
ומעלה גדולה היא למי שמתפרנס ממעשה יריו שנאמר 
'ניע פפיך בי תאכל אשריך וטוב לך אשריך בעוה"ז 
ופוב לך לעוה"ב שכולו טוב ! 
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מהלכות דיעות . ובו י"ז סעיפים : 


ב ומ"מ לא יעשה מלאכתו עיקר ותורתו עראי אלא 
יעשה תורתו קבע ומלאכתו עראי וזה וזה יתקיים בידו 
ויראה לי דזחו בת"ח שעיקר עסקו בתורה כמבואר 
ביו"ד סי' רמ"ו אבל. בבע"כ סתם לא שייך זת ועל 
סתם בע"ב אין מוטל חיוב רק לקבוע עתים לתורה 
ואותם שואלים ביום הדין קבעת עתים לתורה דלת"ח 
שעיקר עסקו בתורה, לא שייך לומר קבעת עתים 
שהרי החיוב עליו ללמור תמיד כל היום וכל הלילח 
לכד מה שמוכרח לפרנסתו וכמ"ש ביו"ר שם : 
ג משא ומתן באמונה אין הכוונה שלא יגנוב ולא 
יגזול או לעשות מדות ומשקלות שקרים דדברים 
אלו אין נכנסין בכלל זה דהעושה בן הוא רשע גמור 
ואפור לגנוב או לנזול או לאנות בין ליהודי בין 
לאינן יהודי ומן התורה ‏ עוברים בלאו על גניבת 
וגזילת אינו יהורי כמו על של יהורי כמ"ש הרמכ"ם 
בפ"א 


19 ערוך 
בפ"א מגניבה ובטור וש"ע ח"מ סי' שמ"ח אלא הכוונה 
שיהא הן שלו צרק ולאו שלו צרק וכשאומר שסחורה זו 
עולה לו כך וכך ושהיא טובה לא ישקר אף בכל 
שהוא ושיהא משאו ומהנו בנחת עם הבריות ודיבורו 
בנחת ולא יצעוק ולא יחרף ולא יכעוס וסוף הדבר 
שגם מסחרו הולך בשם טוב ופרנסתו מזומנת לו והכל 
מאמינים לו והבוטח בד' חסד יפובבנו : 

ד מגדר משא ומתן באמונה שלא ישבע לא שבועה 

קלה ולא שבועה חמורה עד שיוחזק אצל הכל 
בדיבורו בלבך ויזהר מאד שלא להזכיר שם שמים 
לבטלה שבכל מקום שהזכרת השם מצויה בחנם מיתה 
מצויה ויוהר מלישבע אפילו באמת ואלף עיירות היו 
לינאי המלך וכולם נחרבו בשביל עון שבועת אמת 
שהיו רגילים כה הרבה (מדרש 6יכס) ויזוהר מלעשות 
שותפות עם ערבי שמא יתחייב לו שבועה וישבע 
בשבועתו ועובר משום לא ישמע על פיך ויש מקילין 
בזמה"ז ‏ מפני שאין נשבעים בכובבים כי כוונתם 
לעושה שמים וארץ אלא שמשתפים שם שמים ודבר 
אחר ולא מצינו שיש בזה משום ולפני עור לא תתן 
מכשול שהרי אינם מוזהרים על השיתוף לגבי שבועה 
ולישא וליתן עמהם בלא שותפית לב"ע מותר בלא 
יום אידיהן ודינים אלו נתבארו ביו"ד ‏ פי' קמ"ו 

וקמ"ח ע"ש 1. 

ה דיעוה בני אדם ומדותיהן שונות זה מזה יש מי 

*יהוא רגזן ויש מי שהוא רך הלב יש בעל גאוה 
ויש שרעתו שפלה יש אכזרי ויש רחמן יש כילי ויש 
פזרן והדרך הישרה לאחוז במידת המיצוע כי הקצוות 
לא טובות ורק בגאוה ראוי להתרחק. עד הקצה 
האחוון מפני שהיא מאוסה מא ועל זה שנינו 
באבות מאד מאד הוי שפל רוח ואל יאמר הארם מה 
לי לעשוה, אחרי שמטבעי כ[ הוא שהרי האדם מוכרח 
בשגלו להתגבר על טבעו וזה כל חובת האיש 
הישראלי ואמרו חכמים לעולם ירגיז אדם יצ"ט על 
יצה"ר וכתיב והלכת בדרכיו מה הוא רחום אף אתה 
היה רחום מה הוא חנון אף אתה היה חנון וירגיל טבעו 
לדרך התורה והמצוה וירבה בשתיקה ואל ידבר רק 
בד"ת ובדברי מצוה ובצרכי עסקין ובדברים המוכרחים : 
1 מ"ע להדבק בחכמים ותלמידיהם כדי ללמוד 

ממעשיהם ועל זה נאמר ובו תרבק שכל המדבק 
בחכמים כאלו מתדבק בשכינה לפיכך צריך | אדם 
להשתדל שישא בת ת"ח וישיא בתו לה"ח ולאכול 
ולשתות עם ת"ח ולעשות פרקמטיא לת"ח (כפוי 
קיו" :) וכך אמרו באבות והוי מהאבק בעפר רגליהם 

והוי שותה בצמא את דבריהם : 

? מצוה לאהוב את כל אחד מישראל כנופו שנאמר 

ואהבת. לרעך כמוך לפיכך צריך לספר בשבחן 
ולחום על ממונו כמו שרוצה בכבוד עצמו וחם על 
ממון עצמו והמתכבד בקלון חבירו אין לו חלק 
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הלכות משא ומתן סימן קנו 


השלחן 


לעוה"ב (רמנ"ס 5( דועות פ"ו) אבל אין . הכוונה 
שיאהבנו כנפשו ולחלוק עמו בממונו שהרי לא כתיב 
בעניין זה כלל דהך קרא כתיב אצל חלאוין דלא חלך 
רכיל לא תשנא לא תקום ולא תטור ש"ט דהציוי הוא 
שלא לעשות לו רעה ובדבר שאין בזה הפסך ממון 
(נ'?) ואדם רשע שאינו מקבל תוכחה מצוה לשנאותו 
ועליו אמר דוד הלא משנאיך ר' אשנא (הְנסמ"י פס) 
(וסלריז"ל כתכ לקכל קודס סתפלק מ"ע 0( ו6סכת (רעך כמוך) : 
אהבת הגר (כיפיס סקדמוגיס) שבא ונכנס תחת כנפי 
השכינה שתי מ"ע אחת מפני שהוא בכלל ריעים 
ואחת מפני שהוא גר שנאמר ואהבתם את הגר וכל 
השונא אחר מישראל עובר בל"ת שנאמר תשנא 
את אחיך בלבבך ואין לוקין על לאו זה לפי שאין 
בו מעשה וכשיחטא איש לאיש לא ישממנו וישתוק 
אלא אומר לו למה עשית לי כך וכך ועל זה נאמר 
הוכח תוכית את עמיהך ואם חור ובקש ממנו מחילה 
צריך למחול לו ולא יהא אכזרי שנאמר ויתפ 
אברהם אל האלקים וגו' ואע"פ שאבימלך עשה לו 
רעה חנם מ"מ מחל לו ולא עוד אלא שהתפלל 
בעדו ולכן אנחנו בניו צריכין לאחוז במדותיו של 
אבינו הזקן : (/ 
ט₪ הרואה חבירו שחטא או שהולך בדרך לא מונה 
מצוה להחזירו למוטב ולהודיעו שהוא חוטא 
שנאמר הוכח תוכיח את עמיתך וצריך להוכיחו ביגו 
לבין עצמו וירכר לו בנחת ובלשון רכה אם קיבל 
ממנו מוטב ואם לאו יוכיחנו פעם שנייה ושלישית 
וכן תמיד חייב להוכיחו ער שינזוף בו (פפ"ג וכר"י 
כערלין י"ו :) והרמב"ם כפ"ו מדיעות פפק עד הכאה 
(כרכ טס) וכל שאפשר למחות בידו ואינו מוחה הוא 
נתפס על אלו שיכול למחות בידם ואפילן יש ספק 
אצלו אם יקבלו דבריו צריך להוכיחם אבל אם יודע 
וודאי שלא יקבלו דבריו פטור מלהוכיחם וטוב שישתוק 
וז"ל הסמ"ג מ"ע י"א ואם ברור לו למוכיח שלא 
יקבלו ממנו והעוברין שוגגין טוב לו לשתוק א 
וכו' הנח להם לישראל מוטב שיהיו שוננין וכו' אב 
אם העוברין מזידין וברור לו שלא יקבלו אע"פ 
שפטור מעונש וכו' ט"מ מהעשה דהוכח תוכיח לא 
מיפטר וכו' ואני אומר כי אף במזידין צריך לשתוק 
כדאמרינן ביבמות (ס"ק ') כשם שחובה על הארם 
לומר דבר הנשמע כך חובה לומר דבר שאינו נשמע 
שנאמר אל תוכח לץ פן ישנאך עכ"ל הסמ"נ ודיעה 
ראשונה היא רעת רבינו אליעזר ממיץ בפ' יריאים 
וכ"ש עתה שבעוה"ר נתרכה האפקורסות ואין שייך 
בלל תוכחה ואין לההווכח עם פוקר ישראל דפקר 
טפי כמאמרם ז"ל בפנהררין (9"3:): 
י המוכיח את חבירו לא ידבר לו קשות עד שיכלימנו 
שנאמר ולא תשא עליו חטא כך אמרו חכמים יכול 
אתה מוכיחו ופניו משתנות ת"ל ולא תשא עליו 
חטא 


- 


ערוך 


חטא מכאן שאפור לאדם להכלים את ישראל וכ"ש 
ברבים ואע"פ שאין לוקין על לאו זה עון נדול הוא 
וכך אמרו חכמים המלבין פני חבירו ברבים אין לו 
חלק לעוה"ב לפיכך צריך להזהר שלא יבייש פני אדם 
ברבים בין נדול בין קטן ולא יקרא לו בשם שהוא 
בוש ממנו אפילו כשהוא רגיל בו (כ"ת ;"סק ) וע 
עון זה יורדין לניהנם ואינם עולים (טס) בד"א בדברים 
שבין אדם לחכירו אבל בדברי שמים אם לא שב 
בסתר מכלימין אותו בגלוי ומפרסמים אותו ומחרפים 
אותו, בפניו ומכזון אותו ומקללין אותו עד שיחזור 
למוטב כדרך שעשו כל הנביאים בישראל : > 


יא ומי שחטא עליו חברו ולא רצה להוכיחו ולא 
לרבר לו כלום מפני שהיה החוטא הדיוט ביותר 

אן שהיתה דעהו משובשת ומחל לו בלבו ולא שטמו 
ולא הוכיחו ה"ז מדה חסידות לא הקפידה תורה אלא 

על המשטמה כן כתב הרמב"ם שם: 
'ב חייב אדם להוהר ביתומים ואלמנות מפני שנפשם 
שפלה ורוחם נמוכה אע"פ שהן בעלי ממון אע"פ 
שהן אלמנתו ויתומיו של עשיר מוזהרים אנו עליהם 
שנאמר כל אלמנה ויהים לא תענון ולא ידבר אליהן 
רק רכות וינהוג בהם מנהג כבוד ולא יכאיב נופם 
בעבודה ולבם בדברים קשים ויחוס על ממונם יותר 
מממון עצמו וכל המקניטן או המבעיסן או הכאיב 
לכן או רדה בהם או אבד ממונם ה"ז עיבר בל"ת 
וכ"ש המכה אותן או מקללן ולאו זה אע"פ שאין 
לוקין עליו הרי ענשו מפורש בהורה וחרה אפי והרגתי 
אתכם בחרב ברית כרותה להם שכל זמן שהם צועקין 
הם נענים שנאמר שמוע אשמע צעקתו בר"א בזמן 
שעינה אותם לצורך עצמו אבל אם עינה אותם כדי 
למדם תורה או אומנות או להוליכן בדרך ישרה ה"ז 
מותר ואעפ"כ ינהלם גם בזה בנחת וברחמים ואחר 
יתום מאב ואחד יתום מאם ועד אימתי נקראן יתומים 
לעניין זה עד שלא יהיו צריכין לאד נדול להשען 
עליו ולהטפל בהן אלא יהיה עושה כל צרכי עצמו 
לעצמו בכל הגדולים (רעכ"ס פס) : 


י'ג כתב הרמב"ם בפ"ז מדיעות המרגל בחבירו עונר 

בל"ת שנאמר לא תלך רכיל בעמך ואע"פ שאין 
לוקין על לאו זה עון גדול הוא וגורם להרוג נפשות 
רבות מישראל לכך נסמך. לו ולא תעמוד על דם 
לעך צא ולמד מה אירע לדואג האדומי איזהו רכיל 
זה שטוען דברים והולך מזה לזה ואומר כן וכך אמר 
פלוני כך וכך שמעתי על פלוני אע"פ שהוא אומר 
אמת ה"ז מחריב את העולם ויש עון גרול מזה עד 
מאד והוא בכלל לאו זה והוא לשון הרע והוא המספר 
בננות חבירו אע"פ שאומר אמת אבל האומר שקר 
נקרא מוציא שם רע על חבירו אבל בעל לה"ר זה 
שיושב ואומר כך וכך עשה פלוני וכך וכך היו אבותיו 
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הלכות משא ומתן סימן קנו 


השלתן | כב :4 


וכך וכך שמעתי עלִיו ואמר דברים של גנאי על זה 
אומר יכרת ה' כָל שפתי חלקות עכ"ל ולהרמב"ם 
לה"ר חמור מרכילות ולהראב"ך בהשנות להיפך ע"ש 
ונירושלמי אמרינן דמותר לומר לה"ר על בעלי 
מחלוקת ויליף ממעשה רצדוק ובת שבע במרד 
אדוניהו (פפ"ג) וב"ש על פוקרי התורה! 


יד אמרו חו"ל דלה"ר שקול כננד ג' עבירות עכו"ם 

ועריות ושפיכות דמים (ערכין ע"ז :) וכאלו כופר 
בעיקר (פס) ושלשה לה"ר הורנת האומרו והמקכלו 
וזה שאומר עליו והמקבלו יותר מן האומרו אכן אם 
רואה דברים ניכרים ראוי לו לחוש לזה (סגסמ"י 6ות 
ד' וכ" כגע') ויש רברים שהם אבק לה"ר לא לה"ר 
גמור כיצד כנון שאומר מי יאמר לפלוני שיהיה כמות 
שהוא עתה או שאומר שתקו מפלוני שאיני רוצה 
להודיע מה אירע ומה היה וכיוצא בדברים הללו 
וכל המספר בטובת חבירו בפני שונאיו ה"ז אבק 
לה"ר שזה גורס להם שיספרו בגנותו וכן המספר לה"ר 
דרך שחוק וקלות. ראש ואין כוונתו על עצם לה"ר 
על זה אמר שלמה כמתלהלה יורה זיקים ואמר 
משחק אני וגו' רסוף סוף הוא לה"ר ועונו נדול מאד 
וכן המספר לה"ר דרך. רמאות. וכאלו מספר לתומו 
כמו שאינו יודע אבל בוחן לבות ד' ולפניו גלוי 
מחשבתו הטמאה (רפכ"ס 6ין ‏ פספר כעוכת סכירו 5ף 

מ כפני | סונסיו וסויכו יותר מדפי) : 


מן אין חילוק בין לה"ר בין שאמר בפניו או שלא 

בפניו אם הדברים האלו נשמעו איש מפי איש 
להזיק לחברו בגופו או בממונו ואפילו להצר לו 
בלבר או להפחידו בלא נזק ה"ז לה"ר ואם נאמרו 
דברים אלו בפני ג' כבר נשמע הדבר ונודע ואם סיפר 
הדבר אחד מן השלשה פעם אחרת, אין בו משום 
לה"ר והוא שלא. יתכוין להעביר הקול ולגלותו יותר 
וכל אלו הם בעלי לה"ר שאסור לדור בשכונתם וכ"ש 
לישב עמהם ולשמוע דבריהם ולא נחתם גזר דין על 
אבותינו במדבר אלא על לה"ר בלבד כן כבתב הרמב"ם 
שם וזה שבחב דכשנאמר בפני ג' שוב אין בו לה"ר 
זהו בסתם אבל כשהמפפר בפני הג' אמר שלא תספרו 
דברים הללו שאמרתי וסיפר אחד מהם יש בו משום 
לה"ר (סנסמ"י) ובפ"ק דיומא אמרינן מניין לאומר דכר 
לחבירו שהוא בבל יאמר עך שיאמר לו לך אמור 
ת"ל מאהל מועד לאמר כלומר לך אמור להם : 


מז כתיב לא תקום ולא תטור את בני עמך ולמדנו 

שהנוקם מחבירו עובר בל"ת וכן הנוטר ואע"פ 

שאין בזה מלקות מפני שאין בזה מעשה מ"מ ריעה 

רעה היא עד מאר אלא ראוי לו לאדם להיות מעביר 

על מדותיו על כל דברי העולם שכל ענייני העולם 

אצל המבינים הם הבל והבאי ואונן כדאי לנקום 
עליהן 


4 ערוך 
עליהן כיצד היא הנקימה א"ל חבירו השאילני 
קררומך ולא השאילו למחר היה הוא צריך לשאן 
מחנירו וא"ל חבירו איני משאילך כדרך שאתה לא 
השאלתני ה"ז נוקם ועובר בל"ת אלא יתן לו בלב 
שלם ולא יזביר לו כלל ועל זה אמר דוד אם גמלתי 
שולמי רע וגו' ומה היא נטירה שמשאיל לו רק 
שאומר לו אינני כמותך שלא רצית להשאיל לי אלא 
אני משאיל לך ג"כ עובר בלאו שהרי נוטר השנאה 
ומזה יוכל לבא לנקימה אלא ימחה הדבר מלכו 
לגמרי והתורה העמידתנו על ריעות נכונות יפות 
וברורות ולבלי לילך אחר עצת היצה"ר שמבלבל 


הלכות משא ומתן סימן קנו קנו קנה = השלחן 


העולם אלא ילך בררך התור שעליה נאמר וכל 
נהיבותיה שלום ! . 
יז יש מדות רֶבות מובות ורעות וא"א לפורמן ומי 
שרוצה לילך בדרך התורה יפנה להטובות ולא 
להרעות ויוותר על מדותיו וכל המעביר על מדותיו 
מעבירין לו על בל פשעיו והנעלבים ואינם עולבים 
עליהם נאמר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו וכשאדם 
שואל ממנו עצה יתן לו עצה נכונה ולא יטיהו מדרך 
הישר בהעסק ששואלו ועל זה נאמר ולפני עור וגו' 
ואיתא במררש אם אין לאדם מצוה קכועה לדורות 
מה הנאה יש לו : 


מליק הלכות משא ומתן 


ו ו 


| הלכות נמילת ידים 
סימן קנז זמ סעודה. ובו ב' סיפים : 


א אפור לאכול ולשתות דרך זולל וסובא שנאמר 

בגנו זה זולל וסובא והרמב"ם חשיב לה בל"ת 

גמורה | במניין המצות סי" קצ"ה אלא יאכל בדרך 

ארץ ולא יאכל בשוק ולא מעומד ועוד יתבאר בזה 
בסי! ק"ע בס"ר : 

ב שָעה רביעית משעה שקם ממטתו הוי זמן סעורה 

לכל אדם ואם הוא ת"ח ועוסק בלימודו כדי שלא 


4 שכרנ 


א חכמיםתקנו ליטול הידים במים כשרוצֶה לאכול לחם 

כרתנן בחגיגה (י" :) נוטלין לידים לחולין ולמעשר 
ולתרומה ומפרש בגמ' לחולין באכילה ולתרומה אף 
בנגיעה משום דפתם ידים הוי שניות לטומאה ושני 
עושה שלישי בתרומה וגזרו על אכילה דחולין משום 
פרך תרומה (ולין ק'ו ') דאם לא ירגילו ליטול ידים 
בחולין אתו למיפרך גם בתרומה לבלי ליטול ידים 
ולא החמירו בנגיעה דחולין דדיינו אם נרגיל עצמינו 
באכילה דחולין ואע"ג דאין לגו תרומה בזמה"ז מ"מ 
מהרה יבנה בהמ"ק ויהיה לנו תרומה ונדע ליזהר 

בה (כוע) : 

ב והאמת דלאו מטעם זה בלְבר גזרו אלא דררשינן 

זה מקרא דוהתקדשתם אלו מים ראשונים (כרכות 
ספ"ס) ועניין הקרושה הוא כדאמרינן בסוטה (ד' :) 
כל האובל פת בלא ניגוב ידים כאלו אוכל לחם טמא 
שנאמר ויאמר ה' ככה יאכלו בנ"י את לחמם טמא 
וגו' דבלא נינוב ידים הידים מאוסים ודבר מאוס הוי 
כטומאה כדכתיב ככה וגו' אלמא רדבר מיאום קרוי 
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יבטל מלימודו ימתין ער שעה ששית ויאכל בתחילתה 

או בסופה כמ"ש בח"מ סי ה' סעי' י"א ע"ש ולא 

יאחר יותר דהוי כזורק אבן לחמת אם לא טעים 

מידי בצפרא (עמנ"5 דיש (פנות קודס סעודס |לס. סיכו 

יכול ‏ ינ ד"פ י' 6מות 15 י' פעמיס ד"5 |(6 (סכין תכפיל 

פיוס 35 יוס. ע"ם ולין כוקרין כו ו(סכין דכר (נקות. סידיס 
כטנוגעיס כסלכ ע'ם)1 


סימן קנח דני נטילת ידים לסעודה. ובו ח"י סעיפים : 


מומאה (רפ"י) וזהו עניין הקדושה חהיפך מטומאה 
דכך רצון הקב"ה שנתנהג בנקיות ובקדושה וטחרה 
דנקיות מביא לידי מהרה וטהרה מביא לירי פרישות 
וקדושה ואע"ג דאמרו זה לעניין ניגוב הידים מ"מ 
פשיטא שלעיקר נטילה וודאי הוי כלחם טמא דירים 
עסקניות הן ועוד יש לנט"י סמך מן התורח מקרא 
דוידיו לא שטף במים כדאיתא בחולין שם (וכוס מוכן 
מ"ס מס גט"י מסוס סרך תרופס ועוד מטוס מנוס | (סמוע 
דח ופי' סתוס' מטוס גקיות ע"ש וסיכ | מוכן כלל |לפמ'ט 
6"ס לדכרי סכמיס סס ככרכות מוסתקדטתס וי"ל גס כוונת 
סתוס' כן ודו"ק) : 

ג וצריך ליזהר | מאד בנט"י וכל המזלול בנט"י בא 

לידי עניות (טכת ס"כ :) ונעקר | מן העולם (פועס 
ד':) ובמס' עדיות פ"ה תנן שהיה אחד שפקפק בנט"י 
וקללוהו ומת בקללתו וכל העובר על ד"ח חייב מיתה 
ולא הטילו חיוב ‏ נט"י אלא על פת שמברכין עליו 
המוציא אפילו אינו ‏ יודע להם שום טומאה ומברך 
אשר קרשנו וכו' על נט"י דכיון דחכטים תקנו וה 

שייך 


עדוך 
שייך לומר וצונו מקרא דלא תפור וגם אשר קרשנו 
שייך לומר כיון דסמכו זה אקרא דוהתקרשתם אבל 
לפת שאין מברכין עליו המוציא כנון לחמניות או פת 
הבאה בכיטנין והם מיני נלופקאות ורקיקין שמברכין 
עליהם מזונות א"צ נט"י ואם קבע פעודתו עליהם 
דמברך המוציא צריך נט"י בברכה ויש שמפתפקים 
בוה ואין בוה שום פפק וכ"כ הרשב"א בתה"ב וכן 
מבואר מלשון הרמכ"ם רפ"ו דברכות שכתב כל האוכל 
פת שמברך עליי המוציא צריך נט"י, וכן הסכימו 
מפרשי הש"ע (ט"ז ופנ"6 סק"כ) וכן יש להורות ליטול 
ידיו ובברכה ולמה לא תקנו באלו מפני שלא תקנו 
אלא על אכילה של קביעות שיש בזה המוציא וברהמ"ז 
וניכרת | הקדושה אבל לא במה שברכתו מזונות 
שהאכילה היא דרך עראי והברכה. האחרונה קצרה 
ואין הקדושה ניכרת בזה כל כך ולכן גם על פחות 
מכזית א"צ נט"י מפני שאין בזה ברהמ"ז ויש מי 
שאוטר שגם על פחות מכביצה פת א"צ נט"י מטעם 
דכל טומאת אוכלין הוי בכביצה ולכן יטול ידיו ולא 
ינרך אבל רוב רבותינו לא פ"ל כן דכיון דחייב 
בברהמ"ז ובהמוציא לא פלוג רבנן ויטול ידיו ויברך 
(כ"ת במנ" סק"ג) אבל י"א דוהו רק בתרומה (סגר"6 
סק"ו) וספק ברכות להקל ויש מי שרוצה לומר שגם 
בפחות מכזית יטול בלא ברכה (3"5 פק"ד). ביון 
רצריך לברך המוציא וכמדומה שהעולם לא תפסו 
כן ועל פחות מכזית אין נט"י (וכמ"פ סמנ"% פק'ד 
דכל סעי' ג' כט"ע סול מנוסח6 מוטעת ולין חולק כזס) : 


אמרינן בפפסחים (קע"ו') כל שטיבולו במשקה 

צריך נט"י ויש שפירשו הטעם רכמו דבפת גזרו 
משום טרך תרומה. דשני עושה שלישי בהרומה 
-ונמשקין. קיו"ל דכל הפוסל את התרומה , מטטא 
משקין להיות תחלה אפילו בחולין וא"כ כשלא יטול 
ידוו יממאו הידים להמשקין להיות תחלה והמשקין 
יטמא להאוכל דראשון עושה שני בחולין (תר"י 
כנרכות /פ"ם) ולפ"ז צריך ברכה כמו בפת אבל 
התום' כתבו בפסהים שם דנטילה זו אינה משום 
קדושה ונקיות כבפת אלא משום שלא יטמא המשקין 
ויהא אסור לשתותן ולפסול גופו וכו' ולפי זה נראה 
דאין לברך על אותה נטילה כיון דליכא הכא 
מצוה לשמוע ד"ח וכו' עכ"ל כלומר דבאמת משום 
מומאה וטהרה לא שייך אצלינו דאטו אנן נזהרין 
מטומאה ועיקר חיוב | דנט"י הוא מוהתקדשתם וזה 
אינו אלא בפת באבילה קבועה כמ"ש וטעמא דסרך 
הרומה הוא מעם נוסף וכיון דבזה לא שייך הך 
דוהתקדשתט לא שייך ברכה וכמה מראשונים הסוברים 
כן ולדיעה זו אין חיוב כלל כזמה"ו ליטול. ידיו 
למיבולו כטשקה וזה אינו רק בומן הקדמון שאכלו 
טרה זכ"כ להדיא המור לקמן בסו' תע"ג בשם 
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הר"ם מרוטנבורג ומטעם זה מקילים האידנא בזה 
(וסלכום כתכ (דועס זו דסינס 696 מטוס נקיות ודכריו תמוסיס 
7די כתכו סתופ' דלו מסוס נקיות וכמ"ש סטור כסי' 
תע"ג דסלידנפ. (יכ6 דין זס ע"ם ודכרי רי"ו טכב"י 6עעייס 
(סלכום. מכתכ וי"מ ספינו 596 מטוס נקיות ע*ם וטס"ד. סו 
וכל"ל ססינו מפוס נקיות וידוע ספפרי חרי" מניליס טעות 
וכסגסות ס(כום סדכריס כתקונס ע"ם ונס כט'ז סק"ו יש 
טעות זק. דרי"ו) 1 

כשחייבו ליטול בטיבולו במשקה אפילו אין יריו 

נוגעות במקום המשקה דחיישינן שמא יגעו ואפילו 
אינו מטבל רק ראש הירק או ראש הפירי ועל כל 
מין טיבול במשקה יטול בלא ברכה מפני חילוקי 
הריעות שנתבארו ויש מ[ הגדולים שהאריכו לבאר 
דהעיקר כדיעה ראשונה שוהו רעת הגאונים והרמב"ס 
וצריך לברך (סגר"5 פקי"כ) ואין המנהג. כן רגם אותם 
הנזהרים בטיבולו במשקה מ"מ מעולם לא שמענו 
שיברכו ענט"י וספק ברכות להקל ומה גם בדנר 

שרוב העולם אין נזהרין בוה כלל: 

1 משקין הם רק שבעה משקין ולא יותר ואלו הן יין 

דבש שמן חלב טל דם מים וסימנך י"ר שח"ט ד"ם 
אבל שארי מיני לחלוחית בשומן וזיעה וָמי פירות 
אינם בכלל משקין דרק שבעה משקין אלו מכשירין 
ומטמאין כדתנן במפ' מכשירין פ"ו (ע*ד) ומשקין אלו 
כל זמן שהן לחין עד שיהא בהן טופח ע"מ להטפיח 
נקראין לחין אבל פחות מזה הן כיבישין וא"צ נטילה 


| ודע דרבש הוא רק דבש דבורים כשלנו אבל רבש 


תמרים הם מי פירות ולא משקה וכן דבש צירעים 
וגיזים לא הוי משקה ודם שחשבנו לא שייך באן 
בלל שחרי. אפור לאכול דם ודם דגים וחגבים לא הוי 
משקה אלא משום דבמכשירין חשיב לה חשבוהו 
ופוסקים גם בכאן כשינרא דלישנא דמשנה שם 
ופשוט הוא דחומץ הוי בכלל יין ואם נעשה ממים 
הוי בכלל מים וכן שכר שלנו הוי בכלל מים וכן יי"ש 
חוי בכלל מים ואף גם החזק שקורין ספיר"ט הוי 
בכלל מים ושמעתי מי שרוצה לומר דזיעה בעלמא 
הוא ואינו כן רהרבה מים נכנם בהם וכן בכל 
המשקאות הנמצאים במרתפים שייך טיבולו במשקה : 


השותה משקין א"צ ליטול ידיו כיון ששותין ע"י 

כלי ואפילו מבל אצבעו במשקין ומוצץ א"צ נטילה 
(מג'0 סק" כמס רדכ"ו) רלא. גזרו בדבר שאין דרך 
בני אדם לעשות כן ומטעם זה גם הטובל רבר מאכל 
במשקה במה שאין דרך בני אדם לטובלו במשקה 
א"צ נט"י דבטלה דעתו אצל כל אדם (טס) אבל דבר 
שדרך לטובלו במשקה אף אם טוכלו ע"י מזלג או 
כף צריך נט"י רלא פלוג רבנן (כלס"ט ‏ סקי"כ כעס 
כנס"נ). מיהו [הו וודאי דרבר שדרכו לאכול בכף כמו 
מרק או במולג כמו דגים ובשר א"צ נטילה דזהן 

כשותה 


46 ערוך 
בשותה ואותם ששוקעים פירות במים כדי לנקותם 
מעפר או משאר רבר מיאום ואוכלם בעוד המים לח 
עליהם צריך נט"י (פ"ת סק"ד) אבל אי מקנחם אפילו 
יש עריין קצת לחלוחית עליהם א"צ נט"י (ומ"ש סע"ו 
סק"י בדכם 5"ע): 

ח מי ביצים הם מי פירות וכן שומן של בהמות 

ועופות ומים שהגליר שנינו בתופפתא דטהרות 
דאינו משקה (סכילס תר"ם פ"ג דטסרות מ"כ) חזרו 
ונימוחו הוי משקה (טס) השלג אינו משקה חישב 
עליו למשקין הוה משקה (לס י"') ונראה דזהו 
כשלא נמוחה דאלו נמוחה חרי הם מים נמורים וכתב 
הרמב"ם בפ"א מטומאת אוכלין דין י"ט השמן הקרוש 
אינו לא אוכל ולא משקה חשב עליו בשהוא קרוש 
בין לאוכל בין למשקה בטלה דעתו חלב שקרש לא 
אוכל ולא משקה חשב עליו בטלה דעתו אם חשב 
למשקין ע"ש וכן יין ודבש הדין כן וכשנימוחו חזרו 
לחיות משקין חלב שבקיבה ושבכחל אינו משקה 
(פס) ומזה למרנו דחמאה אינה משקה אא"כ נימוחה 
והאוכל דבר בחמאה א"צ נט"י אפילו מחו בידיו 
ואין חילוק בקרוש בין שנקרשו ע"י בישול בין ע"י 
צינה אבל אם נתעבו רק מעט ועדיין הם ניגרים ויש 
בהם טופח להטפיח הוי משקה וצריך נט"י (מג"5 פק'ו) : 
₪ מיני מרקחת שמטגנין ברבש כמו איי"ן גימאכ"ץ 

וטייגלא"ך ופיורעסקע"ס וכיוצא בהם י"א דלא 
הוי משקה מרתניא בתוספתא רטהרות ‏ דבש הזב 
מכוורתו מטמא טומאת משקין חישב עליו לאוכלין 
מטמא טומאת אוכלין וא"כ רבש המרקחת כיון 
שעומר לאכילה לא מקרי משקה (מג"6) וי"א שזהו 
טעות דוחו ברבש הזב מאיליו וחישב בשעת הזיבה 
אבל הדבש שרדו מכוורת תניא שם רמטמא טומאת 
משקין ואינו מועיל מה שיחשב לאוכלין דאין מחשבה 
מוציא מידי מעשה ואע"נ שטיגנו והוה מעשה ומוציא 
ממחשבה זהו בכלים אבל באוכלים עד שיפסל מאבילת 
בלב (ט"ז סק"ו) ולענ"ך אע"ג ראמת הוא כדברי 
הדיעה אחרונה מ"מ לרינא העיקר כדיעה ראשונה 
דוודאי משום עצם הדבש הוי משקה אבל הא אמרינן 
בשבת (קמ"ד :) דמשקה הבא לאוכל אוכל הוא וביומא 
(פ' +) בל אכשורי אוכלא אוכלא הוא ע"ש והכא הרי 
בא לאוכל ולהכשיר את האוכל וא"צ נטילה ואין 
לחלק ולומר משום דהתם לא היה עליו מקודם שם 
משקה קודם שבא להאוכל ולכן כשבא להאוכל נעשה 
אונל אבל בכאן היתה עליהם שם משקה מקודם 
דאינו כן רגם בכאן אמרינן כן רעתה בעת שאנו 
מחייבים אותו בנטילה מפני המשקין כבר נתערב עם 
האוכל והכשיר את האוכל ואין החיוב אא"כ נותן 
עתה דבר מאכל לתוך משקה (וע"ש סמנ"6 ססק"ז 
דכנקרטו 5פילו קורו ונימוסו 6יגס מטקין ע"ם זקו דעת סתוס' 

6 סרמכ"ס 65 פסק כן כמ"ע) : 
8 14 


הלכות נטילת ידים סימן קנח 


השלחן 


י ויש להסתפק במיני מרקחת שהכוונה לשם הרופב 
כנון שסוחטין הפירות ומטגנין הרומב בנופת שקורין 
צוקער וכולן מי פירות הן ורק שדרך לערב מעט מים 
בעת הרקיחה וכן אפילו כשמטגנין עם הפירות והן 
שלימין כמו מיני קאנפאטורין שלנו שיש בהם הרבח 
רוטב מ"מ העיקר הוא הנופת רק שמעט מים מעורב 
שם וכן כל מיני קיוהות אנו עושים עתה בנופת ולא 
בדבש והם מי פירות רק שמערבים בהם מעט מים 
אם צריכים נטילה ונראה רא"צ נטילה דכיון שיש רוב 
מי פירות נגד המים בטילים המים לגבי מי פירות 
ודבר זה מפורש בבכורות (כ"כ ') בפוגיא דהלוקח 
ציר ע"ש וזה ששנינו במכשירין (פ"ו מ'ג) דציר טהור 
שנפל לתוכו מים כל שהוא טמא אוקמוה בבכורות שם 
(כ"ג :) דגם מקודם היה מחצה על מחצה ע"ש ודברי 
הרמב"ם פט"ז מטומאת אוכלין דין ר' שפי' המשנה 
כפשטא כבר תמהו עליו בזה ע"ש מיהו לדינא הוא 
כמ"ש וא"צ נטילה למרקחת שלנו אא"כ נטגנו ברבש 
וכן עיקר לרינא : 
יא כתכ רנינו הב"י בסעיף ה' בשר צלי יש מי 
שנראה מדבריו אע"פ שהמוהל טופח עליו דינו 
כפירות ותבשיל מחטים והם נגובים דינו כפירות עכ"ל 
ביאור דבריו דמיירי בצלי שצולין על שפוד על 
האש ולכן המוהל היוצא מהבשר עצמו דינו כמי 
פירות ואע"פ שוודאי הודחה במים מ"מ מפתמא 
נתייבשה מהמים תיכף קודם בישולה ותבשיל מחטים 
והם נגובים פשיטא שא"צ נטילה וי"א דאפילו יש 
מים מופחים. על הבשר ועל החטים א"צ נטילה שלא 
נזרו אלא על מה שטובלין במשקה ולא מה שיש על 
המאכל משקה טופת (יט"פ פ"ס דחונין פו' י"ת) שכיון 
שנתבשל מקרי אוכל (מנ"5 סק'י כעס מקרי"ט) וחלקו 
על זה שהרי הרשב"א כתב (כַתס"כ) רפירות ובשרל 
ורגים שיש בהם משקה או מובלן במשקה צריך נט"י 
(ט"ז סק"ט) ואין זה ראיה דוהו כשלא נתבשל אבל 
בשנתבשל שם מאכל עליו וכן משמע ברש"י ברכות 
(נ'כ * ד"ס 6ון כלי) | שכתב. משקין תבשיל טופח על 
הידים אין תורת משקין עליו אלא תורת. אוכל עכ 
(ומ"ם סמג*5 סק"י דוסו כמטקס םל עגמו ע'ם 6 ידפתי מנ"ל 
(ומר כן <ך ממטנס רפ"ג דעסרות מכוסך דסוי מטקס ע"ש 
6ך (פמ"ם סיט'ט ף דמקכל עומפס מ"מ 6 גזרו כזס ודו"ק): 


יב הנוטל ידיו לפירות ה"ז מנפי הרוח דמראה 
שמחמיר יותר מדברי חכמים והתכמים לא גגדו 
על פירות רק על פת מפני שתרומת פירות חינגן 
ואף אם הוי דאורייתא כדמשמע מדברי הרמב'ם פ'% 
מתרומות מ"מ הם אכילת עראי ולא גזרו רק 
אכילת קבע כמ"ש ודווקא כשנוטלן מתורת חיוב אנל 
אם נוטל| משום נקיות בעלמא ובפרט כשירע שאין 
ידיו נקיות שפיר דמי וכן השותה א"צ "2 


ערוך 
ידו אחת כיון ששותה ע"י כלי תמיד לא גזרו בוה 
ואפילו נוטל בידיו מים מנהר מקרה היא ולא גזרו בכה"ג 
(עפג'? סקי"5). ובן כשמבשלים מיני עיסה במים א"צ 
ז כי אוכלין אותן בכף (ט"ז סק"ט) וג"ל דאפילו 
אם נוטלן בידיו כיון דהוי מילתא דלא שכיחא לֶא 
| גוו בה רבנן וכשמטגנין עיפה בחמאה שאוכלין 
בירים אם יש עליהם חמאה לחה שיש בהם טופת 
ע'מ להטפיח צריך נטילה ואם לאו א"צ נטילה ואם 
מיננו בשומן בכל עניין א"צ נט"י שהם מי פירות 
(ט'ו פס) וכן בשר ממרק אין דרך לאכלו רק ע"י מולג 
וא"צ נטילה וכן תפוחי אדמה שבתבשיל וכשאוכלם 
בחמאה נמוחה צריך נט"י : 
יג נטל ידוו לדבר שטיבולו במשקה ואח"כ נתיישב 
כול לחם או שנטל ידיו שלא לאכילה כלל 
גנו| שהיו מלוכלכות ואחר הנטילה והניגוב נתיישב 
ול לחם תלוי בדיעות שיתבארו בסי' קנ"ט אם 
צריך כוונה לנט"י לאכילת פת אם לאו דאם צריך 
כוונה וודאי רְצריך לחזור וליטול בברכה ואם א"צ 
כוונה א"צ לחזור וליטול כלל אם לא הפיה דעתו 
מהנטילה הקודמת ודעהם של רבותינו בַעלי הש"ע 
נוטים דא"צ כוונה. ולכן בכאן יטול ולא יברך 
ונמצא אכילתו עתה בלא ברכה דתחלה וודאי לא 
נייך וגם עתה לא יברך ואין לומר יברך עתה על 
הנמילה הקודמת דהא קיי"ל דגם לאחר ניגוב מברך 
ע"י א"א לומר כן דוהו בנטילה שכיון לשם פת אכל 
נכא| בנטילה ראשונה הא לא כיון לנט"י דפת 
('5 פקי"ג) ‏ ולכן אינו מברך כלל וברכות | אינן 
מעכבות ואם נגע באמצע אכילתו במקומות המטונפים 
בנופו יחזור ויטול ‏ ידיו ויברך ‏ ענ"י וב"ש כשיצא 
נקניו באמצע הסעודה דצריך לחזור וליטול ולברך 
ענט"י : 
ד כספ"ק דעירובין הנן דכמחנה מלחמה פטרו 
מנט"י משום. דהוי. מקים סכנה ואף שיש מים 
תוך ד' מילין א"צ לילך וה"ה להולכי מדבריות או 
שהיה בדרך במקום סכנה ואין לו מים פטור מנט"י 
| מי שיושב בבית האסורים ואין לו מים דיכול 
ול בלי נט"י. ואף שמצינו בר"ע בשישב בבית 
האפורים לא רצה לאכול בלא נט"י (עירוכין כ"5 :) 
מחטיר על עצמו היה ומדינא פטור ונראה דא"צ 
וך ידיו במפה ולא -ול דכיון דפטרוהו רבנ] פטור 
גטרי ויש מי שאומר שצריך לכרוך ידיו במפה (5"כ 
פק'ך כפס מעי"ט) ולא משמע כן מלשון המשנה דכיון 
דתנן שפטרום הו"ל לומר התירום ע"י מפה כמו בנמ' 
התירו , מפה | לאוכלי תרומה (חין ק"::) ואיתא 
גירושלמי שם דכשם שהתירו בהליכתן למחנה כמו 
כן בחזירתן ע"ש : 
מ! כנר נתנאר שמאד. צריך ליזהר. בנט"י דנעקר 
טן העולם ובא לידי עניות וסימנך דראשי תיבות 
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השלחן | כךד 4 


של על נטילת ידים הם עני כלומר שזה מציל מן 
עניות (לכופ) ואע"פ ששיעורם ברביעית יטול בשפע 
דאמר ר"ח אנא משאי מלא חפני מיא ויהבי לי מלא 
חפני טיבותא (טכת ס"כ ') כלומר שהטיל על ידיו 
הרבה מים ונתנו לו הרבה עושר. מן השמים ואותם 
בני אדם המולזלים ומפקפקים על דברי חז"ל סופם 
לאבדון ואין להם חלק לעוה"ב ועליהם צווח הנביא 
הוי האומרים לרע טוכ ולטוב רע שהרי בנט"י יש 
קיות גדולה ומ"מ לרוע יצרם המנוול ימאסו במצוה 
העדינה הלזן ויאכלו בטינוף ידים אוי להם ולנפשותם : 
מז כשנוטל ידיו יקח הכלי בימינו ויתנה לשמאלו 

ויטול יר ימין תחלה דבכל מקום חולקין כבוד 
לימין ועוד יש טעם בזה (עמנ"6 ר"ם ק) ולפי מה 
דקיי"ל. רכל המצות מברך עליהן עובר לעשייתן היה 
צריך לברך ברכת ענט"י קודם הנטילה ומ"מ לא 
נהגו כן ומברכים אחר הנטילה וכן עיקר לדינא משום 
דברוב פעמים אין ידיו נקיות וא"א לברך כלל ולכן 
לפרקים אף כשידיו נקיות לא פַּלוג ועוד דגם כשמברך 
אחר הנטילה הוי עובר לעשייתן דמברך קודם 
שמשפשף ידיו זה בזה שכן דרך בני אדם והוי כקודם 
עשיית המצוה וכ"ש אם נוטל בפעם ראשונה פחות 
מרביעית דעדיין לא נטהרו עד אחרי מים השניים 
כמו שיהבאר ומברך קודם השניים דהוי עובר לעשייהן 
ואפילו מברך לגמרי אחר הנטילה כיון שמברך קידם 
הנינוב הוי עובר לעשייתן רנם הניגוב מעכב כמו 
שאמרו ריש סוטה דכל האוכל בלא ניגוב ידים כאלו 

אוכל לחם טמא: 

יז ולכן יוהר לנגבם היטב ועיקר דין זה הוא מצר 

טומאת המים כמו שיתבאר וכשנוטל בפעם הראשון 
הרבה מים אינן טמאות וכן הטובלן בנהר אבל מ"מ 
לא ראינו מעולם לאכול בירים לחות ומכוער הוא 
ולכן נחשב. גם הניגוב טן המצוה וכשמברך קודם 
ניגוב | הוי עובר לעשייתן וכן המנהג הפשוט ואין 
לשנות (ומתורן דקדוק סע" כסקי"כ) ואם שכח לכרך 
קודם הנינוב יברך גם אח"כ כמו בטבילה שמברכת 
אחר הטבילה כמבואר ביו"ד סי' ר' ויש מי שאומר 
דאחר הנינוב לא יברך (ט"! סקי"כ) כמו בהמוציא שאינו 
מכרך כשגמר סעורתו כמ"ש בסי' קס"ז ולא דמי 
דהתם היה ראוי לברך קודם המוציא והוה נראה 
ונדחה דאינו חוזר ונראה משא"כ הכא ברוב נטילות 
לא היה ראוי מקודם לברך והוה דיחוי מעיקרא וקיי"ל 
בכל הש"ס רלאו שמיה דיחוי וכן הסכימו גדולי 
אחרונים שיברך אח"כ (מג"6 פהט"ו ול"ר פקכ"ג) וכן 
עיקר לרינא אבל אחר ברכת המוציא אינו, מברך 
ענ"י (פס) דהוה ככבר עבר זמנה כיון שהתחיל בעניין 
אחר (ו(6 ינכ ידיו כקלוקו 15 ככגדו סקטס (טכסס וכתכ 
ככרכ"י ס6ס מיד 6חר כסרמ" סכימו 3פניו = דכר סטיכונו 

במטקס 6"( | גע'י) 1 
הסטביל 


48 ערוך 
יח המטביל ידיו יכול מדינא לאכול בלא ניגוב שלא 

נטמאו הידים ולכאורה גם בשופך רביעית בבת 
אחת על יודיו ג"כ הא לא נטמאו המים ומ"מ כתבו 
דאינו כן דהניגוב הוא תקון חכמים ותקנו בכל עניין 
רק בנטילה ולא בטבילה (רפ"ל וכ"ס וע" ומג*6 סקי"ח) 


הלכות נטילת ידים סימן קנח קנט 


השלון 


ואף במטביל יש בו משום מיאום אם דעתו קוח עליו 
וצריך לנגב (טס) אבל רבינו הב" בסעי' י'ג פפק 
דשופך רביעות בבת אחת על שתי ידיו או חביעית 
על כל יד הוי כמטביל ע"ש וגדולי אחרונים לא פסקו 
כן כמ"ש וכיצר מברך בטבילה יתבאר בס"ם קג'מ ! 


סימן קנט באיזה כלי נוטלין לידים וכיצד נוטלין. ובו ל"מ סעיפים : 


א אין,נוטלין לידים אלא בכלי שלם וילפינן. ממי 

חמאת. דבעינן כלי כדכתיב מים חיים אל כלי 
וקידוש ידים ורגלים בעינן ג"כ כלי ככיור וכיוצא בו 
ועוד רשולחנו של אדם במקום מזכח (פסי. סניגס) 
וכמו שקודם עבודת המזבַח היה צריך לקדש יריו מן 
הכיור כמו כן קודם אכילתו יקדש ידיו ע"י כלי ותנן 
במפ' ידים (פ"6 מ"כ) בכל הכלים נוטלים לידים 
אפילו בכלי גללים בכלי אבנים בבלי ארמה ואף 
דלטומאה אינם נחשבים כלים לקבל טומאה מ"מ 
הא כלים הט ומה לנו אם מקבלים טומאה או אינם 

מקכלים : 

ב ודע דלעניין נקב בכלי אי פוסלת וכמה הוא הנקב 

שיפסול יש מבוכה בין הפוסקים ולכן בהכרח 
לבאר הדין ממקורו גרפינן בחולין (ק'ז ') אמר רבא 
כלי שניקב ככונם משקה אין נוטלין ממנו לידים ואם 
נאמר הטעם משום דבטלה לה מתורת כלי לעניין 
טומאה דבנקב כזה נטהר הכלי כמו שנראה מדברי 
הרמב"ם בפ"ו מברכות דין י"א שכתב וכלים שנשברו 
שבירה המטהרת אותן מידי טומאה אין נותנין בהם 
לידים מפני שהן שברי כלים עכ"ל ולא הזכיר כלל 
כונס משקה וגם בדין דצנור שבגמ' שם שהוזכר כונס 
משקה ויתבאר בסעיף כ"ט והרמב"ם כתב לה שם 
בדין י"ר השמיט ג"כ כונס משקה ע"ש ונראה להדיא 
דס"ל דטעמא דרבא משום דבנקב זה נטהר מטומאה 
דהוי כשבר כלי וא"כ אין דין זה רק בכלי חרס 
המיוחד למשקין כדאמר רבא בעצמו בשבת (3"ס :) 
חמש מדות בכלי חרס ניקב ככונס משקה מהור 
מלקדש בו מי חטאת ועדיין כלי הוא להכשר זרעים 
וכו' ע"ש ומה שהוכיר כונם משקה משום דהיא 
מדריגה ראשונה של ביטול כלי כמו שפרש"י בנדה 
(מ"ע *) שאומר שם ג"כ כלי חרס שיעורו בכונם משקה 
ופירש"י שוחו פחות של שיעורים המבטלין אותו 
מהיות כלי עב"ל (וסע"נ דניסטר6 סוי | כמוניל מפק 6ך 

זו שכר כ(י (כתח(ס ע"ם): 

ג ולפ"ז אין דין זה רק בכלי חרפ המיוחד למשקין 

אבל אם מיוחדת לאוכלין שיעור הנקב כמוציא זית 
כמבואר שם וכן אם היא כלי עץ שיעורה כמוציא 
רמון כדתנן בכלים ריש פי"ז ואם היא כלי מתכות 
יש שיעורים אחרים כמבואר שם פי"ר וברמב"ם פי"א 
מכלים ורבא סמך על השיעורים שנתבארו במשניות 
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דכלים שהמשניות ידועים לכל ופתח בהשיעור הראשון 
כמו בנדה ואף שלא הזכיר כאן כלי חרם סתמא 
כפירושו שדבר זה ידוע ששיעור. כונם משקה אינו 
אלא בכ"ח וזהו שכתב הרמב"ם דכלי שנשברה שבירה 
המטהרת פסולה לנט"י ויראה לי שוהו גם דעת 
הסמ"ק שהביא הטור וז"ל כתב, בסמ"ק שאם ייחדו 
לזתים תורת כלי עליו ומותר ליטול ממנו אם יחזיק 
רביעית עד שינקב כמוציא זית עכ"ל וזהו ממש שיטת 
הרמב"ם והטור השיג עליו בוה"ל ואפשפ לחלק דווקא 
לעניין טומאה מועיל יחוד לותים אבל לעניין נטילה 
ששיעורה בכונם משקה כיון שניקב בזה השיעור אינו 
חשוב עוד ככלי עכ"ל דלהטור הוה פשיטא ליה 
דשיעורא דכונם משקה אֶמר רבא על כל הכלים א"כ 
אינו עניין לטומאה אבל לשיטת הרמב"ם תלוי זה 
בזה ובע"כ צ"ל כמו שנארנו בס" : 
ד אנל הסמ"ג בה' נטילת ידים כתב אמר רבא כלי 
שניקב בכונס משקה אין נוטלין ממנו הידים שאין 
שם כלי עליו ואפילו ניקב למעלה מרביעית וכתב 
מורי שהיה נוהג ‏ ר"י כן. אפילן בכלי שטף. אע"פ 
ששיעור זה לא הוזכר אלא בכלי חרס עכ"ל וכ"ב 
התוספות בנדה שם וו"ל ואף על גב דבכולי 
שמעתין לא הוזכר כונס משקה אלא בכלי חרם 
וכו' ולא בכלי עץ מ"מ הא דאמר רבא בחולין 
כלי שניקב בכונסם משקה אין נוטלין ממנו לירים יש 
להחמיר. בכל הכלים וכו' כיון שלא הזכיר כלי = 
אלא כלי סתם עכ"ל ואין הכוונה חומרא בע 
אלא מעיקר דינא וטעמם נ"ל דכל הכלים כשייחרן 
למים בטל מהם שם כלי בניקב ככונם משקה והרי 
בכלי חרס עצמו הדין כן דכשייחדן לזתים צריף 
כמוציא זית ולכן הא דבכלי עץ צריך כמוציא רמון 
משום דסתמייהו עומרין. לכך אבל בייחדן למים רי 
בככונם משקה וראיה לזה דהרי גם בכלי מתכות 
שנינו שם דכשייחדן ליין ושמן הוה טהרחן כשיש 
נקכ שהיין והשמן וב מהן ע"ש ועור דלשיטת 
הרמב"ם והפמ"ק איך נדון בכלי אדמה וכז' שאין 
מקבלין מומאה דבהן לא שייך שישברו, בכדי טהרתן 
מטומאה שהרי אין מקבלים טומאה לעולם אלא וודאי 
דכל שמשתמשים בה לנט"י בטל שם כלי מעליה 
בככונס משקה ולהרטב"ם והסמ"ק ג"כ צ"ל כן בכלים 
אלו דבדידהו ליכא שיעורא אחרינא ועיין בפעיף י"א : 
מיהו 


ערך 
ה מיהו לשני שיטות אלו וודאי דאין חילוק בין 
כשנומל על ידיו מהכלי דרך פיו העליון. ובין 
כשנוטל דרך הנקב אף שנשאר רביעית מהנקב ולמטה 
דכיון דהטעם משום דהוי שברי כלי א"כ בכל עניין 
אפור ליטול ממנו לִידִים וראיה ברורה לדבר זה 
מהסמ"ג שכתב שם וז"ל ואם הכלי ניקב מצדו פחות 
מכונם משקה ומחזיק רביעית למטה מן הנקב ובאין 
המים דרך הנקב על ידיו טהורות אפס הנוטל מן 
המים העוברים חוץ לנקב | ונופלין דרך שפת הכלי 
פפולות וכו' דמן הנקב ואילך אי[ הורת כלי עליו 
אלא למטה מן הנקב יש תורת כלי עליו מאחר שלא 
ניקב בכונם משקה עכ"ל הרי מפורש דבנקב בכונס 
משקה כל הכלי פסולה ובפחות מכונס משקה מה 
שלמעלה מן הנקב אין תורת בלי עליו ומה שלמטה 
יש תורת כלי וצריך ליטול דרך הנקב ולהרמכ"ם 
פשיטא שכן הוא שהרי כתב להדיא דבשבירה 
המטהרת אין נוטלין לידים מפני שהן שברי כלים 
עכ"ל ופשיטא שבשבר כלי פסול לימול לידים מאיזה 
מקום שהוא אך בפחות מכונם משקה לא נמצא 
בפוסקים חומרת הסם"נ : 
] אמנם הרא"ש וחטור יש להם, דרך אחרת בזה 
דהרא"ש בחולין שם כתב כלי שניקב ומחזיק 
רביעית למטה מן הנקב מותר ליטול דרך הנקב אבל 
לא דרך פיו דלמעלה מן הנקב לא חשיב כלי עכ"ל 
וז"ל הטור אם ניקב בכונס משקה וכו' בטל מתורת 
כלי ואין נוטלין ממנו לידים ואפילו. אם הוא מחזיק 
רביעית טן הנקב ולמטה וה"מ שנוטל דרך פיו למעלה 
דמה שממנו מן הנקב ולמעלה אינו חשוב ככלי 
ונמצא שאין המים באים על ידו מהכלי אבל אם נוטל 
דרך הנקב שרי כון שמחזיק ‏ רביעית ממני 
ולמטה וכתוב בסט"ק וכו' ואפשר לְהלק וכו' עב"ל 
ודעתם דלאו בדיני טומאה וטהרה הליא מילתא שהרי 
נופלין (ם בכלים שאין מקבלין טומאה אלא דהכי 
פסיקא לרבא דכל כלי שניקב בבונם משקה לא חשיבא 
בלי לעניין נט"י כיון דהמים יוצא בשפע דרך הנקב 
כשהוא בכונסם משקה שהוא הרבה יותר ממוציא 
משקה ולכן בנוטל דרך הנקב שכיר דמי כיון שיש 
רביעית מהנקב ולמטה דל החלק העליון מכאן 
וממילא מוכח מדבריהם דבניקב בפחות מכבונס משקה 
מותר ליטול נם דרך פיו מפני שהיא נחשבת כלי 
עדיין מפני שהמים אי| יוררין בהם בשפע (ו(כן ספיג 
העור על ספמ"ק ד(דעתו 6ין תנוי כעומ6ס ועסרס) + 


מיהו זהו פשיטא דכלי שנטהרה מטומאהתה ע"י שבירתה 

גם הרא"ש והמור מודים שפסולה לנט"י ולכן אין 

נומלין נדפנות הכלים כמו שיתבאר ואררבא אינהו 

מחמרי דאפילו. בכלי שעדיין לא נטהרה. מטומאתה 

ודינה ככלי שלימה לעניין מומאה מ"מ לעניין נט"י 
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לא מקריא כלי כשיש בה נקב ככונס משקה ואסור 
ליטול ממנה דרך פיה אבל דרך הנקב מותר. ובזה 
מקילים נגד הרמב"ם והפמ"ג והפמ"ק דאלו לדירהו 
בכלי חרם המיוחד למשקים נפפלה כל הכלי בנקב 
ככונס משקה ואסור ליטול אף דרך הנקב אבל להרא"ש 
והטור מותר : 
ודעת הרשב"א בתורת הבית (כית ו' פער ג') אינה 
מובנת לכאורה שכתב וכלי שנשבר אע"פ שמקבל 
רביעית למטה מן השבר כתוב בספר התרומה שאסור 
ליטול ממנו דכל שלמעלה מן השבר אין תורת כלי 
עליו ושבר כלי הוא ומ"מ אם דרך השבר ניגרין 
המים על ידו מסתברא שהיא מותרת דהו"ל כברזא 
ומסתברא דאפילו נשבר כל שלא טהר מחמת שבירתו 
עדיין כלי הוא ואין מחלקין את הבלי לשנים וכל 
שמקבל רביעית ואין שברו נרול, כל כך שיטהרנו 
מטומאתו מותר ליטול ממנו לידים עכ"ל : 


מ והנה דבריו סתומים ונלע"ך דה"פ דמקודם הביא 
דכרי ספר התרומה דפ"ל כדעת הרא"ש דכל 
מה שלמטה מן השבר יש עליו תורת כלי אם יש שם 
רביעית ויוכל לשפוך דרך השבר ומה שלמעלה חוי 
שבר כלי ומ"ש דהו"ל כברזא אין דכוונה ממש כברזא 
דהברזא עשוי מתחלהו כן אבל הכא שבר הוא אלא 
דה"פ דלא גרע משופך דרך נקב הכרוא דרל חלק 
העליון מכאן ולא הזכיר שיעור הנק דאדברי רבא 
קאי דהנקב בכונס משקה ולא הש לבאר זה מפורש 
כיון דם"ל דאין זה עניין לטומאה וטהרה כדעת 
הרא"ש ממילא. דהנקכ הוא כבונם משקה דהמים 
יוצאים בו בקילוח ואין זה כלי לנט"י וזהו רעת ספר 
התרומה : 
יי ואח"כ כתב הרשב"א ומסתברא וכו' כלומר שחולק 
על ספר התרומה בתרתי חדא לקולא במה שסובר 
סה"ת דבכל שבר נפסלה הכלי לנט"י אומר לא כן 
דכל שלא טיהר מחמת שבירתו עדיין כלי הוא כלומר 
וכשרה לגמרי וכדרעת הרמב"ם והסמ"ק ואח"כ אומר 
דאין מחלקין את הכלי לשנים כלומר בזה פליג 
לחומרא והיינו דלפה"ת החלק התחתון כשיש בו 
רביעית ויכול. ליטול מן השבר המיד כשר ואיהו 
ס"ל דאין מחלקין לשנים כלומר דא רק יש בשבר 
כדי למהרו מטומאתו נפסלה כל הכלי כדעת הסמ"ג 
שהבאנו (כנ(ע"ד ככוונתו) : 
יא ונמצא לפי מה שבררנו הרמב"ם והסמ"ק והרשב"א 
בחדא שיטהא קיימי דכלי לא נפסלה בנקב אא"ב 
נטהרה מטומאהה בנקב כזה ושיעור דכונס משקה 
אינו אלא בכלי חרס המיוחד למשקים אבל כשאינו 
מיוחד למשקים אלא לאוכלים וכן כלי עץ וכלי 
מתכות וכלי עצם וכלי זכוכית המיוחדים לאוכלים 
אין הנקב פוסל רק אם הוא גדול ו בלי 
גללים 


00 ערוך 
גללים המיוחדים למשקין דינם ככונם משקה 
וכשמיוחדים לאוכלים דינם בכזית ואע"ג דלא מקבלי 
טומאה מ"מ לעניין נט"י אין לשנותם משארי, כלים 
וננד זה מחמירים כשיש נקב המטהר פסולה בל הכלי 
אפילו החלק שמן הנקב ולמטה : 

יב ודעת הרא"ש והטור וסה"ת ממש להיפך דאין 

תלוי בטומאה וטהרה אלא בכל כלי פופל נקב 
בכונס משקה ונר זה מקילים דהחלק התחתון כשיש 
בו רביעית ויכול ליטול מן הנקב תמיד כשר אף אם 
נטהרה הכלי מטומאתה והסמ"ג תופס חומרות שניהם 
דבכל בלי פוסל נקב בכונם משקה וזהו גם דעת 
התופ' בנדה שם ועוד החמיר הסמ"ג כדעת הרמב"ם 
דבכונס משקה גם חלק התחתון פפול והחמיר יותר 
מהרמב"ם דלהרמב"ם והסמ"ק והרשב"א, אין זה רק 
בכ"ח המיוחד. למשקין ולהסמ"ג בכל הכלים הדין כן 
ורק בנקב של מוציא משקה התיר החלק התחתון 
אבל לכל רבותינו בנקב שהוא פחות מכונם משקה 
כשר לגמרי גם החלק העליון ודע שהטור בסוף 
העניין הביא נם דברי הרמב"ם ע"ש ונראה דרעתו 
דבזה מודה לְהרמב"ם דאם נמהרה מטומאתה בנקב 
כזה פסולה לגמרי ורבותינו בעלי הש"ע כתבו לגמרי 
כדברי הרא"ש והטור ולא הביאו כלל דברי הרמכ"ם 
ולא דברי שארי הפוסקים וצ"ע (ועעפס מפוס דסכ'י 
כספרו הנדו( (סתכך סרכס כדכרי סרמכ"ס וססמ"ק וססמ"ג 
ע"ש וגס סע" סק" ס6ריך הרכס ודכריו סיגס מוכגיס כפטר 
תפס ספרמ"ג וקלכ"ם ‏ טרח ליוככו כלוסק גדול (סענ"5 סק"נ 
סניפ דכרי סרסכ"5 וסכר דהרסכ"5 מפרםש דכרי סס"ת ע"ש 
ולפמ"ט לינו כן רק לדיג ספכיס כמעט כמ"ס וגס כתב 
דכלי מנטסרס מעומלתס פסולס גס ליעול | דרך סנקכ ע"ש 
וכוודפי כן סול כיון דגס סעור ס"ל כן 6% סמסר6"ט וסס"ת 

גרלס כן מ"מ לדינ5 סעיקר כן סן5 ודו"ק) : 
ין ודע דבמפ' פרה פ"ה משנה ז' לעניין קידוש מי 

חטאת תנן ניקבה מלמטן ופקקה בסמרטוט המים 
שבתוכה פסולין וכו' מן הצר ופקקה בסמרטוט המים 
שבתוכה כשרים וכו' ע"ש וכן פסק הרמב"ם בפ"ו 
מפרה אדומה דין ז' וז"ל היה נקוב מן הצד ופקקו 
ה"ז כשר למלאות לו ולקדש ולהזות ממנו עכ"ל 
והשתא ק"ו הדברים דאם בקידוש מי חטאת דאורייתא 
דכתיב מפורש מים חיים אל כלי כשר בכה"ג ‏ ק"ו 
בנט"י דרבנן ותמיהני מה שאחד מן הפופסקים לא 
הזכיר זה וכ"כ אחר מהנדולים על משנה זו וז"ל 
שמעינן מהא שטותר ליטול לידים בכלי המנוקב מן 
הצד וכו' וליכא למימרך רהכא כשהמים למטה מן 
הנקב אבל מה שלמעלה לא חשיב כלי דא"כ וכו' 
(סגר"% כ6"ר) וכ"כ אחד ממפרשי הש"ע (מנ"6 פק"ו) 
וז"ל ואם היה כלי שלם וניקב ותחנ בו דבר אחר 
מהני וכו' רכיון שסתמו חשיב שפיר בלי עכ"ל אלא 
שלא חילק בין טלמטה בין מן הצר ונראה דכוונתו 
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השלתן 


על סתימה יפה בעץ או בברול שתהא מתקיימת 
אמנם הרא"ש בפירושו שם כתב מפורש להיפך וו"ל 
אבל מן הצר מקדשים במים שלמטה מן הנקב ואפילו 
לא פקקה בסמרטוט וכו' עב"ל וכן משמע מהר"ש ע"ש 
אבל הרמב"ם פסק כמ"ש (וסע"ז פפק"5 סכי6 מטנס זו 
וכתכ דנט"י קמירל טפי ע"ם ודכריו תפוסין ותמיסני מס 
ל5 סכולו דכרי | סר6"ט ו(דונ ים (סתוך על סמקילון כמ"ט 
סתס"ד כקי' קס"5 דכנכ"י סולכין 5סרי סמקינין ע"ט ודו"ק): 


יך כמה הוא נקב דכונם רשקה אם ישימו אותו על 

מים יכנפו המים דרך הנקב והוא נדול מנקב 
שהמים יוצאים בו דזהו אפילו בנקב קטן מאר ואין 
שום פסול, בנקב כזה לרוב הפוסקים ואפילו הנקב 
בשולי הכלי מותר לבד להסמ"ג אסור כמ"ש וכן יש 
סימן אחר לכונס משקה והיונו שהמים יוצאים ממנו 
טיף אחר טיף בידוע שהוא כונסם משקה (גדס מ"ט 6 
ויש מי שאומר שאם נסרקה על פני כולה מלמעלה 
למטה אף שאין הנקב בכונס משקה אלא כמוציא 
משקה פסולה לנט"י משום דנטהרה עי"ז מטומאתה 
(כ"ק) והנה אם נטהרה מטומאתה בכה"ג וודאי 
דפסולה לנט"י אבל אינו מבואר בשום מקום דין זה 
(ט"ו סק"6) ואדרבא בפ"ה דכלים משנה י"א מוכח 
דפרק ונק חד דינא אית להו. ע"ש וכל סרק 
שבמשניות הוה הפסק מרובה בין זל"ז במכואר בפ"ט 
דכלים משנה ז' רתנן נסרק מן התנור לסרידה שיעורו 
מלא פי מרדע וכן בריש פי"א דאהלות בבית שנסרק 
דלכל הפחות הוא כחוט המשקולת ע"ש ובשלהי שבת 
הוה סרק בטפח ע"ש הלכך ליתא להאי דינא : 


טן ולכן כל מין כלי שיש בה נקב אם אין בו בכונס 

משקה מוחר לימול בו לנט"י וכן אם יש בו 
פגימה מלמעלה או סדק אפילו על פני כולו אם 
המים אין יכולים ליכנם דרך הפנימה או דרך הסרק 
מותר ליטול בו וכן אם הנקב או הפגם או הפרק 
גדול הרבה ער שיכול ליטול ידיו דרך הנקב או דרך 
הפגם או דרך הסדק ונשאר עדיין מהם ולמטה 
רביעית מותר לימול בו לנט"י לרעת הרא"ש והמור 
וסה"ת ולרבותינו בעלי הש"ע וכן אם סתם הנקב או 
הפגם או הסרק באיזה רבר שהוא מותר ליטול אף 
דרך פיו לרעת הרמב"ם וכמה מהגדולים כמ"ש 
בסעיף י"ג ולדעת הרא"ש אינו כן כמ"ש וכבר כתבנו 

דבנט"י יש לפמוך על המקילין : 

מז תנן במס' ידים פ"א (מ"כ) אין נותנין לידים לא 

ברפנות הכלים ולא בשולי המחץ ולא במגופת 
החבית ופירשו הר"ש והרא"ש והרע"ב דרפגות הכלים 
ושולי, המחץ הוי שברי כלים ומגופת החבית הוי 
הפסול ‏ משום דלאו להשתמש בתוכה עבירא אלא 
כיסוי לחבית ע"ש ולפ"ז אפילו הן מחזיקין רביעית 

ועומדים 


ערוך 
ועומדים שלא מסומכין פספולים לנט"י (מִנ'* פק"ג) 
והטעם מפני. שאין נקראים כלים וגם לקידוש מי 
הטאת פפולים כדתנן בפ"ה דפרה (כס) ותניא 
בתוספתא שם שולי בלי עצם וכלי זכוכית וכלי עץ 
אין נוטלין מהן לידים קנקסן ושפן ועשאן כלים 
נוטלין מהן עכ"ל וה"פ דשולי כלי הוה שברי כלי 
אמנם אם קינקסן ושפן וזהו כמו במשנה רכלים פ"ל 
דתנן שולי קערה וכו' שהתקינן | לתשמיש מהורין 
קירטסן או שפן בשופין טמאים כלומר דיחוד בעלמא 
שייחד] לתשמיש לא מהני ואין מקבלין טומאה דהוי 
שבר כלי רק אם קירטסן שתקנם ע"י מעשה ועשאן 
חלקים או שיפן בכלי של צירפי ברזל ‏ נעשית כלי 
וה"נ לעניין נט"י אם לא עשה בה מעשה אין ליטול בה 
ואם עשה בה מעשה מותר ליטול בה (וכתיספה5 יש 
פנרי כ" שמקזיק רכיעית מותר (יעול ידיס סו תמוס) : 


יז ורבינו הב"י בספרו הגדול הלך בזה בדרך אחרת 

דס"ל דפסולי הדפנות והשילים והמגופה זהו 
מטעם שאין ביכולתם לישב שלא מסומכים ועפ"ו 
כתב בסעיף ג' כלי שמחזיק רביעית כשסימכים איתו 
ואם לא יסמבוהו ‏ ישפכו המים ולא ושאר בי רביעית 
אינה. כלי לפיכך מגופה של חבית שהיא חדה ואינה 
מקבלת רביעית שלא מסומכת אין נוטלים ממנה ואם 
הרחיבה מלמטה עד שהיא מקבלת רביעיה כשהיא 
יושבת שלא מסומכת נוטלים ממנה עב"ל והנה הדין 
דין אמת אך מה שכתב דפפול מנופה הוי משום 
שאינה מקבלת רביעית שלא מפומכת אינו כן דה"ה 
אפילו יושבת שלא מסומכת פסולה ער שיעשה בה 
תקון כמ"ש ויחוד בעלמא לא מהני (מג"% סק"ד וסכ"י 

סולָך כסיעת | סטור) ! 

יח יש מי שאומר שאין ליטול ידים מהקנקן שקירין 

ניסקא"ן דרך הדד שבולט כי לא נעשה לקבלה 
(פ("ס) ותמהו בזה דהא הכיור היו הכהנים מקדשים 
ידיהם ורנליהם מן הכיור דרך דדי הכיור (פנ"5 פק"ד) 
ותרצו דבכיור היו עשוים כמין שפופרת שמקכלים 
מים אבל כשעשויה כמין צנור הפתוח למעלה והם 
כמו חצי עגולה לא (פס) אי נמי דבכיור לא היו 
הבליטות גבוה מגוף הכלי. אלא היו בולטין בצדרין 
בשוה אבל כשבולט למעלה לא (6"ר פקו) והנה 

הדברים סתומים ונצרך לבאר : 

ימ ונ"ל ביאור הדברים כן הוא דאין הכוונה שצריך 

שבעת קבלת המים יכניפו המים דרך שם שהרי 
דרך כל דרי הכלים אין מכניפים מים ועכ"ז רחצו 
הכהנים ידיהם מן דדי הכיור אלא דה"פ שצריך 
שבשם עריך שיחזיקו המים לאפוקי באותן ‏ כלים 
שקורין קאנע"] יצא במקצת הכלי בליטה למעלה 
מנוף הכלי ובאותה הבליטה לא יחזיקו המים כנראה 
בחוש ולוה אמרו דבכיור לא היה כן או אף שהררים 
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היו למעלה. מ"מ היה כל אחר מהדדים מוקף סביב 
סביב וממילא שהמים מחזיק שם או שהבליטות לא 
היו למעלה מהכיור אלא בשוה עם הביור וממילא 
שהמים מחזיק שם זהו ביאור הדברים : 
כ ולפ"ז בכלים שלנו כשאין בליטה עולה למעלה 
מן הכלי מותר ליטול ידִיו דרך הבליטה אכל 
כשבולטת למעלה אין ליטול דרך שם אבל שלא 
דרך הבליטה מותר וכלי מתכות העשוי לחמם בה 
חמים שקורין סאמעווא"ר שיש למטה דד שמשם 
שופכין החמין דרך ברזא שבדד שקורין קרא"ן וכן 
כלי גדולה שקורין האנ"ט פא"ם ששופכין שם הרבה 
מים ולמטה יש דרים וכשרוצים ליטול מהם מגביהים 
הרדים למעלה ונשפך המים דרך שם וכשמפלקי 
הידום חוזרים הדדים למטה ונסתמים מוצאי המים 
מותר ליטול דרך שם אך יוהר שבכל שפיכה יעלה 
הדד ויורידנה כדי שיבואו המיס מכחו כמו שיתבאר 
וכן בהדר של הסאמעווא"ר יעשה כן ודרך הדר של 
הצאני"ק העומד על הסאמעווא"ר יכול לימיל דרך 
הרר שבו וכן דרך ברזא שבחבית אך בכל שפיכה 
יטול הברזא וישימנה בחזרה. כרי. שיביאו המים מכח 
אדם כמ"ש ומזה ‏ נבין. לבל מיני כלים : 
כא כבר נתנאר דבכל הכלים נוטלין לירִים אמנם 
דווקא במה שדרך ליטול בהם מים לאפיקי שק 
וקופה ולבדים והיינו כובעים או מנעלים של לבדים 
שקורין פילס"ץ אפילו תיקן השק לשבת בלא. סמיכה 
וזפהן בזפת עד שהם מקכלים משקין אין נוטלין מהם 
לודים לפי שאינן עשויין לקבל משקין וכן הלבדים 
אע"פ שהם קשים ואין המים זב מהן מ"מ הרי אינם 
עשויים לקבל מים וכהב רבינו הב"י בסעיף ד' רמ"מ 
ע"י הדחק מותרים דעוברי דרבים רגילים לשתות בהם 
עב"ל אבל יש חולקים דגם ע"י הדחק לא מהני (יט"ש) 
והסימך על רבינו הב"י לא הפפיר (%"ר סק"ס) וזהו 
רק בכובעים של לברים דלפעמים שותים בהם מים 
אבל לא בשק וקופה וכלים של עור הוי ככל הכלים 
ונוטלין מהם לידים שהרי נודות של עור הרבה 
משתמשין בהן למשקין כדכתיב ותפתח את גוד החלב 
ותשקהו אך בנט"י בעינן כלי שתעמוד בלי תמיכה 
והנודות הם כביט בעלמא אלא שבעת שרוצים לתת 
בהם משקין נופחין אותם ואין זה כשר לנט"י ולכן 
חמת וכפישה שהם נאדות של עור שתקנן ועשה להן 
בית מושב שיוכלו לעמוד בלי תמיכה נוטלין מהן 
לידים : 
כב וזה שנתנאר שהכלי שנוטלין ממנה לידים צריכה 
לעמוד בלי תמיכה זהו בפתם כלים. אבל יש 
מיני כלים שעשויים לכתחלה שאינו יבול לעמור בלי 
פמיכה ועיקר תשמישם ע"י סמיכה נוטלין מהם לידים 
כיון שעיקר השמישן כן הוא וחשיב שפיר בלי לפיכך 
ההאנ"ט פא"ס שלנו שהדדים הם מתחתיו ' עומד 
ע 


7 ערוך 
על הארץ או על הספסל אלא מרביקים אותו 
במפמורות אל הכותל והוא תלוי באויר נוטלין ממנו 
לירים כיון שכן הוא עיקר תשמישו : 

כג ונן מה שהצרכנו שלא יהיה שום נקב בהכלי 

אם היא כלי שתחלת עשייתה לנקבים כמ"ש 
הרמכ"ם פי"ח מכלים וז"ל טיטרוס אע"פ שהוא נקוב 
ומוציא פרוטות מתטמא שהרי המים מתכנסין בצדדין 
והן עשויין לקבלה עב"ל ומשנה היא בכלים ולפיכך 
כלי שהוא מלא נקנים מתחתיו ופיו צר למעלה 
וכשמניה אדם אצבעו עליו אין המים יוצאים וכשמסירו 
המים יוצאים מותר ליטול ממנו אע"פ שאינו מחזיק 
כלום כיון שעשוי לקבלה. בעניין זה וזהו עיקר 
תשמישו נקרא כלי וכ"ש כלי שיש לו ברזא למטה 
במו ההאנ"ט פא"ס שלנו אף שיש בו נקבים נדולים 
שהברוות סותמן הואיל שמתחלה נעשין לקבלה ע"י 
כך נוטלין מהם לידים וכן כלי שלם וניקב ותחב בו 
איזה דבר לפותמו בסתימה תמידיות מהני. דכיון 
דסתמו מקרי בלי (מג'5 סק"ו) ועיין בסימן קס"ב 

סעיף כ"ב : 

כך יש מי שבתב שיש כלים של בדיל שקורין גיסקא"ן 

שנותנין אותן בסעורה לימול מהן לידים ויש 
באותן כלים נקב. גדול למעלה סמוך לפיהם ועושים זה 
לנוי ומ"מ אין להקל ליטול דרך פיו של הכלי אלא 
דרך הנקב ולא דמי לכלי מלא נקבים שבארנו דמותר 
ליטול מהם לידים דהתם הנקבים רקים משא"כ בנקב 
גדול כזה אף שעשוי לנוי סוף פוף נקב גדול הוא 
ופוסל מה שלמעלה ממנו (ע"ז סק"ו) ואף גם בהנקבים 
הרקים יש חולקים אלא מ"מ אנו | סומכים להיתר 
באלו אבל לא בנקב גדול ולכן נ"ל בלייק"א שלנו 
שממשיבין בהם משקין מחבית שיש נקבים גדולים 
בשני הצדדים אסור ליטול מהן לידים כיון שגם 
מעבר השני הנקב גדול ולא דמי לטיטרוס שנתבאר 

וכן יש להורות למעשה : 

כה ניון שצריך נטילה. מכלי רווקא ממילא מוכן 

שאסור לראובן ליטול מים בחפניו ולשפכם על 
ירי שמעון שהרי המים שעל ירי שמעון לא באן 
מכלי ולא עוד אלא אפילו אם שמעון עצמו יטול 
ידו אחת מהכלי ויטול בחפנו של יד זו וישפוך על 
ידו האחרת אין הנטילה עולה על ידו האחרת אע"פ 
שבידו הראשונה הגיעו המים מכלי וצריך ליטול 
השנייה עוד פעם אמנם יש מגדולי רבותינו שהתירו 
בכה"ג רכיון שיש נטילה מכלי למים אלו שבידו 
האחת רשאי להטיל המים. על השנייה מחפינו של 
ידו הראשונה ונהגו להקל כסברא זו אבל העיקר 
כסברא. הראשונה ולכן יש להחמיר לכתחלה אמנם 
צַריך ליזהר נם לרעת המיקל שהמים שבידו האחת 
לא יהיו טמאים. והיינו שישפוך עליה רביעית בבת 
אחת וישפוך על כל היר על הכף ועל הגב ואו 
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כששופך על השנייה יצא לרעת המיקל דאל"כב הרי 
נטמאו המים וטמאו היד השנייה ודינים אלו א"א 
לבארם פה שאין בסי' זה מקומם ויתבארו בסי' קס"ב 
בס"ר וע"ש בסעיף ב"ג : 

כן ולכד שצריך כלי עוד צריכין שיבואו המים מכח 

נותן כלומר מכח אדם הנותן ולא מיבעיא אם 
מטביל ידיו בכלי דלא מהני כדכתיב בכיור ורחצו 
אהרן ובניו ממנו ולא בתוכו (וכחיס כ*6 ') ואע"ג דבט' 
סאה מהני מבילה. לידים כמו שיתבאר זהו במקוח 
שבקרקע הכשרה לטבילת הגוף ק"ו לנט"י אבל בכלי 
לא מהני מבילה רק נטילה מהכלי וע"י כח ארם 
אבל בלא כח אדם בגון שע"י איזה סיבה היטתה 
החבית ונשפכו ממנה המים ונתן ידיו תחת הקילוח 
לא עשה כלום כיון שלא באו המים מכח אדם אך 
איוה אדם לש קפדינן והכי תנן בספ"ק דידים הכל. 
כשרים ליתן לידים אפילו חרש שוטה וקטן וה"ה ע"י 
אשה וכותי ואם צריך דווקא מין אדם או גם משארי 
בעלי חיים כנון הקוף שעושה כמעשה אדם יש שם 
פלונתא דחכמים מכשירין ור' יופי פוסל ונחלקו 
הפוסקים יש שפוסקים כחכמים ויש כר' יוסי ונראים 
רברי המכשירים ואף רבשחיטה פפול שאני שחיטה 
דהוי דאורייתא ומ"מ לכתהלה יש להחמיר ויש מי 
שחושש להחמיר ע"י כותי ונדה ולדינא אינו כן 
דבלא"ה כולנו ממאים והנזהר מזה הוא רק מדת 
חפירות וכן יש שחוששין ע"י חרש שוטה וקטן פחות 
מבן שש ולדינא העיקר במ"ש (עט"ז סקט" ומג'5 
סקכ"כ) ובסעיף ל"ב יתבאר שיש מי שמתיר בטבילת 

ידום בכלי : 

כז וניון שצריך שיבואו המים מכח אדם לפיכך אדם 

שדולה מים מן היאור או מבאר שהוא מעיין 
ושופך המים לתוך הצנור שלפניו ומן הצנור נמשכים 
המים להשקות שרות אינו מותר ליתן יריו לתוך 
הצנור קודם ביאת המים ובביאת הטים נשפכו על 
ידיָו מפני שכבר פסק כח האדם השופך ונמצא שמים 
אלו אינם באים מכח אדם וזהו דווקא כשנותן ידיו 
בצנור רחוק ממקום השפיכה להצנור אבל אם משים 
ידיו קרוב למקום השפיכה אע"פ שאינו משים אותם 
תחת השפיכה ממש עלתה לו נטילה דכל זמן שהם 

קרובים למקום השפיכה עדיין מכחו הם באים : 


כח וזהו כשהמים באים על ידיןו אבל אם הטביל 

ידיו לתוך הצנור בכל עניין לא עלתה לו נטילה 
מפני שהם שאובים, והכלי מחובר לקרקע ונמחוכבר 
לא מהני כלי ואפילו אינה מחוברת יש פופלים כמו 
שיתבאר והני מילי כשהדולה שופך לתוך הצנור 
עצמה אבל אם נותן אותם חוץ לצנור וממשיך אותם 


לצנור והטביל בו ידיו טהורות דאפילו לגבי מקוח 
קיי"ל ביו"ד סי' ר"א דשאובים שהמשיכו לה כשרים 
ואפילו 


ערוך 
ואפילו להאוסרים במקוה מ"מ בנט"י דרבנן לכ"ע 
מהני : 

כם ואפילו בדולה ונותן לתוך הצנור עצמו אם הדלי 

ששואב בו נקוב לאחוריו בככונס משקה ובעוד 
ששופך דרך. פיו להצנור מקלח מאחוריו ליאור או 
למעיין מטביל בו את הידים וטהורות דחשיבי כאלו 
הטבילם בהיאור דנצוק זה מחבר הכלי להיאור וחשיבי 
מים שבצנור מחוברים למימי היאור ואע"ג רנצוק 
כזה לא חשיב חיבור לעניין טבילה ער שיהא בנקב 
כשפופרת הנוד כמבואר ביו"ד סי' ר"א מ"מ לעניין 
נט"י יש להקל ויש חולקים בזה וס"ל רגם בנט"י לא 
חשיב חיבור נצַוק כזה ובוודאי שלכתחלה יש להחמיר 
אך באין לו כלי יש להקל בנט"י כדיעות המקילים : 


ל כתב רבינו הרמ"א בסעיף ז' אין ליטול ידיו מאותם 
אבנים | הקבועים לכותל ועשה להם בית, קיבול 
וכרזא אבל אם היו כלים תחלה וחיברן לכותל נוטלין 
ממנו עכ"ל ביאור הרברים דמחובר לאו שם כלי עלה 
רק בתלוש ולבסוף חיברו כנון שהיתה כלי מתהלה 
יש להקל בנט"י דמיהשבא כתלוש ויש ‏ מי שמקיל 
נכל עניין (ט"ו סק"ס) והעיקר כרבינו הרס"א כיון 
שלא היה עליו שם כלי כלל בת"וש א"כ הוי מחובר 
גמור ולא מהני ממנו לא נטילה ע"י ברזא ולא 
טבילה בתוכו אף שיש בו מ' סאה כיון שאספור 
לטבילח (פרמ'ג) ואפשר דבטבילה ‏ יש להקל כשיש 
בו מ' סאה לעניין נט"י (פס) : 

המים שמושכים ע"י קנים חלולים למרחוק כמו 
רע"ר קאסטי"ן ליטול מן הקנים עצמם וודאי 
אפור דאין באין מכח אדם שרחוקים הם מעצם המים 
שהאדם עושה בו אבל מותר לטבול ידיו בהתיבה של 
אבנים העומדים לפני הקנים דהוה כאלו מהוברים 
לנהר או להמעיין בשעה שהקנים שוטפים מים והוה 
נצוק דחשבינן חיבור לעניין נט"י כמ"ש אבל בשנפסק 
הקילוח מן הקנים אפור לטבול בו הידים דאו אינו 
מחובר עם המים של הנהר והמעיין (ע"ת ו6"ר) וליטול 
מן הפלומפי"ן וודאי אסור שאינם כלי (כלס"ט סק"ק) : 


לב אם הכנים יריו בכלי של מים ושכשך יריו בהם 

אם הכלי מחובר לקרקע וודאי לא עלהה לו 
נטילה דבמחוכר ווראי ליכא על זה שם נטילה אלא 
מבילה וטבילה לִיכָא בשאובין ואפילו יש שם מ' 
סאה אמנם אם הכלי תלושה שאינה מחוברת לקרקע 
י"א שעלתה לו נטילה דרק בכיור דרשינן ממנו ולא 
בתוכו במ"ש בסעיף כ"ו אבל בנט"י דרבנן הוה זה 
טין נטילה וי"א שלא עלתה לו וכמ"ש שם והעיקר 
לרינא לאיפור שכן דעת רוב הפופקים ומ"מ בשעת 
הרדתק וכול לסמוך על המתיר בנט"י דרבנן ואם 
אח"כ יזרמנו לו מים עם כלי יטול ידיי ולא יברך 
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אם היתה אחר ברכת המוציא (6"ר סקי"כ) וגם מקודם 
לא יברך ויש מי שאומר שיברך מקודם על הטבילה 
(מנ"? סקע"ן) ולא נראה אלא אח"כ יברך אם הוא 
עדיין קודם ברכת המוציא וכן נראה עיקר ויש. מי 
שאומר שאף המתיר לא התיר אלא כשיש מ' סאה 
בכלי (כ'ח כטס סג")) ואינו כן דא"כ למה לי קרא 
לאיסור בכיור הא ליכא שם מ' סאה ובוודאי אסור 
(ט"ז סק"י ע"ש וין זס. דקדוק די"? ד6תי (מעועי סף כטיט 
מ' טפס ככיור מ"מ דעת רוכ ספוסקיס דסמתיך ססו8 סְכַס"ג 
ככל עניון סתיר וסיט"ם פסק דגס כטעת סדחק 6ין (סמוך 
על סמתיר ע"ם וכט"ז סקי"5) : 

לג חנית שיש בה מים ואין לו כלי ‏ וגם אין אדם 

אחר שיגביה לו החבית לשפוך על ידיו אם היא 
קטנה יניחנה ‏ על ברכיו ונוטל ממנה לידים והיינו 
שמנענע בברכיו בכל קלוח וקלוח (מג"5 פקע"ו) וזהו 
כח נברא דמה לי שנותן בידיו או מטה בברכיו ואם 
נדולה היא והיא מוטה בארץ והמים מקלחים ממנה 
שלא ע"י גלנולו אלא שנתנלגלה מאליה ונתן ידו 
תחת הקילוח לא עלתה לו נטילה ואם היתה ברזא 
בנקב והסירה וקיבל המים על ידיו השיב שפיר בח 
גברא ובלבר שבכל קילוח וקילוְח ‏ יוציא הכרזא 
ויחזירנה ויחזיר ויוציאנה דרק הקילוח הראשון חשיב 
כח גברא ויש מי שאומר ‏ רכל השפיכה מקרי כח 
גברא (יש'ם) ואינו עיקר (מג"ח סק"כ) ומ"מ אם הטה 
חכית מליאה מים והלך וישב לו והחבית שופכת 
מים כל, היום מפני הטייהו ונטל ‏ ידיו ממגה עלתה 
לו נטילה ‏ דוה השיב כח נברא ולא דמי להסרת 
הברזא שצריך. להפיר בכל קילוח דזהו מפני שלא 
עשה מעשה בגוף המים אלא בהפרת הברזא אבל 
בהיטוי חבית שעשה מעשה בגוף המים חשיב כל 
הקילוח כח גברא וגם לא דמי למה שבארני בסעיף 
כ"ז בצגור דלא חשיב כוו גברא רהתם מפני שהוא 
רחוק ממקום שכחו עושה משא"כ כאן ולכן כשיש 
לו חבית גדולה ואין לו כלי אם היא מליאה מים 
יטנה על צידה וישים הידים תחת הנקב ויבואו עליו 

המים ויצא בזה ידיי נט"י : 

לר בחגיגה (י"ק:) מבואר דא"צ כוונה לנט"י דחולין 

רק לתרומה וכן מבואר בחולין ("5 :) ומ"מ 
הרשב"א בתה"ב החמיר בזה מהא רהניא בתוספהא 
הנוטל. מהכוין והנותן אין מתכוין הנותן מתכוין 
והנוטל אין מתכוין ידיו טהורות משמע להדיא דאחד 
מהם צריך לכוין הנוטל או הנותן על ידיו וצ"ל 
רבחניגה ובחולין מיירינן לעניין נגיעה. ולא, לעניין 
אכילה אבל כל הפוסקים לא כתבו כן ולא חשו 
לההוספתא כיון שבגמ' להיפך או שזהו לתרומה ומ"מ 
רבותינו בעלי הש"ע בסעיף י"ג חששו לכתחלה 
לרברי הרשב"א וז"ל ולכתחלה יכוין הנוטל לגטילה 
המכשרת לאכילה וכוונת נותן נמי ‏ מועיל אפילו 

לבתחלה 


6 ערוך 
לכתחלה אפילו שלא כיון הנוטל כלל עב"ל וזהו ע"פ 
התוספתא שהבאנו ויש מי שחשש לדעת הרשב"א אף 
בריעבר (מג"% פקכ"ס) וצ"ע (ופין לול ד6ס 5"6 כוונס 
למס פסקנו כסי' קנ" ככטל ידיו לטיכולו כמסקס (ריך כע"י 
6חריס (סעודס ד("ק כל | דכטיכוון לדכר ‏ 6סר גרע טפי 
מסתמ6 ודו"ק) : 

לח המניל ידיו במי מעין אפילו אין בו מ' סאה 

עלתה לו טבילה דמעיין מטהר בכל שהוא אפילו 
לנופו וב"ש בנט"י ובלבר שיתכסו בהמים כל ידיו 
בבת אחת ואם הטבילן במי מקוה דהיינו מי גשמים 
י"א שצריך מ' סאה כמו בטבילת הגוף וי"א שדינו 
כמו במעיין וטעמם דכיון דמן התורה מטבילין כלים 
במקוה בשיש רביעית מים אלא דרבגן בטלוה והצריכו 
מ' סאה נם לכלים כמבואר ביו"ד סי" ר"א ולכן 
בנט"י דרבנן סמכינן גם לכתחלה וכן עיקר לדינא 
ורק לכתחלה יש להחמיר ולכן המהלך בדרך ואין לו 
כלי יבול לטבול ידיו ברקק של נשמים או בעוקה 
קטנה של נשמים ובלבד ששני ידיו יתכסו בהמים 
ומ"מ צריך שיהיו המים אשבורן כלומר שיעמדו 
במקום אחד ולא זוחלין דמקוה פסולה בזוחלין וכתב 
רבינו הב"י בסעיף מ"ו מי גשמים שהם זוחלין כלומר 
שנמשכים והולכים שאינם מכונסים ויש בהם מ' סאה 
יש להפתפק אם טובל בהם ידין עכ"ל משום דזוחלין 

פסולין אפילו לטבילת כלים : 

לו כתנ הרמנ"ם בפ"ו מברכות דין ה' כל הצריך 

נט"י והטביל יריו במי מקוה א"צ דבר אחר ואם 
הטבילן במים שאין בהם שיעור מקוה או במים 
שאובין שבקרקע לֶא עשה כלום שאין המים שאובין 
מטהרין הירים אלא בנטילה עכ"ל והנה באין שיעור 
מקוה נתבאר בסעיף הקודם שהלקו עליו ודינו כמעיין 
וגם בזה שפופל במים שאובין שבקרקע נחלק עליו 


סימן קם איזה מים כשרים לנמ"י 


א כתנ הרמב"ם בפ"ו מברכות דין ז' ארבעה דברים 

פוסלין את המים שינוי מראה וגילוי ועשיית מלאכה 
בהן והפסר שמונע את הבהמה מלשתות מהן כיצד מים 
שנשתנו מראיתן בין בכלים בין בקרקעות בין מחמת 
דבר שנפל לתוכן בין מחמת מקומן הרי אלו פסולין 
וכן אִם נתגלו גילוי האופרן משתייה נפסלו בנט"י 
עכ"ל והנה על נילוי תב המור דהאידנא דאין חוששין 
לנילוי כשרים אף לנטילה עכ"ל ובאמת אין ידוע 
לנו כלל עניין נילוי כיון שאין נחשים מצויים בינינו 
וכמ"ש ביו"ר ‏ סי' קט"ז וכן מה שבתב בין בקרקעות 
וודאי כוונתו על שאובין שבקרקעות והולך לשיטתו 
שבארנו בס"ם הקודם דמים שאובים שבקרקע אף 
כשיש בהם מ' סאה אין לטבול הידים כהם דבמקום: 
שמותר לטבול הידים אין שינוי מראה פוסל דאין 
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הראב"ר ופסק דבמ' סאה שאובין בקרקע כיון שפעלי 
קריין. טובלין בהן כמו ששנינו במקואות פש? .כשרין 


גם לנט"י במבילה ושאוכה שהמשבָ כולה גם 
להרמב"ם ממבילין בו הילים : 
לז נמצא כתוב בלשון זה בשלנ יש אופרים ויש 
מתירים והר"ר אבגדווי לא רצה ליטול ‏ בשלנ 
אפילו בשעת הרחק. עכ"ל והכוונה לזרוק שלג על 
ירו אחת ואח"כ על השנייה ולשפשפם ער שימחו 
כמים אבל לטבול ידיו בערימת שלג שיש בה מ' 
סאה פשיטא שמותר שהרי אפילו לטבילת. כל ה 
הרבה מתירים כמ"ש ביו"ד שם וכ"ש לנמ"י (ע 
פק"כ) ועמ"ש בסי' ק"ס סעיף מ"ז : 
5 לא יטול מהנהר מים ביךו אחת ויתן על השנית 
לפי שאין כאן לא נטילה ולא מבילה דנטילה 
הוא מכלי וכאן ליכא כלי אבל ידו אחת בטבילה 
וידו אחת בנטילה ע"י כלי מותר וידיו טהורות 
והמטביל ידיו א"צ להטביל שתי פעמים דזה א"צ רק 
בנטילה כששופך פחות מכל הרביעית כמו שיתבאר 
בסי' קפ"ב אבל לא כששופך רביעית וכ"ש בטנילה 
וגם א"צ ניגוב ולא הגבהת ידים דוהו הכל כשהמים 
טמאים כמ"ש שם ! 
לט הממטביל ידיו אינו מברך על מבילת ידים אלא 
ענ"י רכך היתה עיקר התקנה נטילה אלא שיש 
בכלל מאתים מנה רק"ו לטבילה ולכן הנרכה היא 
כעיקר התקנה וי"א דמכרך על טבילת ידים וכן עיקר 
דאיך יאמר נטילה והוא אינו נוטל ויש מי שהכריע 
דאם. טבל במים הכשרים לנט"י מברך ענט"י ואם 
פסולים לנטילה כפי מה שיתבאר בפי' הבא מנרך 
על טבילת ידים (מג"6 פק!"6) ודעביד כמר עביר 
ודעביד כמר עביד ומיהו בידו אחת בנטילה וידו 
אחת בטבילה וודאי מברך ענט"י (פס פק") : 


ואיזה פסולים . ובו כ"ד סעיפים : 


שינוי מראה פוסל במקוה שלימה כמבואר ביו"ר סי" 
ר"א (כ'ק) אלא שהולך לשיטתו וכבר בארנו שם 
שחולקים עליו: 


ב אמנם בוה שכתב בשינוי מראה בין מחמת דבר- 

שנפל לתוכן בין מחמת מקומן אע"ג דבמשנה 
רידים פ"א לא תנן אלא נפל ‏ לתוכן דיו קומוס 
וקנקנתום ונשתנו מראיהן פסולין ע"ש מ"מ ס"ל 
להרמב"ם דמחמת מקומן הוה כמו ע"י דבר שנפל 
לתוכן כיון שהסיבה היא לא מחטת עצם המים 


ואם נשתנו מחמת עצמן כגון שעמדו ימים, רבים. 


ונעשו ירוקים לא פסל הרמב"ם שהרי אפילו במי 

חמאת תנן בספ"ח דפרה המים שנשתנו ושינויין 
מחמת עצמן כשרים וק"ו לנט"י - 
ולפ"ז 
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ערך 
ג ולפ"! תמוהים מאד דברי הטור והש"ע סעיף א' 
שכתבו מים שנשתנו מראיהם בין מחמת עצמן 
בין מחמת דבר אחר שנפל לתוכן בין מחמת מקומן 
פסולים עכ"ל ומנ"ל לפסול בנשהנו מחמת עצמן 
וכבר הקשו זה המפרשים (סע"ז וסמנ"5 וסכ"ק) ופסקו 
דכשרים ע"ש ולענ"ד העיקר כהטור והש"ע דידוע 
שהמים העומדים בכלי ימים רבים עד שנשתנו 
במראיתן לירקון כשיחפשו בשם ימצאו שם הרבה 
זבוכים ותולעים וע"י זה נשתנו מראיתן. ונמצא שכל 
השינוי מחמת דבר אחר הוא אלא שבלשון בני אדם 
קרו לה נשתנו מחמת עצמן וראיה לרבר זה ממשנה 
דפרה שם שהבאנו דנשתנו מחמת עצמן כשרים ובריש 
פ"מ דפרה תנן בצלוחית של מי חטאת נפל לתוכה 
שקצין ורמשים ונתבקעו או שנשתנו מראיה] פסולים 
אלמא דדרך המים להשתנות ע"י רמשים וא"כ למה 

חתני לה בספ"ח אלא וודאי דשם דמיירי בהמעיין 
ואין דרכן להשתנות ע"י רמשים ‏ כידוע בחוש אבל 
בצלוחית דרך המים להשתנות על יריהן ועוד ראיה 
מחולין (ק"ז ') דשאל רב ששת לאטימר קפדיתו 
אחזותא א"ל אין ע"ש וקשה איזו שאלה היא הא 
משנה מפורשת היא בפ"ק דידים כמ"ש ותרצו התופ' 
והרא"ש דבמשנה י"ל דמיירי לתרומה ע"ש ואינו 
מובן כלל דהא כל הדינים שבשם הם להולין ולהטור 
והש"ע א"ש בפשיטות דבמשנה מיירי ע"י דכר אחר 
ע"י דיו קומוס וכו' כמ"ש והוא שאל לו על חזותא 
מחמה עצמן וא"ל דקפדינן והטעם כמ"ש ולכן נ"ל 
להלכה ולמעשה כהטור והש"ע דאפילו מחמת עצמן 

פסולים דבאמת אין זה מחמת עצמן וכמ"ש : 


ד עשיית מלאבה כיצד תנן בירים שם עשה בהם 

מלאכה או ששרה בהן פתו פסולים הדיח בהם 
את הכלים או שמיחה בהם את המרות פפולים הדיח 
בהם כלים חדשים או מודחים כשרים ע"ש עוד שנינו 
שם המים שהנחתום מטביל בהן את הגלופקאות 
פפולין וכשהוא מריח ידיו בהן כשרים ע"ש וה"פ 
עשה בהם מלאכה מה שצריך להמלאבה כנון שצינן 
בהם משקין (ר6"ש עס) או שרה פיתו או הדיח כלים 
שצריכין הדחה או קינח המדות שנדבק שם המשקין 
או הטכיל גלוסקאות שכל אלו צריך לזה מקרי מלאכה 
והוה כמי שופכין ופסולים לנט"י אבל הדיח כלים 
מודחים או חדשים שא"צ להמלאכה כלל כשרים דזה 
לא מקרי מלאכה והנחתום שהדיח ידיו בהן אף שצריך 
לזה מ"מ הא המים שצריך נטלן מהכלי ובהשאר לא 

נעשה מלאכה (רמכ"ס) ‏ וע' בסעיף ח' : 

ה ושרה בהן פתו פסולים אפילו לא נתכוין לכך אלא 
שנפל שם הפת ונשרה (ע" סק"כ) אם צריך 
ריית הפת וכ"ש אם נתכוין לשרות בכלי זה ונפל 

בכלי זה דפסולין אבל אם נפל הפת ומיר לקחו מן 
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המים כשרים (מג"6 סק"ד) ונחתום שמדיח יודיו במים 
שאמרנו דכשרים זהו כשתפ| מהם מים בחפניו לטוח 
פני הגלוסקאות או המביל ידיו ומח פני. הגלוסקאות 
דהשהא המים שצריך נמלן והשאר שבכלי לא נעשה 
בהם מלאכה אבל אם רחץ ידיו במים שבכלי פסולות 
דהא עשה בכולם מלאכה (ע"ו פק'ג) ויש מראשונים 
שמכשירים גם בכה"ג (כַ"י כפס פס"ת) והטעם דס"ל 
דוה לא מקרי מלאכה כלל אבל לא כן שיטת הרמב"ם 
והטוך והש"ע (ט"ז סס) וכן אם הדיח בהן ירקות 
פסולים כשצריך להרחתם אבל אם היו נקייט כשרים 
(מנ"6 סק"ס) דחוי ככלים נקיים אמנם אם שרה בהן 
הירקות שלא יכמושו וודאי מקרי מלאכה ופסולים 
(פס) וה"ה אם נתן בהם כלים בימות החמה שנתבקעו 
ובמים יתכווצו דהמים פסולים (טס) אבל נתן בהם 
דגים חיים. שלא ימוהו לא מקרי מלאכה (פס) דאין 
המים פועלים בהם כלל אלא מצילים אותם ממיתה 
ואפילו מתו שם כשרים (5"ר פק"ו): 

1 ודע שרבינו הרמ"א כתב בסוף סעיף ב' וז"ל וה"ה 

מים שהנחתום מדיח ידיו בהם מן הבצק הרבוק 
בידיו עכ"ל ולפי סידור הרברים אכשרות קאי ע"ש 
אבל אין זה לפי שיטת הרמב"ם אלא לפי שיטת יש 
מראשונים שכתבנו בסעיף הקודם ונאמת נחלקו על 
רבינו הרמ"א בזה (ע"ז פק"ד ויט'ש ו6"ר) ועוד דה"ל 
לכתוב וי"א דהא להדיא חולק על רבינו הב"י שכתב 
הטעם דהנשארים לא נעשו מהם מלאכה ע"ש 
וממילא דבהדיח ‏ ידין בתוכם הרי נעשה בכולם 
מלאכה וצריך להמלאכה ויותר נ"ל דטעות נפל 
בהרפופ והגהה זו צריך להיות מקודם קצת על מ"ש 
רבינו הב"י ואם, הטביל בהם הנחתום הגלופקין 
פסולים עכ"ל על זה קאטר וה"ה מים שהנחתום 
מדיח ידיו בהם וכו' כלומר ופסולים והכי קיי"ל 
(ופף סקוטית סע"ז ממים ט!פני סנפה 6ינס. קוסיפ כל כך 

ע"ם מ"מ סמת סול לפין וס קיטס סקודמת) ! 

איתא בניטין (נ"ג :) שיש כלים שעושים בתוכם 

סימנים למשקל הבשר ונותנים בהם מים ובשר 
וכשהמים עולים לסימן זה הוי המשקל כך וכשעולים 
לסימן זה חוי המשקל כך מקרי עשה בהם מלאכה 
ע"ש ויש מי שכתב שאם נתן לתוך המים דכר שהוא 
לריח טוב מקרי עשה בהם מלאבה ופסולים (מנ"6 
סק"ס כעס טנ"ס) ודכר תמוה הוא לפפול בכך דהא 
הטעם דעשה בהם מלאכה פסולין משום דהוי 
כשופכין והכא הרי נתכוין להשביחן בכך והשביחן 
ועור יש ראיות להכשירן (עעג") קס) ולכן לדינא 

וודאי הם כשרים (פס) ועי' פוף סעי' י"ז : 

ח ודע דכפי מה שנתבאר בצינן משקין בתוך המי 

מקרי נעשה בהם מלאכה ופסולות ויש לתמוה על 
מנחג העולם שמעמידים בכלי המים בקבוקות שכר 
או מיני מים שלא יתחממו ועכ"ז נוטלין ד לירים 
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6 ערוך 
ונ"ל דס"ל כמ"ש אחד מן הגדולים דצינון אינו פוסל 
רק כשהעמידן חמין שיצטננו בהמים אבל אם העמידן 
צוננים כדי שלא יתחממו לא מקרי נעשה בהם 
מלאכה וכשרים (6"ר סק'ו כעס ע"ת ודמס"6 ע"ס) 
ודע ריש מִי שכתב שאם ברק הכלי במים לראות 
אם היא שלימה או שבורה המים פסולים (ט"ת כסס 
כרכ"י) ולענ"ד אינו כן דאין זה מלאכה דהא הכלי 
עשויה למים ובדקה אם ראויה היא אם אינה ראויה 
ואין וה מלאבה צדדית : 

מ מים שלפני הנפח אע"פ שלא נשתנו מראיתן 

פסולים מפני שבידוע שנעשה בהם מלאכה 
דהיינו שכיבה בהם הברזל החם ומים שלפני הספר 
שבשעה שמספר לאחרים שערותיהם משתמש בהמים 
אם נשתגו מראיהם פסולים ואם לאו כשרים וזהו 
תוספתא בידים וכל הראשונים הביאוה ולא פירשוה 
מה עושה הספר בהמים ולפי העניין נראה דלוקח 
רק מקצת מים בחפניו מהכלי ולפיבך השאר כשר 
שלא נעשה בהם מלאכה והוה כנחתום שהדיח ידיו 

סוף םעיף ד' : 

י מים ששתו מהם תרנגולים או שהכלב לקק מהן 

יש מי שחושש לפסול מטעם דתנן במי חטאת דכל 
עוף ששתתה מהם פוסלת המים לבר מיונה מפני 
שכל העופות מגביוזים פיהם ונופלים טיפין מפיהם 
לתוך המים (פרס פ"ע מ'ג) וכן תנן התם שתתה מהם 
בהמה או חיה פסולין מטעם זה ואין דבריו נראין 
דהתם לאו מטעם מלאכה נפסלו דאין, זה מלאבה 
אלא משום דלא הוה מים חיים אל כלי (תופ' קולין 
ט' י) ואפילו אי משום מלאכה הא נתבמלו אלו 
הטיפות המעטים בתוך המים של הכלי (ע"ז פק"ס) 
ועוד וכי נלמוד מכל החומרות שיש במי חטאת 
לנט"י (כ"י) אלא העיקר לרינא דכשרים המים בכל 
מי ששתה מהן בין בהמה בין חיה בין עופות מיהן 
בשתיית כלב וחזיר נכון להחמיר דנמאסו המים וה"ל 
כשופבין (מנ"ל סק"ז) והביאו זה מהוספתא (טס) ואני 

לא מצאתי זה בתוספתא : 

יא כתנב הרמב"ם בפי"א דמקוואות דין ט' כלי שהיה 

בו רביעית מים כשרים לנט"י ונתן לתוכו מעט 
מים פסולים לנט"י הרי אלו כשרין (דנעלו כרוכ) נטל 
מן הבלי כשיעור שנתן ונשארה רביעית בלבד כשהיתה 
ה"ו פסולה מפָני שהמיט הפסולים השלימו שיעור 
הרביעית עב"ל וכתב זה ע"פ סוגיא דזבחים (כ"כ ') 
ע"ש וכן פירש"י שם (בד"ס (מעוטי) אלא שכתב דזהו 
רק ברביעית בצמצום דלא חשיב שיעורא זוטא כי 
האי לבמלינהו ע"ש והוכרח לזה דאל"כ הוא דבר 
תמוה שהרי אפילו באיפורים אמרינן כיון שנבטלו 
נבטלו וכ"ש בנט"י דקיל דהוי דרבנן ולכן פי' דרק 
ברביעית מצומצם הדין כן אבל כשהיה יותר מרביעית 
ונפל שם מעט מים פסולים בטלו אפילו נטל מה 
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הלכות נטילת ידים סימן קם 


השלחן 


שנהן אח"כ וי"ל נם כוונת הרמב"ם כן אמנם נם 
ברביעית מצומצם תמהו התום' על חומרא זו וכתבו 
(כד'ס לרכיעות) דלאו לעניין נט"י איתמר אלא לעניין 
מבילת כלים ע"ש ונראה שוהו דעת כל הפוסקים 
שלא הביאו דין זה כלל ואף לרש"י והרמב"ם הוי 
מילתא רלא שכיחא שיהא רביעית מצומצם מיהו 
לדינא קיי"ל דמים פסולים שנתערבו במים כשרים 
פחות ממחצה נבטלו ומותרין לנט"י ופשום הוא 
ררווקא כשלא נשתנו מראיה[ (עכ'י ככד"ס וכמג"6 
סק" ולו"ק) : 
יב אין המלאכה פוסלת אלא במים שאובים בין שהם 
בכלי בין שהם בקרקע בפחות מט' סאה אבל לא במי 
מקוה או מעיין בעודן מחוברים ויש מי שכתב. דרק 
לעניין מלאכה חלוק מקוה ומעיין מכלים אבל לעניין 
שינוי מראה או שנפסלו משתיית בהמה גם בהם 
פסולין (ע"ז סק"ו) והם דברים תמוהים דכיון שכשרים 
לטבילת הגוף כ"ש. לנט"י וביו"ד פי' ר"א נתבאר 
דרברים אלו אין פוסלין במקוה שלימה ע"ש (נס ספפ'ג 
נדהק כדכרין ע"ם) : 
יג חמי האור נוטלין מהם לידים ואע"נ דלמים 
אחרוגים לא חזי כמו שיתבאר בסי' קפ"א זהו 
מטעם דאחר האבילה הידים טלאים זוהמא והחמין 
מפעפעין אותן כמ"ש שם אבל למים ראשונים מותר 
ואפילו היד סולדת בהן ויש אוסרין ביד סולדת ובגט' 
(קו(ין ק"ז *) = יש שני לשונות בזה וזהו הכל בחמי 
האור אבל בחמי טבריה והיינו בחטין היורר מן 
ההרים אין נוטלין בהם הידים והטעם מפני שהם 
מרים ואין ראויין לשתיית הכלב אבל אם המצא 
תמצא מים חיים נובעין שהן ראויין לשתיית הכלב 
נוטלין מהן לידים ולכן במי הים אין נוטלין לידים 
שהרי אין ראויין לשתיית הכלב ומיהו יש מי שכתב 
דכשמרתיחין אותן ראויין לשהיית הכלב ונוטלין מהן 
לירים (מנ"5 פקי"כ כעס רדכ") ואמנם רבינו יונה 
בפ"ח דברכות כתב דבעינן שיהא אדם ראוי לשתותן 
ע"י הרחק ע"ש והרמב"ם בפ"ו כתב שתיית בהמה 
ובנט"י הסומך על רעת המקיל לא הפסיר ! 


יך לפינך חמי מנריה יכול להטביל בהם את הידים 

כשיש בהם מ' סאה רלטבילת גופו אינם פסולים 
וכ"ש דחזי לטבילת ידים אבל ליטול מהם בכלי לא 
מפני שאין ראויין לשתייה ורש"י בחולין (ק *) פי' 
הטעם דכי תקון רבנן לאו בחמין תקון והני. גריעי 
מחמי האור שלא היתה להן 4 הבושר עכ"ל ולפ"ז 
אפילו הם מים מתוקים אסור ליטול מהם לנט"י ולא 
כמ"ש בסעיף הקודם מיהו הרמב"ם והרשב"א וכל 
הפוסקים כתבו הטעם משום שאין ראויים לשתייה 
וזה שכהבנו דצריך מ' סאה לטבילת הידים זהו כשאין 
המעיין במקומו דבמקומו א"צ מ' פאה יי מטהר 

בכ 


ערוך 


בכל שהוא וזה שצריך מ' סאה היינו אם המשיך אותן 
בארץ דרך חריץ חוץ למקומן והחריץ הוא בקרקע 
והפפיקן מהמעיין הנובע דאו צריך מ' סאה ואע"ג 
דבסי' קנ"ט סעיף ל"ה הבאנו די"א דגם במקוה א"צ 
מ' פאה מ"מ חמי טבריה גריעי טפי והכל מודים 
שצריך מ' סאה דווקא (עט"ז ועמנ"5 סק"י) ואפילו אם 
חריץ זה מחובר להמעיין הנובע חם שמחוברין מים 
במים מ"מ ס"ל לרש"י והרשב"א דאין מטבילין בהם 
את הידים כשאין בהם מ' סאה משום דגזרינן שמא 
יקחם בכלי ורבינו יונה חולק עליהם וס"ל דא"צ' מ' 
סאה כיון שהוא מעיין אמנם כשיש בהחריץ מ' ספאה 
גם לרש"י ורשב"א מטבילין (כ'י) : 

מו ולכן מים מלוחים או פרוחים. או |מרים שאין 

הבלב יכול לשתית מהן פסולים לנט"י אע"פ 
שבשרים למי מקוה לטבילה ומים עכורים ע"י ט'ט 
שנתערב בהם אם הכלב יכול לשתות מהם כשרים 
בין לנט"י בין למקוה ואם אינו יכול לשתות מהם 
פסולים לשניהם אף למקוה דזה גריע ממים הטרים 
ששם מים עליהם אבל המעורב בטיט אין שם מים 
עליהם ועין ביו"ד סי' ר"א שנתבארו בפרט זה כמה 

דינים : 

טז נוטלים לידים בכל דבר שתחלתו מן המים כגון 

תולעים אדומין אם ריסקן עד שנעשו כמו מים 
וכן שמן רג כשריסקן והשלג והברד והכפור והגליד 
והיינו מים שנקפו מקור שקורין איי"ז כתב רבינו 
הב"י בסעיף י"ב דאם ריסקן עד שנעשו מים נומלין 
מהן וטובלין בהם אם יש בהם כשיעור עכ"ל ומשמע 
דבלא ריפקן אין נוטלין הידים בהם ולעיל בסי' קנ"ט 
פעיף ל"ז כתבנו דלטבול ידיו בערמת שלג של מ' 
סאה וודאי מותר וי"ל דגם רביני הב"י סובר כן וזה 
שהצריך ריפוק היינו בנטילה על הידים או בטבילה 
כשאין כאן מ' סאה וביו"ד סי' ר"א כהב דבשעת 
הדחק יש להתיר להטביל ידיו בשלג מ' סאה עכ"ל 
בספרו הגדול שם ולכן י"ל דהכא מיירי שלא בשעת 
הרחק ויש להקל לדינא כמ"ש שם (וכ"כ סמג"5 סקט"!) : 


ו י"א שאין נט"י אלא במים בלכד ולא בשארי 

משקין ולא במי. פירות לפי שעשו נט"י בעניין 
המבילה שאינה אלא במים בלבד וכן כתיב וידיו לא 
שטף במים וזהו דעת הראב"ד וגם הרא"ש ם"ל כן 
בפ"ז דברכות (סי' ("6) והכיא ראיה שהרי אפילו 
מים שנשתנו מראיתם פסולים לנט"י כ"ש שארי 
משקין ודעת רש"י שם (' :). דנוטלין לידים במי 
פירות ובשארי משקין ויש לחלק בין אלו למים 
שנשתנו מראיהם דבמים נשתנו ממה שהם אבל הם 
לא נשתנו (עתו"ס עס) ודעת. הרשב"א ראע"ג דמצר 
הנט"י כשרים הם מ"מ אין ליטול ידים ביין בין שנחן 
לתוכן מים ובין שלא נהן לתוכן מים שלא לזלול 
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הלכות נטילת ידים פימן קס 


השלחן | כם ₪ 


בדבר חשוב כיין שנשתנה לשבח מהעצם הפירי עד 
שקובע ברכה לעצמו ולכן אין לעשות כן לכתחלה וגם 
נראה רבכל המשקין יש בל תשחית אא"כ בשעת 
הדחק כשאין מים רשאי ליטול במי פירות ואם אין 
לו גם מי פירות ‏ ויין יש לו בהכרח ליטול ידיו בהן 
וכ"ש דמותר ליטול ידיו בשעת הדחק בשכר או במי 
דבש שקורין מע"ד שהם מבושלין ועיקרן מים ואין 
לומר רא" הא נשתנה מראה המים די"ל כיון דנשתנה 
לעילויא לית לן בה (מג"6 סקי"ע וקוסיתו 5"ע דווד6י וש 
ג' חלוקות ודו"ק) וי"א דרק ביין לבן מותר ליטול ולא 
באדום ורוב דיעות נוטות להתיר (ופ"ש סע"ז כפק"י 
ככר ססיג. עליו 60"ר סקכ"ל) : 

יח וכן נראה מדברי הרמב"ם בפ"ז מברכות דין ט' 

שבהוך הדינים שכתב שם באיפור בזיון אוכלים 
כתב ואין נוטלין ידוהן ביין בין חי בין מזוג וכן אין 
מפסידין ‏ שאר אוכלין ומשקין דרך ביזוי ובעיטה 
עכ"ל וזהו וודאי דליטול ידים במשקין הוי דרך בזיון 
דלשתותם בראם הקב"ה ולא לשופכן אבל מעצם 
דין נט"י מותר ולכן אם אין מים מותר שאינו עושה 


דהיינו רביעית אם לאו או אם הם טמאים או טהורים 
או ספק אם נטל ידיו אם לאו הולכין להקל ומ"מ יש 
מי שאומר דאע"ג דמעיקר דינא וודאי כן הוא מ"מ 
אם יש לו מים אומרים לו קום ונטול ידיך בלא ברכה 
כדי שלא תבא לידי עניות (לכופ) וזהו כשיש לו ספק 
אם היתה עיקר הנטילה כראוי אבל כשהיתה עיקר 
הנטילה כראוי והספק נולד אח"כ אם נטמאו ידיו אם 
לאו או שנסתפק אם הפיח דעתו אם לאו או אם 
נגע במקום הטנופת אם לאו וכיוצא באלו א"צ להזור 
וליטול אפילו לחומרא מפני שמעמידין אותן על 
חזקתן (עמנ") סקי"נ טתמס כוס על סיט"ט 507 סיס 
סדעת ‏ פוסל ע"ם וקימיתו תפוס דק6 יט כוס ענמו ספק 6ס 
ססיח דעתו דפו כוודפי ססיגו דעתו פטיט6 דפריך ליטול כמ"ס 
בסי' קם"ד ע"ם ודו"ק): 

כ נתג רנינו הרמ"א בפעיף י"א מי שלא נטל ידיו 

ונגע במים לא נפסלו אותם מים לנטילה ולא 
מקרי מים טמאים אבל אסור לרחוץ ידיו ממים שנטל 
בהם חבירו כבר עכ"ל ביאור דבריו דאע"נ. דבסי' 
קס"נ יהבאר דכשנטל ידו אחת ונגעה בחבירתה 
טמאה וא"כ לבאורה כ"ש כשנגע בהמים קודם נטילת 
ואינו כן דרק בשעת הנטילה כשמטהר הידים שייך 
טומאה אז כפי הפרטים שיהבארו שם משא"כ קודם 
הנטילה לא גזרו רבנן וכל זמן שהמים בכלי לא 
נפפלו וראיה לוה דהא נתבאר בסעיף ד' דכשהנחתום 
מדיח ידיו במים מותר ליטול מהם הידים וזהו משנה 

מפורשת 


8 ערוך 
מפורשת כמ"ש שם והנחתום הא לא נטל ידיו לאבילה 
ועכ"ז המים כשרים הם ולכן אפילו. היוצא מבית 
הכסא וטובל. יריו בכלי של מים ונטל בחפניו קצת 
מים ושפכן לחוץ לא נטמאו שאר המים שבכלי (יפ"ם) 
מפני שזהו קודם נטילה מיהו אם לא נטל בחפניו 
אלָא שטבל ידיו בהכלי ונשארו שם המים הרי טמאו 
כל המים (ע"! סק"ט) ואע"ג דאינם לנטילה מ"מ סוף 
פוף נטמאו בשעת רחיצתם מטומאת בית הכסא וחוי 
בנטילה (עפ"ר סק"כ סמסתפק כוס. מ"מ 8 סכריע (סק3 
ע"ס) וזהו שמסיים רבינו הרמ"א אבל וכו' כלומר 
שלא תימא כמו שקודם נטילה אין מומאה כמו כן 
לאחר נטילה דאינו כן דמי נטילה כבר נטמאו ואיך 
יחזרו להכשירם ואפילו נטל בהרבה מים מ"מ שם 
טומאה עליהם ואסור לרחוץ בהם עור פעם (וו"ש טנעל 
סבירו 6ורק5 דניכת6 נקיט וק" מי נטילת ענמו ופסוט סו6) : 


כא תנן בריש מפ' ידים מי רביעיָת נותנין לידים 

לאחד אף לשנים מחצי לוג לג' או לד' מלוג 
לה' לי' ולמאה כלומר גוזמא קתני והכוונה כל זמן 
שמספיקים המים לשפוך על כל אחר (טור) וה"פ 
חכמים תקנו שדווקא מרביעית מים יטלו לידים 
וכפחות מרביעית לאו כלום הוא וזהו אף לאחר אמנם 
גם לשנים מספיק רביעיה כשהראשון שפך רק החצי 
דכך שיערו חכמים דחצי רביעית די להידים ולכן 
השני נוטל במחצה רביעית לפי שמים אלו באו משיורי 
מהרה (חולין ק"ז ') והנה לפי שיעור זה היה די לג' 
ברביעית ומחצה אלא כיון דנפישי גברי חיישינן שמא 
לא ידקדקו יפה ליטול עד הפרק ולבן אמרו מחצית 
לוג. ומיהו בדיעבד אי איבא רביעית ומחצה והראשון 
נטל חצי רביעית הא וודאי דיועיל רביעית להשנים 
רק אם הראשון נטל יותר מחצי רביעית לא תספיק 

הנשאר רק לאחד (רע"כ פס) : 

כב אמנם יש בזה מחלוקת די"א שצריכים כולם 

ליטול בבת אחת וי"א אפילו בזה אחר זה וז"ל 
רכינו הב"י סעיף :"ג צריך שיהי' במים רביעית והני 
מילי לאחך אבל לשנים שבאו ליטול כאחד האחרון 
א"צ ואפילו בזה אחר זה ובלבר שלא יפסיק הקילוח 
כיצד היה רביעית מים בכלי פשט אחד ידיו ואחד 
יוצק על ידיו ובא שני ופשט ידיו למטה ממנו סמוך 
ליד הראשון וקילוח יורד על ידו של ראשון ולידו של 
שני שלמטה ממנה ירי שניהם טהורות אע"פ שפיחת 
שיעור הרביעית כשהם מגיעים לידיו של שני ידיו 
מהורות ‏ מפני שבאים משיורי מהרה ויש מתירים 


סימן קסא דיני חציצה 
א צריך ליזהר בנט"י מחציצה וכך איתא בגמ' (ופין 


ק"ו:) שכל דבר שחוצץ בטבילה לגוף חוצץ 
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אפילו בשנוטלין בזה אחר זה הואיל ובשעה שהתחיל 
אחך מהם ליטול היה בהם רביעית לכן גם לשני 
עולין מפני שבאו משיורי טהרה ועל דרך זה נוטלים 
מחצי לוג לג' ולד' ומלוג לכמה בני אדם כל זמן 
שמספיקים המים לשפוך כל אחר על ידו ג' פעמיס 
וה"ה שיכולים להניח ד' וה' יריהם זה בצר זה או 
זה על גבי זה וליטול כאחד וכלבד שירפו ידיהם 
בעניין שיגיעו המים לכל אחד עכ"ל וכל זה כשמתחלה 
נתכוונן שניהם ליטול כאחד אבל כשמתחלה נתכוין 
אחד ליטול לעצמו ואח"כ נמלך גם השני ופשט ידיו 
למטה ממנו ידיו טמאות כשהיו וצריך לנגבן ולחוור 
וליטלן (מג"6 סק"כ) : 

כג ודע שדברי הרמב"ם בעניין זה תמוהים שכתב 

בפ"ו דין י' נוטלין ד' וה' זה בצד זה או זה על נבי זה 
בשטיפה אחת ובלבד שירפו ידיהן כדי שיבואו בהם 
המים ויהיה באותה השטיפה רביעית לכל אחד ואחד 
עב"ל והוא המוה במה שמצריך . רכיעית לכל אחד 
היפך המשנה אמנם הרמב"ם הולך לשיטתו בפירושו 
למשנה ובהקדמתו לשם דמים הראשונים אינם 
פחוהים מרביעית לכל אחד ואחד ומשנה זו היא 
במים השניים שהקילו בהם וזהו רק להרומה אבל 
בחולין א"צ מים שניים כלל ולכן השמיט כאן בחלי 
ברכות לגמרי דין זה וכהב דין זה בהל' מקוואות 
פי"א לעניין תרומה ע"ש והטור והש"ע לא, הביאו 
דעתו כלל לפי שהוא יחיד בפי' זה ואין להחמיר 
בנט"י לחוש לחומרא זו ומ"מ המנהנ הפשוט כדבריו 

ואין נוטלין שנים מרביעית אחת : 

בד צריך שיהא רביעית מכונם במקום אחד ובכלי 

אחת שאם נכל משמינית וחזר ונטל משמיני 
ידיו טמאות כשהיו ומחוייב לנגבם ולחזור ולימול 
מרביעית דאם לא ינגבם לא יועיל הנטילה פעם שנית 
שיהטמאו המים מהידים כמ"ש בסי". קס"ב ורביעית 
שאמרו בין לנוטל שני ידיו בין לנוטל ידו אחת 
בלבר ובין לידיו של קטן בקומה ובין לידיו של גדול 
דלא פלוג רבנן ואם נטלו שני בני אדם זה ידו אחת 
וזה ידו אחת ואח"כ חזר השני ונטל ירו השנית הרי 
הן כג' בני ארם מפני שידו השנית נחשבת עתה 
כאדם אחר אחרי שלא נטל מתחלה אלא ידו אחת 
ולפיכך אם היה מתחלה בכלי חצי לוג ידיו מהורות 
ואם לאו אין ידו השנית מהורה מטעם שכתבנו שאין 
נוטלין בפחות מחצי לוג לג' בני ארם מטעם שמא 
לא יצמצמו כמ"ש בסעיף כ"א ואין חילוק בין יד 

אחת לשתי ירים ! 


בנט"י . ובו ח' סעיפים : 


בנט"י לחולין ע"ש דכל דתקון רבגן כעין דאורייתא 
תקון והא דתניא בתוספתא רמקוואות (פ"ו) דלחולין 
אין 


- 


ערוך 
אין חוצצין זהו בנגיעה דחולין כשנעשו על מהרת 
תרומה (כיפ' פס) והנה כל דיני חציצה נתבאר ביו"ד 
סי' קצ"ח אמנם ביותר יש ליזהר בנט"י בדבר המצוי 
מאד והיינו שתחת הצפרנים יהיו ידיו נקיות כגון 
צואה שתחת הצפורן שלא כנגד הבשר כגון שהצפורן 
גדול ועולה למעלה מבשר האצבע דצואה שבנגר 
הכשר אינו חוצץ ראורחיה בכך ואין אדם מקפיר על 
זה אבל אם יש בצק תחת הצפורן אף כנגר הבשר 
חוצץ דלאו אורחיה בכך והאדם מקפיד על זה ולפ"ז 
אם ידוע שאינו מקפיד :ינגו חוציץ : 

ב והלבוש כתב הטעם משום דצואה שבנגד הבשר 

אינו מהודק ונכנסין שם המים אכל בצק מהודק 
הרבה ואין המים נכנסים שם ע"ש ודבריו תמוהים 
וביו"ד שם כהב בעצמו כמ"ש דמטעם קפידא הוא 
ע"ש בסעיף י"ה וכן מבואר מדברי הטור שכתב על 
צואה שלאַ כנגד הבשר ואם אינו מקפיד אינו חוצץ 
ע"ש ואמת שהרשב"א בתה"ב כהב על זה שני 
הטעמים מפני שאינה מדובקת יפה וגם אינו מקפיר 
מיהו עיקר טעם הוא מפני הקפדה וכשבתבו מעם 
הידוק כתבו על טיט היון ע"ש ובן רטייה שעל בשרו 
חוצץ כשיכול להפיר הרטייה (ט"ו. פק'"כ) וכן מיט 
היון וטיט היוצרים חוצץ וזהו כשהוצין ברובו אבל 
במיעוטו שאינו מקפיד אינו חוצץ וברוב היך אע"פ 
שאינו מקפיד חוצץ (מנ"5 סק"ג) ואין לשאול הא אף 
במיעוטו נתכאר בםי' קס"ב דאם נמצא דבר על היד 
דטמא די"ל דזהו בדבר שאינו בטל לגבי היד אבל 
כאן בטל. לגבי היד (קס סק"ד) וכן אם שפך רביעית 
על היד לא שיוך כלל טומאה כמו שיהבאר שם (2ס): 


ג וכתב רבינו הרמ"א רמשום הכי לא נהגו לנקר 

מיט שתחת הצפרנים לנטילה משום דהוי כמיעוטו 
שאינו מקפיר כי אין מקפידים על זה לנטילה אבל 
אם היה מקפיך היה חוצץ וצריך לנקר וכן עיקר 
ואפשר שנהגו להקל בְחציצה לעניין נטילה כי י"א 
שאין שייך חציצה לנטילה אבל אהעיקר כסברא הראשונה 
עכ"ל כלומר העולם לא נהנו לנקר הטיט שתחת 
הצפרנים שכנגד הבשר משום שאין מקפידים בזה ואם 
באמת מקפיך אע"פ שאחרים אין מקפידים צריך 
לנקר אבל שלא כננד הבשר וודאי דרך להקפיד בטים 
וצריך לנקר ואע"פ שהוא אינו מקפיד כמ"ש ביו"ר 
סי' קצ"ח (שס פק"ס) ובשבה אפור לנקר מאיסור 
ממחק כטנואר בסי' ש"ב ולכן ירחצם במים (טס) 
ואח"כ אומר ואפשר שנהנו להקל בחציצה לעניין 
נטילה כלומר דמקודם קאמר הטעם שנהגו להקל 
מפני שאינם מקפידים ועתה אומר שאפשר שנהגו 
להקל אפילן במה שמקפידים מטעס דס"ל דלא שייך 
חציצה כלל בנט"י ואין הכוונה כפשוטו רווראי יש 
חציצה אלא דה"פ דהרשב"א בחולין שם כתנב בשם 
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התופ' דזה שאומרים שצואה וטיט שתחת הצפורן 
חוצצה טעות הוא דאינו חוצץ אלא טיט של יוצרים 
או של בנאים שנדבק יפה כמו בצק אבל סתם טיט 
או צואה שאינם מהודקות ומסריחות וכל שעה אדם 
נוטלה אין חוצצין כלל עכ"ל (קכילו ‏ סכ"י כיו"ד פס) 
ואולי העולם סומכים על דיעה זו אבל העיקר כסברא 
הראשונה שהיא רעת רוב הפוסקים ועכשיו רוב המון 
עם לא נהגו לנקר מפני שאין מקפידים כלל : 


ד צפורן שפירשה קצת צריך לחותכו והוא חוצץ 

כמ"ש ביו"ד שם ויש בזה פרטי דינים ומכואר שם 
וכללו של דבר כל דבר המקפיד עלֶיו חוצץ ושאינו 
מקפיר ‏ אינו חוצץ היה זה ררכו להקפיד וזה אין 
דרכו להקפיד זה שמקפיד עליו חוצץ וזה שאינו 
מקפיד עליו אינו חוצץ וכן יש מי שמלאכתו להיות 
צבע והיו ידיו צבועות אין הצבע חוצ'ץ על ידיו אע"פ 
שיש על ידיו ממשות מהצבע ואם לא היה צבע והיו 
ידוו צבועות = ויש ממשות מהצבע וודאי חוצץ וכן 
הדין היבש חוצץ והלח אינו חוצץ ומי שכותב תדיר 
אצלו אינו חוצץ אף יבש (מנ"% סק"ק) וכן אם היא 
טבח ומוכר שומן אין חוצין ווצלו דם ושומן שעל ידו 
ודבר זה בעיא בזבחים (%"ח :) ואזלינן לקולא בנט"י 
(פס) ולאחר שאינו רגיל בכך חוצץ אע"פ שהוא 
אינו מקפיד (סגר"ו) כיון שרוב בני אדם שאינם 

טבחים מקפידים : 

ה טיט הבורות וטיט היוצרים שהם נדבקים כיותר 

ומונעים המים מלבא תחתיהם וכן שארי מיני 
טיט שנדבקים ביותר הוצצין אפילו כנגד הבשר מפני 
שרוב בני אדם מקפידין על זה ואע"פ שהוא אינו 
מקפיד חוצץ אא"כ הוא דבר מועט לגמרי דאין מקפידין 
בוה והנשים שררכן לצבוע ידיהם לנוי וכיוצא בוה 
אין אותן צבע חוצץ וכל זה במיעוט היד אבל ברוב 
היד בכל עניין חוציץ בדבר שיש בו ממש וריר היוצא 
מן המכה ונתייבש ונעשה נלר אם אינו מקפיד עליו 
להפירו או שמצטער להפירו מקרי אינו מקפיד ואינו 
חוצץ ואע"פ שבטבילה החמרנו ביו"ר שם מכל מקום 

בנט"י הקילו : 

1 מבעת כשהיא מהודקת הרבה על האצבע הוצצת 

ואם היא רפויה אינה חוצצת טפני שהמים באים 
תחתיה ודווקא כששופך רביעית בבת אהת ראל"כ 
נטמא הטבעת, מהמים כמו שיתבאר בפי' קס"ב 
ולכתחלה יש להסיר הטכעת אף כשהיא רפויה שאין 
אנו בקיאים מה נקרא רפויה ובדבר שאין טורח למה 
נכנם בספק ואם היתה דחוקה ואדוקה על האצבע גם 
בדיעכד חוצץ בר"א בזמן שררכו להפירה לפרקים 
כגון שיש בו אבן טוב שמקפיד להפירו כשרוחץ והאשה 
אפילו אין בה אבן טוב דרכה להקפיד להסירו בעת 
לישה שלא יתטנף ולכן באשה בכל עניין חוצץ כשהוא 

| מהודק 


00 ערוך הלכות נטילת ידים סימן קסא קסב השלחן 


מהודק ובאיש בלא אבן טוב אין דרכו להקפיד 
להסירו ואם יודע שדרכו להקפיד להפירו לפרקים גם 
באיש חוצץ אלא שי"ל דהא הטבעת הוא בסוף הפרק 
השלישי של האצבע והא י"א דא"צ נטילה רק השני 
פרקים הראשונים כמו שיתבאר וממילא דלא שייך 
בשם חציצה אך באמת אנחנו אין תופסים כדיעה 
זו וצ"ע : 

ז עד כמה צריך ליטול הידים לרש"י חיוב הנטילה 

הוא רק שני פרקי האצבעות והיינו עד אמצע 
האצבעות ולא יותר (הולין ק"1+) דכיון שוהו משום סרך 
תרומה דיו אם יטול בהלקי האצבעות הנוגעים 
בהמאכל (טס) וגם הרוקח (פי' פכ"ק) כתב כן וו"ל 
וטבעות באצבע הנשים אינו חוצץ כי הוא למעלה 
מפרק אמצעי של אצבע , ואמרינן בחולין ער כאן 
לחולין פי' פרק אמצעי של אצבע ואם היה צריך 
כל היר הוי חציצה עכ"ל ור"ת בתוס' שם פי' עד 
פרק ראשון ע"ש והראב"ר והרא"ש כתבו שנטילה 
הוא בל ג' פרקי אצבעות והיינו עד חיבורי האצבעות 
עם פיסת היד וגם לרש"י ולר"ת אפשר לומר 
דלמסקנא דסוגיא שם שאמרו, עד כאן בין לחולין 
בין לתרומה לחומרא וזהו. כל ג' הפרקים כמבואר 
שם א"כ לפי המסקנא ם"ל כהראב"ר והרא"ש וזהו 


דעת רוב הפופקים וכ"כ תר"י בפ"ח דברבות שרעת 
רש"י כן הוא עד מוף האצבעות ע"ש (6ך מסלוקס 
9 גרלס כן כמ"ס) ! 

ח וגם מדנרי הרמב"ם פ"ו משמע כן שכתב נט"י 

עד הפרק ולא ביאר איזה פרק מסתמא כוונתו 
הפרק האחרון וכן פי' בהגמי"י ע"ש אמנם בשם הרי"ף 
כתב הרא"ש שמחמיר עד פוף פיסת היד במקום 
שמחובר לורוע וכתב שחומרא יתירה היא ונם הטור 
כתב כן ע"ש ובאמת לפנינו בהרי"ף לא מוכח שם 
מידי אמנם גירפת הראשונים בהרי'ף לחולין עד 
הפקק והיינו עד סוף קשרי האצבעות ובתרומה עד 
הפרק והיינו ‏ חיבור היד והזרוע , ולכן בסוף שאומר 
לחומרא בחולין כבתרומה ממילא דהוי עד חיבור 
היד והזרוע (תר"י) וכן בתבו בשם הלכות א"י (עס) 
ובווהר עקב (ד' רע"כ :) מפורש כהראב"ד דער גמר 
האצבעות שאומר שם נט"י ער פרקא י"ר פרקין ע"ש 
ובכל אצבע ג' פרקין ובגודל שני פרקים והיינו י"ד 


וכך הוא עיקר הדין והעולם נוהגים ליטול כל היד. 


כדעת הרי"ף ויתנה בהחלה שלא יהא חובה עליו 

לעשות כן המיד וְאוּלי לא יהיה לו מים כל כך 

(ומדדי קני רכיעית. ליד ג"כ ריס (סר6כ"ד דעל כל סיד 
לי יספיק סי רכיעית) : 


סימן קפב הגבהה ושפשוף חידים בנטילה.. ובו כ"ט סעיפים : 


א אמרינן בפוטה ((ד' ') מים הראשונים צריך 
שיגביה ידיו למעלה וסימן לדבר ויגטלם וינשאם 
והטעם שלא יבואו המים שחוץ לפרק ויטמאו את 
הידים דתנן במפ' ידים (פ"כ) הידים מטמאים ומטהרים 
עד הפרק כיצר נטל הראשונים עד הפרק והשניים 
חוץ לפרק וחזרו ליד טהורה נטל הראשונים והשניים 
חוץ לפרק וחורו לוד טמאה וכתב. הטור דה"פ. דרין 
נטילה שאדם שופך מן הכלי שני פעמים על ידו 
הראשונים טמאים והשניים מטהרין את הראשונים 
וטומאתן וטהרתן דווקא עד הפוק הלבך כבשנטל 
ראשונים ושניים חוץ לפרק לא מיהרו שניים. את 
הראשונים מה שיצא מהן חוץ לפרק ואם השפיל ודיו 
וחזרו הראשונים שחוץ לפרק וירדו על ידיו טמאים 
לכן. צריך להגביה אצבעיתיו למעלה עכ"ל : 
ב וכלל הדברים שאין הירים מטמאות משקין אלא 
עד הפרק אבל משקין שננעו חוץ לפרק טהורין 
וכן אין המים השניים מטהרים את הראשונים אלא 
בעודן בתוך הפרק אבל נפלו עליה חוץ לפרק אין 
מטהרין אותן וזה ששנינו נטל שניהם חוץ לפרק 
וחזרו ליד טמאים הכוונה שנטלן בתוך הפרק ויצַאו 
חוץ לפרק. לפיבך המים הראשונים הטמאים לא טיהרן 
השניים שאין מטהרין חוץ לפרק ונשארו המים שם 
בטומאהן ואם אח"כ משפילן ויצאו המים מן חוץ 
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לפרק אל תוך הפרק הרי טימאו אלו את אלו לפיכך 
יגביהן ולא ישפילן : 

ג ואין לשאול דא"כ למה לו להגביה ידיו ישפילם 

מתחלה ועד סוף דהשתא לא יבואו המים חוין 
לפרק כמובן די"ל דוודאי כן הוא וזהו שכתב רבינו 
הרמ"א בסעי' א' וז"ל וה"ה אם משפילן מתחלת 
הנטילה ועד סופה דשפיר דמי רק שיזהר שלא וגביה 
תחלה ראשי אצבעותיו ואח"כ ישפילם דאו יצאו 
המים חוץ לפרק ויחזרו ויטמאו את הירים עכ"ל 
ודקדק לומר ראשי אצבעותיו וכן מקודם על מה 
שבתב המחבר הנוטל צריך להגביה ידיו כתג. דהיינו 
ראשי אצבעותיו ע"ש וטעמו דכיון דקיי"ל לרוב 
הריעות רהנט"י הוא רק עד סוף חיתוך האצבעות 
כמ"ש בסי' הקודם א"כ ער הפרק מקרי ער סוף 
האצבעות והמים הראשונים אם ירדו לפיסת היד 
וחזרו על האצבעות מקרי שיצאו מן חוץ לפרק אל 
תוך הפרק ונטמאו המים ולפ"ז מה ששנינו במשנה 
ער הפרק הכוונה ‏ עד חיתוך אצבעות ותחוץ לפרק 

משם ולהלן והיונו על פיסת היד : 


ד אנל מצאתי לרבותינו הראשונים שלא אמרו כן 

ואינהו ס"ל דעד חיבור חיר והזרוע מקוי ער 

הפרק ‏ ראע"ג דנטילה לא תקנו רק עד חיתוך 
האצבעות 


-. 


ערוך 

האצבעות מ"מ לעניין מומאת ומהרת המים הוא ער 
חיגור היד והזרוע וז"ל הראב"ד בפ' תמים דעים 
(ס" פ'ו) ונ"ל כי מה שגזרו טומאת ידים לא גזרו 
אלא עד הפרק העליון מקום שהזרוע והיד מתחברין 
וער כאן היה קידוש ידים במקדש וכו' מים ראשונים 
הצריכים נטילה עד הפרק פ" עד פיסת היר מקום 
שהאצבעות בלות עכ"ל וביאור הדברים דאע"ג דפיסת 
היר אינו ‏ בנט"י רחולין מ"מ כיון דבקידוש ידים 
נמקדש היא בכלל הנטילה ולכן לעניין טומאה וטהרת 
המים הם בכלל הוך הפרק וב"כ הרא"ה בבדק הבית 
בדיני נט"י להרשב"א בתה"ב (סער :') וז"ל וכל היד 
היא בגזורה זו של טומאה עד חיבור קנה הזרוע 
מ'מ לא תקנו נטילה אלא עד הפרק וכו' עכ"ל וזהו 
כדכרי הראב"ר וכמדומני שגם הרא"ש והטור הלכו 

בשימה זו : 
ה האמנם הרשב"א ז"ל יש לו דרך אחרת בזה כמו 
שביאר בתשו' (ס"ג סי' רְ"ס) דהך דסוטה אינו 
להלכה ולכן לא כתב לה כלל בספרו תה"ב. בדיני 
נט'י דוה שאומר בסוטה שצריך שיגביה ידיו למעלה 
זהו מפני שסובר דנט"י אינו אלא עד גמר האצבעות 
ולכן חמים שיחזורו מפיסת היד אל האצבעות יטמאו 
המים אבל אם צריך נטילה עד חיבור היר עם הזרוע 
ליכא כלל דין זה מפני שהמים שירדו על הזרוע אין 
נהם גדר טומאה כלל ואף אם יחזרו על היד לא 
יטמאו ורוב הפוסקים אין פוברים כן דכיון דהמ'ם 
נאים מהיד אל הזרוע בשחוזרים יטמאו המים ועיין 
מ"ש בסעיף י' לשיטת הרמב"ם : 


\ והנה הרשב"א סובר בנט"י כהרי"ף דצריך ליטול 

ער חיבור היד והזרוע כמ"ש בתה"ב שם ותמיהני 
על רבינו הב"י שכתב ג"כ בהרשב"א וז"ל בסעיף א' 
הנוטל צריך להגביה ידיו למעלה שלא יצאו מים חוץ 
לפרק ויחזרו ויטמאו את הידים והיינו כשאינו נוטל כל 
היד עד מקום חיבור היר עם הורוע אבל אם נוטל 
עד שם א"צ להגביה ידיו עכ"ל וזהו תומא דביון 
דפ"ל דהך דסוטה הוא אליבא דהלכתא א"כ מנ"ל 
שיש חילוק בזה ובאמת כתב רבינו הרמ"א דיש 
חולקים בזה ע"ש ובאמת לא ראינו לראשונים שחלקו 
בוה אך רבינו הב"י סיבר דיש להקל בנט"י (וסמג"5 כריע 
ספי' כסוף. דכריו תפס על סרמ"5 טסיל כסטפלת ‏ ידיס מתחנס 
עד סוף ספין זס לפי דעת סרסכ"% ע"ם ותמיסני על תמיסתו 
דווד)י כן סול דסרמ"5 5 "ל כסרטנ"5 וסרטכ"5 יחיד כוק 
כסיטתו טכתכנו וסנס. גס סיט" כסי' ל"ו סוכר דגס כסספנס 
יש (ססמיך ע"ש ושי לכו (עטות סומרות כנטילת = ידיס 

וסעיקר. כסרמ"5) : 


] ואם שפך על ידיו או על ידו האחת רביעית בבת 

אחת א"צ מים שניים כלל דהרביעית מטהר לגמרי 

וכך שנינו בתוספהא דידים (פ"5) וממילא פיון ראין 
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שם מים טמאים כלל א"צ להגביה ידיו וכן המטביל 
ידיו במקוה א"צ להגביה ידיו כי אין כאן מים ממאים 
כלל ואף שיש חולקים בזה (עכ"י) מ"מ כן הכריע 
רבינו ב"י להלכה כיון דבתוספתא מפורש כן וזהו 
מרינא אבל על כל זה ראוי להגביה הידים בכל עניין 
כיון רבגמ' אסמכוה אקרא כמ"ש ויש שאומרים פסוק 
דשאו יריבם קדש בעת הגבהת ידים ואנו אין נוהנין 
כן כדי שלא להפסיק בין נטילה לברכה אבל מ"מ 
הנושא ודיו תבא עליו ברכה וכן הזהירו חכמי הקבלה 
ולמה לא נעשה כן בדבר שאין בו לא מורח ולא 
הפסר וכן אנו נוהגים (ולסרמכ"ס. ג"כ כן סו6 כמ"ש 
כסעי" "'): 

ח וכתב רבינו הרמ"א די"א דאם שופך על ידיו ג' 

פעמים א"צ ליזהר בכל זה וכן נהגו להקל עכ"ל 
והטעם דבג' פעמים ווראי כבר יצאו מים הראשונים 
לגמרי (מנ"% סק"כ) ואין לשאול דהראשונים יטמאו 
להשניים והשניים להשלישים (פס) דבאמת יש כאן 
שאלה נדולה ראיך אנו אוטרים שהשניים מטהרים 
הראשונים דממ"נ אם המים הראשונים טמאים למה 
לא יטמאו השניים אמנם הראב"ר בס' תמים דיעים 
שם ביאר הדבר וז"ל שעיקר טומאת הידים לא 
טומאה וודאית היא אלא טומאת לכלוך מפני מגע 
זיעה וצואה או שהרג מאבולת וגזרו על אותו לבלוך 
כאלו נגעו בטומאה ועשו אותם שניות לפפיל התרומה 
במגען ושלא לאכול בהן אלא ע"י הדחה וכו' וזהו 
השניים מטהרים את הראשונים כלומר מדיחין המים 
המטושמשין מהלכלוך שעל היד וכו' עכ"ל ולפ"ז כל 
הדברים הם הקון חכמים וברביעית בבת אחת הידים 
מנוקים לגמרי וכן בג' פעמים יצאו הראשונים כמ"ש : 


מ ונוה מונן למה תקנו חכמים ליטול שני פעמים 
הירים בהרביעית למה לא יטול בפעם אחת אלא 
משום דבשני פעמים יסור הלכלוך מהידים יותר 
מרביעית בפעם אחת ומ"מ אם נטל הרביעית בפעם 
אחת לא מזדקינן ליה למים שניים ולכתחלה תקנו 
בשני פעמים : 
* והנה כבר כתכנו בסי' ק"ס פעיף ב"ג רשיטת 
הרמכ"ם הוא. דצריך ליטול רביעית בפעם אחת 
וא"צ כלל מים שניים בחולין רק לתרומה ע"ש ולפ"ז 
א"צ הגבהת ידים אכל הרמב"ם לא פ"ל כן שהרי 
כהב בפ"ו מכרכות דין ט"ז מים הראשונים צריך 
שיגביה ידיו למעלה עד שלא יצאו מים חוץ לפרק 
ויחזרו ויטמאו את הידים וצ"ל דלא חש להתוספתא 
שבתבנו כיון דבגמ' פליגי עלה ולא פ"ל כהרשב"א 
דהנמ' הוא שלְא אליבא דהלכתא כמ"ש בסעי' ח' 
וס"ל דמי נטילה כשיצאו חוץ למקום נטילה נטמאו 
ורוב הפוסקים לא פ"ל כן ולא הובא כלל דעתו 
בטור וש"ע : 
והנה 


00 ערוך 
יא והנה כל הפוסקים הזכירו בנט"י לפעורה מים 

ראשונים ושניים ולא יותר ובמרדכי פ' אלו 
דברים כהב שנטילת שחרית צריך ג' פעמים ונט"י 
לסעודה ב' פעמים ומים. אחרונים פעם אחת וסימנך 
ולחשוף מים מגנא אבל הטור כהב בשם הסמ"ג 
דבר חדש דצריך ג' פעמים וז"ל מה שמזכיר מים 
ראשונים ושניים היינו \ דווקא במים שבאים לטהר 
אבל מלבד אלו צריך ליתן עליהם פעם אהרה כדי 
להפיר מהן הלכלוך וכל דבר שחוצץ ואותן לא הוזכר 
במשנה לכך צריך ליתן עליהם ג' פעמים אחד להפיר 
הלכלוך ושתי פַּעַמים לטהרם עכ"ל וממילא כשידיו 
נקיות בלי לכלוך וחצץ די בשני פעמים (נ"י) וכך 
סהם רבינו ‏ הב"י בש"ע סעיף ב' וז"ל הנוטל. ידיו 
שופך עליהם קצת מהרביעית להסיר מהם הלכלוך 
וכל דבר שחוצץ ואח"כ שופך עליהם פעם שנייה 
ונם אלו המים הם ממאים ואח"כ שופך עליהם פעם 
שלישית לטהר המים שעל גבי הידים ואם אין בידים 
לכלוך ודבר החוצ'ץ שופך על שתי ידיו רביעית בפעם 
אחת וא"צ מים שניים עכ"ל ורבינו הרמ"א כתב על 
זה וה"ה אם היו לו מים רבים (סרכס יותפר מרכיעית) 
רוחץ תחלה מעט כדי להסיר הלכלוך ואח"כ שופך 
רביעית כאחד וא"צ מים שניים עב"ל (וכע"ע כתוכ 

טניטיס וסכל שחל ודו"ק) : 

יב ותמיהני על רבותינו בעלי הש"ע שחששו בנט"י 

לדיעה יחיראי שהרי כל הפוסקים כתבו להדיא 
ששופך פעם אחת ושופך פעם שנייה ועל פוסקי 
הלכות לא שייך לומר שלא. חשו להזכיר המים 


הקודמים כדי להעביר הלכלוך ועוך יש שכתבו ' 


מפורש דהראשונים הם להעביר הלכלוך ואף גם 
המור שהביא דברי הסמ"ג נ"ל דלא להלכה הביאו 
שהרי הרא"ש אומר מפורש שתי פעמים אלא שהביאו 
כדרכו להביא כל הדיעות אבל לקבוע כן להלבה 
הוא דבר תימא ועוד דהוא חומרא דאתי לידי קולא 
דלדברי הסמ"ג כשנוטל מרביעית לא תהיה חצי 
רביעית לכל נטילה רק שליש רביעיה ואולי לא 
תשטוף כל חלק מהיד שצריכה נטילה ‏ וגם אין 
המנהנ כן וצ"ע ומ"מ כיון שפסקו כן יש ליזהר בזה 
אך בשופך רביעית בפעם אחת א"צ יותר. כלל : 


יג כתב הרשב"א בתה"ב (טס) אם שפך על ודו 

שטיפה אחת גדולה ויש בה כדי שתי שטיפות 
ה"ז עולה לשתים וא"צ שתי שטיפות אבל אם נמל 
על שתי יריו שטיפה אחת גדולה אינה טהורה אא"כ 
יש בו רביעית ובלא"ה לא מהני אפילו באו משיורי 
מהרה עכ"ל ויש שמצריכים אפילו ברביעית שטיפה 
שנייה (מנ"6 סק"ג כעס הר6כ"ד) ודעת הרמב"ם כבר 
בארנו דס"ל דבחולין אין צריך כלל שטיפה שנייה 

רק לתרומה : 
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יד כתנב רנינו הרמ"א בסעיף ב' הנומל ידיו צריך 

לשפשפם זה בזה עכ"ל וכתב הטור אפילו אם 
שפך על כל יר רביעית ע"ש ולכן אפילו מטביל 
בנהר צריך שפשוף שהרי רביעית הוה כטבילה (ע'ו 
סק"ד) ובתוספתא מפורש כן הנוטל יודיו צריך 
לשפשף ע"ש ולא נתבאר לנו טעם השפשוף וראיתי 
באמת מי שתמה בוה שפשוף זה למה אי משום 
מהרה כבר נטהרו הידים ועור אם עדיין לא נטהרו 
איך יטהרו משפשוף זה ומה יועיל השפשוף ואי כדי 
לנקות מלכלוך וזוהמא כבר הופר משם (דריעס) 
ובאמת יש מרבותינו שפירשו רהך שפשוף חוי ניגוב 
(סר"ס כפ"כ. דידיס מ"כ) ויש מי שכהב שמותר לשפשף 
(כ*ס) כלומר משום דבנוטל ידו אחת אפור לשפשף 
בחבירתה כמו שיתבאר קאמר כאן בנוטל שתי ידיו 
דמותר לשפשף ומיהו הרמכב"ם כתב בפי' המשנה 
דצריך לשפשף וכן מבואר מלשון הרא"ש והטור 
ומהראב"ד אך הרמב"ם כתב דין שפשוף, כחבורו 
בפי"א ממקואות בהרומה ובפ"ו דברכות לא הזכיר 
רק ניגוב ונראה דטעם השפשוף הוא שחששו שמא 
מ"מ נשאר קצת זוהמא קשה שהמים לא העבירום 
ישפשף זו בזו וממילא שתעבור והרמב"ם ס"ל 
רחששא זו הוי רק בתרומה והראב"ד והרא"ש והטור 
ס"ל דגם בחולין חששו לוה וכן המנהג לשפשף מיהו 
ווראי אם לא שפשף לא עיכב וי"א רהשפשוף הוא 
אחר שפיכה ראשונה (מג"6 פק"ק) ולא נהגו כן : 


טן נטל מקצת ידו וחזר והוסיף ונטל הנשאר מידו 
הרי ירו טמאה כמו שהיתה דאין נטילה לחצאין 
אמנם אם יש עדיין על מקצת היד שנטל בתחלה 
מיפח ע"מ להטפיח ה"ז מהורה דטופח להמפיח הוי 
חיבור בנט"י והוי כאלו נטל היד בפעם אחת וגם זה 
בריעבד אבל לכתחלה אסור לעשות כן (מג"6 פק"ה) 
ויש שחששו אפילו בדיעבד (נ"ת וע"ו פק"ס) אך 
הרמכ"ם בפי"א דמקוואות פסק כן ע"ש ופשיטא 
שיש לסמוך עליו בריעבד ואפילו לפי המחמירים 
מ"מ בכלי שפיו צר מותר ליטול ואף שאינו שופך 
על בל היר בבת אחת מ"מ כיון שאין בו הפסק לא 
מקרי נוטל חצי יד ואח"כ חצי השנייה דוהו כשהפסיק 
ביניהם ולא כשוב בלי הפסק (ע" כס) ויש מי 
שמחמיר נם בזה (עמג") סק"ס) ואין זה אלא מן 
המתמיהין (ט"ו) ואין בזה שום צד חומרא : 
טז ‏ וזה שאפור ליטול הידים לחצאין זהו במים 
הראשונים אבל בהשניים נוטל מקצת דיו 
ומנגבם ואח"כ נוטל חצי השנייה ומעם החילוק 
פשוט דהראשונים הם מים טמאים שנטמאו מ] היד 
ותקנו שהמים השניים יטהרום ולא תקנו רק אם 
הראשונים נשפכו בבת אחת אבל כשנטלם לחצאין 
אז אין השניים מטהרים אלא אדרבא נטמאו מן 
| הראשונים 


ערך 
הראשונים ואפילו בנטל רביעית בבת אחת ואפילו 
נטל עַל חצי היד רביעית ועל חצייה השנייה רביעית 
מ"מ לא תקנו לחצאין (כ"מ כניעין ט"ו :) אבל בהשניים 
שלטהר באו אין נ"מ דהשניים אינם חובה כלל 
כשנטל רביעית בבת אחת כמו שנהבאר והראב"ד 
בהשגות פי"א ממקוואות חולק בזה וס"ל דגם השניים 
אינן מטהרות לחצאין ע"ש ודעתו נראה כמו שאין 
בטהרת הנוף טבילה לחצאין כמו כן בנט"י ודע 
דלחצאין מקרי חצי האצבעות אבל אם שפך על 
כל האצבעות ואח"כ על פיסת היד לא מקרי לחצאין 
כיון שא"צ נטילה בשם כלל לרוב הפוסקים במ"ש 
בם"ם קם"א (וסרמכ"ס טקכע דין זס כמקוופות ו ככרכות 
6ולי לעתו לוו רק (תרומ |"ע וכל ספוסקיס כתכו זס 
בנט"י. טננו) : 
יז בששופך על ידו האחת יזהר שלא יגע בחבירתה 
קודם שיטול עליה דאם יגע בה לא עלתה לו 
נטילה אפילו שפך באחרונה על שתי ידיו לפי שהמים 
ששפך על ידו הראשונה נטמאו וכשנגע בידו האחרת 
טימאה וכן המים שבידו הראשונה נטמאו מהשנייה 
ואין המים השניים מטהרין אלא המים שנטמאו מחמת 
היר עצמה ולא הבאים מהידו האחרת וכשאירע לו 
שננע בהשנייה ינגבם ויחזור ויטול כדין וכן אם איש 
אחר נגע בידיו אחר הנטילה קורם הניגיב והאחר 
לא נטל יריו עדיין טימא האחר את ידיו של הראשון 
וצריך לנגבן ולחזור וליטיל אבל אם האחר נטל ודיו 
אין חשש בנגיעתו שהרי שניהם טהורים הם ועי' 
בסעיף כ"ב דא"צ ניגוב : 
יח הלכך הנוטל ידיו הדרך היוהר טוכה שאחר יתן 
על ידיו ולא בעצמו דבעצמו יש לחוש רכשיגביה 
היד ויצאו מים חוץ לפרק ואח"כ בהכרח להשפילה 
כדי ליתן על ידו השנייה יחורו מחוץ לפרק אל תוך 
הפרק ויטמאו אותה וכן יש לחוש שמא יחזיק באוזן 
הכלי ביד הלחה ותטמא האוזן מידו הלחה ואם חזר 
ונגע בהאוון נטמא היד מהאון ולוזה לא מהני נטילה 
אא"כ נגבה מקודם כמ"ש שעל טומאת מים שממקום 
אחר אין השניים מטהרים ואם מוכרח ליטול בעצמו 
יחזיק בשפת הכלי ויטול על שתי ידיו כאחת שיחזיק 
בשפת. הכלי בראשי אצבעותיו : 
י] וחששות אלו אינם כשנוטל מרביעית דברביעית 
ליכא מים טמאים ואין חששא כשיחזרו מחוץ 
לפרק אל תוך הפרק וגם בנגיעת אוזן הכלי ליכא 
חשש שהרי לא יטמא הבלי וה"ה אם שפך בבר שני 
שפיכות על היד הראשונה ג"כ ליכא חששות אלו 
שהרי כבר נטהרו המים הראשונים ולפיכך אין אנו 
נזהרים ליטול . ע"י אחר או לאחוז בראש האצבעות 
בשפת הכלי לפי שאנו שופכים רביעית על כל יר 
וכן דרכינו לשפוך שגי פּעמים על יד ראשונה ואח"כ 
על השנייה ואין לנו חששות אלו כם"ש : 
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כ אמנם בנגיעה מיד אחת להשנייה בעור שלא 
נטל השנייה ‏ אין חילוק, בין רביעית לפחות 
מרביעית ובין נטילה אחת לשני נטילות דאף אם 
ישפוך רביעית על בל יד ושני פעטים מ"מ בנגעו 
ביד לחה בידו השנייה יבשה קודם הנטילה נטמאו 
המים מהיד וכ"ש אם אחר נגע בו קודם הנטילה של 
האחר דאע"ג דהמים אינם טמאים וכשינעו באיזה 
דבר לא יממאו מ"מ ידו השנייה היא בחזקת טימאה 
קורם הנטילה שהרי לכן אנו מצריכים נט"י וכשנוגע 
בה הרי המים העלולים לקבל טומאה נטמאו מהיד 
השנייה וכן בהאחר כשעומר לנטילה אבל אם אינו 
עומד לנטילה לית לן בה (וזקו כוונת סמנ"5 כסק"ע 
ע"ס ודו"ק) : 
כא ולכן יטול על כל יר רביעית או שני פעמים 
ואחר שנטל שני ידיו ישפשפם זה בזה ולא 
קודם וככר נתבאר שהנוטל מרביעית ושופך כל 
הרביעית א"צ מים שניים (וכע"ע סוף סעי' ד' כתוב 
לכך 5ריך 9יוסר | כטטופך | מיס טליקיס | שסס עניוס | 3כד 
מסרספוניס 50 יגע יד כסכירתס עד מיספוך גס זס ע( ססגייק 
וכו' כוונתו 9פמ"ט מקודס דפריך | ג' פעמיס כמ"ט כסעי' 
ו'0 ממי(5 דהעליטיס | הס סכניוס (קודס סטליטיס / 53 ונע 
יד כקכירתס) | : 

כב י"א דאע"ג שנתבאר דיד הנטולה בשנגעה בהיד 
השנייה נטמאת ולבאורה צריכה נינוב ‏ כמו 
בנניעה בכל דבר מומאה שאין המים האחרים 
מטהרים טומאה צדדית שבאו על המים מ"מ בזה 
א"צ נינוב אלא שופך עוד מים על היד ונטהרת 
(יס"ט. ומג"5 פק"י) והטעם דכיון שכבר היו טהורים 
לנמרי אע"נ שנטמאת מיד האחרת מהני המים 
האחרים וממילא דכן הדין אם אחר ננע בידיו דא"צ 
ניגוב אלא שופך עוד פעם על הירים ונטהרו ואע"פ 
שלא מצינו בראשונים קולא זו מ"מ בנט"י יש לסמוך 
להקל (ופ"ש סמג'% ככ(י סניקכ כעוליו. ווסו = כס6נטפ6"ס 
טלנו ככר נתכפר כסי' קנ"ט סעיף כ"ג ופסיט% ססגניעס 16 

כידיו 9ית (ן כס טוקו לרך נטילתס ודו"ק) : 
בג מתוך מה שכתבנו יתבאר לך דהא דתנן בפ"ב 
דידים דהיד נטמאת בשפשוף חבירתה זהו כשנטל 
ירו אחת ונגע בהאחרת קודם נטילתה אבל אם רצה 
לימול בתחלה שני ידיו כאחת נוטל דשתיהן נחשבות 
כיר אחת ואינם מטמאות זו את זו ואפילו ד' או ה' 
שהניחו ידיהם זה בצד זה או זה על גב זה בהפסק 
קצת שהמים יכנסו תחת ידי כל אחד ואחד כיד אחת 
חשיבי ואינם מטמאות זא"ז וכן אחר שנטל כל יד 
בפ"ע שתי פעמים או רביעית בפעם אחת רשאי 
ליגע זו בזו וכן זה בזה אחר שנטלו כולם ידיהם 
רשאים ליגע זה בזה גם קודם ניגוב ואם מותר ליטול 
מים בחפניו ולהטיל על היד השנייה נתבאר בסי' 

קנ" סעיף ב"ה ע"ש : 
ונגיעת 


4 ערוך 
כד ונגיעת יד ליר מותר דווקא או אחר נטילת 
רביעית בפעם אחת או אחר מים השניים כששפך 
על שתי הידים בבת אחת או זו אחר תו אבל אם 
שפך מים הראשונים על יד אחת וכן על השנייה 
ונמלך קורם הטלת מים השניים ודיבק. ידיו זו לזו 
ושפך על שתיהן כאחת המים השניים לא עשה כלום 
וידיו טמאות כשהיו וגם המים שעל הידים נטמאו 
שהרי המים הראשונים שבכל יד טמאים הם וכל 
אחת מממא חנירתה וגם המים שעל יד חבירתה 
והמים השניים אינם מטהרים את הראשונים כיון 
שנטמאת מחמת הבירתה אלא אדרבא גם השניי 
נטמאו בהם וצריך לנגב. ידיו וליטול פעם אהרת 
וכ"ש שצריך ליזהר כשעל יד אחת המיל שני פעמים 
ועל השנית פעם אחת שלא יגעו זו בזו וכל זה כשלא 
הטיל רביעית בפעם אחת וזה שכתב רבינו הב"י 
בסעיף ז' אם שפשף ידיו זו בזו יזהר שלא יגע חוץ 
ממקום שנפלו בו מים מפני שהם מטמאות זא"ז עכ"ל 
כוונתו כשנטל ייו רק עד גמר האצבעות ואו יזהר 
לבלי ליגע ביר לחה על כף היד שלא תתטמא ממנה 
דאע"ג דלרוב הפוסקים איָנה ברחיצה מ"מ לעניין 
טומאה הוי יד אבל כשנטל עד חיבור היד והזרוע 
לא שייך נגיעה חוץ ממקום המים שמשם ואילך אינו 
מקום של טומאה כמ"ש בסעיף ד' (וכ"כ כפ"ר סקע"ו) : 


כה תנן במפ' ידים פ"ב נטל לידו אחת ושפשפה 
בחברתה טמאה בראשו או בכותל טהורה כלומר 
אע"ג דהיר השנייה קודם נטילתה מטמאת את היד 
הרחוצה בעודה לחה כמ"ש בסעיף כ"ג מ"מ שאר 
קום מהגוף אינו מטמא ולכן אם ננע בהיד הלחה 
בראשו טהורה וכן דבך אחר אינו מטמא את היד 
הלחה ולכן נגע בכותל מהורה והכוונה העיקרית 
דטומאה אינה אלא על הידים קודם רחיצתן ותניא 
בתוספתא שם דמ"ט אם אחר הניגוב ננע בהמים 
שבאו מידו לראש או לבותל טמאה שאותן מים ממאין 
הן וחוזרין ומטמאין היד שנגע בהן וזהו כשלא נטל 
זמים השניים וגם לא נטל מרביעית אלו נטל 
השניים או מרביעית ונגע בראש או בכותל הרי אין 
שם מים טמאין אלא שננץ מנטילה ראשונה ושלא 
ברביעית והוא אח"כ נטל מים שניים ואז אם נגע 
בהמים שבראש ובכותל שהם מראשונים ממילא 
דנטמאו ידיו אפילו נגע בהם אחר הניגוב וכ"ש 
קודם ניגוב. : 
כן ודע דכמו שכתבנו כן היה נלע"ד לפרש דברי 
התוספתא שהבאנו דלפ"ז משתוים הרינים כמו 
שנתבאר בכל סי' זה האמנם יש שפירשו דאפילו 
אם נגע בראש ובכותל אחר המים השניים מ"מ כיון 
דלא נטל רביעית בפעם אחת נם המים השניים 
טמאיס כשנפלו על מקום אחר (ע"ו סק"ו) וכן משמע 
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הלכות נטילת ידים סימן קסב 


כמה דלא שפשף מטהרים בשפשוף 


השלחן 


להדיא ברברי רבינו שמשון בפי' המשנה שם שהביא 
התוספתא ופירשה כן ע"ש וגם רבינו הב"י בסעיף 
ח' הלך | בדרך זה וזהו שמסיים בזה"ל אע"נ דכל 
השתא דחזר 
ונגע גרע עב"ל וזהו מר"ש שם וה"פ דאע"נ דכל 
כמה רלא שפשף בראש ונכותל מטהרים בשפשוף 
אחר המים השניים כשמשפשף ידיו זו בזו מ"מ 
כשחזר ונגע באלו המים שנפלו על מקום אחר גרע 
טפי. והדברים דחוקים ויש שפירשו להיפך דמיירי 
כשלא הטיל מים שניים כלל ולכן המים טמאים אמנם 
השפשוף עומד במקום השניים דע"י שפשוף די 
בראשונים בלבר (כום ומג*6 סקע"ז) וזה וודאי חמוה 
וא"א לומר כן כלל וזהו היפך מעיקרי דיני נט"י 
(וככר דתס הט"ז טס דכריס 55 ונלעער על קלכוש שכתכ 
כן ע"ם גס דכרי סמנ"6 בסקי"ד ספי' כרסטו בכובע סכר6טו 
ע"ט וכוונתו ד6פ"כ 5ריך כלל"ס נטילס = 6חרת מפני. נגיעס 
כסר₪5 |ודכריו תמוקיס דדווק5 כסחיכך כרסטו 9רוך גע"י 
ו( כנניטס כפלמ5 וכ"כ ק6"ר סקי"ו ונס ספמ"ג תפס כוק 
וכן מפורס לעיל סי' ד' ע'ס) : 


כזן יש מי שכתנב אם קנח במפה כדוך המקנחין 

אפילו חזר ונגע מהור (מעיי"ע כד"ס 6ות פ"ס) 
כלומר אף במקים שהמים שבראש ובכותל טמא מ"מ 
במפה טהור כיון שהוא דרך קינוח (כ"כ פס) ויש מי 
שחולק בזה (מג"5 ססקט"ו) ויש מי שכתב דנבלעו 
המים במפה ולא שייך שם נגיעה אחר נינוב (ע"ו 
ססק"ו) והנה זהו כשקנח אחר המים הראשונים אבל 
אחר השניים וכ"ש כששפך רביעיה בפעם אחת דאין 
שום טומאה במים שבמפה אף אם לא נבלעו המים 
ולכן אין אנו שומרים עצמינו לבלי ליגע בהמפה 
(סמעיי"ט וקמנ"0 מיירי | כרפטוניס ‏ כפי טיעתס סקודמת 
ע"ם וסע"ז סנס סלטיטתו מיירי כסטנייס מ"מ פטיט6 דכמפק 
דקוי = כי | אורחיס שיכו | דומ (ר₪6 וכותל וכרכיעית סכ( 

מודיס ודו"ק) : 


כח כששופך מים ראשונים על ידיו צריך ליזהר 

שלא ישאר על ידו צרור או קיסם או דבר אחר 
מפני שהמים השניים אינן מטהרין רק המים שעל 
היד ולא על דבר אחר כמו שנתבאר וא"כ יטמאו 
המים שעל הצרור את המים שעל היד ולא תיהני 
להו טהרה עד שינגבם ויחזור ויטול אותם ואם שופך 
רביעית כאחת א"צ ליזהר נכל זה כי אין כאן מים 
ממאים ויש מי שאומר שנם שלג וברד שאינו מרוסק 
הוי כצרור (מנ"5 סקי"ו) וכן דבר שברייתו מן המים 
(פס) וחומרא יתירה היא וכן פפק רבינו הב"י בספרו 
הגדול דכל שברייתו מן המים אינם חוצצין כרשב"נ 
דס"ל כן במשנה דידים פ"ב משנה ב' רכן משמע 
להדיא בזבחים (כ": ') דהלכתא כרשב"ג ע"ש ובימות 

החורף מצוי זה שנשאר מעט גליד על הירים : 
אע'"ג 


ערוך הלכות נטילת ידים סימן קסב קסג קסד השלתן 


כמ אע"ג דצריך ליטול כל היד ואם נטל לחצאין 

עלתה לו נטילה כמו שנתבאר מ"מ מי שיש 
לו מכה או כאב באצבעו או בכמה אצבעות וקשה 
לו לימול שם יטול שאר היד וטהור דבכה"ג לא 
תקינו רבנן דליעכב ואם יש לו רטייה על מקום 
המכה יזהר שלא יגיעו המים על הרטייה דאם יגיעו 
המים שם לא יטהרו לעולם כמ"ש בצרור או קיסם 
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ואם שופך רביעית כאחת לית לן בה שהרי לא נטמאו 

חמים ולכן אין אנו נזהרין מבלי לשפוך על מקו 

הרטייה ‏ מפני ששופבין רביעית באחת ודע דאע"ג 

דמים אחרונים אין ניטלין על גבי קרקע כמ"ש בסי' 

קפ"א זהו מפני שרוח רעה שורה עליהם כמ"ש שם 

אבל מים ראשונים נוטלים בין בכלי בין על גבי 
קרקע וע' בסי' הבא סעיף ב' : 


סימן קסג דין מי שאין לו מים ודין המאכיל לאחרים. ובו ג' סעיפים : 


א אמרינן בהולין (ק" :) התירו מפה לאוכלי הרומה 

ולא התירו מפה לאוכלי טהרות ופירש"י דלאוכלי 
תרומה התירו לכרוך ידיו במפה ולאבול פת בלא 
נמ"י משום דאוכלי תרומה זריזין הן ויזהרו שלא יגעו 
בידיהם אל הפת אבל אוכלי טהרות כלומר האוכלין 
חולין בטהרה לא התירו זה ע"ש וכן הוא דעת 
הרמב"ם שפסק כן בפ"ח מאבות הטומאות ע"ש 
וס"ל רדווקא לשומרי טהרות לא הקילו בזה אבל 
לסתם חולין מותר ולכן פסק הרמב"ם בפ"ו מברכות 

שיבול ללוט ידיו במפה ולאכול פת : 


ב אבל כל הואשונים חולקים עליו וס"ל דבחולין 

לא התירו זה כלל אא"כ. הוא בדרך ואין להשיג 
מִים בדרך הלוכו ד' מילין ולאחריו טיל דאז התירו 
לו זה ולא באופן אחר וכך פסקו הטור. והש"ע והכי 
קוו"ל והיושב בביתו צריך לילך ד' מילין ושומרי 
גנות ופרדפים א"צ לילך רק מיל כן משמע בירושלמי 
ואם יש ספק אם ימצא מים הוך ד' מילין או הוך 
מיל יש לסמוך על הרמב"ם ולאכול ע"י מפה (מנ"5) 


וכן מי שהולך בחבורה ומתיירא לישאר יחידי. ג"כ 
יש לסמוך על הרמב"ם וכן מי שיש לו מכה על היד 
וקשה לו לימול לגמרי גם שלא במקום המכה יכול 
ליכרך ידיו במפה ולאכול ואם ידו אחת בריאה יטול 
ידו האחת והשנייה יכרוך במפה ולא יברך ענט"י 
וכן אם יש לו מים שאינם כשרים לנט"י ואין לו מים 
אהרים | יטול בלא ברכה (כלק"ע כעס כנס"ג) וכן 
לאכול ע"י כף או מולג אסור וכן בדבר שטיבילו 
במשקה : 

1 עוד איתא שם בחולין דהמאכיל לאחרים אף שהיא 

נוגע בהפת ‏ מ"מ א"ץ נט"י ולהיפך האיכל אף 
שהטאכילו ניתן הפת להיך פיו מ"מ צריך ‏ נמ" 
ובברכה וכן האובל ‏ ע"י מזלג ואסוך להאכיל למי 
שלא נטל ידיו משים ולפני עור לא תתן מכשול 
ואפילו הפת הוא שלו. מ"מ לא יפייע לו לקרבו אליו 
(עמנ"6) וכ"ש ליתן לו פת דאסור אמנם כשיש ספק 
אם יטול יריו מותר ליהן לו ויאמר לו לך וגטול 
ידיך (5'ר) ואם אינו ציית לו אין עליו חטא דמה 

וכל לעשות לו והוא הרשע עונו ישא : 


פימן קסד אם יכול להתנות בנטילה . ובו ה' סעיפים : 


א אמרינן בחולין (ק"ו 6 נוטל אדם את שתי ידין 

שחרית ומתנה עליהן כל היום כולו שיהא יכול 
לאכול בלי נט"י ובלבד שיזהר מלטנפם ומלטמאם 
(רט"י) ודווקא כשההנה מפורש שנטילה זו יעלה לו 
לכל היום לאכילתו אבל לא התנה לא מהני א|+ אם 
שמר יריו והטעם נראה דלא מיבעיא אם צריך כוונה 
לנט"י אלא אפילו למה דקיי"ל לרוב. הפופקים דא"צ 
כוונה כמ"ש בפי' קנ"ט סעיף ל"ד ע"ש מ"מ בלא 
הנאי הוה כאובל בלי נט"י דהא רבנן הקנו. נט"י 
לאכילה אף כשיודע שידיו טהירות כמ"ש בריש סי' 
קנ"ח ע"ש וא"כ איך יאכל בלא נטילה מפני שידיו 
מהורות אבל כשהתנה שפיר הוי נט"י לסעודה והיינו 
שבשררית היתה כוונתו לפעודה ואע"ג דבסתם נט"י 
צריך שתחא הנטילה סמוך לפעודה מ"מ בזה הקילו 
רבנן מידו עכ"פ יש נט"י להסעורה אבל בלא כוונה 
לאו כלום הוא ויש "4 אם צריך להתנות דווקא 
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בפיו אי גם בשמחשב בלבו התנאי ג"כ די ומצאתי 
מי שמסתפק בזה (כ"ס כס"ס קנ"ח) ויש מי שאומר 
דרי במחשבה (א"ר) אבל ראיתי שהביאו בשם שבולי 
לקט ובשם תניא. דצריך שיאמר בנטילה זו אהיה 
מותר לאבול כל. היום (כס) וכן נ"ל עיקר דאל"כ 
אין זה היכר כלל שנטל ידיו לפעודה ודע דמלשון 
הנמ' שאמרה כל היום כולו לא מהני התנאי רק עד 
הלילה והגם שי"ל דהכוונה עד זמן שינה. דאיזה 
חילוק. יש בזה בין יום ללילה מ"מ כיון דקולא גדולה 
היא דיינו על בל היום ולא יותר : 

ב כשעושה התנאי יזהר שלא יסיח דעתו מהם ולא 

יטנפם כגון שנושא בתי ידים וכיוצא בזה ויש מי 
ששאל דאם אינו מפיח דעתו למה צריך תנאי ומוה 
הוכיח דבעינן כוונה לנט"י (מג"5 סק"כ) ואינה ראיה 
כלל דאפילו אם א"צ כוונה הא עכ"פ בעינן שיהא 
ניבר שוהו נט"י לאכילה כמ"ש בסעיף א' ואם יפיח 

רעתו 
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דעתו ונמשך זמן רב מנטילתו הרי אין לזה היכר 
כלל וראיה לזה שהרי רבינו הב"י פסק בסי' קנ"ט 
סעיף י"ג ראין כוונה מעכב ורק לכתחלה ראוי לכוין 
ע"ש ומ"מ פסק כאן שלא יסיח דעתו וגם הרמב"ס 
והטור כתבו שלא ייח דעתו והם לא ביארו בשום 
מקום דצריך כוונה ואדרבא מדברי הרמב"ם באה"ט 
ובהל' מקוואות פ"ט מבואר דכל לחולין לא בעי 
בוונה ; 

ג בגמ' יש שני לשונות בלשון אחד דאפילו שלא 

בשעת הדחק יכול להתנות ובלשון אחד דרווקא 
בשעת הרחק והטור הביא פלונתא בזה ע"ש ורבינו 
הב"י הבריע דאפילו שלא בשעת הדחק אבל כמה 
גדולי אחרונים פסקו דרק בשעת הדחק מהני כגון 
שניפע בדרך ואינו בקל להשיג מים וכיוצא בזה (יפ"פ 
ומנ" ול"ר) והרבה מהראשונים שפפקו כן (עפ"ר) 
ויותר- מזה כתב אחד מהגדולים דהאידנא נהוג עלמא 
שלא להתנות כלל (טס כפס כנס"נ) ובאמת לא שמענו 
בימינו מי שיעשה כן ומ"מ בשעת הדחק כגון שנוסע 
עם כיתים וקשה עליו למצוא מים יכול לעשות כן : 
ד ואפילו כשהתנה אם אח"כ בעת האכילה. נזרמנו 

לו מים לא יסמוך על התנאי ויטול ידיו ולא יברך 
וכתב הטור דהתנאי לא מהני רק בשהדית ע"ש ויש 
מי שריצה לומר משום דכשחרית מברכין ענט"י ויש 
בזה קצת סמך לסעודה (כ"פ) אבל דעת רבינו הרמ"א 
איני כן שכתב וַהא דמהני תנאי דווקא בנטילה 
שאינה צורך אבילה דימיא דנטילת שחרית אבל אם 
נוטל לצורך אכילה לא מהני הנאי באותה נטילה 


ערוך הלכות נטילת ידים סימן קסר קפסה השלחן 


עכ"ל ביאור דבריו דלכאורה איך מחני תנאי הא 
אמרינן בברכות (כ'כ:) תיכף לנט"י סעודה אך באמת 
והו בנוטל לאכילה צריך להסמיך. הנטילה להאנילה 
אבל בנוטל שלא לצורך אכילה אלא לצורך אחר כמו 
שיצא מבית הכסא או לטיבולו במשקה או שלא חיו 
יריו נקיות אין צריך תיכף לנט"י סעודה וזהו דומיא 
רשחרית כלומר שהנטילה אינה לצורך האכילח ואע"נ 
דאין כאן ברכה דבעת הנטילה לא שייך ברכה כיון 
דאין רעתו לאכול כעת וקורם האכילה הרי אינו 
נוטל ידיו מ"מ מה איכפת לנו כיון דבהב"נ א"ץ 
ברכה (ע"ו) וכ"ש בנוטל ידיו לאכילה ומתנה שיועיל 
לאכילות דכל היום דמהני (מנ"5 סק"ו) ואפילו תנאי 
אפשר דא"צ אם שמר ידיו (פס) דלא כמי שרוצה 
לומר .דמאכילה לאכילה לא מהני מיהו זה וודאי 
נראה דצריך נטילה לאיזה רבר אבל אם א"צ כלל 
לנטילה עתה ויטול רק לאכילה שלאחר זמן לא מהני: 
ה מי שיושב בסעודה ונגע בשוק או בירך או במקומות 

המרוסים באדם או במקומות המטונפים שיש בהם 
מלמולי זיעה או שחיכך בראשו וכל כיוצא בזה או 
שנזכר שנגע במקומות אלו לאחר נטילה וכן אם 
הסיח דעתו משמירת הידים וכ"ש אם יצא לנקביו 
באמצע סעודה דצריך לחזור וליטול ידיו ולברך ענט"י 
ויש שכתכן דלא יברך אא"כ הלך והפליג (טס פק"₪ 
כפס מסרע"?) מיהו | ביצא לנקביו כ"ע מודים דצריך 
לברך (עמג"6 סק"ו סכתכ דלס ננע כעוד הפרופס תוך פיו 
ד6סיר לכלוע עד מיטול ידיו ונעכ"ד סומר יתירס סי6 ור6יס וס 
מתרומות. פ"ח מ"כ (ר"6 וכוס ווד6י גס ר'י מודס ע"ם ודו"ק): 


סימן קסה העושה צרכיו ורוצה לאכול אם די בנטילה אחת . ובו ד' סעיפים : 


א מי שעשה צרכין בין קטנים בין. גדולים ורוצה 

לאכול שאלו לרש"י אם צריך ליטול ב' פעמים 
וחשיב ששאל לרבינו יעקב בן יקר ואמר שצריך ליטול 
ב' נטילות הראשונה אשר יצר והשנייה ענט"י אבל 
אני סבירא לי דנטילה אחת עולה לכאן ולבאן עכ"ל 
וטעמו של רבינו יעקב הוא מפני הברכות דאם יברך 
תחלה ענט"י ואח"כ אשר יצר יהיה הפסק בין חנטילה 
להמוציא ואם יברך תחלה אשר יצר ואחךר כך על 
נטילת ידים יהי" הפסק בין הנטילה לברכת על 
נטילת ירים ורש"י ס"ל דלא הוי הפפק דכיון דצריך 
לשני הברכות לֶא שייך הפסק כמו יקנה"ז דמפסיק 
בין ברכת. היין להשתייה ואינו הפסק כמו בן ברכות 
אלו ויכול להקדים איזה שירצה ושני נטילות אין 
יעתו נוחה דאחרי שכבך ידיו נקיות איך יטול ויברך 
ענט"י וקרוב זה לברכה לבטלה ויש שבתבו שהראשונה 
לא יטול כדין נטילה או שינע בנתים במקום המטונף 
(מנ"6 סק"כ) והטור והש"ע כהבו דאם אינו רוצה ליטול 
אלא פעם אחת לאחר ששפך פעם אחת על יריו ומשפשף 
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יברך אשר יצר ואח"כ בשעת ניגוב ‏ יברך ענט"י : 
ב והנה בשני נטילות ‏ יש כמה עיקולי ופשורי כמו 

שהאריבו המפרשים להתקונים שנתבארו ולאו כ"ע 
בקיאי בזה והדרך היותר נכונה כרש"י ז"ל ויותר 
נכון להקדים ברכת ענט"י לאשר יצר ואשר יצר לא 
הוה הפסק בין נט"י להמוציא דלא גרע מגביל לתורי 
דלא הוה הפסק והרי זהו וודְאי דאם נצרך לנקביו 
באמצע הסעודה דמברך תחלה ענט"י ואח"כ אשר 
יצר דשם ליכא המוציא (טס פק"6) והרי בברכת אשר 
יצר בעצמה יש מי שסובר שמקודם יברך ענט"י 
מקודם כמ"ש הטור בסי' ז' וא"כ איזה חששא יש אם 
נעשה כן וכן אנחנו נוהגים ובפרט שהוא דבר המצוי 
מאד מפני שיש שהזהירו לבדוק עצמו קודם אכילה 
(פ("ס וסלס"י ו6"ר) ולבן העושה כן ילך לבטח דְרכוּ 
ומה גם שרש"י פסק כן אבל אם היה צריך לכרך 
ברכה אחרונה כמו בורא נפשות או ברכה מעין ג' 
ויצא לנקביו כשרוחץ ידיו יברך מקודם אשר יצר 
ואח"כ הברכה אחרונה דאשר יצר מקרי 27 ננרה 


ערוך 


ונם אין לה שיעור (מנ"ל סק"נ) וכ"ש ביצא לנקביו 
קודם ברהמ"ז דמברך תחלה אשר יצר ואח"כ מברך 
ברהט"ז : 

ג ואם רבים מסובים בסעודה הגדול נוטל ידיו תחלה 

רתניא מים ראשונים מתחילין מן הגדול (כרכות 
פו :) ופריך. ישב נדול וישמור ידיו עד, שיטלו כולן 
ומתרץ לאלתר מייתו ‏ תכא קמיה ואובל ולפ"ן נראה 
דאם הגדול צריך להמתין בהמוציא עד שיטלו כולן 
נמו נשבת שלחם משנה הוא רק לפני הבעה"ב דצריך 
להמתין עד שיטלו כולן כדי שיצאו ידי חובתן בלהם 
משנה אין מדרך ארץ שהגדול ימתין על כולם ולכן 
באמת הרא"ש היה נוטל ידיו באחרונה במ"ש הטור 
בפי' קם"ו ורבונו הב"י בסי' זה (וע'ע. 535 (ספסיק וכו' 
3 עייך כפן ודו"ק) ויש מי שחולק על הרא"ש וס"ל 
דנם עתה מתחילין מן הגדול וכן משמע מהרמב"ם 
פ"ז מברכות שכתב דין זה (מסרע"ל) משום רסתמא 
דהש"ם אומר שם כן גם אחר התירוין שכתבנו ש"מ 
דנכל ‏ עניין צריך הגדול ליטול תחלה אף שצריך 


סליק הלכות 


הלכות נטילת ידים פימן קפסה קסו 


השלחן | 75 6 


לישב ולהמתין (ג"ס) וכן המנהג עתה שהגדול נוטל 
ודיו מקודם : 
ך עוד איתא שם סדר הסיבה כיצד בזמן שהן ב' 
מטות (עיטיכתס סיתס על סמטס) גדול מיסב בראש 
ושני לו למטה הימנו היו ג' גדול מיפב בראש ושני 
לו למעלה הימנו ושלישי לו למטה הימנו וגרסינן 
בב"ב (נ"ו:) שלחן של ה"ח כיצר שני שלישים גדיל 
ושליש גלאי שעליה קערות וכוסות וה"פ שני שליש 
מהשלחן לצד האוכלים מכופה במפה לקנח פיהם 
ולתת הפת והמאכלים ושליש החיצון מנולה להניח 
עליו קערות וכוסות ע"ש ומפרש שם באיזה צד 
יהיה הטבעת שבשלחן ובשולחנות שלנו ליכא טכעות 
וא"צ לבאר זה ועוד אמרינ] שם מטה של ת"ח ביצד 
כל שאין תחתיה אלא פנדלין בימות החמה ומנעלים 
בימות הגשמים ושל עם הארץ דומה לאוצר בלום 
משהה הכל תחת המטה ואין לעשות כן דאוכלין 
ומשקין שתחת המטה רוח רעה שורה עליהן (פפתיס 
קי"כ *) ונתבאר זה ביו"ד סי' קט"ן ע"ש : 


נטילת ידים 


יוו ו 


הלכות בציעת הפת 
סימן קסו דין הפסקה בין נטילה לבציעה. ובו ב' סעיפים : 


א אחרי ניגוב ירים היטב יברך מיד ברכת המוציא 

ולא יפסיק הרבה אפילו בשתיקה וכ"ש בריבור 
ואפילו לדבר ד"ת אפור דהכי אמרינן בברכות (מ"כ ') 
תִיכף לנט"י ברכה ועוד אמרינן שם (;"כ :) תיכף 
לנט"י סעודה אמנם יש מרבותינו שאמרו, שא"צ 
ליוהר מלהפסיק בשתיקה הרבה בין. נט"י להמיציא 
ונלכד שלא יסיח רעתו דוה שאמרו תיכף לנט"י 
נרכה קאי שם אמים אחרונים דווקא וזה שאמרו תיכף 

"י סעודה הכוונה שם שלא יפסיק במעשה אחרת 
או בדיבור שזה מביא לידי היסח הדעת אבל הפסק 
בשתיקה מותר וכתב הטור שזהן דעת הרי"ף והרמב"ם 
ג"כ ודעת רבינו הב"י נוטמה לזה שכתב י"א שא"צ 
ליה מלהפסיק בין נטילה להמוציא וי"א שצריך 
ליוהר וטוב. ליזהר עכ"ל הרי כהב רק שטוב ליזהר 
אבל עיקר דעתו שא"צ ליזהר אבל לדבר. וודאי 
אפור אא"כ לצורך הסעודה כמו להביא מלח כמו 
שיתבאר (ע"ז) וכ"ש לעשות איזה מעשה כמו למזוג 
הכום בחטין וכיוצא בזה אפור (מג"6) ויש מחלקין 
נאיפור הפסק בין חול לשבת דבחול אין להפסיק 
דשמא יסיח דעתו וילך לו ולא יאכל כלל ולכן נם 
להפסיק בשתיקה אינו נכון ובשבת מותר משום 
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דמוכרח לאכול ולכן אפילו אם רוצה ליטול ‏ ידיו 
ולעשות קידוש נ"כ מותר (פס) ובירושלמי (פ5"ד ס"כ) 
משמע כדיעה ראשונה ע"ש : 

ב ונתב רנינו הרמ"א דאם שהה כדי הילוך כ"ב 

אמה מקרי הפסק עכ"ל וזהו מדברי התוס' בסיטה 
('ע ') שלמדו זה מתיבף לסמיכה שחימה שאמרו 
בזבחים (9"ג *) דבאשם מצורע לא היה אפשר להיות 
זה מפני שאסור למצורע לעמוד שם והיה עומר 
ברחוק כ"ב אמות ע"ש ומזה מוכח דשיעיר כזה לא 
קרי היכף ואפשר נם בפחות מזה לא מקרי תיבף 
אלא רשיעור זה וודאי אינו תיכף וכן משמע בזכחים 
שם (עמג"5 סק"ג ומתורן קוטיתו כ"כ סככ"ס) ובוידאי 
כן הוא כמו תיכף לגאולה תפלה והאמת דהכל לפי 
העניין ובדבר שיש צורך לא שייך הפסק כגון שמקום 
הנטילה רחוק ממקים האכילה אף יותר מכ"ב אמה 
לא מקרי הפסק כיון שזה מוכרח להעניין והפסק לא 
מקרי אלא כששוהה וא"צ לשחהות וזהו כוונת רבינו 
הרמ"א ותדע לך שכן הוא שהרי בפי' הקודם נתבאר 
דהגדול נוטל ‏ ידיו החלה וממתין בהמוציא על כל 
המסובין וישהה הרבה אלא. וודאי כל מה ששייך 
להעניין לא מקרי הפסק כלל וראיתי מי שמקפיר 

שתהא 


8 ערוך 
שתהא מקום הנטילה סמוך להשלחן מטעם [ה ואינו 
עיקר כלל והעיקר כמ"ש ויכול להיות הנטילה רחוק 
ממקום האכילה וכן עיקר לרינא (ו(דכריטו 5"פ כל מס 
טנמנמו. כוּס. ודו"ק) ויש שכתבו שמותר לומר מזמור ד' 


סימן קפז דני בצציעת המוציא ומי 


א איתא בסנהדרין (ק"כ :) דצריך לעשות המוציא 

על הפת ממקום דקרים בישולא ופירש"י מטקים 
שנקרמין פניה של פת בתנוך. דהיינו מלמעלה או 
סביבו וכו' ולא מאמצעיתו לישנא אחרינא מהיכא 
דקדים בישולו ממקים שמקדים לאפות והיינו הך 
לישנא אחרינא מהיכא דגמיר בישולא ממקום שהלחם 
אפוי הרבה וכו' וראשון נראה עב"ל והרמב"ם. בפ"ז 
דברכות בתב ואינו בוצע אלא ממקום שבישל יפה 
יפה עכ"ל וזהו כלשון אחרון והטור כתב. ג"כ כן 
והוסיף ממקים היפה שבפת במקום שנאפה היטב 
עב"ל וכ"ב רבינו ‏ הב"י בהרמכ"ם ולכל הפירושים 
בפת שלנו הוא מלמעלה שבשם יפה ונאפה היטב 
ונאפה מהר וכן אם בוצע על חתיכה יבצע כן ולא 
מהרך שבאמצע ורבינו הרמ"א כתכ ויש לבצוע בצר 
הפת. בפת דידן ויחתוך מעט מצר העליון והתחתון 
עכ"ל משום דיש סוברים שמתחתיו מתחיל מקודם 
להתבשל ויש. מוסיפים שזהו כנגד הצר שמתבקע 
אך לא בכל הלחמים כן הוא ובפת שלנו אנו יוצאים 
לבל הריעות ורק לָ₪ יבצע על הרך אא"כ אין לו 
שיניים ובפת עיגול שלנו שקורין בייגי"ל או פת רק 

קירין קובונ"ם כל המקומות שוים (עע"ו ומג"פ 


סק"3 וכ:"ם): 


ב נמשנה דברכות (כ' :) בבעל קרי תנן דמכרך 
לאחר המזון משום דברהמ" הוי מן התורה דכתיב 
ואבלת ושבעת וברכת, ואינו מברך ברכת המוציא 
משים דהיא דרבנן ככל הברבות שתקנו רבנן ואע"ג 
דלעניין פת יש ק"ו דאם כשהוא שבע מברך כשהוא 
רעב לא ב"ש (שס 3"ס *) וק"ו ניהן לידרש אמנם לאו 
ק"ו גמור הוא (תופ' טס) משום די"ל אדרבא דכשהוא 
שבע היא כברכת הודה משא"כ לפניו וחז"ל אמרו 
שם דאסור ליהנות מן העוה"ז בלא ברכה וכל הנהנה 
בלא ברכה כאלו נהנה מקדשי שמים דכתיב לר' הארין 
ומלואה אבל משבירך רשאי ליהנות כדכהיב השמים 
שמים לר' והארץ נת] לבני אדם (לס) וחו"ל תקנו 
כל ברכה מעין העניין לפרי האדמה בפה"א לפרי 
העץ בפה"ע לבד מיין מפני השיבותו שמשמח הלב 
שנאמר ויין ישמח לבב אנוש תקנו ברכה בפ"ע 
בפה"ג וכן על הלחם תקנו ג"כ. ברכה בפ"ע מפני 
חשיבותו שפועד הלב בדכהיב ולחם לבב אנוש יסעד 
הקנו לברך המוציא : 
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הלכות בציעת הפת סימן קסו קסו 


השלחן 


רועי בין נטילה להמוציא וחלילה לעשות כן (פמ'6 

*יך נסתכך כסק"כ לעכיין פיעו( ‏ 6חרון ע"ש סְק'כ ו6טי 

תפס מו ג"מ כין גדול (קטן /6עו סקטן רש6י (ספסיק 5ך 
לפמ'ם 6ין ספסק כל כמס ‏ ש/ריך ודו"ק) : 


הבוצע ועוד דינים. ובו ל"ב סעיפים : 


ג מצוה מן המובחר לברך על הפת כשהיא שלימה 

ולא לפורסה תחלה ואח"כ לברך עליה אם הביאי 
לפניו שלימה וגם אם פורפ על פרוסה צריך לברך 
כשהיא פרוסה שלימה ולא יפרים עליה עד אחר 
הברכה וצריך שתכלה כל הברכה בעורה שלימה או 
הפרופה בשלימות ואם יש עור על השלחן מפובים 
שעינים אחריו אמן לא יבצע ער שיכלה עניית אמן 
מפי רוב העונים ודווקא כשהם יוצאים כברכתו דאז 
גם עניית אמן הוא מכלל הברכה אבל אם אין יוצאים 
בברכתו א"צ להמתין על ענייתם אמן והנה אם לא 
יתחיל לחתוך כלל או שיתחיל לחתוך בעת הברכה 

יש בזה מחלוקת כמו שיתבאר בס"ד : 

ד לשון הגמ' בברכות (?"ט :) והלכתא מברך ואח"כ 

בוצע ולשון הרמב"ם בפ"ז משלים הברכה ואח"כ 
בוצע אבל התופ' והרא"ש כתבו דהכוונה שלא יפריש 
הפרוסה מן הפת עד אחר הברכה ע"ש וז"ל המור 
ויחתוך פרוסת הבציעה ויניחנה מחוברת לפת ויתחיל 
לברך ואחר שיסיים הברכה יפרידנה כדי שתכלה 
הברכה בעור הפת שלם עכ"ל וטעמם ראם יתחיל 
לחתיך אחר הברכה יהיה הפסק נדול בין ברכת 

המוציא להאכילה (עור) : 

ה ואיזה שיעור יניח מחובר ביאר רבינו הכ"י וז"ל 

וצריך לחתוך מעט שאם יאחון בפרוסה 
יעלה שאר הככר עמו שאל"כ חשיב כפרופח ויניחנה 
מחוברת לפת ויתחיל לברך ואחר שסיים הברכה 
יפרידנה כדי שתכלה הברכה בעור שהפת שלם עכ"ל 
ומיהו בשבת לא יתחיל לחתוך כלל ער אחר הברכה 
כדי שיברך על לחם משנה ואע"ג דכשמחובר בעניין 
זה עדיין מקרי לחם שלם מ"מ חיישינן שמא יחתוך 
יותר משיעור זה קודם גמר הכרכה או שמא יחתכנה 
לנמרי קודם גמר הברכה ונמצא שלא בירך על לחם 
משנה וכן המנהג הפשוט ואין לשנות ונ"ל רפת דק 
שכרגע נחתך גם בחול יגמור הנברכה קודם ובעת 
גמר הברכה תיכף יחתכנה או ישברנה דבפת דק לא 
שייך מקצת כידוע (ומ"פ כסכת 6ס עטס כמו כסו3 6ינו 

מויק) | 

1 לא יבצע פרוסה קטנה מאד להמוציא רמיחזי כצר 

עין ולא פרוסה יותר מכביצה מפני שנראה כרבעתן 
ואין זה מדרך ארץ וזהו בחול אבל בשבת טצוה 
לבצוע פרוסה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה ולא 
נראה כרעבתן כיון שבכל יום אינו עושה כן (נמ' טס 

ירי 


ערוך 
(פירט"י) \ ובן בחול כשאוכל עם בני ביתו או עם 
אורחים והמה יוצאים בברכתו והבעה"ב נותן לה 
מפרוסתו מצוה לחתוך פרוסה גדולה כדי שתספיק 
ליחן מהפרופה לכל אחד מן המסוכין ולא מהלחם 
הנשאר ממנה ושיעור פרופה זו לאיש אחד י"א שצריך 
להיות כזית ויאכלנו כולו בבת אחת (מג"5 פק"ז) וי"א 
שא"צ כזית (טס) שהרי אפילו כל שהוא ראוי לברכה 
ודי כחצי זית ובן נוהגים (סגר"ו) ובלחם שלנו המנהג 
הפשוט שחותכין מכל הלחם חלק גדול וממנו חותכי 
כדי שיעור להמוציא דלפי גודל הכמות של הככרי 
לחם שלנו כמעט שא"א בעניין אחר אך בלחמים 

קטנים יעשה כמו שנתבאר : 


] כל ברכת הנהנין צריך להיות בלשון עבר שהרי 

כבר נברא דבר זה וזה שמברכים לשון בורא כמו 
בורא מיני מזונות בורא פה"ע בורא פה"א מפני 
שבורא הוי ג"כ לשין עבר כדכתיב בורא השמים 
לעושה אורים גדולים שאנחנו מחיייבים לתפום לשין 
הכתוב בכל מה דאפשר וג"ל דהבתוב תפס זה שהוא 
כולל גם לשון הוה מפני שהקב"ה מחדש בכל יום 
תמיד מעשה בראשית וכן בורא בבל עת ובכל שעה 
שהשגחתו אינו נפסק אפילו רנע אחת ולכן אימרים 
לשין שבולל הכל דעל דבר זה שאוכל הוא לשון עבר 
ועוד הוא לשון הוה כלומר שנם בעת ברגע זו בורא 
ולכן גם בברכת שהכל צ"ל נהיה בסגו"ל שתוא לשון 
בינוני כמו בורא (מנ"6 סי" ר"ד סקי"ד וכ"כ במע"; 
וכמחס"ם) ויש רוצים לומר נחיה היור בקמ"ץ (עמנ"6 
פק"ח) שהוא לשון עבר גמור ואינו עיקר והעיקר לומר 

בסגו"ל. היו"ד ! 


ח וגברכת הטוציא יש עיון ובגמ' (3"ס') אמרו 

דמוציא ווראי משמע לשעבר כמו שאמר בלעם 
אל מוציאם ממצרים וכבר יצאו ובהמוציא יש פלונתא 
דיש שסובר דנם המוציא משמע לשעבר כדכתיב 
המוציא לך מים מצור החלמיש ויש. סיבר דלהבא 
משמע בדכתיב בוארא המוציא אתכם מתחת סבלות 
מצרים והוא הבטחה שיוציא אותנו ומ"מ פסקו בגמ' 
והלכתא המוציא ומשמע שם רהטעם כדי להראות 
שגם לשון המוציא הוא עבר ע"ש ובאמת איגו מובן 
דבכל מקום יש לברור הלשון היותר ברור אך כיוצא 
בזה מצינו בפ"ק דפפחים בברבת על ביעור חמץ 
ע"ש ובירושלמי אטרו כדי שלא לערב האותיות כלומר 
דהעולם מסיים במ"ם ואם יאמר מוציא יתערבו השני 
מטי"ן זה בזה ואע"ג דלחם מן ג"כ סמוכים השני 
ממי"ן זהו משום דבקרא כתיב להוציא לחם מן הארץ 
וא"א לשנות לשון הכתוב משא"כ בהמוציא (תופ' פס) 
ואין הדברים מספיקים כמובן וראיתי מי שכתב 
בשנדקדק על לשון המוציא לחם מן הארץ אטו, מן 
הארץ יוצא לחם והכוונה לרמז על לעתיר לבא 
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השלחן | לה 6 


שתוציא גליסקאות ולכן לשון המוציא עדיף טפי 
דבולל גם להבא (עט"ו 6ת ד') ולי נראה כמ"ש 
מקודם דבכוונה כיונו ללשון הוה שהוא כולל העבר 
והעתיד שהרי לשון המוציא לך מים מצור וגו' הוא 
עבר והוה שהרי בעת שאמר משה זה היה יוצא מים 
מן הסלע ולכן "ה-אות שהקב"ה אינן מסיר השגחהו 
אף רגע מהעולם והוא מוציא לחם לעולם וגם בעת 
האפייה השגחת הקב"ה שיאפה הלחם אלא מפני 
שהיא תמירית קראוה טבע והטבע עצמו היא אלקית 
השנחת אלקות אלו מפני שהיא תמידית אין לנו 
התפעלות מזה אבל להמתבונן הם. ניפים תמידיים 
וזהו עניין שויתי ה' לנגדי תמיד כלומר שבכל דכר 
שאני רואה הוא רק ה' בלבדו ואין עוד ויתן ריוח 
בין לחם ובין מן שלא לערב האותיות ואם רבים 
מפובים ורוצים לצאת בברכת הבוצע יכוונו לבם 
לשמוע הברכה ויענו אמן והמכרך יכוין לאמן שאומרים 
אמנם אצלינו כל אחד מברך המוציא לעצמו. ומ"ט 
יש חיוב אמן לענות על ברכת חבירו וגם קודם ברכה 
שלו יכול. לענית אמן ואין זה הפסק אבל אחר 
הברכה לא יענה אמן אף כששומע שגם אחר מברך 
המוציא כדי שלא יתראה כעונה אמן אחר ברכת 
עצמו במ"ש בסימן נ"א ע"ש בסעיף ד' שכן פסק 
רבינו | הב"י: 

₪ בידושלמי ספ"ק דחלה איתא עשר מצות ארם 

עושה עד שלא יאכל פרוסה לא תחרוש בשור 
וחמור יחדיו לא תזרע כלאים לא תחסום שור בדישו 
לקט שכחה ופאה תרומה ומעשר ראשון ומעשר שני 
וחלה (3"ע 85 יש כיכוריס) ר' יצחק כד אתא למיסב 
הוא פשט עשר אצבעיתיו ע"ש ולכן כתב רבינו הב"י 
בסעיף ד' יתן שתי ידיו על הפת בשעת ברכה שיש 
בהן י' אצבעות כנגד " מצות התלויות בפת ולכך 
יש י' תיבית בברכת המוציא וי' תיבות בפסוק מצמיח 
חציר לבהמה וי' תיבית בפסוק עיני כל אליך ישברו 
וי' תיבות בפסוק ארין חטה ושעורה וי' תיבות בפסוק 
ויהן לך עכ"ל ואם יש לו בית ‏ וד צריך להסירו 
וכשיאמר השם יגביה הפת ובשבת יגביה שתיהן 
(פנ" סק"י) ויזהר שלא לברך המוציא קודם שיתפום 
הלחם בירו ‏ דכל ברכה צריך סמוך לעשייתו ממש 
כמ"ש בלולב בסי' תרנ"א ע"ש וזה שמברכים המוציא 
להם מן הארץ ולא מן הארמה כמו בברכת בורא 
פרי האדמה משום דבקרא בברכי נפשי כתיב להוציא 
לחם מן הארץ ועוד יש טעמים בזה (כתכ 60"ר פק"ס 
כסס ט("ס שיכוין ככרכת תק(חן יותר משארי | כרכות ‏ כי 
סעכל וסמטתס מכיל -6ת סלדס לידי נסות סטכע = ונריך 
לסתכוכן (מעוך כו (תלוות סם"י ו(5 735 תסוות מלכל ומטתס 
עכ"ל וכתכ סמג"5 סק"כ לסמקרי"ל סיס חותך | סכיכ ספת 
כעין מכעת וכלמ9ע סניחס מקוכרת וקסיס פורם מלמטס (מעלס 
וכעונס דקס סגים | ס' 6(כעותיו ‏ למע(ס. וכ גודלין למעס 

וכירך 


10 ערוך 
ונירך ופרם עכ'? ו( 5כין (עס רק כעונס דקס עטס כן 
סוי 69 לווקל) : 

י איתא בגמ'. (מ' ') אין הבוצע רשאי לבצוע ער 

שיביאו מלח או ליפתן לפני כל אחד ואחד רבא 
איקלע לבי ר"ג אפיקו ליה ריפתא ואכל, מיד ולא 
המתין ער שיביאו לו מלח או ליפתן ושאלו לו למה 
עשה כן והשיב לית דין צריך בשש ופרש"י לשון 
עיבוב | כמו בושש רכבו כלומר פת נקייה היא זו 
וא"צ לפתן עכ"ל ועפ"ן כתבו הטור והש"ע סעיף ה' 
לא יבצע עד שיביאו לפניו מלח או לפתן ללפת בו 
פרוסת הבציעה ואם היא נקייה או שהיא מתובלת 
בתבלין או במלח כעין שלנו או שנתכוין לאכול פת 
חריבה א"צ להמתין עכ"ל והטור לא הזכיר שנתכוין 
לאכול פת חריבה ע"ש והרמב"ם בפ"ז לא הזכיר 

אלא זה כמו שנבאר ויש הפרש גרול ביניהם : 


יא וו"ל הרמנ"ם אין. הבוצע רשאי לבצוע עד 

שיביאו מלח או ליפתן לפני כל אחד ואחר 
אא"כ נתכווני לאכול פת חריבה עב"ל ורבינו הב"י 
כתב הכל ולפענ"ר א"א לומר כן דהמדקדק בלשון 
הטור שכתב מלח או ליפתן ללפת בו פרוסת הבציעה 
נראה להדיא רלא מיירי על הלפת של כל הפעורה אלא 
על רבר פרוסת המוציא משום כבודה דאם הוא פת 
קיבר צריך לטובלו במלח או בליפתן ואם הוא פת 
נקייה או מתובל בתבלין או במלח יש בו טעם טוב 
גם בלא מלח וליפתן וזהו על דרך פירש"י ותיספות 
ע"ש אבל הרמב"ם לא הזכיר ללפת בו פרוסת 
הבציעה אלא ער שיביאו מלח אן ליפתן בלומר מה 
שרוצה לאכול בהפעודה אם אוכל רק פת במלח דיו 
להביא מלח ואם רוצה לאכול איזה ליפתן צריבין 
להביא לפניו הליפתן והטעם דבכיון דברכת המוציא 
פוטרת גם הלפת של כל הסעודה צריבין שיהיו 
לפניו בעת המוציא ולאו משום דצריך לטבל פרוסת 
ההמוציא בהם ולכן לא הזכיר הרמב"ם להלק בין פת 
יבר לפת יפה דלאו בזה תלוי אלא הוכיר שאם 
רצונם לאכול רק פת חריבה א"צ להמתין ויפרש 
בגמ' מה שאמ" רבא לית דין צריך בושש כלומר 
אעצמו קאי שא"צ להמתין מפני שאין רצונו לאכול 
רק פת חריבה וא"כ רבינו הב"י שהלך בשיטת הטור 
לא ה"ל להזכיר הך שנתכוין לאכול פת חריבה כיון 
דוהו משום כבוד פרוסת המוציא ולא ראיתי מי 
שהעיר בזה וצ"ע ולפי מה שבארנו בכוונת הרמב"ם 
צריך לעמוד התבשיל הראשון על השלחן בשעת 

ברכת המוציא : 

יב וכתב רבינו הרמ"א דמ"מ מצוה להביא על כל 

שלחן מלח קודם שיבצע כי השלהן דומה למזבח 
והאכילה כקרבן ונאמר על כל קרבנך תקריב מלח 
והוא מנין טן הפורעניות עכ"ל דאיתא במררש 
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השלחן 


כשישראל יושבין וממתינים זא"ז וכו' השטן טקטרג 
עליהם וברית מלח מנין עליהם (מג"6) והמקובלים 
הזהירו בזה לטכול פרוסת המוציא במלח וכן נוהנים 
כל ירְאי אלקים ואפור להרוג כינה על הש 
שאוכלין עליו וכן לעשות בו דבר מאוס לפי ש 
למזבח וכתיב זה השלחן אשר לפני ד' (עמנ"6 פפקי"ד 
סכתכ דטוכ (דכר בַד"ת מליטכ ‏ כטל וטוכ | מטכיסס 600 
(ספסיק כ(ל עכ'"ל וכן עיקר (דינ6) 1 
יג אחר שבירך ברכת המוציא יאכל מיד ולא ישיח 
בשום דבר בין ברכה לאבילה וכן כל זמן שלועס 
לא ירבר עד שיבלע פרוסת ההמוציא ואם שח בין 
ברכה לאכילה צריך לחזור ולברך אך אם שח בעת 
שלועם א"צ לחזור ולברך (טס) ואף בין ברכה 
לאכילה אם שח בעניין השייך להמוציא כגון הבא 
מלח הבא ליפתן או אפילו אין שייך להמוציא רק 
שייך לעניין הפעודה או. כנון שאמר תנו לפלוני 
לאכול או אפילו תנו מאכל לבהמה דזהו נ"כ. כצרכי 
סעודה דאסור לאכול ער שיתן מאכל לבהמתו 
שנאמר ונתתי עשב. בשרך לבהמתך ואח"כ ואכלת 
ושבעת (גמ' מ' ') ולכן בדיעבר לא הוי דברים באלו 
וכיוצא באלו הפסק ולכתחלה אפור נם דברים אלו 
וכתבו רלשתות האדם קודם לבהמה כדאשכחן ברבקה 
שאמרה שתה וגם גמליך אשקה (מג'5 סקי*ם כפס פ"ס): 


יך וכתב רבינו הרמ"א על הרין שנתבאר. וו"ל והא 

דאם שח דברים בטילים צריך לחזור ולברך היינו 
דווקא שח קודם שאכל הכוצע אבל אח"ב לא הוה 
שיחה הפסק אע"פ שעדיין לא אכלו האחרים 
המפובין ‏ כבר יצאו כולם באכילת הבוצע בי אין 
צריכים כולם לאכול מן פרוסת הבוצע רק שעושין 
כן לחיבוב המצוה עכ"ל ומקור דין זה הוא מהרוקח 
(כ'י) ודימה זה לכום של קירוש דלכתחלה נכון שכָל 
המפובים ‏ יטעמו ממנו ובדיעבר ‏ יצאו ידי כולם 
בשתיית המברך וה"נ כן דלכתחלה נכון שיאכלו 
כולם מפרוסת הבוצע אך בדיעבד יצאו כולם בטעימת 
הבוצע וכיון שהוא טעם הוה כאלו כולם טעמו וא"כ 
שיחתם לא הוי כהפסק בין ברכה להמוציא אלא 

כלאחר המוציא : 

מו ורנים וגדולים חולקים בזה ופ"ל דאין זה דמיון 

כלל רהתם הוי ברכת המצוה ובדיעבר כששתה 
המכרך יוצאים כולם והם באמת לא ישתו מזה אנל 
כאן כולם צריכים לאכול והרי ברכת הנהנין הוא ואטו 
יהא עדיף השומע מאלו בירך הוא בעצמו והשיח 
דצריך לחזור ולברך ובשביל שהוא שומע א"צ לחזור 
ולברך (מנ"5 סקי"ט) וכיון שהפסיק בשיחה קודם 
הנאתו הלכה לה ברכה של זה ונהנה בלא ברכה 
(ט"ז סק"ח) ועוד רהא העיקר ענייתם אמן והוה כאלו 
ברכו הם וא"כ צריך שלא יפסיק בין אמן שלו 

לאכילתו 


4ב ובג , עו 
י 


ערך 


לאכילתו (פס) ועוד דבאמת רק בקידוש וכיוצא בזה 
יוצאים השומעים בשתיית המברך בלבד אבל בברכת 
הפעודה אינם יוצאים בטעימתו ומחוייב כל אחד 
מהמפובין לטעום בעצמו (5"ר פקי"ג) וגם רבינו הב"י 
בספרו הגדול חולק על דין זה ע"ש : 
מז ולענ"ד איני רואה השנה בכל זה דהרוקח ורבינו 
הרמ"א הכי קאמרי רהטעימה שטעם הבוצע הוי 
כאלו טעמו כולם דהא זהו וודאי דגם קידוש והבדלה 
כל אחר מחוייב לקדש ולהבדיל ולשתות הכוס אלא 
דאמרינן שכולם יוצאים בברכת המקדש ובטעימתו 
וה"נ אמרינן שכולם יוצאים בברכתו ובטעימתו כאלו 
כולם ברכו וטעמו ועוד ראיה ממה שיתבאר. בסי' 
רע"א דאם לא טעם המקדש וטעם אחר יצא והשתא 
"ו הדברים דאם טעימת אחך בטעימתו כ"ש 
שמעימתו כטעימת אחר ואף להנאונים שחולקים 
נקירוש מודים בשארי דברים ע"ש ואי משים שיאכלו 
בעצמם אח"כ וכל נטילתם הוא. לאכילה מ"מ מה 
נכך וכי גרע חיוב השתייה שחייבה הורה. מרצון 
אכילתו ‏ סוף סוף בהכרח לומר דטעימהו הוי כאלו 
מעמו כל המפובין (וסרפיס. פסכיפ סמנ"5 מתים' פסהיס 
ק'6 * (ר"י ע"ם תמיסני | דסי קמדמי טינוו מקוס. לדיכור 
ונס דר"י | ס"? דטינוי מקוס כספתס 5"6 (כרך | מ"מ כל6 
פתס וודאי. 6ין זה דמיון ומסרס"ש | וסמרדכי ‏ פטיט5 ספין 
רפיס (מעיין ‏ פס ומ"ש סט" מתפילין | תמוס. לגמרי. כמוכן 
(מעיין | כדכריו | ע'ם ודו"ק) : 
יז כתב רבינו הב"י בסעי' ז' ראובן שהיה נוטל ידיו 
לאכילה ויעקב היה מברך ברכת המוציא ונתכוין 
להוציא השומעיט ואח"ב ניגב ראובן ידיו ובירך ענט"י 
הוי הפסק ויוצא בברכת יעקב וא"צ לחזור ולברך 
המוציא עכ"ל והטעם משום דלא גרע זה מצרכי 
הפעודה דלא הוי הפסק כמו שנתבאר ויראה לי דגם 
אם הוא בעצמו שכח ובירך ברכת המוציא קודם 
גרכת ענט"י דג"כ לא הוי הפסק מהאי טעמא ופשוט 
הוא דהמברך צריך לכוין להוציאם והשומעים צריכים 
לכוין לצאת. ושיענו אמן : 
יח אם שכח ואכל בלא ברכת המוציא אם עדיין 
לא גמר ספעודתו פשיטא שמברך על מה שיאכל 
אח"כ. יאם גמר סעודתו לא יברך מיהו נכון שיברך 
ויאכל כּזית כשעדיין קודם ברהמ"ז דלרעת הראב"ר 
צריך לברך גם אח"כ אלא דלא קיי"ל כן ולכן נכון 
לעשות בן (מנ"6 סקכ"6) ואם יש לו ספק אם בירך 
ברכת המוציא אם לאו הוח ככל ספק ברכות דרבנן 
ולא יברך ומ"ש הטור בשם הרמב"ם שיברך אינו כן 
בנוסחת הרמב"ם שלפנינו (כ"י) : 
יט אם ניוך על הפת שהכל יצא דהיא ברכה 
כללית אבל אם בירך בורא מיני מזונות או 
האדמה לא יצא ויש מי שאומר דיצא בברכת בורא 
מיני מזונות (ש"ת סקי"ג כעס כרכ'י ולסעו"!) והטעם 
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נראה משום דפת וודאי הוא מזון ולענ"ד נראה דלא 
יצא כיון דאינה ברכה מבוררת ואינה על הפת מתקון 
הכמים לא יצא ולא דמי לשהכל שהיא כוללת הכל 
ואי משום דפת הוי מזון דהא מברכינן בברהמ"ז על 
הארץ ועל המזון הא כל מילי איקרי מזון (עירוכין 3 *) 
ועכ"ז אם בירך על פרי העץ או פרי האדמה בט"מ 
לא יצא וה"נ בפת כן הוא וצ"ע : 
כ אם נירך על הפת בריך רחמנא מלכא רעלמזג 
מארי דהאי פיתא. או אפילו לא סיים פיתא יצא 
דברכות נאמרות בכל לשון דאפילו ברהמ"ז נאמר 
בכל לשון כדתנן בפ' ואלו נאמרין וכ"ש ברכות שלפני 
אכילה שאינם אלא דרבנן וכן מפורש בברכות (פ':) 
ולאו דווקא שבירך בלשון הרגום אלא ה"ה אם בִירך 
באיזה לשון שהוא אם יהורגם ברוך אתה ד' אלקינו 
מלך העולם וכו' יצא ואע"נ דמארי דהאי פיתא אינו 
כפי לשון המוציא לחם מן הארץ לא חיישינן לח ביון 
דעיקר העניין יש בברכה זו וזהו שאמרו בגמ' שם 
דאע"ג דלא אמרה בלשון חול כי היכי דתקינו רבנן 
בלה"ק יצא ע"ש והכוונה לעניין הסיום דהמוציא להם 
מן הארי דאלו לעניין ה' אלהינו מלך העולם וודאי 
דצריך ומעכב כדאמרינן שם אבל אם אמר כמה נאה 
פת זה ברוך המקים שבראה לא יצא (שס) ואף 
דבירושלמי שם מבואר דגם בְכה"ג יצא ע"ש אבל 
בגמ' שלנו אינו כן וזהו בכלל כל המשנח ממטבע 
שטבעו חכטים בברכית לא יצא (כנלע"ד ו"ע על סעור 
וש"ע 695 קזכיהו דון ‏ 1ק) ! 
כא שנו חכמים במשנה (מ"כ') היו יושבין כל אחד 
מברך לעצמו הסבו אחדר. מכרך לכולם כלומר 
אם אכלו בלא. שום הזמנה אלא שהיו יושבין וכל 
אחד התחיל. לאכול ולא הסכימו לאכול. ביחד אין 
מצטרפין וכל אחד מברך לעצמו ואם הסבו אחד מברך 
לבולן (תר"י) ודווקא לדידהו שהיו אוכלים בהסיבה 
היו צריכין | הסיבה וישיבה שלנו הוי קביעות לני 
כהפיבה דירהו שהם היו רגילים כל אחך להסב על 
מיטתו על שולחנו אבל עכשיו כולנו איכלין על שלחן 
אחד וכשאנו אוכלים יחר היינו. קביעות שלנו (תוס') 
ורב האי גאון פירש הסיבו מלשין סיבוב כשישבו 
כולם סביב שזה מורה על הישיבה של קביעות 
דמתרגמינן וישבו לאבל לחם ואסתחרו למיכל לחמא 
(תר"י) : 

כב ואמרו בגמ' שם וכן הוא ברי"ף דאי אמרי 
ניוול, ניכול נהמא בדוכתא פלוני אע"ג דלא 
הסבו אפילו כל אחד ואחד אוכל מככרו כמאן דקביעי 
דמי ואחר מברך לכולם כדתניא עשרה שהיו מהלכין 
בדרך אע"פ שכולם אוכלים מככר אחר כל אחר 
מברך לעצמו עלו וישבו אע"פ שכל אחד אובל 
מככרו אחך מברך לכולם ואוקימנא כגון דאמרי ניזול 

ניכול נהמא בדוכתא פלניא עב"ל הרי"ף : 

ו"כ 


פד ערוך 
כג וכ"כ הטור. וכתכ דאם הם שנים או רבים אחד 

מברך לבולם עכ"ל כלומר אע"ג דברהמ"ז אין 
מצטרפים אלא כשיש ג' לזימון אבל בהמוציא אפילו 
שנים אחד מברך (כ"י) והטעם דבברהמ"ז שעומרין 
להפרד זה מזה בעינן ג' דווקא אבל בהמוציא 
שמתחברין זה עם זה אף בשנים כן (כ"ח ומנ"5 פקכ"ג) 
עור כתב הטור רבעה"ב עם בני ביתו | הוי שפיר 
קביעות אפילו בלא הסיבה והאידנא שאין אנו רגילין 
בהסיבה ישיבה דידן הוי קביעות ואפילו לבני חבורה 
דכהפיבה דידהו דמי עכ"ל וכ"כ רבינו הרמ"א בסעיף 
י"א דבעה"ב עם בני ביתו הוי כהסיבו אפילו ישבו 
בלא הסיבה (מג"5 סקכ"ד) וזהו מירושלמי שם ותמיהני 
על רבינו הרמ"א דלמה כתב דין זה כיון דהאידנא 
די גם לאורחים בישיבה ובעה"ב עם בני ביתו ג"כ 
צריך ישיבה א"כ אין חילוק עתה בין אורתין ובין 
בעה"ב עם בני ביהו וגם על הטור קשה ושנאמר שהם 

כתבו זה לפי דין הנמ' אין דרכם בכך וצ"ע : 


כך ודע שיש מי שנתב דבהפיבו לא בעינן שכולם 

יסבו דאם רק מ:,צתן מפובין אחר מברך לכולם 
אף שאינן מסובין (טס סקכ"ס כטס ט"ג) ולפ"ז לבאורה 
לדירן דישיבה הוי כהסיבה אפילו מקצתן יושבין 
ומקצתן עומדים אבל א"א לומר כן דבעמידה וודאי 
הוי דרך עראי ובעינן שכולם ישבו ואף גם בעה"ב 
עם בני ביתו צריכין כולם לישב והעומד אינו יוצא 
בברכתו של בעה"ב וגם עיקר דין. זה רלא בעינן 
כולם שיסבו לא נזכר כפוסקים אלא דאף אם נאמר 
כן בהסיבו לא נאמר. כן בישיבה (ולף שנסנדנס כתכו 
סתוס' כדף מ"ג * ד"ס סופיל דגס כעעידה ינ5ו מתוך סקוכעיס 
ענמן (נסת ע"ם מ"מ כלכילס כסטודס 69 טייך פומר. כן דס6 
ככל ססעודס וודלי. יסכו. דפין דרך לפכו( כל ססעודס. מעומד 

וכן עיקר 5דינל) : 

כה ו"ל רבינו הב"י בסעיף י"א אם היו שנים אן 

רבים אחד מברך לבולן ודווקא הסיבו וכו' אבל 
אם היו יושבים בלא הסיבה וכו' ואם אמרו נאכל כאן 
או במקום פלוני וכו' הוי קבע אפילו בלא, הסיבה 
והאידנא וכו' ישיבה דידן בשלחן אחד או בלא שלחן 
במפה אחת. הוי קביעות וכו' ולדידן אפילו קבעו 
מקים לאכילתם או בעה"ב עם ב"ב לא מהני אא"כ 
ישבו בשלחן אחר או במפה אחת) עכ"ל ונ"ל דוה 
שבתב או במפה אחת כלומר אפילו בלא שלחן זהו 
לפי. מנהג מדינתם שישבו על הקרקע ולא כל פעם 
אכלו על השלחן אבל במדינתינו כל בלא שלחן אינו 

קביעות כלל : 

כן עור , כתב בסעיף י"כ אם היו רוכבים ואמרו 

נאכל אע"פ שכל אחד אוכל מככרו שלא ירדו 
מהבהמות מצטרפין כיון שעמדו במקום אחר אבל אם 
היו אוכלים והולכים %א ואם היו אוכלים בשרח 
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השלחן 


מפוזרים ומפוררים אע"פ שאוכלים כולם בשעה אחת 
ומככר אחד כיון שלא קבעו מקום ואוכלים מפוזדים 
אינם מצטרפים עכ"ל ביאור דבריו אע"נ 
נתבאר ראמירה לא מהני רק להעדר הסיבה אנל 
מ"מ צריכין לישב על השלחן זהו בבית אבל בשדה 
מהני אמירָה גם בעת הרכיבה כשעמרו אבל כשאוכלים 
בעת ההליכה לא מחני אמירה וכן כשאוכלים מפוזרים 
אף שיושבים על הקרקע לא מהני אמירה וכשיושנים 
בעגלה יש מי שמסתפק אם מהני אמירה (מנ") פקל'ו) 
ונראה דלא מהני אם אוכלים בשעה שתפום 
אא"כ מעמידים הסום דאו מהני אמירה ונפפינה 
מהני אמירה (טס) וכן בענלות של מפילות ה 
וודאי רמהני אמירה שזהו כבית ממש ורק אם יושנים 
סמוכים זל"ז ולא מפורדים או מפוזרים וכבר נתבאר 
דאין חילוק בכל זה בין אוכל כל אחר מככר שלו 
ובין אוכלין מככר אחד : 
כז עור כתב בסעיף י"ג היבא דלא קבעו מקום 
דאמרינן שכל אחר מברך לעצמו אם כיון המנוך 
להוציאם והם נתכוונו לצאת יצאו עכ"ל כלומר 
דבריעבר יצאו בברכת אחד מהם גם בלא קניעת 
מקום אם הכינו עצמם לצאת בברכתו והמנרך חנין 
א"ע להוציאם ואע"ג רפשיטא דגם בקביעות מקום 
צריכים לכוין לצאת והוא יכוין להוציאם אך בקביעות 
מקום סתמא כן הוא ובלא קביעות מקום צריכים 
זכנה לוה והיינו באמירת פה שיאמרו אנחנו מתכוונים 
להוציא בברכתו והוא יאמר אני מכוין להוציאם דזה 
עצמו עושה כקביעות ויש מי שרחה זה מהלכה לפי 
שהרא"ש כתב להדיא דאם. לא הסיבו אע"ג רשומע 
כעונה ואפילו אמר אמן לא יצא וכ"כ בשם רש'י 
(מנ"% סקכ"ת) ואני אומר דאין מזה סתירה דוודאי כן 
הוא וזה מפורש בסוניית הש"פ ואע"ג דשומע כעונה 
בככל דבר איתא בירושלמי דזהו לבד מברהט" וה"ה 
להמוציא (פס) והטעם דכיון דנהנה בפ"ע צריך 
בפ"ע אם לא היתה בקביעות מקום אך רבינו הב" 
מיירי בהכנה מפורשת דזהו עצמו הוי כקביעות מקום 
(כלע"ד) ורע רכל דינים אלו הם בפת אבל ביין 
ובברכת מזונות ושארי רכרים אם יכול אחר 
בברכת חבירו ואיך הרין בקכיעת מקום יתכאר בס"ר 
בסי' קע"ר ובסי' רי"ן : | 
כח ודע דאצלינו אין מנהג כלל לצאת בברנת 
הבעה"ב בהמוציא וכ"ש אורחים המפובים יחר 
בקביעות וכל אחד מבני הבית או מהאורחים מנוך 
לעצמו ובגמ' (ג'ג ') מבואר להדיא דכל שאחד מברך 
לכולן הוי מצוה יותר משום דברוב עם הררת מ 
ע"ש וכ"כ אחד מגדולי ראשונים דטפי עריף כשמברך 
אחד בעבור כולם (כ"מ פ"6 דכרכות כטס סרמ"ס) 
משום דאצלינו | אין המנהג להמתין בברכת המוצ'יא 
ער שכולם יטלו ידיהם וישבו סביג השלחן אלא כל 
אחר 


ובע 


ערוך 
אחד נוטל ידיו ומכרך המוציא בעוד שהשאר יש 
שלא נטלו עדיין וגם אותם שנטלו לא ישבו על השלחן 
עדיין ולפיכך א"א כלל שאחד יצא בברכת השני 
בהמוציא ולפ"ז אם יש מקום שהבעה"ב ממתן 
בהמוציא עד שיטלו כולם ויושבים על השלחן וודאי 
יותר טוב שהבעה"ב יברך המוציא והם יענו אמן 
והוא יכוין להוציאם והם מתכוונים לצאת בברכהו 
(וקפטר דתופסיס כדכרי סרמכ"ס כתסו' שסכי? בס סכ"מ 
%|ע"ג דנית לה פתרי ע"ם ודו"ק) : 

כט קיי"ל דבעה"ב בוצע ברכת המוציא כדי שיבצע 

בעין יפה (מ"ו ') ואפילו יש גדול ממנו בהמסיבה 
מ"מ הוא בוצע ויש מי שאומר דאם יש אורח גדול 
יכול לכבד להאורח (מג"% סק" כסס ("ח) ולא משמע 
כן בגמ' שם שהביא מעשה דר' אבוה כיבד לר' זירא 
שיבצע ולא רצה מפני שבנה"ב בוצע ע"ש ואי ס"ד 
שיבול לכבד לא היה לו לד' זירא לעביר ע"ר הבעה"ב 
דנל מה שיאמר לך בעה"ב עשה אך מפני שהיא 
נגד הדין לפיכך לא רצה (ודכרי סמנ" תמוסוס וסמתק"ט 
נדסק כזס ע"ם) ואם אינו בבית בעה"ב אלא באכפניא 
וכולם אורחים הגדול שבהם בוצע ואם יש שם כהן 
והוא שוה במעלה לכל המסובים או אפילו פחות מעט 
מצוה להקרימו אך אם הוא ע"ה הת"ח קידפ לו ואסור 
להחכם להקדימו אבל בפחות מעט מצוה להקדימו 
ומאריך ימים בכך אבל אין חובה להקדימו והמברך 
יאמר תחלה ברשות מורי ורכותי ואצלינו ליכא כל 
מנהג זה מפני שכל אחד מברך לעצמו במ"ש (עמנ"9 

סק("ג. וספ"ר סקכ"כ חו(ק. עליו ע"ט ודו"ת) : 


ל ואין הבוצע רשאי לבצוע עד שיכלה אמן מפי רוכ 

העונים וא"צ להמתין ‏ על המאריכים יותר. מדי 
ואין המסובים רשאים לטעים עד שיטעום הבוצע 
אגל מותר לתת לכל אחד חלקי מפרוסת ‏ המיציא 
קודם שיאכל הוא ואין זה הפסק בין הברכה להאכילה 
דוהו ג"כ מכלל האכילה כיון שטברך בעד כולם מיהו 
נירושלמי איתא דרב היה אוכל טעימת ההמוציא 
נשמאלו ומחלק בימינו (מג"6 פקל"ד) ‏ מיהו עב"פ 
המפובים אסורים לטעום קודם שיטעום הבוצע וכל 
זה הוא אם הם וקוקים שהבוצע יתן להם מככרו אבל 
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אם יש לכל אחד ככרו לפניו. ואינם זקוקים להבוצע 
שיתן להם מככרו רשאים לבצוע מקודם שיטעום 
הבוצע אך בשבת אינם רשאים לטעום קודם אף שיש 
לכל אחד ככרו לפניו אא"כ יש לכל אחד לחם משנה 
לפניו דאל"כ הא יוצאים בלחם משנה של הבוצע 
ובע"כ צריכים להמתין עליו עד שיטעום הוא : 


לא הבוצע נותן פרוסה לפני כל אחר ויזהר שלא 

יתן בדרך זריקה דאפור לזרוק פת ויזהר שלא 
יתן הפרוסה של המוציא מידו לידם של המסובין 
אלא נותן לפניהם והם נוטלין מהשלחן ואין בוה 
איסור אלא סימן לא טוב הוא בנתינה מיך. ליר 
וסימנך פרשה ציון בידיה ולאבל נותנין מיד ליד וכן 
איתא במדרש איכה וכ"כ הרמב"ם בפ"ז דין ה' ע"ש 
ובשבת גם להאבל אין נותנין לידו דאין אבלות 
בשבת והבוצע פושט ידו תחלה לקערה לאכול ואם 
בא לחליק כביר לגדול ממנו רשאי ואין לשאול דאם 
יש גדול למה בצע הוא די"ל כגון שהוא הבעה"ב 
וכמ"ש דרק הבעה"ב ביצע וכתב רבינו הרמ"א בסעיף 
כ' דיש לאכול פריסת המוציא בשלימות קודם שיאכל 
פת אחר כדי שתהא. נאכלת | לתיאבין מפני חיביב 
מצוה. עב"ל ואין להאביל מפרוסת המוציא לבותי אי 
לבהמה ויש רוצים לומר להניה קצה מפרופת המוציא 
עד לבסוף ואנחנו נוהגים כדברי רבינו הרמ"א (כתופ' 

מ"1 * מוכת (סדי) דסהתן בי לכפוע ע"ם) ! 
לב ומי שאינו אוכל אינו יכול לברך ברכת המוציא 

בשביל אחר וכן כל ברכת הנהנין כן הוא 
דדווקא בברכת המצות יכול אחד לברך בעד חבירו 
מפני שבל ישראל עריבים זה בוה וכשזה לֶא קיים 
הוי כאלו הוא לא קיים אבל לא בברכת הנהנין דאין 
מברך אא"כ נהנה אך לקטנים יכול לברך כשאינם 
יכבילים לברך בעצמם אע"פ שאינו אוכל בעצמו כדי 
לחנכם במצות ואפילו בשבת שיש חיוב ‏ לאכול פת 
מ"מ לא יברך בעד חבירו כשאינו איכל בעצמו ורק 
ברכת בפה"ג של קידוש בין דלילה בין דיום ועל 
אבילת מצה עם ברכת המוציא דליל ראשון של פסח 
שהם חובות גמורים ככל המצית שפיר יכול לברך 

בעד חבירו : 


סימן קסה על איזה פת מברכין המוציא . ובו נ"א סעיפים : 


א יש קרימה. במעלה על איזה פת לברך המוציא 

כששניהם לפניו ורוצה לאכול משניהם והיינו פת 
חטים קורם לפת שעורים פת שלם קידם לפת פרוסה 
פת נקי קודם לשאינו נקי פת, גדול קודם לקטן בין 
בפרוסה הגדול קודם ובין בשלימה אכל שלימה קטן 
קודם לפרוסה גדולה ואפילו אם השלם אינו נקי כל 
כך כהפרוסה והיינו שהפרופה היא מהסולת והשלימה 
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- 


היא מקמח פשוט ואף שיש שתי מעלות בהפרוסה 
נגד השלימה מ"מ השלימה קודמת כשהם ממין אחרד 
(עמג'% סק"5) ושתי פרוסית אחת גדולה ואחת נקייה 
נקייה קודם דנקי עדיף מגדול וכן בשתי שלימים 
האחד גדול והשני נקי הוא קודם (טס סק"ז) וכתב רבינו 
הב"י בסעיף ד' ואם שתיהן נקיות זו לבנה יותר מזו 
מברך על הלבנה יותר עכ"ל ואם השנייה גדולה מזו 
יש 


4 ערוך 
יש להסתפק (שס סק"ק) ויבול לעשות. כרצונו ונ"ל 
דבפת שלנו לא שייך כלל דין זה דבשלנו כל שלבנה 
יותר היא נקייה יותר : 
ב וזהו הכל במין אחד אבל אם אחד של, חטים 
ואחד של שעורים החטים קודם אפילו, הוא 
פרוסה וקטן ואינו נקי ושל שעורים שלם ונדול ונקי 
דכיון דכתיב ארץ חטה ושעורה וקדמיה קרא חטין 
לשעורין הוא קודם בכל עניין ואיתא בגמ' (ל" :6 
דירא שמים יוצא ידי שתיהם דאם יש לפניו שלימה 
של שעורין ופרוסה של חטים מניח הפרופה בתוך 
השלימה ובוצע משניהם יחד ומברך וכך פסקו 
הרמב"ם והטור והש"ע ואע"ג. דבגמ' גופה אמרו 
דעיקר הדין הוא דהפרוסה של חטין קודמת אלא 
דלהעדפה בלבר ירא שמים עושה כן מ"מ ביון 
דאפשר לעשות כירא שמים ממילא דצריך לעשות 
כן שהרי אין בזה הפסד וזהו דויקא בפת שעורים 
ממש כיון דהיזכר בתורה אבל בפה שיפון שלג 
שקורין קארי"ן הגם שזהו מין שעורים מ"מ כיון 
דאינו מפורש בהורה א"צ אפילו ירא שמים לעשות 
כן (סס סק"כ) ולכֶן אין אנו עושין כן ולבד זה בפת 
שלנו א"א ליתן הפרופה בתוך השלימה : 
ג ויש שכתבו דאם יש שנים יברך אחד על השלימה 
של שעורין ואחד על הפרוסה של חטין (רפ"? וכ"ח 
טל"ס ומט"מ) ונ"ל דה"פ בוודאי אם אחד יוצא בברכת 
השני א"א לומר כן אלא כנון אצלינו שכל אחד 
מברך. בפ"ע ושניהם ישבו יחד בשוה על השלחן 
וממילא דאחד לוקה הפרופה של חטין כדין ולזה 
יכול השני ליקח השלימה של שעורין ולברך וא"צ 
להמתין עד שהראשון יגמור הברכה והחתך והוי 
ברגע זו כאלו אין לחם אחר לפניו ובוצע על 
השלימה וטעמו של דבר זה דכיון דחזינן דהש"ס 
הידרה לצאת ידי שניהם גם אנו עושין כן מפני 
כבוד השלימה וזהו בפרופה ושלימה משני מינים אבל 
כששניהט שלימות או שניהם פרוסות אי שניהם מין 
אחד לא יעשה כן אלא שניהם יברכו על מה שהרין 
נותן כנון שניהם שלימות או פרופות והאחת חטין 
יברכו שניהם על של חטין ואם שניהם חטין או 
שעורין יברך כל אחד על אתת ואם אחת הטין 
ואחת שעורין יברכו שניהם על החטין וימתין אחד 
ער שיברך האחר ואח"כ יברך הוא (עמג"פ סק"כ פתעס 
עליסס ‏ ילפמ"ם | ח"ש ודו"ק) : 

ד כתב רבינו הב"י בסעיף ד' פת שעורים ופת 
כוסמים מברך על של שעורים כיון שהוא ממין 

ז' אע"פ שהכוסמין יפין עכ"ל וכ"כ הטור והוא 
מירושלמי פ"ו דברכות והכוונה דאע"ג דכוסמין מין 
חטין מ"מ כיון דשעורין הוזכר בפירוש בתורה יש לו 
מעלה נגד כוסמין אף שהוא מין חטין במו שיש מעלה 
לחטין על שעורין מפני דאקדמיה בתורה ולכן זהו 
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דווקא בפת שעורין עצמו אבל על מין שעורים כמו 
פת שיפון שלנו וודאי דכוסמין קודם כיון שהוא מין 
חטים ולנו לא נודע כלל מין כוסמין (וו₪ו גס וו 
סמנ"% סק"ו וסט" סק"ד (דקק כוס ‏ וסדכר פטוע כמ'ץ) ! 


ה כגר נהנאר דכל זה הוא כשרוצה לאכול משניהם 
אבל אם אינו רוצה לאכול אלא מאחד מהם יבצע 
עליו ואין לו לחוש להשני אע"פ שהוא חשוב או 
חביב עליו ולהיפך כשרוצה לאכול משניהם יבצע כמו 
שנתבאר אפילו הפת השני חביב עליו יותר כן כתנ 
רבינו הב"י בספרו הגדול ע"ש ויש מי שאומר דלרעת 
הרמב"ם שיתבאר בסי' רי"א בפירות דהולכין אחו 
החביב גם בכאן כן הוא (מג"6 סק"ו) ולענ"ד נראה 
ראינו כן דרווקא בפירות שאין בָּזה קביעות פעודה 
הולכין להרמב"ם אחר החביב ולא בקכיעות סעודה 
כשרעתו לאכול משניהם וראיה מהרמב"ם עצמו שוין 
זה כתב בפ"ז ולא הזכיר הך דחכיב ובפ"ח נדין 
פירות הזכיר זה אלא וודאי כמ"ש (ורליתי נכ)ק'פ 
סק"ג דגס סיד %חרן. סטיג עפיו ע"ט) : 
\ פת כותים ופת ישראל ושל כותי טוב יותר והיינו 
שהיא נקי ושל ישראל אינו נקי אם אינו נזהר מפת 
כותים מברך על איזה מהם שירצה דכל פת יש לו 
מעלה זה מפני שהוא נקי וזה מפני שהוא של ישראל 
ואם הוא נזהר מפת כותים מברך על של ישראל 
ומ"מ מסלק הפת נקי של כותים מעל השלחן עד 
לאחר ברכת המוציא דאע"ג דהוא נזהר מ'מ ניון 
שאין בו איסור מדינא ורבים אוכלים אותו לכן טונ 
שיסלקנו מעל השלחן וי"א דכיון שהוא נזהר א"צ 
לסלקו ובאינו נזהר צריך לסלקו ולברך על של ישראל 
(כ"ת וע" סק"ס ועמנ"5 סק"ע) ובאמת נראה כן דבנזהר 
ואין דעתו לאכלו למה צריך לסלקו הא אפילו בלא 
זה כיון שאין דעתו לאכלו הא לא חיישינן ליה כמו 
שנהבאר בסעיף הקודם : 
ויש מי שנתן כלל בעניין זה דהולכין אחרי המעלות 
שבכל פת וזה שהוא של ישראל הוה מעלה אחת 
ולכן אם יש בשל כותים שני מעלות כגון שהוא נקי 
ושלם ושל ישראל פרוסה ואינו נקי מברך על 
כותי כשאינו נזהר ולהיפך אם של כותי שלם ואינו 
נקי ושל ישראל נקי ופרוסה מברך על של ישראל 
כיון שיש בו שני מעלות (עט"ז כפס רט'?) וזהו ווראי 
דאם כל אחד יש לו מעלה ומברך על איזה שירצה 
אם המסובים שנים זה יברך על זה וה על וה ואם 
הוא אחד ישים זה בתוך זה (טס) וכל זה באינו נוהו 
אבל בנזהר א"צ כלום ! 
ח ואם הבע"ב ובני ביתו מפובין על השלחן והוא 
הבוצע והוא נזהר מפת של כותים והוא אין 
דעתו לאכול ממנו כלל והבני ביתו אינם נזהרים 
והם יאכלו מהנקי של כותים מ"מ הבעה"ב הנוצע 
כיון 


ערוך 
כיון שהוא נזהר יברך על אינו נקי של ישראל וזה 
שכתב רבינו הב"י בפעיף ה' ראם הבעה"ב נזהר 
מפת כותים וישראל שאינו נזהר בכך מיסב עמו על 
השלחן כיון דמצוה מוטלת על בעה"ב יבצע מן 
היפה של כותים וכיון שהותר לבצוע הותר בכל 
הסעודה עכ"ל ובאמת ‏ יש חולקים בזה (כ"ק) דאין 
שום מעם נכון להקל בזה. (עמג"5 סקי"כ כעס נדחק 
כוס) ולכן נ"ל רקולא זו אינו אלא באורח שיש בזה 
מצות הכנסת אורחים וראוי להבעה"ב לבבדו ולעשות 
המוציא מלחם שהאורח אוכל וממילא דהותר לכל 
הסעודה אבל עם בני ביתו לא שייך זה כמובן ואף 
שמהמפרשים לא משמע כן מ"מ כן נלע"ד עיקר 
דביון דבלא"ה רין זה חידוש הוא הבו דלא להוסיף עלה: 


מ ורגבינו הרמ"א כתב על דין זה וז"ל ודווקא 

שחביב עליו אותו פת אבל אם אינו חכיב ‏ עליו 
בלא איסור פת של עכו"ם א"צ להקדימו עכ"ל ודבריו 
צריכין ביאור דאטו בחביב. תליא מילתא והרי אינו 
תלוי אלא אם רצונו לאכול מפת זה אם לאו כמ"ש 
ועוד מאי קמ"ל ונראה דגם לרבינו הרמ"א הוה ק"ל 
דין זה ולכן ביאר דהעניין כן הוא ראע"ג רהוא נזהר 
מפתן מ"מ כיון דאין איפור גמור כזה ולבבוד האורת 
חביב עליו הפת הנקי הזה כלומר שרצינו לאכול 
ממנו ולכן מותר אבל אם אינו חביב עליו | כלומר 
שגם עַתה אין רצונו כלל לאכול ממנו א"צ להקדימו 
נם בלא זה וכן נ"ל ממקור הרין מהה"ר (פי' "כ 
סו גס כוונת סמנ"5 סקי"כ) וכל זה אם הבעה"ב נזהר 
אבל אם הבעה"ב אינו נזהר ואין רעתו לאכול כל 
הפעודה רק מפהן מפני שהוא נקי ובני ביתו אן 
האורח נזהרים ואוכלים רק האינו נקי של ישראל 
ושני מיני פת אלו מונחים על השלחן פשיטא שצריך 
לבצוע על הפת הנקי שלהם כיון שהוא הבוצע ואין 
דעתו לאבול רק מפת זה ובוה לכ"ע א"צ לפלקו 
מהשלחן כיון שאין רצונו לאכול מפת אחר (עס פק"י) : 


י שני נלוסקאות שנתחברו יחד באפייה ונחתך קצת 
מן האחד והשנייה נשארה שלימה טוב להפריד 
החתיכה מהשלימה כרי שתהא נראית שלימה ממה 
שיניחנה דבוק בה אע"פ שנראית יותר גדולה ולא 
יבצע ממנה במקום שהיתה דבוקה בחבירתה ששם 
נראית כפרוסה רק יבצע ממקום השלם שבה אבל 
בפרוסה ממש א"צ ליזהר בוה לבצוע מצד השלם כיון 
דבלא"ה פרוסה היא אלא בוצע מן הצד (קגר" 
ועמג"% סק"ק) 1 
יא כתב רבינו הב"י בפעי' ב'. אם יש לאדם שני 

חצאי לחם ואין לו לחם שלם יחברם יחר בעץ 

או בשום דבר שלא יהא נראה ודינו כדין שלם ואפילו 

בשבת יכול לחברם עכ"ל אבל אם נראה החיבור 
₪ 11 
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השלחן | לה 75 


אינו מועיל ובשכת צריך ליזהר שלא ליטול עץ 
שהוא מוקצה אלא להבין מע"ש (מג"6. פק"ד) ואין 
המנהג לחברם בחול כלל (מס) ודין זה הוא מהרוקח 
אבל בהוס' זכחים (ק"ס : כד"ס קיכור) משמע דלא 
מהני (כלס"ט כסס פמ"6) אך אפשר דהם כתבו זה 
לעניין אתרוג ע"ש ואין ראיה לשארי דברים ואנחנו 
לא ראינו המנהג הוה גם בשבת : 

יב אע"ג דלברכת המזון צריך כזית מ"מ לעניין 

ברכת המוציא אפילו בפחות מכזית ולאחריו אינו 
מברך כלום בפחות מכזית ודין זה אינו רק לעניין 
פת אלא לכל רבר מאכל ואיך שהוא ברכתו דברכת 
ראשונה אפילו על כל שהוא וברכה אחרונה רק 
בכזית ויראה לי דאם אכל חצי זית ולא היה ברעתו 
לאכול יותר ואח"כ נמלך לאכול עוד חצי זית וצריך: 
לברך עוד פעם ברכה ראשוגה צריך לברך ברכה 
אחרונה ג"כ אם אכל שתיהן בכדי אכילת פרם ויש 
מי שמסתפק בזה (כפס"ט סקכ"6 כטס הלק"ע) ולי נראה 
במ"ש (ורליס ממס מיתכסר כפת סכפס. ככוסניס כטסתהיל 
(פכול 652 לקכוע סעודס וסס"כ נמלך לקכוע. דפריך. (כרך 
ברסמ" וס"כ כן תיא דכרכס לחרונס ונס תליוס. בכוונת 

רפהונה 


. 
א ושי;'א\ * 


יג שיעור בזית הוא חצי ביצה וכבר כתבנו ביו"ד 
סי' שב"ר ששלשה גדולי עולם אמרו לכפול עתה 
כל השיעורים מפני שמצאו בשני שיעורי חלה שכהבו 
רבותינו ‏ והיינו שיעור אחדר בבצים ושיעור אחד 
באצבעות והמה סותרים זא"ז ולכן אמרו דבצים 
שבזמנינו נתקטנו עד מחצה מהבצים שהיה בזמן 
חכמי הש"ם ולבן עתח שיעור כזית כביצח ורביעית 
כפי שג' בצים מטילים מים (וכ"י וסנר"8 וסגר"ו) וכן 
נוהגים כל היראים לרקדק בכופ קידוש והבדלה ולפ"ז 
גם כזית הוי כביצה ואחד מגדולי הדור חלק עליהם 
(ק"ם ס6"ק סי" קכ"ו) ואנחנו בארנו שם ג"כ דהבצים 
ג"כ שוין אלא שהבצים בכלל אינם שוים זל"ז ולא 
ממדינה למדינה ודבר זה ביאר התשב"ץ (ק"ג סי' ("ג) 
וז"ל כי האצבעות שוות הן בכל המקומות וכו' והוא 
יותר מכוין ממדת הבצים שאינם שוות בכל מקו 
ובו' עכ"ל וכ"כ התשב"ץ בפפרו יבין שמועה וז"ל 
ואני המה מהמודרים בבצים שלנו לפי שאין כל 
המקומות שוין בבצים שיש גסות כבארצות אדום ויש 
דקות בבארצות ישמעאל עב"ל וכן שנינו בכלים 
(פי"1 מ"ו) כביצה שאמרו לא גדולים ולא קטנים אלא 
בינונים ‏ ע"ש ונם בעינינו ראינו זאת בתרנגולי 
פרייסיש"א או גאלאנסק"א כשבאו למדינתינו היתה 
הביצה גדולה הרבה מביצי תרנגולה שלנו ועכשיו 
נתערבו זו ביו ואין ההפרש ניכר כל כך ועוד הבאנו 
ראיה מהחוש שא"א לומר כלל דכזית הוי כביצה 
שלנו שהרי חז"ל אמרו דבית הבליעה מחזיק בביצת 
תרנגולת ולרבריהם הוה כשני ביצים שלנו והחוש 
מבחיש 


1 ערוך 
מכחיש זה אלא וודאי דגם עתה כחצי ביצה בינונית 
הוה שיעור כזית וכן עיקר : 


יך איתא בגמ' (פ"נ') רפת הבאה בכיפנים מברך 

עליו בורא מיני מזונות ולא המוציא ומהו פת 
הבאה בכיפנים יתבאר לפנינו ‏ אך זהן כשאוכלם 
אבילת עראי אבל כשקובע סעודה עליהם מברך 
המוציא וברהמ"ז ומעון נט"י ואם בתחלה היה בדעתו 
לאבול מעט ובירך בט"מ ואח"כ אכל הרבה צריך 
לברך ברהמ"ז וזהו אם לא נמלך בתחלה אבילתו 
לאכול הרבה אלא שכן היה שאכל הרבה דממילא לא 
שייך כאן ברכת. המוציא ונט"י ואפילי אם -אמצע 
אכילתו נמלך לאכול הרבה מ"מ כשלא נשאר מומן 
ההמלכה ער סוף אכילתו שיעור קביעת סעודה א"צ 
ליטול ידיו ולברך המוציא אבל אם בתחלת אכילתו 
נמלך לאכול הרבה צריך ליטול ידיו ולברך המוציא 

(וזקו. כווגת | סמנ" | סקו"ל) ; 

מו קניעות סעודה אינו תלוי ברְעתו במה שהוא 

קורא לעצמו קביעית אלא כל שאחרים קובעים 
עודה על שיעור זה מקרי קביעות וחייב ליטול ידיו 
ולברך המוציא וברהט"ז וכך אמרו בגט' שם כל 
שאחרים קובעים עליו סעודה צריך | לברך ע"ש ואם 
אכל שיעור שאחרים אין קובעין עליו סעודה אע"פ 
שהוא שבע ממנו ואצלו מקרי קביעות מ"מ אינו מברך 
אלא במ"מ ועל המחיה שהיא ברכה מעין שלש 
דבטלה דעתו אצל כל אדם והטעם דשיעור כזה לא 
מקרי פת שמברכין עליו המוציא וברהמ"ו ואי מפני 
שהוא שבע הוה כמו ששבע מדברים שברכתן שהכל 
או האדמה או העץ והטעם מכל זה משום דמן התורה 
אין היוב רק כדי שביעה כדכתיב ואכלת ושבעת 
וברכת ולכמה מהפוסקים גם ברהמ"ז די מן התורה 
בברכה אחת אלא שתכמים תקנו ד' ברכות ובאכילת 
כזית ולא הקנו רק בפת נמוך ובפת כזה לא תקנו 
רק בשיעיר שכולם קיבעים עליו סעודה (סגר'ו כש"ע 

וכסידורו וסני סעעמיס (ריכיס ודו"ק) : 


מז י"א דר' בצים הוא שיעור קביעת פעודה כלומר 

כשאוכל מפת הבאה בביסנים שיעור זה מקרי 
קביעת סעודה (5"ר סקי"ו כטס 5ור סדם) ויש מי 
שהולק ואומר דזהו הפחותה של סעורדת עניים ששיערו 
בזה לעירוב אבל פעודה נכונה היא כחצי עומר שהרי 
עומר לגולגולת ירד המן בכל יום לכל אחר על שני 
פעודות ביום ועל זה אמרו חז"ל בעירובין (פ"ג:6) 
האוכל כמדה זו ה"ז בריא ומבורך (סגר"ו) ולפ"ו 
שיעור קביעת פעודה חצי שיעור חלה שהוא ליטרא 
וחצי ובאמו. רואים בחיש שבשיעור ד' בצים אין בה 
כדי שביעה כלל והוא אכילת עראי (וכ"כ סק"ם 9922 
כ"ד בַנ"6 שסמע מסגר"% שפין דעתו נוחס מטיעור ד' ביס 

ע"ס וכרור סו5 עטעמו כמ"ם): 
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השלחן 


יז י"א דאם אוכל זה עם בשר או שארי תבשלין 

ובזה האופן יש בהם סעורת קבע אע"פ שכשאוכלם 
לבדם אין בהם קביעות סעודה מקרי קביעות וצרין 
ליטול ידיו ולברך המוציא וברהמ"ז (מנ"6 פקי" (6"ר 
סקי") ואם הוא שבע ממנו גם בלא לפתן ואחרים 
אינם שביעים בשיעור כזה אלא בלפתן ג"כ הדין כן 
(סס) ויש שמוסיף לומר דאפילו אם אוכלו בלפתן 
והוא שבע וגם אחרים שביעים בכה"ג מ"מ צריך 
שיעור ד' בצים (סגר"1 פעיף ק') ואני תמה על כל 
הרברים האלה שהרי אפילו בעירוב שהולכין הונה 
להקל לעניין שתי סעודות לעירובי תחומין ור"ם ור"י 
סוברים כן במשנה רעירובין (פ"ג :) דמשערים בפת 
מועט הנאכל בלפהן ועכ"ז לא קיי"ל כן אלא כתנאי 
דפליגי עלייהו וס"ל רמשערין בפת בלבר ב"ש 
דלהחמיר לעניין זה לא אמרינן כן דא"כ הם דברים 
שאין להם שיעור וכמה עשירים שמאכלם הונה 
תבשילין טובים ואוכלים פת כל שהוא ומאי שיעורא 
דד' בצים לוה ואי משום שהוא שבע הרי זה כמי 
ששבע בפירות ‏ ואיזה עניין הוא להמוציא וברהמ"ו 
ולכן נלע"ר דצריכים לשער בהפת בלבד ובראשונים 
לא נמצא דבר זה (וכמנ"6 סכי6 ריס | מתופ' ופמ"ק 
סכתכו על (חמניות דקכעו | עלייסו כמו כפוריס ‏ ודייק מזק 
לפוריס 6ין >וכלין פת כלכד תמיתגי ד6טו לעניין ₪1 ק6מרי 
סס %מרו רק דכפוריס הדרך לקכוע סעודס על (סמניות מפני 
סנכל סענס 6ין | מדרך (קכוע עליסס. ומס עניין %'1 ונס 
מ"ם סנר"ז דעד סט כניס 5ס 69 שכע וכרך כַמ"מ (6ס הו6 
סכע יטול ידיו ויברך סמופי5 וכרסמ"ו ומשט ו(מע(ס עד סני 
עסרון 06 6ינו שכע יכרך על (קס 6סר. ע"ש כל סעיעוריס 
סלו 59 ידעתי 5(0 קולכין = 6חר רוכ סעולס וכיון פכתכ 
ענמו דחוי עטרון סוס טיעור סעודס (כל 6דס מס נכו עוד 
וכמדומני מים מס עירכוכי דכריס כדפוסיס סחדקיס טסעתיקו 
מסידורו. וסין סדכריס. מכווגיס ממ"ם כסידורו ‏ למ"ם כטלתן 

ערוך ‏ ודו"ק) : 

יח ודע שכמה גדולים צעקו ככרוכיא על מה 

שנתפשט בדורינו בכל המדינה שבעת איזה 
שמחה עורכים שלחן עם כמה מיני דגים וכמה מיני 
בשר ואוכלים עם פת הבאה בכיפנין ואוכלים בלא 
נט"י ובלא המוציא וברהמ"ז אלא בברכת מזונות 
ולבסוף על המחיה ואוכלים הרבה מאד מהגלופקאות 
ומחלה האפוי על שמן שקורין בוימי"ל חלה ואין שום 
ספק בזה דצריכין ליטול ידיהם והמוציא וברהמ"ו 
ואפילו אם יזהרו שלא לאכול הרבה מהפת מ"מ הא 
לרעת הגדולים שבסעיף הקודם אם שבעו מהלפהן 
חייבים ליטול ידיהם וכו' אף כשאוכלים מעט פת 
ובוודאי כד' בצים אוכלים ורק מעט מהיריאים 
נזהרים בישבם על שלחן כזה לבלי לאכול הרבה אן 
שנומלים ידיהם ומברכים המוציא על פת פתם אבל 
רוב המון ישראל אין שומרים עצמם מזה על כן 

בוודאי 


ערוך 
בוודאי חלילה לעשות כן אך אין בידינו למחות 
בידוע (וכדי ((מד קת וכות גלע"ד. הול6 מלטון = סרי"ף 
בעניין וס סכתב כזס"ל מסקנ5 סיכל ד5כל 09 כתורת. כוסנין 
מכרך כמ"מ וכו' וסיכ ד5כל 9ס. כתורת. קכיעות5 | מכרך 
עלוס סמופיס וג כרכות עכ" \מטמע. מלסונו | דלינו | תפוי 
בסיעור קכיעות ספעודס 695 כסופן סתכילס | כין | ססכנס 
(6כילת | ערפי וכין ססכנס (5כי(ת. קכע ‏ \זס. ידוע סכפכינת 
סעולס גמורס פוסעין סכגדיס סעניוכיס ויוטכיס. סכיכ סטלחן 
6 כסכילות - 196 הועפין ולוכלין כמס טקן כלי סכנ וים 
מוכלין. מעומל ומסנך. כידוע וסוכריס. דוס 59 מקרי. קְביעת 
סעודס וזס ס6מרו בגמ' כל מ6קריס קוכעין וכו" 5ריך לדסוק 
(פי' זס ג"כ כלופן טכתכנו וכל יר? %6קיס. ירסק 6"ע מזס 
וסו6 רקוס יכפר עון) : 

ים ומה נקרא פת הבאה בכיפנין יש בזה דיעות 

רבות רש"י ז"ל פירש דלאחר אכילה היו רגילין 
להביא קליות והם נקראים כיסנים ומביאים, עמהם 
פת שנלושה עם תבלין בעין אובליא"ש שלנו וכו' 
שנותנים בה תבלין הדבה ואגוזים ושקדים וכו' עכ"ל 
ומשמע דהפת נלוש מיש עם קמוו אלא שמערבין בה 
הרבה תבלין ואגוזים ושקדים ואין ירוע אצלינו מין 
זה כלל וכעין זה כתב הטור שהוא פת העשוי כמין 
כיסים מליאים צוקר"א ושקדים ואגוזים ומיני תבלין וכו' 
עכ"ל וזהו פי' רבינו חננאל שכתב רבינו יונה שם 
וכ"כ הערוך וגם הרשב"א כתב כעין זה שממלאים 
אותה בדבש ושקדים ומיני בשמים ע"ש ובשם רב 
האי גאון כתבו שפת הבאה בכיסנין הם בעבין והוא 
פת בין שהיא מתובלת ובין שאינה מתובלת שעושין 
אותן כעכין יבישין וכוססין אותם בבית המשתה 
ואוכלים ממנו קימעא עב"ל וגם זה לא נודע לנו 
מיהו לרבותינו אלה עצם הפת נעשה במים כסתם 

פת דאלו היה נלוש במשקין היה להם לבאר: 


כ וזהו דיעה ראשונח שכתב רבינו הב"י בסעיף ' 

וז"ל פת הבאה. בכיסנין יש מפרשים פת שעשוי 
כמין כיסים שממלאין אותן דבש או פוק"ר ואגוזים 
ושקדים ותבלין וכו' עכ"ל והכוונה באכילתן להמילוי 
ולא להפת. עצמו אך מפני שמין דנן חשוב אינו בטל 
להמילוי ולכן מברך במ"מ (מג"6 פקט"ו) ואם אוכל רק 
המילוי | מברך כפי ברכת המילוי (טס) ואין חילוק 
בין מילוי בפירות למילוי בבשר ודגים (ע'ז סק"ו) ויש 
מי שכתב שמזה המין הם מה שעושים בפורים 
שממלאים הפת בשומשמין (טס) ולענ"ר לא דמי 
דבפורים עכ"ז העיקר חוא הפת ככל מיני פת אלא 
שנותנין בהם גם שומשמין ופת גמור הוא ומברכין 
עליו. המוציא וכן המנהג הפשוט ורבותינו שפירשן 
המילוי היינו שהעיקר הוא המילוי והפת כמעט בטל 
הוא להמילוי אלא מפני שרנן אינו בטל כמ"ש אכל 
בפורים העיקר הוא הפת ולרש"י אין בזה מילוי אלא 
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השלחן | לם 7 


נלוש ביחר ומ" מפני ריבוי התבלין אין הפת נחשב 
כלל והוה כמילוי לפירושם : 

כא אמנם פי' רב האי נאון אינו נכלל בוה שהרי 

הוא כתב בין מתובלת בין אינה מתובלת ורבינו 
הב"י כתבו בדיעה השלישית וז"ל ויש מפרשים שהוא 
פת בין מתובלת וכו' שעושים אוהם כעכים יבישים 
וכוסס'ן אותן והם הנקראים ביםקונ"ש עכ"ל ואינו 
מובן כלל דכיון שאין בו תכלין הרי הוא פת גמור 
דאטו מפני שהוא יבש אינו פת וכתבו שהן ערוכות 
יפה כגלוםקאות נאות והיינו הקיכלא"ך שעושין 
בסעודות לתיאבון (ע"ז סק"ס) ולא אדע לכוין זה 
והקיכלא"ך שלנו נלושים בבצים ולא במים ואיזה 
דמיון הוא לזה ואם גם כוונת הגאון כן הוא היה לו 
לפרש רזהו העיקר ולהדיא כתבו שנלוש במים 
(סנר"ו) וצ"ל כיון שהוא קשה מאר אינו כפת וצ"ע : 


כב אבל הרמב"ם בפ"ג כתב וכן עיפה שלשה בדבש 

או בשמן או בחלב או שעירב בה מיני תבלין 
ואפאה והיא הנקראת פת הבאה בכיפנין אע"פ שהוא 
פת מכרך עליה במ"מ ואם קבע פעודהו עליה מברך 
המוציא עכ"ל והנה הרמב"ם הזכיר גם שעירב בה 
מיני תבלין כפירש"י ויראה לי דרק על זה כוונתו 
שנקראה פת הבאה בכיפנין ולא על לשה בדבש וכו' 
אלא שזה פשיטא כיון שאינה נלושה במים וזהו הפי' 
השני שהביא רבינו הב"י שם והוסיף לומר. דדווקא 
שיהיה טעם התערובות מי פירות או התכלין ניכר 
בעיפה עב"ל כלומר דוודאי אם העיקר. הוי המים 
והמי פירות או התבלין מעטים אף שבטעמו מבירין 
מ"מ כיון דבהעופה אינו ניכר מברכין המוציא אלא 
שהם יהיו העיקר. שיהיו ניכרין בהעיסה כלומר 
בראיית העין יהיה ניבר שיש בהם מי פירות או 

הבלין ולכן לא קאמר ניכר בטעם : 

בג ורבינו הרמ"א כתב ע"ז וי"א שוק נקרא פת 

גמור אא"כ יש בהם הרבה תכלין או דבש 
כמיני מתיקה שקורין לעקו"ך שכמעט הדבש והתבלין 
הם עיקר וכן נוהגים עכ"ל ולא אבין רנראה דגם 
דעה רבינו הב"י כן הוא כמן שבארנו דזה אין לומר 
דכוונת רבינו הרמ"א הוא שלא יהיה בהם מים כלל 
דא"כ לא הל"ל שהדבש והתבלין הם עיקר כיון שאין 
מים כלל אלא וודאי שיש גם מים אלא שאין המים 
עיקר (וכ"כ קט" סק"ז ע"ם) ונראה שתפס רדעת 
רבינו הב"י הוא שדי בשניכרים בטעם (ע"ז עס) אבל 
באמת נראה כט"ש מיהו לדינא כל הדיעות שנחבארו 
בפת הבא בכיפנין אמת להלכה כמ"ש רבינו הב"י 
שהלכה כדברי כולם שלכל אלו הדברים נותנים להם 
דינים שאמרנו בפת הבאה בכיפנים עכ"ל וכתבו 
הטעם דפפיקא ררבנן הוא ונקטינן להקל ויש. מי 
שהקשה הא אם אינו מברך הברכה יי עובר 

ע 


8 ערוך 
על לא תשא (כ"ס) ואינו כן דוודאי ברכת מזונות 
פוטר מן התורה אפילו פת דהא זיון (ט"1 סק"ו) וגם 
ברכת על המהיה פוטר מן התורה לכמה פופקים 
שמן ההורה א"צ רק ברכה אחת אמנם לענ"ר נראה 
דא"צ לומר. מטעם ספיקא דרבנן אלא שמעיקר הדין 
כן הוא אלא שהפופקים מחולקים ‏ בפירושא דפת 
הבאה בכיסנים אבל לדינא אין חולקים זה על זה 
והרי הרמב"ם כלל כמעט כולם במ"ש (ומ"ש סמנ"6 
כסקי"ק סוי חומר5 כלי טעס כלל וסעיקר כסע"ו) : 
כך ולפ"ז כל הקיכלא"ך שלנו הן שנלושין בבצים 
קורין אותן ‏ אייעַ'ר | קיכלא"ך והן שנלושין 
בחלב | או בחמאה שקורין פוטע"ר קוכי"ן וכן 
העיגולים שקורין אַייע"ר ביגי"ל בשיש בהם הרבה 
בצים או הרבה חלב או הרבה חמאה אף שיש בהם 
גם מים אינם בהמוציא ואין הולכין בהם אחר רוב 
ומיעום רידוע ראף אם בכמותם מעטים מן המים 
מ"מ באיכותם הם הרבה כפי טבע של כל דבר שמן 
שיש לו התפשטות גדולה והעיקר אם למראית העין 
ניכר שאין זה פת סתם יהכל רואין שהוא פת בצים 
או פת חמאה או פת חלב או פת של שמן כמו שיש 
אופין על קמח שנלוש בשמן פשוט שקורין פאצאנאסנ"א 
מאסל"א (ורוכ ומיעוע טסיזכר כעניין ‏ זק סיינו ע"ל ק 
ודו"ק)1 
כה והרי לפירושו של רב האי גאון הוי פת הכאה 
בכיפנין נלוש במים בלבד ובלא תבלין אלא 
שעריכתו אינו בפתם לחם שהוא יבש מאד ובטעם 
זה בלבד אין עליו ברכת המיציא והטעם כמ"ש 
הלבוש בסעיף ו' וז"ל רְלא קבעו חכמים המוציא וג' 
ברכות אפילו בכזית אלא בלחם שררך רוב בני אדם 
לקבוע עליו סעודתו דהיינו עיפה שנלושה במים לבד 
והקמח ומים עיקר ונאפת כדרכה בלא שינוי וטפלת 
שהוא החשוב. בפי כל וקובע ברכה לעצמו מחמת 
חשיבותו אבל כל שנעשה בה שינוי שאין דרך רוב 
בני אדם לעשות כמותה ולקבוע עלין לא חייבוהו 
לברך המוציא וג' ברכות אא"ב. אכל מהן שיעור 
שררך בני ארם לקבוע עליו עב"ל (וכוס. יתורנו כמס 
דקלוקיס. כעניין | זק ולו"ק) : 
כן ודע שבימי ילדותי בהיותי במדינת רייסין נתפשט 
שם אצל האופים שמבשלים גרויפי"ן של שעורים 
במים ומסננין את המים ולשין במים אלו עיסה 
ואופין מהן גלוסקאות ומברבין עליהן מזונות ועל 
המחיה ואמרו שכן הורה להם אחד מגדולי הדור 
בדור הקידם וטעמו נראה פשוט ע"פ מאי דאמרינן 
בברכות (3"ע '). דמיא דשלקי כשלקי לעניין ברכה 
וממילא דיש על זה דין מי פירות ואע"ג שהרא"ש 
כתכ מצד דעיקר בישולם לצורך הירקות והכא עיקר 
בישולם של השעורים מפני המים מ"מ הא כתב 
הרא"ש דאפילו אם בישל הירקות לצורך מומיהם כיון 
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השלחן 


שכל העולם מבשלין אותן לאכילה לא נשתנית 
ברכת המים בשביל זה עכ"ל (סוכ) כמנ"6 פי' ר'ס 
סק"ו), והכא השעורים כל העולם מבשלין אותן 
לאכילה ולא דמי לפירות שבשלן במים דנתבאר נפי 
ר"ב רמכרך שהכל רהתם הטעם מפני שאין ווך 
לבשלם כמבואר שם אכל גרויפי"ן הם רק לבישול 
ולא לעניין אחר ומ"מ אין מוה ראיה ברורח ריש 
לכל הדברים על זה דין מי פירות, ולכן אני רניל 
לומר להם שקשה לסמוך על זה לבר ויש להוסיף 
על זה קצת שמן או חלב או המאה שלכל הפחות 
הטועם יטעים טעם שמן או טעם חלב וחמאה : 


כז עוד ראיתי באיזה מקומות שלשין במי חלב שקורין 
סראוועטק"א ומברכין עליהן מזונות ועל המחיה 
וחושבין זה למי פירות ונראה שיש ראיה לוה מהא 
דתנן במכשירין (פ" מ"ס) מי חלב. הרי הן כחלב 
ופירשו דוהו הנפרש מן הנבינה כשמעמידים החלב 
ע"ש ואע"ג דבחולין (קי"ד ') אמר ר"ל לֶא שנו אלא 
להכשיר את הזרעים אבל לעניין בישול בב"ח אינן 
כחלב ע"ש מ"מ הא בע"כ גם שם אין הפירוש שאינו 
כחלב אלא כמים דא"כ. מה שייך בהכשר זרעים אם 
הוא כחלב או אינו כחלב דאם אינו כחלב אלא כמים 
פשיטא דמכשיר דעיקר הכשר במים כתיב וכי יותן 
מים על זרע אלא וודאי דאינו כחלֶב אלא כמי פיוות 
או כפירשא בַעלמא מיהו עכ"פ לעניין המוציא אינו 
כמים (וגס כ(5 וס מנלן (דמות (כיטול ככ"ס גדמס (סכטר 
זרעיס ד50 מדרככן סול ו6ע"ג דגס (עכיין נדריס ‏ 6ינּ כקזנ 
כמ" כיו"ד סי' רי"ו וקו מפוס דכנדריס ס(ך 6סר (טון נגי 
6דס ורליס דלס קורין ‏ על עס תלכ 6סור כמ"ש סרפ"6 
ע"ם ודו"ק) : 
כח אמרינן בגמ' (פ'כ י) לחמניות אי קבע פעודתא 
עלייהו מברך המוציא ואם לאו במ"מ ופירש"י 
לחמניות ‏ אובליא"ש בלע"ז ואין ידוע לנו מה זה 
והתוס' הקשו דאוכליא"ש הוא לחם נמור ופירשו 
דוהו נילי"ש וכ"כ הרא"ש ע"ש וגם זה אינו ידוע לנו 
אך מדברי רבינו הב"י בסעיף ח' מבואר דגלוש במים 
ושל רש"י: בלילתו עבה ושל תופ' בלילתו רכה ון 
רבינו הב"י לחמניות אותן שבלילתן עבה שקרין 
אובליא"ש לחם גמור הוא ומברך עליו המוציא 
וברהמ"ז ואותן שבלילתן רכה ודקין מאר שקורין 
ניבלא"ש מברך עליהם במ"מ וברכה מעין שלש ואס 
קבע סעודתא עלייהו מברך המוציא וברהמ"ז עכ"ל : 


כמ והנה גם על פת. הבאה בביסנין פירש"י פה 

שנלושה עם תבלין והוא כעין אובליאו"ש שלנו 

כמ"ש בסעיף י"ט ולמה לא הקשו שם התוס' אמנם 
האמת. דאובליאו"ש לא נקרא על שם התבלין 

על שם אופן הערכתו ונלגולו דהיינו שמנלגלין אותו 
עֶר 


| 


ערוף 


עד שהוא דק הרבה ופת של תבלין עשוי ג"כ באופן 
זה וזהו שכתב רש"י בְעִין אובליאו"ש כלומר שהערכתו 
כעין אובליאו"ש שלנו וס"ל לרש"י דכיון דהערכתו 
משונה אינו בכלל פת סתם וזהו כעין פי' רב האי 
נאון בפת הבאה בבכיסנין שבארנו שם, ואולי 
שהאובליאו"ש קשה ג"כ והוא ממש פירושו של הגאון 
והתום' והרא"ש לא ס"ל כן וראיתי מי שכתב שדברי 
רבינו הב"י שבסעיף ח' סותרים דבריו שבסעיף ז' 
שכתב שם על פת הבאה בביפנין פת של תבלין 
כפירש"י והרי זהו אובליאו"ש ואיך כתב בפעיף ח' 
דהוא לחם גמוך (5כן סעוזר) ואינו כן דאובליאי"ש 
אין בו תבלין אלא כמ"ש ואין כאן סתירה ואף שבסעיף 
הביא גם דברי הגאון ולדברינו זהו לחמניות 
לפירש"י כמ"ש אך רבינו הב"י לא יסבור כן ויסבור 
דלחמניות אינו קשה הרבה ואינו דומה לכיפנין של 
הנאון רשל הנאון אינן לאכילה אלא לקינוח סעודה 
(מג") סקי"ע) ויש מי שכתב דאובליאו"ש נאפה מבלי 
נלגול רק שמערב. עיסה עם מים לישה עבה (ע"ו 
סק"ט) ותימא גדול הוא דהא משמע להדיא דלחמניות 
הוא מאכל חשוב ושמו מוכיח לחמניות כלומר לחם 
דק שכן פי' הערוך שהוא כעין פת הכאה בכיפנין 
וכן מבואר מהרי"ף ע"ש וא"כ איך נאמר שהוא בלי 
גלנול אלא אדרבא שמגלגלין אותו הרבה עד 
שנעשה דק : 

ל ונילי"ש פירשו שוהו שקירין. נאלסינק"י שמערבין 

קמח עם מים בקדרה כמו דייסא ושופכין איחן 
על עלי ירקות רחבים ואופין אותן בתנור עם העלים 
(שס וכ'ק ומנ*6 סק"ך) ובאמת אינו מובן דא"כ אינו 
בגדר לחם כלל והרשב"א באמת דחה פי' התום' 
מטעם זה ומשמע דמסכים לרש"י ע"ש ולענ"ד נראה 
דבאופן שבארנו שעריכתו רקה מאד אפשר גם התופ' 
והרא"ש יודו לרש"י מיהו בין כך ובין כך אין ידוע 

לנו מהותי לחם כאלו ואין להאריך עוד בזה : 


לא עוד כתב רבינו הב"י דאלו הלחמניות כשאוכלין 

אות[ בתוך הסעודה שלא מחמת הסעודה (טליו 
וכל כסכי( סכיעס 596 (תענוג) טעונים ברכה לפניהם 
ולא לאחריהם (דכרסמ"ז פוטר) אבל אותם רקיקים 
דקים שנותנים מרקחת עליהם הם טפילים לגבי 
המרקחת וברכת המרקחת פוטרתן עכ"ל דאין מתכוונים 
לאכול הרקיקים כלל אלא שעושים הרקיקים כדי שלא 
ימנפו ידיהן בהמרקחת (מג"% פקק"ג) ולכן אפילו 
אוכלם יחד מברך על המרקחת ופוטר הרקיקים כדין 
עיקר שפוטר את הטפל אבל בשאוכל הרקיקין לבדן 

מברך במ"מ (ט"ז פקי"6) : 

ל ולפ"ז גם בכל פת הבאה בכיסנין הדין כן 

שבשאוכלן בתוך הסעורה צריכין ברכה לפניהם 
אבל באמת לאו כללא הוא דהא תנן בירך על חפת 

י 16 
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פטר את הפרפרת ופירשו הר"י כגון נילו"ש ופירות 
וגם רש"י פי' על פרפראות כגון כיסני ולחמניות ע"ש 
אמנם ביאור הדברים כן הוא דכשאוכלן למזון ולתבשיל 
שרוצה לשבוע מה ברכת הפַת פוטרתן אמנם אם 
כוונתו לקינוח ולתענוג בעלמא אין הפת פוטרהן 
ולזה הסכימו רוב גדולי האחרונים (פ"ס ומנ"5 ס;כ"כ 
ופ"ר) ויש מי שחולק בזה (ע"ו פק"י) והלכה כרכים 
וגם הסברא נותנת כן : 

לג ולפ"ז אצלינו כשאוכלין באמצע סעודה. פוט"ר 

קוכי"ן או קיכלא"ך עבים או כל מיני פלאדינ"ס 
הממולאים בפירות או בתבלין וודאי באים לשביעה 
ולהמשיך האוות המאכל וא"צ ברכה כלל אבל 
כשאוכל לעקא"ך או מאר"ט וצוקע"ר לעקא"ך ומאנדי"ל 
ברייטלא"ך וטיינלא"ך ופיריסקע"ס ורקיקין דקין מאד 
כמו הויזי"ן בלאזי"ן. צריכין ברכה לפניהם דכל אלו 
אין דרך לאוכלן לשם שביעה אלא להענוג בעלמא 
ולקינוח. ואפילו מי שכוונתו לשביעה בטלה רעתו 
אצל כל אדם וכן יש להורות (וקרעפ(%"ך וכניננע"ס 

ועיינפכ"ן סס מססעודה) : 

לד איתא בגמ' (15:) האי חביצא אע"ג דלית ביה 

פירורין בזית מברך עליו המוציא והוא דאיבא 
ע: יהו תוריתא רנהמי ומקודם זה תניא דכשבשל את 
הלחם בזמן שהפרוסות קיימות בתחלה מברך עליה 
המוציא ולסוף ג' ברכות ואם אין הפרוסות קיימות 
בתחלה, מברך במ"מ ולבפסוף ברבה מעין שלש 
ובירושלמי מפרש דפרוסות קיימות היינו שיש בהן 
כזית ואין קיימות היינו שאין בהן כזית עור אמרינן 
שם דלחם אפילו פוררן עד שמחזירן לסולת מברך 
המוציא ע"ש וחילק רבינו יונה דברים אלו לג' פרטים 
והסכימו על ידו הטור והש"ע בסעיף י' כמו שיתבאר : 


לת והיינו אם בשלו הפרוסות ברותחין בכלי ראשון 

בין שנדבקו יחר ובין שלא נדבקו יחד אם יש 
בכל פרופה כזית זה נקרא פרופות קיימות וצריך 
לברך המוציא וברהמ"ז ואין חילוק אם יש עליחם 
הואך לחם אם לאו וזהו הברייתא והירושלמי ואם לא 
בשלו הפרוסות אלא דבקן יחד ע"י מרק או ע"י דבש 
או חלב צו שאר משקין וזה נקרא חביצא היא פחותח 
במעלה והייגו דאף דאין בפרוסות כזית, צריך לברך 
המוציא וברהמ"ז אם יש עליהם תואור לחם אבל אם 
אין בהם כזית וגם אין עליהם תואר לחם מברך 
מזונות ונרכה מעין שלש ובבישול באין כזית אף דיש 
תואר לחם מברך במ"מ ומעין שלש וזהו מאמר הגמ' 
בחביצא וכ"ש כשיש בהם כזית דגם בבישול אין 
חילוק ואם אינו לא מבושל ולא שום דיבוק אלא 
מפורר דק דק כמו שכותשין המצה ומנפין אותן בנפה 
שקורין מצה מע"ל אע"פ שאין בו כזית ולא תואר 
לחם מברך עליו המוציא וברהמ"ז כשאוכלן יבשין: 

יש 


0 ערוך 
לן יש מי שכתב בלשון זה אמרינן בגמ' דאם פירר 

הלחם עד שמחזירן כסולת ואח"כ חזך וגבלן יחר 
וחזר ואפאן צריך לברך המוציא אפילו ליבא תוריתא 
דנהמא דהא מקרי פירורין שיש בהם כזית ובכזית 
לא בעי תואר לחם ומשמע שם אפילו מטוגנים בשמן 
בתחלה דומיא דמנחות וא"כ אותם שעושים חרעמוזלא"ך 
מלחם מפורר או מלחם שרוי במים צריך לברך המוציא 
כיון שתחלתו היה לחם לא נפק מתורת פת עד שאין 

בכל אחד כזית (מנ"% סקכ"ת) : 

לז וכל דבריו המוהים דוה שכתב אם אח"כ נדבקו 

יחד מקרי פירורים שיש בהם. כזית. אינו בן 
כמ"ש הלבוש דבל שקודם הבישול לא היה כזית 
בהפירורין אף שנדבקו יחד ע"י הבישול לא מקרי יש 
בהם כזית ע"ש והגמ' שאמרה - דבשפיררן וחזר 
ועירסן מברך המוציא פירושו שחזר ואפאן כמו 
שפירש"י ע"ש אבל כשחזר ובשלן או טיגנן כמו 
אצלינו הקניידלא"ך שעושים בפסח שמבשלין אוהן 
או החרעמזלא"ך שמטגנים אותם בדבש ושומן אין 
דיבוקן כלום וכיון שמקודם לא הַיה בהם בהפרורין 
כזית ובשנדבקו בבישול כהקניידלא"ך או ע"י טיגון 
כהחרעמזלא"ך כבר עברה מהם צורת הפת ואין דיבוקן 
עתה מקרי. דיבוק. ומברך במ"מ ונ"ש אם מערבים 
בהם קורם הכישול וקודם הטינון בצים ושומן אין 
שום סברא לברך עליהם המוציא וכ"כ נדולי האחרונים 
(פ"ר ותכן סעוזר כמ"ם המתס"ש) וכן טייגאב"ץ שעושין 
בפסח ממצה שבורה לשברים קטנים שאין בכל אחד 
מהשברים כזית ומערבים בהם בצים ושומן ואח"כ 
מטגנים אותם ופשיטא שעברה מעליהם צורת הפת 
הרבר פשוט שמברכין עליו מזונות וכן מנהג העולם 
ואין שום חשש בזה בלל ובלל (ונס סמנ"6 ענמו כסוף 
לבריו כתכ כן כסס סכנס"ג וכתכ \"ע ע"ם וסין כסן עיון 

כל ופסוע סו 6‏ 5דינש | כ(י | פקפוק כלל) : 


5 ודע דבאלו שיצאו מכלל ברכת המוציא וברהמ"ו 

ע"י בישול או חיבור או טינון שאין עליהם צורת 
פת בלל אפילו אכל שיעור קביעת סעודה א"צ 
המוציא וברהמ"ז אלא במ"מ וברכה מעין שלש וזה 
שנתבאר דבקביעת פעודה צריך לברך המוציא 
וברהמ"ז זהו בתואר פת אפויה כמו קיכלא"ך ופוט"ר 
קוכי"ן וכיוצא בהם שהפטור הוא מפני שעל לחם 
בזה ‏ לא תקנו המוציא וברהמ"ו אלא ע"י קביעת 
סעודה אבל באלו שהיו לחם ונתבטלו ע"י הפירורין 
והבישול או הדיבוק או הטיגון מתורת לחם אין על 
זה שם לחם כלל ולא שייך עליהם ברכת המוציא 
וברהמ"ז וב"ש בטיגוני קמח שלנו כמו קרעפלא"ך 
בלינצע"ם פאמפוסקע"ם שאין בהם ברכת המוציא 
וברהמ"ז אפילו אכל מהם הרבה כיון שאין שם לחם 
= על זה בלל (מג"6 שס) : / 
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השלחן 


למ יש מי שאומר דפירורין שאין בהן כזית שנותגים 
במים והמים מתלבנים מחמת הפירורים כנון 
ששראן הרבה שעות הלך מהם תואר הלחם 
מברך עליהם אלא במ"מ וברכה מעין שלש ואפילו : 
שראן במים צונגים ולא היו בהמים מעל"ע שנאמר 
כבוש כמבושל כיון שאברו צורת הלחס ותפירורין 
היו פחות מכזית וכ"ש כששראן כמים חמין רבמעט 
זמן יאבדו צורת הלחם ורע שיש מי שכתב דה"ה 
הנותנים חתיכות פת שמייבשין על הנחלים בשנר 
וקורין ‏ להם פעני"ץ נמי דיגא הכי (פס פקכ"ע כעס 
כל"ס) ואיני יורע פי' לזה דהא פעני"ץ שלנו שמייבשין 
אותם בתנור חם וקורין סוחארע"ס הרי הם פת נמור 
ואין לשאול על מה דקיי"ל בסי' תס"א דיוצאין 
במצה שרויה והרי אין מברכין עליו המוציא די"ל 
כנון שיש בהפרוסות כזית (פס פק'"?) ועוד דבאמת 
אין שורין את המצה עד שתאבד צורתה : 


מ וכן יש מי שאומר שפת השרוי ביין ארום ונשרה 
ער שנעשה הפת אדום יצא מתורת לחם שאנד 
צורתו והוא כפת הבאה בכיפנין רברכתו מזונות 
ומעין ג' אם לא אכל סעודה קבועה ממנו אך זהו 
דווקא בשנתפרר או בפרוסות שאין בהן כזית דאלו 
יש בהן כזית הא אף בבישול לא יצא מתורת לחם 
וכ"ש בשרייה ולעניין הברכה על חיין א"צ דמנרך 
במ"מ על הפת השרוי ופוטר היין הנבלע בתוכו והבי 
תניא בתוספתא (פ"ד) אורז ויין כלומר שהיין מובלע 
בהאורז מברך על האורז ופוטר את היין כדין עיקר 
שפוטר את הטפלה (טס) ולכן אם כוונתו רק למצוץ 
היון שבתוכו מברך על היין בפה"ג (עס) ואם כוונתו 
על שניהם ששניהם אצלו עיקרים מברך על שניהם 
(פס) ופרטי דיגים יתבאר בסי' קע"ז בעניין זה וכן 
הדין בכל מיני משקים הבלועים במאכלים ואם מפרר 
קצת לחם דק במשקה כרי ליתן מעם נהמשקה ולא 
לשם הלחם א"צ לברך כלל על הלחם (טס): 


מא ודע דבעניין פה מבושל יש ברברי הרמכ"ם 

בפ"ג דין ח' חמיה רבה שכתב הפת שפתת 
אותה פיתים ובשלה בקדרה או לשה במרק אם 
יש בפתיתין כזית או שניכר שהן פת ולא נשתנה 
צורתה מברך עליה בתחלה המוציא ואם אין בהן 
כזית או שעברה צורת הפת בבישול מברך עליה 
בתחלה במ"מ עכ"ל וסותר א"ע מרישא לסיפא 
דברישא מחמיר דבכזית לא מהני העברת צורתה 
וכפחות מכזית צריך להיות. העברת צורתה כדעת 
כל הפופקים ובסיפא קאמר להיפך דבאין כזית אפילו 
לא עברה צורתה ובכזית מהני העברת צורה וכבר 
נלאו כל חכמי הדורות לתרץ דבריו (עכ"מ ולח"מ וכ"ק 
וט" סקי"כ) והמחוור כמי שאמר בשם גדולי ספרד 
שטעות נפל באו רסיפא וכצ"ל ואם אין בהן כזית 

ועברח 


עחך 
וענרח צורת הפת וכו" ולפ"ז דבריו כדברי כל 

ים (כ'ת כטָס ר"י פ6פי) אלא שבזה חולק שאינו 
מחלק בין בישול לבין דיבוק במרק וי"א דרישא קאי 
אדונוק דמרק וסיפא אבישול (כ"מ) ולפ"ז מיקל 
בביעול דאפילו בכזית אם עברה צורתה מברך במ"ט 
דלא בכל הפוסקים כמו שנתבאר ויש שחילקו בין 
לשון לא נשתנה צורתה שוה מורה שניכר היטב ולא 
נשתנה כלל דבכה"ג נם בפחות מכזית מברך המוציא 
ונכזית אע"פ שנשתנה קצת ואינו ניכר היטב מברך 
המוציא ובין לשון שעברה צורת הפת והיינו שלגמרי 
ענרה הצורה דאז אפילו בכזית מברך במ"מ ואבישול 
שייך עניין זה ולא על דיבוק דמרק כמובן (טס כטס 
סר'י עוטן ב"י פלסי ו6כרככ35) ולפ"ז אפשר דנם כל 
הפוסקים יודו לו בפרט זה כשהוא ממש כהבשיל 
וצ"ע (ונס סלח"מ ססכיס כן ע"ש) ויש מ שכתב דזה 
שכתב ברישא אם יש כוית היינו לאחר הבישול 
ומקודם היה פחות מכזית אלא שנתדבק בצישול (ע"ו 
ס) ומ"מ לדינא איך שהוא כיונת הרמב"ם הלבה 

כרבינו יונה והטור והש"ע (טס) : 

מב כתב רבינו הב"י בסעיף י"ג אפילו רבר שבלילהו 

עבה אם בשלה או טגנה אין מכרך עליה 
המוציא אפילן שיש עליה תוריתא דנהמא ואפילו 
נתחייבה בחלה דברכת המוציא אינו הולך אלא אחר 
שעת אפייה ויש חולקין ואומרים דכל שתחלת העיסה 
ענה אפילו ריככה אח"כ במים ועשאה סופגנין 
ונשלה. במים או טיגנה בשמן מברך עליהם המוציא 
ונהנו להקל וירא שמים יוצא שניהם ולא יאכל אלא 
על ודי שיברך על לחם אחר תחלה עכ"ל ולקמן 

יתבאר בזה : 

מג וכתב על זה רבינו הרמ"א דכל זה לֶא מיירי 

אלא בדאית ביה אחר אפייה תואר לחם אבל 
אי לית ביה תואר לחם כגון לאקשי"ן שקורין 
ורימולא"ך. לכ"ע אין מברכין עליהם המוציא ולא ג' 
כרכות דלא מקרי לחם. אבל פשטיד"א וקרעפלא"ך 
מקרי תואר לחם ואין לאכלם אא"כ בירך על שאר 
הפת תחלה וכל זה לא מיירי אלא בעיסה שאין בה 
שמן ודבש וכיוצא בו אלא שמטונן בהם אבל אם 
נלוש בהם כבר, נתבאד דיו אצל פת הבאה בביפנין 

עכ"ל ודבריהם צריכין ביאור : 

מד וניאור הדברים כן הוא דהנה עד כה נתבאר 

דין פת הבאה בכיפנין והיינו שלישתו. אינו 
כסתם פת ונתבאר דין חניצה והיינו שהוא פת גמור 
גם לאחר אפייה אלא שבישל את הפת או דיבקו ע"י 
מרק ועתה מבאר דין פת שבלישה ‏ הוא פת גמור 
זהיונו רק במים בלבד כסתם פת ובלילתו עבה כסתם 
בצק אלא שלא נאפה כסתם פת והיינו שבשלה או 
טיגנה ויש עליה תואר לחם והנה זהו תרתי דסתרי 
דהרי הבישול מעביר ₪ הלחם כמו שנתבאר אלא 
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הבוונה לא בישול ממש אלא שאפאה באילפס עם 
מעט מים (מג"6 סקל"6) וזהו כעין בישול ונשאר עליו 
צורתו וכן הטינון הוי כה"ג במעט שומן או מעט 
חמאה דבכה"ג חייב בחלה כמ"ש ביו"ד סי' שכ"ט 
אבל בהמוציא פטור דחלה החיוב בשעת לישה 
והמוציא חיובו לאחר אפייה ואפייתו אינו כסתם לחם 
ויש חולקים ואומרים דוזמוציא הוי כחלה בדין זה 
והמנהג כדיעה ראשונה : 

מח וכל וה בא רבינו הרמ"א לפרש שלא תטעה 

בלשון בשלה במים או טגנה בשמן דהוי בישול 
ממש וטגון ממש דא"כ אין כאן תואר לחם ולכ"ע 
פטוך דאפילו ר"ת דמחמיר וס"ל דהמוציא תלוי 
בחלה כמובא בתוס' ורא"ש וכל הפוסקים זהו הכל 
כשיש בזה תואר לחם ולר"ת באמת גם בפת הבא 
בביסנין בנלוש ע"י משקין חייב ג"כ בהמוציא אם 
יש בזה תואר לחם אלא דבזה לא חששו רבותינו 
בעלי הש"ע להביא דעתו שהיא דיעה יחידאי ביון 
דלישתו אינו כסתם לחם (ומתורן קוסית 5כן סעוור ע"ק) 
ורק בכאן שלישתו הוי כסתם לחם חששו להביא 
דעהו וגם בוה כתבו דהמנהג להקל ורק ירא שמים 

שחושש יברך על לחם אחר תחלה : 


מן והופיף רבינו הרמ"א לומר דבאין בו תואר לוזם 

לב"ע אין מברכין המוציא וג' ברכות ווה שכתב 
דפשטיד"א וקרעפלא"ך מקרי תואר לחם אינו 
כפשטידו"ת וקרעפלא"ך שלנו דכוונתו שמשימים בשר 
או גבינה בין עיסה לעיסה ואופין בתנור והוא לחם 
ממש וזהו כעין האמאנטא"ש שלנו בפורים שממלאים 
שומשמין בהלחם והוא לחם גמור וכן הם הפשטיד"א 
והקרעפלא"ך שכתב שום ממש פת ומשימים בתוכם 
דבר מה ואין וה דמיון לפת הבאה בכיפנין שבסעיף 
ז' לדיעה ראשונה שממלאים אותם הרבה תכלין 
ושקדים ואגוזים דבשם. ממלאים העיפה בריבוי הרבה 
ער שעיקר הבוונה להמילוי כמ"ש בסעיף כ' אבל 
בכאן מיירי שהעיקר הוא הפת וממלאים אותה כדרך 
פשטיד"א וקרעפלא"ך שממלאין אותן בשר וגבינה 
וכיוצא בהם אבל העיקר הוו: הפה ואח"כ כתב דכל 
זה לא מיירי אלא בעיסה שאין בה שמן ורבש וכו' 
כלומר שהלישה חוא בשאר לחם אבל בלא"ה הוי פת 
הבאה בכסנין לדעת הרמב"ם שהיא דיעה שנייה 
שבסעיף ז' (וסו כיסור דכריסס וס5כן עוזר כתכ פסעיף י"ג 
סותר (סעיף 1' ופין כפן סתירק וגס מ"ע סכ"ת 67ס סיס 
דעתו (6פותס \נמלך לכטלס מכרך סתו9י6 ככר דחס וק סַמִנ"5 
כסקנ"כ ונס -3"6 למ"ש סט" כסקט"ז סקי"ע וסרמ"6 נקיע 
(טון 6פייס לסורות מלטון כיטול וענון טכתכ סכ"י סו6 159 
מפס כמו סבסרכו | וכמ"ס סמנ"5 כסקל"6 ובסק("ו ע"ם 6ף 
מס ממסתפק סמנ"5 כסקל"ח 6ס ככ6ן כקכיעות סעודס 5ריף 
(כרך. סמו(ים כטגלוט | כטמן \ודכט ועגנו 9 כמסקס ע'ם 

\לענ*ד 


90 ערוך 
ו(ענ"ד גרלס כיון. ד6ין זה עגין ממם 835 טגון קנת כמ'םס 
לריך לכרך סמונים כקכיעת סעודס) : 


מז בימיהם היה פת חלוט כלומר שחלטו העיפה 

ברותחין ואפאוהו בתנור ופת גמור הוא ומברך 
המוציא וברהמ"ז ובזמנינו העיגולים מטבילין ברותחין 
והוא פת גמור וכן כשחולטין הקמח ברותחין ואח"כ 
אופין בתנור כשלשין אותו ג"כ פת גמור הוא וכן 
אפילו דבר שבלילתו רכה כשאפאו בתנור הוי פת 
גמור ומברך המוציא וברהמ"ז ואפילו אם אפאו באלפם 
אם רק אפאו בלא משקה כלל ואף אם משחו האלפם 
במעט משקה לא מקרי משקה דזה עושין כדי שלא 
ישרוף הפת ומברך המוציא וברהמ"ז אבל אם נתן 
בהאלפם קצת משקה לשם טגון זהו הדין הקודם 
דאפילו בבלילתו עבה א"צ המוציא ובשם הבאנו דיעה 
החולקת דמשוה לחלה אבל בבלילתו רכה בכה"ג 
בשטגנו בקצת משקה לבל הריעית לאו לחם הוא (זקו 
כישור סט"ע סעיף י"7 ועמנ'8 | סקל"ט סכתכ כקס בי" 
סתפילו טנט בכמן ולפי 5ח"כ מכרך | סמוניה. ט"ס ופין 
כווכתו. (טנון גמור. דככק"נ. סיי. כסכין 595 כוינתו ענון קנת 
וכיון סס(יכ וס6פייס סוי כסתס. (קס 3כן סקנת טגין סכ5מנע 

)ינ מעככ) ! 

מףח כתב הטור טרוקנין והיא שעושין גומא בכירה 

ונותן בה קמח ומים ומערבים בה ונאפים בה 
חייב בחלה ומברכין עליו המוציא ואדם יוצא בו י"ח 
בפסח ביון שהוא בגומא ומתקבצין יחדיו נעשה כמו 
פת גמור אבל טריתא שבלילהו רכה והוא שלוקחים 
קמח ומים ומערבים אותם ושיפכים אותו על הבירה 
והוא נתפשט ונאפה אין עליו הורת לחם ומכרכין 
עליו במ"מ עכ"ל ואם קבע עליו פעודה פפק המור 
דצריך לברך המוציא ורבינו הב"י פפק דאפילו קבע 
סעודתו מברך במ"מ דס"ל שאין זה בגדר לחם כלל 
ובטרוקנין פפק דדווקא בקבע פעודה מברך המוציא 
אבל בלא קבע סעודה מכרך מזונות ע"ש וסוגית 
הש"ס ("1:) מבואר כרבינו הב"י ובירושלמי משמע 
כהטור וברבינו ירוחם מפורש כרבינו הב"י מיהו י"א 
דבטריתא כשקבע הרין עם הטור וההפרש בין טריתא 
לטרוקנין הוא רק לעניין חלה וברבינו ירוחם ‏ יש 
טעות הדפום (מג"6 פקמ"6) ואין להאריך בזה בי 

אצלינו ליבא כלל מינים אלו : 


מט עוד כתבו נהמא דהנדקא והוא לחם (עיפס) 

שאופין בשפוד ומושחין אותו בשמן או במי בצים 
וכן לחם העשוי לכותח שאין אופין אותו בתגור אלא 
בחמה מברך עליו במ"מ עב"ל וכתב הטור ואם עשאה 
כעכין פי' ערוכה ונאה כעין גלופקא הייבת בחלה 
ומברך עליה המוציא עכ"ל ואיני ירוע למה השמיטה 
רבינו הב"י דבגמ' שם מפורש כן וזהו בלחם העשוי 
לכותח ע"ש ובנהמא דרנרקא לא שייך זה כמומן 
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והנה גם אלו המינים ליכא אצלינו ואין להאריך 

בזה ! 
1 כתב רבינו הב"י בסעיף י"ז פשטיר"א הנאפת 
בתנור בבשר או בדנים או בגבינה מברך עליה 
המוציא וברכת המזון עכ"ל וכהב רבינו הרמ"א ודווק ‏ ; 
שאפאו בתנור בלא משקה אבל אם אפאו כמחנת ?; 
במשקה אין לברך עליו ואין לאכלו רק תוך הפעודה ‏ % 
כמו שנתבאר עכ"ל והפשטיד"א הוא פת גמור אלא + 
שנותנים בו בשר או נבינה כמו אצלינו בפורים 66 
שממלאים שומשמין בהלחם וכבר נתבאר דין ה %' 
בסעיף מ"ו וזה שכהב דבאפאו במחכת במשקה אי :₪ 
לאבלו רק תוך הסעודה זהו מפני המשקה דאלי > 
ביטלה מתורת לחם וזהו וודאי במשקה מעט אבל 
בהרבה וודאי שבטלה מתורת לחם כמ"ש בסעיף מ"ר : 
ע"ש ורע שיש מי שכתב בשם תניא רפשטיר'א 1 \' 
מברך המוציא רק כשקבע פעודה אבל בלא זה מברך ‏ *. 
מזונות ונשאר בצ"ע (מג"6 סקמ"ד) ואין כאן מקום ‏ 24 
עיון כלל לפי מה שבארנו בסעיף ט"ו ההפרש בי[ ו 
זה לבסנין הממולא בפירות ותבלין דשם התבלין + 
עיקר וכאן הפת עיקר ע"ש א"כ פשוט הוא רהתניא ‏ ו 
מיירי שמליאים בשר הרבה ער שהבשר הוא העיקר ‏ \. 
או שטננו מעט אבל הפשטיר"א שנתבאר אין ספק + 
שהוא לחם גמיר כפסק רבותינו בעלי הש"ע וראיתי ‏ ; 
מי שמחלק בין זה לכסנין משום דמילוי פירות ותבלין = < 
אינו דומה למילוי בשר דמילוי פירות יותר מנפל ‏ ;, 
מתורת לחם (מג'% סק"ו) ולענ"ד נראה ברור דשניהם " 
שוים ורק בריבוי תלוי דאם המילוי אינן בריבוי כל 
כך הפת עיקר. ואם הריבוי גדול המילוי עיקר וכך 4 
נ"ל לרינא (ופ(5 ססמנ"6 ענמו כסקמ"ר כתכ כוסל דל > 
סמיניס עיקר וכו' ויפטר דכל דממו(6יס. כפירות כמי. דימ = | 
סכי ע"ם ודו"ק) ! 
נא ודע שיש מי שכתב רעיסה שנלושה במי בצים 
בלא שומן ונאפית לחם גמור הוא דבצים נמי 
מזון נינהו ולא מבטלי ליה מתורת לחם וכן משטע 
בביצה (ע"ז:) בתוס' ד"ה קימחא עב"ל (פס, סקמ"ד) 
ודבריו תמוהין דאיזה עניין הוא למזון דכל שאי 
נלוש במים הוה פת הבאה בכפנין ומעשים בכל יום 
בכל תפוצות ישראל שאוכלין קיכלא"ך הנלוש על 
בצים בברכת במ"מ אם לא כשקבע סעודה עליהם 
ומה שהביא מתופ' הא כתבו להריא ראי קבע פעודתיה 
וכו' ע"ש וגם בחולין (פ"ד') בתום' ד"ה ספימנים 
שכהבו על עיסה הנלושה בבצים דמברכין המוציא 
ע"ש ג"כ כוונתם בקביעת סעורה ובשבולי לקט כתב 
מפורש דכשנלוש בבצים הוי כמו שנלוש בורבש 
(מנ"% סס) (וכ'כ ס6כן טיור. כס"ס !0 וז"9 פת טננום כיין 
וכו' 6\ו בכניס שו בססך מי פירות כרכתו כמ"מ ע" \וכן 
פסק סגלון נוכ"י ברגמ"ר כס"ם וק ו2"1 גס 5ס וט ככעיס 

מכרך. כמ"מ | ע"ש וכן עיקר. דינל) : ' 

כ 


0 


ערוך 


כל ונר מאכל שמביאים את האדם לידי צער 
כשאין נותנין לו לטעום בהריהו את ריחו והיינו 

| שהמאכל יש לו ריח טוב או קיוהא. נדולה והרואה 
וטאנל לפניו יתאוה ויצטער ויכול להתנזק (ר;"י 
לפוטת ס'9 '). ולכן יש חובה. על הבעה"ב כשהשמש 
המשרת אותו מביא לו מאכל כזה והוא אוכלו צריך 
לזן מיר להשמש ג"כ מעט מהמאכל שיטעום מזה 
וכך אמרו בגט' שם כללא דמילתא כל ראית ליה 
ויחא ואית ליה קיוהא ופירש"י ריחא או קיוהא מויק 
את מי שאוכלין לפניו ואינו אוכל ‏ עכ"ל ומשמע 
תיקו התאוה הוא כשהאחר מתחיל לאכול ולא 
מום ומרת חסידות הוא ליתן לו מיד מכל. מין 
+ שן אך מדינא א"צ ליתן לו רק ממין אהד דבזה 
+ תאוותו וכן מדינא א"צ ליהן לו רק אחר 

אנילתו וממדת חסידות ליתן קודם אכילתו (גע' טס) 
וואה לי מה שעכשיו אין נזהרים בזה משום 
והמשרתים טועמים בעצמם בבית המבשלות ועור 
| דונרים אלו אינם אלא בעשירים ואצל העשירים 
המשרתים אוכלים בעצמם כרצונם אבל הנאי לא 
> מאי בזה כיון שהטעם משום צער (מנ"5 סק"6) 

ובשארי. עניינים מהני תנאי : 

ב וטיהו לא יתן להשמש מהמאבכל בשהכום בידו של 
הנעה"כ או ביד השמש דתניא בחולין (ק"! :) לא 

= 'ת| אדם פרוסה לשמש בין שהכום ביד השמש רשמא 
מתוך שהוא טרוד בפרוסה ישפוך הכוס ובין שהכו 
ניו נעה"נ דשמא יסתכל לראות מה שנתן להשמש 
\ישפוך הכום כן מפרש הטור ורש"י ז"ל פי' דעל 
אחד מן האורחים קאי ע"ש וזהן רק לשמש אבל 
שאיי בני הפעודה יכולים ליתן זל"ז גם בומן שהכוס 
ניד נעה"כ דעל אלו אינו מקפיד ואין חילוק בין 
יפב עם בני ביתו בין שמיסב עם אורחים יוכלן 
להן ל"ז דכיון דוימנם - אינו מקפיד עליהם אבל 
להן למי שאינו מהמסיבה רינו כשמש ועכשיו לא 
יענו ממה דאצלם היתה השתייה מיין קביעות בכל 
פעורה ולא כן אצלינו ולכן אפילו אם במקרה אנו 

שותין קצת לא חיישינן לה : 


סליק הלכות 


הלפות 


א אי] לדגר באמצע האכילה וכך אמרו חז"ל בתענית 
(' 0 אין מסיחין בסעורה שמא יקרים קנה לוושט 
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הלכות בציעת הפת סימן קסט קע 


השלחן | מב 8 


. סימן קסט דינים בשמש של הסעודה . ובו ד' סעיפים : 


ג עור איתא. בגט' שם דאין ליתן פרוסה להשמש 

אא"כ יודע שנטל יריו ומשמע מרש"י שַם דרק 
בשמש חיישינן לזה דמהוך שהוא טרוד ליתן אל 
השלחן ישָכח ‏ מליטול ידיו ע"ש אבל באחך לא 
חיישינן לה דלמה נחשוב בזאת על איש ישראל אבל 
רבינו יונה כתב דכן הרין לכל אדם ומוה דקרק ג"ב 
דאין ליתן לאדם לאבול אא"כ יודע בו שיברך כמ"ש 
רבינו הב"י בסעיף ב' ויש מי שכתב דרק בנט"י צריך 
לחשוש משום שעליו לימול ידיו קודם שלוקח הפרוסה 
לתוך ידו אבל המוציא הלא צריך ליתן לו קודם 
שיברך ואחר שנתן לו אם אינו מברך מה עליו 
לעשות (כ"ק) וגם רכינו יונה כתב שיש להקל אם 
נותן לעני בתורת צרקה והביאו רבינו הרמ"א וה"פ 
דצרקה הוי מצוה וצריך ליתן לו ואינו יבול לעכב 
הנתינה מפני הספק שמא לא יברך דאין ספק מוציא 
מידי וודאי יזהו רק בהמוציא אבל בנט"י הא צריך 
ליטול מקודם וכן אם נותן לאחד בתורת מתנה ולא 
בתורת צדקה אין לו ליתן עד שיודע שיברך וכן אם 
יודע וודאי שהמקכל לא יברך אסור. אפילו בעני 

(מנ"6. סק"ו) ובן יש להורות : 


ד נתג רנינו הב"י בפעיף ג' השמש מברך בפה"ג 
על כל כום וכום שיתנו לו לפי שהוא בנמלך 
וברכה אחרונה אינו מברך אלא לבפוף וא"צ לברך 
על כל פרוסה ופרוסה אם יש ארֶם חשוב בסעודה 
שיודע שיתנו לו כל צרכו מפת (9ו דווק6 דס"ס מכג 
מ%כל ועט"ו) ואם אין אדם חשוב בסעודה צריך לברך 
על כל פרופה ופרוסה כמו על היין עכ"ל ואם היה 
רעתו של השמש בשעת הכופ הראשון שבירך. וכיון 
על כל הכוסות שיתנו לו א"צ לברך על כל כום 
וכום וכן בפרוסות (טס פק"ו) ויש מי שחולק בזה 
ופ"ל דלא מהני כוונתו כיון שאינו יודע אם יתנו לו 
(ט"ו ס"ס קע"ע) וצ"ע לדינא (6"ר) ובם"ם קע"ט 
יתבאר בזה בס"ד וכתב רבינו הרמ"א דשנים שאוכלין 
ביחר השמש אוכל עמהם בלא נטילת רשות כדי 
שיצטרפו לזימון עכ"ל ויתבאר בסימן הבא : 


בציעת הפת 


ו ו ו ו ו ו ו יו 


פעורה 


סימן ק(ן דגרי מוסר ודרך ארץ שיתנהג האדם בסעודה. ובו י"ט סעיפים : 


ויבא לירי סכנה דכשיוציא הקול נפהח אותו כובע 
שעל פי הקנה ונכנס בו המאבל ומסתכן (רע"י) 
ונראה 


4 ערוך 
ונראה דבין מאכל למאכל מותר אבל י"א דגם בין 
מאכל למאכל אפור כל זמן שרעתו עוד לאכול דכיון 
שהוא דבר סכנה חששו בכל עניין (פריטס) ואפילו 
בדברי תורה אין לדבר (מג"8 פק"5) וכן משמע 
בתענית שם ואין לשאול דהא תנן באבות (פ'ג) כל 
שלהן שלא אמרו עליו ד"ת כאלו אכלו מזבחי מתים 
והסכימו ‏ רבים דבברהמ"ז בלבר אין יוצאין וא"כ 
היבא משכחת לה די"ל דמשכחת לה לאתר אכילה 
אי נמי קודם נט"י כשמבין א"ע לסעודה אי נמי לאחר 
ברכת המוציא דעדיין לא התחיל לאכול רק ההמוציא 
בלבר ואצלינו יוצאים במה שאוטרים על נהרות בבל 
קודם ברהמ"ז ובשבת ויו"ט ור"ח אומרים . שיר 
המעלות בשוב ונו' אמנם מי שיבול לקיים ללמור 
ד"ת ממש מה טוב : 


ב וקשה למה אין נזהרין עכשיו בדין זה ומדברים 

בתוך האבילה ויש מי שאומר דדווקא לרידהו 
שהיו אוכלים בהפיבה היתה חשש סכנה שאז הוושט 
למעלה וקנה למטה ויכול המאכל ליכנם להקנה 
כשנפתת כמ"ש אבל אנחנו שיושבים בשיוי ואין הקנה 
למטה ליכא חשש (פריטס) ומיהו לא נזכר חילוק זה 
בשום מקום (טס) ועוך דא"כ בתענית שם למה לא 
השיב. לו היה לו לישב בשיוי ולהשיב ע"ש ועוד 
דאפילו אם הקנה בשוה עַם הוושט נראה נ"כ שיכול 
ליפול המאבל לשם ואולי סוברים דוה שאמרו אין 
מסיחין בסעודה זהו עניין ארוך כמו שאלה בד"ת 
בבתענית שם דשאלה בד"ת אתי לאמשובי בדברים 
הרבה אבל להשיב. איזה מילים לית לן בה דאולי 
ע"י זה לא נפתח פי הקנה ולכן באמת איזה עניין 
אין אנו מדברים באמצע האכילה ורק בין תבשיל 
לתבשיל. ואין אנו הוששין לדיעה שבסעיף א' דגם 
בין תבשיל להבשיל אין לרבר דבאמת לא נראה כן 
ובאמצע האכילה מדברים מעט מעט ועוד אפשר 
לומר דכיון דדשו ביה רבים שומר פתאים ד' (טכת 
ספי"ק). וכן נראה עיקר דלתירוץ ‏ הקודם יש סתירה 
מירושלמי פ"ו דברכות שאומר שלא להפסיק באבילה 
אפילו לומר אסיותא למי שעיטש וכמ"ש הטור 
והש"ע ומזה מכואר דאפילו מלה אחת אין לרבר 
באמצע אכילה : 


ג איתא ביומא (5 ') תנו רבנן הלכה בסעורה אדם 

יוצא להשתין מים כלומר שיצא מתוך הפעודה 
להשתין. נוטל ידו אחת ונכנם אותה יד ששפשף בה 
הנצוצות שנפלו על רגליו (רט"י) וצריך לברך ענט"י 
(מנ"6 סק'"כ) וכשהוא נוטל לא יטול מבהוץ אלא נוטל 
באופן שכולם ירגישי שנטל כדי שלא יחשרוהו שלא 
נטל ושמא ראה אחד ששפשף הנצוצות ויביאם לידי 
חשר (פס סק"ג) ולכן אם באמת לא שפשף הנצוצות 
ולא נגע במקום הסהרים א"צ ליטול כלל אבל אם 
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הלכות סעורת סימן קע 


השלחן 


עשה צרכיו לנקכים גדולֶים בכל עניין צריך נטילה 
ווה שאמרנו שלא יטול מבחוץ מפני החשר זהו 
כשאינו רוצה לאכול עוד אלא לשתות ובהשתייה 
אוכלין ג"כ מעט ובזה יחשרוהן שאינו מקפיד בזה 
ולא נטל ייו אבל אם צריך לאכול עוד. אז יכול 
ליטול אפילו מבחוץ דבזה לא יחשדוהו דהכל יודעים 
דלעניין זה כל אדם אסטנים ובוודאי נטל ידיו ובגמ' 
שם איתא אמר רנכ"י ואנא אפילו לשתות נמי מירע 
ידעי דאנינא רעתאי כלומך אסטנים אני ע"ש והטור 
והש"ע השמיטו זה דאין לנו לדמות עצמינו להם וכן 
הרמב"ם בפ"ז השמיט זה ע"ש ואם באמצע הפעודה 
יצא מהשלחן ודיבר עם חכירו והפליג כלומר ששהה 
עמו הרבה בדברים חוץ להשלחן נוטל שתי יריו 
ונכנס דכיון שהפלינ שעה או שתים הסיח דעתו 
מסעודתו ולא נזהר לשמור ידיו והן עפקניות (רע'י) 
ונראה רא"צ ברכה וגם המוציא א"צ כמ"ש בס" 
קע"ח (מג"% סק"ד) ובהפליג לעולם צריך ליטול 
באופן שירגישו דבכאן וודאי יחשדוהו (פס סק"ס) 
ודע דוה שנתבאר שצריך נטילה לשתייה היינו בתוך 
הסעודה דיש חשש שכא יאכל ג"כ אבל בשתייה 
בלא סעורה א"צ נטילה כלומר דאין שם דיני נט"י 
ואם ידיו אינם נקיות נוטלן איך שהוא ובלא ברכה : 


ד איתא בברכות. (ע"ו ') שנים ממתינים זה לזה 

בקערה שלשה אין ממתינים הבוצע הוא פושט 
ידו תחלה וכו' ולכאורה נראה דה"פ שהאחר לא 
יתחיל לאכול קודם השני מהקערה ומי יפשוט היד 
תחלה הבוצע ותיכף יפשוט השני אבל אם השני 
עדיין אינו מוכן גם הראשון לא יתחיל אמנם רבינו 
הב"י בספרו הנדול פי' בזה דרך אחר והיינו שאם 
באמצע האכילה פוסק אחר מלאכול מהקערה כדי 
לשתות. אי עניין אחר יפסיק חבירו ג"כ מלאכול 
מהקערה עד שיגמור השתייה או העניין האחר אבל 
אם הם ג' אין פוסקין השנים בשביל האחד ונראה 
דוהו כשאוכלין מקערה אחת לכן מפני הדרך ארץ 
ריך לעשות כן אבל כשכל אחר אוכל מקערה בפ"ע 
לא שייך דין זה ומ"מ גם הפי' שפרשנו וודאיי כן 

הוא לדינא : 

ה איתא בעירובין (נ'ג :) אין משיירין פיאה באילפס 

אבל משיירין פיאה בקערה ופירש"י כשהשמש 
מערה מן האילפם לתוך הקערה אין דרך להניח 
באילפם כלום לצרכו אבל כל אחד מניח פאה 
בקערה ומחזירה לשמש והוא מאכל השמש עכ"ל 
וב"כ המור והש"ע בסעיף ג' ואע"ג דצריך ליחן 
להשמש גם בעת התחלת האכילה כמ"ש בסי' הקודם 
אך אז נותן לו משהו ועור דלאו בכל המאכלים כן 
הוא כמ"ש שם ובכאן מניחים לו הרבה ובכל. מין 
מאכל כן הוא ואפילו אינו משמש בסעודה רק טבשל 

המאכ 


ערוך 


המאכל ואפילו אין מזונותיו עליו צריך לשייר למענו 

(מג"? סק"ק) : 
| ודע דבמפ' דרך ארץ (פ") תניא מניחין פאה 
ממעשה אילפם ואין מניחין פאה ממעשה קדירה 
דנמעשה אילפם נראה כרעבתן אם אינו משייר 
ולא במעשה קדירה והתוס' בעירובין שם הביאו 
להיפך משיירין במעשה קדירה ולא במעשה אילפס 
דבמעשה קרירה נראה ברעבהן ולא במעשה אילפם 
ע"ש ושם נראה דלאו משום כדי לשייר להשמש אלא 
כן הוא ממדת דרך ארץ ועכשיו נהגו שהאורח משייר 
מעט ובעה"ב בביתו אינו משייר ואולי גם כוונת 
הברייתא כן הוא וכן משמע בגמ' ובמפ' ד"א שהביאו 
זה לענוין הבא באכסניא ע"ש ואולי מפני זה נתפשט 
המנהג שהאורח משייר כשאינו משלם בעד סעודתו : 
1 כתב הרמב"ם בפ"ז אין מסתכלין בפני האוכל ולא 
במנתו (כסלקו) כדי שלא לביישו עכ"ל ולא מצאתי 
זה בשום מקום אך מסברא וודאי כן הוא וזהו באורח 
שאוכל בחנם רכשמביטים עליו או על חלקו נראה 
לו שמביטים עליו על מה שאוכל ותניא בדרך ארין 
זומא (פ"ד) תלמידי חכטים נאים בחבורה ואין עמי 
הארץ נאים בחבורה כלומר שת"ח יושבים בדרך ארץ 
ומדברים בר"א ולא כן עמי הארץ כלומר אנשים 
גסים שאין בהם ד"א ושם בפ"ה תניא מי שהוא ת"ח 
לא יאכל מעומד ולא ילקלק באצבעותיו וכו' לעולם 
יהא אדם יודע אצל מי הוא יושב ואצל מי הוא 
עומד ואצל מי הוא טיפב ואצל מי הוא מפיח וכו' 
ת"ח ניכרין בכיסן בבופן בכעסן ובעטיפתן וי"א אף 

בריבור ע"ש : 
ח שנינו במם' ד"א פ"ו הנבגס לבית כל מה שיגזור 
עליו בעה"ב יעשה ובפפחים ספ"ז אמרינן כל 
מה שיאמר לך בעה"ב עשה חוץ מצא שאם יאמר לו 
לצאת מהאכפניא א"צ לצאת כראמרינן בערכין 
(ע"ז ו) שאין משנין אבסניא ע"ש ולא יהא אדם 
קפדן בסעודתו כלומר שלא יתרגז ולא יבעום כי בני 
ביתו וכן האורחים קשה עליהם האכילה אז דחוששים 

שמא מתרגז על אבילתן (טט"ו) : 

מ אמרינן פפ"ז דפסחים השותה כופו בבת אחת 
ה"ז. נרנרן שנים דרך א-ץ שלשה ה"ז מגסי 
הרוח ולכן יזהר מלשתות הכוס בבת אחת ומיהו אם 
הכוס קטן יכול לשתות בבת אחת (פס) ואין שיעור 
לוה אלא הכל לפי המשקה ולפי האדם (עמג"5 פקי"ג) 
וכן כוס גדול מאר :גו משקה חריפה מאר כמו יי"ש 
חזק יכול לשתוה אפילו בארבעה וחמשה פעמים וכן 
אמרינן בבכורות (מ"ל +) אין שותין מים כפני רבים 
וכן הוא במם' ר"א זוטא פ"ו בא לשתוה. ברכים הופך 
פניו לצר אחר וישתה ע"ש ולא נאה לאשה לשתות 
משקה כי אם מעט כשרנילה בזה (כתוכות ס"ס: 

ועמג"% סק"ו) : 
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י שנינו שם בספ"ו ולא ישתה שָתי כופות ויברך 
ברהמ"ז מפני שנראה כגרגרן ולשון הטור כן הוא 
ולא יביא ב' בוסות בפעודתו ויברך ברהמ"ז מפני 
שנראה כגרגרן ולשון רבינו הב"י בסעיף י"א כלשון 
הברייהא אלא שהוסיף בבת אחת ע"ש ואין העניין 
מובן דאם הכוונה שלא ישתה שני כוסות רצופים זה אחר 
זה א"כ מה שייך ברהמ"ז לזה וכל מה שנאמר בזה 
אינו מספיק וצ"ע ודע דממדת דרך ארץ לסרב קצת 
בשמבקשין אותו לאכול או לשתות ורק לגדול אין 
מפרבין ויעשה מיר! 
יא איתא בביצה (כ"ס :) לא יאכל אדם שום ובצל 
מראשו אלא מעליו ואם אכל ה"ז רעבתן ולא 
יאבל אדם דרך רעבתנות והיינו שלא יאכל פרוסה 
נדולה בביצה ואפילו אינו אוכלו כולו בבת אחת אלא 
אוחז בידו פרוסה נדולה ונושך ה"ז גרגרן לבד בשבת 
בברכת המוציא וכן לא ישוך פרוסה ויניחנה על 
השלחן כשהיא מנושכת. דהוא רבר המאום וכך שנינו 
במם' ד"א זוטא (פ"ו) לא יהא אדם מיסב בפני מי 
שנדול ‏ ממנו כלומר שאם אוכל עם אדם גדול לא 
ישנ בהסיבה בא לפרום את הככר בוצע במקים 
הצלי כלומר במקום הקשה ואם בא לאכול את הצנון 
ובצל אוכל ממקום העלין ולא יטול את הככר ויתלוש 
בשיניו ויחזירנו על השלחן ע"ש : 
יב ודגר פשוט הוא שאין לעשות על השלחן דבר 
שאחרים מואפין בזה כמו לרוק בחוזק הן מפה 
הן מחוטם ולא יחטט השנים שפותח פיו ואין האחר 
יכול לראות זה וכן נפיתית מהגרון שקורין גרעבצי"ן 
ירוע שמתמאסין בזה וכן כל דבר המאום אפור 
לעשות בפני הבירו אפילו שלא בשעת אבילה 
בדאיתא בחגיגה (ס' ') בי האלקים יביא במשפט על 
כל נעלם זה הרוקק בפני חבירו ונמאס בה ובעירובין 
(3"ט *) איתא כיח ורק בפני רבו חייב מיתה : 
וג שנינו בפ"ז ממפ' ד"א שנים שהיו יושבין על 
שלחן אחך הגדול שבהן שולח יד תחלה ואח"כ 
הקטן ואם שלח הקטן ה"ז נרגרן ואפילו כל אחד 
אוכל בקערה שלפניו או במיני פירות שיש לכל 
אחד לפניו (כ"ח ומנ" סקי"ן) ובפ"ח שנינו הנכנס 
לבית אל. יאמר להם תנו לי ואוכל עד שיאמרו לו 
הם אכול ואם נתנו לפניו לאכול א"צ שיאמרו לו 
שיאכל וראיה מאליעזר שאמר לא אוכל עד אם וגו' 
והא עדיין לא אמרו לו לאכול אלא כיון דכתיב 
ויושם לפניו לאכול שוב א"צ אמירה (מג"% פקי"ח) 
ונראה דזהו באוכל בחנם אבל באכפנגיא כשמשלם 
מעות יבול לומר תנו לי לאכול וכן המנהג פשוט 
עוד שנינו שם מזגו לו את הכוס שוהה ושותה וכו' ע"ש 
(עע"ו סק"ו ונרלס דכרכת המונים טפני) : 
יך עוד שנינו שם לא יאמר אדם לחבירו בא ואכול 
מה שהאבלתני שזו ררך הריבית כלומר דהוה 
בפורע 


6 ערוך 
כפורע לו חובו ונראה כאלו הלוה לו ושמא יאכילהו 
יותר ויש בזה כחשש ריבית אבל מותר לו לומר בא 
ואכול עמי ואאכול עמך בפעם אחרת ומותר לאכול 
עמו אח"כ אפילו בסעודה יותר גדולה. כיון שאין 
הכוונה לתשלומין אלא מדרך מריעות : 

מו בסוף הוריות שנינו שיש מאכלים הקשים לשכחח 

וחשיב שם לב בהמה חיה ועוף וזהים ובתבו 
דהאוכל. זתים בבוונה מוסיף זכירה (מג"6 פקי"ע) 
וכתבו שהאריז"ל ‏ היה אוכל ‏ עשבי דדברא שאין 
נזרעין ע"י אדם' לקיים ואכלת את עשב השדה 
שנאמר לאדה"ר אחר החטא (וע' פפקיס קי"ק ) : 


מז עוד שנינו במפ' ד"א (פ"ע) לא יפרום ארם 

פרוסה על גבי הקערה אבל מקנח אדם קערה 
מפרוסה דלא יפרום שמא תפול מהפרופה לתוך 
הקערה ותמאם אכל בפוף האכילה יכול לקנח הקערה 
בהפרופה ולא ילקט אדם פירורין ויניחן על גבי 
שלחן מפני שהוא ממחה (ממ6ס) דעתו של חבירו ולא 
ישוך פרוסה ויתננה לפני חבירו או לתוך הקערה 
לפי שאין דעת הבריות שוות כלומר שיש שמאום 
עליו דבר כזה ולא ישתה מהכוס ויתן לחבירו מפני 
סכנת נפשות בלומר ריש טבעיות ‏ שאין יכולין 
לשתות משירים של חבירו ושמא מפני הבושה יטול 
וישתה ויבא לירי סכנה אכל כשנוטל מעצמו ושותה 
לית לן בה ובצוואת ר"א הגדול מזהיר, מאד שלא 
לשהות מפני שיש בני אדם שיש להם מחלה 
ויוצא הרוח לתוך הכוס ויש סכנה להשותה (ע"ז 
סק"ח) ולא ישתה כום ויניחנו על השלחן דשמא יש 
מי שנמאם בזה אלא יאחונו בידו עד שיבא השמש 
ויתננו לו ועבשיו אין נזהרים בזה לפי שברוב 
השלחנות א"א להמתין על השמש ואין דרכינו בן 

ולא ראינו מי שמקפיר בזה : 

יז עוד שנינו שם הנכנם לסעודה לא יקח חלקו 

ויתננן לשמש שמא יארע דבר קלקלה בסעודה 
אלא יטלנו ויניחנו לפניו ואח"ב יתננו לו וה"פ 
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דהנה האורח יכול ליתן מחלקו להשמש אבל שטא 
לא יספיק לבעה"ב ליתן לכל האורחים טפני שיתקלקל 
איזה דבר בסעודה ולכן לא ימהר לית] עד שיתחחקו 
כל החלקים ואח"כ ית| אם ירצה ((כוט וע"ז פק'ע 
ועעמו סל סמנ" סקכ"כ דסוק ע"ש) ואורחין הנכנסין 
אצל. בעה"ב אינם רשאים ליטול מלפניהם וליתן לכנו 
או לעבדו של בעה"ב אא"כ נטלו רשות מבעה'ב 
ואין זה סתירה להדין הקודם דלשמש המשמש 
בסעודה א"צ לימול רשות מבעה"ב (פריפס) ואמרינן 
בפנהררין (כ'ג ') נקיי הדעת שבירושלים לא הו 
מסובין בפעודה אא"כ וודעים מִי מיסב עמהם טפני 
שגנאי הוא לה"ח לישב אצל ע"ה בסעודה : 


יח תניא ברפ"ז דברכות השמש שהיה משמש על 
שנים ה"ז אוכל עמהם אע"פ שלא נתנו לו רשות 
דוודאי ניחא להן כדי שיצמרף לזימון היה משמש 
על ג' אינו אוכל עמהם אא"כ נתנו לו רשות ונ"ל 
ררק בשמש יכול להצטרף לשנים גם בלא רשותן כיון 
דגם בלא"ה צריכים ליהן לו, כמו שנתבאר אכל 
שיבא ארם מן השוק לאכול בלי רעתם וודאי אפור 
דמי יימר דניחא להו ליחן לזר מאכילתם בשביל 
מצות זימון וכשאוכלין דבר שאין שייך זימון גם השמש 
לא יאכל בלי רשות (ע"ו פק"י) ופשוט הוא: 


ים אחר ששתית מן הכום ונשאר בכוס לשתיית 
חבירך והוא רוצה לשתותו אם הוא יָין תקנח 
קום נשיקת הפה להכום משום מיאום ולא תשפוך 
קצת יין משום בל תשחית אא"כ חבירו אינו רוצה 
לשתות באופן אחר אבל אחר שתיית מים שפוך 
מהם דרך שם וכן המנהג לשפוך קצת ואחר כל 
אכילתך אכול מלח ואחר כל שתייהך שתה מים וזהו 
כשלא היה מלח בפת או בהמאכלים שאכל וכן לא 
שתה משקה שיש בו מים אבל בלא"ה ליכא למיחש 
וכן נוהגין שלא ליזהר באכילת מלח ושתיית מים 
מטעם זה : 


סימן קעא שלא לנהוג בזיון באוכלין . ובו ה' מעיפים : 


א חַז"ל אסרו להשתמש במיני אוכלים בדבר שיש 
להם בזיון ‏ מפני שנראה כבועט בברכותיו ש 
הקב"ה אבל שארי צרכין שאין בהם בזיון להאוכלים 
מותר לעשות בהן אפילו בפת שהוא עיקר האכילה 
ובלבד שלא יהא דבר הממאיסו אבל דבר הממאיסו 
אסור מפני שהוא בזיון להפת וכן לכל מיני אוכלים 
הלכך אין מניחין עליו בשר חי מפני שהוא ממאיפו 
ואין מעבירין | עליו כום מלא שמא ישפך על הפת 
וימאיסנו וכן לא יסמוך בו קערה שהיא מליאה מרק 
או דייפא או דבר הממאים שמא יפול על הפת 

6 6 


->י 


וימאיסנו אבל אם אין בו דבר הטמאיפו מותר לפמוך 
בו שאין זה בזיון דעושה אדם כל צרכו בפת וב"ש 
במאכלים אחרים : 

ב וכן נשעושה לצרכי האדם אפילו מאבדו כיון 

שאינו עושה דרך בזיון מותר כגון שמולפין הבית 
ביין וכן סכין הגוף בשמן וכן אמרינן בשבת (ק"פ') 
שורה אדם פת ביין ומניחו על העין משום ופואה 
אע"ג דוודאי הפה נמאם מ"מ כיון שעושה זה דרך 
רפואה ולא דרך השחתה מותר וכן עושין משרה 
ובבוסה ביין ונוטלין מיין לידים כשאין מים כמ"ש 

בסי' 


ערך 
בסי' ק"ם אבל כשיש מים אפור ליטול. הידים. ביין 
בין חי בין מזוג ואפילו נטילה שאינה צירך אכילה 
אבל להעביר הזוהמא מותר בין ביין בין בשמן והכי 
תניא בברכות (ג"ג :) שמן מעכב את הברכה ואסמכוה 
אקרא ע"ש ופירש"י שמן שהיו רגילים להביא, בסוף 
הפעודה לסוך הידים להעביר זוהמתן עכ"ל ול:ן 
נוטלין מים אחרונים ביין כמ"ש בסי' קפ"א מפני 
שמעבירין את הזוהמא. (עט"ז ומנ"6) וז"ל הרמב"ם 
בפ"ז אין מפסידין האוכלים דרך ביזוי ובעיטה ע"ש 
אבל כל שאינו דרך בזיון רק לצרכיו מותר: 


ג ואין זורקין את הפת אע"ג דלא מיטניף דהזריקה 

עצמה הוי דרך בזיון וכשם שאין זורקין את הפת 
כך אין זורקין שארי אוכלין אך בזה יש הפרש 
דהאיפור באוכלין אינו אלא כשמתטנפים ע"י זריקה 
ונמאסים בכך אבל כל דלא מטנפי כמו אגוזים ושקדים 
ורמונים וחבושים שיש עליהם קליפות קשות ואין 
המאכל נמאס מותר ולא דמי לפת שעל הלחם יחיה 
האדם וצריך לנהוג בו קצת כבוד אבל לא שארי 
אוכלים ואף שיש מי שסובר דאין חילוק לא חשו 

לדיעה זו (עכ"י. ענים) ן 

ד והא דאמרינן שאפיר לסמוך קערה שי מרק בפת 

שמא ישפך על הפת וימאיסנו ‏ זהו כשאינו אוכל 
מפת זה בשעת מעשה אבל לאכול הפת עם המרק 
רשאי להשתמש בחפת את המרק כלומר שאוכל 
הדייסא עם הפת והפת משמש במקום כף שלוקח בהפת 
את הדייםא ואוכלן ביחד ומן הדין אפילו אינו 


אוכלם ביחד אלא אח"כ נ"כ מותר דאין זה דרך בזיון . 


אלא דרך אכילה ומ"מ המדקדקים אובלין בכל פעם 
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שמכניסים לתוך פיהם מקצת מן הפת והנשאר 

אוכלין אח"כ ולא יניחנו דנמאם על אחרים וכן נכון 

לעשות ראל"כ הרי משמש בהפת בבעין בעלמא 
ואינו נכון לעשות כן (עמנ"6 סק'נ): 


ה לא ישנ אדם על קופה מליאה תאנים וגרוגדות 

אם הקופה רכה משום דרוחק אותם בגופו ונמאסים 
וכ"ש על הפת דאסור אבל יושב הוא על עיגול של 
דבילה או על קופה מליאה קטניות דאין נמאפין בכך 
ואם מותר לישב על תיבה שיש בה ספרים נהבאר 
ביו"ד סי' רפ"ב ע"ש וממשיכין יין בצנורות לפני 
חתן וכלה כן היה המנהג בזמן הקדמון ואין בוה 
משום בזיון משקין שעושין זה לסימן טוב כלומר 
שימשך שלוותן ועושין זה משום שמחת חתן וכלה 
ודווקא שלא ילך לאיבוד אלא שיקבלנו בכלי בראש 
פי הצנור וזורקין לפניהם קליות ואגוזים בימות 
החמה שאינם נמאסים אבל לא בימות הגשמים 
כשנמאסים ואע"פ שהן בקליפהן מ"מ מרפש וטיט 
נמאפים לגמרי וגלוסקאות אפור לזרוק לעולם דפת 
חלוק משארי אובלין לעניין זריקה כמ"ש בסעיף ג' 
והזורקים חטים לפני חתנים צריכין ליזהר שלא יזרקו 
אלא במקום נקי וגם יכבדו אותם משם כדי שלא 
ידרוסו עליהם ברגלים והרואה אוכלים מונחים על 
הארין אין לעבור ולהניחם אלא יגביהם אם לא כשיש 
לחוש לכשפים (עמנ"6 סק"6) ואיתא בהענית (כ' ') 
דמאכל אדם אין מאכילין לבהמה. ע"ש (כטכת ג': 
6ית9 ד6סור לפ3וע זתיס 6פילו. כווכתו | (מתוקי | פיר6 מפני 
סנמססיס ע"י. כך ופי' סרי"ף דרונס ליעול כו סידוס. ולפסר 

(נקות. ככורית ע"ם וכמג'0 מס) 1 


סימן קעב מי שהכנים אוכלין או משקין לתוך פיו בלא ברכה מה 
יעשה . ובו ב' סעיפים : 


א שנח והכנים אוכלין לתוך פיו בלא ברכה אם הוא 

דבר הנמאס כשיפלטנו מסלקו לצד אחד ומברך 
ואם הוא דבר שאינו נמאם יפלטנו ויברך ולמה לא 
סני בסילוק לצד אחד שבפיו ולברך משום שנאמר 
ימלא פי תהלתך אך בדיעבד אם פילק לצר אהר 
ובירך ברכתו ברכה ואם 5א נזכר עד אחר שאכל 
וירד לתוך מיעיו אינו מברך כמ"ש בסי' קפ"ז דהואיל 
ואידחי אידחי ויברך רק ברכה אחרונה כשיש כזית 

ווהו באוכלין : 

ב אבל אם שכח והכניס משקין לתוך פיו בלא ברכה 

אע"פ שעדיין לא בלען בולען ואינו מברך עליהן 
ברכה ראשונה דכיון דנכנסי לפיו בטלו מתורת משקין 
שאינן ראוים לשום אדם והוי כאוכלים לאחר שבלען 
וכיון דאידחי אידחי ומברך רק ברכה אחרונה כשיש 
שיעור וכן משמע מלשון הרמכ"ם בפ"ח שכתב בולען 

6 ד 


ומנרך עליהן בסוף עב"ל כלומר ברכה אחרונה אבל 
רבינו הרמ"א כתב די"א דמברך עליהן וכן נראה 
עיקר, עכ"ל וזהו דעת הרא"ש שכתב דלא דמי 
לאוכלין אחר הבליעה דכאן ביון שעדיין הן בפיו 
דומה לעובר לעשייהן ומפרשים גם בדברי הרמב"ם 
שכן בוונתן כלומר שמברך עליהן בסוף הברכה 
ראשונה ולא משמע כן (כ"מ) והיותר נכון כמ"ש 
הראב"ר שם דאם אין לו משקים אחרים ומוכרח לזה 
יבלע בלא ברכה אך אם יש לו. אחרים או אינו 
מוכרח לזה מוטב שיפלטנו ולא יבלע בלא ברכה וכן 
הסבימו האחרונים דלדעת רבינו הרמ"א צ"ע איך 
ינהוג בהכרכה אחרונה דלא, מצינו שתי ברכות 
סמוכות !ל"ז בברכת הנהנין בלי הפסק דבר ביניהם 
ומ"מ לדבריו בשבעת המינים יברך ברכה אחרונה 
דהוי דאורייתא (עמג"6 סק"ג): 
בתב 
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ערוך 


הלבות סעודה סימן קעג קעד השלחן 


סימן קעג דיני מים אמצעיים. ובו ג' סעיפים : 


א כתב רבינו הב"י מ'ם אמצעיים רשות וה"מ בין 

הבשיל לתבשיל אבל בין תבשיל לנבינה חובה 
עכ"ל וקיצר מאד ואין לזה הבנה והעניין כן הוא 
דבספ"ח דברכות סמכו רבנן אקראי מים ראשונים 
ומים אחרונים ע"ש ולא הוזכר כלל מים אמצעיים 
אך בחולין (ק"ס :) אמרינן מים אמצעיים רשוה. אמר 
ר"נ לא שנו אלא בין תבשיל לתבשיל אבל בין 
תבשיל לגבינה חובה ופירשב"ם דבין תבשיל לתבשיל 
זהו כששניהם של בשר או שניהם של גבינה כלומר 
והרחיצה הוא לנקיות בעלמא אבל בין תבשיל של 
בשר לגבינה שלפניו חובה שלא יתדבק הגבינה 
שבידיו להתבשיל של בשר וך"ה. פי" דבין תבשי 
להבשיל היינו ג"כ בין הבשיל של בשר להבשיל של 
גבינה ולא חששו חכמים בזה אבל בין תבשיל של 
בשר לגבינה עצמה חובה ע"ש והטור פי' ג"כ כן ע"ש : 


ב ואין לשאול ככשיש חובה ליטול ידיו למה לא 

תקנו ברכה לזה. די"ל דזהו כהכשר אוכל כמו 
ניקור ומליחה (תוס' טס סד"ס מיס) ולא שייך ברכה 
על זוה והנה לפ"ז אין זה שייך כלל להלכות סעודה 
אלא לדיני בב"ח ונתבאר ביו"ר סי" פ"ט ובאטת 
הרמב"ם לא הוכיר זה בה' ברכות אך בפ"ט ממאכ"א 


סימן קעד דין ברכת היין 


א אע"פ שכל חמשקים ששיתים בהוך הסעודה א"צ 
לברך עליהם כמו שיתבאר מ"מ על יין . צרי 
לברך ואפילו יין ששותין בתוך הפעודה שהיא לשרות 
המאכל שבמעיים והוא כדכרים הבאים מחמת 
הפעודה שברכת המוציא פוטרתן מ"מ צריך לברך 
בפה"ג והטעם אמרו חז"ל בברכות (מ"כ *) שאני יין 
שגורם ברכה לעצמי שבכמה מקומות הוא בא 
ומברכים עליו ואע"פ שלא היו צריכים לשתייתו 
(רפ"י) כמו. בקידוש והברלה וברכת אירוסין ונשואין 
ואין לשאול דא"כ גם לֶא יפטור ברהמ"ז את הברכה 
אחרונה ממעם זה דלא דמי דברהמ"ז פיטר אפילו 
דברים: שאין באים מחמת הפעודה משא"כ ברכה 
ראשונה (רסכ"9) והטעם נ"ל משום שברהמ"ז הוי 
דאורייתא ועוד דהחשיבות הוא לברכה ראשונה 
והאחרונה באה ממילא מפני חיוב השתייה (כג"? כוונת 
הרמכ"ן בפע"פ ותגר"ז | ערת. כזס כקו"5 ע"ש ומ"ש מתיס' 
טס ק"ג :| ד"ס בר" תמיהני 60 ₪ קיו"ל | מס כר"6 606 
כמר זוער5 ותירון הקודס. פטוט יותר = ודו"ק) : 


ב עוד יש חשיבות ליין רכשם שפת פוטר כל מיני 
מאכל שבסעודה כמו כן יין פוטר כל מיני משקים 
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וגם לא הזכיר שם לשון נטילה אלא הדחה ע"ש 
ולפ"ז דברי רבינו הב"י מתפרשים לשני הפירושים 
וכתב עוד דבין בשר לדגים חובה ליטול משם 
דקשה לצרעת וחמירא סכנתא מאיפורא וקצת ראיה 
לוה מפסחים (ע"ו :) והרמב"ם לא הזכיר זה וכתנו 
דעתה נשתנו הטבעים (מג"5) וגם התוס' ספ"ק דט'ק 
כתבו כעין זה ואנחנו אין אוכלים דגים אחר בשי 
רק בשר אחר רגים ושמענו שיש מקומות שאוכלין 
בשר ואח"כ דגים : 

ג וכתב רבינו הב"י בסעיף ג' כל הדברים הנוהנים 

באחרונים נוהנים באמצעיים בין להלל בין להחמיו 
חוץ מהיפח. הרעת שפוסל באמצעיים מפני שעדיין 
רוצה לאכול וידיו צריבין שימור וחוץ מניגוב הידים 
שאמצעיים צריכים ניגוב כראשונים עכ"ל ורבינו 
הרמ"א הוסיף שיש שאמרו שאמצעיים צריכים דווקא 
מים משא"כ במים אחרונים כדלקמן סי' קפ"א ענ"ל 
מפני ששאר משקין אינן מנקין השומן והטאכל ויש 
חולק בזה (מנ"9 כטס רט"ל) והניגוב | צריך משום 
מאיסותא (פס) ולא אבין מה שייך היסח הרעת 
לאמצעיים שהן הפסק בין חלב לבשר ואי משום 
היפת הדעת דמים ראשונים א"כ מה זה שיך 

להאמצעיים וצ"ע : 


בסעודה . ובו ט"ז סעיפים : 


(נמ' טס) אפילו מברכה ראשונה ואפילו שלא בשעת 
הסעורה דבשעת הסעודה א"צ להיין רהפת פוטרתן 
דכשם שהפת יש לו מעלה דפועד כמו כן היין יש 
לו מעלה שמשמח כדכתיב ויין ישמח לבב אנוש 
ולחם לבב אנוש יסעד ויראה לי דזהו דווקא כשישבו 
לשתות על דרך קביעות כמו בפת וגם ביין יש 
קביעות כמ"ש בסי' רי"ג וי"א דדווקא כששאוי 
המשקים לפניו אבל בלא"ה אינו פוטר (ע'ו סק"כ כפס 
מרלכי) וי"א דאפילו לא היו לפניו רק דעתו עליהם 
פוטר (סנר"1) כשישב בקביעות לשתות היין (לנפ'י) 
וראיתיי מי שכתב דאפילו אינו קובע עצמו לשתות 
יין אלא שותה יין מעט לצורך מצוה כגון קידוש 
והבדלה ושותה הרבה משקין אח"כ נפטרין בברכת 
היין אם היה דעתו עליהם (סגר"ו) ולענ'"ר גראה 
דבלא קביעות אינו פוטר שהרי הגמ' מדמה לה לפת 
ובפת יש קביעות אמגם קידוש והבדלה מקרי קניעות 
דקירוש וודאי הוי קביעות דאין קידוש אלא במקום 
פעורה ואפילו הבדלה מקרי ג"כ קביעות כמ"ש התוס' 
בברכות (מ"ג ' סד"ס סו6יל ע"ש) וכן נ"ל עיקר לרינא 
(ומנ6תי. כן במרדכי פכ"מ ע"ט וכן מסורש -65"ו סגדול 
סי קנ"ס) 1 
ורע 


ערך 
ג ורוע שלא מצאתי ברמב"ם ובטור דין זה דיין פוטר 
כל מיני משקים ולא ידעתי למה והרי גמ' מפורשת 
היא בברכות (מ"6 :) ובחולין (קי"א :6 ורק רבינו 
הנ"י כתב דין זה בסעיף ב' וגם הרא"ש פסק כן 
בפ"ו (פי' כ"ו) וכן תר"י פפקו שם כן ונ"ל דלפי 
סונית הש"ס אין הלכה כן והכי איתא שם איתמר 
הניאו לפניהם תאנים ועננים בתוך הפעודה אמר 
רנ הונא מכרך לפניהם וכו' ופלינא דר' חייא ראמר 
ר"ח פת פוטרת וכו' ויין פוטר ע"ש ואנן קיי"ל כרב 
הונא וממילא דלית הלכתא כר"ח אך הרא"ש ותר"י 
כתבו שם דנהי דבפת לית הלכתא כוותיה. דר"ת 
אנל ביין הלכה כמותו ע"ש והרמב"ם והטור לא ס"ל 
> כן ונאמת לא אבין דעת הרא"ש ותר"י דהרי כמו 
שאין הפת פוטרת תאנים וענבים מפני שאינן מעניין 
הפעודה כמו כן פשיטא ששארי המשקין אינן מעניין 
היין ולמה. יפטור אותם לדידן דלא קיי"ל כר' חייא 
נפת וצ" דהרא"ש ותר"י סברי דיותר יש קירוב 
שארי משקין ליין ממה שיש קירוב תאנים וענבים 
ת וגם מדברי הרי"ף נראה דלא פ"ל כן שהרי 
כתב ופלינא דר"ח וכו' ואי ס"ד דביין פסק כמותו 
ה"ל לבאר אלא וודאי דרחאו מהלבה ובע"כ צ"ל 
כ דאל"כ למה כתב כלל הך ופליגא דר"ח דאי 
לעניין תאנים וענבים הא הביא דברי רב הונא אלא 
ווראי בשביל יין כתב כן כלומר דגם בזה לא קיי"ל 
כר"ח ולפ"ז הוה ספיקא דדינא אך ממילא הולכין 
להקל בספק דרבנן והבה"ג קבעה להלכה ע"ש בפ"ו 
וכן פסק באור זרוע הגדול (פי' קנ"פ) אך רבותינו 
בעלי התוס' כתבו שם דגם מיין לית הלכתא כר"ח 
ע"ש (וים (ססתפק 05 גס ספומטיס כרכת כפס"ג וינו 
נכרכתו 06 גס כסט פוטר. כל מינו. מסקיס. מכרכס כ( 
שתל מכוס טל כרכס ועתו"ס פסקיס ק'* 7"ס ור"י) : 


ד היה יושג בפעודה ויש לו יין רק על כוס אחד 

לא ישתנו בתוך הסעודה אלא מניחו עד לאחר 
המזון ויברך על הכוס וישתנו אח"כ ואפילו בא לו 
הכוס מקודם (ט"ז פק"ג) ומ"מ יש מי שאומר דאם 
הוא. צמא לשתייתו ואנו אין נוהנין בכום בברהמ"ז 
וס"ל כמאן דאמר ברהמ"ז אינה מעונה כוס ורבינו 
הרמ"א פסק לקמן ס"ס קצ"ז דמן התורה כשהוא צמא 
לשתות. אינו חייב בברהמ"ז ע"ש א"כ מוטב יותר 

שישתנו קודם ברהמ"ז (מנ"6 פק"כ) : 

ה אמרו חז"ל דיין שלפני. המזון פוטר יין שבהוך 

המזון ושלאחר המזון. כלומר אחר שמשכו ידיהם 
מן ‏ הפת לשתות יין ולאכול פירות קודם ברהמ"ו 
ואצלינו ליכא דין אחר המזון מפני שאין אנו רגילין 
בכך ואין אנו מושכין. ידינו מן הפת עד ברהמ"ז 
ויתבאר בסי' קע"ז ולכן אצלינו הכל מקרי בתוך 
המזון ויין שבתוך המזון אינו פוטר יין שלאחר המזון 
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הלכות פעודה סימן קעד 


השלחן | מה 9 


והטעם דיין שלפני המזון ושלאחר המזון באים 
לשתייה ושבתוך המזון הוא רק לשרות המאכל 
שבמעיים ולשתות חשוב יותר מלשרות ‏ ולכן מה 
שבא לשתות פוטר את הכא לשרות ולא להיפך 
רהאינו חשוב אינו פוטר את החשוב ולדידן ליכא 
לאחר המזון כמ"ש ווה שנתבאר שצריך לברך על 
היין שבסעודה זהו כשלא שתה מקודם : 

1 זה שכתבו הטור והש"ע פעיף ד' אם קבע לשתות 

לפני המזון א"צ לברך על יין שבהוך המזון וכו' 
לאו דווקא קבע דה"ה בלא קביעות והך קביעות 
כוונתם שהיה דעתו לשהות בתוך המזון לאפוקי אם 
לא היה דעתו לשתות כלל בתוך המזון אלא שאח"כ 
נמלך לשתות אין היין שלפני חמזון פוטרו כיון שלא 
היתה כוונתו לשתות כלל (ט"ז סק"ד) אבל קביעות 
לא בעינן ורק אם שתה קודם הסעודה פוטר את 
היין שישתה בתוך הפעודה ושלאחר הסעורה כשהיתה 

כוונתו לשתות : 

ז וכן יין של קידוש והבדלה פוטר היין שבתוך 

הסעודה ולא מיבעיא קירוש דשייך 'להפעודה אלא 
אפילו הבדלה דאין לה שייכות ‏ לסעורה מ"מ אם 
בעת שהבדיל היה רעתו לאבול מיד ולשתות ‏ יין 
בתוך הסעודה היין של הברלה פוטרו רלא גרע מיין 
שלפני הסעודה בחול שפוטר ומאי גריעותא דהכדלה 
ומ"מ י"א דהבדלה גריעא דבשלמא בחול ששותה 


מרצונו לפני הסעודה מקרי יין שלפני הסעודה אבל: 


הבדלה שמוכרח לשתות לשם מצוה אין לוה שייכות 
עם וזסעורה כלל ולא דמי לקידוש שאינו אלא במקום 
סעודה ופ"ל לדיעה זו דיין של הברלה אינה פוטרת 
אא"כ נמל ידיו לאכילה קורם הבדלה ואין זה הפסק 
בין נט"י להמוציא כיון שדעתו לאכול ולאו דווקא 
שנטל יריו דאפילו לא נטל ידיו אלא קבע עצמו 
לפעודה (מג"6 סק") הלכך המבדיל קודם נטילה 
וקודם. הקביעות. לפעודה והיינו בהערכת השלחן 
לאכילה יכוין שלא להוציא את היין שבתוך הפעודה 
אך אם לא כיון לא יברך דספק ברכות להקל 
בברכות דרבנן : 

ח ואם לא שהה יין קודם הפעודה מברך בתוך 

הסעודה על כום הראשון ששותה ועל סמך ברכה 
זו יכול לשתות כל הסעודה בלא ברכה במו ברכת 
הפת דפוטרת כל הסעודה ואינו דומה לליל ראשון 
של פסח רמברבין על כל כום בפה"ג רהתם השתייה 
שלא בתוך הסעודה אך זהו כשהיה דעתו לשתות 
עור לבד הכוס הראשון אבל אם היה בדעתו שלא 
לשתות עוד ואח"כ נמלך לשתות עור צריך ברכה 
אחרת, וכן לעולם ובכל הדברים הדין כן הן בפירות 
הן בלחם כגון שקנה ככר לחם לאכלו ואכלו ואח"כ 
נמלך לקנות עוד. ככר צריך לברך המוציא ורק בלחם 
בבעה"ב בביהו לא שייך זה דאין קצבה "2 ורעתו 

ע 


0 ערוך 
על כל מה שיאכל (ט"ז פק"ו) אבל ביין דהוא 
לתענוג יש אפילו בעה"ב בביתו שאינו רוצה לשתות 
רק כום אחד ואח"כ מתחרט ושותה עוד כוס, צריך 
ברכה בפ"ע אך בסתם שלא חישב בלל אם לשתות 
עוד אם לא לשתות תלוי כפי העניין אם האיש הזה 
רגיל תדיר לשתות כמה כוסות בסעורה א"צ לברך 
בסתם ואם אינו רגיל צריך לברך : 

ט ונתג רבינו הרט"א בסעיף ה' וכן מי שבא 

לסעודה ומושיטין לו הרבה כופות מברך על כל 
אחד ואחד דהוי נמלך עכ"ל כלומר דמתחלה הושיט 
לו ראובן ובירך ושתה ואח"כ הושיט לו שטעון צריך 
לנרך אבל אם נותנים לו בבת אחת קודם שבירך 
על הראשון פשיטא שברכה אחת לכולם וכן אם 
יודע שיתנו לו עוד כוסות מברך על הראשון ופוטר 
את כולם והכל הולך על סברא שבארנו כמובן : 


י עוד כתב. וכן מי שנירך על כום ברכת נשואין 
ואינו יודע להיכן יגיע הכוס כל אחד צריך לברך 
דמקרי נמלך עב"ל וב"ב רבינו הב"י בס"ס ק"ץ ע"ש 
והדברים צריכים ביאור דהא זהו וודאי בכום קידוש 
והבדלה וכוס של ברחמ"ז כולם טועמים מהכוס בלא 
ברכה שיוצאין בברכת המברך ואפילו כשכל אחד 
כופו לפניו יוצאין בברכת המברך כדמוכח בפסחים 
(ק'ו י) ע"ש אמנם העניין כן הוא דוודאי בברכה 
שכל אחד מהמסובין צריך לצאת בו כמו כום של 
קידוש והבדלה וכום של ברהמ"ז כל המסובין 
מתכוונים לצאת והמברך מכוין להוציאם אבל בברכות 
נשואין דהיינו שבע ברכות או אשר ברא דאין שו 
חיוב על המטובין ורק אם המסובין מעטים שכל אחד יודע 
שיגיע לו הכוס הם מתכוונים לצאת והמברך מכוין 
הוציאם אבל בשהמסובין רבים ויודעים שלבולם לא 
יגיע הכום ממילא דאין כאן כוונה לא מהמברך 
ולא מהשומעים ולכן כל אחד צריך . לברך ואצלינו 
המנהג שהמברך נותן להפמוכים אצלו ואין מברכים 
דכן דעתם מתחלה ועמ"ש בפ"ם ק"ץ : 
יא ואע"פ שבברכה ראשונה אין הפת פוטר היין 
במ"ש מ"מ לעניין ברכה אהרונה ברהמ" 
פוטרה והטמעם בארנו בסעיף א' ואפילו היין שלפני 
המזון א"צ ברכה אחרונה דברהמ"ז פוטרו דהוא ג"כ 
נחשב מהסעודה מפני שבא לפתוח הבני מעיים 
להמשיך תאוות המאבל (מג"5 פק"ע וע"ש סעיף ם' 
ול"ע ד(תוך ססעודס 5"6 טעס וס) ואפילו לא שהה בתוך 
הסעודה ונם יין הבא לאחר סעודה ג"כ ברחמ"ו 
פוטרתו דיין פעיד ג"כ והוי כלחם (טס) ולפ"ז א"צ 
כלל להטעם הקודם אמנם באמת אין סומכין על מעם 
זה בלבר כמובן אך כיון ששותיהו קודם ברהמ"ז הוי 
טעם זה לצירוף וכבר נתבאר שאצלינו אין דין של 
אחר המזון ואע"פ שברהמ"ז פוטר יין שלפני המזון 
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הלכות סעודה סימן קעד 


השלחן 


מ"מ לעניין הבדלה. אם פומרו מנרכה אחוונה 
כשאכל תיכף יש מחלוקת ויתבאר בפי' רצמ דשאני 
הבדלה שאינה שייכת לפעודה כלל אבל כחול 
כשנוטל לפני הפעורה יין או שאר משקה כוונתו 
לפתוח המעיים כמ"ש (עמנ'6 סק"י) : 


יב כל מה שנתבאר הוא ביין אבל מים או שאוי 

משקין כששותה תוך הפעודה א"צ לברך עליהם 
ברכה לפניהם דזהו הכל מחמת הסעודה דאין אבילה 
בלא שתייה והכל יודעים שדרך לשתות מים או 
שארי משקין תוך הסעודה וברכת המוציא פוטרתן 
אפילו לא בירך עליהם לפני הפעודה דהא יין לא 
היה צריך ג"כ ברכה תוך הפעודה אלא שמפני 
חשיבותו הצריכו ברכה כמ"ש בפעיף א' ולא כן 
בשארי משקים וכולם שייכים להסעודה וראיתי מי 
שכתב דיי"ש אינו בא לעורר תאוות המאכל וצריך 
לברך עליו (טס סקי"5) ואיני יודע פי' לזה והו 
הכחשת החוש ובזמנינו הכל יודעים שהיי"ש הוא רק 
לעורר תאיות המאכל ולהשיב. הלב . לחזקה לאכילה 
וא"צ לברך עליה וכן מנהג כל העולם ופשוט הוא 

ואין לשנות : 

יג ואע"פ שכן הסכימו רוב רבותינו וכתב הרשב'א 

בברכות (מ"5:) שכן היו נוהנים רש"י ור"ת וכל 
גדולי צרפת לשתות בסעודה בלא ברכה מ"מ י"א 
לברך על המים שבסעודה דרק בוין כיון שסעיד אמרו 
חו"ל דאלולי חשיבותו לא היה צריך ברכה אבל מים 
אין לו שום שייכות לפעודה וצריך לברך עליו וכן 
על בל המיני משקין ויש מחמירין עוד לברך עליהם 
בכל פעם ששותה מים דמסתמא נמלך הוא בכל פעם 
ובשארי משקין לא שייך לומר כן דרק מים מפני 
שאין בו טעם נמלך הוא אבל שכר ומי דבש לא הוי 
נטלך (מג"6 פקי"ג) והרוצה לצאת ידי דיעות אלו 
ולהסתלק מן הספק ישב קורם נט"י במקום סעודתו 
ויברך על מים או יי"ש שהכל ויכוין על דְעַת לשתות 
בתוך הסעודה ולכן במה מדקדקים לימול מעט יי"ש 
קודם שנוטל ידיו וזהו להעדפה בעלמא והעיקר לרינא 
דא"צ לברך על מים ושאר משקה שהכל ולא עור 
אלא אפילן היה צמא קודם אכילתו ושותה בהוך 
הפעודה דלכאורה אין זה שייך להפעודה כיון שהיה 
צמא מקודם מ"מ א"צ לברך והטעם דלמה לא שתה 
קודם הפעודה מפני שהיה מתיירא שלא יוזק מזה 
ובתוך הסעודה לא יתגזק א"כ צורך פעודה הוא 
וכן המנהג פשוט (עע"ו סק" מכתכ ג'כ פפריך (כרך 
על יו"ם וסעע"ז כתכ כטס סגלון מוסר"פ יקוס סוי'ם על 
ספלקן ו16 5"6 לכרך כמ"ם סכסה"ע סק"ס וקס תפסו דוי"ם 
סינ טיוך 69כיפס כ(ל 5כל נסתכו סעיתיס וכימיכו 52 ילפנו 
מופן קר \6נפיכן סיי"ם סו רק (עת לוכל (סמטיך חפוות 

סמ5כל 2"61 (כרך וכן סמנקג פטוע) 1 


יש 


ערוך 

יך יש שמפתפק כששתה רביעית קודם הפעודה אם 
צריך לברך ברכה אחרונה ואם נאמר שצריך אז 
מה שנתבאר דכדי לצאת כל הדיעות ישתה קודם 
הפעודה בהכרח לשתות פחות מרביעית דאם ישתה 
רביעית הרי יברך ברכה אחרונה ואיך יפטור מה 
שבתוך הסעודה אמנם ממה שנהבאר דברהמ"ז פוטר 
יין שלפני המזון אלמא דא"צ לברך כרכה אחרונה 
מטעם שבא לפתוח המעיים כמ"ש בסעיף י"א וכן 
הוא בכל המשקין (ט" פק'ש) ויש מי שכהב דרק יין 
בא לפתוח המעיים ולא שאר משקין וצריך לברך 
ברכה אחרונה (מִג'6 סקי"ד) אבל זה ידוע לנו שגם 
שארי משקין באים לפתוח המעיים ובפרט יי"ש 
שמרבה תאוות האכילה כידוע אך יי"ש כיון שהוא 
חזק ממילא שקשה לשהות רביעית קודם הפעודה 
אבל העיקר לרינא דגם ברביעית א"צ ברכה אחרונה 
(עט"ז פ"ס קע"ו) ואין זה דמיון להבדלה שבסי' רצ"ט 
דהבדלה אין לה שייבות כלל להסעודה כמ"ש בפעיף 
ז' ע"ש וכן משקה קאוו"א מפיג המאכל ושייך לסעודה 
ופטורה מברכה אבל 8'' אינה מהסעורה וצריך לברך 

(וגס סנר"ז כסי' קע"ץ כתכ דוי"ש | הויו כיין ע"ם): 


מו אע"פ שכשרבים מסובין יחד יכולים כולם לצאת 

בברכת, המברך מ"מ בברכת היין שבתוך המזון 
כשצריכין לברך עליו כנין שלא שתו מקוזזם הפעודה 
כל אחד ואחר מברך לעצמו ואין פומכין על ברכת 
המנרך ושיענו אמן משום דכל אחד עיסק באכילה 
ויש סכנה בדיבור שמא יקדים קנה לוושט במ"ש 


הלכות מעודה סימן קעד קעה 


השלחן | מ 3 


בסי' ק"ע ועוד שמחמת האכילה אינן שומעין הברכה 
ולזה כתב רבינו הרמ"א בסעיף ח' די"א ראם המכרך 
אומר קודם הברכה סברי רבותי כלומר תסכרו לי 
לשמוע הברכה רפוברים אתם לצאת בברכתי שלא 
יאכלו וישמעו הברכה ויכוונו לצאת ויענו אמן בכה"ג 
אחד מברך לכולם וכן נוהגין רכל מקום שמברכין 
על היין לומר סגרי ולא ברשות דברשות הוא רק 
נטילת רשות מפני ררך ארץ ושישמעו הברכה וכך 
אומרים על כל המשקין כשיוצאים בברכת המברך 
לבד מיין שאומרים סברי מטעם יין שבתוך הפעודה 
כמו שנתבאר (ומ"ט סמג" כסקט"ו ככר כ6רני עס עיין 
טס ולו"ק) : 

מז בזמן הש"פ היו מביאין מוגמר לאחר סעודה 

שיעלה ריח טוב ושנינו במשנה והוא אומר על 
המוגמר כלומר מברך ופירש"י דאותו שבירך על היין 
מברך על המוגמר דמפני שהתחיל בברכות אחרונות 
גומרן עכ"ל וכ"כ הטור שזה שמכרך על היין שלאחר 
המזון ‏ מברך על המוגמר והגאונים פירשו רקאי על 
מי שבירך המוציא וזהו הכל כשמביאין המוגמר קודם 
ברהמ"ן אבל כשהכביאו לאחר ברהמ" איתו שבירך 
ברהמ"ז מברך (נג*6 פקי" כפס סמפור) וי"א דהגדול 
מברך דאע"פ שנתן רשות לאחר לכרך ברהמ"ז מ"מ 
אח"כ חוזרת אליו (טס כעס סר6כ"ד) ואע"פ שאצלינו 
ליבא כלל מיגמר ואין אנו יודעים מזה מ"מ ג"מ 
לעניינים אחרים ללמוד מרין זה (וסס כסי' !₪ נתכלר 
ליני מסקין סכתוך ססעודס 6ס. 9ריכין כרכק 6 162 וכסי" 

קע"ו יתכסרו. דיגי 6וכפין ע פיוס 9רוך. (כרך. ע'ש) : 


סימן קעה דיני ברכת הטוב והמטיב על חיין. ובו "א סעיפים: 


א איתא בנרכות (נ"ע :) שינוי יין א"צ לברך אבל 

אומר ברוך הטוב והמטיב ופירש"י שתה יין בסעידה 
והביאו לו יין אחר טוב מן הראשון א"צ לברך בפה"ג 
עב"ל ומבואר מרבריו דברכת הטוב והמטיב אינו אלא 
על יין טוב מזה וכעין זה כתב הרמב"ם בפ"ד. דין 
ט' וז"ל היו מסובין לשהות יין ובא להן מין יין אחר 
כגון שהיו שותין אדום והביאו שהור או ישן והביאו 
חרש א"צ לברך ברכת היין פעם שנייה אבל מברכין 
בא"י אמ"ה הטוב והמטיב עכ"ל ובוודאי יודה הרמב"ם 
לרש"י דיין אחר מוב לא גרע ממין אחר וגם רש"י 
יודה להרמב"ם כמובן וכן מבואר בירושלמי דספ"ו 
דברכות יין ישן יין חדש צריך לברך שינוי יין א"צ 
לברך וכו' רבי על כל חבית וחנית שהיה פותח היה 
מנרך עליה ומה היה אימר ברוך הטוב והמטיב וכו' 
עכ"ל והחביתין היו משונים זה מזה או טוב יותר 
מהקודם כפירש"י או מין אחר כפי' הרמב"ם ועניין 
ברכה זו דאע"ג דבכל המיני מאכלים ובכל המיני משקין 
ברכה אחת לכל הפרטיב שכאיתו המין אף להמשובחים 
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מן הקודמות כגון המברך על מין מאכל והביאו לפניו 
שני מינים ובירך על האחר הגרוע פוטר גם את 
הטוב ממנו או שזה לבן וזה שחור מ"מ פוטר ורק 
ביין תקנו כן מפני חשיבותו שמפני זה קבעו עליו 
ברכה פרטית ואע"ג דגם פת כן הוא מ"מ היין ישמח 
לבב אנוש ואין אומרים שירה אלא על היין ועוד 
דביבנה תקנו הטוב והמטיב לברהמ"ז משום הרוגי 
ביתר (כרכות מ"ק:) ואיתא בגיטין (נ"ז ') שבצר 
כרמיהם [' שנים מדמי ההרוגים ולכן תקנו גם על 
שינוי יין ברכה זו (ר5"ש פ"ע סט"ו) ופירושו של הטוב 
והמטיב בשינוי יין אינו כהטוב והמטיב שבברהמ"ז 
המוג שלא הפריחו והמטיב שניתנו לקבורה דמה 
עניינו לכאן אלא פירושו כהטוב והמטיב בילדה 
אשתו זכר וכיוצא בזה שיתבארו בפי' רכ"ג שפירושו 
שהקב"ה טוב ומטיב לברואיו ובברכת המוון תקנו 
כזה על הרוגי ביתר כלומר שאפילו בעת שליטת 
הרין החזק כמו בהרוני ביתר מ"מ הוא יתברך 
טוב ומטיב בעניין הפורעניות ג"כ והיינו מה שלא 
הפריחו 


9" ערוך 
הפריחו וניתנו לקבורה אבל בכאן פירושו פשוט 
במו שבתבתי : 

ב והנה לרש"י והרמב"ם אין ברכה זו אלא ליין מוב 

מהקודם או מין אחר וב"כ בה"ג בהל' קידוש וז"ל 
מחמרא בישא לחמרא טבא אומר ברוך הטוב והמטיב 
ע"ש וב"כ הרשב"ם בפסחים (ק'') וז"ל שינוי. יין 
שהביאו לו מחכית אחרת ויש לו טעם משונה או גרוע 
או משובח א"צ לברך שנית על היין אבל הטוב 
והמטיב מברך אם משובח מן הראשון וכו' עכ"ל 
(עפ"ז סגדול סי' קנ"1) אבל התוס' והרא"ש כתבו בשם 
ר"ת דאפילו על גרוע צריך לברך הטוב והמטיב לפי 
שהברכה היא על ריבוי היינות ומפרש בירושלמי 
שהבאנו דרבי. חולק על הקודם שאמר דווקא ישן 
וחדש אלא על כל חבית שפתח היה מברך בין טוב 
מהקידם ובין גרוע מהקודם רק שלא יחא גרוע הרבה 
והתוס' בעצמם בתכו דרק בשיש ספק אם הוא מוב 
מהראשון אם לאו צריך לברך וכן הוא המעשה ברבי 
שבירושלמי אבל כשוודאי נרוע אינו מברך וכן משמע 
דעת הרא"ש ע"ש ואיני מבין מה שייך ספק בדבר 
שאפשר לברר ולטעום וצ"ע והרשב"א. בברכות שם 
הסכים לפיר"ת משום דאינו מברך אלא על ריבוי 
היין ע"ש והטור הביא שני הריעות וע' בסעיף ד': 


1 ורביתינו | בעלי הש"ע לא כתבו רק דעת התוס' 

וז"ל בסעיף ב' מברכין הטוב והמטיב על כל שינוי 
יין מן הפתם אפילו אינו | יודע שהשני משיבח מן 
הראשון כל שאינו יודע שהיא גרוע ממנו ואין חילוק 
בין שניהם הדשים או אחד חדש ואחד ישן ואפילו 
שתה ממני תוך שלשים יום עכ"ל כלומר משום די"א 
דתוך ל' לשתויתו אין היין חביב ואין לברך עליו כלל 
קמ"ל דאינו כן ריש יין שאפילו שותין תדיר הוא חביב 
על האדם וזה פשוט דמיירי כשהוא טוב מן הראשון 
שהרי אין הולבין בשיטת ר"ת דאפילו על וודאי גרוע 
מברכין אלא כשיטת התום' והרא"ש דרווקא באינו 
ידוע ובכאן כיון ששתה ממנו תוך ל' יום הרי יודע 
איזה יין הוא ולכן צ"ל כמ"ש ובחרש וישן צ"ל ג"כ 
שמקורם שתה החדש ואח"כ הישן (וכ'כ עע"ו) או 
כגון שוה החדש טוב יותר מהישן הקודם כנון שהוא 
ממין יותר טוב מהקודם (וסלכום כתכ סטעס. מפני חסין 
עיקר. סכרכס 535 על ריכוייס ע"ש ודכריו תמוסיס. דוסו | רק 

(סיטת ר"ת |ינסו = פסקו. כסתוס' ודו"ק) : 

ך ותמיהני על רבותינו איך השמיטו לגמרי דעת 

ארבעה עמודי עולם רש"י ורמב"ם ובה"ג ורשב"ם 
דבשלמא ‏ מה שהשמיטי דעה ר"ת והרשב"א א"ש 
משום דספק ברכות להקל אבל הרי מטעם זה הרי 
היה להם לפפוק. דאין מברכים אלא על יותר. מוב 
כדעת ארבעה אבות העולם ולכל הפחות היה להם 
להביא רעתם עכ"פ ובפרט שסברת רבותינו ‏ בעלי 
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השלחן 


התופ' והרא"ש אינה מובנת כמ"ש בסעיף ב' שהרי 
ביכולת לטעום וצ"ל דטעם רבותינו בעלי הש"ע כן 
הוא דכשם דבראורייהא אמרינן ס"ס לקולא כמו כן 
בדרבנן אמרינן ס"ס להחמיר וכאן כשאינו ידוע אם 
הוא מוב מהראשון יש ס"ס שמא הוא טוב מהראשון 
ואת"ל שאינו טוב שמא הלכה כר"ת והרשב"א דאפילו 
על גרוע מברכין ואולי גם טעם התופ' והרא"ש נ"כ 
כעין זה דלכן לא הצריבו לטעום מקודם דכיון דרעת 
ר"ת רגם על גרוע מברכין אין אנו מחוייבין לטעום 
דאף אם יהיה גרוע יש לנו לסמוך על דעתו הגדולה 
של ר"ת משום רפשמא דלישנא של הירושלמי בחך 
דרבי משמע בן מ הירושלמי שרבי חעריך 
טעום : 

ה נתב רבינו הב"י בפעיף א' הביאו להם יין אחו 

אינו מברך בפה"ג אבל מברך עלֶיו הטוב והמטיב 
ולאו דווקא. הביאו להם מחרש אלא. ה"ה אם היה 
להם מתחלה שתי יינות מברכין על השני המוכ 
והמטיב עכ"ל ובסעיף ג' כתב הביאו לו יין רע ויין 
טוב כאחד יברך מיד בפה"נ. על הטוב ופוטר אה 
הרע ולא יברך על הרע תהלה בפה"ג כדי לברך 
אחריו הטוב והמטיב כי לעולם, יש לברך על העיקר 
ועל החביב תחלה עכ"ל כלומר דאף כשיוצאין 
בברכה אחת צריך להקדים העיקר והחכיב לעשות 
עליו הברכה כמו שיתבאר בסי' רי"א וכ"ש בכאן 
דאם יברך על הטוב לא יצטרך עוד לברכה ואם 
יברך על הרע יצטרך עוד לברכה דאין לגרום ברכה 
חנם וזה שכתב בסעיף א' דאם הביאו מתחלה שתי . 
יינות דמברכין על השני הטוב והמטיב י"ל דאין כוונתו 
ששני היינות היו לפניו בשעת הברכה אלא שהביאו 

השני אחר הברכה : 

1 וזהו כוונת, רבינו הרמ"א שכתב על זה ודווקא 

שלא היו לפניו יחד כשבירך בפה"ג אבל אם היו 
ביחד א"צ לברך אלא בפה"ג כמו שיתבאר סעיף ג' 
עב"ל וכוונתו כמ"ש אמנם גם לזה אין אנו צריכים 
דיש לפרש שהיו יחד בשעת הברכה אלא שהיו משני 
מינים כמו שחור ואדום וכיוצא בזה ושניהם טובים 
ובע"כ צריך לברך על האחד בפה"ג ועל השני הטוב 
והמטיב (ימיוסכ מסמעות סלשון עכתכ סע'ו פק"ד) ויש 
מי שרוצה לומר דלכתחלה יברך על הגרוע כדי 
שיברך אח"ב הטוב והמטיב על הטוב (עס) ומדמה 
זה למה שיתבאר בסי' רי"א דאם הביאו שני דברים 
אחת ברכתו שהכל ואחת בפה"ע שלא יברך מקודם 
שהכל ולהוציא ברכת העץ ואין זה דמיון כלל דהתם 
הברכה הקבועה היא העץ משא"כ כאן על שניהם 
הברכה בפה"נ ולכן העיקר כמ"ש אמנם באינו ירוע 
איזהו ‏ הטוב ואיזהו הגרוע וודאי יברך על אחד 


בפה"ג ועל השני הטוב והמטיב לפי מה שפסקו 
בתוםפ' ורא"ש במ"ש (וכ"כ סע" פס ווסו (וד6י מ קן6) : 
וע 


עדוך 
1 ועל מה שנתנאר דבהביאו יין אחר מברך הטוב 

והמטיב כתב רבינו הרמ"א אע"נ שאין לו עור מן 
הראשון עכ"ל כלומר לא מיבעיא בשעדיין ישנו מן 
הראשון אלא אפילו כבר שהאו כל היין הראשון די"א 


דבאמת אין מברכין הטיב והמטיב כיון שלא הביאו , 


השני מחמת שינוי יין אלא מחמת שכלה הראשון 
(פנ"6 סק"6 כטס ר6כ"ד ורדכ"ו) קמ"ל דאינו כן והנה 
זהו וודאי כשהיה דעהם מקודם על השני דאל"כ הרי 
צריך לברך בפה"ג על חשני כמו בכל הפירות כמו 
שיתבאר בסי' רי"א אלא וודאי כמ"ש (ו(פ"ז סיס 6פטר 
לומר 57 פ(יגי ו מסמע כן מסמנ"5 עס וסמג"5 קטם. (דעת 
ספו(קיס. ע"ש ודו"ק) : 

₪ כתב מהרי"ל י"א שאין מברכין הטוב והמטיב 

בליל פסח שלא להרבות בכוסות עכ"ל והנה 
וודאי אין כוונתו על הר' כוסות שהרי צריך לברך 
על כל אחר בפה"ג ואין כאן ברכת הטוב והמטיב 
ועוד מאי האי דקאמר שלא להרבות בכופות אלא 
כוונתו על יין שבתוך הפעודה שרשאי לשתות במה 
שירצה וא"צ ברכה ולזה אומר שלא יברך הטוב 
והמטיכ דכשיש ברכה נראה כמוסיף על הכופות 
(מחס"ט) ויש מי שאומר שיזהר להביא מאותו ששתה 
מקודם ואם הביא מין אחר בע"כ צריך לברך הטוב 
והמטיב ביון שהוא דינא דגמרא (מנ"% ונ"ע מ"ם 
שככרסמ"ז 3"6 (כרך סטוכ וסמעיב טסרי 6מרו ככרסמ"ז פ"ם 
וסרי כ(" 6" טסרי (ריך (כרך כפס"נ וליך | יכרך. גי 

ברכות |דו"ק) 1 

מ כתב רנינו הב"י בפעיף ד' דאין לברך הטוב 

והמטיב אא"כ יש אחר עמו דהכי משמע הטוב 
לו והמטיב לחבירו וה"ה אם אשתו ובניו עמו אכל 
אם הוא יחידי לא עכ"ל דכן הדין בכל ברכת הטוב 
והמטיב כמ"ש בסי' רכ"ג ואע"ג רבברהט"ז מברך גם 
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לבדו אין זה מעניין הטוב והמטיב שכברהטמ"ז כמ"ש 
בסעיף א' ואם בעה"ב שוהה עם אורח יברך הבעה"ב 
ולא האורח מפני שהיין שלו אבל שני אורחים ואין 
הבעה"ב עמהם יברכו הם (עט") ויש מי שאומר 
דאורח עס בעה"ב גם הבעה"ב לא יברך דבעינן שיהיה 
להאחר חלק בזה (מנ"6 פק"ד) ואשתו ובניו ביון שהם 
על שלחנו השוב כאלו גם הם יש להם חלק בזה 
ומברכין (טס) וכן אם הבעה"ב מעמיר קנקן של יין 
על השלחן שישתו האורחים הוי כאלו נתן להם היין 
וכשלהם חשיבי ומברכין (טס) : 
י חיו מסובים לשתות אחד מכרך לכולם דברוב עם 
הדרת מלך אבל אם היו יושבין בפעודה כל אחד 
מברך לעצמו הטוב והמטיב ולָא יכרך אחד לכולם 
דחיישינן ביון שעוסקין באכילה שמא יקדימו קנה 
לוושט ויבואו לירי סכנה בענייתם אמן ועוד 
דכשאוכלים אין אחך נותן לב לברכת חבירו משא"כ 
בשתייה בלא אבילה ואפילו למאן דס"ל בסי' רי"ג 
דאין קביעות לשתייה ובברכת בפה"ג אין אחד פוטר 
חבירו מ"ט בהטוב והמטיב אחד פוטר את חבירו 
(*ר סק"ס) כיון שאין זה עיקר ברכת היין: 
יא כתג רבינו הב"י בסעיף ו' יין של שתי חביות 
והבל ממין אחר אם בהוך מ' יום לבצירתו שמוהו 
בשני כלים חשיבי כשני מינים ומברכים עליו הטוב 
והמטיב ואם לאחר מ' יום חלקוהו אין מברכין עליו 
הואיל והכל ממין אחד עכ"ל ונראה משום דבתוך מ' 
יום יכול להיות טעם משונה זה מזה ולא לאחר מ' 
יום ואנחנו אין בקיאין בזה. כי במדינתינו אין. יין 
מצוי ודע שרעה הראב"ר ז"ל רגם על שני מיני פת 
מברכין הטוב והמטיב (עכ"י) אבל כל רבותינו חלקו 
עליו בזה ורק על יין בלבד מברכים מהטעם שבתבנו 
בפעיף א': 


סימן קעו דין פת ופרפרת שהפת פוטר הפרפרת . ובו ח' סעיפים : 


א שנו חנמים במשנה (מ"כ *) בירך על הפרפרת 

שלפני המזון פוטר את הפרפרת שלאחר המזון 
בירך על הפת פוטר את הפרפרת על הפרפרת לא 
פטר את הפת ב"ש אומרים אף לא מעשה קדירה 
ולת"ק פומר את מעשה קדירה והלכה כת"ק ובגמ' 
נשאר בספק אם אפת קאי הך דמעשה קירה או 


אפרפרה וספיקא דרבנן לקולא ולכן לדינא כשבירך : 


על פרפרת פוטר מעשה קדירה וזהו שכתב רבינו 
הרמ"א בירך על הפרפרת פוטר מעשה קדירה שהוא 
דייסא וכיוצא כו וכן אם בירך על מעשה קדירה 
פוטר את הפרפרת עכ"ל וכן פפק הרע"ב בפי' 
המשניות והטור לא הזכיר מזה דבר ונ"ל שטעמו 
משום דבירושלמי מפורש להיפך שאומר שם אבל 
אם בירך על הפרפרת תחלה כל עמא מודי רלא 
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פטר את הפת ולא מעשה קדירה ע"ש וזהו דרעת 
הרמב"ם בפ"ד דין ו' והמפרשים הקשו עליו מפוגית 
הש"ם (עכ"מ ונק"ע) ויש שרצו לשבש דבריו ע"ש 
וברור הוא שפסק כן ע"פ הירושלמי דכיון דבגמ' יש 
ספק בזה ולהירושלמי פשיטא ליה פסק כהירושלטי 
וכן דרכו בכ"מ ולכן גם הטור השמיט א"ע מזה 
וב"כ תר"י וז"ל ואם בירך על הפרפראות לא פמר 
מעשה קדירה וכו' עכ"ל ורבינו הרמ"א בפפרו ר"מ 
כתב שכתבו זה לב"ש ע"ש ותִימָא רכה הלא כתבו 
להלכה ויש שרצו למחוק תיבת לא (ד"ת) וברור הוא 
שררכם ע"פ הירושלמי וכנראה שרבינו | הרמ"א לא 
ראה ירושלמי זה וכן נראה עיקר לדינא : 
ב ומהו פרפרת ומעשה קדירה כתב הרמב"ם בפי' 
המשנה שהוא שם לליפהן ולבל. מיני מטעמים 
וכו' 


4 ערוך 
וכו' ומעשה קדירה כנון הריפות וגריסים וכו' עכ"ל 
והתוס' והרא"ש והר"י פירשו בשם ר"ח כגון פת 
צנומה בקערה רלית בה הוריתא. דנהמי דמברכין 
עליו במ"ם כלומר שמעורב כדבש או שארי רברים 
מתוקין (תר"י) וכן רקיקין הדקין ביותר (עס) ושם 
פרפראות כוללין הרבה דברים שאינם מעיקר אבילתו 
של אדם אלא הם באים לעונג ולהמשיך תאוות 
המאבל כמ"ש רש"י שם שוהו פרפרת שלפני האכילה 
וגם לאחר אכילה דברים שמועילים ללב ע"ש : 
והנה הטור כתב כל הדיגים וז"ל בירך על הפרפרת 
שלפני המזון פוטר את הפרפרת שלאחר המזון פי' 
אחר גמר סעודה קודם ברהמ"ז וכו' בירך על הפת 
פטר הפרפרת שבתוך הסעודה וכו' בירך על הפרפרת 
לא פטר את הפת עכ"ל והשמיט מעשה קדירה מטעם 
שבארנו אבל רבינו הב"י לא כתב רק בירך על הפת 
פומר את הפרפרת דהיינו פירורי פת דק. רדק 
שריבקם עם מרק או דבש בירך על הפרפרת לא 
פטר את חפת עכ"ל והשמיט הך רפרפרת שלפני 
המזון פוטר הפרפרת, שלאחר המזון ואולי טעמו 
דכיון דאצלינו ליכא לאחר המזון שאין אנו מושכין 
ידינו מ] הפת כמ"ש התופ' וכל הראשונים וכ"כ 
רבינו הב"י בסי' קע"ז א"כ איגו אלא לפרפרת 
שבתוך המזון ולזה לא הוצרכנו להפרפרת שקודם 
המזון שהרי הפת פוטרו אבל על הרמב"ם שם קשה 
דגם הוא השמיט דין וה ואין דרכו להשמיט דין 
הנט' וכ"ש דין המשנה ולבד זה דבריו צריכין ביאור 
כמו שיתבאר בסעיף הבא בס"ד : 
ד וז"ל הרמב"ם בירך על הפת פטר את הפרפרת 
שאובלים בהם הפת ממיני התבשיל ופירות וכיוצא 
בהם אבל אם כירך על הפרפרת לא פטר את הפת 
בירך על מעשה קדירה פטר את התבשיל בירך על 
התבשיל לא פטר את מעשה קדירה עכ"ל וקשה 
למה התבשיל אינו פוטר את המעשה קדירה ולהיפך 
פוטר וצ"ל משום דמעשה קדירה הוי אכילה גמורה 
אבל התבשיל הוא פרפרת בעלמא וכן נראה מדברי 
תר"י שכתבו רמעשה קדירה פוטר פרפרת ולא 
להיפך ע"ש וטעמם דכיון שלפי הש"ם שלנו הוי ספק 
על שניהם ורק בירושלמי מפורש דפרפרת לא פטר 
מעשה קדירה כמ"ש אבל להיפך נשאר לפי הספק 
שבגמ' וספיקא דרבנן לקולא אך למה שינה הלשון 
מפרפרת לתבשיל וגם למה השמיט הך דפרפרת 
שלפני המזון פומר את הפרפרת שלאחר המזון וצ"ע : 


ה ודע דממה ששנינו דפרפרת שלפני המוון פוטר 

את שלאחר המזון ולפני המזון הוא קודם נט"י 

והמוציא כמ"ש המפרשים ובהכרח כן הוא דאם לאחר 

המוציא לא שייך ברכה לפרפרת שהרי הפת פוטרו 

ולפ"ו מוכח להדיא רכשאובל פרפרת לפני המזון א"צ 
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הלכות סעודה מימן קעו 


השלחן 


ברכה אחרונה משום דזה שייך ג"כ להפעודה 
וברהמ"ז פוטרתן דאל"כ אלא שבירך ברכה אחרונה 
מה שייך שיפטור את שלאחר המזון הא ככר .בירך 
ברכה אחרונה : 

1 וכן מפורש בירושלמי פ"ו (סוף קל" ד') וז"ל אמר 

ר"ז מן מה דאנן חמיין לרבנן פלקין לריש ירחא 
ואוכלין ענבין ולא מברכין בסופה לא בשיש בדעתו 
אכול פת עכ"ל והאי לא כמו אלא בלשון ירושלמי 
כלומר דלכן לא מברכין ברכה אחרונה משום שרעתם 
לאכול | פת וברהמ"ז פוטרתן וכן . ראיתי לאחד 
מהנדולים שכתב כן וז"ל וכן מי שאוכל לפני הסעורה 
פרפראות כמו מיני מתיקה או מיני פירות לפתוח 
בני מעיים ולגרר ולהמשיך הלב לאכילה וכו' א"צ 
לברך אחריהם לפני הפעודה שנפטרים בבהם"ז כמו 
יין שלפני סעודה אבל אם אוכלן לתענוג בלכד ולא 
לגררו להמשיך הלב לסעודה צריך לברך לאחריהם 
ואין נפטרין בברהמ"ז כמו יין של הבדלה (הגר"ו כפי' 
זס וכן כתכ שיי"ש דיגו כמו יין ו2"6 כרכס 6תרונס וכמ"ס 

כסי' קע"ד סעיף י"ד ע'ם) : 

אבל מצאתי להרשב"א "ל בחדושיו לברכות (מ'6:) 

וזל ועדיין יש מדה ר' שלא נתפרשה והוא דברים 
הבאים לפני הפעודה ושרעתו לאכול פת אחריה 
לפי שיש לומר שהם כדברים הבאים לאתר הפעורה 
וטעונין ברכה לפניהם ולאחריהם או נאמר שהם 
כדברים הבאים בתוך הפעורה שלא מחמת הסעודה 
שאף הן מעוררין התאוה וגורמין בריבוי המזון ולפיכך 
אף הן אינן טעונין ברכה לאחריהם ולפי הסברא 
הראשון עיקר שבל שהוא קודם הפעודה אינו מכלל 
הסעורה כלל ונ"ל שהיא במחלוקת בירושלמי דנרפינן 
חתם אמר ר"ז מן דאנן חמיין וכו' (פסכ6גו כפעיף 
סקודס) נראה רלדעת ר"ז כל שבדעתו לאכול פה 
אע"פ שאכל ענבים קודם שיתחיל בסעודה הרי הוא 
כאלו אכלן בתוך וכו' וא"צ לברך לאחריהם אבל 
למטה משם אמרו בירושלמי ר' בא בעי אהין ראכל. 
סולת ובדעתא מיכל פיתא מהו מברכא עליה דסולתא 
בסופא רבנן דקסרי[ פשטין ליה צריך לברך בסוף 
וכן נראה עיקר עכ"ל הרשב"א הרי הכריע להיפך 
דצריך לברך ברכה אחרונה ומאך תמיהני דאיך 

יפרנס את המשנה רפרפרת לפני המזון : 


₪ וגם בפתירות הירושלמי תמיהני דאם כדנרי 

הרשב"א ה"ל להירושלמי לומר דפליגי אהדרי 
ולדעתי אין כאן מחלוקת דהך דר' בא הוא לקמן על 
משנה דפרפרת וז"ל הירושלמי אבל אם בירך על 
הפרפרת תחלה כל עמא מודי רלא פטר את הפת 
ולא מעשה קדירה ר' אבא בעי אהין ראכל סולת 
ובדרעתיה מיכל פיתא וכו' וקשה מאי קמיבעי לוה 
הא והו פרפרה ואומר שלא פטר אה הפת הרי 

להדיא 


ערוך 
להריא דא"צ ברכה אחרונה כמ"ש ונראה דה"פ 
דוודאי מי שהכין עצמו לאכול פרפרת לפני המזון 
דא"צ ברכה אחרונה וזהו משנתינו דבירך על 
הפרפרת לפני המזון אבל ר' אבא בעי מי שאכל 
סולת בלא כוונה לאכלם לפני הפעודה משום פרפרת 
להמשיך המאכל אלא לא היתה כוונתן רק לאכול 
הפולת אך בעת שאוכל נתיישב לאכול ‏ פת ובזה 
מפיק דלא פטרוהו מברכה אחרונה שאין לזה שייכות 
לתסעודה כיון שלא אכלו משום פרפרת לפני הסעודה 
ואין כאן סתירה כלל ועוד דבירושלמי שם מקורם 
(כסל' ד') על משנה דהיו לפניו מינים הרבה פליגי 
שם ריב"ל ור' אבא באם היה בדעתו לאכול פת אם 
צריך ברכה אחרונה על הפירות דריב"ל פ"ל רא"צ 
ור' אבא ס"ל שצריך והנה לא מיבעיא אי קיי"ל 


הלכות סעודה פימן קעו קעז 


השלחן | מח 95 


כריב"ל אלא אפילו לרַ' אבא נלע"ד ררווקא בסתם 
פירות | שאין באין לגרר ולהמשיך הלב לתאוות 
המאכל אבל בבאין לתאוות המאכל א"צ ברכה 
אחרונה וגם בכוונת הרשב"א נ"ל בן ואע"פ שמלשונו 
לא משמע כן מ"מ מוטב לדחוק בכוונתו מלומר דבר 
שהוא כנגד המשנה ופשיטא בשבת כשנותנין לאחר 
קידוש מיני מתיקה ושארי דברים ובדעהם שבזמן 
קצר ליטול ידיהם ולאכול פת דוודאי א"צ ברכה 
אחרונה שהרי הקידוש הוא במקום פעודה והכל הוא 
מהסעודה (ו6ף מכפנ"5 סי' רמ"ץ סק"ו 6 מטמע כן 
י"ל 60 6כל תיכף הסעודס וקח"5 כ(ל מ*6 סי' ד' נדחק 
כוס ע"ם ו5"0 וגס תס" פסק מ(6 לכרך כרכס 6תרונס 
בסכת 6 טעמו 60 ג"ל ונלע"ד סעיקר לדיכף כמ"ש כדעת 
הגרז וסרטנ"6 ו"ל כמ"ש ולו"ק) ! 


סימן כעז דיני דברים הבאים בתוך הסעודה ולאחר המעודה סדר ברכתם 


/-| 


א הפת פוטר כל מיני מאבלים הבאים בהוך 

הפעודה השייכים להפעודה והיינו דברים שררך 
לקבוע סעודה עליהן ללפת בהן את הפת כמו בשר 
ודגים בצים ירקות חמאה נבינה חלב ודייסא וכל 
מיני חבשילין שהן לשם אבילה ושביעה ובן כל מיני 
מלוחים ואפילו אוכלן בלא פת אין טעונין ברכה 
לפניהם דברכת המוציא פטרתן ולא לאחריהם 
דברהמ"ז פוטרתן דאוהם שהאדם אוכל עם הפה 
עצמו אין אנו צריכין לטעם דברכת. המוציא פטרהן 
שהרי פטורים מטעם עיקר וטפל אלא טעם דברכת 
המוציא לאותם שנאכלים בלא פת (כ"ת מתוס' מ"> : 
7"ס סלכת6 ע"ם ודו"ק) ונמצא ששני פטירים יש האחד 
מה שהפת פוטר והיינו המאכלים שאוכלים פת עמהם 
והפטור הוא משום עיקר וטפל והשני מה שברכת 
המוציא פוטרת והיינו כל שבאים לשם אבילה ושביעה 

ברוב תבשילין שלנו שהן עיקר הסעודה : 
ב ולפ"ז מה שראיתי מי שמסתפק דאם אין חפצו 

לאכול הרבה פת בסעודה זו ואוכל מעט פה אם 
פטורים המאכלים מברכה לפי שאין רצונו לאכול 
פת הרכה (מג"5 פק"5) ואין בזה שום ספק דבשלמא 
אם הפטור היה מחמת חפת בלבר שפיר מפפקינן 
בזה אבל הפטור הוא מטעם ברכת המוציא ג"כ וכיון 
שבירך המוציא נפטרו כ המאכלים הבאים מחמת 
הסעודה אפילו אכל פת רק כזית דפחות מכזית אינו 
יכול לברך ברהמ"ז והרי גם להמאכלים אנו צריכים 
לברהמ"ז לפוטרן מברכה אחרונה כמ"ש וכמה עשירים 
שמאכלם פת מועט וכי נחלק בִיגם לבין כל העולם 
(וסוף. לכרי סמנ"5 כס;"5 קמס כ(5 סכנ וסמתק"ש גדחק 
בכווכתו ע"ט וכו" ולדינל סעיקר כמ"ם וכ'כ ס6כן עוזר 

עס"ת ודו"ק) : 
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לפניהם ולאחריהם כיצד . ובו י"ב סעיפים : 


ג ואם אובל בתוד הסעודה דברים הבאים שלא 

מחמת הסעודה דהיינו שאין דרך ללפת בהם את 
הפת ואין דרך לקבוע עליהם סעודה שאינן באים 
לשם שביעה כגון תאנים וענבים וכל מיני פירות וכן 
מיני לחמניות שאין באים לשביעה כמו רקיקים דקים 
ולעקא"ך וטאר"ט וכל מה שנתבאר בפי' קס"ח סעיף 
ל"ג ושמה בארנו בפרטיות ע"ש אם אוכל אותם בלא 
פת טעונין ברכה לפניהם דברכת המוציא איני 
פוטרהן דלאו. מעיקר פעודה הם ואין טעונין ברכה 
לאחריהם דכל מה שבתוך הסעודה ברהמ"ז פוטרהן 
דברהמ"ז עדיף מברכת המוציא לעניין זה מפני שהוא 
מן התורה וכמ"ש בריש סי' קע"ר אבל בשאוכל פת 
עם הפירות א"צ ברכה מטעם עיקר וטפל דהפירות 
הם טפילים להפת וכן כשאוכל רקיקים דקים או 
לעקא"ך ומאר"ט עם פת ג"כ כן רהפת עיקר נגד 
הכל אך אין דרך לאכול מיני מתיקה עם פַת ומ"מ 
האוכלם א"צ ברכה דלעניין זה לא שייך לילך אחר 
רוב בני אדם דכל אחד אוכל כפי שיובשר בעיניו 

(כנלע"ר) : 

ד אבל האוכל דבר לאחר הסעודה כלומר זהו שבגמ' 

קראו לוה דברים הבאים לאחר הסעודה קודם 
ברהמ"ז שבזמן חכמי הש"ם היה מנהגם שבסוף 
הפעודה חיו מושכים ידיהם מ[ הפת ומסירים אותו 
וקובעין עצמם לאכול פירות ולשתות ולכן או כל מה 
שמביאים לפניהם בין דברים הבאים מחמת הסעודה 
כדגים ובשר ובין דברים הבאים שלא מחמת הסעודה 
טעונים ברכה בין לפניהם ובין לאחריהם דאפילו 
ברהמ"ו אינה פוטרת אלא מה שבא תוך הסעודה 
ולא מה שלאחך הסעודה ((כד פת כפנין דסול כפת) 
שזהו כאוכל בלא סעודה ולשיטת רש"י אין זה רק 

בדברים 


6 ערוך 
בדברים שדרכן לבא לאחר הסעודה אכל דברים 
שדרכן לבא תוך הסעודה אפילו אוכלן לאחר הסעודה 
א"צ ברכה וכן משמע לכאורה מלשון הרמב"ם בספ"ר 
שבתב ודברים הכאים לאחר הסעורה בין מחמת 
הפעודה בין שלא מחמת הסעודה טעונין ברכה בין 
לפניהם בין לאחריהם עב"ל אלא שלפ"ז אינו מובן 
מה שכהב בין מחמת הפעורה ובו' ולכן נראה יותר 
דם"ל כשימת התום' והרא"ש וכל הראשונים וזהו 
ש-תב בין מחמת הסעודה כלומר בין דברים הבאים 
מחמת הסעודה (וכ"כ סכ"מ וקלק"מ) ואם התחיל תוך 
הפעודה א"צ לברך לאחריהם : 

זז וכתב רבינו הב"י בסוף סעיף ב' על דין זה וו"ל 

ודין זה האחרון אינו מצוי בינינו לפי שאין אנו 
מושכין ידינו מן הפת עד לאחר ברהמ"ז עכ"ל וב"כ 
התוס' והרא"ש וכל הראשונים ונמצא דאצליגו המיד 
מקרי תוך הפעודה ויש מי שכתב דבפעודות גדולות 
נם עתה המנהג כן כבזמן הש"ם (כוט) ויש חולקים 
בזה (כ"ס וענ"6 סק"ו) ובתבו דבזמן הש"פ היו רגילין 
לעקור השולחנוה שהיה להם שולחנים קטנים ועתה 
שהשלחן גדול ואין מפלקין אותו הכל מקרי תוך 
הפעודה וספק ברכות להקל וכמדומני שעתה בסעודות 
גדולות וכן בעשירים גדולים אוכלין פירות אחר 
ברהמ"ז (סמנ"5 סק"ו תכיס תוספת6 מ(יח 0כ6 כתק(ה 
לפני סמזון ופת 50 עס סמליה (6קר סמוון טעונס כרכס 
וכו' ו(6 ידעתי למס סכילק 5(0 דכרי יסיד סס ות"ק קו(ק 
על וס וסכי תני6 סתס מליח ופרוסס. מכרך על סמלים ופוטר 
6ת ספרוסס ר' חנינס | כ"כ קוער מליס 530 כתק(ס וכו' 
ועוד דוסו לעכיון ‏ עיקר וטפל ול לעניין פספת פוטר וטייך 
לסו רי"כ וגס כטס 83 קיי"ל כרקכ"ג 595 כת"ק ודו"ק) : 


1 כבר נתבאר דהאוכל פירות עם פת א"צ לברך על 

הפירות כי הם טפילים לפת ויש לפעמים דאף 
כשאוכלם בלא פת באמצע סעורתו וא"צ ברכה כיצר 
כנון שקבע סעודתו כדרכו תמיד ובאמצע הסעודה 
הביאו לו פירות ללפת בהם את הפת ואכל מהם 
מעט עם פה ודעתו לאכיל מהם עוד עם פת ואז 
אפילו כשאבל בנתים בלא פת א"צ ברכה כיון 
שהביאום ללפת חפת ודעתו לאכול מהם עוד עם פת 
ואף אם אח"כ נמלך שלא ללפה בהם עוד מ"מ כיון 
שבשעה שאכלם בלא פת היתה דעתו שיאכלם עוד 
עִם פת לית לן בה אך מה שיאכל אחרי שנמלך 

עריך. לנרך: 

וזהו כשהביאום באמצע סעודה כדי ללפת בהם את 

הפת אבל אם לא הביאום כדי ללפת אלא לאכלם 
לתענוג כדרך אכילת פירות והוא כשאכלם אכלם עם 
פת שלא בכוונת מלפת לפת אלא שבן רצה לאיוה 
טעם כגון שכך ערב לו לאכֶלם עם פה וכיוצא בזה 
ודעתו לאכלם עור עם פת לכוונה זו ופשיטא שאותם 
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שאוכלם עם פת פטורים מברכה אבל אם בנתים אוכלם 
בלא פת צריך לברך אע"פ שאוכלם תחלה וסוף עם פת 
וכן אפי' הביאו את הפירות כדי ללפת כהם את הפת אך 
התחיל לאכלם בלא פת צריך לברך דדווקא כשהתחיל 
לאכלם בפת ודעתו לאכול עוד בפת אז האמצעיים 
פטורים אבל לא בהתחלתם ודע שיש חולקים נם 
בכה"ג לבלי לפטור האמצעיים מברכה (פמ"ג וסנ"מ 
עכ"י) ואף שהעיקר לדינא כדעת הפוטרים וכן פ 
רבינו הב"י בסעיף א' וכן מבואר מלשון הטור ע"ש 
מ"מ כתבו כל הגדולים דטוב לנהוג בשמביאים לו 
פירות באמצע סעודה אף שכוונתו ללפת בהם את 
הפת מ"מ יאכל מעט מהם בלא פה ויברך עליהם 
כדי לצאת ידי כל הריעות וכל ירא שמים ינהוג כן 
אך לדינא העיקר כמ"ש (וכ"כ סמנ"5 סק"ג וסע"ו ססק"ג 
ע"ם טסס נועיס כן לדינ6 מפני ססקות ע'ם): 
ח כל מה שנתבאר הוא בשלא קבע סעורתו על 
הפירות לכתחלה אלא שבאמצע סעודה. הכיאו 
לו פירות ללפת את הפת בהם אבל אם לכתחלה 
קובע סעודתו רק על הפירות כמו העניים במרינות 
שפירות בזול ותבשילים ביוקר ויושב לאכול פת 
עם פירות בזה הוויין הפירות כדברים הבאים מחמת 
הסעודה ממש דאפילו אוכל תחלה מהם בלא פת 
א"צ ברכה כמו באוכל בשר בלא פת וא"צ ברכה 
לא לפניהם ולא לאהריהם, אך בזה יש חולקין וס"ל 
דאפילו בכה"ג צריך לאכלם מקודם עם פת ואח"ב 
יכול לאכלם גם בלא פת אבל תחלת אכילתו דווקא 
בפת והטעם כיון שאין דרך העולם ללפת בהם הפת 
אלא שהוא בחר בהם לפיכך מוכרח להיות תחלת 
אכילתו בפת ולא דמי לשארי תבשילין (ספ"ק וסנ"5) 
ולכן טוב שיאכלם בתחלה עם פת ואז אם אפילו 
יאכלם אח"כ בלא פת פטוריס מברכה ואע"פ שאינו 
חוזר לאכול עמם אח"כ בפת מאחר שעיקר קביעות 
סעודה היתה עליהס ויש שכתבו דתמרים בכל עניי 
פטורים מברכה מפני שמשביעים כפת (מג"% 3 
וצ"ע לרינא ונכון לאכול מקודם עור איזה פירי 
ולברך עליה העץ ויצא על התמרים ממט"נ : 


ט ודע דכל מקום שהפירות נפטרים בברכת הפת 

אפילו לא היו הפירות על השלחן נפטרים כיון 
שהיה ברעתו להביאן וכל מקום שאין נפטרין בברכת 
הפת אפילו מונחים על השלחן אינם נפטרים וכתב 
רבינו הב"י בסעיף ה' אם אחר שבירך על הפת 
שלחו לו מכית אחרים שאינו פמוך עליהם (עילכינו 
ותו) ולא היה רעתו על הדורון אפילו מדברים שררכן 
ללפת בהן את הפת צריך לברך עליהם כדין נמלך 
עב"ל ופשיט הוא ורבינו הרמ"א כתב על זה וז"ל 
ולא ראיתי נזהרים בזה ואפשר רמעמא שסתם רעת 
הארם על כל מה שמכיאים לו בסעודה עכ"ל ואין 

זה 


| 
| 
יְ 


ערוך 
וה טעם מספיק כמובן אא"כ במקום שכן דרך השכנים 
לש זל"ז - ו שולחים זל"ו אבל בלא'ה אם 
במקרה שלח אהד לחבירו באמצע הסעודה איזה 
תבשיל צריך לנברך עליו ברכתו אם לא כשאוכלם 
עם פת דאז נעשה טפל להפת וא"צ לברך ופשיטא 
אם שלחו לו פירות. דצריך, לברך בכל עניין אפילו 
כשרנילין לשלוח לו אם לא שיאכל כל הנשלח לו 
עם פת (עמג"5 סק"י) : 

י ודע דלפי כל הרינים שנתבארו בסי' זה אצלינו כל 

המאכלים של קמח המטוגנין בחמאה או בשומן 
כמו קרעפלא"ך בלינצע"ס מטייגאח"ץ פאמפוסקע"ס 
וכווצא בהם אפילו ממולאים בפירות הכל נחשב מחמת 
הסעורה דהקטח עיקר והפירות טפל ואף שהם באים 
לתענוג אצל עשירים מ"מ סוף סוף הרי משביעים 
את הנוף וא"צ ברכה וכן כשמבשלים תפוחי אדמה 
עס בשר או שומן ומשימין בהם פירות שויפין שקורין 
פלוימע"ן וקורין לזה צימע"ס שנאכל אצלינו ע"פ רוב 
גליל שבת הפלוימע"ן הוה טפל וא"צ ברכה אפילו 
אוכל מהם מעט בלא התפוחי אדמה אא"כ אינו רוצה 
לאכול. כלל התפוחי אדמה רק הפלוימע"ן לבדם דאז 
צויך לברך עליהם בורא פרי העין וע' בסעיף. י"א: 
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השלחן | מט א 


יא אבל כשמכבשלים פירות לברן כמו עפי"ל צימע"ס 
ופלוימע"ן וראזינקע"ם וסעפטאלי"ן ונותנין זה 
בסוף האבילות חייבין לברך עליהם דזה מקרי שלא 
מחמת הסעודה שאינן באין רק לתענוג ואינם משביעין 
את הגוף ודע שרגילין לומר דכשמבשלים הפירות עם 
בשר או עם שוטן דטקרי דברים הבאים מחמת 
הפעודה ופטורים מברכה (עמנ"6 פק"ג) ואין שום 
טעם נכון בזה אם לא כשאוכלם עם פת וטוב לעשות 
כן וכל מיני מתיקה בלעקא"ך. טאר"ט צריך לברך 
אף כשיש בהם שומן אבל על פלאדי"ן א"צ לברך 
דוהו מחמת הסעורה כידוע שהוא עיסה ממש ומשביע 
את הגוף : 
יב יראה לי דאע"ג דוודאי האוכל פירות קודם 
הפעודה שאין להם שייכות להסעודה אלא שרצה 
לאכול ואח"כ יושב בפעודה דצריך לברך ברכה 
אחרונה על הפירות (וכ"כ ספנ"6 סק"נ) מ"מ אם רצונו 
לאבול עוד מהפירות אלא שרצונו לאכלם תוך הפעודה 
א"צ לברך ברכה אחרונה וגם לא ברכה ראשוגה 
כשיאכלם תוך הסעודה ונרירי אחר הברכה הקודמת 
וממילא שאח"כ יפטור מברכה אחרונה ע"י ברהמ" 
במו שנתבאר בתוך הפעורה בסעיף ג': 


סימן קעח איזה דברים קרוים הפסק בסעודה. ובו מ"ז סעיפים : 


א כתב הרמב"ם בפ"ד היה אוכל בבית זה ופסק 

סעודתו והלך לבית אחר (קדר אקִר)/ או שהיה 
אוכל וקראו חבירו לרבר עמו ויצא לו לפתח ביהו 
וחזר הואיל ושינה מקומו צריך לברך למפרע על 
מה שאכל וחוזר ומברך בתחלה המוציא ואח"כ יגמור 
פעודתו עב"ל ופשיטא שצריך ליטול ידיו וכבר נתבאר 
זה בפי' ק"ע ע"ש ונ"ל דיטול בלא ברכה כיון שידיו 
נקיות | והנה ‏ לפי דברי הרמב"ם מי שיצא באמצע 
סעודח לטייל בחצר הוה נמר סעודה וצריך לברך 
ברחמ"ז על הקודם ואח"כ המוציא וכבר השיג הראב"ד 
בוה וז"ל הפליג בזה דכל לפתח ביתו לאו עקירה 
היא וכ"ש אם רואה מקומו שאינו עקירה כלל עכ"ל 
(ופסיע% ט(טיטת תוס' וסרפ"ש וסרטכ"ס טיתכלר ות5. לדון 
זה כ( דמקורו מתוספת6 טכסעיף כ' ולותס תוספת9 נטנית 
יסד עס כריית% דבני סכורס סכפסחיס ק"5 : ו(סיטת רבותינו 
6 ;לקת כריית 6‏ זו מסלכס ‏ ורק (סרי"ף | וקרמכ"ס סו6 
(הַלכס דסס פסקו כרכ סטת טס 6כל רכותינו 96ס. פסקו כר"ס 

סס ודו"ק) : 

3 וגם נתוספתא (פ"ד) מפורש דלא כהרמב"ם דתניא 

בעה"ב שהיה מיסכ ואוכל קראו חבירו לרבר עמו 
א"צ לברך למפרע וכו' הפליג ‏ צריך לברך למפרע 
וכשהוא חור צריך לברך לכתחלה עכ"ל והפליג 
משמע שהלך עמו למרחוק ונראה שהרמכ"ם מפרש 
הפליג זהו כשיצא לפתח ביתו. (טכ"פ) ודבר חמוה 

ץ' | 


וא ולי נראה שהרמב"ם מפרש הפליג בומן כלוטר 
ששהה איזח זמן מסויים בחצי שעה וכיוצא בזה וגם 
כוונת הרמב"ם כן הוא ונכלל בלשונו שכתב קראו 
חבירו וכו ויצא וכו" שוה מורה על שיהוי זמן 
ותמיהני על רבינו הב"י שהעתיק דבריו להלבה בסעי 
א' לבד מה שכבר תמהו עליו (כ"ח) שפסק כהרי"ף 
והרמב"ם נגד הרשב"ם וזזתופ' והרא"ש ורוב רבותינו 
שפסקו לא כן כמו שיתבאר ובדרבנן הולכין לקולא 
עור זאת יש להתפלא אף לפי שיטה זו דנם מהרי"ף 
מבואר דזה דהוי הפפק סעודה היינו בהלוך לאיוה 
מקום כמו שיצאו לקראת חתן וכיוצא בוה כמ"ש 
הראב"ד וכן מוכח בגמ' שם ומתוספתא עצמה מוכח 
כן כמ"ש ואיך פסק בברכות דרבנן חומרא בזו וצ"ע : 


ג עוד כתב הרמב"ם חבירים שהיו יושבים לאכול 

ויצאו לקראת חתן או לקראת כלה אם הניחו שם 
זקן או חולה (5ור50 דמיעתף (קט לפי | עס פון יכולין 
לנת) חוזרין למקומן וגומרין סעודתן וא"צ לברך 
שנית ואם לא הניחו שם אדם כשהן יוצאין . צריכין 
ברכה למפרע וכשהן הוזרין צריכין ברכה לכתחלה 
עב"ל ופשוט הוא דגם ברין הקודם כוונתו כשלא הניח 
שם ארם וסמך על מה שיבאר אח"כ וזה שמקודם 
כתב דבחזירתו צריך לברך למפרע וכאן כתב דכשהן 
יוצאין צריכין לברך למפרע וודאי דגם מקודם צריך 

לעשות 


1 ערוך 


לעשות כן אלא משום דבשם יצא ע"פ קריאת חבירו 
ולא ידע שיפליג וממילא ךלא בירך מקודם ובסיפא 
יציאתו מעצמו ויודע שיפליג לפיכך צריך לברך 
קודם הליכתו ובוודאי שגם ברישא אם יורע שיפליג 
שצריך לברך טקודם (וכ"כ סר"ן כפסקיס טס ע"ם): 
ד עור כתב הרמב"ם וכן אם היו מפובין בשתייה או 
לאכול פירות שכל המשנה מקומו הרי פסק אכילתו 
ולפיכך מברך למפרע על מה שאכל וחור ומברך 
שנייה לבתחלה על מה שהוא צריך לאכול והמשנה 
מקומו מפינה לפינה בבית אחד א"צ לחזור ולברך 
עכ"ל וזה שבתב וכן| הוא תמוה דק"ו הוא דהא אפילו 
מאן דפליג בגמ' על דין הקודם כשישבו בסעודה 
מודה בשתייה ובפירות שהם דברים שאין טעונין 
ברכה לאחריהם במקומן כמו שיתבאר בס"ד ואפשר 
לומר דכוונתו דבזה לא מהני אפילו כשנשארו אנשים 
על מקומן ולכן קאמר וכן כלומר וכן בשתייה ופירות 
בכל עניין צריך לברך ועוד יתבאר בפרט זה לרינא 
בס"ד (וסמג*5 סק"ג כתכ נסיפך וכן ככתן מסגי ע"ם): 


ה אבל רנותינו בעלי התופ' והרשב"ם והרא"ש 
חולקים על כל הרברים האלה והמה פפקו כמאן 
דאמר בפסחים שם שיש חילוק בין ישיבת סעודה 
שהיא קביעות וצריך ברכה לאחריהם במקומן לבין 
שארי אבילות ושתיות שא"צ ברכה לאחריהם במקומן 
ולפנינו יתבאר מה המה הדברים שמעונין ברכה 
במקומן ומה המה שאינן טעונין ברכה במקומן דדברים 
שמעונין ברכה במקומן א"צ לברך כלל על מה שאוכ 
במקום אחר דהכל נמשך על שם הסעודה כיון שיש 
לוה קביעות ולא מיבעיא אם מקודם היתה דעתו 
כן שבאמצע פעודה ילך למקום אחר לגמור שם 
סעודתו או יאכל גם שם ויחזור למקומו הראשון דא"צ 
ברכ-ז בלל וכולא חדא מילתא היא ואין חילוק בזה 
בין שגומר פעודתו במקום אחר ומברך שם ברהמ"ז 
או שחוזר לגומרה במקום הראשון דכל זמן שלא הפיח 
דעתו מלאבול אין כאן ברכה אחרת אלא אפילו לא 
היה ברעתו לאבול במקום אחר ורק באמצע סעודה 
נתהוה שקראוהו למקום אחר והוא לא הפיח רעתו 
עדיין מלאכול יכול לילך להמקום האחר ולגמור שם 
הסעודה ולברך שם או לחזור למקום הראשון ולברך 
ויראה לי דכשהוזר למקומו הראשון צריך לאכול 
מטט שם קודם ברהמ"ז ועור נ"ל דגם נט"י א"צ ביון 
שלא הסיח דעתו מלאכול אמנם זהו וודאי אם הפיח 
דעתו משמירת ידיו שצריך נט"י ובברבה וכמ"ש בסי' 
ק"ע סעיף 3 ן 
1 וגם בדברים שאינן טעונין ברכה לאחריהם חולקין 
על דיעה ראשונה שסוברים שצריך ברכה אחרונה 
על הקודם וברכה ראשונה על מה שיאכל ורבותינו 
אלה סוברים דרק ברכה ראשונה צריך ולא ברכה 
ז / 
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השלחן 


אהרונה דהברכה שיברך אח"כ ממיְלאָ' יעלה על מה 
שאכל מקודם הא למה זה דומה לט שהסיח דעתו 
מלאכול עוד ואח"כ נתיישב לאכול עוד דמחייבינן 
ליה לֶברך ברכה ראשונה כמו שיתבאר בפי' קע"ט 
אבל לא ברכה אחרונה על הקודם ודיעה ראשונה 
סוברת דהיא גריעא מהיסח הרעת דהיפח הדעת הוא ‏ : 
במקום אחד משא"כ בשני מקומות אין לו לזוז ממקום > 
הראשון בלתי ברכה אחרונה דהליכתו למקום .אחו 
הוה לגמרי כפעורה אחרת : 
1 וזה שנתבאר לדיעה ראשונה דבהניה שם מקצת 
מבעלי הסעודה דא"צ לברך כתב רבינו הרמ"א 
דכן הוא ג"כ לריעה זו ברברים שאין מעונין ברכה 
לאחריהן במקומן כלומר שאם ישבו הרבה אנשים 
לאכול פירות או לשתות ויצא אחר מהם למקום אחר 
וחזר כשחוזר א"צ ברכה דעדיין לא נסתלק העניין 
הראשון כיון שהניח שם מקצת מהחבורה אבל יש 
חולקין בזה וס"ל דרק לדיעה ראשונה ברברים הטעונין 
ברכה במקומן דהוא עניין קביעות שייך לחלק בזה 
אבל באין טעונין ברכה במקומן אין כאן קביעות ואין 
כאן חילוק בין הניח מקצתן ללא הניח מקצהן ובכל 
עניין חייב לברך (כ"ח וע"ו סק"ו) אבל יש מן הגדולים 
שהסכימו לדברי רבינו הרמ"א (מנ"6 פק"ג ו5"ר סק"ד) 
וכן נראה מסוגית הש"ס שם וספק ברכות להקל ובפרט 
שנראה דברי רבינו הרמ"א דכיון שהניח מקצת אין 
כאן היפח הרעת וא"צ ברכה מיהו זהו וודאי כשחור 
למקומו הראשון אבל כשנשאר שם פשיטא שצריך 
לברך לפניה ולאחריה : 


ותנה העולם תפסו כשיטת רבותינו מדִיעה השנייה 

ונוהגין ‏ בסעורת נשואין להתחיל לאכול בביתו 
ואח"כ לילך לסעודת נשואין ולנמור שם הסעודה 
ולברך שם (ט"ז סק"ט) וכן אנו רואים בפורים ורגלים 
שעושים כן ואע"ג דזהו רק בדיעבר אבל לכתחלה 
וודאי לא נכון לעשות כן כמ"ש רכינו הרמ"א וז"ל 
וכן נוהגין ‏ במדינות אלו מ"מ לכתחלה לא יעקור 
ממקומו בלא ברכה דחיישינן שמא ישכח מלחזור 
ולאכול ומיהו לצורך מצוה עוברת כגון שיגיע זמן 
תפלה מותר. עכ"ל וכן מבואר מלשון הברייתא 
בפסחים שם בני חבורה שהיו מפובין ועקרו רגליהם 
לצאת לקראת חהן וכו' ע"ש דמשמע מפני שהיא 
מצוה עוברת ומ"מ נראה רהעולם תופסים גם וה 
למצוה עוברת לפי הזמן משמחה של מצוה כנשואין 
או סעודת פורים וכיוצא בזה שמוכרח לאכול גם 
בביתו וגם אצל הבירו אבל בלא דבר מצוה לא נכון 
לכתחלה לעשות כן אא"כ נתהוה נחיצות שהיה 
מוכרח לזה כגון שקראו אדם גדול או איזה שר שהיה 
מוכרח לילך וכיוצא באלו (ועפג') סק"ח >כתכ 
דכמומיניס. שוחו 69כול כמקוס 6סר וסיס. דעתו | מתפ(ס לקן 

גפת 


שו סייה רליש וקוקויקיו- ה,- ידכ . זי" לקי לוי .יר 


ערוך 
בעת כרכת סמוני מותר (גמרי דכו 53 סייך עמ ישכ 
ע"ש ועס"ר פק"ס טגמנס ק(ת כוס) ! 
5 ומה נקרא דברים הטעונין ברכה במקומן י"א פת 
דווקא (רטכ'5 וסנספי"י). וי"א כל מיני דגן כלומר 
גם על מה שמברכים מזונות (טור כטס ר"י) וי"א דבל 
שבעת המינים טעונים ברכה לאחריהם במקומן 
(רמכ"ס ור6"ט) ופשוט הוא דלעניין לברך במקומן יש 
להחמיר כדיעה אחרונה ולעניין ‏ דין שנתבאר יש 
להחמיר כריעה ראשונה וכן משמע מלשון הרמב"ם 
שהבאנו שכתב לשון סעודה ופעודה שייך רק על 
פת (ו6ע"ג דסוף (טוטו 89 מסמע כן מדכתכ עתייס 5 
פירות מ"מ גרס כן כוונתו. ולוק) : 
' מה נקרא שינוי מקום הגה בחדר אחר אפילו הוא 
גדול מאד מקרי הכל מקום אחד וכשאוכל בפינה 
זו יכול לאכול בפינה אחרת או לצאת לפינה אחרת 
ולדכר שם דחד מקום הוא וכן אפילו מחדר לחרר אם 
רואה מחדר זה מקצת מקום הראשון בהחדך שאכל 
שם לא מקרי שינוי מקום ואפילו מבית לחצך לא 
מקרי שינוי מקום בכה"ג. כמ"ש בפי" רע"ג לעניין 
קידוש במקום סעודה ושם נתבאר דגם מבית לסוכה 
לא מקרי שינוי מקום ויתבארו שם איזה פרטים בזה 
ויראח. לי דבבתים שלנו כל החדרים הפתוחים לבית 
האוכל מקרי חר מקום דלא ימלט שלא ירְאו מקצת 
המקום של בית האוכל בהחדר ולכן נ"ל רהאוכל 
פירות בחדר זה או שותה חמין יוכל לגמור האכילה 
או השתייה בחדר האחר הפתוח לו ולא מקרי שינוי 
מקום : 
"א עוד יתנאר שם דאם היה דעתו לאכול בטקום 
אחר לא מקרי שינוי מקום וכתב. רבינו הרמ"א 
דזהו דווקא בבית אחר כלומר מחדר לחדר בבית אחד 
אף שאינו רואה מזה לוה מהני דעתו אבל לבית אחר 
לנמרי לא מהני דעתו ומבית לעלייה או להיפך מהני 
ג"כ ביון דשניהם בבית אחר הם וכלבוש מבואר כאן 
ובסי' רע"ג דמהני דעתו אפילו לבית אחר וצ"ע (נס 
ס6"ר תפס עניו) רדין זה הוא מתום' ורא"ש ריש ע"פ 
ע"ש וכ"כ הטור לקמן פי' רע"ג מיהו %ו ווראי דכל 
שתחת גג אחר מקרי בית אחת לעניין זה שתועיל 
דעתו אף שהם בתים בפ"ע כגון שמפסיק בית שער 
ביניהם שקורין פיר הויז ולכן הרוצה לשתות חמין 
בכמה חררים יהיה דעתו בעת הברכה שלא ישתה 
במקום אחך רק ישתה כאן מעט וכאן מעט ואז יכול 
לשהות על סמך ברכה זו בכל חלקי הכית שהחת 
גג זה וה"ה באכילת פירות ודבר זה צריך מאד לפי 
ומנינו ששוהין בשתיית חמין ומפנין א"ע מחדר לחדר 
ולכן נכון שתהא דעתו מתחלה. לכך : 
יב איהא בירושלמי ספ"ו דברכות אכל במזרחה של 
תאינה ובא לאכול במערכה צריך לברך וכן פפק 
הרטב"ם שם ואע"ג דמפינה לפינה לא מקרי שינוי 
ך 8 
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השלחן ב 99 
מקום זהו בבית שהמחיצות מקיפות ועושה כל החדר 
כמקום אחר משא"ב בהאינה העומדת \ באויר וכתב 
הראב"ד דווקא כשלא היה דעתו מתחלה לכך ע"ש 
ופשוט הוא ראם היה רעתו מתחלה לכך לא גרע 
מחדר לחדר והנה הטור לא הביא זה ונראה דדעתו 
דאין הלבה כירושלמי זה רדלא גרע מפינה לפינה 
אבל רבינו הב"י הביא זה בסוף סעיף ב' ותמיהני 
שלא הביא דברי הראב"ד דזה אין לומר דלא ס"ל 
כן דהא בעצמו כתב בסעיף ג' דמהני רעתו אפילו 
מאילן לאילן כמו שיתבאר אך נראה שלא חשש להביאו 
מפני שזהו מילהא דפשיטא ודע דדווקא כשהתאינה 
גדולה ועבה כל כך רבשעומדין במזרחה ,אין רואין 
צר מערבה אבל בםתם אילן לא שייך כלל דין זה 
ואע"ג דבחדר אהד אף אם טפפיק דבר שאין נראה 
ממקום למקום בגון שעומרת תנור באמצע החדר חר 
מקום מקרי לעניין זה שאם אוכל בצד זה יכול לגמור 
בצד האחר אף שא"א לראות משם לכאן זהו הכל 
בבית שיש מחיצות כמ"ש (מג"6 פק"ס) ועוד נ"ל 
דרק בתאינה שייך דין זה לפי שאין מתבשלים כולם 
כאחד כדאמרינן ר"פ. כלל נדול ע"ש ולבן כשליקט 
במורחה לא עלה על דעהו שגם במערבה נתבשלו 
ולא בשארי פירות (ולולי דכרי סכ"י סייתי מפרם ד(6 
על תפינס 6הת קקי 8965 על סרכס כטלכל מכתפינות = סכנד 
מורם וכל 65כול מת6ינות סעופדות ‏ 75 מערכ 3ריך = (כרך 
וסכ"י סוסיף תליכס. זו וינו כן כירוטלמי וכרמכ"ס ועל סמין 
קל ודו"ק) : 
יג כתב רבינו הב"י בסעיף ג' יש מי שאומר שאם 
היה בגן ורוצה לאכול מפירות כל אילן ואילן 
כיון שבירך על אילן אחד א"צ לברך על האחרים 
והוא שבשעה שבירך היה דעתו לאכול מאותם 
האחרים אבל מגן לגן צריך לברך אפילו הט סמוכים 
ואפילו אם כשבירך תחלה היה דעתו על הכל עב"ל 
דמאילן לאילן הוי כמחדר לחדר ומנן לגן הוי כמבית 
לבית שכל גן הוא מוקפ מחיצות וכל הגן הוא כבית 
כוללה והנן אפילו הוא גדול הרבה שאין רואין מצד 
זה לצד זה מ"מ מהני דעתו כמו מחדך לחדר (על"ר 
דמסילן. (6יפן כסרופס ז1"8/ 6" לעתו 326 סט"ן ססק"ע 
9 כתכ כן וכן מסמע מנסין סט"ט וכ"ע | ממנ"5 סק"ט 
ע"ס סיטכ ודו"ק) ! 
יך עור כתב בסעיף ר' אם אכל פת במקום אחד 
וחזר ואכל במקום אחר אינו מברך ברהמ"ז אלא 
במקום השני כמו שנהגו הולכי דרכים שאוכלים 
דרך. הלוכם ויושבין ומברכין במקום פיום אכילהם 
עב"ל ביאור הרברים דהולך לשיטתו שפסק כהרמב"ם 
דאפילו ברברים. הטעונים ברכה לאחריהם במקומן 
מ"מ אסור לו לילך למקום אחר בלא ברהמ"ז ואם 
יצא חוזר למקומו ויברך ולוה אומר דאם עבר על 
זה שחזר ואכל במקום אחר ויותר אינו רוצה לאכול 
בהכרח 


100 ערוך 


בהכרח שיברך שם ברהמ"ו ויעלה. לו גם לראשונה 
והדבר פשוט שאין לו דרך אחר לעשות כן אף אם 
היה רצונו לאבול עור במקום הראשון דכיון דסוף 
סוף אבל בשני מקומות ולדעת הרמכ"ם צריך לברך 
דווקא במקום שאכל א"כ בהכרח לברך במקום אהד 
ולצאת ידי חובת המקום השני ומסביר הרבר שלא 
התמה איך יוצא כברהמ"ז במה שיברך בכאן על 
המקום השני לוזה מסביר ומדמה להולכי דרכים 
שררך אכילתם כן הוא ולכתחלה יכולים לעשות כן 
והלכך כאן בדיעבד יצא עכ"פ וכל זה הוה רבוהא 
לשיטה זי אבל לשיטת רבינו הרמ"א כל דין זה אך 
למותר דהא כבר נהבאר דלשיטה זו יכולים לכתחלה 
לאכול בשגי מקומות בדבר מצוה וא"כ אין בדין זה 
חידוש כלל : 

מו התפלה באמצע הסעודה לא מקרי הפסק להצריכו 

ברכה אחרת ולכן אם שכח להתפלל ונזכר באמצע 
סעודה יכול להתפלל בלא ברהמ"ז ובלא ברכת 
המוציא אח"כ ולא מיבעיא אם יש לו עוד שהות אחר 
הפעודה להתפלל רָאז לא היה מוכרח להפסיק אלא 
אפילו שלא היה לו שהות לגמור סעודתו ולהתפלל 
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דהיה מוכרח להפסיק אפ"ה לא הוה הפפק כיון שלא 
יצא ממקומו (תופ' פססיס ק"כ ') אבל נט"י צרי 
דהוי היסח הרעת (עג"6 סקי"ג) וי"א רא"צ נמ 
(5'ר סקי"6) וכ"כ ביש"ש פ"ו דחולין (פי' י') דתפלה 
לא מקרי היסח הדעת וכל זה להתפלל במקומו אבל 
לילך לבהכ"נ להתפלל לרבינו הב"י אפור ולרבינו 
הרמ"א מותר כפי השימות שנתבארו ורע דזהו דווקא 
בדברים הטעונין ברכה לאחריהן במקומן אבל בדברים 
שאין מעונין ברכה לאחריהן במקומן וודאי דתפלה 
הוי הפסק (וסט"ו פז"ע ופק"י ס6ריך (סנוק על סט'ע 
וככר כווכ ס6"ר (סק"י) ספין ככל דכריו כדי דסייס ע'ט 
וגס ס5כן עוזר סאריך (ח(וק כסיזק פרטיס |6כו. 6ין (כו ₪96 

כפסץ. רכינו סרמ" טססכימו וס סעג"6 וס6"ר) + 
מז אדם שישן בהוך סעודתו שינת עראי לא הוה 

הפסק ואין זה דומה להיפח הדעת שצריך ברכה 
לפניו שזה, אינו מסיח דעתו ואפילו נט"י א"צ 
אם ברי לו שלא נגע במקומות המכופין וכן אם 
הפסיק בשאר דברי רשות כגון שהוצרך לנקביו וכיוצא 
בוה אך בוה צריך נט"י בברכה כיון שידיו מטונפות 

וע' בסי' ק"ע סעיף ג': 


סימן קעט דין מה קרוי היפת הדעת בסעודה. ובו ט' סעיפים : 


א כתנ המור גמר פעורתו ונטל יריו מים אחרונים 

וכו' אפור לשתות ולאכול עד שיברך עליו תחלה 
דכיון שנטל ‏ ידיו כדי לברך הפיח דעתו טלאכול 
ולשהות ואין הברכה שבירך תחלה פוטרת מה שרוצה 
לאכול ולשתות עוד וכו' ואי אמר הב לן ונברך הוי 
היפח הדעת כמו נט"י ובו' עב"ל אבל ברהמ"ז על 
מה שאבכל א"צ וכן הסבימו כל רבותינו דהיסח הרעת 
אין מצריך רק ברכה לפניה אבל ברהט"ז הרי יברך 
אח"כ וי אסור להפפיק בין אבילה לברהט"ז בעניין 
אחר כל זמן שלא עקר ממקומו ורק בין מים אחרונים 
לברהמ"ז אפור להפסיק וזהו וודאי דמים אחרונים 

שנטל בטלה וקודם ברהמ"ז יטול ידיו : 

ב ורניני הב"י בפפרו הגדול תמה על הטור שהשווה 

נטל ידיו להב לן ונברך ואינו כן דנטל ידיו כיון 
דתיכף לנטילה ברכה הוי כאלו התחיל בברהמ"ז 
ואסור לו לאכול ולשהות עד שיברך ברהמ" ובהב 
לן ונברך א"צ ברהמ"ז רק ברכה ראשונה על מה 
שאובל ועפ"ז בתב בש"ע וז"ל גמר סעודתו ונטל ידיו 
מים אחרונים אינו יבול לאבול ולא לשתית עד שיברך 
ברהמ" ואם אמר הב לן ונברך הוי היסה הרעת 
ואסור לו וכו' אא"כ. יברך עליו תחלה עכ"ל אמנם 
כל מפרשי הש"ע חלקי עליו ובררו בראיות טכוררות 
שא ן שום חילוק בזה והעיקר כדעת הטור (ט"ז פק"6 
ומג"ה. סק"כ וס"ר. סק"ח וכ"כ סכ"ה וקדריכק) וכן מפורש 
בבה"ג וז"ל ואי בעי למשתי מיא או למיטעם מידי 
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בתר דמשי יריה מברך ושתא והדר מברך ברהמ" 
עכ"ל ומלשונו משמע קצת דגם א"צ אח"כ מים 
אחרונים אבל כל הפוסקים לא כתבו כן ולבד זה מ"ש 
רבינו הב"י דנטל יריו חמירא מהב לן ונברך הרשב"א 
בחרושיו (ע"כ ') כתב להיפך דהב לן ונברך הרי דיבר 
בפיו שמסלק א"ע מסעודתו משא"ב בנטל יודיו ע"ש 
ולכן העיקר לדינא כהטור (ויש טכתכו דפ"פ לכתסנס 
פין (עטות כן וסטיג ס5"ר טס ע? זס וכן מוכם (סדי6 מנטון 
סכס"ג. וכ"כ הלכום ע"ע) ! 


ג ויש מרבותינו שמחלקים בין אכילה לשתייה והיינו 
דבאכילה אפילו סילק א"ע מלאבול ואפילו פילקו 
ושלחן ‏ ואפילו אמר הכ לן ונברך לא. הוי סילוק 
ויכול לאכול בלא ברכה לפניה אך בנטל. ידיו צריך 
לברך אבל בשתייה כשסילק עצמו מלשתות הוי 
סילוק וצריך לברך וכשיושב בסעודה גם לשתות מותר 
(ע'ו סק"כ) וזה שיטת רבינו יונה בפ"ו דברכות והר'ץ] 
בערבי פסחים ונראה שזהו גם שיטת הראב"ר בפ"ר 
דין ז' שכתב לא אמרו לעניין אכילה אלא לעניין 
שתייה בלבד אבל לעניין אכילה לא הוי הפסקה 
אלא במים אחרונים וכו' עכ"ל (דנוס 6"₪ שי ספוניות 
דכרכות מ"כ * ודפסחיס ק"ג : וסתום' וסר6"ט כתכו. תירון 
קר ע"ש וק6"ך סכריע כדועס ר6טונס ע"ם ולעכ"ד גר6ס 
דסוי עכ"פ ספיק5 דדינ6 דסס 69 סוכורו טנס סַר6כ"ד עומד 
כסיעס !ו ונרק דספק כרכות (סקל ודו"ק) : 
והרמב"ם 


ערוך 
ד והרמנ"ם בפ"ד יש לו שיטה אחרת בזה והטור 

והש"ע לא הביאו דעתו כלל וז"ל הרמב"ם גמר 
בלבו מלאכול או מלשתות ואח"כ נמלך לאכול או 

ות אע"פ שלא שינה מקומו חוזר ומברך ואם לא 
גמר בלבו אלא רְעתו לאכול ולשתות אפילו פסק בל 
היום כולו א"צ לברך שנית עכ"ל ותמהו עליו דלהדיא 
מסיק הש"ס בברכות שם רגמר לא הוי פילק אלא 
כמים אחרונים אמנם האמת דהרמב"ם היה מפרש זה 
לעניין ברהמ"ז ולא להברכה הראשונה ((ח"מ) ודין 
דמים אחרונים כתב בספ"ו דאחר זה אפור לו אפילו 
לשתות מים עד שיברך ע"ש והב לן ונברך הוה 
לדידיה כמים אחרונים שכן כתב אחר הדין הקודם 
וז"ל היו שותין ואמרו בואו ונברך ברהמ"ז וכו' נאסר 
עליהם לשתות עד שיברכו ובו' עב"ל וכתב בלשון 
הש"ס בפסחים שם דכך היה המעשה דכן דרכו לבלי 
לשנות לשון הגמ' אבל אין חילוק בין אבילה לשתייה 
ועיקר כוונתו רהב לן ונברך הוה כנטל ידיו והנה 
לדינא קיי"ל כהטיר כמ"ש שזהו שיטת רוב רבותינו 
ומ"מ ראוי לחוש לרעת הרמב"ם ועוד למדנו מדבריו 
קולא דאם לא הסיח דעתו מלאכול ולשתות אפילו 
הפפיק הדבה שעות על מקומו לית לן בה ומיהו זה 
פשוט דאם בכל משך הזמן הפיח דעתו משמירת ידיו 
דצריך נט"י עכ"פ ואפשר דא"צ לברך כיון שאינו 

יורע שנגע במקומות המכוסים : 

ה ונתנו הטור והש"ע דהב לן ונברך אינו שייך אלא 

בבעה"ב דהוי היפח הדעת וצריך ברכה לפניה 
כמ"ש אבל הפומך על שלחן אחרים כגון אורח בשאמר 
הב לן וננרך לאו כלום הוא ולא הוי היפח הרעת 
עד שיאמר בעה"ב ונראה דגם בניו וחתניו הפמוכין 
על שולחנו כשאוכלין ביחד לא חוי היפח הרעת 
באמירתן אבל כשאוכלין בלעדו נראה דדינם כבעה"ב 
וכן אורח באכסניא שמשלם בַעד סעודתו דינו 
כבעה"ב שהרי שלו הוא אוכל ובאמירת בעה"ב 
נאסרו כל המפובין אם הסכימו לדבריו (מג'6 סק"ל) 
אבל אם לא הסבימו לדבריו א"צ ברכה ופשוט הוא 
וכל זה בהב לן ונברך אבל כשנטל ידי אין חילוק 
בין בעה"ב לאחר ויש מי שאומר דאפילו בהב. לן 
ונברך אם גמר ‏ האורח ברעתו שלא יאכל עוד, אף 
בשיאכל הבעה"ב ואח"כ נמלך לאכול דצריך לברך 
(עס סק"ג) ולא משמע כן מלשון הפוסקים (6ס גס 
ס6"ר סק"ז ספכיס לסַמִנ"5 ונ"ע) ודע דגם נטילת הכום 
של ברכה הוי כנטל ידיו וז"ל רבינו הב"י בסעיף ג' 
אם לא אמר הב לן ונברך וגם לא נטל יריו משנטל 
הכוס לברך הוי היסת הדעת עכ"ל (וכתכ קמג"5 סק"ס 

לסוי | כנע"י) : 

ן יראה לי דהב לן ונברך אינו היפח הדעת בשרימה 

הבעה"ב שאין עור מה לאכול ואמרו לו שיש עור 
מָהּ לאכול ועדיין לא נגמרה הסעודה דהוי היסח 
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הלכות פעודה סימן קעט 


השלחן | נא 10 


הדעת בטעות ואלולי ירע זה לא היה אומר הב לן 
ונכרך דהא מטעם זה אין אמירת האורח כלום מפני 
שסומך על שולחנו של בעה"כ ואינו יודע אם נגמרה 
הסעודה וא"כ גם בבעה"ב כן הוא וכן אורח באכסניא 
שמשלם מעות ואמר הב לן ונכרך והודיעוהו שיש 
עור מה לאכול הוי היפח הדעת במעות ודווקא כשגמר 
הבעה"ב ברעתו לבלי לאכול עור אף שיש עוד מה 
לאכול הוי היפח הרעת ולא בטעה וכן האורח 
(כנלע"ד דויל בתר. טעמ6 ודו"ק) : 
1 בתב רבינו הב"י בסעיף ד' הנכנם לבית חבירו 
ויש שם חבורות הרבה שאוכלים וכל אחד מושיט 
לו כום יש מי שאומר שמברך על כל אחד בפה"נ 
בי בכל פעם הוא נמלך עכ"ל כלומר כשנכנס לעניין 
אחר אבל אם נכנם לישב עמהם ולשתות וודאי 
דא"צ לברך רק על כום ראשין (ע"ז פק"ג) ולאו 
דווקא כשנותנין לו כום דה"ה אם נותנים לו מיני 
מאכל ג"כ הדין כן אלא אורחא דמילתא נקיט דכן 
דרך המסובים לית[ להבא כום לשתייה ויש מי שכתב 
ויאפילו עדיין לא גמר שתיית הכוס הראשין והושיטו 
לו. כום שני דצריך לברך (מג"6 פק"ו) ובאמת ‏ יש 
פלוגתא בזה ויתבאר בסי' ר"ו בם"ר (וכמנ"9 יש עס"ד 
וכנ"ל ו( דמי וכו' כמ"ם ספרמ"ג וקגרי"פ כגליון רס לסגיס 
6" (כרך | ע"ש ושיכו מוכרת וכן תפסו ספרמ"נ וסנתס"ט 
ולדינת. יתכ6ר מס ודו"ק) : 
עור כתב בפיויף ה' הקרואים בבית בעה"ב לאכול 
מיני פירות ומביאין להם בזה אחר זה אינם 
צריכים לברך אלא על הראשון עכ"ל ראתכא דבעה"ב 
סומכין וכוונתם על כל מה שיתן להם הבעה"ב ולא 
דמי לשמש בסי' קפ"ט שצריך לברך בכל פעם משום 
דהשמש אין דרכו לאכול בעת שהמסובים אוכלין 
ולבן אין כוונהו רק למה שלפניו אבל אורחים יודעים 
שיתן להם הבעה"ב (ג"י) וראיה לזה שהרי גם בשמש 
נתכאר שם דכשיש אדם חשוב בסעודה א"צ לברך 
על כל פרוסה לפי שיודע שיתנו לו ע"ש וק" 
באורחים ויש מי שחולק בזה ופ"ל דרויקא במקום 
שברי אצל האורח שיהן לו הבעה"ב עוד א"צ לברך 
אבל בספק צריך לברך (ע'1 פק"ד) ואינ כן דא"צ 
להיות ‏ ברי אצל האורח וכן מבואר מלשון הש"ס 
בברכות (מ"כ *) ע"ש והעיקר בפפק רבינו הב"י (וגס 
ס)"ר סק"ק ססיג ענין וכ"כ הכלס"ע כעס ‏ יד 6קכן וגס 
ספרמ"ג ‏ 6ין ‏ דעתו נוחס מזס ע'ש וסעיקר מס עסמך על 
דוחק (עון סתים' טס כד"ס 6תכ6 [סטני] ככר סונס כתוס' 
כסוגן ‏ וקו | ממט כסכ"י ע"ם ותן 53 מידי ודו"ק) : 
₪ אכל כל מאכל ולא אכל מלח שתה כל משקה 
ולא שתה מים ביום ידאג מפני ריח הפה ובלילה 
ידאג משני דברים מפני ריח הפה ומפני אסכרא והוא 
מחלה החונק את הגרון (כרכות פ' *) והאוכל מלח 
אחר אכילתו לא יאכל בגודל דקשה שי בנים 
ולא 


10 ערוך 
ולא בורת דקשה לעניות ולא באצבע דקשה לשחין 
רע (6'ר) אלא באמה ובקמיצה וזהו עניין סגולי בפי 
קבלת הקדמונים וא"צ ברכה על זה ביון דוהו רק 
לרפואה בעלמא ואנחנו אין נזהרין בוה מפני שבפת 
שלנו יש מלח תמיד ובתבשילין שלנו יש מים תמיד 
וכבר נתבאר זה בס"ס ק"ע ע"ש ועוד אמרו בגמ' 
שם המקפה אכילתו במים אינו בא לידי חולי מעיים 
והרגיל בעדשים אחת לשלשים יום מונע אסכרא 
מתוך . ביהו אבל כל יומא לא רקשה לריח הפה 
והרגיל בחרדל אחת לשלשים יום מונע הלאים מתוך 
ביתו אבל בל יומא לא דקשה ללב והרגיל בדנים 
קטנים אינו בא לידי חולי מעיים ולא עוד אלא 


הלכות סעודה סימן קעמ קפ 


השלחן 


שרנים קטנים מפרין ומרבין ומברין כל גופו של 
אדם והרגיל בריחו של קצח אינו בא לידי כאנ לנ 
אבל לא יאכלם דקשה לגוף אלא ידבקם על ה 

בעת האפייה ואח"כ יקלפנו שלא ישאר בו רק הריח 
וקצח פירש"י נייל"א ואינו ידוע לנו ובערוך ראיתי 
שוהו מה שאנו קורין קימי"ל ויש נותנין זה בלחם 
ואיתא בגיטין (ע' *) ג' דברים מתישין גופו של אדם 
אבל מעומד ושתה מעומד. וכו' ותמשה קקרונים 
למיתה יותר מן החיים ואלו הן אכל ועמר (תיק) 
שתה ועמד הקיז דם ועמד ישן ועמר שימש מטתו 
ועמד אלא ישהה מעט ואח"כ יקום ע"ש וכן איתא 

בשבת ספי"ח ע"ש : 


פימן קפ ללקוט הפירורים מהפת שלא יתפזרו על הארץ. ובו ה' פעיפים: 


א אין להפיר המפה והלחם עד אחר ברהמ"ן והא 

דמשמע בברכות (מ"כ ') שהיו מפלקים השולחנות 
קורם ברהמ"ז זהו מפני שכל אחד אכל בשלחן קטן 
בפ"ע והיו מפלקים חשולחנות מלפני המפובים ולא 
מפני המברך אבל אנו שכולנו אוכלין על שלחן אחד 
אין לסלק ממנו עד לאחר ברהמ"ז (תיס' ור6"פ פס) 
ונראה שמטעם זה יש מקומות שנהנו שמניהים הלחם 
והמפה לפני המברך כמ"ש הטור ע"ש כדי לעשות 

כפי מה שהיה בזמנם : 

ב וטעמו של רגר לפי שהברכה אינה שורה על 

דבר ריק כדאשכחן באלישע ושונמית שאמר לה 
היש לך מה בבית ובפנהדרין (3"כ *) כל שאינו משייר 
פת על שולחנו אינו רואה פימן ברכה. לעולם וכן 
הוא בזוהר יתרו (פ"ז :6 וז"ל אסור ליה לֶבר נש 
לברך על פתורא ריקניא דברכתא דלעילא לא שריא 
באתר ריקניא וכו' ובן הוא בזוהר תרומה (קנ"ו :) ע"ש 
ובתב רבינו הב"י אבל לא יביא פת שלימה ויתננה 
על השלחן ואם עשה כן מיחזי כהעורכים לגד שלחן 
שאמר הנביא ישעיה (פ"ס) ודווקא להביא אסור אבל 
אם מקודם היה מונח פת שלימה א"צ להסירו. (ע"ו 
ומנ"6) ולכן בשבת כשמונח ההלה השנייה של ל.ם 
משנה אין ליטלה מהשלחן אבל פהיתין בהכרח להיות 
ואם לא נשארו פתיתין על השלחן יביא ממקום אחר 
ובאיוב (כ') כתיב אין שריד לאכלו על בן לא יחיל 
טובו שמזה דרשו חז"ל לשייר על השלחן פת דמזה 
גופה משמע דהשיור הם פתיתין דזהו לשון שריד : 


ג וכמה טעמים יש על שיור הפת כדי שיהא מוכן 

לעני בשיבא (רכ"י) ועוד כדי להודות להש"י על 

חפרו וטובו ששבענו והותרנו בדכתיב אכול והותר 

וכן שיהא ניכר לכל שמברכין להש"י על שהנין 

מזון, לכל בריותיו ועוד שתחול ברכתו יתברך על 

השלחן הזה ועל הבית הזה כמו שאימרים בהרחמן 
ד 0 


הוא ישלח לנו ברכה מרובה בבית זה ועל שלחן זה 
שאבלנו עליו ולכל שפע ברכה צריך דבר מה שתחול 
הברכה עליו במ"ש (עני עעפיס מוס יש כלכוע) ! 


ד גימי חכמי התלמוד שהיו מפלקין השלחנות 
זקטנות שלפני המפובין קודם מים אחרונים והיו 
נוטלים המים האחרונים במקום השלחנות היו צריכים 
לבבד קרקע הבית שבמקום השולחנות קודם הנטילה 
שלא ישארו שם פירורים מפת וימאסו במי הנטילה 
ואע"פ שמותר לאבר פירורים שאין בהם כזית מ"מ 
חוששים שמא יהיה השמש עם הארץ שמותר להשתמש 
בשמש ע"ה וכשיסיר הלהם מן השלחן יניח על 
השלחן גם פירורין שיש בהם כזית ואח"כ יפלו ממנו 
כשמסירין את השלחן משם וימאסו במי הנטילה ולכן 
יכבד תחלה אבל כגון אצלינו שאין לנו סילוק שלחן 
ואנו נוטלין הידים במקום שאין חשש פירורים 
דכשאנו ‏ נוטלים הידים על השלחן בכלי שומרים 
שלא ופלו המים על המפה של השלחן וממילא 
יגיע להאוכלים משא"כ אצלם שהיו נוטלים בכלי על 
הקרקע ואין דרך לרקדק שלא יפלו המים על הקרקע 
ולכן א"צ אצלינו כיבוד הבית תחלה ודע שוה 
שנתבאר שמותר לאבד פירורים שאין בהם כזית זהו 
כנון להשליכן במים ובאש אבל אפור לזורקן במקום 
דריסת רגלי. בני אדם מפני שקשה לעניות כשדורסים 
על פירורי לחם כדאמרינן בחולין (ק"ס +) ע"ש (עכ"ת 
טמספיר גס עתס לככד מטעס סטוטלין (פני סטלקן ‏ ע"ש 
ולפמ"ם 6ין קסע כזס ולין סמנסג. כן ורק סמפס = יש טממקין 
%ותס. מעע ודו"ק) : 
ה כתגו הקדמונים שנוהנים 5כסות הסכין בשעת 
ברהמ"ז ובשכת ויו"ט לא נהגו לכסותו והטעם 
לפי שהשלחן דומה למזבח ובמזבח כתיב לא תניף 
עליהם ברזל כי הברזל מקצר ימיו של אדם והמזבת 
מאריך ימיו של אדם ואינו ברין שיניף המקצר על 
המאריך 


ערוך 

המאריך ונם השלחן גורם לאריכת ימים ‏ ע"י הכנסת 

אורחים ומכפר עון והברזל הוא כחו של עשו ולכן 

בשבת ויו"₪ אין שטן ואין פגע רע ומנהג ישראל 

תורה הוא ועוד אמרו טעם מפני מעשה שאירע 

- בצדיק אחד שאמר ובנה ירושלים וכו' ונצטער מאד 
על חורבן בהט"ק ולקח הסכין והרג את עצמו (עכ"י) 


סימן 


א כ הרמב"ם ספ"ו תיכף למים אחרונים ברהמ" 
ולא יפסיק ביניהם בדבר אחר אפילו לשתות טים 
אחר שנוטל ידיו באחרונה אסור עד שיברך ברהמ"ז 
עכ"ל וכלשון הזה כהבו הטור והש"ע בסי' קע"ט 
וג"כ רש"י בברכות (מ"כ ') דתיכף לנט"י דמים 
אחרונים ברכה ולא יאכל כלום עד שיברך על מזונו 
| עב"ל ומכל זה משמע דרק להפסיק באכילה ושתייה 
אפור אבל דיבור לא הוי הפסק (כ"מ ומנ"6 ר"ס קע"ט) 
ואפילו למאן דפ"ל בר"ס קפ"ו דבין נט"י להמוציא 
אפור להפסיק בריבור מ"מ במים אחרונים מותר 
והטעם נ"ל דהפסק דיבור לא שייך אלא במקום שיש 
ברכה וצריך להסמיך הברכה להמעשה ובמים אחרונים 
ליכא ברכה ובמים ראשונים קבעו הכמים שלא 
להפסיק בין ברכת. ענט"י ובין ברכת המוציא אבל 
במים אחרונים מה שייך הפקק בדיבור ובשלטא 
אכילה ושתייה אסור משום דָאזלא לה ברכת המוציא 
אחר הנטילה אבל הריבור למה יאפר (וסמנ"6 כר"ס 
קע"ט הלק על סכ"י ע"םש ו(פמ"םס דכרי סכ"י (ודקיס 601 
דסין מסיקין על כוס טל כרכס כסי' קפ"ג. מקוס ככוד סכוס 
הו ו(6 מקוס ספסק) : 
ב מים אחרונים סמכו רבנן אקרא בם"פ אלו דברים 
והתקדשתם אלו מים ראשונים והייתם קדושים 
אלו מים אחרונים ע"ש והחמירו כמים אחרונים 
יותר מבראשונים דבמחנה פטרו ממים ראשונים ולא 
ממים אחרונים כדאיתא ספ"ק דעירובין ע"ש ואמרינן 
בהולין (ק"ס ') מים ראשונים מצוה מים אחרונים 
חוכה מפני שיש מלח פדומית. שמסמא את העינים 
ויש סכנה אם לא יטול ידיו ולכן מפני שחוא סכנה 
לא תקנו ברכוזן (רמג"ס) : 
ג ועפ"ז כתבו רבותינו בעלי התופ' והביאם הטור 
דעכשיו לא נהגו במים אחרונים מפני שאין מלח 
סדומית מצוי כינינו וכבר הקשו הרא"ש ותר"י ספ"ח 
דאיך אפשר לומר כן דא"כ מה שייך קדושה בזה 
דררשינן מוהייתם קדושים אלא וודאי דטעם הסכנה 
הוא טעם נוסף על קרושת המצוה והקדושה היא 
להעביר הזוהמא מהירים | שהן מזוהמות מהאכילה 
וידים מזיהמות פסולות לברכה ובשם הגאון כתבו 
דהמברך שצריך, להזכיר את השם חוה נטילתו מצוה 
משוט קדושה ו:המפובים הוא רק משום סכנה ע"ש 
ך ך 
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ולכן גזרו על זה ולא נזרו בשבת וי"מ רמעשה כי 

הוה בהול הוה ולא גזרו רק בעין מעשה שהיה 

כדאמרינן בשבת (פ':) בסנדל המסומר ע"ש ועור 

דבשבת ויו"ט אסור להצטער וא"א לבא קלקול כזה 

ורע רעכשיו אין רגילין ליזהר בזה ואין מכסין 
הסכינים בשעת ברהט"ו : 


קפא דין מים אחרונים. ובו ט' פעפים : 


(נס. גר" סקי"כ. סטיג על סתוס' וכתכ טוק ט6מרו מפני 
מס 6מרו. עיס 6קרוניס קוכס כלומר מוסף על קמוס וכמ'ם 
ופסק כן לדינ6 ע"ט) ! 

ד אך א"כ למה אין מברכין כמו על מים ראשונים 

ודעת הראב"ד בפ"ו באמת כן הוא שצריבים ברכה 
וכתב זה בשם שמושי הגאונים שצריך לברך על 
רחיצת ידים וע"ש שמחלק ‏ בין כשאכל דבר שיש בו 
זוהמא כמו. בשר ודגים וכל דברים לחים דאז טעון 
ברכה ובין כשאכל דברים יבישים שאין בזה זוהמא 
:א"צ ברכה ע"ש אבל כל רבותינו כתבו טתם דמים 
אחרונים א"צ ברכה ונלע"ד רכשם שברכת המוציא 
עולה לבל המאכלים שבסעודה כמו בן ברכת ענט"י 
עולה לכל הרחיצות שבסעודה אמנם לשיטת התוס' 
לא שייך כאן ברכה כלל וכן מבואך מהרמב"ם שם 
שכתב ומים אחרונים אין מברכין עליהם שאינן אלא 
מפני הסכנה עכ"ל הרי דס"ל כשיטת התופ' ולרבריהם 
צ"ל שזה שסמכו חו"ל מקרא אינה אלא רמז בעלמא 
משום דליכא מידי דלא רמיזי באורייתא וראיה לזה 
שהרי דריש שם כי קדוש זה שמן שהיו סבין בהם את 
הידים לאחר מים אחרונים (רפ"י) וזה וודאי ליכא 
היוג ולא נתפשטה תקנה זו אלא כדאמרן וז"ל הטור 
והתופ' כתבו וכו' וכיון שאין אנו עושין כמו שאומר 
הפסוק כי קדוש אני זה שמן ערב גם בנטילה לא 
נהגו ולא מקרי לדידן ידים מזוהמות כיון שאין אנו 
רגילין לוטול ואין אנו מקפירין בכך ומיהו אם יש 
אדם שהוא איסטנים ורגיל ליטול ידיו אחר הפסעודה 
לריריה הוה ידים מזוהמות וצריך ליטול קודם ברהמ"ז 
גבל לא יברך עליהם כלל עב"ל וכלשון הזה כתב 
גם רבינו | הב"י בסעיף י' ע"ש ואיש כזה שהוא 
איסטנים אפילו רוצה לברך על היין וידיו מלוכלכות 

צריך לקנחם קודם (מג"5 סק"ט) : 

ה והנה עכשיו לדינא במים אחרונים לא מיבעיא 

לשיטת כמה מרבותונו שמעיקר דינא יש חיוב גם 
בזמה"ז כמו שבארנו אלא אפילו לשימת. התופ' דליכא 
חיוב בזמה"ו אין ספק שכתכו כן כדי ללמר זכות על 
מה שלא נהגו בימיהם אבל גם רבותינו התוס' מודים 
דצריך גם בזמה"ז דֶמי יימר שמלח סדוטית אינו מצוי 
גם עתה ויראה. לי רמלח ממי הים יש בהם חשש 
מלח סרומית וזה שכתבו דעכשיו ליכא מלח סווטית 

מפני 


14 ערוך 
מפני שבמדינתם היו אוכלים ממלח שחוצבים בהרים 
וגם עתה שם כן הוא אבל במרינתיני הרבה שאוכלים 
ממלח המים ויש בוה חשש מלֶח סדומית וגם בווהר 
פינחם (ד' רמ"ו ') הזהיר על זה וכל המקובלים 
הוהירו על זה (מנ"ל סק"י) ובתשו' מן חשמים לאחר 
מהקדמונים מבואר שכל המקיל במים אחרונים מקילים 
לו מזונותיו מן השמים ולכן. יש ליזהר בזה מאד וכך 
נוהנים כל יראי ה' ויש לכל בעה"ב להזחיר לבני 
ביתו. שיזהרו בזה : 
1 אם אין לו מים לראשונים ולאחרונים ראשוני 
עדיפי ביון דבאחרונים יש מקילים במו שנתבאר 
ומ"מ בשכת בסעורדה שנייה שאם יטול מים אחרוני 
לא יהיה לו מים ראשונים לסעודה שלישית מבטל 
הפעודה השלישית ונוטל ידיו עתה לאחרונים כיון 
שכבר נתחייב בה (מנ"6 כטס כ"י) ואם יש לו כום 
של ברכה מוזגין הכוס ואח"כ נוטלין לירים מים 
אחרונים (פס): : 
מים אהרונים אין נוטלין על גבי קרקע מפני 
שרוח רעה שורה עליהם אלא בכלי ומ"מ אין 
למבול ידיו בתוך הכלי רק לשפוך מהבלי על הידים 
כמו בראשונים ורק במים אמצעיים בין חלב לבשר 
או בין דגים לבשר מותר לטבול ידיו בתוך הכלי 
למי שנוהג בה ולא בראשונים ואחרונים ואם אין לו 
כלי ישפוך על הרצפה דרק על קרקע שורה רוח רעה 
ולא על רצפה ואם אין רצפה בביתו נוטל על עצים 
דקים וביוצא בהן שיהיה איזה הפפק נין המים 
להקרקע ואם גם זה אין להשיג יטול על | הקרקע 
במקום שאין דרך בני ארם להלוך שם ויכול ליטלם 
תחת השלחן שאינו מקום הילוך (מג"5) ואין נוטלין 
בחמין שהיד נכוה בהן מפני שמפעפעין את הירים 
ואין מעבירין את הזוהמא והעיקר ליטול בצונן (מג'6 
סק'ג כסס רש"?) וא"צ ליטול אלא עך פרק שני ש 
אצבעות דעד שם מגיע הלְכלוך של המאכל וצריך 
שישפיל ראשי אצבעותיו למטה כדי שתרד הזוהמא 
ונוטלים מים אחרונים בכל מיני משקין , וכן במים 
הפסולים לראשונים בגון שנעשה בהם מלאכה ואינם 
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נקיים (פס סק"ו) ואין מברכין ברכה על מים אחרונים 
כמו שנתבאר ואין צריכין ניגוב והרמב"ם כתב דצריך 
ניגוב וכהבו דרק המברך צריך ניגוב שמנגב ואח"כ 
מברך אבל כל המסובין אין צריך ניגוב (פג"6 פק' 
כעס סיש"ס) : 

ח כהב הכלבו בשם הראב"ר אלו דברים שבין מים 

ראשונים למים אחרונים ראשונים צריכים רביעית 
ואחרונים כדי שידיח בהם את חידים ראשונים אין 
נוטלין אלא מתוך כלי ואחרונים מכל דבר וא"צ כח 
אדם ואין החציצה פוסלת בהן וכל מים כשרים 
לאחרונים אף שנעשה בהם מלאכה אף שהן עכורין 
הרכה ואפילו אין (כ'"0) פרה שותה מהן ואפילו חמי 
טבריא שהן מרין ראשונים אין נוטלין לחצאין אחרונים 
נוטלין לחצאין ראשונים כששפשף בגופו או בכותל 
צריך נטילה אחרת ולא באחרונים עכ"ל וכל דכרים 
אלו הן להלכה (5"ר סק"ג) ורע שראיתי שיש מקפירים 
שלא יהיה רביעית במים אחרונים רק פחות מרביעית 
דווקא ולא מצאתי זה בשום מקום וכמה מנדולי הדור 
שלא נהגו כן ונוטלין מרביעית ויותר טרביעית 

(וסמעתי פיוס עעס כוס ו69 נתקכל 04956 : 


ט המנרך נוטל ידיו תחלה בטים אחרונים דכיון 

שמכברין אותו בברכה מכבדין אותו גם בנטילה 
בד"א כשהם ער חמשה עם המברך שיערו חכמים 
שבמשך זמן שיטלו הארבעה יעיין בלבו בד' ברכות 
של ברהמ"ז שלא יטעה בהן ולכן כשהן יותר מחמשה 
אין מדרך ארץ שהוא יטול וימתין עד שיטלו כולם 
ועוד דלכתחלה אינו כדאי להפסיק כל כך דתיכף 
לנטילה ברכה ואע"פ שבארנו בסעיף א' דדיבור לא 
הוי הפסק וכ"ש שתיקה מ"מ אין כדאי לעשות כן 
לכתחלה ולכן יתחילו השאר ליטול יריהם ואין מכבדין 
זא"ז ליטול מקודם דאין מכברין בידים מזוהמות אלא 
ימלו כסדר כפי שיושבין סביב השלחן עד שיניע לחמשה 
ואז יטול המברך. ואח"כ הארבעה מטעט שנתבאר 
ונוהגים לומר על נהרות בבל קודם, מים אחרונים 
ובשבת ויו"מ ור"ח אומרים שיר המעלות בשו וגו': 


טליק הלכות סעודה 


ו ו ו ו ו 


הלכפות ברפת המוון 
סימן קפב דין כופ של ברחמ"ז ושלא יחי" פנום. ובו ט' סעיפים : 


א הרמב"ם בספ"ז מברכות פפק דברהמ"ז אינה 

טעונה כוס וכן הוא דעת הרי"ף בפ' ע"פ ע"ש 

וכן פסק הרשב"א בברבות (ג"כ ') וכן פסק הסמ"ג 
ז 8 


אבל הרא"ש והטור פפקו שצריך כוס אפילו ביחיד 

וכן פסקו התום' בפסחים (ק"ס ') ע"ש וכן פסק 

הרשב"ם וכן פסק רבינו יונה בספ"ז דברכות ויש 
מובותינו 


ערוך הלכות ברהמ"ז סימן קפב 


מרנותינו שפסקו דרק בזימון טעון כוס (סנסע"י מס 
מס ר'י ורכיטו %6קנן | ע"ט) וכן הוא בזוהר פנחס (די 
7 וז"ל ובגין דא פחות משלשה לא צריך כים 
לשלשה צריך כוס ע"ש (וכ"כ קכ"י כסס מדרט סנענס 
חת) וכתבו שהחוששים לוה כשמברכין ביחיד 
מעמידין הבום על השלחן ואין נוטלין אותו כידיו 
(נ'י) ווש מי שמנמנם בזה דאטו לפי הזוהך אפור 
לימול כוס ביחיד הווהר אמר שא"צ וא"כ למה לא 
יטול הכום בידו (נ"ק) אמנם במדינתינו לא נהגנו 
בגוס כלל כי היין וכן שארי משקים ביוקר אצלינו 
וכל. שתייתינו הוא מים כידוע וכפי הנראה תפסנו 
לעיקר כדיעה הסוברת שא"צ כוס ומ"מ יש מדקדקים 
נשבתות וי" כשיש זימון לברך על הכוס אם 
אפשר להשיג : 

ב רנינו הב"י בפעיף א' הביא כל הדיעות. ובתכ 

דלמאן דאמר צריך כום צריך לחזור עליו ואם 
אין לו כו לברך עליו לא יאכל אם הוא מצפה 
ואפשר שיהיה לו אפילו אם, צריך לעבור זמן אכילה 
אחת ולפ"ז אם שנים אוכלין יחד צריך לקחת כל 
אחד כוס לברהמ"ז עכ"ל וכ"כ הטור והביא ראיה 
מהבדלה ע"ש ואין זה דמיון דקודם הברלה אפור 
לאכול אבל קודם הכוס הא מותר לאכול וכשאח"כ 
אין לו כום מה יעשה (מג"6 סק"6) אמנם מרמצינו 
בפסתים (ק"כ:) במוצאי שבת כשאין לו כום לברהט"ז 
אוכל בלא הבדלה ומבריל על הכוס של ברהמ"ז ע"ש 
הרי רכום חמיר כל כך עד שהתירו לו. לאכול קודם 
הבדלה וכ"ש דבלא זה אין לו לאכול כשיהיה לו 
במשך הזמן בום ועתה אין לו דצריך להטתין (6"ר) 
(ופס קקקטס סמנ"ל מפסחיס ק"ס * 6 ידענת מפי ק"ל 60 
פס 63 מיירי כ99 | 3עכיון כרקמ"ז ואילי. ס"ל דפין טעון כוס 
טיש ו (בסמ"ז ומעירוכין מ' : הדרכס משמע 607 יסיס 

כו כום כל ופין מייך סמתנס. ע"ש ‏ ודו"ק) : 

; דבר ברור הוא שאפילו למאן דס"ל דאינה מעונה 

כום מ"מ הידור מצוה הוא לברך על הכיס ובש"ס 
משמע שהם כולם היו טברכים על הבוס מפני שיין 
היה אצלם בזול ולכן בהמרינות שיין מצוי ובזול 
וודאי ראוי לכל ירא ד' לברך על הכוס ובפרט כשיש 
זימון וכמדינתינו א"א מפני שאין לנו יין וגם היין 
שאנו עושים מצימוקים הוא ביוקר ואף גם שכר 
כיוקר ואין ידינו משגת ליקח לכל סעודה כוס של 
ברכה אך העשירים ששותים שכר בכל סעודה ווראי 
דלהם נאה לברך על הכוס והשומע יתברך מן השמים ! 


ך וכתנו רבוהינו בעלי הש"ע בסעיף ב' בום של 

ברהמ" אינו אלא של יין ולא משארי משקים 

אפילו קבע סעודתו עליהם ואם אין יין מצוי באותו 

מקום והשכר או שארי משקין הוי חמר מדינה 

מכרכים עליהם חוץ מן חמים ומה שנוהגין במדינות 
ךָ 9 
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אלו לברך על השכר אין למחות דהא י"א דאינו 
טעון כוס בלל ועוד רחא עיקר חמר מדינה הוא 
שכר וקובעין הסעודה. עליו ואע"נ דיין נמצא בעיר 
מ"מ לא מקרי מצוי לדבר זה שהוא ביוקר וא"א 
לקנות יין. בכל סעודה לברך עליו אמנם מצוה מן 
המובחר לברך על יין ויש מדקדקין כשמברך ביחיד 
על היין שלא לאחוז הכום בידם רק מניחין אותו על 
השלחן לפניהם ונכון מנהג וה ע"ד הקבלה עב"ל : 


ה ויראה לי דוה שכתבו דכוס ברהמ"ז אינו אלא 

על יין לא דמי לטעם של קידוש שאינו אלא על 
היין כמ"ש בסי' רע"א דבקידוש יש קרא דזכור את 
יום השבת לקדשו זכרהו על היין (פפחיס ק'ו') 
דוכירה ‏ כתיב ביין נזכירה דודיך מיין (תופ' טס) 
ואפילו להסוברים דאסמכהא בעלמא הוא כמו 
שיתבאר שם מ"מ אסמכתא איבא אבל בברהמ"ז לא 
אמרו בש"ם יין אלא טעינה כוס ואמנם הטעם הוא 
משום דאצלם היתה רוב שתייתן יין (טכת ע"ק ') 
ובפסחים (ק"ז *) קללו דתיהוי שקיותיה שיכרא מאן 
דמקדש אשיכרא וגם עתה בא"י ובבבל רוב שתייהן 
יין והוי חמר מדינה ולא כן אצליגו ואף שכר אין 
ידינו משגה ורק עשירים שותין שכר הדיר ואעלינ 
נראה דיי"ש הוי חמר מדינה אך נם זה א"א מתרי 
טעמי האחת שהוא ביוקר ועוד ‏ דאינו. יפה לשתייה 
אחר האכילה כירוע ‏ ויש מקילים אצלינו לברך על 
כום בארש"ט שקורין קווא"ם בלשונינו אך לא ראינו 
מי שעושה כן אבל עַל מי דבש שקורין מע"ד וודאי 
דנכון לברך עליו ועל לקרי"ץ אין לברך (מנ"5 פק"כ) 
וכן אין לברך אצלינו על מי לימענא"ר או סעלציין 
דהם מים בעלמא וזה שכהבו דביחיד אין לאחוז 
הכוס בידו ככר בתבנו שיש מגמנם בזה ואפילו 
להסובר כן אינו אלא ביין ולא בשארי משקים (כ" 

ומנ" סק"ו): 

1 כל כום של כרכה כמו כוט של ברהמ"ו ושל קידוש 

והבדלה כשטעמו מקצת מהכום אע"פ שעריין 
נשאר בו רביעית ויותר פסול וכך אמרו חז"ל ('כי) 
טעמו פגמו דהוי כשיורי כוס (רענ"ס כפכ"ט מסכת) 
והוי כמום בבהמה ועל זה נאמר הקריבהו נא לפחתך 
((נופ) ויש להםתפק אם זהו דווקא למאן דס"ל 
ברהמ"ז טעונה כופ או אפשר דאפילו אם א"צ כוס 
מ"מ כשמנרך על הנופ צריך שלא יהא פגום כמו כל 
עשרה דברים שנאמרו בכום של ברכה שכתב הרמב"ם 
ספ"ז וו"ל אע"פ שאין ברהמ"ז צריכה יין אם בירך 
על היין צריך שידיח וכו' ע"ש אך מזה נופה ראיח 
מדלא כתב שלא יהא פגום ובקידוש בפכ"ט משבת 
בתנ שלא יהא פגום ש"מ דמשום דפ"ל דברהמ"ו 
א"צ כוס לכן לא חיישינן לפגום ופלא שהרי"ף לא 
הזכיר כלל דין פגום לא בפ"ח דברכות לעיו כום 

ש 
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של ברכה ולא בע"פ לעניין קידוש והבדלה וצ"ע : 


] פגום לא הוי רק אם שתה מהכוס אבל אם שפך 

מהכום לתוך ידו ושתה ממה שבידו לא מקרי 
פגום דכמו שיש אנשים אסטניסים שקשה להם לשתות 
ממה ששהה חבירו בפיו כמו כן הוי פגם לעניין כום 
של ברכה ובלא שתה מהכום בעצמו לא שייך 
אסטניסת כמובן וכמו כן לא שייך פגֶם בזה ולפ"ז 
היה נראה דדווקא בשדיבק פיו אל הכום כדרך 
השותין אבל כשפתח פיו ושפך מהכום לפיו בלא 
נגיעת פיו להכוס לא הוי פגום אלא שראיתי לאחד 
מהגדולים שלא כתב כן (סנר"!) ולאו דווקא בשתייה 
מכום הוי פגום דאפילו בששתה מהקנקן הוי פגום 
ואפילו מחבית קטנה אבל אם שתה מחבית של עץ 
נדולה אין להקפיר ויש שמקפידים גם על זה ולבן 
יש ליזהר לכתחלה (מנ"% פק"ח) ויש מי שמחמיר כל 
כך בפגום דאפילו בשצריך למזוג היין במים אם 
המים פגומים אסור למזוג בהן את הכוס והטעם 
משום דכל דָבר פָּנום אינו עולה לדבר שבקדושה 
ואל תתמה למה לנו טעם פגום והא נחסר מהכוס 
ואפילו | הכום מהזיק יותר מרביעית | מ"מ הא איננו 
מלא ואחד מתנאי הכוס הוא שיהא מלא כמו שיתבאר 
די"ל דביבולת לשפכו לתוך כום קטן מזה (מנ"6 
סק"ו) או כגון ששתה מעט מוער דעדיין הוא מלא 
(ע"ו פק"ג) אמנם יש תקון לזה כמו שיהבאר לפנינו : 


כיצד הוא תקונו של כוס פגום שיוסיפו עליו 

מעט יין דהפגם הוא מפני ששהה ממנו וכשחוזר 
ומוסיף עליו נתקן בכך כמו בפגימת המזבח שסותמין 
את הפנם ונתקן בכך וכן אם החזיר היין שבכום 
הפגום להקנקן נתבטל ברוב וכשר ויראה לי דאפילו 
אם היין שבכוס יותר מהיין שבהקנקן ג"כ בטל דעיקר 


הלכות ברהמ"ז מימן קפב קפג 


השלחן 
הביטול צריך למקצת היין שהפה ננע בו דהיין 
שלמטה לא נפנם רהרי מטעם זה די בהוספה מעט 
ייְן כמ"ש ובאמת א"צ להחזיר כל הכוס להקנקן אך 
יש מגמגמים דרק בריעבד מהני תקון זה (מג"פ פק"ע) 
אבל לכתחלה יוסיף מעט יין ואח"כ ישפכנו להקנקן 
ואח"כ ימלא כום של ברכה מהקנקן וטעמו של דבר 
כי אנו צריכין לתקן הפגם בהכוס כמו שהפנם היה 
מן הכוס וכן אנחנו נוהנים לעשות כן ונכון הוא 
ולאו דווקא בהוספה מעט יין נתקן דה"ה במים או 
בשארי משקין שאין מקלקלין את היין אך מים עדיפי 
טפי מפני שמזיגת היין הוא במים (עפג"6 פקי"5) 
ולכן אפילו יש, לו עוד יין יכול לתקנו במים אם 
היין לא יתקלקל בריבוי המים ורק שהמים לא יהיו 
פגומים במ"ש ! 
₪ וכתב רבינו הב"י בסעיף ד' אם היו כופות 
המסובין פנומין צריך לתת מכוס הברכה לתוכם 
וי"א שאינו צריך עכ"ל כלומר שדרכן היה שיהיה 
כום לכל אחד מהמפונין והמברך מוציאם וכל אחר 
שותה מכוסו וממילא דצריך שגם כוסות של המסובין 
לא יהיו פגומין ולכן צריך לשפוך מעט מכופו 
לכוסותיהם ופשוט הוא שישפוך קורם שישתה (ע'"ו 
פק"ד) דאל"כ הא גם כופו נעשה פגום לרידהו והי"א 
שא"צ ס"ל דלא קפדינן אפנום רק בכוס של המברך 
ודע ררעת רשב"ם בפסחים שם מדאומר הש"ם לשון 
קפידא על פגום ש"מ ךאין עיכוב בדיעבד ואם אין 
לו במה לתקנו יכול לברך אפילו כשהוא פנום ואין 
לומר דהא יכל לתקנו בקצת מים כמו שנתבאר די"ל 
כגון שיתקלקל אם יוסיפו מים (ט"ו סק"ו) ויש חולקין 
על הרשב"ם מיהו כדאי הוא הרשב"ם לסמוך עליו 
בשעת הדחק (עור וט"ע סעיף ') ולפי מה שבארנו 
פשימא שנם דעת הרי"ף כן ובבהמ"ז גם דעת 
הרמב"ם כן כמ"ש בסעיף ו' : 


סימן קפג כל הדינים שיש בכום של ברהמ"ז. ובו-ח' סעיפים : 


א אמרינן בספ"ז רברכות עשרה דברים נאמרו בכוס 

של ברכה הדחה ושטיפה חי ומלא עיטור ועיטוף 
נוטלו בשתי ידיו ונותנו בימין ומגביחו מן הקרקע 
טפח ונותן עיגיו בו וי"א אף משגרו במתנה לאנשי 
ביתו א"ר יוחנן אנו אין לנו אלא ד' בלכד הדחה 
שטיפה חי ומלא ותניא הדחה מבפנים ושטיפה מבחוץ 
כלומר דלא לבד שמבפנים יהיה הכוס נקי אלא אפילו 
מכחוץ ותניא בתוספתא דאם קנחו יפה שפיר רמי 
כלומר דלא בעינן דווקא הדחה ושטיפה במים 
דהעיקר שיהיה נקי ולכן אם קנחו יפה די בזה וכן 
אם הוא נקי בלא"ה א"צ כלום (כ"י) ויוהר שלא 
יהיה בו שיורי כוסות כלומר מה שנשאר משיורי פת 
שטבלו בהכוס ובזוהר פנחס (ד' רמ"ס :) משמע דצריך 

ד 10 


דווקא הדחה ושטיפה במים בכל עניין ע"ש (פכ"י 
עכתכ כטס סמרלכי |סר"י שכן גסגו סעו(ס וכתכ. דכנקי 3"6 
ע"ם ותמיסני של5 | תְכיל. דכרי | סווסר. טמנריך. כן ודו"ק) : 


ב וחי אין פירושו בלא מזיגה דזה א"א ביינות שלהס 

שהיו חזקים וא"א לשתוהן בלא מזינה אלא דה"פ 
שיתנו חי מהחבית לתוך הכוס וכשמגיע לברכת על 
הארץ ועל המזון יתן לתוכו מים למזיגה ולמה 
בברכת הארץ כדי להודיע שבח הארץ שיינותיה 
חזקות וצריכים מזיגה במים ואע"פ שמברכין בח"ל 
מ"מ מדאינו מוזג עד ברכת הארץ טוכח דכוונתו 
לשבח הארץ וביינות שלנו שא"צ מויגה א"צ למוזגו 
בלל (וככ"י כתב דכקנת מקומות נסגו תמיד למזוג: סיט כזס 

עניין 


ערוך 
עניין ע"פ סקננק ע"ם למיס סו% תסל |כ6. (סטתוק | תוון 
קסו6 6דוס) : 
ג והמים יה בתחלת ברכת הארץ כשמהחיל לומר 
נודה לך וכו' (נ"י) ור"ת פי' דחי פירושו מזוג 
מזוג כלומר דגם בהתחלה ימזוג מעט אך בברכת 
הארץ מוסיף עוד מעט מים ומסונית הש"ם פי' כן 
-ע"ש וכן מבואר מלשון הרמב"ם ספ"ז שכתב וכיון 
שהניע לברכת הארץ נותן לתוכו מעט מים ע"ש 
ובאמת נראה שנם מטעם אחר בהכרת לפרש כן 
דאל"כ היאך מתחיל לברך על כוס שאינו מלא אבל 
אם נאמר מעט מים א"ש דמקודם הוי ג"כ כמלא 
אלא שמוסיף טיפין מים ושיטה ראשונה היא מהרי"ף 
ובאמת יש מי שאומר שגם בוונת הרי"ף כן היא 
(כ"ה) ורש"י ז"ל פי' חי שימזגנו בהכום ולא שימזיג 
בכלי אחרת וישפוך לכוס של ברכה דבעיגן שהיין 
חי כמות שהוא יבא להכום ובו ימזגנו במים עיד פי' 
חי שיוציאנו מהחבית. סמוך לברכה ע"ש ואצלינו 
שאין לנו חביתין לכל אחד ישפיך מהקנקן | פמיך 
לברכה ואם שולח להמובר יין שאצלו יש הבית יון 
ישלח סמוך לברכה ויש מפרשים דחי קאי אבים 
כלומר שהכוס יהיה שלם ולא שבור דבכלים אמרינן 
שבירתן זו היא מיתתן ולכן כשהוא שלם מקרי חי 
ואפילו השבר הוא בתחתית, הכלי כלומר בהבסים 
של הכלי ג"כ אינו נכון אלא בשעת הדחק ומלא 
הוא כפשוטו שהכוס יהיה מלא וכל המברך על כוס 
מלא נותנים לו נחלה בלי מְצָרִים שנאמר ומלא 
ברכת ד' ים ודרום ירשה ונוחל שני עולמים העוה"ז 
והעוה"ב (נמ' פס) ובחי נכון לצאת כל הדיעית (טיר) 
אם אפשר אמנם ביינות שלנו. כמעט א"א דכשיתנו 
מעט מים יתקלקל לגמרי : 
ך עיטור רב יהו. ה הוה מעטר ליה בתלמידים שהיה 
מושיב תלמידיו סביבותיו בשעת הברכה רב חסרא 
מעטר ליה בנטלי כלומר בכוסות סביב הכוס של 
ברכה ועיטוף ר"פ מעטף ויתיב רב אשי פרים סודרא 
ארישיה וכתבו דכל ירא שמים לא יברך בהמצנפת 
הדק שעל ראשו רק ישים הבובע על ראשו (מנ"6 
סק"ק) וכ המנהג אבל בזוהר שם מפורש כדי שלא 
יכרך בגילוי ראש ע"ש ויש נוהגים גם עיטוף בבגד 
העליון (טס) ולא ראינו ולא שמענו מנהג. זה : 
ומקנלו בשתי ידיו כדי להראות חביבות המצוה 
שמקבלו בכל כחו וכשמתחיל לברך נוטלו בימינו 
בדי שלא יראה עליו כמשוי והימין היא עיקרית ולא 
יסייע בשמאל אפילו להחזיק יד ימינו בידו השמאלית 
אינו נכון אא"כ א"א לו באופן אחר ואם המברך הוא 
איטר יד אוחזו בימינו שהוא שמאל כל אדם ואסור 
ליטול הכוס בבתי ידים שזהו גנאי לבוס כאלו אינו 
רוצה.לאוחזו ביד עצמו ולכן אם לובש בתי ירים צריך 
לחלצן בשעת ברהמ"ז כשמברך על הכום ויש. מי 
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הלכות ברהמ"ז סימן קפג 


השלחן | נןך 1 


שכתב שנכון שהכוס יעמרנו על פיסת היד והאצבעות 
וסיבבו ‏ להכוס זקופות ולא יעמידנו על האצבעות 
(כס כסס <ל"ס) ‏ ויש מצריכים דווקא על האצבעות 
(סנר" כסס | גנוד וממוק) | ירבוני הרמ"א. סעיף ד' פסק 
דדווקא שתגע השמאל בכוס אסור אבל יכול להניחה 
ת"י ימינו שתסייע לימין ומגביהו מהקרקע טפח אם 
הוא יושב על נבי קרקע ואם היא יושב על השלהן 
מגביהו מן השלחן מפח כדכתיב כוס ישועית אשא 
וגו' וכרי שיהא נראה לכל המסובין ויסתכלו בו 
(טור) ונותן בו עיניו שלא. יסיח דעתו וכהב רבינו 
הרמ"א דלכן אין לוקחין לבוס של ברבה כלי שפיו 
על שקודין גלי"ק גלאיז לברך עליו שאי יכול 
להפתבל בהיין ויש שהשיגו עליו דהכוונה להפתכל 
בהביס ולא בחיין (ט" סק"ד ומנ" 8‏ פק"ז) ויש עוד 
מעם משום דמצוה לשתוה בבת אחת את הכוס של 
ברכה ובכלי צר א"א (ד"ע) והשיגו גם על זה 
דהעיקר של יכנם למיעיו מעט מעט ולא לגרונו 
ויכול לשפוך לגרונו מעט מעם ילא יבלע עד שישפוך 
רובו (פס) ובזוהר שם משמע להדיא דההפתכלות הוא 
בהיין שבבוס ע"ש ומשגרו לאשתי שתשהה ממנו 
אפילו אינה אובלה עמו. על השלחן : 

1 והנה ר' יוחנן אמר אנו אין לנו אלא ד' וכן 

מבואר מהרמב"ם ספ"ר ע"ש אבל הטור כתב בשם 
הגאונים דצריך כל הי' דברים כיון דמצינו ר"פ ורב 
אשי דבהראי נינהו עברי עיטוף רלא כר"י קיי"ל כן 
ואנן עברין כולהון לבד עיטור (עור) ודע דאפילו 
למאן דס"ל דברהמ"ז אין טעון כום מ"מ כשמברך 
על הכוס יש לנהוג באלו הרברים שכן פסק הרמב"ם 

שם ע"ש : 

המברך מיד שקבל בידו הכום של ברכה אסור לו 

לדבר כדי שלא יסיח רעתו מהכוס והמסובין נכון 
נ": שלא ידברו אז אך מדינא. אין עליהם איסור 
לדבר רק משהתחיל המברך. לברך ולא מיבעיא 
בשעה שהוא מברך. דאז מחוייבים להמות אזנם 
לשמוע ואם לא שמעו או שחו שיחה בטילה ראין 
יוצאין ידי חובתם אלא אפילו בין ברבה לברכה 
כשהמברך שיתק אין להם לדבר ואם דיברו אז א"צ 
לחזור ולברך ואפילו המברך עצמי אם שח בין ברבה 
לברכה א"צ לחזור ולכרך אבל אם הפסיק בדיבור 
באמצע הברכה צריך לחזור ולברך ואם הפסיק 
בשתיקה אפילו שהה כדי לגמור את כולה א"צ 
לחזור ‏ לראש ועמ"ש בסי' ס"ה ודע דכל זה הוא 
לפי מנהנם כפי עיקר הדין שכולם שותקים ויוצאים 
ברכת המברך אכל אנחנו מברכים כל אחד בפ"ע 
ורק מסיימים הברבה קודם הטתרך כרי שיענו אמן 
מפני שאין אנו יכולים לסמוך על השמיעה וכמ"ש 
בסי' נ"ט וגם רבינו הב"י כתב בסעיף [' נכון הדבר 
שכל אחר מהמסובין יאמר בלחש עם המברך כל 

ברכה 


1.08 ערוך 
ברכה ונרכה אפילו החתימות ויקדים לסיים קודם 
המברך ברי שיענה אמן עכ"ל ויש נוהגים שער הון 
את הכל יוצאים בברכת המברך שוהו עיקר ברכת 
הזימון וכן עיקר (מנ"6 סקי"כ) ומ"מ לא נהגנו כן 
וכתבו ‏ שאין נותנין כום של ברכה אלא לטוב עין 
(פ"ז דפועק) שונא בצע וגומל חפר בממונו (רט'י) 
שנאמר טוב עין הוא יבורך אל תקרי יבורך אלא 
יברך (גפ') ואם אין איש כזה יברך הגדול שבהם : 
ברהמ"ז אינה אלא מיושב בין שאכל בשהוא 

מהלך בבית ובין שאכל כשהוא יושב ובין שאכל 
כשהוא מיסב אין לברך אלא טיושב כדי שיוכל לבוין 
בטוב וגם לא יברך כשהוא מיסב שזהו דרך גאוה אלא 
ישב באימה ולאו דווקא המברך דה"ה כל המסובין 
לא ישבו בקלוה ראש אלא באימה ובדיעבד אפילו 


הלכות ברהמ"ז סימן קפג קפד 


השלחן 


בירכו בהליכה יִצַאו אא שלא עשאו מצוה מן המונחר 
ורק כשהיה מהלך בדרך ואוכל מברך כשהוא מה 

לכתחלה וא"צ לישב לפי שאין דעהו מיושבת עליו 
ואתי למטרד ואסור לברך ברהמ"ז כשהוא עופק 
במלאכתו ויהבאר בפי' קצ"א וי"א דגם ברכת מעין 
שלש צריך לומר מיושב. אע"פ שהברכה היא מררבנן 
ויש סמך מן התורה לישב בשעת ברהמ"ז דכתיב 
ושבעת וברכת שב עת וברכת (פופ' פפ6"ד) ולעניין 
להפסיק באמצע הפרק או בין פרק לפרק י"א שרינה 
כתפלה ואפור להפסיק בכל עניין אלא מפני הסכנה 
וחמירא מק"ש ואינו מוכן הטעם למה תהא חמורה 
מק"ש וכרור הוא דהטוב והמטיב אינו בכלל זה שהוא 
מדרבנן (וסגר"ז גתן עעס ק4ת וסינו מספיק ע"ש וגרלס 
לגס לרמוו כעיניו 6סור ככרסמ"ו כיון דמדמיכן לתפנס) : 


סימן קפר דברהמ"ז במקום שאכל ודין מי ששכח ולא בירך . ובו ט' סעיפים : 


א נרהמ"ז צריך להיות מיד אחרי גמר. האכילה 

במקום שאכל דווקא וכבר נתבאר בסי' קע"ח שי"א 
שכל שבעת. חמינים טעונים ברכה במקימם דווקא 
וי"א שרק חמשת מיני דנן צריכים ברכה במקוטן 
אפילו באותן שאין ברכתן המוציא אלא בורא מיני 
מזונות ‏ צריכין ברכה במקומן אבל אותן שברבתן 
העץ אפילו הם משבעת המינים א"צ' ברכה במקומן 
ע"ש ומה נקרא שינוי מקום מחדר לחדר אבל בחדר 
אחד אפילו הוא גדול מאד יכול לאכול בזוית - זו 
ולברך בזוית אחרת וגם מחדר לחדר כשרואה מקצתו 
הוי כחד מקום ואם אכל על דעת לברך בחדר אחר 

מותר כמ"ש שם: 

ב ומי שאבל והלך לו ולא בירך במקומו פסק הרמב"ם 

בפ"ר דאם היה מזיד יחזור למקומו ויברך ואם 
היה שוגג מברך במקום שהוא נזכר שם וגם במויד 
אם לא חזר למקומו ובירך במקום שנזכר יצא אבל 
הטור פפק דגם בשוגג מחוייב לחזור למקומו ולברך 
אך אם לא עשה כן ובירך במקום שנזכר יצא אבל 
במזיר אף אם בירך במקים שנזכר לא יצא וצריך 
לחוור ‏ למקומו ולברך פעם אחרת (לדסטור פופק 
כב"ס ברפ"ה וסרמכ"ס פוסק ככ"ס ועתו"ם כ"כ : ד"ס בכו(יס) : 
ג אטנם רבים תמהו על הטור דמנ"ל לומר דבמויד 

אם בירך שלא במקומו דצריך לברך פעם אחרת 
דוה אינו מבואר בשום מקום דנהי דעשה עבירה מ"מ 
כיון דמן התורה ווראי ריצא כמו בשונג דמן התירה 
לא שייך לחלק בין שונג למזיד כמובן וא"כ אתה 
צ"ל דרבנן גזרו כן לחלק בין שוגג למזיד דבמזיד 
נם בדיעבד לא יצא וזה לא נמצא בגמ' כלל ולא 
אחד מן הראשונים שכתב כן ולכן אף שיש מן 
המפרשים שנדחקו גקיים דבריו ‏ ע"פ סיגית הש"ס 
אין הדברים מוכרחים כלל ולדינא אין לברך פעם 
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אחרת (ע"ו ספק"5 ו5"ר) וכל המחמיר בזה אינו אלא 
מן המתמיהין וגורם ברכות לבטלות (5"ר) ואין חילוק 
בין שונג למזיד דבשניהם יחזור למקומו ויברך ואם 
לא עשה כן אלא שבירך במקומו יצא וכבר נתבאר 
בסי' קע"ח דרברים הטעונים ברכה במקומן דינם שוה 
לפת ולכן גם באלו מחוייב לחזור למקומו ולנרך 
אפילו בשונג ואפשר דבאלו יש לסמוך ע"ד הרמב"ם 
שבשוגג יברך במקום שנזכר וכן נלע"ר עיקר (לולו 
כס"ס טמ5 קיי"ל כסרמכ"ס וסת"ל כסטור טמ רק פת טעון 
כרכס כמקומו וסגס סמסמנ" 6‏ סק" 55 מטמע כך ע"ט מ"מ 
כרלה כן ודו'ק) : 

ך וכתג רבינו הב"י בפעיף ב' בד"א כשאין לו פת 

עוד אבל אם יש לו פת עוד יאכל במקום השני 
מעם ויברןך רק שלא יהא רעב מאבילה ראשונה עכ"ל 
כלומר אפילו אכל שמה פחות מכזית מ"מ כיון דגמו 
האבילה שם יכול לברך שם כמ"ש בסי' קע"ח אמנם 
זהו לדעת הרא"ש אבל להרמב"ם נתבאר שם דצריך 
ברכה תחלה על מה שיאכל וברכה למפרע על מה 
שאכל ע"ש ונם כוונת רבינו. הב"י כן הוא דמשום 
דמקודם ‏ אמר ואם בשוגג להרמב"ם יברך במקום 
שנזכר ולהר"י והרא"ש גם הוא יחזור למקומו ויברך 
לוה אומר בד"א וכו' כלומר דלהרמב"ם הרי יכול 
לברך שם ולהר"י והרא"ש מהני שיאכל במקום השני 
וזה שכתב ובלבר שלא יהא רעב מאכילה ראשונה 
הוא פשוט ראם כבר עבר זמן רב מאכילתו לא שייך 
ברהמ"ז עוד (ודכרי סמנ"5 סק"ג יגן מוכניס. כל | כמ"ש 
ספמ"ג וסמחס"ם ע"ש ועיקר קועיתו ("ק כלל לפטיע5 דתְכ"י 
סלעיל קפי (דעת סר6"ם ודע דפס עד טיכ6 (מקומו 
יתעכל המזון (כל | סדיעות יכרך כמקוס טסול כוכר ודו"ק): 
ה אכל ואינו יודע אם בירך ברהמ"ז אם לאו צריך 

לברך מספק מפני שהיא מן התורה וספי 

דאורייתא 


4-ו ...> 


ערך 


דאורייתא לחומרא וזהו דווקא בשאכל כדי שביעה 
נדכתיב ואכלת ושבעת וברכת אבל אם לא אכל כדי 
שביעה חיובו מדרבנן וספיקא דרבנן לקולא ובשהוא 
חוזר מספק חוזר גם ברכת הטוב והמטיב אפ שהוא 
דרננן דכיון דנהחייב נתחייב בכולה שכן היהה התקנה 
שנכל פעם שיברך ברהמ"ז יברך גם הטוב והממיב 
ומ"מ אינו יכול להוציא אחר שאכל ולא בירך בוודאי 
דספק אינו מוציא הוודאי ואע"ג דמי שאכל שיעור 
דרבנן מוציא את מי שאכל שיעור דאורייתא זהו מפני 
שהוא וודאי עכ"פ אבל לא כשמברך מפני הספק 
(עט'ת כטס ספר"ח וכן עיקר) וע' בסעיף מ' מ"ש שם: 


1 ועוד נראה דרווקא כשאכל וודאי וספק אם בירך 

דחייב לברך אבל אם יש ספק אם אכל אם לא 
אכל או שאבל וספק אם אכל פת אם לאו אינו מברך 
והטעם דהא לכאורה לא שייך בזה לומר סר"א 
לחומרא ומחוייב לברך דהא יש כנגד קולא דאם בירך 
מקודם הוי עתה ברכותיו לבטלה אלא דהעניין. כן 
הוא רכשאכל וודאי והחיוב מוטל עליי ביידאי לברך 
ולכן בספק תורה אי אתה יכול לפוטרו מחיובא דרמי 
עליה משא"כ אם יש ספק בעיקר חיובו אי אתה יכול 
להטיל | עליו ‏ לברך דשמא אינו חייב כלל לברך 
וכרכותיו לבטלה (עכלס"ע סק"ו וסגלע"ד כתכתי ודו"ק) : 


1 עד אומתי יכול לברך עד שיתעכל המזון שבמעיו 

ונטה הוא שיעור עיבול כל זמן שאיגן רעב מחמת 
אותה אכילה (גפ' ג"ג +) ומשעה שהתחיל להיות רעב 
אע"פ שלא נתעכל עדיין לגמרי כיון שהתחיל להתעכל 
שוב אינו מברך וכן לעניין שתייה או אכילת פירות 
אם אינו צמא או רעב לאוהם פירות אף שלפירות 
אחרים תאב יָברך כשאינו בקי לדעה אם נתעבלו 
ונאמת קשה לשער בזה כי העיבול איגו אלא התחלת 
עיכול דנמר עיכול הוא זמן רב ולא פחות מששה 
שעות אלא התחלת העיבול (מע"6 פק"ע) וא"כ מי 
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יובל לשער זה וכ"ש באכילת פירות ושתייה ולבד 

זה לא שייך שיעור זה אלא כשאכל כל צרכו אבל 

אם אכל מעם הא אדרבא האוותו מתגברת יותר 

ועכ"ז חייב לברך וכמה יהא השיעור בזה (עע"ו סק'כ 
ומנ" סק"ע) : 


ח והנה בגמ' שם איתא מי שאומר דשיעור עיכול 

הוא כדי הילוך ד' מילין ולפירש"י באכילה מרובה 
ד' מילין ולהתוס' באכילה מועטת ד' מילין ע"ש אך 
זהו למאן רפ"ל שם דשיעור עיכול הוא כל זמן 
שיצמא מחמת אכילתו אבל למאי דקיי"ל בל זמן 
שאינו רעב כמ"ש אין ראיה דס"ל כן מ"מ גם אין 
ראיה שחולקין על זה ולכן באמת יש מי שאומר 
כן רבאבילה מועטת הוא ד' מילין כהכרעה רבותינו 
בעלי התופ' ובאבילה מרובה כל ומן שאינו רעב 
מחמה אכילתו (ע"ו כס) ושיעור. ד' מילין הוא שעה 
וו"ב. הלקי שעה ומ"מ עדיין לא ידענו כמה הוא 
אבילה מרובה וכמה מועטה מיהו עכ"פ זהו וודאי 
דער ד' מילין צריך לברך ולכן אין ררך אחרת 
כששהא יותר משיעור זה שיאכל. עתה כזית ויברך 
ברהמ"ז (מנ'6 פס) וכן צריך לעשות וכן בברכה 
אחרונה של שארי דברים אלא שבזה אם הסיח דעתו 
צריך לברך גם ברכה ראשינה ויראה לי בכלפ 
הדברים כשיש ספק אצל הארם אם שהה כדי עיכול 
אם לאו בפת צריך לברך ברהמ"ז ובשארי דברים לא 

יברך מספק (כננע"ד) : 


מ שיעוד אכילה לברך ברהמ"ז הוא בכזית בינוני 

וזהו מדרבנן ומדאורייהא דווקא כדי שביעה (מנ" 
סקי"ח) והלבוש כתב דכביצה הוא מן התורה ע"ש 
ויש מן הראשונים שסוברים כן (סר"י וסר6"ס = ורוו 
כמ" סל"ר סק"ט) אבל רוב רבותינו אין סוברים כן ועוד 
יתבאר בזה בסי' קצ"ן בס"ד (ידע דכדין ספק 5ס כירך 
לחייכ לכרך כרסמ"ז כמ"ם גס ככעיס סלין כן ועש'ת 

מק" ודו"ק) : 


סימן קפה דניס בברכת המזון. ובו "ד סעיפים : 


נרהט"ז נאמרת בכל לשון שנאמר וברכת את ה' 

אלהיך בכל לשון שאתה מברך (פועס 3" ') ונ"ל 
דוהו דווקא | כשאינו מנין בלה"ק והבי משמע 
נורושלמי שם שאומר דלכן ברהמ"ז נאמר בכל לשון 
כדי שיודע למי הוא מברך וכן בתפלה כרי שיהא 
יודע לתבוע צרכיו ע"ש ומבואר דלכן התירו לו בכל 
לשון ואם מבין בלה"ק הלא יודע למי הוא מברך 
אלא וודאי . דווקא כשאינו. יודע בלה"ק ועוד אומר 
שם בירושלמי לעניין מגילה דאם היה יורע לקרותה 
אשורית ולעז אינו יוצא בה אלא אשורית ע"ש וא"כ 
גם נכרהמ"ז ובתפלה ג"כ כן הוא וזה שבגמ' אמרו 

7 ו 


בכל לשון שאתה מברך אין הכוונה בְכל לשון שאתה 
רוצה אלא הכוונה אם אינך מכין לה"ק תברך בכל 
לשון שאתה מבין לברך (ומנטון רט"י פס טכתכ 5 קכע 
לו סכתוכ לטון עכ'ל 99 מטמע כן וים = (יישכ. ודו"ק) : 


ב והנה בדור. שלפנינו קמו עדת מריעים בהוץ 

למדינתינו לההפלל ולברך ברהמ"ז בלשון לעו 

ויסודם על משנה דסוטה דאלו נאמרין בכל לשון 

וגדולי הדור שהיו אז ביטלו דבריהם ואני אומר 

שהערה הרעה הואת לא ירדו לרעת תכמי הש"ם 

כלל דהגה במשנה נחשכו הרבה דברים ופרט 
בכ 
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בבל לשון ודריש בגמ' טעמים על כל אחד למה 
הוא בכל לשון והרבה דברים שדווקא בלשון הקורש 
ודריש בגמ' על כל אחר למה הוא דווקא בלה"ק ע"ש 
ואינו מובן דאם מצד הסברא לא היינו אומרים שצריך 
דווקא בלה"ק למה צריך קרא על אלו שבבל לשון 
ואם מצר הפסברא היינו אומרים שדווקא בלה"ק למה 
צריך קרא לאלו שדווקא בלה"ק : 
ג אמנם עיקרי הדברים כן הוא דוודאי כיון שהתורה 
ניהנה בלה"ק והוא ה*שון המקודש שבו נברא 
העולם כוודאי מצוה וחובה שבכל דבר הנוגע לתורה 
ולמצוה צריך לה"ק דווקא למי שיודע לה"ק ואף מי 
שאינו יודע בלה"ק לא היינו מתירים אותו לאמר 
בלשון אחר ולכן צרִיך קרא להתיר למי שאינו יודע 
לה"ק כדברי הירושלמי שהבאנו וממילא דאין ברברים 
אלו לה"ק לעיכובא ואפילו היודע לה"ק ועכר והתפלל 
ובירך בלעז יצא מן התורח אלא שעבר עבירה דזה 
אין סברא לומר שמי שאינו יודע לה"ק יכול לומר 
בלעז לבתחלה ומי שיודע גם בריעבד לא יצא (ווסו 
כוונת רע"י שס טקכפנו כסעיף ‏ 6') ולפ"ז צריבי קראי 
להתיר לבתחלה. למי שאינו יודע לה"ק ולאותם 
שצריך. דווקא לה"ק. לעיכובא צריכי קראי דאף 
בדיעבד לא יצאו ולפ"ז פשימא דאיסור גמור הוא 
לרירן להתפלל ולברך בלשון לעו וכבר נתבאר בסי' 
ק"א דלשון לעז צריך שיהא מועתק ממש מלשון 
לה"ק אל לשון לעז מלה במלה בדקדוק ע"ש : 
ך אם צריך להבין הלשון לקמן בסי' תר"צ יתבאר 
לעניין מגילה דבלעז צריך להבין ואם לאו לא 
יצא אבל בלה"ק אף אם אינו מבין יצא הן הקורא 
והן השומע ע"ש ורש"י ו"ל למר מזה דה"ה בכל 
המצות כן הוא כמ"ש המרדכי בשמו בפ"ח דברכות 
ע"ש ולפ"ז המתפלל והמברך בלה"ק יצא אע"פ 
שאינו מבין וכן השומע וכן משמע להדיא בברכות 
(מ"ס :) דתניא שנים שאכלו כאחת מצוה לחלק (טכל 
לקד וכרך לענמו) בר"א כששניהם סופרים אבל אחד 
סופר ואחד בור פופר מברך ובור יוצא אף שהבור 
אינו מבין כלל לה"ק : 
ה אמגם רבותינו בעלי התוס' שם כתבו וז"ל ונשים 
צ"ע אם יוצאות בברכת הזימון של אנשים מאחר 
שאין מבינות ויש מביאין ראיה שיוצאות מדאמר 
לקמן סופר מברך ובור יוצא וכו' מיהו יש לדחות 
דשאני בור שמבין בלה"ק ויודע קצת מאי קאמר 
ואינו יודע לברך אבל נשים שאינן מבינות כלל מצי 
למימר דלא נפקי והא דאמר במגילה (י* ') לועז 
ששמע אשורית יצא פרסומי ניסא בעלמא שאני 
כדאמרינן התם וכו' עכ"ל וב"כ שם הרא"ש והמרדכי 
וכ"כ הטור והש"ע בס" קצ"ג ע"ש ולא אבין דעת 
רבותינו דמנ"ל דהבור מבין בלה"ק והרי הרבה 
בָורים יש שאינם מבינים כלל וכי חלקה הברייתא 
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בין בור לבור ובאמת בסמ"ג (פנוס כ"ו) ליתא לדחייה 
זו רק על הך רמגילה רפרסומי ניסא שאני ע"ש וגם 
רחייה זו לא אבין שהרי במגילה שם אומר אטו אנן 
האחשתרנים בני הרמכים מי ידעינן אלא מצות 
קריאה ופרסומי ניסא הרי שלבד פרסומי ניסא אומר 
גם טעם מצות קריאה הרי שיוצאים בקריאה זו אע"פ 
שאינם מבינים (ומלטון סר5"ש וסמרדכי מטמע ט(פכיסס 
סיתס סגירס% רק מעעס פרסומי ניס6 ע"ם וגס כרמכ"ס 
פ"ס סע"ו מטמע (סדי8 65 כן וכן ככס"ג וכרי"ף וכן ססמ"ג 
מס כתכ כקס ר"י כדעת רט"י ע"ם) 1 

1 מיהו אפילו | לדברי רבותינו אלה אין, זה רק 

בהשומע אבל המברך לעצמו או המתפלל אע"פ 
שאינו יודע כלום מ"מ יצא וכ"כ הלבוש בסי' קצ"ג 
סעיף א' וז"ל וזהו ההפרש בין המברך ובין השומע 
שהמברך יוצא בברכת עצמו אע"פ שאינו מבין כיון 
דמופס הברכה כך היא והשומע אינו יוצא אא'כ 
מבין מה שיאמר המברך עכ"ל וכ"כ כמה נדולים 
(מג"9 כר"ס ס"כ וע"ת ופרמ"ג | כר"ס ק?"ג) ועוד בהבו 
רמנהג העולם כרש"י דהנשים יוצאות בשמיעה אף 
שאין מבינות כלום (כ"ק כסי' קל'ג ומנ" עס סק"כ 
וע"ס כע"ו) וב"כ רבינו הרמ"א בספרו ד"מ שם וכן 
מכואר מדבריו בסי' קצ"ט סעיף ז' כמ"ש שם ובאמת 

והו גם דעת הבה"ג והרי"ף והרמב"ם במ"ש : 


ז ודע שאחד מהגדולים יצא לחלק דאף המנרך 

בעצמו אם אינן מבין תיבות הברכות שיצא מפיו 
לא יצא אפילו בלה"ק (קגר"ז כפי' ₪) וכתב הטעם 
רכיון שאינו מבין התיבות אין אני קורא בו וברכת 
אה ד' אלקיך אע"פ שיודע למי מברך ע"ש ומאד 
תמוה דכיון שיודע למי מכרך שפיר קרינן בו וברכת 
את ד' אלקיך כלומר שנותן שבח והודיה להאל 
יתברך והרי חפרון כוונה אינו מעכב נם בק"ש רק 
בפסוק שמע ישראל כמ"ש בסי' ס' ונתפלה רק 
באבות כמ"ש בסו' ק"א, ועוד אם נאמר כן נמצא 
שכמה אלפים, מישראל. אין יוצאין ‏ ידי חובהן 
בברהמ"ז וחלילה לומר כן ועוד כיון דלרעת רש"י 
והבה"ג והרי"ף והרמב"ם גם השומע יצא אף כשאינו 
מבין ואיך נעשה פלוגתא רחוקה לרעת החולקים דאף 
המברך עצמו לא יצא ולכן העיקר לדינא כמ"ש ולבר 
שהעולם תופסים לעיקר כרעת רש"י כמ"ש שכן 
נראה פשטיות לשון הש"ס וגם רבותינו החולקים לאו 
מילתא דפסיקא קאמרי כמבואר מדבריהם. למעיין 
בהם וכל, זה הוא בריעבר אבל ווראי לכתחלה ועיקר 
המצוה להבין מה שאומר ומה ששומע בשום לב וכן 
כשיצא ‏ ידי חובתו בשמיעה מאחר צריך השומע 
לכוין לצאת והמברך יכוין להוציאו וזה מעכב גם 
בדיעבד (ופ"ש סגר"ו דממנינס פס מוכס לפין סילוק כין 
ספומע. וסקור5. 52 ידעתי וסרי כמנינס רק 5פומע קפי דטטון 

סנס 


ערוך 


סמטנס כן סו6 = ע"ם וכוודפי ‏ תילוק גדול יש כמ"ש ס(כום 
ודו"ק): 

כתב הרמנ"ם בפ"א מברכות דין ה' נוסח כל 

הברכות עזרא ובית | דינו תקנום ואין ראוי 
לשנותם ולא להוסיף על אחת מהם ולא לגרוע 
ממנם וכל המשנה ממטבע שטבעו חכמים בברבות 
אינן אלא טועה וכל ברכה שאין בה הזכרת השם 
ומלכות אינה ברכה אא"כ היתה. פמוכה לחבירתה 
וכל הברכות כולן נאמרין בכל לשון והוא שיא..ר 
כעין שתקנו חכמים ואם שינה את המטבע הואיל 
והזכיר אזכרה ומלכות ועניין הברכה אפילו בלשון 
חול יצא עכ"ל ביאור. דבריו דכל המשנה ממטבע 
שטבעו חכמים אינו אלא טועה כלימר ומ"מ יצא כמו 
שפיים דהואיל שהזכיר אזכרה ומלכות ועניין הברכה 
יצא והדין הראשון הוא כשמברך בלה"ק והרין השני 
כשמברך. בלשון חול (ופסק כר"מ מ': 6 כר"י פס 
וכדעת כל תפוסקיס וכ"כ קמניס כסגמי"י 6ות ‏ כ' וסכ"מ 
וסנסמי"י תפסו דפסק כר"י ומ"ש 6ינו ‏ 896 טועס. כוונתו 
טל י63 וסקטו עליו דכירוטנמי פוסק (סדיס כר"מ = וסכ"מ 
כדהק כדכרין ע"ם (5"5 (זס וכוונתו כמ"ס וכדעת כל 

ספוסקיס. ודו"ק) : 

מ עוד כתב כל הברכות כולם צריך שישמיע לאזנו 

מה שהוא אומר ואם לא השמיע לאזנו יצא בין 
שהוציא בשפתיו בין שבירך בלבו עכ"ל ופסק כן 
ע"פ מה דתניא (ע" ') לא יברך אדם ברהמ"ז בלבו 
ואם בירך יצא ע"ש וצ"ל אע"ג דקיי"ל דהרהור לאו 
כדיבור דמי בק"ש כמ"ש לעיל סו" ס"ב פעיף ן' 
והוכחנו שם דגם דעת הרמב"ם כן הוא ע"ש אמנם 
לעניין ברכות ס"ל דכדיבור דמי דבק"ש כתיב 

ודברת בם כמ"ש שם : 

י אמנם רש"י ז"ל כתב. דהא דהניא ואם בירך יצָא 
היינו שלא השמיע לאזנו דכן פי' על בלבו שלא 
השמיע לאזנו ע"ש וכוונתו דא"א לפרש בלבו ממש 
דהא קיי"ל הרהור לאו כדיבור דמי וכן הוא רעת 
כל רבותינו הראשונים וכן פסקו בטור וש"ע סעיף 
ב' וז"ל ואם לֶא השמיע לאזניו יצא ובלבד שיוציא 
בשפתיו עכ"ל אבל בהרהור בלבד לא יצא (מנ"ם 
סק"5) ואם מחמת חולי או אונם אחר קרא בלבו יצא 
(טס) שהרי גם בק"ש כן הוא כמ"ש בפי" פ"ב וכן 
יעשה במקום שאינו נקי לגמרי כמ"ש שם רבינו 
הרמ"א ע"ש וכן יראה לי דבברכה אחרונה כשמסופק 
אם בירך אם לאו דא"צ לברך לבר ברהמ"ז יהרהר 
אותה בלבו דיצא עב"פ לדעת הרמב"ם : 
יא נתב רנינו הב"י בפעיף ג' יש מי שאומר 

דבעה"ב עם בניו ואשתו צריך לברך בקול רם 

כדי שיצאו בברכתו עכ"ל והיינו כשהם אינם יכולים 

לברך וכמו שאמרו בגמ' סופר מברך ובור יוצא 

וכתב יש מי שאומר משום רהתוס' והרא"ש כתבו 
7 ₪ 


הלכות ברהמ'ז פימן קפה 


השלחן ו 111 
דאולי דווקא בור שמבין מה שאומרים ולא נשים 
שאין מבינות כלל וכמ"ש בסעיף ה' ולכן כתב יש מי 
שאומר וזה ראיה שגם רבינו הב"י לא פ"ל כהתוס' 
והרא"ש וכמ"ש שם (וסמג"5 סק"כ כתכ 5"ע (מס כתכ 
יס מי סחומר ע"ם ודכריו תמוסין כמ"ם דכסי' ה"ב כתב 
בענמו כתוס' ור6"ם ע"ם לכן כתכ יש מי מפומר ודו"ק) : 


יב הטור הביא ירושלמי (תרומות פ"5) שכור מהו 

שיברך חד חסיד שאל לאליהו א"ל ואכלת 
ושבעת וברכת אפילו מדומדם פי' נרדם ואיגו מיושב 
בדעתו עכ"ל הטור והפמ"נ (מ"ע כ"ו) פי' מדומדם 
כמו אבן דומם כלומר שכור ואיני יבול לדבר כראוי 
ע"ש ובמקום אחר, פי' דלפעמים מכח רוב שובע 
וכילה ושתייה נופל שינה עליו ואינו מיושב ברעתו 
ומ"מ אמרה הורה וברכת (כן סכיף קֶפריעס מטפו) 
ומפורש שם בירושלמי דאפילו אינו יבול לדבר בפני 
המלך ע"ש ובתפלה אינו כן במ"ש בפי' צ"ט ומפורש 
כן בעירובין (ס"ד ') ואף גם בשתוי כשיכול לדבר 
בפני הטלך לכתחלה לא יתפלל אלא שבדיעבד 
הפלתו תפלה אבל בשבור שאינו יכול לדבר בפני 
המלך גם בדיעבר אינה תפלה כמ"ש שם ובברהמ"ן 
ונל הברכות אפילו בכה"ג מברך לכתחלה וז"ל 
הירושלמי שם (קל' ד') שתוי אל יתפלל ואם התפלל 
תפלתו תחנונים שכור אל יתפלל ואם התפלל תפלתו 
גירופים איזה שתוי כל ששתה רביעית שכור ששתה 
יותר תמן אמרין כל שאינו יכול לדבר לפני המלך 
וכו' שכור מהו שיברך ואכלת ושבעת וברכת אפילו 
מדומדם ע"ש הרי מפורש דאף בשאינו יכול לדגר 

לפני. המלך מברך ברהמ"ז וה"ה כל הברכות : 

יג אבל רבותינו בעלי התום' בעירובין שם לא כתבו 

כן וז"ל שכור וכו' וצ"ע אם יש להשוות ברכות 
לתפלה לעניין צואה ושכור. ובע"כ לאו לכל מילי 
דמיין רהא שתוי אל יתפלל עד. שיפיג יונו וכו' 
ופשיטא דשתוי מברך ברהמ"ז וכל הברכות כדאמר 
בירושלמי דברכות ואכלת ושבעת וברכת אפילו 
מדומדם עכ"ל הרי שתפסן דכרי הירושלמי רק בשתוי 
ולא בשכור ובהכרח שלפניהם היתה גירסא אחרת 
בירושלמי והם כתבו שהירושלמי הוא בברכות ולפנינו 
לא נמצא שם רק בתרומות וגם הרא"ש כתב כן ע"ש 
אמנם בברכות ("5 :) הביאו בעצמם הירושלמי 
דתרומות דשכור יכול לברך ברהמ"ז ע"ש וכ"כ שם 
הרא"ש ע"ש ודבריהם סותרים זא"ז והעיקר כמ"ש 
בברבות שכן פסקו הסמ"ג ותר"י (עיי"ע) והמררכי ! 


יך ולפ"ז מ"ש רבינו הב"י בפעיף ד' אפילו נשתכר 

כל כך עך שאינו יכול לדבר כראוי יבול לברך 

ברהמ" עכ"ל ברור הוא שכוונתו אף כשאינו יכול 

לרבר לפני הטלך אך ממה שכתב אח"ב בסיף ה' 
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119 ערוך 
וז"ל אם בירך והיתה צואה כנגדו או שהיה שכור 
נסתפקו התוס' והרא"ש אם צריך לחזור ולברך ומשום 
מי רנלים פשיטא שאינו חוזר לברך עכ"ל וזהו ע"פ 
דבריהם בעירובין וסוהר למ"ש מקודם ובאמת הלבוש 
השמיט שכור ע"ש אמנם דעת רבינו הב"י נראה 
להשוות דבריהם ולחלק בשכור עצטו בין אינו יכול 


סימן 


א נשים חייבות בברהמ"ז דהיא מ"ע שלא הומן 
נרמא דמתי שאוכל מחוייב לברך ומ"מ איםתפקא 
לה בגמ' (כ' :) אם חיובן מן התורה או רק מדרבנן 
ומן התורה פטורים משום דכתיב וברכת וגו' על 
הארץ הטובה וגו' ונשים לא נטלו חלק בארץ (רע"י) 
ואע"ג דגם כהנים ולוים לא נטלו חלק בארץ מ"מ 
היה להם ערי. מגרש ועור כיון שנטלו | תרומות 
ומעשרות מנידולי הארין הרי כיש להם חלק בארץ 
משא"כ נשים ועור כיון דבברכת הארץ מחוייבים 
לומר על בויתך שחתמת בבשרינו ועל תורתך 
שלמרתנו ונשים אינן לא בברית ולא בתורה (תופ') 
ואין לומר דנהי דפטירי מכרכת הארץ אבל מברכת 
הזן למה יפטורו דהא מקודם תיקן משה רבינו ברכת 
הון בשעה שירד להם המן ויהושע תיקן ברכת 
הארץ כשנכנפו לארץ ורור ושלמה תקנו בונה ירושלים 
(מ"ת !) וכשתקן משה וודאי נם לנשים תיקן שהרי 
גם להן ירר המן וא"כ במה נפטרו אח"כ וכן מבונה 
ירושלים למה פטורות די"ל דכיון דילפיגן מקר 
וברכת זו ברכת חזן וכו' על הארץ זו ברכת הארץ 
הטובה זו בונה ירושלים (פס) ולבן כל שנתחייב 
בברכת הארץ חייב בכולן וכל שלא נתחיוב בברכת 
הארין פטור מכולן ועוד ‏ משום דנשים חיוב מזונותן 
על בעליהן שהאיש מחוייב לזון את אשתו לפיכך גם 
עיקר. ברכת הזן. י"ל. דאינו שייך להן וכן. בניין 
ירושלים עיקרו לאנשיק והנשים טפלות להאנשים 
(כננע"ה) : 
5 ואמרו בגמ' שם דיש נ"מ אם חיובן מדאורייתא 
או מדרבנן דאם מן התורה יכולות לְצאת לאנשים 
ואם מדרבנן אין יבולות לצאת דלא אתי דרכנן ומפיק 
דאורייתא ואע"ג דקיי"ל דמי שאכל כזית דגן יכול 
לצאת למי שאכל כדי שביעה אע"ג, דמן התורה 
אין חיוב רק כדי שביעה כדכתיב ואכלת ושבעת לא 
דמי הדא דלדעת הראב"ר בפ"ה רברכות גם 
מדאורייתא חיובין בכזית ע"ש ואפילו לדעת הרמב"ם 
והתוס' דכזית הוא רק מדרבנן מ"מ ביון דעיקר 
חיובו מן התורה ובאמה מן התורה היה יכול להוציא 
אחרים גם בשלא אכל בלל כמו כל ברכת המצוות 
שכל ישראל ערבים ולא דמי לברכת הנהנין שאין 
וכול להוציא אחרים בשהוא אינו נהנה דברכת הנהגין 
ד 16 


הלכות ברהמ'"ז סימן קפה קפו 


השלחן 


לדבר כראוי ובין אינו יכול לדבר כלל אבל העיקר 
לדינא דבכל עניין יכול לברך ברהמ"ז אם לא כשהניץ 
לשכרותו של לוט וגם מפרשי הש"ע (ט"ו ומנ"6) 
הסכימו כן להלכה וכן מבואר מדברי רבינו הרמ"א 
ר"ס צ"ט ע"ש וכן מפורש בזוהר חרומה (ד' קל"נ :) 
ושם מפרש טעם ההפרש בין תפלה לברהט"ז ע"ש : 


קפו אם נשים וקטנים חייבים בברהמ"ז . ובו ד' סעיפים : 


אינה חיובית אבל ברהמ"ז לאחר אכילה הוי חיובית 
והוי כברכת המצות אלא שמררבנן אמרו שכל זמן 
שלא אכל כזית דגן אינו יכול להוציא אחרים וכן 
מפורש בגמ' (מ"ח * וסמעון כן עעת סוס סל (דמות 
לנמרי למפות ע"ט ודו"ק) ולפיכך אם רק אכל כזית יכול 
להוציא אחרים משא"כ נשים אם אינן חייבות כלל 
(השנ"6 טס מ"ק') והא דאמרינן בירושלטי פ"נ 
דברכות דברהמ"ז לא דמי לכל המצות משום דכתיב 
ואכלת ושבעת וברכת מי שאכל הוא יברך זהו 
מדרבנן (עס) והמור הניא דעת ר"י שנאמת אף מי 
שלא אכל יכול להוציא אחרים ע"ש וזהו דעת התוס' 
בברכות שם (פד"ס עד) וכתבו דְזֶה דאמרינן בגמ' 
שצריך שיאכל כזית דגן זהו לעניין זימון שצ"ל 
שאכלנו משלו אבל בלא זימון יכול להוציא אחרים 
והטור חולק בזה ע"ש והכי קיי"ל דכן נראה דעת 
רוב הפוסקים (ודעת סרמכ"ס כפ"ס דכ6מת פי מ6כל רק 
כזית 6ינו. יכול לסונים מו ס6כל כדי סכיעס וכ"כ סרטכ"5 
כסס כעל סלכות ע"ט ווקו דעת כס"ג ע"ם) : 
1 דעת הראב"ר והרשב"א שהבעיא נפשמה ונשים 
חייבות בברהמ"ז מן התורה ויכולות להוציא גם 
אנשים ‏ ומ"מ לעניין | זימון אין מצמרפות משום 
פריצותא ויהבאר בס" קצ"ט אבל דעת תוס' 
והרא"ש רהבעיא לא נפשטה והוי ספיקא דדינא וזהו 
גם רעת הרמב"ם בפ"ה ע"ש וכן פסק רבינו הב" 
בסעיף א' ולכן אינן מוציאות אלא מי שחיובו מדרבנן 
כמו אשה וקטן ועבר דינו כאשה וטומטום ואנדרוגינוס 
הם ספק איש ספק אשה ולכן האשה אינה מוציאה 
אותם והם אינן מוציאות את האיש וגם אינם מוציאות 
זא"ז דשמא זה זכר וזה נקבה ויש מהפופקים דפשימא 
ליה דמפקנא דסוגיא הוא דנשים אין חיובן א 
מדרבנן וזהו רעת רבינו יונה (ענ"י) וכן הוא דעת 
הזוהר תרומה (קס"ח :) ע"ש (עמג"5 סק"6) : 


ד הקמן כשהגיע להינוך חייב האב לחנכו בכרהמ" 

מדרבנן ולאשה אינו מוציא למאן דס"ל דהיא ספק 

או וודאי דאורייתא והקטן חיובו בחנוך אף כשלא 

אכל רק כזית דכל דתקון רכנן כעין דאורייתא, תקון 

(6"ר) וכן נשים והקטן אינו מוציא את הגדול אלא 

כשהגדול אבל רק כזיה דחיובו מדרבנן וכן האשה 
אינח 


ערוך 
אינה מוציאה את האיש אא"כ אכל רק כזית ‏ וזהו 
ששנינו בסוכה (3"ח') בן מברך לאביו ואשה לבעלה 
ועבד לרבו דכיון שהם אכלו כדי שביעה ויש עליהם 
חיוב מדרבנן מוציאים לאנשים שאכלו רק כזית שגם 
הם חיובם מדרבנן ואם גם הם אכלו רק כזית אינן 
מוציאים דלא אתו תרי דרבנן ומפקי חד דרבנן (תופ' 
ספ"כ דמנינס) ויש מי שמנמגם בזה (מג"5 פק'ג) וגם 
מלשון הרמב"ם בפ"ה דין ט"ז נראה יותר כדיעה זו 


הלכות ברהמ"ז סימן קפו קפו 


השלחן | נז11% 
דאין חילוק | ע"ש ולרעת הראכ"ד דכזית חיובו מן 
התורה בכל עניין אין ביכולהם להוציא | אנשים 
גדולים והא דבן מברך לאכיו ואשה לבעלה אין 
הכוונה שמוציאין אותן אלא שעונה אחריהן מה 
שאומרים ומברך בעצמו והא דצריך לקריאתן מפני 
שאינו בקי ולכן באמת שנינו שם תבא מאירה לאדם 
שאשתו ובניו מברבים לו ע"ש (וכטת 6ינן כחיכוך 
(כרסמ"ז) | 


: סימן קפז נופח ברהמ"ז ודיוקים שבהם . ובו ט' סעיפים : 


₪ נ' נרכות של ברהמ"ז הם מן התורה בדתניא (מ"ק :) 

מניין לברהמ"ז מן התורה שנאמר ואכלת ושבעת 
וברכת זו ברכת הזן את ה' אלהיך זו ברכת חזימון 
על הארץ זו ברכת הארץ הטובה זו בונה ירושלים 
וכן הוא אומר ההר הטוב וגו' הטוב והמטיב ביבנה 
תקנוה והא דאמרינן שם מקודם דמשה תקן ברכת 
הזן ויהושע ברכת הארץ ודוד ושלמה בונה ירושלים 
אין הכוונה שהם תקנו עיקר הדבר דוהו מן התורה 

אלא שהם סידרו נוסחי הברכות (רטכ"5) : 

3 ברכה ראשונה פותחת בברוך וחותמת בברוך 

שהיא ברכה ארוכה שיש בה כמה עניינים דיש 
בה שבח שהשי"ת זן את כל העולם ותפלה שאל 
יהפר לנו מזון לעולם ועד ולבר, שהוא יתכרך זן 
מזונות ההכרחיים שא"א לחיות בלעדם עוד מפרנס 
לכל ומטיב לכל גם במותרות וגם טכין מזין לכל 
בריה ובריה שתמצא מזונותיה במקום. שהיא כמו 
שאמר דוד נותן לחם לכל בשר כי לעולם חסדו 
וקבעוה בברכה הראשונה ויש מוסיפין לומר. כי 
לעולם חטדו עמנו ואין לומר כן כי הסריו הם עם 
נל חי (עיר) וכן יש מוסיפים בתחלת הברכה לאמר 
ברוך משביע לרעיבים ברוך משקה לצמאים ברוך 
אתה וכו' הזן את העולם וכו' ואין לאומרו שאינו 
מנופח הברכה וכל המוסיף גורע ומשנה ממטבע 
שטבעו חכמים (עור) וכן מה שנרפם באיזה סידורים 
מקודם הברכה ברוך הוא וברוך שמו טעות הוא וכל 
המשנה ממטבע שטבעו חכמים אינו אלא טועה אף 
שיצא ידי חובתו וכמ"ש בסי' קפ"ה סעיף ח' ע"ש : 


ג בנוסח ספרד יש קודם החהימה כאמור פותח את 

ידוך ונו' וכתב הכלבו שאינו נכון דאיך נביא פסוק 
שאמרו דוד לרברי טשה רבינו ואין זה הכרח (כ"י) 
דכמה פעמים מצינו כן ועיקר כוונת הבלבו דזהו 
כיהודה ועוד לקרא (דרילס) כלומר דזהו רק לעניין 
אמונה שהשי"ת זן את כל העולם וכיון שמשה רבינו 
קבע כן לומר הזן את העולם כולו בטובו וכו' למה 
לנו ראיה מדוד שאמר פותח את ידיך וגו' ולענ"ד 
נראה כוונה אחרת בהוספה זו דהשי"ת הטביע בטבע 
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כל בעל חי שיהא שש ושמח במווניתיו ‏ ושימאס 
מאכל אחר וזהו הבוונה ומכין מזון לבל בריותיו אשר 
ברא כלומר שהכין טבע זה הבעל חי למזונותיו דווקא 
ומביא ראיה לוה ממה שאמר דוד פותח וגו' ומשביע 
לכל חי רצון כלומר שכל בעל חי מלא רצון 
ממזונותיו ומביא מזה הפסוק ראיה שכן היתה כוונת 
משה רבינו (יפין (סקסות | על וספת 1ק מירוטלמי פ"ק 
דכרכות סיף 0ל' ס' | דאין סומריס | כרכס פסוק ע"ט דעס 
סכוונס. התך | סכרכק ‏ ו6פילו | (פו' תקרודיס עס כמס סר"5 
ד6)קודס. קפי ג"ק 89 סייך כ6ן שמדכר כסכהו כל מקוס וריה 
טסרי גס. קודס כרכת סקר מסויס כפסוק דואכלת = וסכעת 
ולו"ק) ! 

ד נחן ובחפד וברחמים ויש גורסים בחן בחסר 

וברחמים והכל אחד דגם בתורה מצינו שוי"ו 
העיטוף אינו אלא לבסוף כמו במקנה, בכסף ובזהב 
ונוסהא שלנו וברחמים הוא נותן לחם לכל בשר ויש 
שאינו גורם הוא אלא וברתמים נותן לחם (5"ר) ולי 
נראה שנוסחתינו מכוונת יותר דהכוונה של חן חסד 
רחמים נ"ל. דהנה ג' מררגות | יש בבני אדם ‏ יש 
עשירים גדולים וזהו בחן על דרך ונח מצא חן כלומר 
השפעה יתירה. ויש בעלי בתים ממוצעים שכל מה 
שצריכים משינים בנקל ואין להם מותרות וזהו בחסד 
שהש"י משפיע לו הפדו שכל מה שצריך משיג בקלות 
ויש עניים שלחמם בא לֶהם בקושי וזהו ברחמים כי 
אין שם רחמים גיפל אלא במקום שמרת הדין שורה 
ואח"כ. אומרים הוא נוהן לחם לכל בשר כלומר הוא 
נותן לחם לכל אלא שלוה נוהן בַמדח זו ולוה במדה 
זו כי לעולם חפדו כלומר שאפילו העני לטובתו הוא 
להרבות שכרו בעוה"ב או לנכות לו מעונותיו או 
עניין אחר וכמו שאמרו בפסחים (קי" *). ע"ש וגם 
נכלל בנותן לחם לכל בשר כל הברואים לבד האדם 
ולכן שייך לומר הוא. כלומר שזה שמזין האדם מזין 

לכל ברואי עולם : 

ה ונטונו הנדול תמיד לא חפר לָנו החי"ת בקמ"ץ 

והסמ"ך בפת"ח ואל יחסר. לנו היו"ד בסגו"ל 
והחי"ת בשו"א נח וי"א לא חיפר לנו החי"ת בחירי"ק 
ואל יחפר לנו היו"ר בשו"א והחי"ת בפת"ח והעיקר 

בגירסא 


114 ערוך 
כנירסא ראשונה (פל"ס) בעבור שמו הגדול כי הוא 
אל זן ומפרנם וכו' ויש גורסים כי הוא זן ומפרנס 
(עפ"ר) זן באבילה ומפרנס בשאר צרכים זן ומפרנם 
לכל ומטיב לכל בחולם ומכין מזון לכל וכו' בקמ"ץ 
כי הוא סמוך לבריותיו משא"כ הקורמים הם נפרדים 
כמובן ויש. גורסין | ובטוכו הגדול עמנו. תמיד וכו' 
ואינו מיושב כי הלא טובו הגדול על כל העולם ולא 
עמנו בלבד ונוח יוהר בלא עמנו כלומר ובטובו 
הגדול שעל כל העולם תמיד לא חפר לנו כי גם 
אנחנו בכלל כל העולם בריותיו הבי"ת בחירי"ק קמן 
והרי"ש נח וי"א הבי"ת בשו"א והרי"ש בחירי"ק : 


ן כתכ הטור אם לא אמר ברכת הזן אלא אמר בריך 
רחמנא מלכא מאריה דהאי פיתא יצא עכ"ל וצ"ל 
דכוונתו בשאמר טלכא דעלמא שהרי לקמן סי' רי"ר 
קיי"ל דכל ברכה שלא אמר בה מלך העולם אינה 
ברכה ע"ש ומיהו הטור לא הזכיר זה שם ואפשר 
דס"ל דזה אינו ‏ מעכב ואמנט בדברי. רבינו הב"י 
בסעיף א' וודאי צ"ל כן אבל הרשב"א ז"ל חולק על 
זה דנהי דברהמ"ז נאמר בכל לשון מ"מ הא בעינן 
עכ"פ בתקון חבמים והיינו בפתיחה יחתימה. בברוך 
ולכן אם אמר בריך רחמנא מרא מלכא דעלמא דיהיב 
האי פיתא ובטובו הגדול תמיד לא חפר לנו ואל 
יחסר לנו בריך רחמנא דזן כולא יצא ולא באופן 
אחר וגם זה מקרי משנה ממטבע שטבעו חכמים 
ודעת הטור המוה דוה דוחק לומר דפ"ל דבריענר 
אין החתימה מעכב (ינ'ל דסטיך ס"ל דכ6עת כרכת סון 
סי מטכע ק(רס וכוריסלמי פ") הל ס' מקטס כַפמת וקרי 
סזן (נט6ר. כקובי6 ע"ם וכרקס דמקוס דממס תקן מקודס רק 
כרכת סון ולכן. תקן. כתתומס וכס"ג. מתרך. טס כסכדלק. ע"ש 
ולכן גס 5ק"כ 5 (תכט(ס |ולכן כדועכד = י63 62 התימס 
ולו"ק) : 

ברכה שנייה ברכת הארץ ואינה פותחת בבווך 
מפני שהיא סמיבה לברכת חזן וכתב הטור דהר"ם 
מרוטנכורג היה אומר נודך ד' אלקינו ולא נודה לך 
דמשמע נודה לך את פלוני ‏ ואין המנהג כן ועוד 
דקרא כתיב נודה לך לעולם לדור ודיר נספר תהלהך 
(תקי(יס ‏ ע"ט) עכ"ל אמנט |נם מצינו יודיך ד' כל 
מעשיך אודך כי עניתניי אלי אתה ואידך והרבה. כן 
בתהילים וקרא דנודה לך לעולם לא מצינו רק פעם 
סימן 

א נרכה שלישית בניין ירושלים ודור ושלמה תקנוח 
דוד תקן על ישראל עמך ועל. ירישלים וכו' 
ושלמה תקן ועל הבית הגדול והקדוש שנקרא שמך 
עליו וכתב הטור דלאו למימרא שלא ברכו אותם עד 


שבא דוד ושלמה שהרי דריש להו כולהו מקרא אלא 
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הלכות ברהמ'ז סימן קפז קפח 


השלחן 


אחת וזהו טעמו של הר"ם ומ"מ המנהג כהטוו ואין 
קפידא. בזה : 
₪ ננופחת ברהמ"ז של הרמב"ם נודה לך ונ" 
שהנהלת לאבותינו אזץ חמדה טוכה ורחנה 
ברית ותורה ועל שהוצאתנו וכו' והרא"ש חולק על 
וה שהרי אומר על בריתך שחתמת בבשרינו ועל 
תורתך שלמדהנו ודי בפעם אחת וכן המנהג כהרא"ש 
ואם לא הזכיר בברכה זו ברית או תורה מחזירין 
אותו וכתב רבינו הרמ"א דנשים ועבדים לא יאמרו 
ברית ותורה דנשים אינן בברית ועבדים אינם בתורה 
עב"ל וגם נשים אינן בתורה אבל המנהג שהנשים 
אינן מדלגות ברית ותורה וטרחו המפרשים למצא 
טעם בזה (עפנ"? סק"ג) אמגם באמת אינן צריכות 
לומר אבל אין קפידא כשיאמרו דהא הפי' של ברית 
ותורה כתבו שכשנמול אברהם כרת אתו ברית 
וכשנתן התורה נתן לה את הארץ כדכתיב ויתן 
להם ארצות גוים בעכור ישמרו חוקיו ותורותיו ינצורו 
("י) וממילא דמאוהו עת גם הנשים נתקרבו לר' 
ולפ"ז כשאומרות על שהנחלת לאבותינו ארץ חמרה 
וכי' מבארות הפיבה שזהו מזמן ברית ותורה וכשאומרות 
על בריתך וכו' ועל תורתך הכוונה לכלל ישראל 
(וסייג מנ6תי וס כפריטס ע"ם) : 
מ ויש בברכה זו הודאה תחלה וסוף שבסוף אומרים 
ג"כ ועל הכל וכו' אנחנו מודים לך וכו' ואפ 
לא אמר הודאה החלה או בסוף מחזירין אותו (מנ'6 
סק"כ) וי"א ‏ אנו מודים לך ויותר טוב לומר לשון 
אנחנו דאנו יש בו גם לשון אנינות כדכהיב ואנו 
ואבלו פהחיה ואנו הדיינים (5"ר) ואומרים שאתה זן 
ומפרנם אותנו תמיד בכל יום ובכל עת ובכל שעה 
ועת הוא רבע יום ששה שעות (טס) וד' עיהים 
משהנים בכל יים מבוקר עד חצי יום ומחצי יום ער 
הלילה וכן ב:; ילה (פס) ולי נראח דְעַת הוא כמו 
עונה בלשון הגמ' שהוא י"ב שעות (טלסי עכו"ס) ועוד 
דעת הוא על קור וחום קיץ וחורף (מנ"6 טס) וצ"ל 
שאהה השי"ן בקמ"ץ גדול די להרחיב האלף ("0) 
ובחנוכה ופורים אומדים על הנפים. קורם ועל. הכל 
ואם לא אמרו אין מחזירין אותו ומ"מ יכול לאמרו 
בתוך הרחמן ויאמר הרחמן הוא יעשה לנו נסים 
ונפלאות כמו שעשית לאבותינו. וכו' וע' לקמן סי' 
תרפ"ב ויאמר בפי בל חי ולא בפה כל חי: 


קפת ברכה שלישית ודין ברהמ"ז בשבת ויו"ט ור"ח. ובו כ'ג סעיפים : 


הם תקנו המטבע לפי מה שנתוסף מובה לישראל 
דוודאי קודם הכיבוש ובניין הארץ לא אמרו כמו 
אחר הכיבוש והבניין כמו שאין אנו אומרים ממבע 
שטבעו דוד ושלמה שאנו מבקשים להחזיר וכו' 
ולבנות הבית והם היו מבקשים להמשיך שלוות הארץ 
והמלכות 


ערוך 


והמלכות והבית עכ"ל ביאור דבריו שקודם הכיבוש 
היו אומרים רחם על ישראל עמך אבל ורושלים 
וציון ומלכות בית דוד לא היה עדיין בעולם ובע"כ 
שנם ובנה ירושלים וכו' בונה ירושלים ג"כ לא אמרו 
אלא חתמו במושיע ישראל וכן בברכת הארץ לא 
חתמו על הארץ ועל המזון אלא מנחיל ארצות ועל 
המזון ולאחר שכבשו א"י חתמו על הארץ ועל המון 
ולאחר שקנה דוך ירושלים. הוסיף ועל. ירושלים וכו' 
ולאחר שבנה שלמה בהמ"ק הוסיף ועל הבית הגדול 
ונו'' ובחתימה. לא היו אומרים ובנה ירושלים וכו' 
נונה ירושלים אלא אמרו ותתמשך מלכותך וחתמו 
במושיע ישראל ואחר החורבן נהקנה ניסחא שלנו 
(כננע"ד וכוס מוכן | מס 65מרו ככרכות מ"ט* כל סקותס 
מנחיל / 6רפות. \כו' ומיסיע = יטרס ה" כור | פ'ם כלומר. ד(6 
תימ6 כיון םמקודס סתמו כן מיעול נס. עתס. ודו"ק) : 
ב רחם ד' אלקינו החי"ת בציר"י וי"א רחס נא ונא 
הוא לשון בקשה וגם לשון עתה כמו שפירש"י 
על פסוק הנה נא ירעתי בי אשה יגו' ע"ש יחיתם 
בונה ירושלים והמררכי כתב בשם הר"ם -לומר בינה 
ברחמיו ‏ ירושלים וכן המנהג דמצינו בניין ירושלים 
ברחמים בדכתיב. בירמיה משבניתיו אההם ובזכריה 
עד מתי לא תרחם את ירושלים. שבתי. לורושלים 
ברחמים ביתי יבנה בה ועוד כיון שבפתיחה אימרים 
רחם מסיימים ג"כ ברחמים ולפ"ז ניחא מה שבתפלה 
אין אומרים כן ואף דגם בשם אומרים ולירושלים 
עירך ברחמים תשוכ אך אפשר דבכאן הפתיחה 
דתיבה ראשונה הוא רחם ובאמת יש. מערערים על 
זה ואומרים רק בונה ירושלים אבל רוב העולם 
אומרים בונה ברחמיו. ירושלים : 
ג ועונה אמן אחר בונה ירושלים ואף דאין עונין 
אמן אחר ברכת עצמו כאן רהוא סוף ברכות 
דאורייתא עונין דהטוב והמטיב לאו דאורייתא דמריג 
דגמ' בגמר כל מיני ברכות צריך לענות אמן על 
ברכות. עצמו להורות שכבר נגמרו (תר"י רפ"!) אמנם 
העם לא נהגו כן (תיפ' מ"ס:) רק בברהמ"ז בבונה 
ירושלים בגמר ברכות של תורה ולכן אמן זה יאמרנו 
בלחש שלא ירגישו שברכת הטוב והממיב אינה מן 
התורה ויזלולו בה כן הוא מדינא רגמ' (מ":) והעילם 
אין נזהרים בזה ועונים בקול | רם וכתבו שעכשיו 
ליכא חשש זלזול (כ"ק ועג'6 סק"6) ומיהו וודאי יותר 
נכון לדקדק לעשיה ברינא דגמ' ולאמר בלחש : 


ורנינו הרמ"א כתב בסעיף ב' וז"ל ונראה דדיוקא 

כשמברך לברו ואין עינין אמן אחר שאר ברכות 

אבל כשמזמנין עונין ‏ עליו בשאר אמן שעונין על 

ברכות הראשונית ואע"ג רהמברך עונה ג"כ מ"מ 

אינו נוכר כל כך הואיל ואחרים עונים ג"כ עמו וכן 

המנהג במדינות אלו לאמרו בקיל רם אפילו המברך 
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עצמו כשמזמנים ואולי הוא מהאי טעמא עכ"ל ולבד 
שטעם דחוק. הוא הא עכ"פ לדבריו במברך בלא 
זימין יש לו לוטר בלחש והדי אין המנחג כן ויותר 
נראה לומר דכיון רכגמ' שם מצינו רמר עני לה בקול 
רם ומר עני לה בל זישה ס"ל להעולם דאין קפידא 
בזה וכל אחד יבול לעשות כרצונו ואע"ג דלפי 
הטעמים שנאמרו שם יש לחלק בין זמן לזמן כמ"ש 
התוס' והרא"ש ע"ש ם"ל להעולם דאינו כן ולדינא 
אין קפידא בזה (עט"ז. סק'5) וכן משמע מהרמב"ם 
שלא הזכיר דין זה בלל וכן הרי"ף לא הביא זה כלל 
משום רדאין קפירא (ע"ז כס): 

איתא בגמ' (פ'ק *) בל שאינו אומר מלבות. בית 

דוד בבונה ירושלים לָא יצא ידי חובתו וזהו 
שאימרים רחם וכו' ועל מלכות בית דוד משיחך יאם 
לא אמרה מחזירין אותו ולא אמרינן כיון שקידם 
מלכות ‏ בית דוד | לא אמרוה כמ"ש בסעיף א' לכן 
גם עתה אינו מעכב דאינו כן כמ"ש שם ואין להזכיר 
ה מלכות שמים בלל כדי שלא. להשוותה למלכות 
בשי ודם ולכן יש ליוהר שלא לומר. ועל ‏ מלכותך 
ומלכות בית דוד משיתך והאיטר כן יש לגקור בו 
ולכן אימרים שם אלהינו אבינו רְעַנו זונגו וכו' ולא 
יאמר מלכנו מטע שנתבאר כללו של דבר בברכה 
זו כיון שמחוייב להזכיר ‏ מלכות בית דוד מחוויביס 
ליזהר שלא לזכור באן מלבות שמים כלל (יכתכ 
סרמכ"ס (פ"כ) סטעש (סורות = טפין (כו כקמס. גמורס 536 

כחורת. מ(כות כית. דוד ע"ש וע' כסוף סעיף ז') ג 


ן אומרים רעינו זונינו רְעִינו הרי"ש בשו"א זונינו 

הזיי"ן בשור"ק שהוא לשון תפלה כאומר יהי רצון 
שתרעה אותנו ותזון אותנו וס בשבת יכול לומר כן 
ואף שאין תחנונים בשבת מ"מ טופס ברכות כך חיא 
וכן | הוא להדיא בירושלמי ואומרים | כי אם לירך 
המלאה הפתוחה הקדושה והרחבה שלא נבוש ולא 
נכלם לעולם ועד וי"א גם ולא נכשל ויש פידורים 
שבמקום הקדושה כתוב הגדושה כלומר לשין גורש 
שנות[ כביכול יד מליאה עם נודש וחותם בונה 
ירושלים או בונה ברחמיו ירושלים כפי מה שנתבאר 
וי"א בונה ירושלים ברחמיו (מג"6 סק"ג) ואחד 
מהגדולים היה הותם ברוך ה' אלהי דוד ובונה 
ירושלים (כס) ויש חותמין מנהם ציון בבניין ירושלים 
ויש שאין פותחין ברכה זו ברחם אלא בנחמנו בשבת 
ויו"ם וטעמם משים דרחם הוא לשון תחנונים ואין 
לומר תחנינים בשבה ויו"ם ואינו כן דגם נחמנו הוא 
לשון תחנינים והכל אחד וטופס כרכות כך הם ומותר 
לאומרם בשבת ויו"ט וכן המנהג (תופ' מ"ק: ד"ס 
מתקול | ע"ש) יהרמב"ם בפ"ב בהב ג"כ דבין בשבת 
ובין בחול יבול להתחיל בין ברתם בין בנחמנו 

עיין שם: 
בשבת 


16 ערוך 


בשבת אומר קודם ובנה רצה והחליצנו וכו' וברצונך 

הניח לנו וכו' והניח הה"א בקמ"ץ והנון בחירי"ק 
ולא הנח לנו בפתחי"ן רְאין זה תפלה אלא סיפור 
דברים שהקב"ה הניח לנו ביום השבת שלא תהא 
צרה ויגון ואנחה ביום השבת והיינו שאין אבלות 
נוהג בשבת ואין להזכיר כל דאגה בשבת כדכתיב 
וקראת לשבת עונג וזה שאומרים והראנו ה' אלהינו 
בנחמות ציון ‏ וכו" אין זה עניין תפלה ובקשה אלא 
כעין דברי תנחומין כמו שאומרים בתפלה בשבת 
ותחזינה עינינו וכו' וביו"ט ור"ח אומר יעלה ויבא 
וכשחל בשבת אומרים מקודם רצה ואח"כ יעלה ויבא 
דשבת נגד יו"ט ור"ח הוה תריר ומקורש ונ"ל ראם 
אמר מקודם יעלה ויבא ואח"כ רצה א"צ לחזור 
דתדיר ומקודש אינו מעכב בדיעבד כרמוכח בזכחים 
(6"2 *) ואינו מזכיר של שבת ביעלה ויבא ואפילו 
למאן דס"ל לקמן סי' תפ"ז דבתפלה ביו"ט בשחרית 
מזכיר של שבת ביעלה ויבא ע"ש זהו מפני שעדיין 
לא סיים עניין השבת שהרי אח"כ יאמר והשיאנו 
ויחתום בשל שבת משא"כ בברהט"ו שכבר גמר של 
שכת ברצה והחליצנו שכן הדין בר"ח. שחל בשבת 
שאין מוכירין של שבת בשחרית ביעלה ויבא מפני 
שכבר גמר של שבת כמו שיתבאר בסי' תכ"ה ע"ש 
וכן אין מזכירין של יו"ט ושל ר"ח ברצה והחליצנו 
(ו(6. יסייס כיעלס ויכ6 כי 56 מלך תנון ורקוס 6תס 656 
כי 36 תנין וכו' מטעס טנתכפר בסעיף ס' ד6ין לסוכיר מלכות 
סמיס 356 מלכות ‏ כו"ד וכ"כ סרמ"6 כסעיף ג' כנכון | סו6 
6 מין סמנקג. כן עכ"ל וכתכו טכיון סוס רקוק מסוכרת כית 
דוד (ית (ן כס וסלכיס 69 סכי6 זט ע"ע וכימיכו רכוס נוסניס 

כסרמ"6 ועט" ומנ"5 סק"ב) : 

בגמ' (ע"ק +) יש פלונתא אם הזכיר בשבת רצה 

והחליצנו בשאר ברכה לא בברכת בונה ירושלים 
אם יצא אם לאו ופליגי ת"ק וחכמים דת"ק סבר 
דיצא וחכמים סברי דלא יצא ע"ש והרי"ף והרמב"ם 
והרא"ש לא הביאו זה כלל וכן הטור והש"ע ולא 
ודעתי למה ולעניין דינא נראה דהלכה כחכמים דלא 
יצא (ענ'6 ק"ק) וראיה לזה ממה שיתבאר דאם שכת 
של שבת והתחיל בהטוב והמטיב חוזר לראש ואי 
ס"ד דאינו מעכב בריעבד הזכרתה בבונה ירושלים 
יזכרנה שם דלא גריעא הזכרה בפ"ע מהוכרה בברכה 
אחרת אלא וודאי דגם בדיעבד מעכב כחכמים ואולי 
שמפני זה השמיטיה רבותינו רכיון שביארו דין שכח 

וכו' לא הוצרכו להזכיר גם זה : 

מ ונעיקר ברכות המזין אם הקדים ברכה המאיחרת 

בגון שהקרים ברכת הארץ לברכת הזן או בונה 
ירושלים קידם ברכת הארץ יש להסתפק אם יצא אם 
לא יצא ונ"ל דיצא וראיה דברפ"ב דמגילה תנן 
הקורא למפרע לא יצא והניא בברייתא וכן בהלל 
ובק"ש ובתפלה ע"ש ומדלא חשיב גם ברהמ"ז ש"מ 
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השלחן 


דכסררן לא מעכב בבהמ"ז ועוד ראיה דהא בברכות 
(מ"ח:) ילפינן סרר ברהמ"ז מקרא וברכת זו ברכת 
הון את ה' אלהיך זו ברכת הזימון והרִי זימון קודם 
לזן אלא ווראי דאין הסרר מעכב ולכן הקדים זן 
לזימון אע"ג דזימון וודאי קדים להורות שאין הפרר 
מעכב (כנלע"ד) : י 
י טעה ולא הזכיר של שבת עד שסיים בונה ירושלים 
ולא פתח עדיין בברכת הטוב והמטיב אומר ברוך 
אתה ד' אלקינו מלך העולם שנתן שבתות למנוחה 
לעמו ישראל באהכה לאות ולברית ברוך אתה ד' 
מקדש השבת כן פסקו הטור והש"ע סעיף ו' וכן 
משמע מדכבוי הרמב"ם בספי"ב שכתב שכח ולא 
הזכיר בשבת או ביו"ט קדושת היום אם נזכר קודם 
שיתחיל בברכה רביעית בשבת אומר ברוך ד' אשר 
נתן מנוחה וכו' ברוך וכו' עכ"ל ואף שלא הזכיר 
אלקינו מלך העולם מ"מ כוונתו כן כיון שהזכיר ד' 
(וכ"כ סלח"מ) : 
יא והנה בגמ' (5"ע ') איתא טעה ולא הזכיר של 
שבת אימר ברוך שנתן שבתות וכו' ע"ש ואפשר 
לומר דהכוונה בלא שם ומלכות וכ"כ הטור בשם 
הדאב"ר לפי שאינה ברכה קבועה דומיא דזימון אף 
שהיא מן התורה אין בה לא שם ולא מלכות לפי 
שאינה קבועה דכשאין כאן ג' שאכלו א"צ זימון אבל 
הרמב"ם והטור והש"ע סוברים ויבלא שם ומלכות 
אינו כלום ואין לשאול חרי בעיקר רצה והחליצנו אין 
כאן שם ומלכות ואיך בשכחה יהיה שם ומלכות 
במקומה דאינו כן דברצה והחליצנו יש שם ומלכות 
כיון שהיא כלולה בבונה ירושלים והיא סמוכה 
לברכת הארץ וברכה האריץ סמוכה להזן ובהון יש 
שם ומלכות והוה כאלו גם בבונה ירושלים יש שם 
ומלכות וגם חיתמת בברוך ולכן בשכחה וצריך ברכה 
במקומה צריכה ג"כ שם ומלכות וגם חותמת בברוך 
אע'ג שקצרה היא כיון שנאה במקום ברכה ארוכה 
(כ'0) ומי שאינו יודע נופח זה יחזור לראש (פ'ו 
סק"ד): 
יב וכן ביו"ט אם טעה ולא הזכיר יעלה ויבא אומו 
ברוך אתה ובו' אשר נתן ‏ ימים טובים לעמו 
ישראל לששון ולשמחה את יום חג פלוני הזה ברוך 
אתה ד' מקדש ישראל והזמנים ואם חל יו"מט בשבת 
אומר ברוך וכו' אשר נהן שבתות למנוחה לעמו 
ישרא. באהבה לאות ולברית וימים טובים לששון 
ולשמהה את יום חג פלוני הוה ברוך אתה ר' מקדש 
השבת וישראל והזמנים : 
יג וכל זה הוא כשנזכר קודם שהתחיל ברכת הטוב 
והמטיב אבל אחר שהתחיל. הטוב והמטיב אינו 
מועיל ברכה זו וצריך לחזור לראש ברהם"ן שהיא 
ברכת הון ולא סגי שיחזור לברכת בונה ירושלים לפי 
שכל השלש ברכות נחשבות כאחת כמו בתפלה דג' 
ראשונות 


יי 


"+ שרי > יוו רש ו 


ערוך 
ראשונות באחת חשיבי וכן פסק הרמב"ם שם ולכן 
אע" דביעלה ויבא דתפלה בר"ח כשרגיל לומר 
תחנונים אחר תפלתו חוזר לרצה ולא לראש התפלה 
כמ"ש בסי' תכ"ב וא"כ ה"נ לא גרע ברכת. הטיב 
והמטיב אף שפתח בה מתחנונים וגם רגילין. לומר 
הרחמן. דהוי כתחנונים והיה לו לחזור רק לתחלת 
ברכת בונה ירושלים ובאמת דעת הראב"ד שם כן 
הוא ע"ש מ"מ אנן לא קיי"ל כן דכל חג' ברכות 
כחדא חשיבי כג' ראשונות ונ' אחרונות רתפלה 
דכחדָא חשיבי לעניין הפסק כמ"ש בס" ק"ר ע"ש 
וה"נ כן הוא : 
יך ומ"מ יש לנו בוה שאלה גדולה כיון דהש"ס שם 
מדמה לה לתפלה א"כ כמו ביעלה ויבא דתפלח 
כשנזכר קודם מודים אומר יעלה ויבא קודם מודים 
כמ"ש בסי' תכ"ב וא"כ ה"נ ביו"ט בשנזכר קודם 
הטוב והמטיב למה קבעו ברכה אחרת יאמר שם 
יעלה ויבא כמו בתפלה וכן בשבת יאמר שם רצה 
והחליצנו ונ"ל בטעם הדבר דוודאי אין זה תקון יפה 
לומר שם יעלה ויבא או רצה והחליצנו שהרי נתקנו 
בתוך הברכה והוי בשם וטלכות כמ"ש ולאחר הברכה 
אינו בשם ומלכות ולכן תקנו ברכה בשם ומלכות 
כעיקרא דדינא אבל בתפלה לא יכלו לעשות כן דא"ב 
יהיה בג' אחרונות ד' ברכות והרי לא תקנו כי אם 
ג' ברכות ולכן הסתפקו במה שיאמר יעלה ויבא 
תיכף אחר הברכה והוי כאלו אמרה תוך הברכה 
כיון שעדיין לא התחיל באחרת אבל בברהמ"ז לא 
נראה כתוספת שהרי כבר גמר ברכות של תורה 
ועניין אחר הוא ועוד י"ל רברהמ"ז דאורייתא וכתיב 
בח וברכת את ד' אלקיך חשו להעמיר הדבר כתקונה 
ולא חשו לחשש, ברכה לבטלה דהכל נכלל בכלל 
וכרכת את ד' אלקיך דגם זו ברכה משא"כ בתפלה 
דרבגן לא רצו להוסיף עוד ברכה וחשו לברכה לבטלה 
ותקנו שיאמרנה אחר הברכה : 
מו וזהו בשבתות \י"ט שיש חובה לאכול פת והוי 
הזכרתם חובה אבל בר"ח וחוש"מ אע"פ שאסור 
התענות בהם מ"מ אין חובה לאכול פת דווקא ואין 
הזכרתם חובה ולכן אם שכח לומר בהם יעלה ויבא 
בברהמ"ז ולא נזכך עד אחר שהתחיל הטוב והמטיב 
אינו חוזר כלל ולא דמי לתפלה שחוזר דתפלה הוי 
חובה משא"כ הזכרה בברהמ"ז שאיגו חוב גמור שהרי 
"היה וכול לפטור א"ע מזה דאי בעי לא אכיל פת 
ולכן אע"ג דעצם ברהמ"ז חובה מ"מ ההזכרה לאו 
חובה ועמ"ש בסי' תקכ"ט סעיף נ': 
מז ווהו כשכבר פתח בהטוב והמטיב אבל אם עדיין 
לא פתח אמרו בגמ' שם טעה ולא הזכיר של 
ר"ח אומר ברוך שנתן ראשי חרשים לעמו ישראל 
זכרון וכו' ולא ידענא אי חתים בה או לא חתים 
בה ע"ש ופפקו הרי"ף והרמב"ם דאינו חותם בשס 
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כיו] דבגמ' נשאר בספק וכן פפק רבינו הב"י בסעיף 
ז' ולכאורה נראה ברור מדמספקא להו בגמ' בחתימתה 
ש"מ דהפתיחה וודאי בשם ומלכות דאל"כ מח שייך 
ספק בהתתימה דאם אין פתיחה אין חתימה. וב"כ 
הלבוש רפותח ברוך אתה ד' אמ"ה שנתן ראשי 
חדשים וכו' ומה שבגמ' לא הוזכר שם ומלכות 
בהפתיחה מפני שגם בשבת ויו"ט לא הוזכר שם 
אבל מהרמב"ם שבשבת ויו"ט הזכיר שם וכר"ח 
לא הזכיר וכן הטור והש"ע דבשבת ויו"ט הזכיר שם 
ומלכות ובר"ח לא הזכירו נראה דא"צ שם ומלכות 
גם בפתיחה אך לפניגו ברמב"ם גם ביו"ט לא נמצא 
שם ע"ש ובע"כ דסמיך אשבת א"כ י"ל גם בר"ח כן 
אך מהטור והש"ע הוי ראיה ואולי שגם הם לא חשו 
להזכיר בדר"ח וסמכו על הקודם אך בעיקר הדבר 
תמיה דאיך נקבע ברכה בשם ומלכות בדנר 
שאינו מוכרח ותמיהני על מפרשי הש"ע שלא דיברו 
בזה (וס6"ר עורר כזס ע"ם) ווש מהנדולים שנמשכו 
אחרי דברי הלבוש (סגר"ז וסח"6) ולענ"ד כדאי הוא 
הראב"ד דם"ל דגם בשבת ויו"ט אין לברך בשם 
כמ"ש בסעיף ו"א לסמוך עליו עכ"פ בר"ח בפרט 
דמלשון הטור וש"ע משמע להריא כן (ויש מספוסקיס 
דס"ל דר" סוי כסכת ויו"ט כמכופר ככ"י ו(6. קיי"! כן 
וספק כרכות (סקל) ! 

יז בחנוכה ופורים אם שכח על הנסים אין מחזירין 

אותו דהרי גם בתפלה כן הוא ומ"מ נכון שיאמר 
בהרחמן הוא יעשה לנו נסים ונפלאות כמו שעשית 


לאבותינו בימים ההם וכו וגם בר"ח וחוש"מ כתב 


רבינו הרמ"א ראפשר דמ"מ יש לאומרו. בתוך שארי 
הרחמן כמו גבי על הנסים ואולי יש לחלק כי ביעלה 
ויבא יש בו הזכרת. שמות ואין לאומרו לבטלה כן 
נ"ל ובן נוהגין עכ"ל וצ"ע דהא אומרים תחנות כל 
היום ויש בהן הזכרת שמות ולמה יגרע זה משארי 
תחנות (מנ"6 פקי"6) ואפשר דכשאומרו לשם חובה 
שאני שהרי אינו אומרה לשם תחנה ודע כי. בר"ח 
אין חילוק בין לילה ליום אף שלעניין תפלה יש 
חילוק לפי שאין מקדשין החדש בלילה דבתפלה אינו 
מזכיר בלילה כדי שלא יהא הפסק בהתפלה אבל 
בברהמ"ז הלא כבר נגמרו ברכותיה של תורה ולכן 
אם לא התחיל בהטוב והמטיב אומר ברוך כמו 
שנתבאר (סגר"ו) : 

יח אם חל ר"ח בשכת ושכח להזכיר של ר"ח אבל 

של שבת הזכיר דעת חמררכי שאין מחזירין אם 
פתח בהטוב והמטיב ואע"ג דהיום מוכרח לאכול פת 
מ"מ משום ר"ח לא חייבוהו להחזיר דהחיוב הוא 
משום שבת והרי הזכיר של שבת אבל חרשב"א פסק 
דחוזר דכיון דיום זה חייב לאבול פת ממילא דרמי 
חיובא גם על ר"ח ביום הוה כדאמוינן בתפלת 
נעילה ביוה"כ שחל בשבת שחייב להזכיר של שבת 


אף 


18 ערוך 


אף דבשבת ליפא נעילה מ"מ כיון שיום זה נתחייב 
בתפלת נעילה רמי חיובא דשבות ג"כ וה"נ כן הוא 
וגם הטור הביא שני דיעות ע"ש דהוא נוטה לחיוב 
אבל רבינו הב"י בסעיף ז' פסק כהמרדבי דאינו חוזר 
והולך לשיטתו בסי' תרכ"ג לעניין נעילה בששכח 
של שבת ויש שם ג"כ מחלוקת אם חוזר אם לאו 
והוא פסק שם דאינו חוזר ע"ש ולדינא ספק 
ברכות להקל : 

"ם וזהו בששכח רק של ר"ח אבל אם שכח גם של 

שבת אם גזכר קודם שהתחיל הטוב והמטיב כולל 
שניהם ואומר אשר נתן שבתות למנוחה ור"ח לזכרון 
וחותם מקדש השבת וישראל ור"ח ורבינו הב"י בפעיף 
ז' כתב דיש מי שאומר דבכה"ג חותם בשל שבת 
ואינו חותם בשל ר"ח ע"ש וטעמו כיון דבר"ח הוי 
בלא חתימה כמ"ש ומאד תמוה דהא בר"ח הוה ספק 
בגמ' במ"ש אבל כאן שמזביר השם על שבה א"כ 
למה לא יהתום גם בשל ר"ח ולכן אין שום עיקר 
לדיעה זו (מנ"5 פקי"ל) וחותם גם בשל ר"ח ופשוט 
הוא דאם התחיל בהטוב והמטיב וצריך לחזור לראש 

דמזכיר של שבת ושל ר"ח : 

כ ודע דכיון שנתבאר הטעם דבשבת ויו"ט צריך 

לחזור הוי משום ריש חיוב לאכול פת בשבת 
ויו"ט ממילא מבואר רבשאוכל פעורה יתירה כנון 
שאובל בשבת סעודה רביעית וביו"ט החיוב אחת 
ביום ואחת בלילה כדרך בני אדם ואם אוכל פעורה 
שלישית א"צ. לחזור כיון דליכא חיוב בסעורה זו 
ויותר מזה כתב רבינו הב"י בסעיף ח' דסעודה 
שלישית בשבת רינה כר"ח עב"ל וטעמו דביון די"א 
שיוצאין במיני תרגימא כמ"ש בסי' רצ"א א"כ אין 
חיוב לאכול פת אע"ג דכ"ע ס"ל דלכתחלה יש חיוב 
לאבול פת במ"ש שם ובאמת יש חולקין בפעודה 
שלישית דשבת ופסקו דצריך לחזור כמו בשארי 
הפעודות וזהו רעת הרטב"ם שפסק בפ"ל. משבת 
שחייב לאכול פת בסעודה שלישית וממילא דרמה 
שפסק רבשבת חזר לראש היינו גם בפעודה 
שלישית דב"כ הטור בס"ס זה רלמאן רמתייב לאכול 
פת צריך לחזור והרבה מרבותינו דס"ל כן וא"כ נהי 
דרבינו הב"י פסק סתם דא"צ לחזור מפני הספק 
כמובן אבל מי שקבל עליו לחובה לאכול ג' סעודות 
וודאי צריך לחזור כיון דפ"ל לרינא שתייב לאכול 
(ורשיה (זס. מכק"ג מסכי5 סרל"ש ר"פ תס"ם ופיל (הַר6"ש 
עדחס 6-01 דמי (כפן כמ"ם ונס מסגר"6 סק"כ משמע פי 

כן וכן יס (קורות. לפכ"ד. ודו"ק) : 


. 
כא והנה גם ביו"ט יש מחלוקת אם חייב לאכול פת 
והתופ' בסוכה. (כ"ו ') סוברים דאין חיו: לאכול 
פת ביו"ט רק בליל הראשון של פסח ושל סוכות 
ובאמת כתבו דאם טעה ולא הזכיר של יו"ט בברהמ"ז 
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א"צ לחזור והא דאמרינן שבתות וי"מ לא סני דלא 
אביל זהו בלול וכו' עכ"ל והרא"ש בפ"ז דברכות 
(פי' כ"ו) | הביא מחלוקת בזה ונראה שרעתו נומה 
שחובה בכל י"ט לאכול פת וכן נראה דעת הטור 
וש"ע בסי' זה שכתבו סהם דיו"ט הוא כמו שבת 
ומבואר להדיא דמיירי בכל יו"ט וכן נראה מדברי 
הרי"ף והרמב"ם והכי קיי"ל ואף בר"ה נראה שצריך 
לחזור אע"פ שיש סוברים שמותר להתענות בר"ה אנן 
לא קיי"ל כן (עמנ"6 סק"ו) ודע דבכל :.ו שאמרנן 
שא"צ לחזור לראש זהו כשפתח הטוב והמטיב אבל 
אם עדיין לא פתח יאמר ברוך וכו' דלא גרע מר"ח 
(פס סקט") : 


כב ונתב רבינו הב"י פעיף ט' ג' שאכלו בשבתות 

וי"ט ושבחו להוכיר מעין המאורע והם צריכים 
לחזור לראש ברהמ"ז. יברך כל אחד בפ"ע כי מידי 
זימון ככר יצאו עכ"ל כלומר ראע"ג דכל הברכות 
הוה כאלו לא ברכו שהרי חוזרין ומברכין מ"ש 
מברכת הזימון נפטרו וראיה שהרי אין חוזרין רק 
לברכת הזן ולא לברכת הזימון והטעם דברכת הזימון 
הוי כברכה בפ"ע שהרי אינה רק כשאוכלין בזימון : 


כג עור בתב בסעיף י' היה אוכל ויצא שבת מזכיר 

של שבת בברהמ"ז דאולינן בתר התחלת הפעודה 
וה"ה לר"ח ופורים וחנוכה עכ"ל ומפרשי הש"ע 
האריכו בזה ולדינא העיקר כדכרי רְבינו הב"י 
דאזלינן רק אחר התחלת הפעודה ולכן אם חל 
ראש חודש במו"ש לא יזכיר של ראש חודש אמנם 
אם התפלל ערבית קודם ברהמ"ז א"א להזכיר של 
שבת כיון שעשאו כבר חול בתפלה איך יזכיר של 
שבת והוי תרתי דסתרי וכן בר"ח וחנוכה . ופורים 
וכן אם הבריל או שאמר המבדיל בין קודש לחול לא 
יזכיר של שכת וכן להיפך אם אכל ביום ונמשך עד 
הלילה ובלילה היה ר"ח וקודם ברהמ"ז התפלל מעריב 
בע"כ שצריך להזכיר יעלה ויבא בברהמ"ז כיון שכבר 
עשאו ר"ח, בתפלה ולאו משום דאולינן בהר גמר 
סעורה אלא משום רבע"כ עשאה הכרה זו לחיוב 
עליו וכן כל כיוצא בזה ואין חילוק בין אכל פה 
בלילה או לא אכל דהעיקר הוא התחלת הסעודה 
(סע"ו וס6"ר דעתס (ילך גס 5סר גמר ססעולס וסין כן דעת 
הכ"ח וסמג"6 וְקְמִנ"5 דעתו ד5ס 6כל פת כנילה. ים לקזכיר 
מל לילס ע"ם |(סדי5 מוכח. לינו כן וסנס. כל עס מנדסקו 
בוה סו מפני סכריית% דפסקיס ק"כ * דיו מפוכין וקידס 
עניסס סיוס. דס"ל (ר' יוסי ר6טון פומר עליו | כרסמ" 
וסני קדופת סיוס ותניל | כתוספת6 דמזכיר ככרסמ"ז מל 
טכת כמ"ט סר5"ט כתטוכס סכ"כ (ענ"ד ("ק כלל דסתס 
כיון דמעיקר סלין סיס 9ריך פומר על כוס !ל גס קלוסת 
סיוס | כדפרין ספ"ם כפססיס מס (ר' יוסי וכמרינסו 

תרווייסו 


ערוך 


תרווייסו 76 כס6 ומתרך קסין שתין חכילות ‏ ע"ם מיקו 
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ופומד ופיך 59 יזוכיר סל טכת 26( ככל ססעודות 6ין (כן 
רק ססתק(ק כלכד |כן עיקר (דיג6) ; 


סימן קפט ברכת הטוב והמטיב . ובו ז' סעיפים: 


א נרכה רניעית הטוב והמטיב ואינה מן התורה 

אלא שחכמים תקניה אחרי מלחמת. ביהר שאחרי 
כבישת ביתר וריבוי ההרוגים עד שאמרן בירושלמי 
פ"ד רתענית (פל' ק') ובמדרש איכה על פסוק בלע 
ד' ונ\' שהיה לאנדריינוס כרם גדול י"ח מיל על י"ח 
מול והקיפו בהרוני ביתר מלא קומה ולא נתנם לקכירה 
עד שעמד מלך אחר ונהנם להקבר ע"ש ואמרו 
שכשנחרבה ביהר נגדעה קרן ישראל ואינה עתידה 
לחזור עד ביאת המשיח ולכן תקנו ברכה זו אצל בונה 
ירושלים כאומר יהי רצון שההזיר קרן ישראל בביאת 
נן דוד שהוא בניין. ירושלים (ר5") ונ"ל דמה שלא 
קבעוה בתפלה אצל ברכת בונה ירושלים משום דשם 
הוא באמצע התפלה משא"כ בברהמ"ז שהוא לאחר 
גמר הברכות ועוד דבגיטין (ג"*) אמרינן דגדע בחרי 
אף כל קרן ישראל קאי אהרוני ביתר ע"ש וזהו במ"ש 
דאז ננדעה קרן ישראל ובתפלה אמרינן אחר בונה 
ירושלים וקרנו תרום בישועתך משא"כ בברהמ"ז: 


ב ועוד דעיקרה של בורכה שייך יותר לברהמ"ז דכך 

אמרו חכמים שם בשעה שניתנו הרוגי ביתר 
לקבורח תקנו ביבנה הטוב והמטיב הטוב שלא 
הפריחו והמטיב שניתנו ‏ לקבורה כלומר להירות לנו 
שאפילו בשעת בעסו של הקב"ה. עלינו ‏ עושה עטנו 
נסים ונפלאות דאין לך נסים גדולים מאלו. הרוגי 
ביתר שהיו מונחים רבות בשנים על פני הארין ולא 
הסריחו ואח"כ ניתנו לקבירה וזהו סימן שהקב"ה לא 
יעזוב אותנו לעולם אף בעת. שאנו הוטאים לפניו 
כדכתיב יסור יסרני י' ולמות לא נחנני ועל כי עיקרי 
הצרות הם העניות כמו שאמר איוב עם כל זה בחרתי 
מעוני וכמאמרם ז"ל (כ"כ קט" ') קשה עניות יותר 
מחמשים מכות ולכן כרי שלא נדאג שח"ו נהיה חסירי 
חם לכן תקנו ברכת הטוב והמטיב וכמו שתקנו 
בברכה זו הוא הטיב הוא ייטיב וכל טוב לעולם אל 

יחפרנו ולכן שייך זה רק לברהמ"ז (") : 

ג ברכה זו פותחת בברוך שאינה סמוכה לחבירתה 

כיון שנתקנה בפ"ע על עניין אחר כמ"ש ואינה 
חותמת בברוך דהיא כברכה קצרה רמתחלה לא 
נתקנה רק לומר ברוך הטוב והטטיב ואח"כ הוסיפו 
בה ג' נמולות וג'' הטבות כמו שיתבאר (טור) ועוד 
דלא רצו לעשותה מעולה מהברכות של תורה 
הקודמות לה (רטנ"8) כלומר שברכת הארין ובונה 
ירושלים יש בהם חתימה בלא פתיחה ולכן כאן שיש 
פתיחה אין כאן חתימה ועוד דבאמת כל העניינים 

0 


שבברכה זו הם כולם עניין אחך ומופס אחד במלות 
שונות תוארים להש"י על הטבתו עמנו ודינה כברכה 
קצרה שהכוונה עניין אחד (תר"י) : 

ד ואמרו חז"ל (פ"ע י) שצריכה ג' מלכיות כלומר 

אחת בשבילה ככל הברכות שאומרים מלך העולם 
ואו,ת | בשביל בונה ‏ ירועלים שכהבנו. בסי' הקודם 
שָא"א היה להזכיר שם מלכות מפָּני מלכות בית דוד 
לכן הוסיפו כאן בשבילה עור מלכות וזהו שאומרים 
האל אבינו. מלכנו בוראנו | וכיון שתקנו זה בשביל 
בינה ירושלים תקנו גם בשביל. ברכת הארץ וזהו 
שאיטרים המלך הטוב והמטיב. לכל אבל בשכיל הון 
א"צ שיש בעצמה מלך העולם שהרי היא פיתחת 

-- 

ה ונתנו רבותינו ע"פ המדרש דכיון שאומרים בה 

ג' מלכיות אימרים בה ג"כ נ' המבית והיינו הוא 
הטיב הוא מטיב הוא ייטיב לנו וג' גמולות הוא נמלנו 
הוא גומלנו הוא יגמלנו וכו' והרמב"ם לא זכד מזה 
מאומה רק ג' מלכיות ע"ש בפ"ב וגם בנוסחת ברהט"ז 
שלו לא נזכרה וע"פ נוסחתו הוא באמת ברכה קצרה 
ע"ש ועניין הג' הטבות והגמולות הוא על העבר ועל 
החיה ועל העתיד ונופחא שלנו מפורסם בסידורים 
ויש גירסים בכל. הטבה לנו הוא המיב לני היא מטיב 
לנו הוא ייטיב לנו ויש גורפים הוא-הטיב מטיב ויטיב 
והעיקר כנוסחא שלנו ואומרים שבכל יום ויום הוא 
הטיג וכו' ויש מתרעמים על נוסחא שבכל יום אלא 
שיאמר אל בכל יום (מג"5 סק"6) ואין לשון זה נוח 
בלל (ט" סק"כ) והפי' שבכל יום כן הוא שמקודם 
אומרים המלך הטוב והמטיב לכל והיינו שבכל יום 

ויום הוא הטיב וכו' : 

1 האבל מופיף בברכה זו האל אבינו מלכנו וכו' קדוש 

יעקב המלך החי הטוב והמטיב אל אמת דיין 
אמת שופט צדק לוקח נפשות במשפט ושליט בעולמו 
לעשות בו כרצונו כי כל דרכיו משפט ואנו עבריו 
ועמו ובכל אנחנו חייבים להודות לו ולברכו נודר 
פרצות הוא יגדור פ-צה זאת מעלינו לחיים ולשלום 
וכל טוב וכו' ונס שארי המסובין יאמרו ברכה ‏ זו 
והמה מוסיפים מעלינו ומעל האבל הזה לחיים ולשלום 
וכו' ונתבאר ביו"ד סי' שע"ט ע"ש ושם נתבאר אם 

אומרים זה בשבת ע"ש : 

1 פוף הברכה הוא לעולם אל יחפרנו ושם צריכים 

לענות אמן והרחמן שאנו אומרים אינו מהברכה 
אלא הוספת בעלמא הוא כעין תחנונים שאחר שמ"ע 
וז"ל הטור כהב אחי הר"י ז"ל נהגו להאריך בברכה 

הטוב 


150 ערוך 
הטוב והמטיב הרחמן בכמה גוונין ולא ירעתי מאין 
בא זה להרבות בבקשות בין ברהמ"ז לברכת בפה"נ 
(כסמכרכיס על סכוס) ואפשר שנהגו לעשות כן ממה 
שאמרו האורח מברך עכ"ל ונ"ל שאין בזה משום 
הפפק ונדולה מזו מצינו בברכת המילה שמתפללים 
על הולר וכו' ומפסיק בין ברכה לשתייה עכ"ל הטור 
ועב"פ להוציא מדעת ההמון שסוברים רהרחמן שייך 
לברהמ"ז ועונין אמן אחר הרחמן ולא אחר אל יחפרנו 


סימן קצ שתיית חיין אחר 


א אחר. גמר ברהמ"ז יברך. בפה"ג אם מברך על 
הכוס ויש מי שאומר שצ"ל סברי מרנן (עע"ו) ולא 
נהנו כן וכן נראה שהרי כולם מוכנים לשמוע בגמר 
ברהט"ז שברכו כולם ואין לשאול למה בקידוש והבדלה 
ברכת בפה"ג קודמת לשארי ברכות ובברהמ"ז היא 
מאוחרת. דאינו דומה דקידוש והבדלה הוי התחלת 
העניין וברכת הכוס קודמת לשארי הברכות ולא הוי 
הפסק דמעניינא הוא אבל ברהמ"ז הוי פוף עניין 
דסעודה ופילוק מהסעורה והכום הוא עניין בפ"ע 
וכשיברך קודם ברהמ"ז הוי ברהמ"ז הפסק (פמנ") 
ומ"ס על כום של נטוסין מטוס 63 פלוג סכ"ש כתסע"ז סי" 
ם"כ כתכ עעס 6תר דאס סין מכרכין כפס"ג קודס הְטכע 
כרכות סיה גרלס דסכרכס סי6. רק על כרסמ"ו ע"ק): 


ב ואחר ברכת בפה"ג יטעום המברך ומצוה לגמוע 

גמיעה נסה משום חיבוב מצוה ואין חיוב ‏ על 
אחרים המסובין שיטעמו מהכום שהרי יותר מזה 
פסקו הטור והש"ע בסעיף ד' דאם חמברך אינו רוצה 
לטעום יטעום אחד מן חמסיבין ע"ש וכ"ש דבטעימת 
המברך סגי אמנם כשבאו לטעום לא יטעמו קודס 
המברך כששותים מכוסי או שופך מכוסו לכופם אבל 
כשיש לבל אחד כוס יין בפ"ע יכולים לטעום קודם 
המברך ואם יש להם לכל אחד כום יין בפ"ע אלא 
שהם פגומים צריך המברך לשפוך מעט מכוסו לכוסם 
וי"א שא"צ דכום פגום אינו פסול אלא להמברך וכבר 
נתבאר זה בסי' קפ"א ע"ש ואין לשאול לדיעה ראשונה 
איך אפשר להיות פסול בפגומים הלא אין הברח 
שישתו המסובין כמ"ש דזה ל"ק כלל דוודאי אם 
אינם שותים כלל לית לן בה אבל כששותים צריכים 
לשתות מאינם פגומים כיון דשם כום ברהמ"ו עליהם 
ואט הפסיק המכרך בין ברכה לשתייה צריך לחזור 
ולברך כמו שיתבאר בס" רע"א ע"ש ופשום הוא 
דאם שתה כשיעור שיהבאר צריך לברך ברכה 
אחרונה אך אם דעתו לשתות עוד יברך, אחר גמר 
שתייתו ואם בירך ברכה אחרונה ורוצה לשחות עור 
יברך ברכה ראשונה ויש מי שאומר דאס היה דעתו 
מקורם לשתות עור א"צ ברכה כשהיה דעתו לשתות 
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הלכות ברהמ"ז סימן קפט קצ 


השלחן 


וזהו מעות נדול וצריכים להודיע להם והאורח מברך 
לבעה"ב (מ"ו') ונוספח הברכה יתבאר בסי' רא 
ומסיים ואמרו אמן ובחול אומר מגדיל ובשבת ויו"מ 
ור"ח אומר מגדול כמ"ש בשמואל ויש בזה מעם (וא 
מכל ספותיות = יע ככרסמ"ז לכד 6ות ף' טהמכרך כרסמ'ו 
ככוונס ‏ פין ולע כו 55 %ף 6 שנף 6 קלף ומזוותיו 
מנוייס 9 בככוד כל ימיו כן כתכ כעט"ז כסי' קפ"ס כטס 
ספר תתקון וספר תגן ע"ש)!: 


ברהמ"ז ודיניו. ובו ז' פעיפים : 


מיד (מג'ל פק'נ) ודבר תמוה הוא זה כיון שביוך 
ברכה אחרונה (גס 0ס6"ר 62 ססכיס (דכריו ע"ש): 
ג כתבו הטור והש"ע סעיף נ' שיעור שתייה 
להתחייב בברכה אחרונה יש ספק אם די בנזית 
או ברביעית לכך יזהר לשתות או פחות מכזית או 
רביעית "כדי להסתלק מן הספק והכא אי אפשר 
לשתות פחות מכזית. דכל דבר שצריך כוס 
לשתות ממנו כמלא לונמיו שהוא רוב רניעית הלכך 
ישתה רביעית שלם עכ"ל ביאור הדכרים רהנה 
הרמב"ם בפ"ג פסק דב-כה אחרונה על היין אן 
שארי משקין צריך רביעית ושיעור שתיית כוס 
ברכה לא ביאר אך מדביאר בפכ"ט משכת דבקידוש 
צריך מלא לוגמיו והכי איתא בפסחים (ק"ז *) וממילא 
דכל כוס של ברכה כן הוא ובזה %א נחלק אדם 
מעולם ומלְא לוגמא הוא פחות מרביעית דזהו כמלא 
לוגמא כל שמפלקו לצד אחד ויראה כמלא לוגמא 
כמו לעניין יוה"כ וא"כ ממילא לפ"ז כששותה כמלא 
לוגמא א"צ ברכה אחרונה ! 
ד אבל רבותינו בעלי חתופ' ביומא (ע"ע ') ונפוכה 
(כ"ו :) והרא"ש בפ' שלשה שאכלו (פכ"ד) נסתפקו 
בחיוב ברכה אחרונה דאולי די בכזית כמו אכילה 
והוא פחות ממלא לונמיו דמלא לונטא הוי רוב 
רביעית וכזית הוי הרבה פחות מזהּ דכזית הוי חצי 
ביצה ורביעית הוא ביצה ומחצה וא"כ מלא לוגמא 
הוא קרוב לביצה ואע"נ דכזית קרוש הוי בלח 
רביעית כראיתא ברפ"ח דשבת ע"ש מ"מ אנן מפפקינן 
דשמא די בכזית לח וזהו שכתבו הטור והש"ע דבכל 
השתיות יזהר האדם או לשתות פחות מכזית או 
רביעית כדי שלא יבא לידי ספק ברכה ולפ"ז בנוס 
של ברכה דמוכרח לשתוה מלא לוגמא ממילא רישתה 
רביעית שלם (סט" סק"ג רלט (קדט דגס על רוכ רכיעות 
מכרך כרכס 5חרונס. ע"ם וככר קטיגו ק6"ר סק"ס ורשיותו 
מסי' ת"פ 6ינס רשיק דוסו כסטתק כ( סרכיעית והרטכ"5 כהטו' 
סי' תרכ"ס כתכ דיטתס כו על כרקמ"ו כ( סרכיעית |סיונו 
מפוס כרכה. 5סרונס. ומ"ט דוכרכת קפי על כום כרקמ"ו 6 
נמ!6 וס כטוס מקוס ו6יך יכריע ספיקס טל סתוס' גנד (וד6י 
של סרמכ"ס וסתוס' עלמס כתכו. דסוי פפק וספק כרכות סקל 
וְְכַ'י 


עדוך 


וסכ"י עגמו כסו' ר"י כתכ דעתו טל סרמכ"ס (עיקר ע"ם ונס 
מס טרפ ספ" מס (סדט דכיו"ט 5"5 רכיטית מפני פסו6 
חריף כבר ספונו סמג"6 כסי' זס סק"ל ע"ש | חלקו חכמיס 
כטיעוריס |סטותס פחות מרכיעית 5"6 כרכס 5הרוכס (56פיכו 
סמנסג ככ כוס טל כרכס. (טתות ‏ רוכ רכיעית. דוסו. כמל5 
לוגמף כמ" מפני ס6נו תופסיס (עיקר כדכרי סרמכ"ס וסיין 
ניוקר ‏ 356יכו 6ך ‏ 6דס ספיו גלול סרכס טמ(5 (ונמיו סול 
יותר מרוכ רכיעית 9ריך (קתות רכיעית כמ"ם סמג"6 סק"ס 
ע"ם ודו"ק) ! 

ה נתב רנינו הב"י בפעיף ד' אם המברך אינו רוצה 

למעום יטעום אחד מהמסובין כשיעור ואין שתיית 
שנים מצטרפות ומ"מ מצוה מן המובחר שיטעמו 
כולם עב"ל ולקמן בסי' רע"א לעניין קידוש הביאו 
הטור והש"ע דעת הגאונים דדווקא המקדש צריך 
לשתות וכתב הטוך שם דבכוס של ברהמ"ז מודים 
הגאונים ע"ש ולכן לא הביא כאן דעתם משום 
דבכאן מודים דדי באחר ולהיפך תמיהני על רבינו 
הב"י שבשם הביא דעת י"א דלא בעינן שאחר ישהה 
מלא לונמיו ודי כשכל אחד שותה מעט ע"ש ווזהו 
דעת הריטב"א בשם התופ' ע"ש וכיון שבקידוש 
הביא דעתו ק"ו שהיה לו להביא דיעה זו בכאן 
דהא קידוש חמור מברהמ"ז כדמוכח מתגאונים וצ"ע 
((כד זק 60 שס כספרו סגדול סכי6 דעת בלכי ‏ ד6"? 
כלל 695 (גמיו | ככום | של כרכס ותדייק | מסס"ס 
כפסחיס טס טפומר סמקדם 5ס עעס מ65 וכו" ו(סון. עעימס 


הלכות ברהמ"ז סימן קצ קצא 


השלחן | פא ג 


מסמע ק%ת ולעכ"ד נרלס רפיס יותר מכרפת מכרכות (נ'כ *) 
ק6ער סמכרך 5רוך | מיעעוס \כו' עעמו פנמו ע"ם ד(הדים 
מכופר ‏ דסול טעימס. כעלמ5 5ך כיון מרוכ ספוסקיס ‏ 6ין 
סוכריס כן כסכרת לכו לכוף רפט מ"מ (עניין ‏ 9ורוף 5"ע 
ורסיתי לסנר"ז כם"ע פלו טדימס 1 (ניסוך סמזכח ע"ם ו(6 
6בין דמס. עכיין = ול"1 ועוד | ד6"כ. ליכעי כולו כמו כמובס 
ו טסיין | כיוקר ‏ וכן ‏ כל סמסקיס (לע"ר מעכ"פ וש 
(סמוך ע"ד סי"5 סכסי' רע"5 לעניין 9ורוף. ודו"ק) : 
1 עור כתב כשמסובין בסעודה גדולה ואין יודעים 
ער היכן יגיע כום של ברהמ"ז כל אחד מהמפופקים 
אם יגיע לו צריך לברך בפה"ג עכ"ל אבל אם המברך 
נתכוין על כל המסובין וגם הם נתכוונו שאם יגיע 
להם הכום שיצאו בברכתו א"צ לברך (מג"6 סק"ו) 
וכן המנהג הפשוט ולעיל סי' קע"ד סעי' י' בארנו 
דאין זה רק בסעורת נשואין ע"ש דבקירוש והבדלה 
וברהמ"ז שכולם צריכים לצאת בו פשיטא שאין 
מברכין ברכה בפ"ע : 
1 המברך על הכוס צריך. לאחוז הכוס בידו בשעת 
ברהמ"ז. ואנו נוהגים להחזיקו עד הרחמן ואח"כ 
מעמידו על השלהן וכשנומר הרחמן נוטלו בידו ומברך 
ויש שמצריך לאוחזו בידו | עד השתייה (ט"ת כסס 
סַקכ"3) אמנם אם לא אחז כלל הכוס בידו אינו מעכב 
בדיעבר (קגר"1 כסעיף כ') אבל בם"פ שלשה שאבלו 
משמע קצת דזהו לעיכובא ופמכו על קרא דכום 
ישועות אשא ומגביהו טפח ע"ש וצ"ע לדינא : 


סימן קצא דין ברכת הפועלים בברהמ"ז . ובו ה' סעיפים : 


א הפועלים שעושים מלאכה אצל בעה"ב מפני 

ביטול מלאכה של בעה"ב הקילו עליהם חכמים 
לקצר בברהמ"ז כדתניא בברכות (ע"ז ') וכמו שהקילו 
עליהם בתפלה להתפלל הביננו כמ"ש בסי' ק"י כמו 
כן הקילו עליהם בברהמ"ז כיצר ברכה ראשונה 
בתקונה שהיא עיקר החיוב לכן אין מקצרין בה אבל 
ברכה שנייה פותח בה בברכת הארץ וכולֶל בה 
ברכת בונה ירושלים וכך הוא אומר נודה לך ד' 
אלקינו על שהנחלת לאבותיגו ארץ חמדה טונה 
ורחבה וירושלים עירך שתבנה במהרה. בימינו ועל 
בריתך שחתמת בבשרנו ועל תורתך שלמדתנו אנו 
מודים לך כרוך אתה ה' על הארץ ועל המזון שברכת 
הארץ וברכת ירושלים דומות (רפ"י) כלומר אף שהן 
מן התורה מ"מ מן התורה אין הכרח שתהא לכל 
אחת ברכה בפ"ע אלא שהקנו כך (מג"5) וכ"ש שיש 
סוברים שמספר הברכות אינם מן ההורה (כ"י וכ"ק) 
ולכן בפועלים משום כימול מלאכה אוקמה אדינא 

דאורייתא (ועתו"ס עס) ! 

ב וזהו כשאין , הבעה"ב. מיסנ עמהם דאולי קפיר 

אבימול המלאכה אבל כשמיסב עמהם יברכו עמו 
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כתקונו שהרי יודע ומוחל וממ"נ אם הוא מקפיד 
יאמר להם שיקצרו אך לא חשידי ישראל להקפיר 
על עת קטנה כזו ואם מקפיר מקפיד אך שלא בפניו 
אין להם להקל במלאכת אחרים ואפילו אם אינו 
מיסב עמהם אין זה אלא כשנומלין שכר לבד מזונותיהן 
אבל אם עושים רק בשביל מזונותיהן או נוטלין מעות 
רק לזון את עצמן אין מקצרין ומברכין כתקונם 
דבכה"ג לא חשו חכמים לקפירתו : 
ג ופשום הוא דברכת הטוב והמטיב אין מברכין 
מפני שהיא דרבנן ואין ממתינים על הזימון (סמ"ע 
סי" טל"ו) ויש מפקפקים בזה (מנ"ל) ונראה דאם 
הזימון לפניהם מכרכין בזימון דנראה שהיא מן התורה 
וגם היא רֶנעים אחדים אבל להמתין אסורים וברכת 
המוציא לפנינו הגירסא בגמ' וכן ברמב"ם בפ"ב דאין 
מברכין והטעם מפני שהיא מדרבנן אבל ברי"ף ורא"ש 
הגירסא ומברכין לפניהן וכ"כ הטור וכן נראה עיקר 
(מעיי"ע) דנהי שהיא דרבנן מ"מ הרי ברגע קלה 
אומרה ואין בזה בימול מלאכה וכן כל ברכות שלפני 
האבילה והשתייה חייביט וגם ברכות אחרונות חייבים 
דקצרות הן ואין בהם ביטול מלאכה: 
וכתבו 


לש ערוך 
ונתנו הפוסקים דכל זה היה בימיהם אבל האידנא 

לעולם מברכים כל ד' ברכות כתקונן שאין דרך 
בני אדם עכשיו להקפיר בכך ומסתמא ארעתא דהכי 
שוכרים פועלים שיברכו כל הד' ברכות כתקונם ואם 
אפילו יאמר אח"כ שמקפיד לא צייתינן ליה וכן הוא 
עבשיו בהפלה כמ"ש בסי' ק"י ונ"ל עוד דאפילו אם 
ישכרם על תנאי זה שיקצרו בתפלה וכברהמ"ז לא 
צייתינן ליה דכיון דכ"ע אין נוהגין כן והוה כקבלו 
עליהם לחובה אין ביכולת היחיד להוציא עצמו מן 

הכלל ולבטל המצוה : 


סימן קצב דן בוכת זמון בנ' 


א שנו חכמים במשנה (ע"ס י) שלשה שאכלו כאחר 
חייבין לזמן כלומר לברך ביחד ולהוסיף עוד 
ברכה והיינו ברכת זימון וילפינן זה מקרא דוברכת 
את ה' אלהיך זו ברכת זימון (מ"א :) וכתיב גדלו לה' 
אתי ונרוממה שמו יחדיו כלומר שזהו כשיש ג' ראחד 
אומר לשנים גדלו לה' אתי (גמ') וכן אמר משה רבינו 
כי שם ה' אקרא הבו גודל לאלהינו (סס) וזהו ג"כ 
שאחר אומר לשנים הבו גודל ולא תקנו בברכת זימון 
שם ומלכות מפני שאינה ברכה קבועה ראחר או שנים 
פטורים ממנה ולא צוו להזכיר השם רק בעשרה שאז 
אומרים נברך לאלהינו כמו שיתבאר וכן כתיב 
במקהלות ברכו אלהים בלומר כשיש קהל וערה 
דאז יזכירו אלהינו ראין עדה פחותה מעשרה (כופ) 
ואע"ג דכל ברכה שאין בה שם ומלכות אינה ברכה 
כמ"ש בסי' רי"ד ברכת זימון שאני שהרי היא הכנה 
והזמנה לכמה ברבות ולכן קוראין אותה ברכת זימון 
ולכן הוה כאלו גם בה יש שם ומלכות וזהו שאומרים 
בברכת זימון נברך שאכלנו משלו כלומר נברך בשם 
ומלכות אע"ג דעיקר הבוונה הוא שיענו ברוך שאכלנו 
משלו מ"מ גם זה נכלל. בה (כגנע"ד) : 
ב בפסחים (ק"ג *) משמע שקודם ברכת הזימון היו 
אומרים הב 5[ ונברך ע"ש ואולי דמזה המנחג 
שלנו שאומרים מקודם רבותי מיר ווילין בענטשין 
ועונין יהי שם ה' מבורך מעתה ועד עולם וכן הוא 
בזוהר דברים שצריך הזמנה לזה שיאמרו שמכינים 
עצמם ובזוהר שלפנינו הוא בפ' בלק (קפ"ו :)| ע"ש 
והעניין נ"ל דהנה עניין גדול כשחושבים לעשות 
עושים הכנה והומנה מקודם וברור הפלגה שרצו 
למרוד בה' כתיב הבה נבנה לנו עיר ופַרעה כשרצה 
לאבד את ישראל אמר הבה נתחכמה לו והבה הוא 
לשון הזמנה וכן בקרושה כמאמר הכתוב הבו לה' 
כבוד ועוז ומשה רבינו כשנצטוה למנות ‏ דיינים 
ושופטים אמר הבו לכם אנשים ולכן כל מצוה צריכה 
הזמנה והנה בכל מצות מעשיות יש ברכה מקודם 
והיא היא ההזמנה אבל ברהמ"ז שהמצוה היא הברכה 
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הלכות ברהמ"ז סימן קצא קצב 


השלחן 


ה גירושלמי פריך למה לא יברכו תמיד בתקונן 

ויברכו השני ברכות בונה ירושלים וחטוב והמטיב 
בשעה שעופקין במלאכתן ואמרו דואת אומרת שאסור 
עשות מלאכה בעודו מברך ונכל הברכות ובכל 
המצות כן הוא שיש איסור לעפוק באיזה עניין אחר 
בשעת הברכה או עשיית המצוה ועל זה נאמר ואם 
תלכו עמי קרי כלומר שתעשו מצותי על צר המקרה 
וההזרמן ובלי כוונה ואפילו לחשוב בדברי תורה 
אפור בעת הברכה דכל ברכה צריכה להיות 

בכוונה (ע") : 


או בעשרה כיצד . ובו ז' סעיפים : 


בעצמה צריך הכנה קודם הברכה ולכן אומרים הב 
לן ונכרך והוא מלשון הבה שוהו הזמנה (וו"?. ססר 
תפי דוד דכעי סומנס ו6מר. 6כרכס |כן' ‏ |6י תיפ6 כט6ר 
כרכלן 6מ6י 89 ית סומנס 656 | סקול מי(6 דכרכס 6יסן 
סומנס וכו" 6וף. סכי לכרקת וימון וכו' סכ ונכרך. וכו' עכ"ל 
עס ודו"ק) : 

ג כיצר היא ברכת הזימון המברך אומר נברך שאכלנו 

משלו והמסובין עונין ברוך שאכלנו משלו ובמונו 
חייני והמברך חוזר ואומר כן והם עונין אמן שהרי 
היא סוף ברכה ויש שמפקפק בזה ואינו עיקר (עפנ"6 
ו)"ר) ולמה אינו אומר ברכו כמו בתפלה ובקריאת 
התורה משום דאין אומרים ברכו לפחות. משלשה 
כמכואר מקראי דגדלו וכי שם כמ"ש ולכן צריך 
לכלול עצמו עמהם לומר נכרך ולפ"ז כשיש ד' 
מסובין היה, יכול לומך ברכו וכ"ש כשמברכין בעשרה 
אלא כדי להשוות כל ברכת זימון תקנו לומר תמיד 
נכרך ועוד כדי שלא להוציא עצמו מן הכלל ומה 
שבהפלה ותורה אין אומרים כן דבשם כיון שאומר 
המכורך לא הוציא עצמו ועוד דבשם אע"פ שכבר יצא 
ירי חובתו יכול לעשות ברכו להוציא אחרים וא"צ 
לכלול עצמו עוד אבל ברהמ"ז אינו מברך אא"כ 
אכל בעצמו וחייב בברכה לכן אינו רשאי להוציא 
עצמו מן הכלל (מג" פק"כ) ובריעבר בד' ויותר 

בשאמר ברכו יצא (עס פק"6) וכ"כ הטור : 

ך" ולמה אינו אומר מקודם, ובטובו חיינו משום 

דמקודם הוא רק ציוי לכל המסובין שנכרך את 
ה' על שהאכילנו בסעורה זו והוא ג"כ כהכנה והזמנה 
ואין להזכיר יותר והם כשעונים אומרים ובטובו חיינו 
כלומר שלא לבד בסעורה זו אכלנו משלו אלא אנו 
חיים תמיר בטובו יהברך ולכן מחוייב המברך לחזור 
ולומר ברוך וכו' מפני שלא אמר עדיין ובטובו חיינו 
ויש שהיו נוהגים שהמברך בעת שאמר נברך שאכלט 
משלו היה מסיים ג"כ ובטובו חיינו ונדחו דבריהם 
(עכ"ס וט"ו) ועתה אין מנהג זה בשום מקום ואם הם 
עשרה יברך בשם והיינו שיאמר נברך. אלחינו והם 

עונים 


עדטר לי קה שר הרי וי ד 


== 


0-4 ווק ארקיי ויו יוור 7] 


ערוך 
עונים ג"כ ברוך אלהינו וגם הוא חוזר ואומר ברוך 
אלהינו וכו' ולא יאמר נברך לאלהינו בלמ"ד דבברכה 
לא כתיב למ"ר כדכתיב ברכו עמים אלהינו במקהלות 
ברכו אלהים (תכ"י) : 

ה ותיכף מתחילין בברכת הון ויש שאומרים מקודם 

ברוך הוא וברוך שמו ואינו כן שלא מצינו זה לא 
בגמ' ולא בפוסקים ואף שבטור יש לשון וה כתבו 
שהוא טעות הדפוס דאין לזה עניין כלל והוא הפסק 
בין ברכת הזימון לברכת הזן מיהו גם ברוקח נמצא 
כן (ככי' רפ"ד) וכן באבודרהם ויש מי שכתב דזהו 
כשמברכים בעשרה דביון שמזכיר השם נותנים לו 
ברכה בדכתיב כי שם ד' אקרא הבו גודל לאלהינו 
(כ"ק) אבל יותר נכון שלא לאמרו וכן הוא המנהג 
הפשוט במדרינתינו , וכן נראה מרוב הפופקים ואין 
חילוק בין עשרה למאה ואלף, ויותר דאין אומרים 
יותר מן נברך לאלקינו (דקלכס כר"ע. כמטנס מ"ע :) 
ולמה בזימון אומרים שם אלקים ובתורה ותפלה שם 
הו" מפני שמזון הברואים הדין נותן שיתן הוא 
יתברך מזון לכל הברואים ולכן מזכיר שם אלקים 
שהוא מדת הדין אבל התורה היא תורת חסר. לבן 
מזכירים שם הוי' (*"ר סק"ו) ועוד שמזון הכין בעת 
בריאת העולם וכל מעשי בראשית הוא בשם אלקים 
שכן נתייסדה מזמן הבריאה משא"כ התורה והתפלה 
הם למעלה מעוה"ז ואצולה מגנזי מרומים ולכן 


סימן קצנג ההפרש בין שנים שאכלו 


א כנר נתנאר בפי' קפ"ז דברכות הנהנין אינן דומין 

לברכת המצות דברכת המצות יכול להוציא את 
חבירו, בברכתו אף שלא נתהייב בה מטעם רכל 
ישראל ערבים זה בזה אבל ברכת הנהנין מי שלא 
נהנה אינו יכול להוציא מי שנהנה ואפילו זה שנהנה 
אינו יכול להוציא לאחך שנהנה אא"כ נקבעו יחד 
בדבר שהקביעות מועלת בו כמו פת וכיוצא בו 
שקביעותם מצרפתם להיותם כגוף אחד וברכה אחת 
לכולן ונם זה רק בברכה ראשונה שרעתם להתחבר 
ולקבוע עצמן יחד לאכול אבל בברכה אחרונה כיון 
שעומרים להפרד זה מזה אינם מצטרפין זה עם זה 
שכולם יפטרו בברכת האחד ולכן בשארי ברכות 
אחרונות אין האחד פוטר את חבירו אלא כל אחר 

יברך לעצמו: 

ב וכן בנרהמ"ז שנים שאכלו צריכים לחלק שכל 

אחר ינרך לעצמו אבל שלשה שאכלו כיון 
שנתחייבו בזימון ואומרים כיחד נברך הזימון עושה 
אותם כמחוברים יחר ויכול המברך לברך כל ברהמ"ז 
והשומעים יתכוונו לצאת בשמיעתם ויענו אמן אפילו 
אם הם בקיאים לברך דכן נראה ברור מהש"ם 
והפופקים דכיון דהזימון מחברם דינם כתפלה בציבור 
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הלכות ברהמ"ז סימן קצב קצג 


השלחן | סב 155 


מזכירים שם הו" ברוך הוא ולמה מזכירים השם 
בעשרה ולא בפחות משום דאכל בני עשרה שכינתא 
שריא ועוד משום קרא דבמקהלות כמ"ש בסעיף א': 


ן וכל המשנה ממטבע שטבעו חכמים ומנופח שקבעו 
אינו אלא טועה כגון שאומר. נברך על המזון 
שאכלנו רמשמע שמברך להמזון ולכן בעשרה שמזכיר 
השם יכול לומר כן כמובן שמברך את השם על 
המזון שאכלנו וכן לא יאמר נברך למי שאכלנו משלו 
דוה משמע כמו שמברך להבעה"ב ואף בעשרה אין 
לומר כן דאף רלא משמע על הבעה"ב כמ"ש מ"מ 
משמע ח"ו לוה אלוה שאכלנו משלו כאלו יש שתי 
רשויות ח"ו (כ"ס ופנ"5) וכן לא יאמר במקום ובטובו 
ומטובו רמשמע מקצת וממעט בחסדי הקב"ה ורק 
בשאלה ובקשה י"ל כן כמו ושבענו מטובך דאין דרך 
ארץ לשאול הרבה אבל לא בשבחיו יתברך (גפ') 
וכן לא יאמר במקום חיינו חיים והאומר כן ה"ז בור 
דהוציא עצמו מן הכלל (ר"י ג ') : 
אם היו עשרה וטעו המברך והעונים ולא הזכירו 
לקינו ‏ אין יכולים לחזור ולנרך בשם כי כבר 
נפטרו מידי זימון והוה מעוות לא יוכל לתקון אבל 
אם עדיין לא ענו אחריו כיון שלא נתקיימה עדיין 
מצות. זימון יחזור המברך ויענה בשם ואחר כך 
יענו אחריו : 


לשלשה לבד זימון. ובו ח"י סעיפים : 


שהש"ץ מוציא ידי חובתם ואע"ג רבתפלה אינו 
מוציא את הבקי כמ"ש ר"ם קב"ד זהו דין מיוחד 
בתפלה מפני דרחמי גינהו וצריך כל אחד לבקש 
רחמים אבל בשארי דברים הרי עדיף יותר שאחד 
יברך וכולם שומעים משום ברוב עם הדרת מלך 
כקידוש והבדלה וכיוצא בהם ולמה תגרע ברהט"ז 
מהם כיון דהזימון מחברם וזה שאין אנו נוהנין כן 
משום דאצלינו לא נהגינן בכל הברכות לצאת 
בשמיעה לבר קידוש והברלה וברכת המצות כשופר 
ומנילה אבל. מעיקר הדין נראה ברור שכן הוא 
וכן מבואר להדיא מדברי רבינו הב"י לעיל סי' קפ"ג 
שבתב נכון הדבר שכל אחר יאמר בלחש עם המכרך 
וכו' ע"ש מטעם שאולי לא ישמעו יפה אבל מדינא 
אצ כל אחד לברך לעצמו (וכ"כ פס סכ" וכ"מ. מדכרי 
סמג"5 סק"כ) ! 

ג וזה ששנים כל אחד מברך לעצמו זהו כששניהם 

יכולים לברך אבל אם אחד יכול לברך והשני בור 
היכול מברך והבור יוצא וצריך הבור לכוין כל מלה 
ומלה שאומר המברך וכתבו הטור והש"ע סעיף א' 
דוהו כשאינו יודע לברך אבל מבין בלה"ק ע"ש אבל 
אם אינו מבין כלל אינו יוצא בשמיעתו וסיים הטור 

דלבן 


14 ערוך 


דלכן הנשים אינן יוצאות בברכת האנשים כיון שאינן 
מבינות כלל וכיצד תקנתן שיאמרו מלה במלה אחר 
המכרך דכשאומר בעצמו יצא ידי חוכתו אף אם אינו 
מבין כלל ((כוט) וזהן ההפרש בין לה"ק ללשון לעז 
דבלשון לעז צריך להבין מה שאומר וכמ"ש בסי' 
קפ"ה רלא כיש מי שאומר דגם בלה"ק צריך להבין 
כמ"ש שם סעיף ז' ע"ש : 

ך ודע ררעת רש"י ז"ל דאף השומע בלה"ק יצא 

י"ה אף כשאינו מבין וגם התופ' והרא"ש לא חלקו 
עליו בפירוש אלא דספוקי מספקא להו וכבר תמהנו 
לעיל סי' קפ"ה על עיקר דיעה זו וגם גדולי האחרונים 
כתבו דהמנהג ברש"י. (רמ"6 בר"מ וב"ס. וט" ומג"6 
סק"כ) והנשים שאין יכולות לברך שומעות מהאנשים 
ויוצאות ‏ ידי חובת[ אף שאינן מבינות כלל ואפילו 
בקידוש דאורייתא יוצאים נשים וע"ה בשמיעה (שס) 
ופשוט הוא רהשומע צריך לכוין לצאת והמברך צריך 

לכוין להוציאם : 

ה ודע שנמרדני רפ"ז כתכ וז"ל כתב ראבי"ה בשם 

רב האי גאון דג' שאכלו משבעת המינים חייבין 
לזמן עב"ל ולפ"ז לא מצאנן ידינו ורגלינו דהרבה 
פעמים כשאוכלים בחבורה גלוסקאות ופירות של |' 
המינים ואין מזמנים כלל ויש מי שכתב שטוב שלא 
יקבעו על ז' מינים (כ"ק ופנ" טס) וזהו כמעט מן 
הנמנעות בכיבודים ושמחות ואורחים וכיוצא בהן אך 
באמת אין לחוש לוה ובשום פופק לא הובא דיעה זו 
בלל ורבותינו בעלי התופ' ("* כד"ס נתן) כתבו 
מפורש להיפך וכן הרמב"ם והטור וכל הפוסקים בתבו 
מפורש דג' שאכלו פת חייבין לזמן ובחולין. (ק"ו ') 
אמריגן דאין מזמנין על הפירות ובכל מיני פירות 
אפילו מז' המינין מרלא קאמר לבד מז' מינים ומה 
שלא אמר אין מזמנין אלא על הפת משום דמיירי 
שם במעשה של פירות ודייק כמה דינים ממעשה זו 
לבן אומר לשון זה והרי"ף הביא זה בפ"ח דברכות 
(וכ"כ תר"י) ולכן אין לחוש לזה כלל ונראה שטעות 
נפל במרדכי וצ"ל אין חייבין לומן (וכ"כ כט'ת כעס 

פר"ס |כרכ"י ע"ש): 

ן ג' שאבלו אין רשאין לחלק שהרי נתחייבו בזימון 

ואף שנים שאכלו מצוה שיחזרו אחר שלישי 
להצטרף עמהם לזימון כן פפקו הרא"ש והטור והש"ע 
טעיף א' ולא ראינו מי שנזהר בזה לקיים מצוה זו 
ויותר מזה תמוה שרבינו הב"י בספרו הגדול ריש סי' 
קצ"ז כתב בשם הרשב"א דשנים שאכלו ובא שלישי 
שיש חיוב ליתן לו ע"ש ולמה אין נזהרים בזה ונ"ל 
ללמר זכות דהנה ראייתם היא מהא רתניא ר"פ ג' 
שאכלו השמש שהיה משמש על השנים ה"ז אוכל 
עמהם אע"פ שלא נתנו לו רשות כדי שיצטרף לזימון 
ובאמת הרי"ף והרמב"ם לא הביאו זה בלל (וכעל עין 
מספט (יון ע"ם וסינו כן) וגם הרא"ש בעצמו בפ' ע"פ 
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השלחן 


(סי' %"כ) כתב שאין חיוב לחזור אחר נ' רק בליל 
ראשון של פסח ע"ש (מעיי"ץ) ומשמש אין ראיה 
שהרי בלא"ה מחוייבים ליהן לשמש לטעום מכל מי 
כמ"ש בסי' ק"ע אך עוד ראיה הביאו מחולין (ק'ו 0 
דאמר. רבב"ח הוה קאימנא קמי דר' אמי ור' אסי 
ואייתי לקמייהו כלכלה דפירי ואכלו ולא יהבו לי 
ש"מ אין מזמנין על הפירות דאם מזמנין היו נותנים 
לו כדי להצמרף לוימון ולבד שאין ללמוד מקדושי 
עליון עוד ואת נראה להריא שלא בביתם היו ולא 
שלהם היו הפירות ובזה וודאי היו מבקשים אותו 
ג"כ משא"כ הבעה"ב כשאוכל בביתו עם אחד, איך 
נטיל עליו שכשיבא איש אחר יבקשנו לאכול ג"כ 
וע'פ רוב לא תהיה סעודה מספקת ולכן אין נזהרין 
בזה (ככלענ"ד לעד זכות על כלל יסר96) : 
? וכמו שג' שאכלו אסורין לחלק כמו כן ד' או ה' 
אסורין לחלק דאע"ג דאם יחלקו שנים מחמשה 
עדיין ישאר ג' לוימון מ"מ אותם השנים לא יקיימו 
מצות זימון שנתחייבו בה אכל ששה נחלקין לג' נ' 
שהרי יהיה זימון לשני החבורות וכן שבעה שמנה 
תשעה נחלקים ער עשרה דעשרה נתחייבו לנוך 
בשם וכשיתחלקו לא יברכו בשם ומצוה להדר אחו 
עשרה כדי לברך בשם ועשרה אין נחלקים עד שיהיו * 
עשרים ופשוט הוא דבעשרים אין חיוב לחלק אלא 
אם ירצו לחלק יכולים להתחלק וכן בששה אין חיוב 
התחלק : 
ח וכתבו הטור והש"ע פעיף א' ומיהו אם היו רנים 
מסובים יחד ואינם יכולים לשמוע ברכת זימון 
מפי המברך ואינם רשאים להתחלק לחכורות של 
עשרה עשרה מפני שיצטרכו לברך בקול. רם וישמע 
בעה"ב ויקפיד עליהן יכולים להתחלק לחבורות של 
ג' ג' ולברך בנחת כרי שלא ישמע בעה"ב וזה מוב 
להם ממה שלא יצאו ‏ ידי חובת ברכת, זומון שהרי 
אינם יכולים לשמוע מפי המברך עכ"ל וזהו דווקא 
כשאין יכולין לשמוע ברכת הזימון מפי המכרך אנל 
כשיכולין לשמוע ברכת זימון ‏ אע"פ שאין יכולין 
לשמוע כל ברהמ"ז מפי המכרך לית לן . בה שהרי 
יכולים לברך בעצמן ואינם רשאים להתחלק לשלשה 
(ע"ו סק"ס) ויש מי שאומר דגם אם אין ביכולת לשמוע 
סוף הברכות ולענות אמן מומב להתחלק לשלשה 
שלשה (מנ"5 פק"ד) ולשון הטור והש"ע מסכים לדיעה 
ראשונה (ו60"ר ססכיס לסמנ"6 ו"ע) : 
מ וממה שנתבאר נ"ל דבסעודות גדולות ששוהין 
בה הרבה שעות ויש מן היחידים שקשה עליהם 
הישיבה ורוצים לילך מהסעורה ‏ וא"א להם לאפוף 
עשרה מהמסובין לברך שיכולים לברך בנ' וק"ו הוא 
מהדי[ הקודם שבשביל קפידת . הבעה"ב פטרום מוה 
כ"ש בכאן שאין יכולים כלל לברך בעשרה ואנוסים 
הם לברך בפחות מעשרה (ולין 1 מקרו מכרכות ג'* 
מקך 


. 


ערך 
מסך דר"ג ומטמע לי מרט"י עס ד"ק מכרכינן דדווק כטרו!יס 
לוטכ עד 6חר גמר ססעודס סו(רך סע"ס (תפט טעמיס 325 
לטרוניס (ילך מקודס 3"6 לכל זס | ע"ט ודו"ק) (וכ"כ סט"ו 
כסי' ר' ע"ם): 
' וק"ו אם צריכים לילך לדבר מצוה באמצע הסעודה 
שיכולין להתחלק ג' ג' (מנ"6 סק"ו) ויש להסתפק 
אם אחר צריך לילך מהסעודה לדבר מצוה ואינו 
מוצא אפילו ג' לברך בזימון אם מותר לו לברך בעצמו 
מטעם עוסק במצוה פטור מן המצוה ונ"ל דאסור 
לעשות כן שהרי כבר נתחייב בברכת. זימון ואין זה 
פטור מן המצוה אלא כעובר עבירה ולא דמי מה 
שמותר בפחות מעשרה דהתם מצות זימון קיים אלא 
שהיה יכול לקיימה מן המובחר משא"כ כשלא 
יקיימה כלל : 

"א יש מהפוסקים שאמר דדווקא כשבל ה;' ישבו 
מתחלה לאכול ביחר. ראז אין רשאין להתחלק 
אנל אם מתחלה ישבו שנים לאכול ובאמצע הפעודה 
בא השלישי ואבל עמהם שהם יכולים להתחלק מפני 
שלא חלה עליהם חובת זימון בהתחלת הסעודה 
(טור כְפס סר"י) והרא"ש דחה דברים אלו דכיון דישב 
לאכול עמהם חלה על כולם חובת זימון ואסור 
ולם להתחלק והכי קיי"ל וכן פסק רבינו ‏ הב"י 
בפעיף ב' ולא הביא דיעה ראשונה כלל ע"ש ואפילו 
נתחכרו יחד רק בסוף הפעודה חייבין לזמן ואסור להם 
לכרך בלא זימון ואין חילוק ‏ בין כשאכלו שנים ובא 
השלישי או אכל אחד ואח"כ באו שנים ופשוט הוא: 


יב וכתב רבינו הב"י ומ"מ אם יאכל עמהם בלא 

קבע רשאים להתחלק אא"כ הוא שמש עכ"ל 
כלומר דהשלישי בשבא לא ישב עמם על השלחן 
אלא אכל בעמידה או בהילוך לא חלה עליהם חובת 
זימון דשלשה שאוכלים בקביעות חל חובת זימון ולא 
שלא בקביעות ורק השמש זהו דרך קביעתו והרבותא 
היא דאע'ג דהשנים ‏ הם בקביעות לא אמרינן 
דהשלישי מפל והוי ככולם בקביעות דאינו כן וכתב 
רבינו הרמ"א ומ"מ אפילו במקום שרשאין להתחלק 
עדיף טפי בזימון משום דברוב עם הדרת מלך עכ"ל 
כלומר שישב השלישי עמהם בברהמ"ז על. השלחן 
ויזמנו ולא אמרינן דאין כאן חובת זימון כלל ואפור 
הם לזמן דאינו כן ויראה לי ברור דזהו דווקא 
במקום שהדין מתיר להם להתחלק כמו בוה שנתבאר 
בוה עדיף טפי בזימון אבל במקום שאנו אומרים 
שאין מצטרפין לזימון כנון שכולם אכלו מפוזרים 
ומפורדים וכיוצא בזה ו וודאי א"א להם לזמן 

כלל : 

ג הא דתנן שלשה שאכלו כאחד חייבין לזמן וודאי 

זהו בשאכלו על שלחן אחד או בשולחנות קטנים 
כמו שהיה בימיהם אך סמוכים זל"ז אבל בשאכלו 
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השלחן | מנג 15 


מפורדים כגון לדירן שכל אחר אוכל על שלחן בפ"ע 
אפילו כולם בחדר אחד אין מצטרפין לוזימון דאין 
זה כאחד וזה שיהבאר בסי' קצ"ה דשתי חבורות 
מצטרפות זהו בשיש בכל חבורה ג' (וכ"כ סמנ"5 כסק" 
ע"ש 6ך מ"ם ככוונת סרמ" מכסעיף סקודס לכוונתו סי6כפו 
כו(ס. מעט בקכיעות ע"ם (ענ"ד 59 כרלק כן מנטונו דכסס 
6" (זק כיון סטניס יוכיס כקכיעות וסטליטי ג"כ עומד עליסס 
יכוליס (זמן דומי6 דטמש 695 ספין סיו עליקס לזמן ד6ס 
כדכרי סמנ"5 דכ("ו 89 טייך זימון כ(ל 6יך סממש מנטרף 
וכ"מ מס6"ר סק" ומסע"ז סק" ע"ם ודו"ק) (וכסי' ג''ק 
סעיף ד' יתכלר תירוך 5חר על סך דטתי סכורות ע"ס) : 


יד אם היו רוכנים ואמרו נאכל אע"פ שכל אחד 
אוכל מככרו ולא ירדו מהבהמות מצטרפין כיון 
שעמדו במקום אחר אבל אם היו הולכים ואוכלים 
אין מצטרפין וכן אם היו אוכלים בשרה מפוזרים 
ומפורדים אע"פ שאוכלים כולם בשעה אחת ומככר 
אחד כיון שלא קבעו לאכול במקום אחד אינם 
מצטרפין והנופעים בעגלה אם העמידו הסוסים ואכלו 
שלשה בהעגלה מצטרפים ואם אכלו כשהסוסים 
הולֶכים נ"ל דאינם מצטרפין אבל הנופעים בספינה 
נ"ל רמצטרפין גם כשהולכת דפפינה הוי מק 
קביעות (כגלע"ד) : 
טן כתב רבינו הב"י בסעיף ד' שלשה שישבו לאכול 
וברכו ברכת המוציא אפילו כל אחר אובל מככרו 
ואפילו לא אכל עדיין כזית פת אינם רשאים לחלק 
עב"ל וי"א דדווקא בשאוכלים מככר אחך חל חחיוב 
אף אם לא אכלו עדיין כזית אבל כשכל אחד אוכל 
מככרו אין החיוב. חל אא"כ אכלו כזית פת (כ"ק ומנ"% 
סק"י) ויש מי שאומר דאם התחילו לאכול ביחד דאז 
אפילו רוצה לגמור סעודתן קודם שיגמרו הס אפור 
דנתחייבו כולם בזימון אבל אם מקודם התחיל האחד 
לאכול ואח"כ התחילו השני והשלישי ראז אם אחד 
רוצה לגמור סעודתו מקודם יכול לגמור ולכרך בעצמו 
(ט"ו סק"ו) | וכ"כ התום' ר"פ ג' שאכלו ע"ש וזה 
כהבו ע"פ פירושם בירושלמי ע"ש אבל הרשב"א 
והרא"ש פירשו באופן אחר ולדבריהם ליתא לחילוק 
זה כמובן ולכן לֶא הביא רבינו הב"י דבר זה (6"ר 
פק"ו) ולכן אין להקל בזה ועמ"ש בסו' ר' סעיף ב': 


מז שלשה שבאו משלש חבורות של שלש שלש בני 

אדם שאכלו ולא | ברכו עדיין ברהמ" ונתחברו 
אלו השלשה וודאי חל עליחם חובת זימון ומחוייבין 
לברך עתה שלשתן בזימון אפילו לא אכלו עתה יחר 
אלא כל אחר בפ"ע דאלו לא אכלו באן כלל א"א 
להם לברך כאן כלל כמ"ש בסי' קע"ח דאין לברך 
אלא במקום שאכל ולדעת הרמב"ם שם גם בכה"נ 
אפור אלא מיירי כאן שאכלו כולם בחדר / אלא 

שאלו 


1%[06 ערוך 
שאלו אכלו בזוית זו ואלו בזוית השני ואלו בזוית 


השלישי דלעניין ברהמ"ז במקום אכילה נחשב כמקום 
אחך ווהו כשלא היה במקומות הראשונות. ברהמ"ז 


כלל בפני אלו השלשה הנפרדים דכיון דלא זימנוּ ' 


עליהם במקומן נתחייבו בזימון אבל אם זימנו עליהם 
במקומן כגון שהוא המתין להשנים שברכו ברהמ" 
בזימון והפסיק מאבילתו עד ברכת הזן או ער ברכת 
הארץ כפי הדיעות שיתבארו בפי' ר' ואח"כ אכל עוד 
שוב לא יתחברו עוד לזימון אפילו אכלו אח"כ יחר 
וגמרו סעודתן דכבר פרח חובת זימון מינייהו ומברכין 
כל אחד בפ"ע ואפילו אם אחד עשה כן לחבורה שלו 
שוב אינו מצטרף לזימון ולא נשארו רק שנים ובשנים 
אין זימון (עע"1 פק"ס ומג"6 פקי"ג וככר כפפכו דכריסס 
ולו"ק): 


יז ויש לפעמים שאפילו אם הנפרדים לא נצטרפו 

לוימון כלל בחבורתם הקודמות פרח חובת זימון 
מינייהו ואין מצטרפין עוד לזימון אפילו אכלו אח"כ 
כגון ג' חבורות של ד' ד' בני אדם ופירש אחד מכל 
חבורה ונצטרפו לחבורה אחרת והג' הנשארים שבכל 
חנורה ברכו בזימון פרחה חובת זימון לגמרי 
מהנפררים כיון שחבורתם זימנו וכן אם לא היה בכל 
חנורה אלא שלשה שלשה ואחר אחד מהם נתפררו 
מחבורתם ונתחברו ביחר אלא שלהשנים שנשארו בכל 
חכורה באו ג' אחרים אחד לכל חבורה ואכלו עמהן 
וזימנה כל חבורה בפ"ע ג"כ פרח זימון מהנפרדים 
כיון שכבר זימנו חבורתם אע"פ שלא. זימנו עמהם 


הלכות ברהמ"ז סימן קצג קצר 


השלחן . 


וטעמו של דבר שהרי אין זימון אלא בשלשה החייניס 
ואיך יזמן עתה הנפרר מהחבורה וחבורתו כבר זיפנו 
והרי לא נשאר עתה רק יחידי ! 


יח וכל זה בריענד כשנפרדו אבל לכתחלה שלשה 
שאכלו ביחד אפור לאחר להפרד מהשנים ולהתחבר 
לשנים אחרים שנתחייבו בוימון שהרי יבטל השנים 
שנשארו ממצות זימון שחלה עליהם. אבל מארבעה 
שאכלו יכול אחד להפרר מהם ולהתחבר לשנים 
אחרים חחייבים בזימון שהרי עדיין נשארו שלשה 
לזימון: | 
ים כתכ רבינו הרמ"א בסעיף ג' המנהג שלא ‏ לומן 
בבית כותי ונ"ל הטעם משום דלא יכלו לקבוע 
עצמן בביתו מפני יראתו והוי כאלו אכלו בלא קבע 
ועוד דיש לחוש לסכנה אם ישנו בנוסח הברכה 
יאמרו הרחמן הוא יברך את בעה"ב הזה ולבן מתחלה 
לא קבעו עצמן רק לברך כל אחד לבדו ולכן אין 
לשנות המנהג אף אם לא היו טעמים אלו מפפיקים 
מ"מ מאחר דכבר נהגו כך הוי כאלו לא קבעו עצמן 
ביחד עכ"ל אבל כמה גדולים חלקו על זה ופ'ל 
דמזמנין שם ובעה"ב חזה קאי על בעל הפעודה וכמה 
גדולים עשו כן למעשה ובפרט עתה שיש בהאכפניות 
חדרים מיוחדים לאורחים שמזמנים שם וכן אנו. עושים 
למעשה אם לא שאוכלין שם דרך עראי ולא 
קביעות דאז אין מזמנים שם (ס(כוט וסכ"ס וסמט"ת 
כסס מסרם"ל וסמג"5 סק"ע כטס מסרי" כולס פסקו טש 
לומן עס): 


סימן קצר ג' שאכלו ושכחו וברכו או נפרדו ועוד דינים. ובו ד' סעיפים : 


א שלשה שאכלו כאחד ושכחו לזמן ובירך כל אחד 

לעצמו בטל מהם הזימון ואין יכולים לברך ברכת 
הזימון עור דאין זימון למפרע כלומר דהזימון הוא 
קודם שארי הברכות ולא אח"כ והוה מעוות לא יוכל 
לתקון וכן אם ברכו שנים מהם אבל אם רק אחר 
מהם בירך יכולים השנים לזמן עמו רכיון דגם הוא 
נהחיוב בזימון ורוב החכורה עודם לא בירכו מקרי 
שהזימון הוא כפדר ולא למפרע דאזלינן בתר רובא 
והוא לא קיים מצות זימון דאין זימון למפרע ושמא 
" תאמר איך יאמר ברוך שאכלנו משלו הלא כבר בירך 
על אכילתו דאינו ‏ כן דביון דלא בירך בהלכה לא 
גרע מאכל עלה של ירק ולכן אפילו מאן דפ"ל דאין 
מצרפין עלה של ירק הא עדיפא מינה כיון דלא בירך 
בהלכתו (כנ"? כעעס סלכר וו" סעור ד(5 גרע. מעלס של 
ירק 6יגו עעס על קזימון כמ*ם סמנ"ל סק"5 836 ע? מס 
טפומר ט5כנכו מסלו וכן סו6 (סדי6 כעור \לפ"ז עולס עעס 
סדין כסוגן וסגר"ז | ערח כזס ולפמ"ם סעעס מוכן ודו"ק) 
((ככר. נתכפר. כסי' סקודס | דכטלחד זימן עס 5קריס = כיטל 
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מקטניס מנות סזימון ולסור לעטות כן ע"ש) (סרי"ף סטמיע 
לין זס ו(5 ודע טעמו) : 
ב שלשה שאכלו כאחר ויצא אחר מהם לשוק קודם 
ברהמ" קוראים לו ומודיעין אותו שרוצים לומן 
כדי שיבא ויכוין ויצטרף עמהם ויענה עמהן ברכת 
זימון ויוצאים ידי חובתן ואפילו לא ישנ עמהם על 
השלחן אלא שעומר לפני הפתח יוצאים ונם הוא 
יוצא ידי חובתו וזחו בג' אבל בעשרה כיון שצריכין 
להזכיר את השם אין מדרך ארץ שלא ישב על 
השלחן ומוכרח לישנ עמהם עד פוף ברכת הזימון 
וזה יתבאר בסי' ר': 
ג רגר ירוע דבברהמ"ז או כולם מברכים ביחד עס 
המברך כפי המנהג אצלינו או שהמברך מברך 
וכולם שומעים ועונים אמן כמ"ש בר"ס הקידם 
וכששנים מהם עמי הארץ בהכרח שרק המברך מ 
כל הברכות והם שומעים ועונים אמן אבל אם כולם 
עִמי הארץ אין להם מי שיברך ואמרו חז"ל (מ"ו* 
(פי' סרו"ף) רשלשה שאכלו כאחד ואין בהם אחו 
שיודע 


עוך 


שיודע לברך כל הברכות אלא אחד מהם יודע כרכה 
ראשונה ואחר ברכה שנייה ואחד ברכה שלישית 
חייבים בזימון וכל אחד יברך הברכה שיורע והשנים 
עונין אמן וכן בברכה שנייה ושלישית ואע"פ שאין 
בהם אחד שיודע ברכת הטוב והמטיב אינו מעכב 
דברכה זו היא דרבנן אבל לחצאין לא יברכו שאם 
אחד יודע חצי הברכה והשני חציה השני לא יזמנו דאין 
ברכח לחצאין ואינה מתחלקת לשתים ופשוט הוא 
דצריכין לידע גם ברכת הזימון וכן בשנים שאכלו 
דקיי"ל בר"ס הקודם דהיודע מכרך וכור יוצָא אם אחד 
יו'ע ברכה אחת או שתים והשני יורע השלישית יברך 
זה הראשונה והשנייה והשני השלישית וכן כל כיוצא 
בזה ודין זה פסקו כל הפוסקים : 


הלכות ברהמ"ז מימן קצד קצה 


השלחן | סך זג 


ד ויש גזה שאלה דמוה משמע דאם אין בכולם מי 

שיודע ברכה אחת מהג' ברכות בטל הזימון ואין 
בזה טעם כלל ולמה לא יזמנו על הברכה שיודעים 
והתשובה כן הוא דוודאי מחוייבים לברך אותה ברכה 
שיודעים רק מצות זימון אינה אלא כשיש ג' ברכות 
דכיון דררשינן ברכת זימון והג' ברכות מקרא דואכלת 
ושבעת וברכת (מ"ת:!) א"כ בשיש ג' ברכות יש 
זימון ובשאין ג' ברכות אין זימון ומזה מוכת דכל 
הג' ברכות הם מן התורה ראל"כ למה מעבבים והרי 
הטוב והמטיב שהוא דרבנן ואינו מעכב (וכ"כ סמנ"6 
סק"ג וע"ם מ"ם כסס סרמכ"ן דפין כרכות מעככות ‏ 61" 
וססיג = עלוו מכפן ו(פמ"ם 6ין זק סטנס דכסן רק לעכיון 

כרכת זימון ג6מרס ודו"ק) : 


סימן קצה אם הבורות מצטרפות לזימון . ובו ה' סעיפים : 


א שנו חכמים נמשנה (ג' ') שתי חבורות שהיו 

אוכלות בבית אחד ב[מן שמקצתן רואין אלו את 
אלו הרי אלו מצטרפין לזימין ואם לאו אלו מזמנין 
לעצמן ואלו מזמנין לעצמן ואמרינן בירושלמי לשתי 
בתים נצרכה כלומר רעל בית אחד לא שייך לומר 
בזמן שמקצהן רואין אלו את אלו דבבית אחד הלא 
כולן ‏ רואין זא"ז אלא וודאי דאין חילוק כין בית 
אחד לשני בתים והמשנה דנקטה בית אחד קמ"ל 
דאפילו בבית אחך יכולין לזמן אלו לעצמן ואלו 
לעצטן כשיש בכל חבורה עשרה או שגם ביחר לא 
יהיו עשרה דהא דתנן הרי אלו מצטרפות, לזימון 
וודָאי אינו בהכרח שיצטרפו ואם ירצו יכולין לזמן 
כל חבורה וחכורה בפ"ע (וכ"כ סכ"ק) ולזה קמ"ל 
דאף בבית אחד יכולין להתחלק וכמ"ש בסי' קצ"ג 
ופשוט הוא רכולם צריכים שיהא ביכולתם לשמוע 

מפי המברך (פס): 

ב ותניא שם דגם השמש מצרפן כלומר אפילו אין 

רואין אלו את אלו השמש מצרפן אם משמש 
לשתי החבורות ואפילו הן בשני בתים ואם מפסיק 
בין שני הבתים רה"ר אינן מצטרפין בשום \ עניין 
אפילו רואין אלו את אלו ואפילו שמש אחר לשניהן 
ולאו דווקא רה"ר אלא אפילו שביל היחיד מפפיק 
ביניהם אין מצטרפין (ט"ז פק'נ) אבל בפעודת 
נשואין אין רה"ר מפסיק ביון דכולהו סעודת נשואין 
הוי (פס פק"ג) ויוהר מזה נתבאר. באהע"ז סי" ס"ב 
דאף אם אין רואין אלו את אלו ולא שמש אחר 
משמשן מ"מ מצטרפין ע"ש וכ"כ כאן הטור בשם 

הרא"ש ע"ש: 

ג בסי' קצ"ג סעיף י"ב | בארנו דהאוכלים על שני 

שולחנות אין מצטרפין זל" והא דשני חבורות 
מצטרפות זָהו כשיש זימון בכל חבורה וחבורה ע"ש 
אמנס גם לזה. אין אנו צריכים דהטור והש"ע כתבו 
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כאן כנון שנכנסו מתחלה על רעת להצטרף יחר 

וזהי ע"פ הירושלמי ולכן שפיר מצרפינן זל"ז א 

כשיושבים על שני שולחנות ואפשר דבכה"ג בהברח 

שיצטרפו דלא כמ"ש בסעיף א' אמנם א"א לומר כן 

דהא אפילו בחכורה אחת נחלקין אם ירצו בשיש 
זימון לכל אהד או עשרה כמ"ש שם : 


ד ולפ"ז יצא לגו דין חדש דוה שנתבאר שם דעל 

שני שולחנות אין מצטרפין לזימון אם נכנסו 
מתחלה ע"מ כן מצטרפין ואפילו אין ג' בכל שלחן 
חייבין בזימון וזה שכתבנו שם דכשיש זימון בכל 
חבורה מצטרפין אינו מוכרח והמנהנ להצטרף ויש 
לההיישב בזה לרינא (עכ"י טסקעס 60 סר6"ש פ"ל דגס 
התהכרות כסוף מועיל כמ"ש כסי' ק'"ג ול"ק כלל דככפן גס כסוף 
ליכ סתסכרות וכ"כ תכ"ם ומנ" סק"כ ועט"ז סק"5 טס6ריך 
ו2"6 וס כ(ל וְתַכ"י כספרו סגדול כתכ מפני קוטיף וו ד(6 
כעינן סנכנסו על דעת (ק(ערף | יחד - 596 ככ' כתיס 6 
בכית 6חד. ע"ם ולפ" גנטרך (ומר כמ"ם טס דכטיס ככל 
טלהן וימון מנטרף וזקו כוונת סמג"5 ססק"כ ע"ש 5כל מפמון 
סטור וע"ע מטמע לסדי5 דנס 6כית 6קת קפי כמ"ש סמפרטיס 

ולפ" 5"6 (מ"ש ‏ פס ודו"ק) : 

ה אכלו מקצתן בבית ומקצתן חוץ לבית, אם המברך 

יושב על מפהן הבית וחוא רואה אלו ואלו הוא 
מצרפן רה"ל כמקצהן רואין זא"ז וכתבו רבותינו 
בעלי הש"ע בסעיף ג' כל היכא שמצטרפות שתי 
חבורות צריך שישמעו שתיהן דברי המכרך ברכת 
זימון בביאור ושאר ברהמ" יברך כל אחד לעצמו 
אבל אם ירצו שהמזמן יוציא כולם צריכים שישמעו 
כל ברהמ"ז דבלא זה לא יצאו כלל עכ"ל ואם אינו 
שומץ עונה אמן (מנ" פק"ס) וכמה פוסקים כתבו 
דבכל עניין צריכים שישמעו מהטברך כל ברהמ" 
(פס סק"ד) ובסי' קצ"ג סעיף ח' בארנו בזה ע"ש ; 

הגן 
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ערוך 


הלכות ברהמ"ז סימן קצו 


השלחן 


סימן קצן מי שאכל דבר איפור אם מצטרף לזימון. ובו ט' סעיפים: 


א תנן בר"פ שלשה שאכלו אכל טבל ומעשר ראשון 
שלא ניטלה תרומתו ומעשר שני והקדש שלא 
נפדו און מזמנין עליו וכתב הרמב"ם ספ"א כל האוכל 
דבר האפור בין בזרון בין בשנגה אינו מברך עליו 
לא בתחלה ולא בסוף כיצר הרי שאכל טבל ש 
דבריהם וכו' אינו מברך וא"צ לומר אם אכל נבלות 
וטרפות או שתה יי"נ וכיוצא בו אבל אם אכל דמאי 
וכו' ה"ז מברך תחלה וסוף וכן כל כיוצא בהן עכ"ל 
ביאור דבריו דוודאי אף באוכל איסור דרבנן אין לו 
לברך אך כמו איסור קל דרמאי מברך וכיון שכתב 
וכן כל כיוצא בהן משמע לְהדיא דיש שארי איפורים 
קלים דרבנן דמכרכין עליהן ונ"ל ‏ דהיינו בישולי 
עבו"ם וחלב שחלבו עכו"ם שהקילו בהן להגעיל כלי 
חרם כמ"ש ביו"ר סי' קי"ג ע"ש (וככפה"ע כתכ כסתס 
יינס ע"ם ול "ל ודו"ק) : 
ב אמנם הראב"ר חלק עליו וכתב דבכל האיסורים 
חייב לברך תחלה, ופוף כיון שנהנה ורק לעניין 
זימון אינו מצטרף לפי שאין קביעות לדבר איסור 
והוי כאכילת פירות שאין קבע לזימון ולהרמב"ם 
צ"ל הא דתנן זימון הוא לרבותא דלא מיבעיא שיברך 
בעצמו שאסור אלא אפילו להצטרף לזימון שאחר 
מברך והוא רק לצירוף דג"כ אפור ("ת) והרא"ש 
הסכים להראב"ד כמ"ש הטור ע"ש : 
1 אבל רבינו הב"י בספרו הגדול הביא תוספתא 
מפורשת כהרמב"ם (דמאי פ"כ) וז"ל התוספתא לא 
יושים ישראל אבר מן החי לבני נח ולא כוס, יין 
לנזיר וכו' ואין מברכין עליהן ואין מזמנין עליהם 
ואין עונין אחריהן אמן ‏ עכ"ל וכן בירושלמי פ"ק 
דחלה מצה נזולה אפור לברך ונוצע ברך ניאץ ונו' 
ר' יוםי אומר אין עבירה מצוה א"ר אילא אלה 
המצות אם עשיתן כמצותן הרי הן מצות ואם לאו 
אינם מצות עכ"ל הרי מפורש כהרמב"ם וכן מבואר 
ממשנה דרמאי הרמאי מכרכין עליו ומזמנין עליו 
משמע להדיא דדווקא דמאי מברכין עליו ולא שאר 
איסור אפילו דרבנן וכן פסקו רבינו יונה והרשב"א 
כהרמב"ם וכן מבואר מלשון רש"י במשנה רשלשה 
שאכלו ע"ש וכן פסק רביגו הב"י בסעיף א' 
ונ"ל דאם אכל לחם עם בשר של איסור גם הרמב"ם 
מודה שיברך על הלחם, תחלה ופוף דבלחם אין 
איסור ולמה לֶא יברך עליו ! 
ך ויש מי שפפק דבאכל דבר איסור. בשוגג מנרך 
עליו (ט"1 סק"?) כלומר שאם נודע לו אחר אכילתו 
שהיה איסור מברך ברהמ"ז או שאר ברכה ומניא 
ראיה ממה שפסק רכינו הב"י בסעיף ב' דאם אכל 
דבר איסור במקום סכנה מברכין עליו וא"כ איזה 
חילוק וש בין סכגח לשוגג (טס) והדברים תמוהים 
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דבשוגג נהי שהוא אינו חייב בזה מ"מ סוף פוף 
איפורא קאכיל ואין זה בכלל ברכה אבל במקום פכנה 
היתר קאכיל שהתורה התירה לו והוי כהיתר ממש 
ומה עניין זל"ז (ומ"ט מתטו' סרטנ"5 סי' תט5"ד כסו(ס 
כיוס"כ סרטכ"5 1"( 62 חש (6ריך | כעעמיס כיון טפסק 
שיכרך ו(כד 1 דכרי סרטכ"6 עס תמוסיס טססכיס (סר6כ"ד 
וכקי' ר"פ טלטס טפכלו פסק מפורס כסרמכ"ס ‏ פ"ס וכע'כ 
תטו' זו 6יכס כתקונס. ודו"ק) : 2 
ה כתב רנינו הב"י בספרו הנדול גזל חטים וטחנן 
ואפאן אע"פ שקנאן בשינוי אינו מברך לא בתחלה 
ולא בסוף וכהך דב"ק (5ד') דאין זה מברך אלא 
מנאץ וכן קיי"ל בלולב ‏ כמבואר לקמן סי' תרמ"מ 
ע"ש משום רגבי ברכה לא מהני שינוי דאין מזכיר 
שם שמים על דבר שעיקרו בעבירה (תופ' פוכס (* 
ויש מי שאומר דברהמ"ז כיון שהוא חיוב תורה שאני 
כיון דמדינא הוא שלו ועוד רגבי לולב שם מסתפקין 
בזה ע"ש וא"כ בברהמ"ז דאורייתא הולכין לחומרא 
(מג"5 וים (וס רפיס מדכרי סס"מ פ"ו ‏ מק' סמץ ומ:ס דון 
' ע"ם): 
1 בערכין (ד' ') אמרינן דכהנים וישראלים דכהנים 
אוכלים תרומה וישראלים חולין אע"ג דהישראל 
אינו יכול לאכול תרומה אבל כיון דהכהן יכול 
חולין מקרי קביעות ביחד ומצטרפין לזימון ומק 
דקדקו רבותינו בכל כה"נ כגון ג'' שאוכלין ואחד אוכ 
פת כותים והשנים נזהרים מזה מ"מ כיון שזה האוכל 
יכול לאכול משלהם מצטרפין לזימון אבל אם שניהם 
אין יכולין לאכול זה מזה כגון שאחד כהן ואוכל 
תרומה או חלה והשני ישראל ואוכל פת כותים והכהן 
נזהר מזה דהישראל אינו יכול לאכול של כהן וגם 
הכהן נזהר מהפת שהישראל אוכל אין מצטרפין : 


וכן שלשה ששנים מהם מודרים זה מזה אין מצטרפין 
לוימון מפני שאחד אסור בשל חבירו ואע"נ שיכולין 
להתיר נדרן ע"י חכם מ"מ השתא מיהא לא התירו 
וכתב רבינו הרמ"א דדווקא כשכל אחד אוכל של 
אבל אם אוכלים מככר בעה"ב מצטרפין דהא אוכלין 
מככר אחר עכ"ל ולבאורה אין שום רבותא בזה ומאי 
קמ"ל אך באמת יש בזה רבותא גדולה דביו"ר ס' 
רכ"א מבואר שאפורים לאכול מקערה אחת אצל 
בעה"ב דשמא יאכל אחר פחות מהשני ונמצא מהנהו 
אא"כ נשאר תמיד בהקערה ע"ש ולזה קמ"ל דכלחם 
לא חיישינן לוה רמפתמא נותן הבעה"נג לחם הרבה 
(עט"ו סק"ג ולדכריו ס"( לפרק טיש סרכס ולפמ"ש 6" דסתמ 
כן הן5 ולו"ק) : 
ומהרין שנתבאר דקדקו הפוסקים שאם אחד אוכל 
בשר ואחר חלב מצטרפין דאע'ג דהאוכל % 
יוכ 


ערוך 
יוכל לאכול חלב עד ששה שעות ואז כבר יתעכל 
המזון מ"מ כיון דהאוכל חלב יכול לאכול בשר מיר 
ע"י קינוח והרחה מצטרפין כמו בתרומה וחולין 
שנתבאר ואם האוכל חלב אינו אובל אז בשר כמו 
קודם ט"ב אין מצטרפין או שאוכל גבינה קשה שצריך 
להמתין הרבה ג"כ אין מצטרפין אמום בזה הקשו 
מה לנו לבשר ולחלב הא אוכלין פת דאל"כ לא שייך 
זימון וחרי הפת יכולין לאכול זה עם זה ובאמת ל"ק 
כלל דהא עיקר זימון הוא ההתחברות יחך ושנים 
+שאוכלין זה בשר וזה גבינה מוכרחים לאכול בפירוד 
שהרי אסור להעלותן על שלחן אחד או שצריכין 
לעשות היכר כנון בשני מפות וכיוצא בוה כמ"ש 
ביו"ד סי' פ"ח ע"ש וא"כ איך. יתחברו לוימון ואם 
תאמר דא"כ אפילו זה אוכל חלב וזה בשר אין חיבור 
דאינו כן שהרי בעל החלב יכול תיבף להתחבר לבעל 
הבשר ואפילו אם באמת אינו מתחבר כיין שיש בידו 
להתחבר כחיבור דמי משא"כ כששניהם אין יכולין 


הלכות ברהמ"ז סימן קצו קצו 


השלחן | סה ו 
לאכול זה מזה ודע שרגילין לומר רבעל ההלב יברך 
ולא בעל הבשר מפני שבעל החלב יבול לאכול של 
השני (מנ"6 פק"6) ונ"ל דאין בוה קפירא כל כך 
מדלא פירשה הגמ' בערכין שם שהכהן טנרך אך 
אפשר לומר דלא הוצרך לפרש דבלא"ה כהן מברך 
משום וקדשתו כמ"ש בסי' ר"א ע"ש אך בלא"ה לא 
מסתבר זה דאם, בעל הבשר אינו יכול לברך איך 
מצטרף לזימון אלא וודאי רלכתחלה אמרו כן אבל 
אם מדוך הכבוד לכבד לבעל הבשר אין קפידא 
וכמדומני שכן המנהג (מ"ם סט"ו סק"כ דסס ס5"ר. כסק"ג 
עיון שס): 

₪ נתנ רנינו הנ"י בסעיף ד' אין מזמנין על מי 

שאכל פחות מכזית עכ"ל ומילתא דפשיטא היא 
אלא רקמ"ל דאפילו לדיעה שיהכאר בפי' הבא דגם 
לג'' מצטרף מי שאכל ירק וחייתי אומר דפת פחות 
מכזית לא גרע מירק קמ"ל דאינו כן (עט"ו פק"ד 

ולדכריכו 6" כפסיטות ודו"ק) : 


סימן קצו מי הם המצטרפים לזימון שלשה או עשרה . ובו ט' פעיפים : 


א שנים שאכלו כאחד ובא שלישי והשנים ככר גמרו 

סעורתן רק עדיין לא ברכו ברהמ"ז ולא נטלו 
מים אחרונים ולא אמרו עדיין הב לן ונברך כתב 
הטור דמצטרף עמהם וכן הוא לשון הרא"ש (פ"ו סי"ח) 
וז"ל הלכך שנים שאכלו ובא שלישי ואכל קודם 
שאמרו שנים הב לן ונברך מצטרף עמהם עכ"ל ומבואר 
מלשונם דמצטרף בלא שום תנאי (דמפרפי ככרכות מ" * 
6 מייתי 9י 6ורד(י6 \ וכו" מי 69 6כליכן = כלומר ‏ 65 ימלט 
מכל 6דס 6פילו סו6 שכע 6(0 יערכ (ו 6יזס | מ5כ3 | קסו6 

סיס 6וכל 05 סיו מכיפיס 03) ! 

ב אבל הרמב"ם בפ"ה דין ט' בתב שנים שהיו 

אוכלין וגמרו פעודתן ובא שלישי ואכל אם יבולין 
לאבול עמו כל שהוא ואפילו ‏ משאר אוכלין מצטרף 
עמהן עב"ל הרי שכתב תנאי אם יכולין לאבול עמו 
ויוותר מבואר זה בהסמ"נ שבתב אומדי[ דעתן אם 
לא אכלו כל כך שאם היו מביאים להם מיני מעדנים 
ודבר חביב שהיו עדיין יכולין לאכול מצטרף עכ"ל 
הרי מפורש דאם לאו אינו מצטרף ויותר מפורש כן 
בבה"ג וז"ל ובי תרי דכריכו ריפתא וגמור סעודתייהו 
ואתא אינש אחרינא וקבעי לאזמוני עמהון חזינן אי 
כדמייתי להון מידי דחביב עליהון מן מאי דאכלו 
וכו' ולא אכלין לא מצטרף עמהון ואי אכלין מצטרף 
עמהון עב"ל (וקס מפרפיס 135 עייתי וכו' כ(ומר פטריכיס 
(רסות | דלס סין | מכיליס 5 סיו 6וכליס. 06 159 ומכס"נ 
מכופר דבעינן דווק5 מן סמ5כליס טסכפו 60 כדעת סרמכ"ס 

ולו"ק) : 

ג ולפ"ז רבינו הב"י שכתב בסעיף א' שנים שאכלו 

כאחד וגמרו ובא שלישי בל היכא דאי מייתי להו 

טי 9 1 


מידי מצי למיבל מיניה מצטרף בהדייהו וחייבים ליהן 
לו לאכול כדי שיצטרף עמהם והיא שבא ער שלא 
אמרו הכ לן ונברך אבל אם אמרו הב לן וגברך 
ואח"כ בא הג' אינו מצטרף עמהם עכ"ל והנה כהב 
מפורש כהרמב"ם ולא כהטור והכי קיי"ל דהלכה 
כרבים ולא תמיד מצטרף השלישי אלא בתנאי 
שנתבאר ותמיהני שהמפרשים לא העירו שהראשונים 
מוחלקים בזה (וקלכוש כתכ מסכר? דנפטיס = דתלוי כתכפי 
זספרימס ‏ סטיג. ע(ין דפיכו | תלוי כתנסי. וככל | עניון מנטרף 
ע"ם ול5 ר6ו פסרלטוניס חולקיס כוס) ; 


ד ווה שנתנ רבינו הב"י דחייבים ליתן לו לאכול 

כדי שיצטרף עמהם כבר בארנו בזה בסי' קצ'ג 
סעיף ו' ע"ש ובזה שכתב רכשאמרו הב לן ונכרך 
אינו מצטרף כהב רבינו הרמ"א דנטילת מים אחרוגים 
כהב לן ונברך דמי עכ"ל ובוודאי מִים אחרונים עדיפא 
מהב לן ונברך דבהב לן יש חולקים וס"ל דמצטרף 
(מנ"% סק"כ כפס סר"ן וע' כסי' קע"ט) וגם הב לן ונברך 
אינו אלא בבעה"ב ולא באורח וכמים אחרונים אין 
חילוק כמ"ש בסי' קע"ט אמנם כוונתו כן הוא דבהב 
לן ונברך נתבאר שם דאם רוצה לברך על מה שיאכל 
מותר ולא כן במים אחרונים כמ"ש שם לזה קאמר 
דבכאן משום צירוף לזימון דינו כהב לן ונברך כלומר 
שביכולתם לברך ולאכול ולהצטרף לזימון עם השלישי 
(מנ"6 סק"ג) ויש מי שכתב דמצוה ליטול ידיו ולברך 
המוציא ולאכול מעט (טס כסס כ"ח) ודברים תמוהים 
הם וקרוב לאכילה גסה (6"ר) ולא שמענו מעולם 

מי שיעלה על רעתו לעשות כן : 
אמרינן 


10 ערוך 


ה אמרינן בגמ' (מ"פי) לעניין עשרה שמכרכים בשם 

תשעה שאכלו דגן ואחד אכל ירק מצטרפין לברך 
בשם וה"ה כששתה כוס יין (תופ') רשתייה בכלל 
אבילה ויכול לומר שאכלנו משלו (טס) ולאו דווקא יין 
רה"ה שאר משקים לבר מים שאין בוה חשיבות כלל 
ולא שייך צירוף בזה ואפילו לא טיבל עמהם אלא 
בציר מצטרף ודווקא כשאכל כזית מהירק או משאר 
מאכל ושתה רביעית מיין או משארי משקים או מציר 
וכן דווקא שלא בירך ברכה אחרונה דאחר ברכה 
אחרונה לא שייך שיצטרף ואמרו בגמ' שם דלאו 
דווקא אחד מצטרף דה"ה ג' מצטרפים וכך אמרו 
שם שבעה שאכלו דגן וג' ירק מצטרפין אבל ד' אין 
מצטרפין אע"ג דהרוב אכלו דגן מ"מ אינם מצטרפין 
דבעינן רובא דמינכר טובא ופשוט הוא שהמברך צריך 
שיהיה אחר מאוכלי הפת ויש מי שרוצה לומר דגם 
מים מצטרף משום דשתייה בכלל אבילה (מג"5 סק"ו) 
ונראה עיקר כרבינו הב"י שפסק בסעיף ב' דאינו 
מצטרף והטעם דבעינן עכ"פ דבר שיש בו חשיבות 
קצת ולפ"ז אפשר דהמים המתוקנים כמו סעלצע"ר 
לימאנא"ד או מיני קוואסי"ן מצטרף וכן נראה עיקר 

לדינא : 

1 המצמרף צריך לברך ברכה אחרונה על מה שאכל 

או שתה דברהמ"ז איגה פוטרת לא ברכת בורא 
נפשות ולא ברכה מעין ג' דברהט"ז אינו פוטר אלא 
מה שבתוך הסעודה ואפילו המסובים בעצמם בדברים 
הבאים לאחר הסעודה צריכים ברכה לפניהם ולאחריהם 
במ"ש בסי' קע"ז וכ"ש אוהם שלא אכלו כלל בסעודה 
ואין צירופן רק לזימון ולכן: אם נצטרפו אפילו ע"י 
מזונות צריבין ברכה בפ"ע וממתינים עד שיסיים 
המברך ברכת זימון כפי מה שיתבאר בפי' ר' ואז 
יברכו ברכה אחרונה ויש מי שרוצה לומר. דיין 
ותמרים ברהמ"ז פוטר משום דזייני בלחם (עכ"י ומנ"ת 
סק"ו) וצ"ע בזה ולכן טוב שיכוונו שלא לצאת בברכת 

המברך (פס): 

הרי"ף והרמב"ם כתבו. דרווקא לעשרה מצמרפי 

אפילו בירק אבל לשלשה אינו מצטרף רק מי 
שאכל פת דווקא דבזה חמירא ג' מעשרה דבעשרה 
כיון ‏ דעיקר זימון יש מאובלי פת וזהו רק להוסיף 
באמירת אלהינו כיון שאכלו דבר מה שכינתא שריא 
ויכול לומר אלהינו אבל בעיקר הזימון צריך אוכלי 
פת דווקא דהכי תנן שלשה שאכלו כלומר בסעודה 
ואין פעורה אלא בפת ואע"ג רבירושלמי תַניא שנים 
שאכלו דגן ואחד ירק מצטרף משמע שם להדיא דזהו 
דעת יחיד וחכמים חולקים ע"ש והנה ברמב"ם כתוב 
מפורש. כזית פת אבל ברי"ף איתא כזית דגן ולכן 
י"א דלאו דווקא פת דאפילו ברכת מזונות סגי דדגן 
הוא (כ(נו) אבל דעת הרא"ש ור"י דגם בירק סגי דכיון 
דלעשרה מצטרף ב"ש לג' והנה רבינו הב"י בספרו 


הלכות ברהמ"ז סימן קצז 


השלחן 


הנדול פפק כהרמב"ם אבל בש"ע סעיף ג' הביא כל 
הג' דיעות ולפי שרעתו נוטה לפפק הרמב"ם לכן 
כתב וז"ל הלכך שנים שאכלו ובא השלישי אם יכולים 
להזקיקן שיאכל כזית פת מוטב ואם אינו רוצה לא 
יתנו לו לשהות ולא מאכל אחר ואם אירע שנתנו 
לו לשתות או מאכל אחר יזמנו עמו אע"פ שאינו 
רוצה לאכול פת עכ"ל וחזר בו ממ"ש בפפרו הנדול 
לפי שמהר"ם מר"ב עשה כן הלבה למעשה (שס) 
וגדולי האחרונים כתבו שגם לכתחלה עושין כן לפי 
שהעיקר לרינא כדברי הרא"ש (מג") פק"ק וכ"ת 
וכנס"ג) : 


ח רגר ידוע שהרמכ"ם בפ"ה והתוס' והרא"ש ורונ 
הפוסקים מוברים דחיוב ברהמ"ז מן התורה אינו 
אלא באכל כרי שביעה וכזית הוא רק מדרבנן לנד 
הראב"ר שם שסובר דכזית הוא מן התורה ויש 
שסוברים דכביצה הוא מן התורה כמ"ש בסי' קפ"ו 
ע"ש לפיכך חבורה שאכלו אלו אכלו כדי שביעה 
ואלו אכלו רק כזית וכביצה נכון לכתחלה שינוך 
מאותן שאכלו כדי שביעה ולא מאותן שאכלו כוית . 
וכביצה דמוטב שהמחוייב מן התורה יברך להמחוייב 
רק דרבנן ולא להיפך אמנם בדיעכר או אם אין 
בהאותם שאכלו כדי שביעה שירעו לברך יברך מי 
שאכל כזית וכולם יצאו ירי חובתם והטעם דברהמ"ן 
כיון שמחוייב לברך הוה כברכת המצות שאחד יכול 
להוציא לחבירו אף שלא עשה המצוה כלל ממעם 
דכל ישראל ערבים זה בוה ולא דמי לברכת הנהנין 
דאינו מוציא אא"כ נהנה גם בעצמו אלא דבברהמ"ז 
א"א להוציא, בלא אכילה כלל דאיך יאמר שאכ 
משלו והרי לא אכל ולכן מוכרח לאכול כזית אבל 
בשאבכל כזית דיו ויכול להוציא אחרים ידי חובהן 
(תוס' מ"ח) !: \ 


מ כתב רנינו הרמ"א בסעיף ד' וי"א שאינו. חייב 

לברך מדאורייתא אם לא שתה והוא תאב לשתות 
וטוב ליזהר לכתחלה אם מקצתן שתו ומקצתן לא 
שתו יברך מי ששתה עכ"5 וה"פ דיש מי שחושש 
לרברי ר"מ שררש ושבעת זו שתייה ולדידיה החיוב 
מן התורה בכזית אבל אם רוצה לשתות ואינו שותה 
אין החיוב רק מררבנן ולכן לחוש לדיעה זו לכתחלה 
נכון שהשותה יברך דאם יברך מי שלא שתה שמא 
רוצה לשתות |אין חיונו רק מדרכנן ואם מקצהן 
אכלו לשובע ולא שתן ומקצתן אכלו בכזית ושהו 
מוטב שיברך מי שאכל לשובע משום דרוב הפופקים 
סוברים דשביעה מעכב מדאורייתא ולא שתייה 
(מנ"5 סקי"כ) וכל זה לכתחלה. כמו בהדין הקודם 
אבל בריעבד אינו מעכב כלל כמו בדין הקוום 
(וסע"ו! סק"ד תפס דכוונת סמרדכי גס כדיעכד ותמס כזס 

ע"ם 6ככ פין כוונקו לן ע"ע) 1 


ערוך הלכות ברהמ"ז סימן קצח קצט השלהן 


פו 181 


סימן קצח הנכנם להרוצים לברך ברהמ"ז מה יענה . ובו ב' סעיפים : 


א שלשה שאכלו והתחילו לברך ונכנס אחד שלא 
אכל אם נכנם כשאמר המברך נברך שאכלנו 
משלו עונה אחריהם ברוך ומבורך שמו המיד לעולם 
ועד לפי שכששומע שהטברך אומר לכולם ליהן 
ברכה לה' מחוייבים כל השומעים לברך דאל"כ 
מיחזי ח"ו כאינו רוצה וכו' ועל. בי אין ביכולתו 
לומר שאכלנו משלו שהרי לא אכל יאמר. בדיך 
. ומבירך וכו': 
ב אבל אם נכנס כשהמסובין עונין ברוך שאכלנו 
וכו' עונה אחריהם אמן וא"צ לומר ברוך כיון שלא 
שמע בשאמר נברך ויראה לי דעניית אמן היא אחר 
שחוזר המברך ואומר ברוך שאכלנו משלו וכו' דוודאי 
כל עניית אמן הוא בסוף העניין ואיך לא יענה 
בסוף ואם נאמר שיענה עליהם ונס על המברך היא 
דבר תמוה לענות שני אמנין על רבר אחד ברג 
אחת כמעט ולכן נ"ל במ"ש ועור ג"ל דגם הנכנס 


סימן קצט לל טי מזמניש ועל 


א השמש שאכל כזית מזמנין עליו אע"פ שאכילהו 
אינה בקביעות בישיבה על השלחן אלא שאיכל 
כשהולך או עומד מ"מ מצרף דכיון שדרכו בכ 
הילוכו ועמידתו זהו קביעותו אבל באיש אחר אינו 
כן כמ"ש בסי' קצ"ג והכותי ‏ שהוא מהשמרונים 
בזמה"ז הם כעכו"ם גמורים לכל דבריהם וע"ה 
מעיקרא דדינא אין מזמנין עלין לפי שלא נאה 
חברתו אמנם אנן קוי"ל דמזמנין על ע"ה וסמכינן על 
הני תנאי דס"ל איזהו ע"ה כל שאינו קירא ק"ש 
שחרית וערבית או אינו מניח תפילין (מ' :) ואין 
אצלנו ע"ה כאלו ואע"ג דקיי"ל בגמ' שם דאפילו 
קרא ושנה ולא שמש ת"ח ה"ז ע"ה מ"מ א"א לקיים 
עתה כן רא"ב ילבו ויבנו במה לעצמן (תיפפית סס) 
וכה"נ אמרו חז"ל בחגיגה (כ": *) ופמכינן לל זה 
ומ"מ מי שאינו קירא ק"ש או אינו מניח תפילין אין 
מזמנים עליו דזהו רשע וב"ש דמין ואפיקורם. דאין 
מזמנין עליה] וכן על גר (זפן סקדמון) שמל ולא טבל 
אין מזמנין עליו וכ"ש דאין מזמנין על עכו"ם אפילו 
כשמברך לד' אבל כשמל וטבל מזמנין עליו ואין 
לשאול איך יכול לומר. על שהנחלת לאבותינו ארין 
חמדה דאין זה שאלה דהארץ ניתנה לאברהם 
ואברהם נקרא אב המון נוים כלומר דכל שנכנם תחת 
כנפי השכינה הוא בנו של אברהם אבינו ואונן בזמן 
שחל עליו אנינות אין מצרפין אותו לזימון שהרי 
פטור מכל המצות ואפילו למי שסובר שיכול לעשות 
| מ"מ לזימון אין לו שייכות ועוד דלא קיי"ל כן כמ"ש 
ביו"ד ‏ סי' שמ"א ובשבת שאין אנינות חלה עליו 
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בעת שאומר נברך ועינה ברוך ‏ ומכורך מ"מ. האמן 
אחר ברוך שאכלנו צריך לענות שתרי על כל ברכה 
ששומע חייב לברך אמן וזה שבגמ' ופופקים חילקו 
בין נכנם לנברך ובין נכנם לברוך ה"₪ רְאם נכנס 
לנברך צריך לומר גם ברוך ואם נכנם לברוך לא 
יענה רק אמן ופשוט היא דאם עשרה מברכים יאמר 
ברוך. אלקינו ומבירך שמו תמיד לעולם ועד ואם 
שתה מים וכ"ש שאר משקין ולא בירך עדיין ברכה 
אחרונה יכול לענות ברוך שאכלנו משלו דשתייה 
בכלל אכילה במ"ש ופשוט הוא דאין חילוק ‏ בין 
נכנס בעת שהתחילו לברך או ישב שם בעת הסעורה 
ולא אכל ולא שתה וכן אם בא בעת שהמכרך חוזר 
ואימך ברוך שאכלנו וכו" עונה ג"כ אמן ויש מי 
שחולק בזה ואינו עיקר. (טט"ז ו(6 (תכררו דכריו ונס 
ס6"ך ססוג עניו: ע"ש | וסגר"ז פסק 500 (פנות 6מן כמעונס 
כרוך. ו"ע וגס כפי' ק"כ | פסקנו. כן ע"ם) + 


מי אין מזמניס . ובו ד' סעיפים : 


מצטרף לזימון והאבל המיד מצטרף לזימון ובו 
נתיספ בברכת הטוב והמטיב במ"ש בסי' קפ"ט : 


ב איתא בגמ' (פ"ק :) נשים מזמנות לעצמן ועברים 

מזמנין לעצמן נשים ועבדים וקטנים אם רצו לזמן 
אין מזמנין משום פריצוהא ולרש"י שם אינה חובה 
על הנשים לזטן אלא שאם רעו לזמן מזמנים וכן 
הסכימו התום' אבל הרא"ש כתב שחייבות לזמן רכן 
משמע להדיא בריש ערכין שאומר הכל חייבין בזימון 
וכו' לאתויי נשים ע"ש וכן כתבי הלמידי רבינו יונה 
אמנם גם לשיטת רש"י ותוס' ניחא דוודאי חייבות 
כשאכלו עם ג' אנשים חייבות הן ג"כ לשמוע ולענות 
ברכת הזימון אבל לעצמן אין חיבה וכן אין מצטרפות 


לאנשים לזימון | דהתחברות אנשים ונשים היה 
פריצותא ‏ ואפילו | בעל ואשתי ובתו אין | מצטרפין 


לזימון ורק כשיש זימון בלעדן גם הן חייבית (סמ'ג) 
ומנהג העולם כרש"י ותופ' ולא שמענו מעולם 
שנשים יזמנו לעצמן וגם מהרמב"ם פ"ה יש ראיה 
לשיטת רש"י ותוס' דהנה הרמב"ם דבריו סתומים 
כלשון הש"ס אך שכתב דאין מזמנות בשם ע"ש ואי 
ס"ר שיש עליהן חיוב. למה לא יזמנו בעשרה בשם 
אלא וודאי דאין חיוב. עליהן ולכן אין להזכיר את 
השם במקים שאין חיוב. וכך פפקו רבותינו | בעלי 
הש"ע וכתבו. דיוצאות. בזיטון שלנו אע"פ שאינן 
מבינות ובארנו בוה בסי' קצ"ג סעיף ר' (ועמנ"ל סק"ס 
ודו"ק) ובטור הביא דיעה מי שהורה שאשה מצטרפת 
לזימון ולא קיי"ל כן ולא שמענו ולא ראינו מי 
שהורה 


19 ערוך 


שהורה כן (וסט"ו עס6ריך כסק"כ 59 לינ 636 5כפר 
דכרי ב"י סכסן כעור) ! 


ג בתבו הטור והש"ע אנדרוגינום מזמן למינו ואינו 

מזמן לא לאנשים ולא לְנשים וטומטום אינו מזמן 

בלל עכ"ל דאנדרוגינום כולם שוים והוא בריה בפ"ע 

אבל הטומטום יש זכר ויש נקבה ולכן גם מינו אינו 

מוציא ומי שנתרחק מפני עבירה או שעבר על 

התקנה כמבואר ביו"ד. סי' של"ך אין מצרפין אותו 
לוימון : 


ד בקטן רגתה המחלוקת בין הראשונים ורבינו הב"י 

פסק דקטן שהגיע לעונת הפעוטות בבן ט' או 
בבן י' (עג"פ) ויודע למי מברכין מזמנין על'ו ומצטרף 
בין לשלשה בין לעשרה עכ"ל אבל רבינו הרמ"א 
כתב די"א דאין מצרפין אותו כלל עד שיהא בן י"ג 


סימן רך אחד מפסיק לשנים ולא שנים 


א כתנ ונינו הנ"י שלשה שאכלו כאחד אחר 

מפפיק על כרחו לשנים ועונה עמהם ברכת 
זימון ואפילו לא רצה להפסיק מזמנין עליו בין עונה 
בין אינו עונה כל שהוא עומר שם אבל שנים. אין 
חייבין להפסיק לאחד והלכך אין חיוב זימין חל ער 
שיתרצו להפסיק לְאחר ולברך ואם לא רצו להפסיק 
וזימן הוא עליהם לא עשה כלום ואם לא רצו להפסיק 
אף הוא אינו רשאי לברך ולצאת לשוק עד שיגמרו 
השנים ויזמן עליהם שהרי כבר הוא נהחייב. בזימון 

ואיך יברך בלא זימון עכ"ל : 


ב ונספרו הגדול פפק דאם הדבר נחוץ להיחיד לילך 

יכול לברך ולילך משום דהרשב"א כתב בשם רב 
האי גאון דהיחיד א"צ להמתין על השנים ויכול 
לברך לבדו דחיוב. זימון אינו אלא בגמר אכילתם 
וכל ומן ששנים לא גמרו סעודתן אין חל עליהם 
חובת זימון ויכול היחיר לברך לעצמו וזה שנתבאר 
בסי' קצ"נ שאין היחיד רשאי לחלק זהו כשכולן גמרו 
סעורתן ורוצים לחלק אבל כל שלא גמרו הסעודח 
רשאי לברך בפ"ע וכן פפקו גדולי האחרונים (כ"ח 
ומנ"6 סק" וס"ר סק"ג כפס ר6כ"ן ע"ם) וזהו וודאי 
דבלא צורך אין לעשות כן אך אם נחוץ לעסקיו או 
איזה צורך אחר יכול לעשות כן (6"ר סס) ויש. מי 
שמחלק דאם התחילו לאכול ביחד אפור לו לברך לבדו 
ואם לא התחילו לאכול ביחד מותר (ע"ז פק"5) וכבר 
כתבנו שם סעיף י"ד שאין סברא זו מוסבמת ע"ש : 


ג עד היכן צריך היחיד להפסיק להשנים יש בגמ' 
(מ"ו *) פלונתא חד אמר עד ברכת הזימון כלומר 
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הלכות ברהמ"ז סימן קצט ר 


השלחן 


שנה דאז מחזקינן ליה כנדול שהביא שתי שערות 
וכן נוהגין ואין לשנות וחרש ושוטה אם מוונים 
ומבינים מצטרפין לזימון אע"נ שאין החרש שומע. 
הברכה עכ"ל ואע"ג דבדאורייתא לא מוקמינן קטן 
בן י'ג שנה בחוקה שהביא שתי שערות וצריך בדיקת 
מיהו לצרפו לזימון אין חשש אמנם שהוא יוציא 
אחרים צריך בדיקה דווקא (שס) אך אם כולם 
מברכים בפ"ע והוא אינו אומר רק ברכת הזימון אין 
חשש (טס) וכן המנהג הפשוט שמי שנעשה בר מצוה 
ועושין סעודה הוא מברך וזה שכתב בחרש ושוטה, 
אין הכוונה לחרש ושוטה גמור דאלו אין להם דעת 
כלל וגריעי מקטן אלא הכוונה שהוא חרש שאינו 
שומע ומדבר ‏ ושוטה קצת לכן אם מכוונים ומבינים 
מצטרפין ואלם ששומע ואינו מדבר נ"ל דאינו 
מצטרף כיון שאינו יכול לענות ולברך (עמנ"6 סק"ח 
וכ"כ 00"ר) ! 


לאחד ועד כמה מפסיק . ובו ו' סעיפים : 


כיון שהמברך חוזר ואומר ברוך שאכלנו משלו ובטובו 
חיינו חוזר לאכילתו שהרי. זהו עיקר ברכת הזימון 
שאין היחיד אומרה וחד אמר עד שיגמרו הזן. את 
הכל והטעם לפי שבברכת הזימון אין שם ומלכות 
ולכן בלא ברכת הון אינה נראית כברכה (תוס' טס) 
וגם הפוסקים נחלקו בזה ורבינו הב"י פסק עד ברכת 
הזימון ורבינו הרמ"א פסק עד הון את הכל וכן 
המנחג הפשוט ואין לשנות וכן פסק הבה"נ : 


ד זה שהפסיק להשנים חוזר ואוכל בלא ברכה שהרי 

היה ברעתו לאכול עוד ואם באמת לא היה 
ברעתו לאכול עור וחוור מדעהו ואוכל צריך ברכה 
בתחלה (מג"% פק"ס) וכשגמר אכילתו ומברך יתחיל 
מברכת הון אף כשהפסיק להם עד גמר ברכת הזן 
חוזר ומברך אותה דנהי דנפטר בשמיעתו על מה 
שאכל קודם שברכו אבל על מה שאכל אח"כ לא 
נפטר ואפילו לא אכל אח"כ צריך לברכה שהרי לא 
כיון להפטר ממנה בשמיעתו ואם באמת כיון שלא 
לאכול עוד ולהפטר בשמיעתו מתחיל אח'כ מן 

נודה לך : 


ה אם אחד הפסיק לשנים ואח"כ באו שנים אחרים 

ואכלו עמו מצטרף להם לזימון ולא אמרינן שכבר 
יצא ידי זימון כשהפסיק להשנים הקודמים דכיון 
דעתה נצטרפו עמו שנים אחרים חוזר לחיובו (כ"ח 
ומנ"5 סק"ג) ‏ ונ"ל דזהו דווקא כשאכל אהר שהפסיק 
להשנים אבל אם לא אכל אינו מצטרף עור וקו 
בחכורה של חמשה או ששה או יותר שהפסיקו לג' 
מהם או ליותר שלא יברכו אח"כ בזימון -) אבלו 

אח 


ערוך 

אח"כ דכבר פרח חובת. זימון מינייהו אחרי שכולם 
הפסיקו להמברכים אבל אם היה הבורה של ט' 
והפסיק אחד לשנים המברכים יכול להצטרף אח"כ 
נים אחרים ואח"כ לשנים אחרים כיון שרק היא 
הפסיק והם נשארו בחיובן נצטרף להם ואם היתה חבורה 
חמשה בני ארם והפסיק אחד לשנים אינו יכול 
להצטרף עוד אל השנים הנותרים שהרי לא נשאר 
בהם חובת זימון (מג"5 סק"ג) אמנם אם אכלו כולם 
אח"כ מחוייבים לזמן על מה שאכלו אח"ב (וכ"ע 
פקפר"!) ואינו דומה למה שכתבנו דאפילו אכלו אח"כ 
אינן מזמנים דזהו כשכולם הפסיקו להמברכים אבל 
לא כשרק אחד הפסיק והם לא יצאו עדיין חובת 
זימון לפיכך אע"פ שנשארו רק שנים מ"מ באכלם 
כולם אח"כ מצטרף הוא לחיובם כן נלע"ד בדינים 


הלכות ברהט"ז סימן ר רא 
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אלו (ספעו"ז קו(ק על סמנ"6 ולפמ"ט 6ין מסלוקת ודו"ק) : 
1 וכתב הטור ראם הם עשרה ומפסיקין ג' לז' א"צ 

להפפיק אלא ער שאמרו ברוך אלקינו ואם חזרו 
השלשה ואכלו יכולין לזמן יחד עכ"ל כלומר אפילו 
אם אחר המפסיק. לשנים צריך להמתין עד הזן את 
הכל זהו מפני שבלערו ליכא זימון אבל ג' המפסיקין 
לו' הרי גם בלעדם יש זימון ואין הפסקתן אלא משום 
הוכרת השם לפיכך א"צ להפסיק רק עד שאמרו 
אלקינו ולכן כשחזרו ואכלו יכולין לזמן יחד ולא מקרי 
פרח זימון מינייהו כבדין הקידם שהרי לא הפסיקו 
משום הזימון אלא משום הזכרת השם ויכולין להצטרף 
גם לשבעה אחרים להזכרת השם דבזה לא שייך 
פרח זימון מיניוהו דאכל בי עשרה שכינתא שריא 

(מג" סוף סק'ג) : 


סימן רא שהנדול מברך וברכת האורח לבעה"ב. ובו ד' סעיפים : 


א קייל דגדול שבסעודה מברך ברכת זימון וברהמ"ו 

(מ"ו +) שהמפובים מחוייבים לחלוק לו. כבוד 
ואפילו בא הגדול בסוף הסעורה ואם הגדול רוצה 
ליתן רשות לקטן ממנו יכול לעשות כן דאין זה העדר 
הכבוד לפניו כיון שהוא בעצמו נות| הרשות (ג"ח) 
וגם אין זה בכלל מה שאמרו (ג"ק:) שמי שנותנים 
לו לברך ואינו מברך מקצרים לו ימיו שהרי לא נתנו 
לו המפובים לברך ואף שע"פ הדין צריך הוא לברך 
זהו מפני כבודו וכיון שמחל על כבודו כבודו מחול 
ושוב אין הדין עליו לברך ואדרבא זה שהנדול כיבדו 
מחוייב | לברך וכן נ"ל אם המסובים כיבדו להגדול 
אפור לו לכבד לאחר אך אם הגדול מוציא ליחה 
שקורין הוסטו"ן יכול ליתן לאחר מפני שיהיה הפסק 

ברקיקה מאוסה וימאפו המפובים (מג'5) : 


ב ויראה לי דכל זה הוא בְשאין כאן בעה"ב עם 

אורחים אלא מסיבה שכל אחד אוכל משלו או 
בסעודת מצוה של רבים אבל כשיש בעה"ב שכולם 
אוכלים משלן הוא קודם לכל כיון שהפעודה שלן 
אך הוא וכול לכבר למי שירצה ונראה דעליו מוטל 
לכבד את הגדול שבמפובים וכך אמרן חו"ל (מ"ו י) 
בעה"ב בוצע ואורח מברך כדי שיברך לבעה"ב אפילו 
אם הבעה"ב נדול מטנו וזהו לטובתו של בעה"ב כדי 
שיברכנו ואין זה חובה על הבעה"ב אלא עצה טובה 
ודרך ארץ ואם הבעה"ב מוותר על ברכהו ולברך 
כרהמ"ז בעצמו הרשות בידו וכן יכול לכבד למי 


שירצה אפילו אינו גדול שבאורחים (וסו כוונת סרמ"6 
כסוף סעיף 6' ומתורך קוקית סמג"5 סק"כ ע"ם ודו"ק) 
ופשוט הוא דמי שמשלם מעות בעד סעורתו כמו 
באבסניא אינו נחשב כאורח אלא כבעה"ב (לס וס 
סכתכ דפס כ' פוכ(יס וכו' 59 נתכררו (י. דכריו) : 


(; מה היא הברכה שהאורח מברך לבעה"ב יהי רצון 

שלא יבוש בעה"ב הזה בעוה"ז ולא יכלם לעוה"ב 
ויצלח מאד בכל נכסיו ויהיו נכסיו ונכסינו מוצלחים 
וקרובים לעיר ואל ישלוט שטן לא במעשי ידיו ולא 
במעשה ידינו ואל יזדקד לא לפניו ולא לפנינו שום 
דבר הרהור חטא ועבירוז ועון מעתה ועד עולֶם כן 
נוסחתה בגמ' (ע"ו *) ופשוט הוא דעכשיו שכל אחד 
מברך ברהמ"ז מחוייב כל אורח לברך ברכה זו אף 
שלא כיבדו בעה"ב בברכת הזימון (ולולי עתס 69 6מריגן 

כל דקור מכרך דויל כתר טעמ6 ודו"ק) + 

ך דבר פשוט היא שבהן קודם לכל דמצוה לחלוק לו 

כבוד דזהו בכלל וקרשהן אמנם ישראל ה"ח קודם 
לכה"ג ע"ה ואין להחכם לכבדו דרך חוק ומשפט 
נהונה אבל החכם יבול ליתן לו רשות לברך דוך 
כיבוד וכהן ת"ח מצוה להקדימן וכל זה כשאין כאן 
בעה"ב וגם הכהן יכול לכבד לאחר ולא דמי לעלייה 
לס"ת במ"ש בסי' קל"ה ע"ש וללוי אין דין קדימה 
ומי שנותנים לו לברך ואינו מברך מקצרין ימיו וזהו 
רק בשיש כום של ברכה (כנ"5 סק"ס) ומצוה לחזור 
שיתנו לו כום של ברכה לברך אם הוא ראוי לכך: 


סליק חלכות ברכת המזון 


ו ו ו ו ו ו יי 


בלל 
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ערוך 


סימן רב דני ברכת פירות האילן. ‏ ובו מ"ה סעיפים : 


א כלל גדול נ"ל בברכות דכל ברכה שקבעו חכמים 

למין זה אינו יווצא בברכה אחרת אע"פ שיש למין 
זה שייכות לברכה ורק במקום שאמרו חכמים מפורש 
דיצא כגון כשבירך על פרי העץ האדמה או שהכל 
כשבירך על איזה דבר שהוא כדתנן (מ'') בירך על 
פירות האילן בפה"א יצא ועל בולם אם אמר שהכ 
יצא אבל בהא דתנן ריש פרק כיצד מברכין על פירות 
האילן הוא אומר. בפה"ע חוץ מן היין שעל היין הוא 
אומר בפה"נ ועל פירות הארץ אומר בפה"א חוץ מן 
הפת שעל הפת הוא אומר המוציא וכו' אם בירך 
על יין העץ ועל פת האדמה דלא יצא וראיה ברורה 
לוה ראל"כ למה לא תני כן במשנה דאם בירך העץ 
על יין והאדמה על פת דיצא כמו ששנה על העץ 
דאם בירך האדמה דיצא אן רעל כולם אם אמר 
שהכל יצַא אלא וודאי דבאלו לא יצא מפני שהחכמים 
קרוה לגמרי מהעניין הקודם וכן ראיתי בתוב על שם 
רבותינו הרא"ה והריטכ"א ועוד גדולים (כרכ"י סי" ר"ז 
כפיורי | כרכס) ויש מי שכתב דיצא בפת כשבירך 
האדמה (5"% כ(ל ג"ק גג"6) ויש דספוקי מספקא ליה 
(כ"מ כפ"ד סל" ו') | וב"כ אחד ממפרשי הש"ע בסי"' 
ר"ח דאם בירך. על היין בפה"ע רלא יצא (מנ'"'6 
סקכ"כ) וכן נ"ל דאם בירך על ירקות בורא. מיני 
דשאים דלא יצָא (כיון דקיי"? כרככן כסטנס פס ועמ"ם 
כפי' ר"ס) וכל המשנה ממטבע שטבעו חכמים לא 

יצָא וחוזר ומברך בהונן : 

ב אמרו חו"ל (כ"ק 3 ') האי מאן דבעי למיהוי 

חסידא יקיים מילי דברכות ונראה דה"פ דהחסיד 
עושה לפנים משורת הדין והנה בברכות קיי"ל ספק 
ברכות להקל והחסיר מוציא א"ע מידי קולא זו כנון 
שספק אצלו אם בירך בורא נפשות אם לאו וא"צ 
לברך מספק והחסיד אוכל או שותה עוד איזה דבר 
ומברך בורא נפשות וכן כשיש דבר שספק הוא אם 
מברכין העץ או האדמה מברכין הארמה והחסיד 
אוכל עור שני דברים שברכתן וודאי אחת העץ ואחת 
האדמה וכן כשיש פפק אם צריך לנרך ברכה 
אחרונה כגון שאינו יורע אם אבל כזית בכדי אכילת 
פרס וא"צ לברך מספק והחפיד אוכל שיהיה וודאי 
בכא"פ ומברך וכן בשתיית חמים ‏ כיוצא בזה וכן 
בכל מיני ספיקות רואה החפיד להוציא א"ע מן 
הספיקות וכ"ש שהחסיד לא יסמוך עצמו על מה דתגן 
ועל כולם אם אמר שהכל יצא והפוטר עצמו בכל 
דבר בברכת שהכל ה"ז בור (5"כ סק"5 כטס ס*ריו"9) : 


ג ונראה לפע"ר שיש תקנה מדינא להוציא עצמו 

מכל ספק ברכה אחרונה כנון שיש אצלו ספק אם 

בירך ברכה אתרונה אם לאו או אם צריך לברך ברכה 
9 6 


הלכות ברכת הפירות סימן רב 


השלחן 


אחרונה אם לאו יש דרך להוציא א"ע מכלל הספק 
והיינו דהא קיי"ל דאם אמר בריך רחמנא מרא מלכא 
דעלמא דהאי פיתא יצא בברכת המוציא כמ"ש בסי' 
קפ" וא"כ יכול לומר בריך רחמנא מרא 
דעלמא בורא נפשות וכו' ואם חייב בברכה זו הרי 
יצא בזה ואם א"צ ברכה הרי לא הוציא שם שמים 
לבטלה דאין כאן הזכרת השם כלל והא יכול לומו 
רחמנא מאה פעמים וכיוצא בוה בשארי ברכות ויחשוב 
בלכו אם צריך ברכה ה"ז לשם ברכה ואם לאו ה" 
אמירה בעלמא וכן אני נוהג כמה פעמים בשתיית 
חמים (וריתי מי פלתכ לגס זס סוי ככרכס (כט(ס ו(6 ג"ל 
כלל. וכל) : 
ד עוד כלל גדול בברכות דברכה ראשונה חייב לנרך 
אפילו בכל שהוא בין אכילה בין שתייה כשכוונתו 
לאוכלו או לשתותו אבל כשכוונתו רק לטעום את 
התבשיל אם הוא טוב אם לאו א"צ ברכה וגם בוה 
יש דיעות ויתבאר בסי' ר"י וכשלוקח זה לרפואה אם 
טעמם לא טוב א"צ ברכה ואם טעמם טוב צריך 
ברכה כיון שעכ"פ החיך נהנה מזה ויתבאר בפי' 
ר"ד ואם אחרים אנפוהו לאכול ולשתות והוא אינו 
רוצה בזה פסק רבינו הרמ"א שם דאפילו אם נהנה 
מזה א"צ לברך ויש חולקים בזה ויתבאר שם בפ"ר : 


ה וזהו בברכה ראשונה אבל ברכה אחרונה באוכלים 

צריך כזית ופחות מזה א"צ ברכה אחרונה והוא 
שיעור חצי ביצה וי"א שליש ביצה ואנו תופסים 
לעיקר חצי ביצה וממילא דהחסיד יאכל או פחות 
משליש או כחצי ביצה ובשתייה רעת הרמב"ם בפ"ג 
דצריך רביעית והתופ' והרא"ש נסתפקו בזה דאולי 
די בכזית | וכבר כתבו זה הטור והש"ע בסי' ק"ץ 
ורבינו הב"י בסי' ר"י תפס לעיקר כדעת הרמכ"ם 
ע"ש וכן מסתבר דאין ספק מוציא וודאי וכך או 
מורגלים לפסוק ברביעית והחפיד יראה עצמו להוציא 
מידי ספק וכבר כתבנו בסי' ק"ץ סעיף ד' דכזית 

הרבה פחות מרביעית ע"ש : 

ן שיעור האכילה בכזית ‏ אינו אלא כשאובל הכזית 

בכרי אכילת פרס אבל כשאוכלו ביותר משיעור 
זה א"צ ברכה אחרונה וכטה הוא אכילת פרס לרעת 
הרמב"ם ג' בצים ולדעת רש"י ד' בצים כמ"ש בסיי 
תרי"ב ע"ש ובבריה יש ספק דאולי לא בעיגן כזית 
כמ"ש בסי' ר"י ושם יתבאר בזה בפ"ד והחפיר יזהר 
בכל זה ובשיעור שתיית רביעית פסק הרמב"ם לעניין 
איסורים בפי"ד ממאכ"א דין מ' וז"ל וכן השותה 
רביעית וכו' מעט מעט וכו' או ששתה מן הום 
מעט מעט אם שהה מתחלה ועד סוף כרי שתיית 
רביעית מצטרפין ואם לאו אין מצטרפין עכ"ל ונן 

פס; 


עדוך 
פסק לעניין יוה"כ בפ"ב משביתת עשור וכן פסק 
לעניין תרומה בפ"י מתרומות ע"ש ובתוספתא דיומא 
פ"ר מפורש כן וז"ל התוספתא שתה וחזר ושתה אם 
יש מתחלת שתייה ראשונה ועד סוף שתייה אחרונה 
כדי שתיית רביעית מצטרפין ואם לאו אין מצטרפין 
עכ"ל ואין לתמוה מה שייך בשתיית, רביעית לשחות 
כדי שתיית רביעית דה"פ דאין דרך לשתות הרביעית 
בבת אחת דזהו גרגרן כדאמרינן השותה כוסו בבת 
אחת ה"ז גרגרן שנים מדרך ארץ ודרך להפסיק מעט 
ולשתות בנחת וצריך לזה איזה זמן וא"כ ממילא 
עת הרמב"ם גם לברכה אחרונה כן הוא דאם שהה 
יותר מכדי שתיית רביעית א"צ לברך ברכה אחרונה 
ועמ"ש ביו"ד סי' פ"ה : 
ץ ולפ"ז בשתיית חמין טי"י או קאוו"א ששוהין זמן 
מה בשתיית רביעית א"צ ברכה אחרונה והחסיר 
יראה לשתות רביעית מהם בלא שהייה כדי לברך 
ברכה אחרונה מפָני רעת הראב"ד שיהבאר ואין 
לומר כיון דררך לשתות חמין מעט מעט אינם דומין 
לשארי משקין דכבר בארנו בסי' ק"ץ סעיף ד' שאין 
לחלק בין שתייה לשתייה להוציא ממי שפובר דביי"ש 
חזק מברכין ברכה אחרונה אף על פחות מרביעית 
דלא פלוג חכמים בין שתייה לשתייה ‏ ע"ש שכן 
הסבימו ‏ גדולי האחרונים : 
ד האמנם הטור והש"ע לקמן סי' תרי"ב לעניין יוה"כ 
הביאו שהראב"ד סובר דגם צירוף שתייה הוי כדי 
אבילת פרס כאבילה ורבים הסכימו לרבריו ‏ שכן 
מפורש בכריתות (י"כ:) לעניין טומאה דפסול גווייה 
דצירוף שתייה כצירוף אכילה ע"ש והרמב"ם עצמן 
פסק כן בפ"ח מאבות הטומאות ע"ש וצ"ל דס"ל 
דאין למידין מטומאה ואיסור מטומאה לא ילפינן או 
שיאמר דכיון דטומאת גווייה הוי מהרכנן לא רצו 
לחלק בין אכילה לשתייה והנה עכ"פ יש מחלוקת 
בשיעור צירוף שתיית רביעית והפרש נדול יש 
ביניהם דכדי אכילת פרס וודאי. הוי כג' או ד' 
מינוטי"ן וכדי שתיית רביעית וודאי לא יניע למחצה 
ולשליש משיעור זה ולפיכך יזהר החפיד בזה כמ"ש 
בפעיף הקודם או להרגיל א"ע לברך בריך רהמנא 
וכמ"ש בסעיף נ': 
מ והנה לעניין איסורים כתב הרמב"ם בפי"ד 
ממאכ"א דכזית הוא חוץ ממה שבין השיניים 
אבל מה שבין החניכים מצטרף וכו' כזית חלב או 
נבילה וכו' שהניחו בחמה ונתמעט האוכלו פטור חזר 
והניחו בגשמים ונתפח. חייבין עליו כרת או מלקות 
היה פחות מכזית מתחלה ונתפח ועמד על כזית אפור 
ואין לוקין עליו עכ"ל ונראה פשוט דגם לעניין ברכח 
אחרונה הדין כן דאנו הולכין כפי מה שהמאכל 
עכשיו ואם יש בו עתה כזית מברכין ברכה אחרונה 
ואם אין בו עתה בזית אף שמתחלה היה בו כזיה אין 
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מברכין עליו ברכה אחרונה ואם לא היח בו כזית 
מתחלה ונתפח ועמר. על כזית ‏ אין מברכין עליו 
ופשוט הוא רבמאכל ספוני שיש בו נקבים נקבים אין 
הנקבים מצטרפין לכזית (וכ"כ סט"ת כסי' ר"י כטס 
כרכ"י ע"ט) עוך נ"ל כמו דתנן ברפ"ג רטהרות הרוטב 
והגריסין והחלב בומן שהן משקה מופח הרי אלו 
תחלה קרשו הרי אלו שניים כלומר כיון שקרשו 
חשיבי כאוכלים כמו כן לעניין ברכה אחרונה דאם 
נקרשו המים ואכלן בקרישותן צריך לברך נר:ה 
אחרונה על כזית וכה'ג בשארי משקין דבזה לא 
שייך לחלק בין טומאה לשארי דברים וכן נ"ל 
דהאוכל שלג או ברד או כפור ונליד ונהנה מזה כגון 
שהוא צמא וכיוצא בזה צריך לברך. ברכה אחרונה 
על כזית ואע"ג דלמקוה משלימין למ' סאה כמים 
כמו שמבואר בפ"ז דמקוואות מ"מ עתה באכילהו שם 
אכילה על זה ולא שם שתייה וק"ו זוא מרוטב 
דמשנה דטהרות שהבאנו (וע' (דס וי" * |9"ע) ! 
* כל האוכלין מצטרפין לכזית וכל המשקין מצטרפין 
לרביעית (מנ"% סי" ר"י סק"6) אפילו אכל חצי זית 
מדבר שברכתו האחרונה מעין שלש וחצי זית מדבר 
שברכתו בורא נפשות מצטרף לבורא נפשות וכן 
במשקין כששתה חצי רביעית יין וחצי ‏ רביעית 
משארי משקין מצטרף לבורא נפשות אבל האוכל 
והשותה אינו מצטרף, (טס) שהרי אין שיעורן שוה 
ואין הנאתן שוה וכל מכשירי אוכלין הבאים לתקן 
את האוכל אוכל הוא כמו. ציר שעל הירק או משקה 
הנבלע באוכל ומצטרפין לכזית (פס) אבל בשהמשקה 
עומד בפ"ע אינו מצטרף ולכן אוכלין המטוננין ברבש 
כמו טיינלא"ך פירעסקע"ם או איי"ן גימאכ"ץ או 
המטוגנין | בהמאה כמ קרעפלא"ך בלינצע"ס 
פאמפוסקע"פ טייגאכ"ץ או מטוגנין בשומן החמאה 
והשומן שעל האוכל מצטרפין לכזית דמשקה הבא 
לאוכל אוכל הוא (טכת קמ"ד :) ונ"ל דהממולאים 
בבשר או בבצים או בגבינה אין הבשר. והבצים 
והגבינה מצטרפין לכזיה לעניין ברכת על המחיה 
כיון שעומדין בפני עצמן וכל שאין מהקמח כזית 
מברך בורא נפשות אם אלו ממלאין לכזית וכן הטח 
חמאה על חפת או על רקיקין אין החמאה מצטרף 
כיון שהוא גוש ועומר בפ"ע אבל הטח שמן או שומן 
מצטרף דהוא ננלע בהם והוי כציר שעל הירק 
(ככנעכ"ד כדיניס 56ו) + 
יא ואין מנרכין על אוכל ומשקה עד שיהיה המאכל 
או המשקה לפניו כמ"ש בסי' ר"ו וגם שיהיה 
מוכן לאוכלו או לשתותה כגון שאוכל אנוזים או 
שקדים לא יברך עד שישבר את האנוז הראשון או 
השקידה הראשונה דאם ‏ יברך קודם השבירה הוי 
השבירה הפסק ולא דמי לחיתוך הפת שגומר החיתוך 
אחר ברכת המוציא כמ"ש בסי' קפ"ז כל הפת 
שאוכ 


16 ערוך 
שאובל גלוי לפנינו וגמר החיתוך הוא כרגע משא"כ 
האגוז המאכל מכופה וגם השבירה אינה כרגע לפיכך 
ישבור מקודם הברכה וכן אם אוכל תפוח ואין רצונו 
לאכלה עך אחר שיקלפנה יברך אחר שיקלפנה שלא 
תהא הקילוף הפסק וכן כל כיוצָא בזה וכן בשתייה 
שהמשקה היא בקנקן ושופכים להכוס ושותים מהכוס 
לא יברך עד שישפוך להכום וכן אם המאכל או 
המשקה קר מאד או חם מאד שא"א לאכלו או לשתותה 
ער שיעבור איזה זמן מועט לא יברך עד שתהא ראוי 
לאבול ולשתות וכן כל כיוצא בזה (על"ר סק"5 טסכי5 
מי שסומר | דיכרך קולס עכירת תלגוז | וקודס ק(יפס. כדי 
סיכרך על סטלס ע"ם ו(5 מסתכר כל( וע"ס דמסקנתו ג"כ 
סיו כן ולו"ק) : 
יב על כל פירות האילן בין משבעת המינים בין 
משארי מינים ברכה ראשונה שלהם היא בפה"ע 
ואע"פ שגידולן מן הארץ כפרי האדמה ולכן באמת 
אם בירך עליהן האדמה יצא מ"מ לכתחלה קבעו 
עליהן ברכה מבוררת יותר מפני חשיבותן שכל 
החשוב ‏ יותר ברכתו מבוררת יותר וליתן שבח 
להקב"ה שברא דבר חשוב כזה ולשון הברכה היא 
בורא פרי העץ ולא הבורא דכל ברכה צריך להיות 
לשעבר ואע"ג דגם הבורא הוי לשון עבר כמו המוציא 
לחם מן הארץ מ"מ בורא הוא לשון מבורר יותר 
ובהמוציא הוי הטעם שלא לערבב האותיות | כמ"ש 
בסי' קס"ן ואפילו לטעם האחר שכתבנו שם להראות 
דקדוק בלשון דיו בהמוציא ולבן כל הברכות הם 
בלא ה"י כמו בורא פה"ע בורא פה"א בורא מיני 
מזונות (מקס"ש סק"8) וכבר בארנו שם סעיף ז' דזהו 
לשין הוה המורה על השנחתו יתברך בכל עת ובכל 
רגע ע"ש : 
יג ועל היין מפני חשיבותו קבעו לו ברכה בפ"ע 
בורא פה"ג בין חי בין מבושל ואע"פ שהמבושל גרוע 
מחי ואין בו דין יי"נ ולרעת רש"י אין מקדשין עליו 
ואין מברכין עליו בפה"ג כמ"ש הטיר לקמן סו' ער"ב 
אך רוב רבותינו חולקים בזה כמ"ש הטור שם וכ"כ 
רבותינו בעלי התוס' בב"ב (5"ו ') והרא"ש שם וכן 
סתמו בכאן הטור והש"ע סעיףפ א' וכן יין מזוג 
מברכין בפה"ג ודווקא יינות שלהם שהיו חזקים אבל 
יינות שלנו בשנתערב בהם מעט מים נתבמטל טעם 
היין ומכרכין שהבל אך לא כל היינות שוות בזה 
ואם בירך על יין בפה"ע לא יצא כמ"ש בסעיף א' 
וגם אם עשה מיין קונדיטון דהיינו שנותנין בו דבש 
ופלפלין ג"כ ברכתו בפה"ג ולא נודע לנו זה : 
יך ונתנ רבינו הרמ"א בפעיף א' ראם נתערב יין 
בשכר אזלינן אחר הרוב אס הרוב יין מברך 
בפה"ג ואם הרוב שכר מברך שהכל עכ"ל ולא אזלינן 
בתר הטעם דכיון דשניהם בני חיובא בברכה ממילא 
דאזלינן בתר רוב דהוא העיקר (ע"ו פק"א) ועוד 
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נלע"ד דוודאי אם אין כאן מעם.יין און מברבין עליו 
בפה"ג אפילו כשרוב יין והכא מיירי בשכר תאנש 
(מנ"% סק'ג) שיש בו מתיקות כמו יין אבל שכר שלנו 
או שארי משקין שמבטלין טעם היין לא מהני ונ 
יון כלל וכשהיין מועט מהשכר תאינים אפילו יש ו 
טעם יין אזלינן בתר רובא ומברכין עליו שחנל: 


מו ודע דיין מצמוקים מברכין עלייהו בפה"ג ועושין 

עליהן קידוש והבדלה כמ"ש בסי' ער"ב והרי 
אפילו לגבי נסכים בבהמ"ק כשר בדיעבד כדאִימָא 
בב"ב (3"ו ') ובכל מדינתינו אין היין מצוי כלל הק 
מה שעושים מצמוקים כידוע אמנם מעולם נצטערתי 
על זה דהנה הרי"ף שם והרמב"ם בפכ"ט משנת 
והטור והש"ע לקמן פי' ער"ב כתבו מפורש דבעינן 
שגם מהצמוקים עצמן בלא מים יצא מעם יין אבל 
בלא"ה לא חשיב יין ע"ש והרי הצמוקין שלנו 
שעושים מהן יין אין בהם כלל לחלוחית של יין ורק 
ע"י שריותם במים הרבה זמן יש בהמים טעם יין 
ואיך אנחנו מברכים עליו בפה"ג ועושים עליו קירוש 
והבדלה ומברכין בפה"ג ואם באנו לשנות ולומר 
לברך שהכל לא יצייתו לנו שכן מנהגינו מאנות 
אבותינו ואין פוצה פה ומצפצף ואנחנו בעצמינו 
עושים כן ואיך מצאנו ידינו ורגלינו בעניין זה! 


מז ונהכרח ליישב מנהנן של ישראל דהנה יווע 

מחלוקת הראשונים בטעם כעיקר דרש"י והרמנ"ם 
ס"ל דהוה דרבנן כמ"ש הרמב"ם בפט"ו ממאכ"א 
דאפילו נמחה גוף האיפור בתוך ההיתר אם אינו 
אוכל מהאיסור עצמו כזית בכא"פ אינו לוקה עליו 
וכ"ש בטעם בלכד אבל ר"ת והראב"ד פסקו דטעם 
כעיקר אסור מן התורה כמ"ש הטור ביו"ד סי' צ'ח 
ע"ש ולפ"ז נאמר דהרי"ף והרמב"ם שהצריכו שיצא 
יין קצת מהצמוקים עצמן אזלי לשיטתייהו דמעם 
בעיקר דרבנן ואנן סומכים על ר"ת והראב"ר דמעם 
כעיקר דאורייתא וא"כ ‏ ממילא כשהמים קלמו טעם 
היין הממון בהענבים ואין לך טעם כעיקר יותר מזה 
לפיבך מברכין עליו בפה"ג , אך זהי וודאי. דביין 
צמוקים שלנו אם נתערב אפילו מעט מים או משקה 
אחרת מקלקל הטעם לגמרי ומברכין עליו שהכל 
והדינים שנתבארו כמו קונדיטון ותערובת יין בשנר 
לא שייך ביין צמוקים שלנו ובסי' ר"ד סעיף מ" 

יתבאר טעם יפה בזה ע"ש ! 

יז כל פרי העץ מיד שהפרי נתנדלה קצת ורוצה 

לאכלה מכרך עליה בורא פרי העץ אע"פ שלא 
נגמר בישולה אם רק ראויה לאכילה אפילו ע'י 
הדחק שהרי היא עומדת לאכילה והוא אוכלה אך 
אם אינה ראויה לאכילה כלל אף ע"י הדחק כנון 
שהיא מר ביותר או עפוץ ביותר שקורין זויע'ר אין 

= מברבין 


ערוך 

מברכין עליו כלל וכעץ בעלמא הוא ואם מתקן ע"י 
האור מברך שהכל דאינה עדיין בגדר פרי העץ ולכן 
כל מיני תפוחים וכל מיני אנסים וכל מיני נודגדניות 
אף שלא נגמר בישולם עדיין כיון שאוכלין אותם 

ע"'י הדחק מברך עליהם בפה"ע : 

יח ונעננים אינו כן דכל זמן שהם עדיין בוסר ולא 
הגיעו לשיעור פול הלבן מברכין עליהם בפה"א 
וטעמו של דבר מפני שענבים עיקרן הם לעשות מהם 
יין א"כ כל זמן שלא הגיעו לשיעור הזה אינם ראוים 
לעשות מהם יין ואין ברכתם העץ אלא האדמה 


* בשארי פרי הארמה דבטל שם ענבים מעליהם ושיעור 


פול הלבן לא נודש לָנוּ ולכן לעולם מכרכים עליהם 
בפה"א ער שיראה לעינים שננמר בישולם ואין זה 
נגד הדין שהרי בדיעבד אם בירך על העין האדמה 
יצא ולכן כל זמן שיש ספק מברכין האדמה וי"א 
דעל חרוכין אינו מברך העץ עד שיראה בהן כמין 
שרשראות של חרובין וכן בזיתים עד שיגדל. הנין 
סביבם דקודם זה אין שם פירי עליהם כלל ומברכים 
עליהם האדמה ורבינו הרמ"א כתב שכן עיקר. ויש 
חולקים בזה. (עמג"6 פק"ס) ואין לנו ‏ ידיעה בזה כי 
אינם נדילים במדינתינו: 

ים] נתנ רנינו הב"י בסעיף ג' נרעיני הפירות אם 

הם מתוקים מברך עליהם בפה"ע ואם הם מרים 
אינו מברך עליהם כלל ואם מתקן ע"י האור מברך 
עליהם שהבל עב"ל. דפ"ל דגרעינין הם כפירי עצמו 
שהרי חיובין בערלה כדתנן בפ"ק דערלה קליפי 
אגוזין והגרעינין חייבין בערלה ודקדקו מזה התוס' 
והרא"ש בברכות (1"9:) דגם ברכהן העין אבל הרשב"א 
חולק בזה וס"ל דוודאי גרעינים אינם בכלל פירי ואין 
מברכים עליהם העין אלא האדמה וגבי ערלה יש ררש 
דמרבינן מאת פריו את הטפל לפירי ולא לעניין ברכה 
והרבה גדולים חשו לדעהו ופסקו דיברך על הגרעינין 
האדמה ויש חוששין לברך רק שהכל (טכ)ס"ע וק"ת 
סק" ומג"6 סק"ו) וטוב לברך האדמה דבזה אנו 
יוצאים גם דעת התוס' והרא"ש שהרי יוצאין בדיעבד 
בהאדמה גם על פרי העץ (מג"6 פק" סקטס עמק 
פסק כמתקן ע"י סלור טסכל מ"ס מסקדיס ע"ם ותמיסגי טסו6 
ענמו פסק כן כסק"ס ע"ש ודו"ק) ובסעיף כ"ג יתבאר 

הפרש בין נרעינין לגרעינין ע"ש: 

כ כל המשקים היוצאים מכל הפירות כ:ון שפסחטן 

והוציא מהן משקין זיעה בעלמא הוא וברכתן שהבל 
דלא. נטעי אינשי פירי אדעתא דמשקין לבד זהים 
וענבים שעיקר נטיעתן הוא לשמן וליין באלו ברכתן 
העץ וליין קבעו ברכה לעצמו הגפן מפני חשיבותו 
אבל על שמן מברכין העץ כמו על הזתים עצמן 
אמנם זהו מציאות רחוקה לברך על שמן זית דאם 
שותה שמן כמן שהוא הלא אזוקי מזיק ליה ואין 
מברכין עליו בלל ואם אכלו עם פת הרי הוי הפת 
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עיקר והשמן טפל ומברך. על העיקר ופוטר את 
הטפילה ולא משכחת לה אלא כששותה השמן לרפואת 
ואוכל עמו מעט פת שלא יזיקנו השמן דאז מברך 
על השמן כיון דעיקר כוונתו על השמן (טס סק"פ) 
וכן כשנותן בשמן שארי משקין .שלא יזיקנו השמן 
וכוונתו רק אל השמן דמברך העץ (עס) ואע"נ. דמכוין 
לרפואה מ"מ כיון שיש לו הנאה מזה חיוב בברכה 
ורק מפני שטבע השמן להזיק להחיך כששותיהו בפ"ע 
לכן נוטל עוד איזה דבר אבל עיקר כוונתו להשמן 
והרמב"ם פ"ח פסק דשיתה שמן מברך שהכל וצ"ע 
וכבר השיג עליו הטור : 

כא וכעין זה אמרו בגמ' ("ו') בגון שחושש בגרונו 

ושותה השמן לרפואה מעורב עם מי פילקא 
הנקרא אניגרון שאז לבד שאינו מזיקו אדרבא מועיל 
להנרון והוה ליה שמן עיקר ומברך עליו בפה"ע 
ואפילו השמן פחות מהסילקא (פס סק"ט) ביון דעיקר 
כוונתו להשמן מברך. העין ולכן אם אינו חושש 
בגרונו ואינו מתכוין לרפואה אלא לאכילה הוה ליה 
אנינרון עיקר אפילו הוא פחות מהשמן וברכתו שהכל 
דה"ל אניגרון עיקר והשמן טפל ומברך על העיקר 
ופוטר את הטפילה (מכ( 1 מכוסר פיט סנס כסתיית 
סמן ות(יכו יכו ידוע זס ולולי ספמן מ(קס סיס טוכ מטלגו 

ועריך. עיון) : 

כב בשקדים יש שני מינים מתוקים ומרים והמתוקים 

הרי הם ככל הפיורות והמרים בנדלותן אינם 
ראוים לאכילה מפני מרירותן ואינם בכלל ברכה 
ומשתמשין, בהן לתבלין אבל בעצמן , אינן ראוין 
לאבילה כלל אך בקטנות[ הקליפה שעליהם מתוקה 
ואוכלין אותם בשביל הקליפה והרכה שנוטעין אותן 
למען זה לאכלן בקוטנן ולכן מברכין עליהם בפה"ע 
והגדולים כשמתקן ע"י האור או ע"י דבר אחר ג"כ 
מברך עליהם בפה"ע ולא דמי לגרעינין שבסעיף י"ט 
דבכה"ג מברכין שהכל דהתם אין הגרעין עיקר הפרי 
ולבן כשאינן ראוין רק ע"י האור. אינן בכלל הפירי 
אבל הכא עיקר פירי. הוא ואכילתן הוא ע"י האור 
ונוטעין אותן לכך להמתיקן ע"י האור וזהו עיקר 
אכילת[ ושפיר מברכינן בפה"ע ((לכו וזס כוונת סמנ"6 
סקי"ג) הא לטה זה דומה לירקות שאכילתן הוא רק 
ע"י בישול ומברכינן עלייהו בפה"א כמ"ש בסי' ר"ה 

וה"נ כן הוא! 

כג גומן רבותינו היה מין אילן שקורין צלף ויש בו 

ד' דברים הראויין לאכילה האחת עיקר הפירי 
ונקראת אביונות והשנית דסביב הפירי גדל קליפה 
נדולה כקליפת האנוזים הדקים ונקראת קפרים 
והשלישית הם העלים שג"כ ראוים לאכילה והרביעית 
שבהוך העלין נדילין כמין תמרות והנטיעה הוי רק 
בשביל עיקר הפירי ולפיכך על האביונות מברך בפה"ע 
ועל הקפריסין והעלין והתמרות מכרכין בפה"א וכללא 

הוא 
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הוא בפירות אילנות דלכל מה שהוא כוונת הנטיעה 
מברכין העץ ולכל מה שאין כוונת הנטיעה לזה מברכין 
הארמה ונרעינין שמברכין העץ משום דכוונתם 
להנרעינין דיש פירות שעיקר הטעם הוא בהגרעינים 
וכשיש ספק אם נוטעים על דעת זה מברכים האדמה 
ולפ"ז נ"ל ברור דוה שנתבאר דמברכין על הגרעינין 
העץ אינו אלא בפירות שהם מליאים גרעינים כמו 
צמוקים ותאנים ורמונים וכיוצא בהם שכשאובלין אותן 
אוכלין אותן עם גרעיניהן אבל גרעיני תפוחים ואגסים 
וכיוצא בהן שאכילתן הם בלא הנרעינין אינו מברך 
על הגרעין העץ אלא האדמה או שהכל וכן נ"ל 
עיקר לדינא (ורמכ"ס. כפי"6 מתרומות יש סילוק כמיני 
גרעיניס ע"ם): 

כךד כתנב הרמנ"ם בפ"ח דין ד' תמרים שמיעכן ביד 

והוציא גרעינין שלהן ועשה בעין עיסה מברך 
עלִיה תחלה בפה"ע ולבסוף מעין שלש עכ"ל כלומר 
דלא תימא דברכת בפה"ע ומעין שלש אינו אלא 
באוכל פירי כמו שהיא שתמונת הפירי ניכרת אבל 
בשממעכה כמין עיפה ירדה ממעלתה דאינו כן וז"ל 
הגמ' (ל"ח *) והלכתא המרי ועבדינהו טרימא מברכינן 
עלייהו בפה"ע מ"ט במילתייהו קיימי כדמעיקרא 
ע"ש ופשוט הוא דה"ה בכל הפירות הדין ‏ כן ולכן 
פאווירל"א שלנו שממעכין הפירות ומטגנין אותן עד 
שיתייבשו ומחתכין אותן לחתיבות מברכין עלייהו 
בפה"ע וכ"כ רבינו הרמ"א על דברי רבינו הב"י 
בפעיף ז' שהעתיק לשון הרמב"ם וז"ל ולפ"ז בלוטערי"ן 
הנקרא פאווירל"א מברכין עליהם בפח"ע עב"ל: 


כה אך אח"כ בתנ די"א לברך עליהם שהכל ומוב 
חוש לכתחלה לברך שהכל אבל אם בירך 
בפה"ע יצא כי כן נראה עיקר עכ"ל והתבאר דדיעות 
רבותינן בעלי הש"ע לברך העץ אלא שרבינו הרמ"א 
חשש לכתחלה לרעת הי"א והוא. בעל תה"ד בסי' 
כ"ט שפסק לברך שהכל ולפי שלענ"ר הך דתה"ר 
הוא עניין אחר לגמרי לכן מוברחני לבארם אך מקודם 
נבאר דברי הטור שהם תמוהים מאד לכאורה ואח"כ 
נבאר דברי ההה"ד בס"ד: 
כן וז"ל המור תמרים שכתשן קצת ואינן מרוסקין 
לגמרי בפה"ע ועל דבש הזב מהן שהכל ובה"ג 
כתב דווקא שעירב בו. מים אבל אם הוא בעיניה 
בפה"ע ור"י לא היה מחלק והרמכ"ם כתב דבש תמרים 
שהכל אבל תמרים שמיעכן ביד וכו' ועשה מהן עיפה 
מברך בפה"ע ולבסוף וכו' ואפשר שגם ר"י מודה בזה 
העניין כיון שהן בעין חשובין כעיקר הפירי לרברי 
הכל עב"ל וסווער א"ע דמקודם כתב דווקא שאינן 
מרוסקין לנמרי בפה"ע ומשמע להדיא דבמרופקין 
לגמרי אינו מברך בפה"ע דכן משמע מפירש"י בהך 
דטרימא שכתב דטרימא הוא דבר הכתוש קצת ואיגו 
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מרוסק עכ"ל ומכואר לכאורה דבמרופק אין ברכחן 
בפה"ע ‏ וא"כ איך כתב הטור אח"כ דלדברי הכל 
מודים להרמב"ם הא של הרמב"ם מרוסקין לגמרי כיון 
שהם בעין עיסה ומפרשי הטור (כ"י וכ"ס) כתבו > 
שבאמת חוזר מסברתו הקודמת ומדחה פירש"י מפני 
הרמב"ם ע"ש והדוחק מבואר ! 

כז אבל באמת נ"ל כמ"ש בעל הדרישה ראין כאן 

סתירה כלל וזה שכתב אין מרוסקין לגמרי ה"פ 
שאינו מרוסק ער שנעשה כמשקה או דבש דבזה וודאי 
מודה הרמב"ם כיון שנהבטל שם אוכל מעליו והרמב"ם 
מיירי שמראה אוכל עליו אלא שנעשה כעיסה ונתבלנל 
מראיתו אבל מ"מ מאכל הוא כמו פאווירל"א שלנו 
ובזה גם רש"י מודה שמברכין עָליו העץ (ו(דינ6 גס 
סט" סק"ד פוסק כן 836 טנדסק כלטון רט"י ע"ש ולדְכרי 
סדריפס 6ין כ6ן דוחק וסול. עניון פסר (גמרי כמ'ט) .ולשון 
ריסוק הוא שנעשה כמשקה כמו אין מרפקין את 

השלג : 

כח ולפ"ז אני אומר דגם דברי בעל תח"ר הוא עניין 

אחר וז"ל שאלה לטווירנ"א שעושין מגודגדניות 
שקורין וויינקסלע"ן שמבשלין אותן עד שהם נימוחים. 
לנמרי ומערבין בהן תבלין ודבש יש לברך עליהם 
שהכל או העץ תשובה וכו' אמנם כי דייקינן בפירש"י 
בההיא דמרימא וכו' משמע דאי הוה מרופקין הרבה 
מברכינן עלייהו שהכל וכו' שהם נמוקים לנמרי וכו' 
עכ"ל. ורבינו הב"י בספרו הגדול סי' ר"ד תמה עליו 
איך לא הביא כלל דברי הרמב"ם ע"ש שדחה דבריו 
אבל באמת, אין זה עניין כלל לרברי הרמכ"ם דמיירי 
שנימוחים לגמרי עד שנעשה כמשקה כמבואר מלשונו 
וזה יש אצלינו ג"כ שממחין הפירות וסוחטין אותם 
ומטגנין בדבש או בנופת צוקע"ר וזהו וודאי ברכתו 

שהכל וקורין לזה סירו"פ : 

כם והנה גם במהרי"ק (טורש מ"נ) מצאתי ו"ל 

אודות הענבים שמבשלין אותן עד שיעשו עבים 
וקורין אותו קונפא"ט ונסתפקת אם לברך עליו שהכל 
או העץ כיון דאישתני לעילויא וכן' נ"ל דמברך שהכל 
וכו' אבל האי קונפא"ט שאין לו מראה ענבים ולא 
מעם ענבים כלל וכו' ולא אישתני לעילויא אלא 
לגריעותא וכו' עכ"ל ומקודם כתב דקונפא"ט לא בא 
לדרך אבילתו כלל ולא נטעי אדעתא דהחבי וכו' 
עכ"ל ולא הביא כלל דברי הרמב"ם ולא הך דטרימא 
אלא וודאי שמיירי ער שנעשה כמשקה עבה וגם בזה 
כתב משום דאישתני לגריעוהא ואין לו טעם ענבים 
כלל ולא נטעי ארעתא דהכי אבל הפאווירל"א שלנו 
שהם אוכל כמקדם אלא שמראיתו נתבלבל וגם אישתני 
למעליותא כידוע וגם טועמים בו טעם הפירי אין שום 
ספק בזה שמברכים עליו בפה"ע וכן אני נוהג וכן יש 
להורות למעשה (ונס דכרי מג"5 סקי"ח מוריס כן טמפנק 
כין כומוסיס. (גמרי | ע'י כימול וכין 52 כימוסיס ‏ כגמרי 6% 

שלמונו 


ער 


טנטונו קורס 5כל פין כוונפו לחלק כין מכוסל וכין פינו מכוסל 
ע"ש סומכ וע' כלכוס סמס(ק. כין ריסיק. 9רוסוק | וככר. סטינו 
ענוו ע6"ר סקי"6 עדחק (ייטכו 26 פי | דכריכו | 36 כל 
זה וחו"ק) : 
ל בקליפי מאראנצי"ן נחלקו הפופקים איזה ברכה 
עליה י"א העץ (מג'6 פקי"ו) דכיון דלגבי ערלה 
קיי"ל דהקליפה והגרעין חייבין בערלה (" :) וא"כ 
כמו שפפקנו דעל גרעינין מברכין העין כמו כן על 
קליפין וי"א לברך האחמה (ע" כסי" ר"ד פקע"ו) 
וטעמו דאע"ג דחייבת בערלה זהו מפני שהוא שומר 
לפירי ומרבינן מאת פריו את הטפל לפריו ולא לעניין 
ברכה דהא לא נטעי אדעתא דקליפין והוי כקפרם 
ועלין ותמרות שבצלף בסעיף כ"ג וי"א לברך שהכל 
(ע"ת |ו5"ר כסי' ר"ג סק"כ) ואני לא | באתי להבריע 
אלא ששמעתי על בירור שרובי מאראנצי"ן שלנו 
הבאות מאיטליא אינם קליפות של לימינע"ם או 
עפלצי"ן כמו שרגילין לומר אלא שהם עיקרי 
הנטיעות והם כהפירות עצמן שנידולם כך בקליפות 
ותולשין הפירות. ומחתכין איתן למאראנצי"ן ‏ וא"כ 
וודאי מברכינן עלייהו בפה"ע ומיום ששמעתי זה אני 
מברך עליהם בפה"ע ובפרט שדיעה ראשונה סובר 
כן אפילו אם הם קליפית של פירי (ונס הַפַע"% סי" 
ס"ס סכריע כהמנ*6. כע"ם סכלס"ע | סקי"נ ולי = מטעס 
שכתככו ופין. כידי ספרו (עיין. כו וכן פסק סס"8 392 ג"כ 
לכרך סעך ע"ס) 1 
לא כנר כתננו דמשקין היוצאין מכל מיני פירות 
ע'י סחיטה מברך שהכל דאינו אלא זיעה 
בעלמא לבד זהים וענבים ולכן גם בש הזב 
מהתמרים ברכתו שהכל ודעת בה"ג לכרך העץ 
כמ"ש בסעיף כ"ו ואולי טעמו מפני שבתורה כתיב 
דבש וכתיב זכת חלב ודבש ש"מ דזהו עיקר הפירי 
אבל כל הפופקים חולקים עליו דרבש שבתורה הוא 
תמרים והם ככל הפירות וברכתן שהכל וכן סופי 
ענבים שאין מתבשלין לעולם וא"א לעשות מהם יין 
כלל ועושים מהם חומץ. ולכן אינם בכלל עגבים 
ומברכין עליהם שהכל ולא דמי לבופר שמברכים 
האדמה. דבופר עומד להתנדל וגם עתה. ביכולת 
לעשות ממנו. יין ולכן אינו יורד רק ממעלת העין 
להאדמה אבל אלו דינם כהחומין היוצא מהם וכן על 
מין תמרים הנקראים ניבלית והיינו שנתבשלו ושרפם 
החום ונתייבשו וא"א לעשות מהם דבש כלל ואינם 
בכלל תמרים ומברכין עליהן שהכל דנשתנו הרבה 
לגריעותא : 
לב איתא בגמ' (ל"ע *) מיא דפילקא כסילקא ומיא 
דליפתא בליפתא ומיא דכולהו שלקי ככולהו 
שלקי וכן מיא דשיבתא וזהו ירק שנותנין בקדרה כדי 
למתק הקדרה ולא לאכלו (ר;"י) מבואר מזה 
שכשמבשלין ירקות או פירות במים מברכין על המרק 
0 גג 
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כמו על הירקות והפירות עצמן ולא דמי למי פירות 
דאמרינן ‏ זיעה בעלמא הוא וברכתן שהכל כמ"ש 
בסעיף הקורם דבשם אין טעמם כטעם הפירות אבל 
מי השלקות טעמן כטעם השלקות עצמן ולכן מברכין 
על המרק כברכת הפירי עצמה (כ6"ט פ"ו פי"ס) וכן 
אם בישל פרי העץ ונכנם הטעם במי הבישול מברכין 
העין ולפ"ז אם בשלו פלוימע"ן או ראזינקע"פ מברכין 
על המים ג"כ העץ ואם בשלו קרוי"ט או בוריקע"ס 
מברכין על המים הארמה : 
לג וז"ל הטור והש"ע בסי' ר"ה סעיף ב' על המים 
שבשלו. בהם ירקות מברך הברכה עצמה 
שמברכין על הירקית עצמן אע"פ שאין בהם אלא 
טעם הירק וה"מ כשבשלם בלָא בשר אבל אם בשלם 
עם בשר מברך עליו שהכל עד כאן לשונם דביון 
שיש בהם טעם אחר לבר טעם חירקות אין הולכין 
אחר טעם הירק וממילא רה"ה אם בשלו ירקות 
בחומץ או בקויא"ם או בבארס"ט אין מברכין על 
המרק האדמה אלא שהכל מפני שיש בו טעם אחר 
לבד הירקות (ט"ז טס סק"ס) ולפ"ז ה"ה בשמבשלין 
קרוי"מ אי בוריקע"ם של חלב ונותנין בהם חלב או 
סמעטענ"א בנהוג ג"כ אין מברבין על המרק הארמה 
אלא שהכל וכללו של דבר שאין מברכין על המרק 
של ירקות הארמה אלא כשבשלו הירקות עם מים 
ולא נתנו ‏ בהם דבר אחר שאין בהם אלא טעם 
הירקות וכל שיש בהמרק טעם לבד הירקות מברכין 
על המרק שהכל : 
לד וגל זה הוא בירקות אבל בפירות כתב רבינו 
הב"י בסי' זה סעיף י' פירות ששראן או בשלן 
במים אע"פ שנכנם מעם הפירי במים אינו מברך על 
אותם המים אלא שהכל והרא"ש כהב דאפשך היכא 
שנכנם טעם הפירי במים מברך בפה"ע עכ"ל ודיעה 
ראשונה היא דעת הרשב"א שמחלק בין ירקו 
לפירות ‏ דהוא כתב דדווקא ירקות שררכן לשלקן 
ואין נאכלין בלי שליקה כמו קרוי"ט ובוריקע'ם לפיכך 
העיקר מאבילתן הוא הבישול ולכן מימיהן כמוחן 
אבל פירות דעיקר אכילתן כשהן חיין ולכן בבישולם 
אין על המרק דין הפירות וכשיש פירות שדרכן רק 
בבישול כמו פלוימע"ן יבשים מברכין על המרק העץ 
גם להרשב"א (ע"ז סק"ח) וכן תפוחים ואגסים יבשים 
שאין נאכלין רק ע"י בישול מברכין העין (כ"ת) וה"ה 
לסעפטאלי"ן וכן צמוקים | יבשים שרוב מאכלן על 
ידי בישול : 
לה אבל יש חולקין בזה וס"ל דלדעת הרשב"א אין 
מברכין על שום מרק של פירות העץ דמעמו 
של הרשב"א היא דבעינן דברים שעיקר זריעתן הוא 
לבישול כמו ירקות של קרוי"ט ובוריקע"ס אבל כל 
מיני פירות עיקר נטיעהן לאבלן חיום ואינו מועיל 
מה שמייבשין אותם עד שאינם ראוים 5 בישול 
בוש 


120 ערוך 


((כוש ומנ"5 סקכ"כ) ולפ"ו גם על טרק של פלוימע"ן 
ונל מרק של מיני פירות יבשין מברכין שהכל והנה 
לרינא ספק ברכות להקל ומברכין שהכל דבדיעבר 
גם להרא"ש יוצאין בזה ! 

לן ולהרמב"ם שיטה אחרת בכל זה בפ"ח דִין ר' 

ותמיהני על רבותינו שלא הביאן דבריו כלל וו"ל 
הרמב"ס ירקות שדרכן להשלק שלקן מברך על מי 
שלק שלהן בפה"א והוא ששלקן לשתות מימיהם 
שמימי השלקות בשלקות במקום שדרכן לשתותן עב"ל 
הרי דלשיטתו לא שייך זה בכל מיני שלקות של 
ירקות שלנו כמו קרוי"ט ובוריקע"ם שמבשלין לאוכלן 
עם המרק ולהרמב"ם אינו אלא דווקא כשמבשלין רק 
בשביל מימיהם וכ"ש דלא שייך זה בפירות ובזה 
נראה להדיא דעתו כרעת הרשב"א דרין זז אינו 
אלא בירקות בלבד ואפילו בירקות אינם אלא 
כשהבישול הוא רק בשביל מימיהם ויש אצלינו ג"כ 
כן כמו שמבשלין בוריקע"ם שלימים בשביל השלק 
וקורין לזה ראסי"ל והיינו ‏ שהבוריקע"ם משליכים 
לחוץ או לבהמה ולפ"ז לדינא אין לנו לברך על שום 
שלק הברכה של הפירי רק שהכל אם לא בשמבשל 
ירק בשכיל המים ואין בו בשר או חלב דאז לכל 
הדיעות ‏ מברך האדמה ויראה לי ראף אם מטעים 
הראפי"ל בביצה אחת או שתים כררך העולם מ"מ 
ברכתו האדמה דאין הבצים ניכרים כלל בהטרק 
כידוע אם לא ששפך לתוכו הרבה בצים אבל -בשר 
או חלב או חלב קפוי שקורין סמעטענ"א נותנים טעם 
נכון בהראסי"ל ומברכין שהכל וכן נ"ל הלכה למעשה : 


5 ונ"ל ראִיה לדברי הרמב"ם שעיקרו של דבר זה 

טשוי לשתייה דהנה בריש כיצר מברכין אומר 
הש"ס לעניין שמן דקא שתי ליה ע"י אניגרון דאמר 
רבה אניגרון מיא דסילקי אנסיגרון מיא דכולהו שלקי 
ע"ש הרי דקרי לה הש"ם שתייה ובכאן אומר ג"כ 
מיא דסילקא מיא דכולהו שלקי וכן משמע מדברי 
רבינו יונה שהקשה כיון דַמיא רשלקא כשלקא למה 
אין מברכין על שכר של שעורים הארמה כמו על 
השעורין עצמן ותירץ דמי השלקות דרך לאכול בהן 
פת ע"ש ואי ס"ר כשבישולן הוא לאכול עם השלקות 
אין זה דמיון לשכר אלא וודאי דדומין לשכר שמבשלין 
לבתחלה רק למען המשקה וכן מתבאר לי מדברי 
המרדבי ע"ש (עמנ"6 סי' ר"ס סק"ו וסס יתכפר עול 
בוס. בס" ע"ם וענ"5 כ(ל ג"כ מ"ס ככוונת סרמכ"ס ופין 

כסס עעס ע"ם ודו"ק) : 

לח ועל הרוטג של ירק הנכבש במו הראסי"ל של 

קרוי"ט ושל אוגעיקע"ם נראה דדינם כמו 
בנישול שהרי הטעם הוא כהירקות עצמן ורובי 
זריעתן על מנת כן שיכבשו אותם ואוכלים הירק עם 
הרוט כשהם כבושים ולכן להרא"ש והרשב"א 
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כששותה אותם מברך הארמה אך לפי מה שבארנו 
לרעה הרמב"ם ברכתן שהכל, לפי שאין כבישתן 
בשביל מימיהן בלבר ומ"מ נ"ל דבקרוי"מ כיון שאין 
נותנין ‏ בהם מים אלא שהקרוי"ט מוציא מעצמותו 
רוטב גם להרמב"ם מברך האדמה כיון שיש בו טעם 
הקרוי"ט. עצמו ולא רמי למי פירות כמ"ש בסעיף 
ל"ב אבל ראסי"ל של בוריקע"ס כששתה חי מברך 
שהכל לכל הדיעות מפני שאין דרן"לשתותו חי אלא 


מבושל ויש מי שכתב דראפי"ל של אוגערקע"ס עומד- 


לשפיכה (ח"5 טס) ואינן כן והרבה עניים אוכלים זה 
בלחם וגם לעשירים עולה על השלחן כידוע והקווא"ס 
מייאנירע"ם או מתפוחים ודאי ברכתו שהכל דאין 
בהם מעם הפירי ומיא בעלמא נינהו וכן המנהנ 
הפשוט (וכ"כ ס6"0) (ועע"ו ספק"י ודכריו תמוסין ודו"ק) : 


לם כתג רבינו הב"י בסעיף י"א מי שריית צמוקים 
ותאנים או מי בישולם מברך עליהם שהכל 
ויוצא גם להרא"ש אבל בכרכה שלאחריהם יש 
להסתפק אם מברך בורא נפשות או אִם מכרך ברכה 
אחת מעין שלש עכ"ל כלומר כיון דלהרא"ש הוי מי 
פ'רות כמי ירקות ולהרשב"א אינו כן כמו שנתבאו 
והנה לעניין ברכה ראשונה כשמברך שהכל כהרשב"א 
יוצא גם להרא"ש משום דעל כולם אם אמר שהכל 
יצא אבל בברכה אחרונה מה יעשה שהרי הם 
משבעת המינים וצריך להרא"ש ברכה מעין שלש 
כלהפירי עצמה ואם יברך בורא נפָשות כהרשב'א 
הרי אינו ‏ יוצא להרא"ש אך ממילא ספק ברכות 
להקל ולא יברך לֶא מעין שלש שהיא ברכה לבמלה 
לרעת הרשב"א ולא בורא נפשות שהיא ברכה לבמלת 
להרא"ש ולכן טרח רכינו הב"י למצא תקנה כמו 
שיתבאר ונ"ל ראם אין תקנה יברך בורא נפשות 
דכבר בארנו דגם הרמב"ם פובר בזה כהרשב"א וכן 
נראה מרבינו יונה וממרדכי והם רבים וכמ"ש בסעיף 
"ז (כננע"ד) : 

מ ונתג עוד ולכן ירא שמים לא ישתה אלא בתוך 
הפעודה או יאכל פרי מז' מינים וגם ישתה מים 
כדי שיצטרך לברך ברכה אחת מעין שלש ונורא 
נפשות ואם משך המים והבדילן מהצמוקים חו"ל וין 
ומברך בפה"ג וברכה אחת מעין שלש והוא שיהיו 
צמוקים שיש בהם לחלוחית שאם ידרוך אותן יצא 
מהם רֶבשן אבל אם כשיעצרו אותם לא יצא מהם 


שום לחלוחית דבש לא עכ"ל וזה שכתב מקודם דמי . 


שריית צמוקים מברך שהכל משום רכל זמן שהצמוקים 
מעורבים עם המים אין עליהם תורת יין ובשמשבן 
והברילן מן המים יש עליהן תורת יין וכמ"ש ביו"ד 
בסי' קכ"ג וימי שכתב דאחר ג' ימים גם כשהצמוקים 


₪ 


בתוך היין יש עליהן דין יין ('ו פק'י) ויש מי שאומי . 


דגם כיונת רבינו הב"י כן הוא דוה שכתב אם 
והבדילן 


ערוך 
והבדילן ‏ מהצמוקים אין הכוונה שהבריל הצמוקים 
מהיין אלא הצמוקים עדיין מעורבין בהמים אלא שהוא 
משך בכלי רק המים ומקודם מיירי שלקח בכלי המים 
עם הצטוקים (מג"5 פקכ"ו) וזה שכתב דרווקא שיהיה 
בהם לחלוחית בארנו בסעיף ט"ז ע"ש ווה שכתב 
שיברך ברכה מעין שלש ובורא נפשות יש מי שאומר 
שיברך מקודם בורא נפשות דאם יברך מקודם מעין 
שלש שמא יפטור בורא נפשות וְאינו כן דמים ווראי 
לאשפטר ברכה מעין ג' ויכול להקדים איזה שירצה 
(עמנ"? סקכ"ו) 1 
מא ודע רנמחלוקה הרא"ש עם הרשב"א במי פירות 
יש עוד ספק שא"א לצאת לכל הריעות כגון 
שישתה מי שריית תאנים ויאכל גם תאנים מה יעשה 
בברכה אחרונה דלהרא"ש טברך על שניהם ברכה 
מעין שלש אבל להרשב"א מברך על התאנים ברכה 
מעין שלש ועל מימיהם בורא נפשות ולכן צריך 
לשתות גם מים או לאכול דבר שברכתו אחרונה בורא 
נפשות ויברך שני הברבות (מִנ"6 פקכ"ד) : 
מב כל פירי שהיא מובה חיה ומבושלת כמי תפוחים 
ואגסים מברכין עליהן בפה"ע בין כשאוכלן חיין 
בין מבושלין ובין כשכובשין אותן ברבש או בחומין 
או במשקה אחרת וכל שאוכלין אוהה רק חיה ובשהיא 
מבושלת מפסדת הטעם מברכין על החי העץ ועל 
מבושלת האדמה ועל כבושין אם היא טובה בכבישתה 
מברכין העץ וא5 לאו הארמה וכן להיפך אם אין דרך 
לאכלן חיים אלא מבושלין בשהן חיים מברכין שהכל 
ובשהן מבושלין העץ וכן כשהן כבושין ולמה. אין 
מברכין האדמח בשהן חיין כמו. בבוסר די"ל ‏ כיון 
דנשיעתן הוא לאכלם רק ע"י בישול ולבן כל זמן שלא 
נתבשלו אינם בכלל פירי (כן מוכרת לחלק (פי. דכרי 
סטוס"ע כסעיף י"כ דמכרכין טסכל וכ"כ סתוס' ל"ח: ד"ס 
מטכקת ע"ט וכן מסמע כלכום ע"ם ודו"ק) : 
מג כתנו רנותינו בעלי הש"ע סעיף י"ג אגוז גמור 
המטונן ברבש ונקרא ניאנד"ו או נויא"ט מברך 
עליו בפה"ע אגוז רך שמבשלין בדבש וקורין לו נו"ס 
מושקאד"ה מברך עליו שהכל וכן אותם אגוזים 
שמבשלים ברבש בעודם ירוקים מברכים שהכל עכ"ל 
והנה אין אנחנו יודעים מזה כלל אך כפי העניין 
נראה דהאגון הגמור ראוי לאכילה גם קורם בישול 
ולאחר בישול אינו טוב כל כך כשהוא בלא דבש אך 
בדבש הוא טוב יותר הרבה מכשהוא חי ולכן ברכתו 
העץ כקודם בישול ואע"ג דעיקר הטבה בבישולו הוא 
ע"י הדבש ובאמת שמטעם זה הביא הטור י"א שמברך 
עליו לאחר בישול שהכל אך המור דחה זה וטעמו 
ברור דכיון דגם בעודנו חי הוא טוב לאכילה לא ירד 
ממעלתו בשביל הדבש אע"פ שהרבש מתקנו מ"מ 
האגוז עיקר ואליו כוונת האוכל לא אל הרבש אבל 
האנוז הרך אינו ראוי כלל לאבילה בעודו חי וא"א 
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הלכות ברכת הפירות סימן רב 


השלחן | עא 141 


לאוכלו רק ע'י בישול ברבש לפיכך הדבש עיקר 
ומכרך שהכל ומ"מ אם היהה פירי גמורה דנטעי 
אינשי אדעתא דהכי כקליפי מאראנצי"ן היו מברכין 
עליו העץ אבל אינה פירי גמורה ולא נטעי אינשי 
ארעהא דהכי לפיכך ברכתו שהכל וזה הטעם גם 
באנוזים שמבשלין בדבש בעודם ירוקים שמברכין 
שהכל ויש מי שכתב דזהו עצמו האגוז הרך (וכתכ 
סמג"5 כסקל"5 טוס סנדפס וכן סותס 6גוזיס. עעות סופ \וכג"ל 
וסן סותס וכו' ע"ם) : 

מד בתנו התופ' והרא"ש ("ו: ד"ס כרעיכ?) דעל 

צוקר"ו מברכינן בפה"ע כי. יערי עם דבשי זה 
צוקר"ו ורבינו יונה כתב שם דעל הסוקע"ר מברכין 
בפה"א והביא כן משם בה"ג והרמב"ם בפ"ח דין ה' 
כתב הקנים המתוקים שפוחטין אותן ומבשלין מימיהן 
ער שיקפא וידמה למלח כל הנאונים אומרים שמברכים 
עליהם בפה"א ומקצתן אמרו בפה"ע וכן אמרו 
שהמוצ'ן אותם קנים מכרך בפה"א ואני אומר שאין 
זה פירי ואין מברכין עליו אלא שהכל שלא יהיה 
דבש אלו הקנים שנשהנה ע"י אור גדול מדבש 
תמרים שקא נשתנה ע"י האור ומברכין. עליו שהכל 
עב"ל והטור השיג עליו דאין זה דמיון לדבש המרים 
שעיקר הפירי הם התמרים והדבש הוי בכל משקין 
היוצאין מהפירות אבל הצוקע"ר עיקר נטיעתן על 
דעת הדבש וזהו עיקר פירי שלהן ומברכין בפה"ע 
ע"ש אבל כוונת הרמב"ם נראה דס"ל דקנים אלו אינם 
בגדר פירי כלל וכמו דהנאונים דפ"ל לברך עליהם 
הארמה משום דס"ל דאין זה עיץ אלא כזריעה בעלמא 
והרמב"ם ס"ל דאינו פירי כלל אלא קנים בעלמא 
שיש בהם מתיקות והתום' הביאו ראיה מדכתיב יערי 
עם רבשי שקרא לזה יער והוא עץ והרמב"ם ס"ל 
דיערי לא קאי אדבשי וה"פ יערי עם רֶבשי שבתוך 
היער וזה שכתב שלא יהיה דבש אלו הקנים וכו' 
גדול מרבש תמרים וכו' ה"פ דוודאי דבר ‏ המוציא 
דבש לא מקרי פירי שהרי דבש תמרים לא מקרי 
פירי אף שהתורה קראתה להתמרים דבש מ"מ 
פשיטא להו לרבנן דהכוונה על התמרים ולא על 
הדבש ועקרו הכתוב ממשמעותיה משום דאין סברא 
לומר דרבש הוי פירי, ק"ו לקנים אלו שא"א לקרותן 
פירי מפני הרבש שלהן שנעשה דבש ע"י בישול 
וממילא דלדינא חוששין לרעת הרמב"ם ומברכין 
שהכל שבוה יוצאין לכל הריעות וכן פפק רבינו 
הב"י בסעיף ט"ו (ככ'? ככוונת סרמכ"ס ועל דכרי סכ"מ 
סקט סע"ז כסקי"ג וסגר"5 ומ" סמנ" סק("כ. דדמי 3מי 
פירות ע"ש יותר קפס למס סס דועיס מי פירות ‏ סרי זסו 

עיקר פירותן ‏ ו(לכרינו 6"ט ודו"ק) 1 

מה דגרים שאין דרכם לאכלם אלא נכנסים לתבלין 

למאכל ע"י תערובות בגון פלפל וזנגביל יבשים 
שקורין אינגבע"ר וגלאף של גרופל"י שקורין נעגעלא"ך 

וגלגי"ן 


12 


ונלני"ן וציטוו"א וכיוצא בהן אין מכרך עליהם כלום 
שאין זה מאכל אדם כלל והאוכלן בטלה דעתו אצל 
כל אדם והרי זה כמברך על עצים בעלמא אבל על 
אנוז מושקא"ט מברך בפה"ע ואף שגם הוא נכנס 
לתבלין במאכלים מ"מ אוכלין אותן ביבשותו בעצמו 
ג"ב (מנ"6 סקנ"ד) ומי שיש לו שלשול ונותן המושקא"ט 
לתוך השכר כרי שיעצרנו אם אינו צמא והעיקר 
אצלו המושקא"ט מברך עליו העץ כמו בשמן בסעיף 
כ' ע"ש ואם הוא צמא מברך שהכל על השכר דהוא 
העיקר (פס) ועל קנילה שהוא צימרינ"ג כשאוכלו 
ביבשותו מברכין הארמה ואע"ג רעיקרו לתבלין מ"מ 


ערוך הלכות ברכת הפירות סימן רב רנ השלחן 


יש בו מעם יפה גם כשאוכלין אותו לבדו ולא 
לאינגבע"ר ועל פלפל וזננביל כשהם רמובים כפה 
דאז הם טובים לאכילה ואף שהם אילנות מ"שַ' רונן 
נוטעים על דעת שיתייבשו ואין הכוונה . ו 
ברטיבותן ולכן ברכתן האדמה ודינם כבופר (עפג 
פק!"ס) וכללו של דבר כל הפירות שיודע בהם שהם 
עיקר ‏ הפירא מברך עליהם בפה"ע ושאינם עיקו 
הפירא מברך בפה"א ואם הוא מסופק אם היא עיקר 
הפירא אם לאו ג"כ מכרך האדמה ואם אינן טע 
כלל מה הוא מברך שהכל ומי שלא למד ילך אזל 
חכם וילמדנו דיני ברכות (גפ' "ס'): 


סימן רג דיני ברכת פרי האדמה ומהו נדר אילן . ובו ח' סעיפים : 


א על פירות הארץ מנרך בורא פרי האדמה ולמה 
אין מברכין בורא פרי הארץ משום דשם ארץ 
אינו. על רגבי האדמה והוא על שם המרינה כמו ארץ 
ישראל ארץ מצרים ואדטה הוא השם על עצם הקרקע 
כדכתיב וייצר ה' אלהים את האדם עפר מן הארמה 
וכן מפורש בפ' ביבורים והיה כי תבא אל הארץ וגו' 
ולקחת מראשית כל פרי האדמה וגו' ועתֶה הנה 
הבאתי את ראשית פרי האדמה ונו' ולמה לא כתיב 
שם פרי העץ משום דכל ז' המינים חייבים בביכורים 
והרי יש בהם חטה ושעורה אבל גפן ותאנה וגו' 
נכללים ג"כ בפרי האדמה שהרי מטעם זה אם בירך 
על פרי העץ בורא פרי האדמה יצא וממקרא זה 
למדנו מפורש כן ווה שבברכה מעין שלש מסיימים 
על הארץ ולא על הארמה משום דשם באמת על 
א"י קאי ולכן בא"י מסיימים על הארץ ועל פירותיה 
כמ"ש בסי' ר"ח ולכן נ"ל דאם טעה בפרי הארמה 
ובירך בורא פרי הארץ לא יצא וצריך לחזור ולברך 
בורא פרי הארמה : 
ב והנה יש דברים שיש בהם ספק אם ברכתן העץ 
או האדמה והיינו דהנה אילנות גמורים בין נדולים 
בין קטנים וודאי ברבתן העץ ומיני זרעים שזורעין 
אותן בכל שנה וודאי ברכתן הארמה אמנם יש מיני 
פירות קטנים הנדילים בשדות ויערים ונקראים 
יאגידע"ם ויש בהם שחורים ואדומים מתוקים וחמוצים 
שאין זורעין אותן ונדילים מעצמם על העשבים כמו 
ענפים קטני קטנים ובכל קיץ וקיץ מלקטין אותן 
ובאלו יש מחלוקת והנה זהו פשוט דאם קשה לברר 
לפי עומק הדין או שיש ספק בידו יברך הארמה 
דבזה יוצאין גם אם ברכתן העץ אמנם נברר כפי 
בירור ההלכה בם"ד : 
ג וז"ל הגם' (מ' ') היכי מברכינן ב"פ העץ היכי 
דשקלת ליה לפירי איהא לגווזא (סענף ל ען) 
והדר מפיק (פיר% 6סריני, רכ"י) אבל היבא דכי שקלת 
ליה לפירי ליתא לגווזא רהדר מפיק לא מברכינן 
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עליה בפה"ע אלא בפה"א ולפ"ז אף דעיקר האילן 
נשאר קיים עד השנה הבאה מ"מ אם הענף כלה 
מברכין האדמה וזהו דעת הגאונים שהביא המור וו"ל 
כל אילן שיבש בסיתוא וכלו נוזיה (ענפיו) ומרפי 
(עניו) לגמרי והדר פארי משרשיו מברכינן ע 
בפה"א עכ"ל וכן נראה מבה"נ 5 דכרכות ! 


ד וזהו נם כוונת רנותינו | בעלי הש"ע סעיף נ' 
שכתבו על תותים הנדילים בסנה בפה"א 
מקרי עץ אלא שמוציא עליו מעצו אבל מה שמוציא 
עליו משרשיו לא מקרי עץ והני כיון דכלה עציו 
לנמרי בחורף והדר פרח משרשיו מברבין עליו בפה"א 
עכ"ל ומעצו פירושו מענפיו ולפ"ז כל מיני יאגירע"ס 
שלנו ברכתן האדמה אפילו השחורים שקורין שווארצ"א 
יאנידע"ס שנידולו באילן קטן נמוך והשורש מתקיים 
משנה לשנה מ"מ כיון דענפיו כלין בחורף מברכין 
האדמה ותמיהני על מי שכתב רעל יאנירע"ס שחורים 
מברכין העץ (מנ"5 סק"6) דזהו .רק לרעת הר"י שבמור 
דרק כשהאילן מתקיים משנה לשנה מברכין העץ ע"ש 
אבל אנן קיי"ל כפירש"י וכדברי הנאונים ויותר מזה 
תמיהני על הפופקים שלא הרגישו שהרי"ף והרמב"ס 
השמיטו כל זה ונלע"ר שהם פירשו דבגמ' מבואר זה 
לר' יהודה ע"ש אבל לרבנן צריך איל[ גמור וראיה 
לזה מירושלמי ספ"ה רכלאים שמסיק שם דאף דנר 
שלכלאים נחשב אילן מ"מ לעניין ברכה הוי הארמה 
ע"ש (סתופ' עס סכילו זס ע"ט) ש"מ רבפ ה"ע לא מברבין 
אלא אאילן גמור ולכן לא הוצרכו הרי"ף והרמב"ם 
להביא זה: 

ה ולפ"ז כל מיני יאנירע"ס שלנו הן שחורין הן 

אדומים הן מתוקים הן חמוצים טברכין עליהם 
בפה"א ויש מין הנמצא בחורף שקורין קאלינע"ס 
שאינם ראוים לאכילה כלל ומוצצין רק השרף שנהס 
מברכין שהכל (מנ"6 פס) וכתב רבינו הב"י בסעיף 
ג' דעל המאזינו"ש מברבין בפה"א ואין אנו יורעים 

מה 


₪ 


ערוך הלכות ברכת הפירות סימן רג רד השלחן 


מה זה וכן על ברומבע"ר וערפער"ט (מג"5) וגם זה 

נודע לנו מה המה אבל על וויינפערלא"ך 
וסמאראדינע"ש ואגרעסי"ן ומאליענע"ס מברכין העץ 
דהם אילנות גמורים ומתקיימים בטוב כל ימות 
החורף וראיתי ‏ מי שכתב דעל מאלינע"ס מברבין 
האדמה ודבר תמוה הוא וכן אנו נוהגין לברך עליהם 
העץ וראבינע"ס אינם ראוים לאכילה כלל ונותנין 
אותם לתוך המשקין ונ"ל דמ"מ מי שאוכלם וטועם 

. בהם טעם יברך שהכל : 


1 על פירות שמוציאין אילני סרק מברבין שהכל כן 

פסק רבינו חב"י בסעיף ד' והטעם מפני שהפירות 
שנהם רעים הם מאד אבל אם באמת הם טובים 
לאבילה מברכין בפה"ע (ע" \מנ" 8‏ סק"כ) | ולכן 
אגוזים קטנים הנלקטים מעצי יער וטובים לאכילה 
נרכת[ן בפה"ע (טס) וכתב עוד בני אסא אע"ג 
דבשלן והוויין כפירות אינו מכרך אלא שהכָל רלא 
חשיבי בלל והוי כפירות של אילני פרק ולנו אינו 
ידוע זה כלל (עט"ת טכתכ כעס ס*ריו"ל (כרך סען ע"ש 
וני 6ומר דגס כוונתו ‏ כסר6ויס. 53כילס. כטוכ. כדכרי סט"ו 

וסמנ"5 ודו"ק) + 

1 על זנגביל | שקורין אינגבע"ר שמרקחין אותו 

כשהוא רטוב בפה"א ואע"פ שרוב זנגביל נמכרין 
ניבשותן מ"מ גם לשם כך זורעין אותן לאכלן גם 
ברטיבותן ונראה דה"ה אם מרקחים אותו.- יָבש כיון 
שע"י כך הוא ראוי לאכילה הזנגביל עיקר ולא הדבש 
דהבוונה הוא לשם. הונגביל ומברך עליו בפה"א 
וכן כשצולין זנגביל ואוכלין איהו לרפיאה מברך 
בפה"א כיון דראוי לאכבילה. ע"י כך (מג"6 פק"ד) 
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ובציטווי"ר שקורין צימרינ"ג אפשר שמכרך שהכל 
כיון דהוא עביר רק לטעמא ולא לאבילה (טס) ופלפלין 
כשמרקחין אותם מברכין בפה"א (עס) אבל לפי 
ידיעתינו. בזמה"ז פשיטא שאין עשויים רק לטעמא 
ומימינו לא שמענו שיהא מרקחין את הפלפלין ואולי 
במקומות שהם נדילים טעמם טוב ועושין כן ואין 
אנו יודעים מזה ובשמים שחוקים. ומעורבים עם 
צוקע"ר הבשמים עיקר ומברכין עליה כפי ברכת 
הבשמים אם הם מפרי העץ או מפרי הארמה או 
שהכל : 

ח צנון מברך עליו בפה"א ואע"ג דסופו להקשות 

ואין ראוים לאכילה מ"מ עיקר זריעתן הוא לאכלם 
קודם שנתקשו ולבן על רעטא"ך מברכין בורא פרי 
האדמה וכן על בצלים ושומים כי הרבה נאכלין כשהן 
חיין בזמנינו ועל ריבי"ן מברכין האדמה ועל ברוסק"א 
דרונם נאכלין ע"י בישול ועיקר וריעתם לוה אם 
אוכלם בשהם חיים מברך שהכל ויראה לי דגם 
במערי"ן הדין כן אבל ריבי"ן רובן נאכלין כשהן חיין 
וזורעים על מנת כן ותמכא שקורין חריי"ן אינו ראוי 
לאבילה כלל רק אוכלין אותן עם בשר ודנים ואז 
התמכא טפילה להם ואם אוכל תמכא בעצמו ונהנה 
מוה יראה לי שאינו מברך רק שתהכל אבל על 
סאלאט"א מברך האדמה דטובים לאכילה וכשמטגנים 
רעטא"ך ברבש ונקרא איי"ן גימאכין מברכין הארמה 
אף כשמערב בהם אנגוזים הרעטא"ך .| עיקר ואם 
האגוזים הם הרוב מברכים העץ וכן כל כיוצא בזה 
כשמטגן משני מינים מפרי העץ ומפרי האדמה 
הולכין אחר הרוב וכשמטגנין שומשמין בדבש שקורין 

מאנעלא"ך מברבין האדמה : 


סימן רך דיני ברכת שהכל . ובו כ"ח סעיפים : 


8 על דברים שאין גידולן מן הארץ כגון בשר בהמה 
חיה ועוף דגים בצים חלב. גבינה מברך שהכל 
נהיה בדברו שהיא ברכה. כללית על כל הדברים 
שבעולם ואע"ג דכל הבעלי חיים נזונין מן הקרקע 
מ"מ אין גידולן מן הארץ (ע' עירוכין כ" 6 | ויש 
להבין למה שינו הלשון בברכת שהכל והו"ל לומר 
בורא כל בדברו וכמו שאומרים בורא. מיני מזונות 
כורא פה"ע פהא"ד כמו כן היה לנו לומר גם כאן 
לשון בורא כל בדברו ונראה דלשון בריאה אינו נופל 
רק על דבר שמתחדש בכל שנה כמו תבואה ופירות 
דלשון בריאה הוא על ההתחדשות כמו בראשית ברא 
אלקים אבל כל דבר שהוא תמידיות כמו בעלי חיים 
ומים וכיוצא בהם אינו נופל עליהם לשון בריאה 
אלא לשון הויה כלומר הוא אמר ויהי וזהו שאומרים 
שהכל נהיה בדברו ונהיה היו"ד בסגו"ל שהוא לשון 
\ הוה ולא בקט"ץ שהוא לשון עבר דכל הברכות אנו 
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וכולל העבר והעתיד מפני 
יתכרך היא תמידית בלי הפסק רגע 
וכמ"ש בסי' קס"ז סעיף [' ע"ש : 
ב וכן פת שעיפשה ונתקלקל קצת שאינו מוב 
לאכילה כמקדם וכן תבשיל שנשתנה צורתו ואינו 
מוב כמקדם וכן יין שהקרים ונתקלקל קצת עד דהוח 
ריחיה יין וטעמו חונין מברך עליהם שהכל דא"א 
לברך עליהן ברכתן הקודמת לשון בורא מפני 
שנתקלקלו מכפי חבריאה ופשוט הוא דמיירי דגם 
עתה ביכולת לאכלן בדוחק דאם אינם ראוים לאכילה 
כלל אינם בכלל ברכה וה"ל באוכל עצים ואבנים : 
ג וכן פירות שנתקלקלו מתחלת בריאתן והש"ם קרי 
לה לשון נובלות והם מה שנפלו מן האילן קודם 
בישולם (3"ח ומנ"6 וע"ו) או תמרים שנתבשלו ואח"כ 
שרפם החום ונתייבשו ברכתן שהכל ונ"ל דנפילה 
מן האילן אינו אלא שכן דרכן של פירות אלו שאין 
מתבשלין 


הופסין לשון בינוני 
שהשגחתו 


14 ערוך 
מתבשלין לעולם ודרכן ליפול ‏ קודם בישולן אבל 
אותם שדרכן להתבשל על האילן אלא שנפלו קודם 
בישולן ברכתן בפה"ע דעל כל הפירות לבר ענבים 
מברכין עליהן העץ גם בעודם בופר וכט"ש בסי' 
ר"ב סעיף י"ז (וכ"ת מט"ו סק"נ) : 
ד וכן על הגובאי והם חגבים טהורים ועל מלח ועל 
מי מלח מברכין שהכל וכן על המרק של בשך 
מברכין שהכל ובאיפן שאין שם רק מרק בלבד ראלן 
וש בה איזה דבר מאכל ברכתה כברכת המאכל 
כשאוכלם יחד שהרי המאכל עיקר והמרק טפל אא"כ 
נמאבל הוא מעט מאד ואינו אלא כדי ליתן טעם 
בהמרק כמו זופ"א דאז העיקר חוא המרק ומברכין 
שהכל ופרטי דין זה יתבאר בס"ד בס" ר"ח : 
1 ועל כמיהין ופטריות שקורין שוועמלא"ך כשאוכלין 
אותן בפ"ע אחר שנתבשלו ברכתן שהכל ואע"ג שגם 
הם יונקים מן הארץ מ"מ נידולן הוא מן האויר וא"א 
לברך עליהם בפה"א וכמיהין מקרי אותן שנבראין 
תחת הקרקע ונבראין משומן הארץ ופטריות הם מין 
אחר שגדילים לפעמים בעצים (פריעס) ונלע"ד 
דבריעבד אם בירך עליהם האדמה יצא כיון שיניקתם 
מן הארץ ופשוט הוא דאם נותנם במאכל הם טפילים 
המאכל ואין מברכין עליהן : 
ואמרו חז"ל (3"ו ') על קורא והוא ראש הדקל של 
תמרים כשהוא רך (ערוך ערך קר). ורש"י פו' רך של 
דקל (תפריס) כשענפיו גדילים בכל שנה ושנה הנוסף 
בשנה זו רך ובשנה שנייה מתקשה ונעשה כעץ עב"ל 
והוא ראוי לאכילה כשהוא רך וברכתו שהכל משום 
רלא נטעי אינשי אדעתא דקורא (גמ') ואין לשאול 
דעכ"פ היה לנו לברך עליו האדמה כמו בצלף על 
הקפריסין כמ"ש בסי' ר"ב דלא דמי דבצלף יודעים 
שיאכלו הקפריסין אלא שאינה עיקר הפירי ולכן אינו 
יורד רק מדרגה אחת מהעץ להארמה אבל הקורא 
אין הנוטע רוצה שיאכלו, אותם כלל דנוטע כדי 
שיתקשה ויעשה עץ ולכן לנמרי אינו בכלל פירי 
וברכתו שהכל ('ל) : 
ולכן גם אותם לולבי גפנים שנאכלים כשהן רכים 
ג"כ ברכתן שהכל דלא נטעי אדעתא דָאכילה כל 
(תופ') וכן שקדים כשהם רכים ואוכלין. קליפתן 
החצונה ולא נטעי להו אדעתא למיבל כלל כִי אם 
לאכול הגרעינין כשיתבשלו ברכתן ג"כ שהכל (פס) 
ולא רמי לבוסר דהבוסר שוכלין הפירי משא"כ כאן 
אוכלין הקליפה ולא נטעי אינשי ארעתא רקליפה 
(רטכ"5) ולכן האוכל שרביטין של קטניות בעודן לחין 
וירוקין מברך ג"כ שהכל רעיקר נטיעתם כדי 
שיתייבשו השרביטין והקטניות ואז אין השרביטין 
ראוין למאכל אדם ורק י"א דזהו בקטניות שבשרות 
אבל שבגינה שזורעים מעט קטניות לאוכלן בעודן 
רכים מברכין על השרביטין ג"כ האדמח כמו על 
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הלכות ברכת הפירות סימן רד 


השלחן 


הקטניות. לפי רנטעי ארעתא דהכי (ט"ו פק"ל) וי"א 
דכשאוכלין השרביטין בפ"ע מברכין רק 
סק"ס) וכְן נראה ראף אם נאמר דנטעי 


בשביל הקטניות ולא בשביל השרביטין ולכן יש לנוך 
שהכל ריוצא בוה לכ"ע מיהו אם אוכלן ביחד עם 
הקטניות מברך הארמה ויוצא נם עליהם דהמה 
אל הקטניות ! 

ח ועל חזיז והוא שחת תבואה שלא ץקביאה שליש 

מברכי| שהכל משום דלא נגמר הגידול (עירוכין 
כ"ח :)| ואע"נ דבפרי העץ מברכין העץ אף בצופר 
בכל הפירות כמ"ש בסי' ר"ב סעיף י"ז אפשר לומר 
דכל שלא גדל שליש אינו אפילו כבוסר בפרי העץ 
וכ] משמע מלשון הטור וש"ע סעיף א' שכתבכו על 
זה לשון שחת ע"ש ואינו בגדר תבואה כלל ובכ"ב 
(ל"ו *) מבואר רשחת הוא מאכל בהמה ע"ש ולפ" 
אם יצא מכלל שחת אפילו כשלא נגמר בישולו 
מכרכין האדמה. ולכן תמיהני על מי שכתב דבכל 
פרי האדמה שלא נגמר בישולם מברכין שהכל (מנ") 
סק"ו) ולפענ"ר ברור שאינו כן וזהו כבופר בפרי העץ 
שמברכין העץ וכמו כן בפרי הארמה לעניין שמברכין 
האדמה ואין סברא לחלק בין פרי העץ לפרי הארמה 
(עפמ"ג) דמנלן לומר כן (ודכרי סמסס"ש תמוסין ‏ ע"ש 
ודו"ק) ותמיהני על הטור וש"ע למה לא כתבו דחזיז 
של גינה מברכין בפה"א דכן מפורש שם בגמ' וכ"כ 

התוספות שם (ונס מו ביס | (דכריכו ‏ ודו"ק) + 


ט עוד אמרו בברכות (?"ו ') דעל קרא חיה מברכין 

שתכל וזהו מין קישות שאין דרכו לאכול חי אלא 
מנושל בקירבע"ס שלנו ולכן אם אכלו חי מברך 
שהכל והאוכל קמח של שעורים או של חטים מברך 
ג"כ שהכל אם יש לו הנאה מזה ואע"נ דהאוכל חטים 
ושעורים שלימים מברך הארמה כמ"ש בסי' ר"ח מ"מ 
האוכלם קמח שנשתנו לגמרי ברכתן שהכל ולא דמי 
לשמן וית דחתם זהו עילויו אבל הכא עילוים בפת 
ולכן יצאו מכלל דגן ולכלל פת לא באו (גמ') וחנה 
אין אנו בקיאים איזה אכילה יש בקמח אכל בומנם 
היה להם מין אכילה בזה (וגס 59 דפי (פלוויד("6 
טכרכתן סעץ כמ"םש כסי' ר'כ דכפס כ( ספור6 כטלימות 6%65 

טמרוסק וגס. זקו לרך 6כילתן מט6"כ בקמק) 1 


י וכן על שכר תמרים ושכר שעורים מכרכין שחכל 
אע"ג רהעיקר הוא התמרים והשעורים מ"מ כיון 
דנעשה משקה הוה עיקרו על שם המים ולא דמי למי 


שלקות רמברכין עלייהו בפה"א דבשם נכנסם מעם 

השלקות בהמים אבל שכר טעמא אחרינא הוא 

מהתמרים והשעורים (עט"ז סק"ו ומנ"6 סק"ע) וכן מי 

שעורים שמבשלין לחולה כיון דעיקר הכוונה הוא על 

המים מברכין שהכל ולאו דווקא לחולה דה"ה לבריא 
אם 


(עפ"ת 
לם מ'מ | 
אינם אלא כקפריפין שבצלף שהרי עיקר הכוונה תא > 


ערך 
אם מבשל תבשיל של שעורים ואין כוונתו כלל 
להשעורים אלא להמים ורק נותן בו מעט שעורים 
להטעימו. ג"כ מברך שהכל אלא שזה אינו מצוי 
דבתבשיל מסתמא כוונתו להשעורים ומברך במ"ט 
ויתבאר בסי' ר"ח אבל בחולה כוונתו רק להמים 
וה"ה אם בחולה כוונתו להשעורים דמברך בט"מ: 


יא כתנ המור בשם הראב"ד עשני דרברי שאין 

נזרעין מברכין עלייהו שהכל דכיון דאין נזרעין 
לא חשיני פירא עכ"ל וה"פ וודאי פירות חשובים 
מף שאין נזרעים כמו כל מיני יאנירע"ם שלנו או 
אגוזים מברכין האדמה או העץ ורק בעשבים כיון 
שאין בהם חשיבות כלל וגם אינם נזרעים אינם בכלל 
פירות ואין מברכין עליהם האדמה אלא שהכל ולכן 
על שצאווי"י מברכין שהכל וכן המנהג (וכ"כ הע"ז סק"ק) 
ויש מי שכתב דהאריז"ל היה מברך על של עץ העין 
ועל של ארמה האדמה (מ:"6 פק"י) ואולי על של 
חשונים היה עושה כן ותמכא שקורין חריי"ן ג"כ 
נדל מעצמו ועמ"ש ס"ס ר"ג ודע דעל באצווינ"א 
שהם העלים של הבוריקע"ס ג"כ מברכין שהכל שהרי 

אין זריעתן בשבילם : 

יב עוד כתנו דשבת"א ושבללת"א וכמונ"א וכוסברת"א 

שהכל והכי אטר בעל הלכות וטעמא דידיה דכל 
הני לטעמא עבידי ולא לאכילה ושבת"א הוא מה 
שקורין עני"ס ושבללת"א הוא פטינ"א כמונ"א במשמעו 
כוסנרת"א הוא אליינדר"א עכ"ל. הטור וכמון הוא 
קימ"ל ושבלולהא וכוסברתא לא נודע לנו וזה 
שנתבאר בפ"ם ר"ב דעל בשמין אין מכרכין כלל 
זהו מפני שאין ראוים לאכילה כלל אבל אלו ראוים 
לאכילה והטעם טוב אלא שלא נעשו לכך לפיכך 

צריכי] ברכה אלא שברכתן שהכל : 

יג וכתב רבינו הב"י דחומין שעירבו במים שראוי 

לשתייה מברך עליו שהכל ועל ההומין לבדו אינו 
מכרך כלום מפני שהוא מזיקו עכ"ל. וזהו בחומץ 
שלהם שהיו חזקים מאד ואינו ראוי לשתייה בלא 
תערובת מים וגם עתה יש מין חומיץ כזה שמביאין 
ממרחק וא"א לשתותו כלל אבל חומין שלנו ראוי 
לשתייה גם בלא תערובת מים ומברכין עליו שהכל 
וכן המנהג הפשוט וכל יין שריחיה ‏ חלא וטעמיה 
חמרא הוי יין ומברכין עליו בפה"ג ולהיפך שהטעם 
חומץ והריח יין הוי חומין ונברכתו שהכל וכללו של 
דבר כל שבני אדם נמנעים לשהוהן מפני חמיצותו 
אין מברכין עליו בפה"נ אלא שהכל ויראה לי דיין 
צמוקים שלנו א"צ לגדרים אלה ומיד שנתקלקל מעט 

אין מברכין הגפן אלא שהכל ! 

יך שמרי יין הראוין לשתייה מברך עליהס בפת"ג 

וה"מ שלא נתן בהם מים הרבה (עמנ"6 פקט"ו 
|ערטכ"ס ג"כ 3" ד"ל סטרי ולו"ק) אבל אם נתן בהם 

< 40. 


הלכות ברכת הפירות סימן רד 


השלחן | ענ 14 


מים הרבה אם נתן בהם ג' מדות מים ומצא ארבעה 
מדות שיש מדה אחת מעצם היין הו"ל כיין מזונ 
דהמזיגה הוא על חר תלת מיא לפי היינות שלהם 
ומברכין עליו בפה"ג ואס מצא פחוה מזה הוה קיוהא 
בעלמא אף שיש בו טעם יין ואינו מכרך אלא שהכל 
וזהו ביינות שלהם שהיו חזקים אבל יינות שלנו 
שאינם חזקים כל כך אפילו רמי תלתא ואתי ארבעה 
אינו מברך עליו בפה"ג וכתב רבינו הב"י בסעיף ה' 
שמשערים בשיעיר שמוזנין מים באותו מקום עכ"ל 
וכתב רבינו הרמ"א ובלבד שלא יהא יין אחד מששה 
במים כי אז וודאי בטל עכ"ל ודע דיינות שלנו אינם 
ראוים למזיגה כלל ובמעט, מים מתקלקלים וברכתן 
שהכל : 

מן מיהו עיקר דברי רבינו הרמ"א תמוהים מאד 

והא אפילו ביינות שלהם שהיו הזקים מאר אין 
מברכין בפה"ג כשיש יותר מג' חלקים מים וק"ו ביינות 
שלנו ואיך כתב עד ששה חלקים והלבוש באמת השמיט 
זה ע"ש וראיתי כתוב על שם מהרי"ל וז"ל ואם היין 
יותר מאחד בששה הולכין אחר הטעם אם הוי וין 
שראוי לשתייה ע"י מזיגה גדולה כזו ושתי ליה אינשי 
במקום יין ע"י מזינה זו דלא נימא בטלה דעתו אצל 
כל אדם עב"ל (מנ"9 סקט"ו) ולכאורה אינו מובן מה 
שייך ראוי לשתייה אטו מים אינו ראוי לשתייה אלא 
וודאי דכוונהו ראוי לשתייה לשם יין כדמסיים אבל 
זה יותר תמוה דאטו לשמה שייך בזה ומאי מהני 

ששותה לשם יין כיון שאינו יין : 


מז ולכן נ"ל דבאמת המהרי"ל ורבינו הרמ"א המציאו 

דין חדש בזה בשנדקדק הלא בכל הש"ם הוא 
דיין צריך להיות עכ"פ חלק רביעי מהמים אפילו 
בהיינות היותר חזקים ובפחות מזה שם מים עליהם 
א"כ למה קיי"ל ביו"ד סי' קל"ר דער ששה חלקים 
עושה יי"נ והא מיא בעלמא נינהו ושמא תאמר דטעם 
כעיקר דאורייתא א"כ נאסור עד ששים האמנם בירור 
העניין כן הוא דמהות היין מה נקרא יין אין על זה 
הלכה למשה מסיני אלא הכל לפי מנהג המדינה 
דכשבני המדינה הופסים זה לשם יין הוה יין. כיון 
שיש בזה טעם יין עכ"פ ובזמן הש"ס תפסו דכל 
שהוא פחות מחלק רביעי אין שם יין על זה אבל יש 
מקומות דער ששה הלקים מחזיקים ליין ולכן החמירו 
לעניין יי" עד הקצה האחרון וזה שכתב המהרי"ל 
דשתי ליה אינשי במקום יין כלומר שהרבה תופפין 
שנם ער שיעוך זה הוי יין ואיננו יחיד שנאמר בטלה 
דעתו אצל כל אדם אבל ביותר משיעור זה אין שום 
מקום שיחזיקו זה ליין ולכן אף אם היחיד מחזיק 
זה ליין בטלה רעתו אצל כל אדם והן הן דברי 
רבינו הרמ"א כמובן (ו(פ"ו יש כו וכות גדול על יון 
(מוקין לכו טליו יין סגון וככר תמקכן כוס כסי' ר"כ. סעיף ט"ו 

ע"ש 


146 ערוך 

ע"ם 6מנס כפמ"ט 0"6 כטוכ טעס דכיון דכל סמדינס. תופסת 

וס 9יין טפיר סוי יין ועוטין עליו קידוס ומכרכין ע(יו כפס"ג) : 
. 


יז וכתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ו' תמד שעושים 

מחרצנים שנותנים עליהם מים דינם כשמרים 
וה"מ כשנעצרו בקורה אבל אם לא נדרכו אלא ברגל 
אפילו נתן ג' מדות מים ולא מצא אלא ג' או פחות 
מברכין עליו בפה"ג שיין הוא והמים נבלעים בזנים 
ובמה שיוצא יש בו יין מרובה וזגים שנתנו עליהם 
תאנים לחזק כח היין אע"פ שהוגין הרוב מ"מ 
כל כח התאנים במשקה ואין לברך בפה"ג עכ"ל 
ואפילו אם אינו ברור זה מ"מ א"א לברך בפה"ג 
מפני הספק ובשהכל וודאי יצא אך בברכה אחרונה 
אם יש ספק הא אינו יוצא בבורא נפשות ולכן טוב 
שישתה גם יין וורָאי ויברך על הנפן וגם יאכל 
תאנים ‏ ויברך עליהם ברכה מעין ג' דשמא מי 
התאנים עיקר ושמא מימיהם כמותם (מנ"6 פקי"ו) 
אבל מבורא נפשות וודאי פטור דאפילו אם אלו דינס 
כמים מ"מ כיון ששתה גם יין פוטר כל מיני משקים: 


יח השותה מים לצמאו מברך שהכל ולאחריו בורא 

נפשות אבל אם אינו רוצה לשתות אלא ששותה 
בשביל סיבה אחרת כגון דחנקתיה אומצא ושתה 
טים להעביר האומצא או להטעים איזה רפואה מרה 
או מלוחה וכיוצא בזה א"צ ברכה לא לפניו ולא 
לאחריו משום דבמים אין שום טעם אם אינו צמא 
ואין החיך נהנה מזה אבל בשארי משקין כה"ג צריך 
ברכה לפניו ולאחריו דכל האוכלים והמשקים שהאדם 
אוכל או שותה לרפואה כל שהחיך נהנה מזה צריך 
ברכה תחלה וסוף כיון שיש בזה טעם טוב ולכן אם 
און בהם טעם טוב א"צ ברכה כבמים ונוסח ברכת 

בורא נפשות יתבאר בסי' ר"ז בס"ד : 

ימ ונכתב רבינו הרמ"א בסעיף ח' אם אנסוהו לאכול 

או לשתות אע"ג רהחיך נהנה ממנו אינו מברך 
עליו הואיל ונאנס על כך עכ"ל ורבינו הב"י פפק 
בסעיף מ' אכל מאכל או משקה של איסור מפני 
הסכנה מברך עליו תחלה וסוף עכ"ל ותמהו מפרשי 
הש"ע על רבינו הרמ"א הא כשאוכל דבר איסור 
מפני הסבנה ג"כ הוא אנוס ועכ"ז מברך עליו א"כ 
באנסוהו ג"כ חייב לברך דמה לי אנסו חבירו או מן 
השמים אנפוהו ודחו דבריו (ע"ז סקי"כ ומג"6 סק"כ) 
וכבר כתבנו בסי' קצ"ו. דרברי רבינו הרמ"א צודקים 
דהתם התורה צותה עליו לאבול והוי ‏ ממש כהיתר 
ולכן אפילו לרעת הרמב"ם שם דבאוכל איסור לא 
יברך אבל במקום סכנה אין איסור משא"כ באנסוהו 
לאבול דאין כאן לא חובה ולא רשות והוא אינו רוצה 
לאכול א"כ ממילא אינו נהנה מזה ראלו היה נהנה 
היה אוכל ברצון לפיכך לא חשיבא הנאה וא"צ לברך 
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וכן עיקר לדינא ולא דמי לאנסוהו ואכל מצה דיצא 
דהתם עביד מצוה (וכ"ג דעת 60"ר סקי"ג ופין זק דמיון 
למתעסק כסלכוס ועריות דנסנס מרנוגו | מק6"כ הסנת 5ונס 
(ו סגלס סִי6) 1 
כ דנש דנורים הרי הוא כשאר דבש ואינו 
עליו אלא שהכל כלומר ולא אמרינן כיון שזה 

מתחדש חמיד יברך בורא הכל בדברו (ד56"כ מק 
רכות) יפ נוס) וכפי מ"ש בסעיף א' אלא יברך שהכל 
וכתב רבינו הב"י בסעיף י"א חבושים או נינדא"ש 
או ווררים ושאר מיני פירות ועשבים שמרקחים ברבש 
הפירות והעשבים הם עיקר והדבש טפל אפילו תס 
כתושים ביותר הלכך מברך על חבושים. וגינרא"ש 
העץ ועל עשבים ושל ורדים האדמה עכ"ל וכן נוהנים 
בכל מיני קאנפאטורי"ן שלנו ודווקא כשהפירי ניכרת 
אבל אם רפוקים ביותר עד שנעשה כמשקה ענה 
מברך שהכל ולכן הקאנפאטורי"ן שלנו כשממחים 
אותם לגמרי וסוחטים אותם ומפננים במסננת וקור 
לוה פירו"פ מברכין שהכל וכן כשמעמידים פִּירות 
על מים וצוקער. או דבש כמו ווישני"ק מאליני"ק 

וכיוצא באלו מברכים שהכל על המשקה : 
כא ודע דוורדים זהו רוזי"ן וברכתן האדמה ואף 

שנדילין על האילן מ"מ הם אינם עיקר הפירי 
ויש בחם זרע שהם עיקר הפירי (מנ"6 פקכ"ג) והוורדין 
שהם העלים הוי כקפריסין בצלף ולפיכך ברכהן 
האדמה ואלו הווררים אין ביכולת לאכלן לא חיין 
ולא מבושלין אלא מטוגנין ע"י הדבש ועכ"ז אין 
הדבש עיקר דהעיקר הוא הוורר והרבש. מכשירתו 
לאכילה והמה כירקות שאין נאכלין חיין אלא מבושלין 
שברכתן בפה"א (פס וכ"י) דאף אם הירקות צריכין 
איזה הקון בבישולם מ"מ ברכתן בפה"א דכך הוא 
דרך אכילתן וה"ג בוורדים כן הוא וכן כל כיוצא 

בזה : 

כב וכתב רבינו הרמ"א דכל מרקחת שאין בריאים 

רגילים בו אלא לרפואה מברכין עליו שהכל 
עכ"ל כלומר אע"נ דקיי"ל דהאוכל או שותה דבר 
לרפואה אם רק החיך נהנה מזה צריך ברכה זהו וודאי 
כן הוא אבל אין כאן פרטי ברכות דאפילו אם הוא 
דבר שברכתו העץ מ"מ אינו מברך רק שהכל והטעם 
דכיון דוהו רק מאכל חולים אין החולה יורד לפרטיות 
הדברים שהרי אין כוונתו לאכילה רק לרפואה ורק 
מפני שהחיך נהנה מזה ולכן ברכתו שהכל שהיא 
ברכה כוללת אבל דבר שגם כריאים אוכלין זה אע"פ 
שהוא אוכל לרפואה א"א לו לשנות נופח ברכתו 
מנופח ברכת הבריאים ואם כי יש חולקים בזה מ"מ 
פסק כן דספק ברכות להקל ובשהכל וודאי יצא ויש 
מי שפירש בכוונתו דמיירי שאין טובים לאכילה ולכן 
ברכתו שהכל אבל כשטובים לאכילה ברכתו העץ או 
הארמה (עס פקכ"ד) והטיהני דא"כ הו"ל לפרש 

סתום 


עדוך 
לסתום ועוד רא"כ אין כאן ברכה כלל (וסמסק"ש 
כדסק כוס (פרט טסיקן 5 טוכיס ו(6 רעיס ע"ט ופין זס 636 
לכרי נכיפות וגס סדוחק רכ וסעיקר. כמ"ט ולו"ק) : 
- בג ודע דבהא דתנן (מ"ד ') רהעיקר פוטר את הטפל 
חלקה הרמב"ם בפ"ג לשני חלקים טפילה מעורבת 
ומפילה שאינה מעורבת כלומר אם אוכל שני דברים 
שהאחר עיקר והשני מפָּל כמו מליח ובצל הוה 
המליח עיקר והבצל טפל ומברך על המליח ופוטר 
א הטפל וזה מקרי מפילה שאינה מעורבה וזה 
יתבאך בסי' רי"ב וטפילה מעורבת מקריא שבישל 
מאכל ועירג לתוך המאכל דבר אחר רואין מי הוא 
העיקר ומי הוא הטפל וז"ל הרמב"ם שם כיצד היא 
הטפילה המעורבת כנון לפת או כרוב שבשלו ועירב 
בו קמח של אחד מחמשת המינים כדי לדבקו אינו 
מברך עליו במ"מ שהלפת הוא העיקר וקמחו מפילה 
שכל דבר שמערבין אותן לדבק או כדי ליתן ריח או 
כדי לצבוע את ההבשיל ה"ז מפילה אבל. אם עירב 
כדי ליתן טעם בתערובות הרי הוא עיקר לפיכך מיני 
דבש שמבשלין אותן ונותנין בהם חלב חטה כדי 
לדבק ועושין מהן מיני מתיקה אינו מברך עליו במ"מ 
מפני שהדבש היא העיקר עכ"ל : 
כד ולנאורה אין דבריו מובנים כלל דאטו ליכא 
בטפילה המעורבת דברים שאינן לא לריח ולא 
לצבוע ולא לטעם אלא שמבשלין כמה דברים ביחד 
וצריך לראות מי הוא העיקר ומי הוא המפל אמנם 
כוונתו כן הוא דוודאי יש ויש וזהו עיקר הדין של 
עיקר וטפל ויתבאר בסי' רי"נ אמנם הרמב"ם שם 
מילתא אחריתי קאמר דמקודם זה מיירי בדיני חמשת 
המינים דבכל מאכל שיש בו אחד מחמשת המינים 
אפילו הם מועטים נגד שאר המאכל מ"מ מברכין 
ליו מזונות משום דחמשת המינים הם העיקרים 
נבי שארי המאכלים ויתבאר בסי' ר"ח וכדאיתא 
בגמ' ("ו .6 כל שיש בו מחמשת המינים מברכין 
עליו במ"מ כלומר דבשארי שני מינים הולכין אחר 
הרוב אבל כשיש אחד מחמשת המינים אפילו מועט 
הוי שארי האוכלין מפילין להם ומברכין במ"מ וזהו 
שכתב הרמב"ם מקודם וז"ל קמה של אחר מה' מינין 
שבשלו בקרירה ‏ בין לבדו בין שעירבו עם דכרים 
אחרים וכו' וכן כל תבשיל שעירב בו מה' המינין בין 
קמח בין פת מברך עליו במ"מ עכ"ל : 
כה והנה לפ"ז לעולם הוי חמשת המינים עיקר 
ושארי המאכלים טפל ולזה בא אח"כ לבאר 
דמ"מ לאו כללא הוא דוהו רק אם באים לאכילה 
אבל בשבאים רק לריבוק בעלמא נעשים הם טפילים 
וז"ל בד"א כשהיה' המין הזה חשוב אצלו ולא היה 
טפילה אבל אם היה אחד מחמשת המינים שעירב 
טפילה אינו מברך אלא על העיקר וכו' וזה כלל 
בברכות וכו' כיצד היא הטפילה המעורבת כגון לפת 
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או כרוב שבשלו ועירב בו קמח של אחד מחמשת 
המינין כדי לדבקו אינו מברך עליו במ"מ וכו' עכ"ל 
וה"פ כיצר היא הטפילה המעורבת בְחמשת המינים 
אבל לא מיירי כלל בשארי דברים ולזה אומר אח"כ 
אבל אם עירב כדי ליתן טעם בתערובת הרי הוא 
עיקר כלומר דאם כוונתו בהחמשת המינים לשם טעם 
אכילה הרי הוא עיקר אף כשהוא מועט וזה שאומר 
אח"כ לפיכך מיני דבש וכו' ונותנין חלב חטה כדי 
לרבק וכו' אינו מברך במ"מ שהרבש הוא העיקר 
עכ"ל ולא קאי. על הקודם כדי ליתן טעם דהא הוי 
היפך מזה אלא אקודם. דקידם קאי כלומר. כיון 
שָאמרנו דכשבאים כדי לדבק אינם עיקרים לפיכך 
לא מיבעיא נגד שארי מיני אוכלים אלא אפילו לגבי 
דבש נעשו טפילים וזהו בירור דברי הרמב"ם ז"ל 
(וזסו. כוונת סמנ" כסקכ"ס) : 

כן ולפ"ז רבותינו בעלי הש"ע שהביאו דברי רמב"ם 

אלו בסי' זה סעיף י"ב ‏ אינו עניין לכאן כלל 
(וזקו הסנת סמנ"5 פס) ומ"מ דבריהם צודקים וגם הם 
ידעו כוונת הרמב"ם אלא משום שיש נ"מ גם ברינים 
שבסי' זה כמו שיתבאר ולכן הביאו דבריו , בקיצור 
כפי העניין הנוגע לכאן וז"ל רבינו הב"י כל שהוא 
עיקר וכו' וכל דבר שמערבין אותו לדבק או לריח 
או לצבוע ה"ז טפילה אבל אם עירב כדי ליתן טעם 
וכו' לפיכך מיני רבש וכו' עכ"ל ולא הביא כל דברי 
הרמב"ם אלא לעניין שנתבאר מקודם דמיני פירות 
ומיני עשבים המרוקחים ברבש הרבש הוא טפל ולוה 
הביא דברי הרמב"ם דאם בה' מינים כתב הרמב"ם 
דכשבאו לרבק ולריח ולמראה אינם עיקרים ונעשה 
הרבש עיקר וכ"ש בעשבים כשבאו בכה"ג כמו שיש 
עשבים שמתקנים המראה ונותנים ריח טוב כידוע 
אם כוונתו לוזה הוה הרבש עיקר ומברך שהכל : 


כז ורנינו הרמ"א הופיף בזה דברים וז"ל ונראה רהא 

דאם עירב לתת טעם בתערובות שהוא עיקר 
היינו דווקא שיש שם ממשות מן הדכר הנותן טעם 
ודבר חשוב אבל בשמים שנותנים לתוך המרקחת 
אע"פ שהם לנתינת מעם אין מברכין עליהם רבטילין 
במיעוטן אע"פ שנותנין טעם לכן נוהגים שלא לברך 
רק על המרקחת ולא על הבשמים שבהם עכ"ל 
וביאור דבריו כ[ הוא דלפי שרבינו הב"י למד מדינו 
של הרמב"ם בה' מינים לבאן כמ"ש ולפ"ז יש לטעות 
ולרמות לגמרי להמשת המינים דאם רק יש מהם 
אפילו דבר מועט אם כוונתו ליתן טעם מברך במ"מ 
אבל באמת בשארי דברים אינו כן דדווקא חמשת 
המינים רחשיבי טובא הדין כן אבל בשארי מיני 
מאכל אף אם כוונתו ליתן טעם מ"מ בעינן דבר 
חשוב עכ"פ ורובא לא בעינן דכיון דעבידי לטעמא 
יש בהן חשיבות גם ברליכא רובא מיהו דכר חשוב 

בעינן 


13% 


בעינן ולכן בבשמים שנותנין לטעם כיון שהם מעטים 

לגמרי אין בהם החשיבות להכריע הברכה (סמנ"6 

עס כתכ דכעיכן רוכ וסכיפ רפיה מפורז ע"ם וסין ₪1 דמיון 

דוודפי כל מ5כל כותן טעס וכעיכן רוכ וסכ6 כטעס סעוכ 
מיירינן ככפמיס וכיו2? כוס. ודו"ק) : 


כףח ענשיו יש הובה בקאנדידערסק"א שמקשים 
הפירות עם הרבה צוקער והצוקער מכסה כל 
הפירות ומ"מ ברכתם בפה"ע שהם העיקר (וכ"כ 


סימן רה דני גרכת 


א שנו חנמים במשנה (("ס') ועל הירקות הוא 

אומר בפה"א ר' יהודה אומר בורא מיני דשאים 
ופסקו בגמ' ,יאין הלכה כר' יהודה ואע"ג דטעמיה 
דר' יהודה מפרש בגמ' משום דבתיב ברוך ד' יום 
יום כלומר דבכל יום ויום התן לו מעין ברכותין 
בשבת מעין שבת ביו"ט מעין יו"ט והכִי נמי בכל 
מין ומין הן לו מעין ברכותיו ובכה"ג פליני ר' יהורה 
וחכמים בסובה (מ"ו *) דאם היו לפניו מצות הרבה 
ס"ל לחכמים דיברד אשר קדשנו במצותיו וצונו על 
המצות ור' יהודה ם"ל שיברך על כל מצוה בפ"ע 
על ציצית בפ"ע ועל תפילין בפ"ע וטעמיה דר' 
יהודה שם ג"כ מהאי קרא דבכל מצוה ומצוה תן לו 
מעין ברכותיו ובשם קיי"ל כר' יהודה וכמ"ש הרמב"ם 
בפי"א מברכות (ולחד ‏ מסגדוליס | בדור | טלפנינו | סרעים 

סעו(ס | כקוקי6 זו) ; 

ב אמנם באמת לא דמי כלל רהכא אפילו כי 

מנדכינן האדמה הוי ג"כ כל מין מעין ברכותיו 
והיינו פרי העץ בפ"ע ופרי הארמה בפ"ע ושארי 
דברים בפ"ע ועוד רבמאי חלוק זרעים מדשאים 
לעניין הארמה וממ"נ אם מברכין על דשאים בורא 
מיני דשאים נברך על זרעים בורא מיני זרעים ובאמת 
בתוספתא דברכות (פ"ד) שנינו כן על הזרעים הוא 
אומר בורא מיני זרעים על הרשאים הוא אומר בורא 
מיני דשאים ועל הירקות בורא פרי האדמה ע"ש אבל 
במשנה דמוציאין רק דשאים מכלל האדמה שפיר 
פמקינן דאין הלכה כר' יהודה והבי קיי"ל וחלילה 
וחם לפקפק בזה (וכר פן דין 6ין פס מונכל כוס וכירוטלמי 
ספ"ס דכ(סיס ‏ תני6 סטיפון וססעין וסגמי. וספר ‏ כל סנדופין 
כפפר מין דיס ע"ם הרי לגס הטיס ושיפון מסוף. מין 
טעורין. נכל? כדם6יס) (ור6יס | כרורס מכס"ג ר"פ כינד 

מכרכין ססכי5 דר50 זו) ! 

1 כללא דירקות כן הוא שכל מין ירק שררכו לאכלו 

בין חי בין מבושל בין כבוש מברכין עליו הארמה 
בין שאוכלו כשהוא חי ובין שאוכלו כשהוא מבושל 
או כבוש וכן הדין בכל מיני פירות ובכל מיני קטניות 
אם הם טוכים חיים ומבושלים ברכתן תמיד אחר 
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ככפק"ט סקי"ט) וכתב רבינו הב"י בסעוף י'ג כל דנר 
שהוא מסופק בברכתו יכרך שהכל עכ"ל ואין בזה 
שום רבותא והרי א"א לעשות באופן אחר ובכמה 
מקומות נתבאר זה ונלע"ר דכוונתו דבזה אין הולכין 
אחר רוב דיעות כבכל הדינים אא"כ מי שההלכה 
ברורה לו לברך | העץ או הארמה אבל מי שאין 
ההלכה ברורה לו אלא שיש דיעות אפילו הדיעה 
של שהבל מעוטה מדיעות של העץ או הארמה 

מברכין שהכל (כגע'ד) 1 : 


ירקות. ובו ז' סעיפים : 


הבישול כקודם הבישול וקטניות חיים יגישים כמו 
ארבע"ס באבע"ש אינם יפים לאכילה וברכתן שהכל 
(מנ"5. סק"6) וכל מין ירק שררכן לאכול חיין ולא 
מבושלין כמו אוגערקע"ס כשהן חיין מברכין בפה"א 
ובשהן מבושלין שהכל אבל כבושים מברכי] בפה"א 
דעיקרן לכבישה כידוע ואם דרכן לאכול מבושלין ולא 
חיין כמו קרוי"ט בוריקע"ס כשהן חיין מברך שהנל 
ומבושלים האדמה וקרוי"ט כבוש מברך האדמה שרוכן 
הולך לכבישה וטובים מאד בכבישתן אבל בוריקע"ם 
אינם, ראוים בלא בישול נם בכבישהן ומזה הדין 

על כל המיני ירקות שאין נמצאים אצלינו : 
ד וו"ל רבותינו בעלי הש"ע בסעיף א' אבל קרא 

וסילקא וכרוב וכיוצא בהם שטובים מבושלים 
יותר מחיים כשהם חיים מברך שהכל וכשהם טבושלים 
בפה"א והומי (קנ6ני"() וכרתי כשהם חיים בפה"א 
ולאחר שבישלם שהכל דמחשבי נשתנו לגריעותא 
אפילו' בשלם עם בשר ונשתבחו אין השבח מצר עצמן 
אלא מצר הבשר שבהן עכ"ל ואע"ג דבאגוז מטונן 
בדבש רהשבח הוא ג"כ מצר הדבש ומ"מ מנרכין 
העץ כמ"ש בסי' ר"ב זהו מפני שהאגוז הוא העיקר 
והדבש בא להקן האנוז אבל תומי וכרתי אינם 
עיקרים בתבשיל והבשר הוא העיקר (טס פק'ס) ובאמת 
כשמטגנין ירקות בשומן ובשר שהירקות הם עיקר 
התבשיל מברכינן בפה"א (פס) ויש מי שאומר רעל 
תומי וכרתי גם כשהן חיים מנרך שהכל (כ"ח) מפני 
שאינם ראוים לאכילה כל כך אבל על בצלים וודאי 
מכרכים האדמה שהם מובים לאכילה וכרוב כבוש 
מנרך האדמה (מג"6 פק"כ) וכן כשהוא מליח שהוא 
טוג במליחתו (עס) ולנו לא נודע מינים אלו: 


ד אין חילוק בירקות בי[ חתכן לחתיכות נדולות 

לבין חתכן לחתיכות קטנות ואפילו ריפקן הרבה 

דכל זמן שנראה עליהם הורת אוכל לא נשתנו מברכתן 

וכמ"ש בסי' ר"ב לעניין פירות וכן בקמניות הדין כן 

אבל ירקות שסחט מהם משקה ברכחן שהכל ראישתנו 

לנריעותא כן פסקו הטור והש"ע סעיף ג' והטור 
הביא 
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הניא בשם אחיו רבינו יחיאל שמברכין האדמה והשיג 
עליו ע"ש והביא ראיה ממשקין היוצא מפירות 
שמברכין שהכל ובאמת י"ל רדלא דמי דבפירות נשתנה 
מעם המשקין מטעם הפירות אבל בירקות לא נשתנו 
ומ"מ כיון שהמור והש"ע פסקו כן אין לעבור על 
דבריהם רבשהכל וודאי וצא (עע"ז פק"ו) : 


וכתב רבינו הב"י בסעיף ב' על המים שבשלו בהם 
-" ירקות מברך הברכה עצמה שמברך על הירקות 
עצמן אע"פ שאין בהם אלא מעם הירק וה"מ 
כשבישלם בלא בשר אבל אם בישלם עם בשר מברך 
עליו שהכל עב"ל וכבר הארכנו בזה בסי' ר"ב מן 
סעיף ל"ב עד. סעיף מ"ב ע"ש שהבאנו ג' שיטות בזה 
ולדינא אין לברך על שום מרק האדמה כי אם 
כשבשלו לצורך המשקין דזהו שיטת הרמב"ם ו"ל 
וכשבשלו בלא בשר כמבואך כאן ואין לנו לפי המאכלים 
שלנו אלא בישול ראסי"ל מבוריקע"ם ‏ ע"ש (עמנ"6 
סק" עספריך. כזס ומכיס דועות ביכות וקקס (כוין כוונתו. מיסו 
לדיג סו כמ"ם מ5ד דכרי סרמכ"ס ונס סרמ"8 כד"מ תפס 
כן כדכרי סרמכ"ס כמו קסכיף ספג"ק ע"ם ומ"ם סט"ז כסק"ס 
כסמכטנין. ירקות עס כלרס"ט או כחימן פין (כרך על סמטקין 


עה 149 


כמו על סירקות ע"ם וודפי כן קול לסוי ככסר. וככר כתכטו 
זה שס)ן 

1 עוד כתב בסעיף ה' הלפת כשהוא חי מברך עליו 

שהכל ואם הוא מבושל או כבוש בחומץ או בחרדל 
בפה"א עב"ל ואפילו בשלו עם בשר מברך האדמה 
כיון דהעוקי הוא הלפת ואינו דומה לתומי וכרתי 
שבסעיף ד' והוי כאגוז שבסו' ר"ב ודע שכתבו דריבי"ן 
ומערי"ן כשאוכלן חיין מברך שהכל (ע"ז סק"5) וכפי 
הידוע אצלינו על ריבי"ן צריך לברך האדמה דעיקר 
אכילתן חיים וטובים מאד לאכילה (וכ"פ כמנ"5 סק"ט) 
ועל שומשמין מברך בפה"א אפילו טחנן כיון שדרך 
הנאתן בכך (ע"ת סק" כסס 8ע") ויש מי שאומר 
דבטחנן מברך שהכל (מנ"6 פס) ונראה עיקר כדיעה 
ראשונה וכן על רעטשענ"א קס"א אפילו ריפקן מברך 
האדמה שעיקר אכילתן בכך ויש מועין לברך שהכל 
וטעות הוא (ט"ת טס) ואפילו כשמבשלים במים שקורין 
קרופני"ק או זופ"א אם יש בהם הרבה רעצק"א 
נ"כ מברך בפה"א אך אם המים הם הרוב והרעצק"א 
מעט מכרך שהכל אבל בגרויפינ"ם שמחמשת המינים 
כמו גערסטנ"א האבערנ"א פערי"ל גרויפי"ן תמיד 

ברכתן במ"ט ויתבאר בפי' ר"ח בפ"ד : 


סימן רן דיני הפסק וטעות בברכת הפירות . ובו ט"ז סעיפים : 


א נירך על פירות האילן בפה"א יצא. רעיקר אילן 

ארעא הוא והרמב"ם בפ"ח פפק דלא יצא וטעמו 
נראה לפי סוגית הש"ס דתלי זה בביכורים (ע'') 
ובביכורים קיי"ל דאם נקצץ האילן אינו קורא משום 
דאינו יכול לומר מן האדמה אשר נתת לי ע"ש אלמא 
דעיקר אילן לאו ארעא וט"מ התופ' והרא"ש וכל 
הפוסקים פסקו דיצא כסתם משנה דברכות (עס) ואף 
שהש"ם תלאם זה בזה לאו בדווקא הוא ובירושלמי 
שם דחי דאינו הלוי בביכורים ע"ש ולכן לא הובא 
דעתו בלל בטור וש"ע ולפנינו גם בהרמב"ם מבואר 
דיצא אלא שכל הראשונים הביאו משמו דלא יצא 
(עכ"י וכ"מ) ואולי חזר בו והגיה דיצא מיהו עכ"פ 
כן הלכה ועל פרי הארמה כשבירך העץ לא יצא רעץ 
בכלל אדמה ולא ארמה בכלל העץ ולכן כל מקום 
שיש ספק או מחלוקת אם לברך העץ או הארמה 

ינרך האדמה ויוצא טמ"נ : 

ב מיהו לכתחלה אסור לברך על דבר שוודאי ברכתו 

העץ בפה"א ואפילו מונח לפניו שני דברים שרוצה 
לָאכלן אחת ברכתו העץ ואחת הארמה כמו צנון וזית 
לא יכרך על הצנון האדמה ויכוין לפטור את הזית 
אלא מברך מקודם על הזית העין ואח"כ' מברך על 
הצנון הארמה דברכת העץ קודם לברכת האדמה 
ואפילו אם הקדים לברך על הצנון הארמה אם לא 
כיון מפורש לפטור את הזית מברך אח"כ העץ על 
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הזית ‏ ואין זה מרבה בברכות. כיון שאין זה עיקר 
ברכתו מיהו ‏ בדיעבד אם בירך על הצנון האדמה 
וכיון לפטור את הזית יצא. ואסור לו לברך אח"כ 
על, הזית העץ דהוי ברכה לבטלה וכבר נתבאר דעל 
כולם אם אמר שהכל יצא אפילו על פת ויין וכ"ש 
שארי דברים וכן כשיש פרי העץ שמברכין האדמה 
כגון בופר בענבים או קפריסין בצלף וכיוצא בהם 
כפי הדינים שנתבארו בסי' ר"ב אם בירך עליהם 
העץ יצא דסוף סוף פרי העץ הם (מג"ל פק"5) וכן 
בפרי הארמה לעניין שהכל כה"ג : 

1 יראה לי דאע"ג דקיי"ל אם בירך על העץ הארמה 

דיצא זהו לעניין הפירות המונחים לפניו ולא 
להפירות שאינם לפניו כלומר דהנה האוכל תפוחים 
ובירך העץ והביאו לפניו עוד תפוחים יצא בברכתו 
הראשונה כמו שיתבאר וזהו כשבירך העץ אבל 
כשבירך האדמה ולא ביון מפורש לפטור התפוחים 
שיביאו אח"כ מברך על התפוחים שאח"כ העץ שהרי 
לבתחלה אין לברך על העץ האדמה אלא שבדיעבר 
יצא ואין לנו אלא על מה שלפניו ולא על מה שיביאו 
אח"כ וכ"ש כשבירך על הצנון והיתה כוונתו לפטור 
את הזית והביאו אח"כ זיתים אחרים דמברך עליהם 
העין (וסע'1 פק"כ רוס 9ומר. דגס ככס"ג פוער ותמס. על 
סש"ע ע"ם ודכריו תמוסיס \ככר תמס עליו סטג'6 סי' כ'ו 
ומסך'י וסרטכ"5 6ין ר6יס כלל ע"ט \כן כלע"ד בכל סכרכות 

סכדיטכד 


160 ערוך 
טבדיעכד יו(5ין כסן ‏ כמו טסכל לין ₪ 595 על מס עלפניו 
ודו'ק) : 

ד אפור להפפיק בין ברכה לאכילָה יותר מכדי 

דיבור דהיינו שאילת שלום תלמיד לרב שלום עליך 
רבי ומורי ואם הפסיק בשתיקה יותר מה השיעור 
י"א שיחזור ויברך (כ'י) וי"א שאין לחזור ולברך (עס 
פי' ק"פ) וכן עיקר לרינא (ענ*) פק"ד) אבל אם שח 
בנתים פשימא שצריך לחזור ולברך (פס) ואין להפסיק 
בין ברכה לאכילה לא מפני הכבוד ולא מפני היראה 
ולא דמי לברכות של ק"ש דבשם לא מברכינן לקרא 
את שמע ולכן אין ההפסק ביטול להק"ש משא"כ 
בברכות הנהנין (פס) ועור שהרי. ברגע אחת יכול 
לטעום מהמאכל או מהמשקה כל שהוא ולא תהא 
ברכתו לבטלה ולכן יזהר האדם מאד בזה : 
ה וצריך לברך כל ברכה באופן שישמיע לאזניו ולא 
כאותן שמברכין בלחש עד שבעצמן אינם שומעים 
וחוטפין הברכה אלא יברך בקול נמוך מלה במלה 
וישמיע לאזניו אך בדיעבד אם לא השמיע לאוניו 
יצא דלא עריפא מק"ש ובלבד שיוציא בשפתיו אבל 
בהרהור בלב לא יצא לדעת רוב הפופקים זולת 
הרמב"ם בפ"א מברכות והיא דיעה יחידאי ולכן נ"ל 
דאם אבל מקצת ע"פ הרהור הברכה יברך ויאכל 
השאר וכ[ בשתייה דהלכה פסוקה היא אצל הפוסקים 
דהרהור לאו כדיבור דמי וברכות נאמרות בַכל לשון 
ונבר בארגו בזה בסי' קפ"ה שא"א לנו לעשות כן 
עיון שם: 
1 אסור לברך ערום עד שיכפה ערותו בד"א באיש 
שערותו מגולה אבל באשה יושבת ופניה של מטה 
טוחות בקרקע ומברכת דבכה"ג ערוותה מכוסה ובסי' 
ע"ר נתבאר בזה ע"ש וכתב. רבינו הב"י בסעיף ג' 
דאפילו אם אינו ערום אם לבו רואה את הערוה או 
שראשו מנולה אסור לברך עכ"ל ודין לבו רואה את 
הערוה נתבאר בס" ע"ד ושם נתבאר במה מהני 
הפסק וכיסוי ע"ש ובסעיף ה' שם בארנו דבדיעבר 
אם בירך כשלבו ראה את הערוה דא"צ לחזור ולברך 
ע"ש וכ"ש כשבירך בראש מגולה דא"צ לחזור ולברך 
ושם נתבאר דעין רואה את הערוה אפור מן התורה 
עיין שם : 
כל דבר שמברך עליו לאכלו או לשתותו או להריח 
בו צריך לאוחזו בימינו כשחוא מברך ואין זה 
עיבוב בדיעבד דאפילו אחזו בשמאלו או לא אחזו 
כלל שהיה מונח לפניו על השלחן ברכתו ברכה 
ולכתחלה אל יתחוב סכין בהרבר שאוכל בשעת 
ברכה דאין ברכה בחרב ובדיעבד אין זה עיכוב אמנם 
שיהא הדבר שאוכל או שותה או מריח. לפניו זהו 
אפילו בדיעבר מעכב ואין מברכין לא על אוכל ולא 
על משקה עד שיביאוהו לפניו ואם בירך ואח"כ 
הביאוהו לפגיו צריך לברך פעם אחרת כן פסקו הטור 
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והש"ע סעיף ה' ע"ש ויראה לי דוהו דווקא כשלא 
היה כלל עדיין המאכל או המשקה והיה הפסק גדול 
עד שהביאו לפניו אבל אם ראה את המאכל דוך 
חלון ותיכף הביאוהו לפניו או שבירך בחדר זה 
והמאכל היה בחדר השני ותיכף אחר הברכה ה 
לחדר השני או השלישי ואַכלו יצא בברכתו וא"צ 
לברך פעם אחרת וראיה לוזה מיו"ד ‏ סי" י"ט ע"ש 
וכל זה בדיעבד אבל לכתחלה צריך. שיהא. מוכן 
לפניו ממש ויאחזנו ביר ימינו כמ"ש : 
ח כתכ הטור מי שנירך על פירות. שלפניו ואח"כ 
הביאו לו יותר מאותו המין א"צ לברך אע"פ שלא 
היו לפניו בשבירך עכ"ל ומשמע מזה דווקא מאותו 
המין אבל ממין אחר צריך לברך (כ"ת) אבל רבינו 
הב"י בספרו הגדול כתב דאין חילוק בין מין זה למין 
אחר כיון שהברכה אחת היא ועפ"ז כתב בסעיף הי 
מי שבירך על פירות שלפניו ואח"כ הביאו לו יותר 
מאותן המי4 או ממין אחר שברכתו כברכת הראשון 
א"צ לברך עכ"ל והנה זהו וודאי אם כיון בפירוש בעת 
הברכָה על כל מה שיביאו לו פשיטא שא"צ לברך 
אפילו ממין אחר כיון שהיתה כוונתו לוה וכן להיפך 
אם כיון בפירוש רק על אלו המונחים לפניו פשימא 
שצריך ברכה. אף אם יביאו לו מאותו המין ובשני 
פרטים אלו לא יחלוק שום ארם ובין בשעדיין מונח 
לפניו מהפירות שהיו בשעת הברכה ובין כשכבר 
אכלן אין נ'מ בוה כמובן : 
מ אמנם המחלוקת הוא בסתמא והיינו שלא ביון 
לאכול עוד ונֶם לא כיון שלא יאכל עוד ולפ"ז 
אפשר לומר דלא פליגי כלל ורבינו הב"י כוונתו 
כשהיה בדעתו מפורש לאכול עור או שהיתה בבית 
אחרים ופמך על תכא דבעה"ב כמ"ש בסי' קע"ם 
בספרו הגדול ע"ש וביו"ד סי י"ט סעיף י"ג כתבנו 
דכוונתו או שעדיין יש לפניו מפירות הראשונים ולכן 
א"צ לברך 0 האחרים אף שלא היתה כוונתו ‏ כיון 
שגם להיפך לא היתה כוונתו או שכיון בפירוש בשעת 
הברכה שיביאו לו ע"ש והנה על פירוש השני וודאי 
אין חולק אבל על פירוש הראשון יש חולקים לעניין 
מין אחר ומדברי רבינו הרמ"א שכתב על דברי רבינו 
הב"י בזה"ל וטוב ליזהר לכתחלה להיות דעתו על 
כל מה שיביאו לו עכ"ל מוה מכואר שמפרש דברי 
רבינו הב"י בסתמא : 
י ולעניין דינא הכריע אחד מנדולי האחרונים ראם 
כבר נאכלו פירות אלו שבירך עליהן אפילו הביאו 
לו מאותו המין צריך לברך כשלא היה דעתו בפירוש 
בשעת הברכה להביא עוד פירות ולאכול (מג'6 
פפק"ו) דכל אכילת פירות הם דרך עראי ואין רעת 
האדם אלא על מה שלפניו אמנם אם רעתו היה 
בפירוש שיביאו אחרים או פירות אחרים שברכתן 
כברכת הראשונים פשיטא שפמורים מברכה ואפילו 
הית 


ערך 


היה דעתו על אחרים אם הביאו עניין אחר לגמרי 
כנון שאכל דגים והיה דעתו שיביאו עוד דגים והביאו 
שכר אע"ג שברכתן שהכל בשוה מ"מ אם לא היה 
דעתו מפורש על שכר חייב. לברך (כ"מ כפנ"6 טס) 
אם לא בפועד אצל חבירו דעל תבא דבעה"ב קא 
סמיך ובזה פטור מכל מה שיביאו כמ"ש בסי' קע"ט 
ובכיוצא בזה יש להורות בכל הדברים (וגס לעת סע" 
סק" גר6ס כן וכן סדעת נועס) : 
"א וכל זמן שעדיין לא נאכלו פירות אלו אלא 
שישנם מקצתם עדיין. והביאו פירות אחרים 
בסתם שלא היה כוונתו לא לאכול יותר ולא שלא 
לאבול יותר הנה מאותו המין וודאי א"צ לברך 
וכשהביאו מין אחר. יש מחלוקת כמ"ש וממילא מובן 
דספק ברכות להקל ודווקא כשהביאו מין אחר ומ"מ 
שניהם מין אילן הן אבל בברכת שהכל משני מינים 
נפרדים לגמרי כמו דגים ושכר וכיוצא בהם פשיטא 
שיש לברך בסתם אא"כ היה דעתו בפירוש 
זה ! 
יב מי שיש לפניו מיני פירות הרבה שכולן ברכתן 
העין או כולן האדמה ורצונו לאכול כולם מברך 
ברכה אחת על כולם ואפור לו לברך על מין אחד 
ולכוין שלא לפמור בברכה זו שארי מינים ואחר כך 
יברך על השני וכן על השלישי כדי להרבות בברכות 
וזהו כברכות לבטלות ועל כיוצא בזה אמר הנביא 
למה לי רוב זבְחיבם יאמר ד' ואפילו היתה בשבתות 
וי"מ וכוונתו למלאות מאה ברכות אסור לעשות כן 
אך יכול לעשות באופן זה שיביאו לפניו מין אחד 
ויברך עליו ויכוין שלא לפטור שארי מינים ואח"כ 
יביאו לפניו את המין השני ויברך עליו ויכוין שלא 
לפטור מין אחר וכן. לעולם וגם בזה יש מגמגמים 
דכיון שרצונו לאכול כולם למה לא יביאם כולם 
וינרך ברכה אחת אך בעניין זה כדי למלאות מאה 
ברכות יש לסמוך על המתירים אבל לא כשכולם 
לפניו (6"ר סק"ח ככס סר"ס גל6כעי) ! 

יג כתב הרמב"ם בפ"ד דין " נטל אוכל ובירך עליו 
ונפל מידו ונשרף או שטפו נהר נוטל אחר וחוזר 
ומברך עליו אע"פ שהוא מאותו המין וכו' עומד אדם על 
אמת המים ומברך ושותה אע"פ שהמים שהיו לפניו 
בשעת הברכה אינם המים ששתה מפני שלכך נתכוין 
תחלה עכ"ל וזהו מירושלמי (פ"ו ס'6) ונראה להדיא 
דהאחר שנוטל לא היתה כוונתו עליו לאכלו ג"כ 
דאל"כ למה לו לומר אע"פ שהוא מאותו המין היה 
לו להשמיענו רבותא יותר אע"פ שהיתה כוונתו 
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לאכלו אלא וודאי דבכה"ג א"צ לברך וק"ו מאמת 
המים שאע"פ שהמים ששותה. לא היו לפניו בעת 
הברכה רק מפני שכוונתו עליהם יצא ק"ו. לפירי 
האחרת שהיתה לפניו והיתה כוונתו לֶאכלה אחר 

שיאכל את זו שתפפ בידו דא"צ לברך : 
יך אמנם לשון הטור וש"ע סעיף ו' הם באופן אחר 

שכהבו נטל בידו פירי לאוכלו ובירך עליו ונפל 
מידו ונאבד או נטאם צריך לחזור ולברך אע"פ שהיה 
מאותו מין לפניו יותר כשבירך על הראשון עכ"ל 
ומלשון זה תפסו המפרשים דכוונתם אע"פ שהיה 
דעהו לאוכלם (ט"ז סק"ס ודריעה) ומתוך זה הקשו על 
רבינו הרמ"א שכתב רק שלא היה דעתו עליו לאבלו 
עכ"ל וכתבו שוהו דעת ר"ת ורבינו יונה אבל דעת 
הרמב"ם והרא"ש והטור והב"י דאפילו היה בדעתו 
לאכלם צריך לברך ולפענ"ד דבריהם תמוהים. ודברי 
רבינו הרמ"א צודקים דלבר שאין שום סברא להצריך 
ברכה אחרת באופן זה למה להו לומר אע"פ שהיה 
מאותו המין לפניו היה להס לומר אע"פ שכוונתו 
לאכלם אלא וודאי דבכה"נ מודים שא"צ ברכה והם 
כתבו יותר רבותא מהרמב"ם דאפילן היה מאותו 
המין לפניו מ"מ ניון שלא כיון לאכלס צריך לברך 

פעם אחרת וכן עיקר לרינא (וכ"כ סנכוט) : 


מן וי"א עוד דאפילו בסתם שלא היה כוונתו מפורש 

לא לאכול ולא לבלי לאכול אם הפירות מונחים 
לפניו א"צ לברך (מנ"? סק" כפס מכי"ע) ויש חולקין 
בוה רבפתם צריך לברך (גג"5 טס) ולוה נוטה לשון 
הטור והי"ע כמובן אמגם אם דרכו של האיש הזה 
לבלי להסתפק בפירי אחת ואוכל שתים או יותר 

הוה כדעתו לאכול יותר וא"צ לברך : 

מז איתא בירושלמי שם דכשצריך לברך ברכה אחרת 

ונמצא שהראשונה היתה לבטלה יאמר ברוך שם 
כבוד מלכותו לעולם ועד דזהו תקנה לברכה לבטלה 
וכך כתבו הרמב"ם והטור והש"ע ועוד כתנו דאם 
עדיין לא אמר רק ברוך אתה ד' יסיים למדני , חוקיך 
דוהו פסוק והוי כקורא בתורה ואם בירך על המים 
ונתוודע שצריך לשופכ|, מפני מת או מפני התקופה 
מ"מ ישתה מעט כדי שלא תהא ברכתו לבטלה ושומר 
מצוה לא ידע דבר רע (מג"6 פס) ואם טעה בהברכה 
ובירך ברכה אחרת יהבאר בפי' ר"ט בס"ד (סתקנס 
מל כסכמ("ו על כרכס (בעלס 63 נתכסר | סטעס וסולי. מפני 
פסוני) | ם"ש (כטלס (פיכך 5ריך קכל עליו | עול מלכות 

שמיס) 1 


סימן ר ברכת בורא נפשות נוסחתה ופירושה . ובו ד' טעיפים : 


א שנוי נרכות שכין העץ להאדמה ובין ברכת 
שהכל אינו אלא בברכה הראשונה אבל באחרונה 
10 ז 


בכולם שוה לבד שבעת המינים וה'ינו ברכת בורא 
נפשות וכל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון דכיון 
דטו 


יו 


דמן התורה העיקר הוא ברהמ" שלאחר אכילה 
כדכתיב ואכלת ושבעת וברכת ולכן גם בשארי דברים 
א"א היה להגיחם בלא ברכה אחרונה ולא מיבעיא 
דברים שמזינים קצת את הארם ודברים חשובים כמו 
בשר ודגים ובצים וכיוצא בהן אלא אפילו ירק ומים 
שאינם חשובים ולא מזינים מ"מ חייבים לברך ברכה 
אחרונה בשאכל כזית ושתה רביעית ואכל הכזית 
בכא"פ והרביעית בכדי שתיית רביעית (עס"פ כינד 
מכרכין תוספות ד" עכידנ6 וכ"כ כל ספוסקיס. ולו"ק) : 


ב כיצד היא נוסחתה ברוך אתה ד' אלקיגו מה"ע בורא 

נפשות רבות וחפרונם ויש גורסין וחסרונן (סנרי"כ) 
והטעם דנפשות הוא לשון נקבה כמו שאומרים נפשות 
רבות ולא רבים וא"כ צריך להיות בנו"ן פשוטה בסוף ולא 
במ"ם כרכתיב בבנות צלפחר ויקרב משה את משפטן 
וככל התורה נפש בלשון, נקבה ונפש כי תחטא 
ושמעה וגו' נפש כי תמעל מעל וחטאה וגו' ומיהו 
בטור הגירסא וחסרונם וכן נדפס בסידורים וכן נראה 
עיקר דגם בתורה כן הוא ונפש כי תחטא ושמעה 
ונו' והוא עד וגו' ונשא עונו לשון זכר וכן בנפש כי 
תמעל כתיב והביא לשון זכר משום דאאדם קאי ובני 
אדם כינויים בלשון זכר אלא שחלק הנפש שבו הוא 
לשון נקבה וכן כאן וחסרונם אבני אדם קאי: 


סימן 


א נרכה אחת מעין ג' כך היא נוסחתה בגמ' (מ"די) 

וכמור בא"י אלהינו מה"ע על המחיה ועל הכלכלה 
ועל הנובת השדה ועל ארץ חמדה טובה ורחבה 
שרצית והנחלת לאבתינו לָאכל מפריה ולשבע מטובה 
רחם ה' אלהינו על ישראל, עמך ועל ירושלים עירך 
ועל ציון משכן כבודך ועל מזבחך ועל היכלך ובנה 
ירושלים עה"ק במהרה בימינו והעלנו לתוכה ושמחנו 
בבניינה ((ית* כעור) כי אתה ה' טוב ומטיב לכל 
(לית6 כטור) ברוך אתה ה' על הארץ ועל המתיה 
ובטור נוסף עוד ועל הכלכלה ולא הסכימו לזה 
הפיסקים וכ"כ הרמב"ם והפמ"ג (כ"י) וכן מנהגינו 
ואין לשנות ובסידורים נתוספ עוד קודם סיום הכרכה 
ונודה לך על הארץ ועל המחיה וכן מנהנינו לאומרה 
כדי שתהא מעין חתימה פמוך לחתימה וברכה זו היא 
על חמשת מיני דגן הנכללים בחטה ושעורה ועל 
המשת מיני הפירות גפן ותאנה ורמון זיתים | ודבש 
שהם המרים ג"כ ברכה זו אלא שמתחלת על העץ 
ועל פרי העץ ועל היין על הנפן ועל פרי הגפן 
והחתימה על הארץ ועל הפירות ויתבאר עוד בזה 

בפ"ד בסעיף ו': 

ב ונקראת ברכה מעין ג' לפי שגה כלולים כל ג' 

ברכות של ברהמ"ז כיצד על המחיה הוא מעין 
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ערוך הלכות ברכת הפירות סימן רו רז = השלחן 


ג על כל מה שברא להחיות וכו' כן הנירסא במור 
ויש נורסים שבראת לשון נוכח יל ו6"ר. כעס 
כתכיס). ואע"נ דתחלת הברכה בורא לשון נסתר מ"מ 
יכול לומר אח'כ לשון נוכח שכן דרך הברכות שהרי 
אומרים ברוך אתה <שון נוכח ואח"כ אומרים בורא 
לשון נסתר שהקב"ה ננלה מכל נגלה ונסתר מכל 
נסתר. ובכוונה אומרים כן כמן שאומרים אתה הוא 
וכמ"ש בסי' ה' ויש גורסים ועל כל מה שברא וכו' 
(פעיי"ט) והעיקר בלא וי" וכן הוא בסידורים (0"5) 
להחיות בהם נפש כל חי ברוך חי העולמים חי 
בציר"י ובטור מסיים ברוך אתה ד' חי העולמים וזהו ע"9 
ירושלמי אבל רבינו הב"י כתב דברכה זו הוא ב 
שם דבנמ' לא נמצא זה וגם כרכה קצרה היא וכן 
אנו נוהגין ואין לשנות : 
ד ופירושה כהב הטור בורא. נפשות רבות וחסרונם 
כל מה שהם חפירים כמו לחם ומים שהם הכרחיות 
(כ'י) על כל מה שבראת וכו' כלומר ועַל שאר 
הדכרים שברא בעולם שלא היו הנפשות חסירות 
מהם אם לא נבראו שאינן אלא להתענג בהן להחיות 
בהם נפש כל חי כלומר דהקב"ה הוא טוב ומטיב 
ונותן אפילו דברים שאינם הכרחיות לקיום הנפש 
(ולולי מטעס זה ס"ל (סירוטלמי (תתוס כשס מטוס לעי 
ענייניס הס |קוי ככרכס 5רוכס) : 


רח דיני ברכה מעין שלש על שבעת המינים. ובו כ"ט סעיפים : 


ברכת הון וכן בפירות ‏ ויין על העץ ועל הנפן ועל 
ארץ חמרה הוא מעין ברכת הארץ רחם הוא מעין 
בונה ירושלים כי אתה ה' טוב ומטיב הוא מעין ברכת 
הטוב והמטיב שתקנן רבנן ובאמת כתב הרמנ"ם 
בפ"ח שיש שנהגו שלא לאומרו כי אין צ"ל רק מעין 
ג' ולא מעין ר' אמנם הטור כתב שכן הוא בכל 
הנוסחאות ונקראת מעין ג' על ג' ברכות של תורה 
שבבהמ"ז וכן הוא המנהג. הפשוט בכל תפוצות 
ישראל ! ' 

3 אם ברכת מעין ג' הוא מן התורה כברהמ"ז או 

מררבנן כשארי ברכות אין הכרע ומדברי הרמכ'ם 
בפ"ח שביאר מקודם כל הברכות וגם ברכת מעין נ' 
וכתב אח"כ בדין י"ב כל הברכות האלו אם, נסתפק 
לו בהם וכו' אינו חוזר ומברך לא בתחלה ולא בסוף 
מפני שהן מדברי סופרים עכ"ל מבואר להריא שאינה 
מן התורה שהרי בברהמ"ז פסק בפ"ב שחוזר ומברך 
מפני שהיא מן התורה (וכ"כ ככ"מ עס) וי"א שהיא מן 
התורה (מנ"% סי' קע"כ סק"נ) וזהו דעת המור פ"ס 
ר"ט שבתב על דברי הרמב"ם שהבאָנו וז"ל ונראה 
דווקא ראשונה שהיא מדרבנן וכו' אבל ברכה אחרונה 
מעין ג' דז' המינין ראורייתא היא דמסמיך ליה 
אקרא חוזר עכ"ל ואינו מובן לשון דטסמיך ליה אקרא 

רמשמע 


, ערוך 
דמשמין אסמכתא בעלמא (ג'י) וגם הסמ"ג כתב שזהו 
מדרבנן דאי מדאורייתא נברך ג' ברכות ובאמת ר"ג 
סובר כן במשנה (פ"ד ') דס"ל דוברכת קאי על כל 
שבעת המינין אבל חכמים פליגי עליה וס"ל דוברכת 
לא קאי רק אלחם דכתיב שם ארץ אשר לא במפכנות 
תאכל בה לחם ופסוק זה נכהב אחר הפסוק דשבעת 
המינין והפסיק בזה לומר לך דוברכת לא קאי רק 
אלחם ובכל הש"ם לא מצינו רק דברהמ"ז דאורייתא 
והרשב"א בחדושיו (רפ"ו) כתב מפורש דהוי דאורייתא 
ע"ש וכ"כ הרא"ש (כס סי' ע"ו) דהוי דאורייתא ע"ש 
וכיון רהוי פלונתא דרבוותא הוי ספיקא דדינא 
ויתבאר בס"ם ר"ט (ולרכיתיגו 6 5"( 507 ד6מריכן טס 
6רץ ספסיק סעניין. וקו על 2( כרכות ו(5 על כרכס 5קת 
וסדריטל" כתכ. על קטור 1697 מספי. קר* (מדגו | 636 מקר 
מחרינ - 16 מסלכס | (מקק | מסיני | ע"ק וסדותק מכולר וסין 
לס6רוך = כזס) : 

ך ואין לשאול דאם ברכה זי מדרבנן למה שינו אותה 

משארי פירות שברכתן האחרונה היא בורא נפשות 
דהטעם פשוט דפירות של חמשת המינין שנשתבחה 
בהן א"י תקנו להם ברכה חשובה מעין ג' ולשארי 
פירות די בבורא נפשות ואע"ג. דבברכה ראשונה אין 
חילוק ביניהם משום דא"א לחלק ביניהם דכולס פרי 
העין הם וראיה דהא בחמשת מיני דגן בשבשלם גם 
ברכתן[ הראשונה משונה משל שארי המאכלים שהרי 
ברכתן בורא ‏ מיני מזונות מפני חשיבותן וזה א"א 
לתקן על חמשת מיני פירות דלא מקרי מזון אבל 
בברכה אחרונה ביבולת לתקן ברכה חשובה על כל 

שבעת המינין מפני חשיבותא דא"י; 

ה כתנ הטור בשם הר"י שאין לומר ועל הנובת 

השרה בפירות וכיין שאין לשון זה נופל אלא 
במיני דגן שנאמר ויאכל תניבה שדי עכ"ל אבל 
בנוסחת הגמ' והרי"ף והרמב"ם כתוב | גם בהם ע"ש 
וכן המנהג הפשיט ובאמת רש"י פ" על וָיאבל תנוכת 
שרי אלו פירות א"י שקלין וממהרין לההבשל וכו' 
הרי שעל כל הפירות קאי ועוד דשרשו נוב והוא 
לשון צמיחה ונידול כדכתיב עור ינובון בשיבה חיל 
כי ינוב ומלאו פני תבל תנובה וכן פירשו המדקדקים 
שהוא לשון צמיחת הפירי וגידולו כמבואר במאיר 

נתיב : 

ן וכשמפיים על הפירות על הארץ וכו' בחו"ל יאמר 

על הארץ ועל הפירות ובא"י יאמר על הארץ ועל 
פירותיה וכן אם אוכל פירות של א"י בח"ל יסייט 
ג"כ ועל פירותיה וכן להיפך כשאוכל פירות חו"ל 
בא"י יאמר ועל הפירות וכהב רכינו הב"י בסעיף 
י"א בברכה מעין ‏ ג' דיין אינו חותם על הגפן ועל 
פרי הגפן אלא על הארץ ועל פרי הגפן או על הארץ 
ועל הפירות עכ"ל דס"ל דלעניין חתימה יין שוה 
ככל הפירות אבל יש חולקין בזה וס"ל דצריך להזכיר 
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הלכות ברכת הפירות סימן רת 


השלחן | (ז 18 


גפן גם בחתימה ולכן י"ל על הארץ יעל פרה"ג 
דבכה"ג כ"ע מודים (ע" פקי"ד) וכן המנהג הפשוט 
ובדיעבר אם סיים על הנפן ועל פרי הגפן ג"כ יצא 
(מג'5 סקי"ז) וזהו בגמר חתימה אבל קודם גמר חתימה 
הכל מודים דצ"ל ונודה לך על הארץ ועל פרי הגפן 
ובפירות יאמר על הארץ ועל הפירות אפילו בא"י 
דרי בגמר חתימה לומר פירותיה (ג"0) : 

? מזכירין בברכה זו של שבת ושל יו"ט ושל ר"ח 

דכיון רהיא ברכה ארוכה צריך להזכיר בה מעין 
המאודע כמו בברהמ"ז והיינו דקודם ונודה לך יאמר 
בשבה ורצה והחליצנו ביום השבת הזה וביו"ט אומר 
וזכרנו לטובה ביום חג פלוני הזה וי"א ושמחנו 


-לטובה ביום וכו' ובר"ח יאמר וזכרנו למובה ביום 


ר"ח הזה ובר"ה ביום הזכרון הזה ובכילן אם לא 
הזכיר יצא ואין מחזירין אוהו אבל של חנוכה ושל 
פורים אין מזכירין כלל ביון דגם בברהט"ז ותפלה 
אינו מעכב בריעבר : 

אם אכל מזונות ושהה יין ואכל פירות של חמשה 

המינין לֶא יעשה על כל אחד ברכה בפ"ע אלא 
יכללם כולם בברכה אחת ויאמר על המחיה ועל 
הבלבלה ועל הגפן ועל פרי הגפן ועל העץ ועל פרי 
העין שיקדים מחיה לגפן וגפן לפירות ובסופו יאמר 
ג"כ ונודה לך על הארין ועל הטחיה ועל הגפן ועל 
פרי הנפן ועל הפירות ברוך אתה ה' על האדץ ועל 
המחיה ועל פרי הנפן ועל הפירות ואין זה חתימת 
בשני דברים שאין לעשות כן דהארץ מוציאה הכל 
וי"א דבכה"ג וודאי די כשיאמר ועל המחיה ועל 
הפירות וא"צ להזביר של גפן (מג"5 סק"כ כפס מרדכי 

ונודס) ! 

₪ בחמשה מיני דגן שהם. חטים ושעורים ושבולת 

שועל ושיפון וכוסמין בשעושה מהם פת מברך 
המוציא וכשלשם על מי פירות או בצים מברך 
מוונות ובסיפם על המחיה אם אינו אוכל מהם כדי 
קביעת סעודה כמבואר בסי' קס"ת בדין פת הבאה 
בכיסנין ע"ש אבל אם אכל דֶנן חי אחד מחמשת 
המינין או שעשאן קליות צלוי על האש או אפילו 
בשלן בקדירה עם מים רק הגרעינין שלימים כמו 
שבאים מהגורן שלא הוסרה קליפתן (מג"5 פק"ס) 
אינו מברך אלא בורא פרי האדמה ואחריו בירא 
נפשות ברתניא (("') הכוסס את החטה סברך עלית 
בפה"א טחנו אפאו ‏ ובשלו מברך במ"מ והטעם 
דבאוכלם כה"ג אין עליהם שם פת ולא שם מזון ולא 
מיירי קרא דואכלת ושבעת וברכת כה"ג ואינם אלא 
ככל פרי הארמה דלא אשתנו לעילויא כפת ומיני 
מזינות אך רבותינו בעלי התוס' נסתפקו שם לעניין 
ברכתם. הא:זרינה דאינו מבואר בנמ' ואולי צריכים 
ברכה מעין שלש ולכן כתבו שנכון שלא לאכלם אלא 
בהוך הסעודה וברהט"ז יפטור אותם או שי עמהם 


14 ערוך 
מיני מזונות וגם דבר שצריך בורא נפשות ואם אירע 
שאכלם לברם יברך בורא נפשות (2ס סק"ו) דכן הוא 
דעת רוב הפוסקים ובמרינתינו אין אנו יודעים כלל 
מאכילה זו : 
י ורבינו הרמ"א כתב בסעיף ד' דהא דמברך עליהם 
בפה"א היינו באוכל חטין וכיוצא בהן ‏ דראויין 
לאכול כך אבל האוכל שעורים שלימים אפילו קלויין 
באש אונן ראוין לאכול אלא ע"י הדחק ואינו מברך 
לפניהם רק שהכל עכ"ל וכפי הנראה במדינתינו גם 
חמים אין ראויים רק ע"י הדחק ומימינו לֶא שמענו 
שאפילו ע"י הדחק יאכלום וגם קלי וכרמל דכתיבא 
באורייתא לא שמענו בחטים שלנו וצ"ע לרינא 
וכשאוכל קמח יבש או קלוי באש אפילו של חטים 
מדינא. דגמ' אין מברכין עליהם רק שהכל ואחריו 
בורא נפשות לא שנא נטהן דק דק לא שנא נטחן 
קצת ועדיין יש בו טעם של חטים והטעם דברכת 
האדמה אבדו כיון שאין צורת הפירי עליהן ולכלל 
פת ומזון לא באו ולפיכך ברכתן שהכל וגם זה אין 
ידוע לנו : 
יא אבל העושה עיפה ומכשל אותם או טגנן מנרך 
במ"מ ואחריו על המהיה אפילו אכל הרבה כדי 
קביעות סעודה ויש בזה פרטים בטיגון ונתבארו 
בסי' קס"ח דיש מיני טיגון כשאוכלם בקביעות סעודה 
מברך. המוציא ע"ש וקמח של אחר מחמשת המינים 
כששלקו ועירבו במים או בשאר משקין אם היה עבה 
כדי שיהא ראוי לאבילה וללועסו כלומך שהוא עב 
שיש בו ממשות אכילה אפילו א"צ ללועסו. בשיניו 
שהוא רך (פס פק"ת) מברך במ"מ ואחריו על המחיה 
ואם היה רך כדי שיהא ראוי לשתייה אין שם אבילה 
על וה כמו בשכר ומברך שהכל ואחריו בורא נפשות 
כבכל מיני שתיות וכהב רבינו הב"י בסעיף נ' 
בשנותנים קמח להוך שקדים שעושים לחולה אם 
עושים כן כדי שיפעוד הלב מברך במ"מ ואם עושים 
כן לדבק בעלמא אינו מברך במ"מ וטוב להחמיר 
ולנמעו בתוך הפעודה לאחר ברכת המוציא ופטור 
ממ"נ עכ"ל ופשוט הוא דמיירי שהוא עב שיש בו 
ממשות אבילה דאל"כ בכל עניין מברך שהכל כמ"ש 
וזה שכתב ולגמעו לאו דווקא וכוונתו לאוכלו (טס סק"נ) 
וצוקערקע"ס שעושים מצוקער ונותנים בהם קמח 
אינם אלא לדיבוק בעלמא וברכתן שהכל אבל לעקא"ך 
אע"פ שיש בו הרבה דבש והרבה בשמים מ"מ עיקרו 
לאכילה וברכתו במ"מ (ועט"ז סק"ד ודכריו 3"ע. |(6 
נסגו. כן ע'ם) : 
יב כתב הרמב"ם בפ"ג דין ד' קמח של אחד מה' 
המינין שבשלו בקדרה בין לבדו בין שעירבו עם 
דברום אחרים כגון לביבות וכיוצא בהן וכן הדגן 
שחלקו או כתשו ובשלו בקדרה כגון הריפות וגרש 
הכרמל וכיוצא בה[ וכל זה הוא הנקרא מעשה קרירה 
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וכן כל תבשיל שעירב בו מה' המינין בין קטת 
בין פת בתחלה מברך עליו בורא מיני מוונות עכ"ל 
וכעין זה כתבו הטור והש"ע סעיף ב': 

יג וניאור הדברים דמיירי בקמח עב שיש בו ממשות 

אכילה ולכן אפילו עירבו עם דכרים אחרים שהם 
רוב ננד הקמח מ"מ הקמח עיקר והכי איתא בנט' 
((ו :) כל שיש בו מחמשת המינין מברכין עליו במ"מ 
כלומר אפילו הם מיעוטא נגד שארי הדברים שבקדרה 
וזה לשון הטור תכשיל שהוא מחמשת המינין אפילו 
עירב עמו דברים אחרים עד שנעשו רוב מברך עליהח 
במ"מ ולבסוף ברכה אחה מעין ג' אבל אם לא נתן 
מהם בתבשיל אלא 5 ו ולדבקו בטילין בתבשיל 

עב"ל : 

יד והרמנ"ם לא הוניר ברכה לבפוף מעין ג' משום 

דוה לאו כללא הוא דאע"ג דמזונות טברכין 
תמיד כשיש אף מעט מהקמח של ה' המינין מ"מ 
ברכה אחרונה דעל המחיה אינו אלא כשיש כזית 
בכדי אכילת פרס מהקמח ובכה"ג מיירי הטור ודבר 
זה ביאר רבינו הב"י בסעיף ט' שכתב עירב קמח 
דוחן ושאר מיני קטניות עם קמח של חמשת מיני 
דגן ובשלו בקררה מכרך במ"מ ועל המחיה ואם עשה 
ממנו פת מברך המוציא וברהמ"ז ודווקא שיש באותו 
קמח מחמשת המינים כדי שיאכל ממנו דגן כזית 
בכא"פ אבל אם אין בו זה השיעור מחמשת המינים 
איני מברך לבסוף ברהמ"ז אלא בתחלה מברך המוציא 
כיון שיש בו טעם דגן אע"פ שאין בו כזית בכא"פ 
ולבסוף על המחיה ואם בשלו בקדרה טברך תחלה 
במ"מ ואחריו בורא נפשות עכ"ל וזה שכתב בפת 
באין כזית בכא"פ דמברך לבסוף על המחיה ולכאורה 
היה לברך. בורא נפשות כמו בבשלו בקדרה ויש 
שהקשה עליו כן (מנ"6 פקט"ו) אמנם טעמו הוא 
דכשאין כזית בכא"פ נחתינן חד דרנא ולא יותר ולכן 
בפת רביש כזית בכא"פ צריך ברהמ"ו לכן כשאין 
כזית בכא"פ נחתינן לעל המחיה ובתבשיל רכשיש 
כזית בכא"פ צריך על המחיה ולכן כשאין כזית 
בכא"פ בורא נפשות (6"ר סקי"ג וכדריפס תירץ כסופן 
מחר ולוסק ע"ם וזל טכתכ המנ"6 דאור גורר ע"ט יתכפר 

ס"כ כסעיף כ"ג ודו"ק) : 

טו וזה שנכתנב הרמב"ם וכן הרגן שחלקו או כתשו 

ובשלו בקדרה כגון הריפות וכו' עכ"ל ביאור 
הדברים דככר נתבאר בסעיף ט' דכשבישל גרעינין 
שלימים של דגן שלא הוסרה קליפתן מברך עליהם 
האדמה ולזה אומר הדגן שחלקו או כתשו כלומר שלא 
בישל גרעינין שלימין אלא חלק הנרעינין כמו כל 
הגרויפינ"ם שלנו גערשטענ"א האבערנ"א שמגרעין 
אחד של שעורים או של ש"ש נעשה כמה פירורין 
וממילא דקליפתן הוסרה מעליהן והם נעשו פירורים 
קטנים ואח'כ קאמר או כתשן כלומר אע"פ 5 חלקן 


ערוך 
אלא כתשן כל כך עד שהוסרה קליפתן וגם מעצם 
האוכל הוסר הרבה כמו שהיו כותשין את הנאגעלאיך 
או כפערי"ל גרויפי"ן שלנו שטוחנים השעורים בריחים 
ואינם נטחנים לפרורים דקים כמו נרויפי"ן אלא שכל 
שעורה נכתשת ע"י האבן עד שהופרה ממנה קליפתה 
וגם מעצם השעורה הוסר הרבה כידוע ולבן ברכהן 
מזונות ולבסוף על המחיה ודינם כמו קמח שנתבאר 
שאפילו הם המיעוט בתבשיל ברכתן מזינות ואם יש 
בהם כזית בכא"פ מברך לבסוף על המחיה ואם אין 
בהם כזית בכא"פ מברך בתחלה במ"מ ולבסוף בורא 

נפשות כמו בקמח של ה' מינים שנהבאר : 


מז ולשון רביגו הב"י בעניין זה צריך ביאור שכתב 

בפעיף ב' ה' מיני דגן ששלקן או כתשן ועשה 
מהם תבשיל כגון מעשה קדרה הריפות וגרש כרמל 
ודייפא אפילו עירב עמהם דבש הרבה יותר מהם או 
מינים אחרים הרבה יותר ‏ מהן מברך עליו | במ"מ 
ולבסוף על המחיה אבל אם לא נתן הדגן בתכשיל 
אלא לדבקו ולהקפותו בטל בתבשיל עב"ל והנה כל 
זה בבר נתבאר אך מה שכתב בראש דבריו ה' ‏ מיני 
דגן ששלקן קשה דמשמע דאפילו שלקן כשוזן שלימים 
והא כבר נתבאר דבשלימים ברכתן בורא פרי האדמה 
(מנ'6 סק"כ) ובתבו דכוונתו ששלקן כל כך עד 
שנתמעך ונדבקו זה בזה (פס) כלומר דבכה"ג אפילו 

בשלן שלימים מברך במ"ט : 

ין ועל פי זה שמעתי שיש טועים לומר דכשמבשלים 

הגרויפינ"ם שלנו אם אינם נדבקים זה בזה והיינ 
שיצטמקו הרבה עד שיתדבקו זה בזה מברכין 
האדמה וטעות גמור הוא חדא דזהו רק בשמבשל 
גרעינין שלימים ולא בחלקן כגרופינ"ס שלנו כמבואר 
בדברי הרמב"ם וכן לא בכתשן. כפערי"ל גרוופי"ן 
שלנו אך לבד זה כרור הוא שנפל טעות קטן בדפום 
בדברי רבינו הב"י ובזה שכתוב ששלקן צריך לומר 
שחלקן שהרי הוא העתק לשון מהרמב"ם כדרכו 
בקודש ולמה ישנה דבריו חנם ואיך לא העתיק מה 
שכהב הרמב"ם אלא וודאי שמהחי"ת של שחלקן טעו 
לשי"ן השני של ששלקן ומיהו הדין שחידשו דגם 
בשבשלן שלימים ונתמעכו ונדבקו ול"ז ג"כ אמת 
דבכה"ג וודאי הוסרה קליפתן והוי כחלקן או כתשן 
(ומנפתי. סכ"כ סנרו"מ. כיד 6פריס מטעות סופ וכ"כ. מסס 

56 6כרסס ע"ם) 1 

יח ולפ"ז כשמבשלין אצלינו לאקסי"ן או פארפי"ל או 

קרעפלא"ך או גערסטנ"א גרויפי"ן או האבערנ"א 
או פערי"ל גרי"ץ אפילו מערבין בהם מיני קטניות 
כמו ארב"ם בעבלא"ך ותפוחי אדמה שקרין 
קארטאפי"ל והמה הרבה יותך מהגרויפינ"ם או 
מהלאקפי"ן וכו' מ"מ מברכין על התבשיל בורא מיני 
מזונות אך לעניין ברכה לבסוף על המחיה צריך 
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לשער אם יאכל מהגרופינ"ם או מהלוקסי"ן וכו' כוית 
בכדי אכילת פרס מכל התבשיל וזהו כג' או כד' 
בצים מברך על המחיה ואם לאו מכרך בורא נפשות 
ואין חילוק בין נתדבקו הגרופינ"ם ול"ז או לא 
נהדבקו. ובין נתמעכו או לא נתמעכו ובנתרבקו 
ונתמעכו אפילו בישלן שלימין ברכתן במ"מ ודע 
דרעצק"א או גריק"א אינן בכלל חמשת המינין וברכתן 
תמיד האדמה וידוע זה לרוב בני אדם וכל זה כשנתנו 
הגרויפינ"ם או הלאקסי"ן וכו' לשם אכילה אבל. אם 
נתנום לרבק בעלמא בטילין לגבי שארי מאכלים : 


יז דבר. פשוט הוא שאם בשלו זופ"א לחולה או 
אפילו לבריא שעיקר הכוונה הוא על הזופ"א 
ונותנים הגרויפי"ן מעט לרבק בעלמא או ליתן 
מתיקות בהזופ"א או לרפואה ברכתה שהכל ואם 
אפילו כשלוקח בכף הזופ"א מתערב בה איזה גרויפי"ן 
הוה טפל ואם בורר הגרויפי"ן לבדם ואוכלן מברך 
בפה"א (מנ"% סק"ז) וק"ו בגריקענ"א גרויפי"ן. ואין 
מברכין האדמה על תבשיל של גריק"א אא"כ יש 
הרבה גרויפי"ן | בתבשיל שכוונת התבשיל לשם 
הגרויפו"ן ולא לשם המרק וב"ש בגריקענ"א קאם"א 
שמברכין האדמה ולא כיש טועין לברך שהכל וכה"ג 
בכל מיני קטניות או בתפוחי אדמה תלוי מהו כוונתו 
בתבשיל זה אם לשם המרק או לשם המאכל (עע"ו 
ססקי"5. מ" כט6ט6רטק"י | כסכל ולס. וקו | גריק"6 | דכריס 
תמוקיס | תַס)! 
ב ודע שיש אצלינו מיני נרויפינ"פ קטנים עד מאד 
ונקראים מנ"א גרויפי"ן ויש מהם של חטים וברכתן 
מזונות ויש מהם של גריק"א וברכתן בפה"א וצַריך 
היכר ביניהם כו לפי מראית העין דומין זל"ו על כן 
צריך לדרוש עליהם מה המה אלה וכתב רבינו הרמ"א 
בפעיף ח' העושה תבשיל משאר מיני קטניות אם 
נשארו שלימים וטובים מבושלים כמו חיים מכרך 
בפה"א ואם נתמעכו לגמרי או שאינן טובין מבושלין 
כחיין מברך שהכל עכ"ל וזה שכתוב נתמעבו לגמרי 
כוונתו כשנתמעבו דרך כלי מניקב (מנ") סקי"ג) שאין 
דרך אבילתן בכך (כ"י) כמו שיש אצלינו שמסננים 
הקטניות ונשאר רק מרק עב וקורין לזה. גיזייט"א 
ארבע"ס או שטחן הקטניות ועשה מהקמח מאכל והוא 
ג'כ רק כמרק עב אבל כשמיעך אותן בכף עיקר 
דרך אבילתן בכך וממשן קיים ומברך עליהם בפה"א 
(מנ'? סס) וכן הוא בתפוחי אדְמה בשממענין 
אותן בכף וקורין לזה קאס"א בולב"א. או מטגנין 
הממועבין בחמאה או בשומן ברכתן בפה"א וכמ"ש 
הרמב"ם בפ"ח לעניין פירות שמיעכן ועשאן בעין 
עיסה שברכתן העין וכמ"ש בסי' ר"ב סעיף כ"ר ע"ש 
וכה"ג בכל המיני תבשילין ודע שיש באיזה מקומות 
מין תבשיל וקורין לוה מן והמה מלוקטים בימות 
הקיץ 
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הקיץ בבוקר מהטל ומייבשים אותן ומראיתן כגרויפי"ן 
וברכתן שחכל שאינו מין זרעים ויש עוד מין תבשיל 
העשוי בפאבריקי"ן וקורין לזה סאג"א והמה עגולים 
ולא נודע לי מה טיבן וממה הם נעשים : 
כא אורז הוא ריי"ז ודוחן הוא היר"ז ואף שיש 
שנסתפקו בזה אך עכשיו נתברר הדבר שכן 
הוא ואין שום ספק בדבר ושניהם מין זרעים וראוי 
שברכתן של שניהם תהיה הארמה, במו על כ 
הזרעים אך רבותינו ו"ל פפקו דעל אורז מברכין 
בתחלה בורא מיני מזונות ולבסיף בורא נפשוה (ל"') 
דמפני שהוא משביע וסועד הלב אמרו כן לעניין 
ברכה הראשונה (ר6"ש עס) ובן אם אפה פת מאורז 
מברך במ"מ ואחריו בורא נפשות ודעת הרא"ש שגם 
בדוחן הדין כן שגם חוא משביע וסועך אבל אין כן 
דעת הרי"ף והרמב"ם ודוחן הוי ככל הזרעים והכי 
נהיגא עלמא : 
כב לפיכך הכופם את האורז מברך עליו בפה"א 
דלא עדיף מכוסם חטים ואחריו בורא נפשות 
אבל אם בשלו או שטחנו ועשה ממנו פת מברך עליו 
במ"מ ואחריו בורא נפשות וכתב על זה רבינו הרמ"א 
בסעיף ז' בישלו עד שנתמעך עכ"ל וכוונתו דאלו 
לא נתמעך כיון שאוכלם שלימים, לא עדיפי מחטים 
שלימים דלא מהני להו בישול לברכת מזונוה אלא 
ברכהן האדמה כמ"ש בסעיף ט' וה"נ כן הוא ומיהו 
לא דמי דהאורז כן דרך אכילתם ולא דמו לחטין וכ"כ 
הכלבו בשם הר"י וכן נראה דעת רבינו הב"י בספרו 
הגדול דבאורז המיד ברכהו במ"מ. ונ"ל דגם כוונהו 
של רבינו הרמ"א אינו בנתמעך לגמרי עד שאינה 
עומרת כל אחת בפ"ע אלא כלומר שנתבשלה לגמרי 
שכל אורז ואורז נתנפח בדרך הבישול היפה וכמדומה 
לי שכן מנהג העולם שכל שנתבשל יפה מברכין 
במ"מ וכן הוא עיקר לדינא (ס5"ר פק"ע סעיג כל 
רמ"6 ונס סמג"6 סק"י דעתו כן וכן סגר"5 כסקכ"5 
וסט" סק" נדתק כוס |לפענ"ד גס כוונת סרמ"% שיו 
לכתמעך (נמרי ודו"ק) ו 
כג ועל האורז שנתבשל כתב רבינו הב"י בסעיף ז' 
והוא שלא יהיה מעורב עם דבר אחר אלא אורז 
לבדו ואם עירב ממנו בתבשיל אחר והתבשיל האחר 
הוא הרונ מברך עליו כברכת אותו תבשיל עכ"ל 
כלומר אע"ג דברכתו מזונות כמו כל חמשת מיני דגן 
מ"מ אין דינו שוה להם דאלו בהם אף כשהם המועט 
בהתבשיל מברבין במ"מ במ"ש בסעיף י"ג אבל אורז 
בשהוא מיעוטא בטל לגבי שארי הבשילין שבקדרה 
ועוד יש חסרון באורז אפילו נגד שארי תבשילין דהנה 
בסעיף י"ר נתבאר דאע"ג דהחמשת מיני דגן אף 
כשהם מיעוטא מברכין במ"מ מ"מ לעניין על המחיה 
בעינן שיאבל מהם כזית בכא"פ ע"ש ובירושלמי פ"ק 
דחלה אומר דאורז מיגרר גריר כלומר רטבע האורו 
10 19 


הלכות ברכת הפירות סימן רח 


השלחן 


כשהוא מעורג עם החטים נעשה בטעמו כהחמים 
עצמס ולוה שנינו בפ"ק דחלה העושה עיסה מן 
החטים ומן האורז אם יש בה טעם דנן חייבת בחלה 
ואדם יוצא בה ידי חובתו בפסח ופסקו הרמב"ן והמ"מ 
דאפילו אין בהחטים כזית בכא"פ משום דהחטים 
גוררין את האורז וא"כ ה"ה לעניין על המחיה אך 
הראב"ד והרשב"א חולקים בזה ויתבאר בפ"ד בסי' 
תנ"ג ולכן אין לעשות בזה מעשה (עפנ"6 פקע"ו טנס 
סרמכ"ס וסרפ"ם פוכריס כסרמכ"ן וסמ"מ ועס טקקטס סמנ"יא 
למס מכרך | על סמסיס עס ככר תרגנו כסעיף י"ד כקס 
סס"ר. ודו"ק) + 

כךד אע"ג דפת עומד במעלה נגד כל התבשילין 

שמפני חשיבותו מברכין עליו המוציא וגם 
באורז עכ"פ אינו יורר מחשיבותו מ"מ בדוחן ושארי 
מיני קטניות ורד מהשיבותו שאם עשה מהם פת 
אינו מברך עליו אלא שהכל מפני שאין דרך בני 
אדם לעשות מהם פת כלל ויצא מכלל פירא וא"א 
לברך עליהם האדמה לכן ברכתו שהכל ואחריו 

בורא נפשות : 

בה אמרו חו"ל (פ"5 :) דברים הבאים לאחר הפעורה 

שלא מחמת הסעודה טעונים ברכה בין לפניהם 
בין לאחריהם ע"ש ול-אורה למה טעון ברכה לאחריהם 
דאטו ברהמ"ז גריעא מברכה מעין ג' או מכורא 
נפשות ומזה דקדקו רבותינו דהאמת כן הוא ראין 
ברהמ"ז פוטרת אפילו הברכות הקטנות ממנה ואין 
ברהמ"ז פוטרת את המחיה (תר"י) והטעם נראה 
מפירש"י. שכתב דאין בהמ"ז פוטרתן דלאו מזוני נינהו 
עכ"ל כלומר דברהמ"ז פוטרת רק מילי דמזון שהוא 
הלחם אשר בו יחיה האדם וזהו שכתב רבינו הב"י 
בסעיף י"ז ברכת שלשה אינה פוטרת מעין שלשה 
שאם אכל דייסא אין ברהמ"ז פוטרתו (5ס עעס וכירך 
כרטמ"ו) אבל ביין ברכת ג' פוטרתו שאם בירך על 
היין ברהמ"ז במקום על הגפן יצא וה"ה אם בירך על 
התמרים ברהמ"ז במקום על העץ יצא ואפילו לא 
אמר אלא ברכת הון בין על היין בין על התמרים 
יצא ואם נזכר ער שלא חתם ברכת הון יתחיל ועל 
שהנחלת לאבתינו ארץ חמרה טובה ורחבה ויפיים 

ברכה דמעין שלשה עב"ל ! 

כן והטעם שביין ותמרים פומרת משום דאינחו נמי 

זיוני ומ"מ הרבר תמוה דהא אנן סהדי רדייסא 
מיזן יותר מיין ותמרים ויש מי שבאמת מפקפק על 
זה מטעם זה (כסַ"ג) ויש מי שאומר הטעם משום 
דרייפא אית לה עילויא אחרינא בפת (מנ"6 פקכ"ס) 
ומ"מ אינו מובן מה עניין זל"ו ובאמת מדברי הרא"ש 
בסוגיא דדברים הבאים מחמת הפעודה בשם בת"ג 
משמע. דדייסא ברהמ"ז פוטרהו ע"ש וכ"כ הרשב"א 
שם לעניין פת הבאה בכיפנין וז"ל ומיהו לאחריה 
אינה טעונה ברכה דברהמ"ז פטר לה דהא נמי מזון 

הוא 


בלשוי יש ייק 


ערוך הלכות ברכת הפירות פימן רוח רט השלחן 


הוא ודין הוא שתהא ברהמ"ז פוטרהה וכו' עב"ל ולכן 

אע"נ דרבינו יונה פסק דאין ברהמ"ז פוטרתן ורבינו 

הב"י פוסק כן מ"מ כיון דמדברי הרא"ש והרשב"א 

משמע שחולקין לכן הוה ספיקא דדינא עכ'פ ואם 

בירך על דייסא או על פת הבאה בכיפנין ברהמ"ז 

א"א להורות שיברך על המחיה וצ"ע (נס דעת ס6"ר 
סקכ"ס גרפ כן ע"ם) ! 


פז עוד כתב רבינו הב"י בסעיף יג אם אכל פירות 

מז' המינים ואכל תפוחים א"צ לברך על התפוחים 
בורא נפשות שגם הם בכלל ברכה על העץ שגם 
הם פרי עץ הם אבל אם אכל תפוחים ושתה יין צריך 
לברך בורא נפשות על התפוחים וכ"ש אם אכל בשר 
או פרי האדמה ושתה יין או אכל מז' המינים שצריך 
לברך על כל אחת ואחת וה"ה אם אכל בשר ודגים 
ואכל מחמשת מינים אין ברכת על המחיה פוטרת 
את הבשר ואת הדגים עכ"ל דכללו של דבר דאין 
ברכת על המחיה פוטרת ברכת בורא נפשות והנה 
הטור כתב שדעתו היה דברכת על המחיה תיפטר 
ליפתן דנם הם זייני ולא הודה הרא"ש לדבריו ע"ש 
וכתכו הטעם משום דלא סעיד ואין להם שייכות זל"ז 
(כ"י) ועוד דבעל המחיה לא נזכר מזון וליפהן אינו 
מחיה (ע"ו סקט"ז) ואני תמה ביותר שהרי אמרינן 
בעירובין (? *) דכל מילי מקרי מזון לבד מים ומלח 
ע"ש א"כ ליפטור ברהמ"ז לכל מין מאכל ואי משום 
שלא נתקן על זה למה פוטרת יין ותמרים ועוד אינו 
מובן מה בין מהיה למזון ולכן נ"ל רעיקר טעמו של 
הרא"ש הוא דכיון דלא נתקנה ברכה זו למין זה אינו 
יוצא בה ויין ותמרים שאני משום דמצינו בגמ' 
שדומין ללחם דביין מצינו שאומר הש"פ (3"ס:) נהמא 
סעיד ויין פעיד ומשמח יפריך אי הכי נכרוך עליה 
ג'' ברכות ומתרץ לא קבעי פעודה עליה ובתמרים 
אומר שם (י"כ') ראכל תמרים ופתח הברכה בלהם 
וסיים בתמרים יצא ואפילו סיים בלחם יצא משום 
דתמרים מיזן זייני ע"ש ולכן מה שמצינו בגמ' מצינו 


סימן רם מי שמעה מברכה זו 


א לשיטת רש"י בפ"ק דברכות (י"כ *) אם לקח בידו 

כום של מים או של שכר שברכתן שהכל אך הוא 
סונר שיין הוא וברכתו בפה"ג והתחיל הברכה ברוך 
אתה ה' אלהינו מה"ע על דעת לומר בורא פה"נ 
אך במלך העולם נזכר ואמר כהוגן שהכל נהיה ברברו 
הוה ספיקא דרינא אם יצא מפני שאמר כהוגן או לא 
יצא מפני שבהזכרת שם ומלכות היה דעתו לימר 
שלא כהונן אבל להיפך שלקח בירו כום של יין 
וסבר שהוא. מים או שכר והתחיל לומר ברוך וכו' 
על דעת לומר שהכל ובהגיעו למלך העולם נזכר 
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אבל שארי דברים צריך כל אחת להיות כמו שתקנו 
רבנן ולא ברכה אחרת : 

כח עוד כתב שתה יין ובירך בפה"ג ואכל ענבים 

צרִיך לברך עליהם בפה"ע וכן בברכה אחרונה 
צריך להזכיר על העץ ועל פרי העץ ואם בדיעבר 
בירך על הענבים בפה"ג או אחריהם על הגפן יצא 
שתה וין ומים אין לו לברך על המים בורא נפשות 
שברכת היין פוטרתן כשם שבברכה ראשונה יין 
פומר כל מיני משקים עב"ל ודווקא כשחיו המשקין 
לפניו בשעה שבירך על חיין (מנ"6 סקכ"ד) וזהו בשותה 
יין דרך עראי אבל בשותה דרך קביעות שתייה אפילו 
לא היו המשקין לפניו א"צ ברכה (פס) והטעם שיוצאין 
על הענבים בברכת הגפן משום דעיקרן של ענבים 
ליין. עומד ומידי דהוה להעץ כשבירך הארמה שיצא 
וה"נ כן הוא (כ"י) ולכן גם אם שתה יין ונתכוין 
לפטור הענכים ג"כ יצא (טס וענ"6 פקכ'נ) ואם טעה 
ונירך על היין בפה"ע לא יצא וצריך לחזור ולברך 
בפה"ג (טס ס"ק כ"כ) ואף שיש חולקים בזה מ"מ כן 
עיקר לדינא מטעם שכחבנו בסעיף הקודם (וכ"כ כי"ל) : 
כמ כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף י"ח לא יכלול 

על הספק שום תוספת בברכה מעין ג' אע"פ 
שאינו מוסיף שם ומלכות כנון ששתה משקה שספק 
אם ברכתו על הנפן או בורא נפשות לֶא יאכל דבר 
שברכתו בורא נפשות ודבר שברכתו על העץ ועל פרי 
העץ ויכלול עמו ג"כ על הגפן ועל פרי הגפן מספק 
עב"ל משום רהוה הפסק בברבה אם א"צ לזה ויש 
מי שאומר דרק לכתחלה אין לעשות כן אבל בדיעבר 
יכול לעשות כן כיון שאין תקנה באופן אחר (ע"ז 
סקי"ט ול"ר סקי"ו) ופשוט הוא דמי שאבל פרי עץ 
ומסופק אם ברכתו על העץ או בורא נפשות דנכון 
לאבול דבר שברכתו וודאי על העץ ויפטור את 
שניהס ויש מי שכתב דבספק יכול לברך בורא נפשות 
(כים) ולא נהירא דיותר יש לחוש לברכה לבטלה 
מבלא ברכה (מנ"6 פקכ"ו ו"ר) ואם. אין לו דרך 

לצאת מהספק לא יברך כלל : 


לברכה אחרת . ובו יב סעיפים : 


ואמר. בפה"ג וודאי יצא דהא אפילו אם היה מסיים 
שהכל היה יוצא דעל כולם אם אמר שהכל יצא אך 
ברין הראשון הוה ספיקא דדינא ויהבאר לפנינו איך 
הרין הלכה למעשה : 

ב ורנים התפלאו מַה ספק יש בזה הלא אמר כהוגן 

ברוך וכו' שהכל וכו' ומה איכפת לן מה שהיה 
ברעתו לומר בפה"ג לא מיבעיא אם מצות א"צ 
כוונה אלא אפילו אם צריך כוונה היינו כוונת המצוה 
לצאת בה אבל מה שהיה סבור לומר מה איכפת ל 
כיון שבפיו אמר הברכה כהוגן (ר6"ע כפס סרלכ"ך 

ורמכ"ן 


1%88 ערוך 
ורמכ"ן כמ(חמות ולפמ"ט. מיוטכ ‏ קוסית ספעיי"ע סות. ג' 
ע"ם ודו"ק) : 

ג אמנם באמת ל"ק כלל דוודאי במצוה שיש בה 

מעשה אין הכוונה עיקר למאן דס"ל מצות א"צ 
כוונה אבל מצוה שאין בה מעשה רק דיבור בעלמא 
וודאי צריך כווגה לכל הדיעות דעיקר האמירה היא 
בלב ואם לא כיון בלבו כהוגן א"כ לא עשה כלום 
(תר"י) ובזה שעקר הכוונה בשעת עיקר הברכה לבוונה 
אחרת גרע מבלא כוונה כלל (ר5"6) ובכל המצות כן 
הוא אפילו אם נאמר דמצות א"צ בוונה אבל אם 

מכוין ההיפך לא יצא (תר"י כסס רטכ"ס) : 

ך ושיטת הרמב"ם בפ"ח דין י"א יותר תמוה דלרעתו 
אף אם בירך שלא כהוגן כנון שבירך על שכר בפה"נ 

אם בשעה שאמר ברוך אתה ה' וכו' כיון לומר שהכל 
אלא שנתקל בלשונו ואמר בפה"ן יצא וז"ל הרמב"ם 
לקח כום של שכר בידו והתחיל הברכה ע"מ לומר 
שהכל וטעה ואמר בפה"ג אין מחזירין אותו וכן אם היו 
פניו פירות הארץ והתחיל הברכה ע"מ לומר בפה"א 
וטעה ואמר בפה"ע אין מחזירין אותו וכן אם היה 
לפניו תבשיל של דגן ופתח ע"מ לומר במ"מ וטעה 
ואמר המוציא יצא מפני שבשעה שהזכיר את השם 
והמלכות שהן עיקר הברכה לא נתכוין אלא לברכה 
הראויה לאותו המין והואיל ולא היה בעיקר הברכה 
טעות אע"פ שטעה 5 יצא ואין מחזירין אוהו 

. 4 


ה ודגריו תמוהים ער מאד איך קאמר שלא היה 

בעיקר הברכה טעות הלא כולה טעות כיון שסיים 
בברכה אחרת והרי עיקר הברכה היא הסוף וכי אם 
יאמר אדם רק ברוך אתה ה' אלהינו מה"ע ולָא יותר 
מקרי ברכח והרי אין זה רק שם שמים לבטלה וכבר 
השיגוהו הקדמונים ולפענ"ר נראה רהרמב"ם הכי 
קאמר והולך לשיטתו בפ"א דכל הברכות יוצאין 
בהרהור בלב בלבד ע"ש ולפ"ז שפיר קאמר שבשעה 
שהזכיר את השם והמלכות שהן עיקר הברכה לא 
נתכוין אלא לברכה הראויה וכו' כלומר כיון דבשעת 
אמירת השם והמלכות היה בלבו לומר כהונן והרי 
הוא כאלו גמר הברכה בלבו ויצא וא"כ מה איבפת 
לנו מה שסיים בפיו שלא כהוגן כיון שכבר יצא 
בהרהור הלב (ועס סככרכות ק"ש סו(כין רק 6חר ספתימס 
כמ"ס בענמו כפ"6 מק"ם וסו מפני מסן פרולות סרכס ‏ 69 
טייך סכיון כל סגוסח סרלוי לבו כמוכן מט6"כ כרכת סגסכין 
שסן קגרות וככר סריכו סכ"מ שס וקלק"מ ככלן וכמס 
מסמפרטיס וכתקוכתו (סכמי (וני"ל סתמוסיס \לענ"ד. כפמ"םס 

זקו סדרך סיותר ככון לווסכ דכריו. ודו"ק) : 

ן ושיטת הרי"ף היא יותר מחוורת וחכי קמיבעי ליה 

להש"ס בשלקח בירו כום של מים או שכר ואמר 
ברוך וכו' בפה"ג ונזכר תיכף ואמר גם שהכל וכך 
היה אומר ברוך אתה ה' אלהינו מה"ע בורא פה"ג 
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שהכל נהיה בדברו אם נאמר דיצא כיון שאמר בסופו 
שהכל או כיון שאמר וה אחר בפה"ג הוי כאחר 
הברכה אבל להיפך כשלקח יין ואמר ברוך וכו' שהכל 
בפה"ג ‏ וורָאי יצא רבשהכל בלבר יוצאים על כל 
הדברים ולדינא פסק הרי"ף דבספק ברכות הולכין 
להקל ולא מהדרינן ליה והרמב"ן והרא"ש הסכימו 
לפירושו וגירסתו אבל הרשב"א תמה בזה דמה מועיל 
מה שיאמר אחר סיום כל הברכה ע"ש ונראה דכיון 
דהסיום היתה בטעות לא חשבינן זה כסיום אלא 
כהפסק בעלמא ואע"ג דאפור להפסיק באמצע הברכה 
בדיבור אחר מ"מ בדיעבד לא אמרינן רההפסק תב 
הברכה כיון שחזר בו תוך כדי דיבור ואמר כהונן 
וגם אין זה הפסק כשארי הפסקות שהוא אומר שהקב"ה 
ברא זה וזה (רמכ"ן כמלסמות) : 
[ והגה הרמב"ם לשיטתו והרי"ף לשיטתו פסקו לקולא 
כרין ספק ברכות להקל ומסתמא גם רש"י לשיטתו 
כן הוא אמנם התוס' כתבו שם דהר"י היה אומר 
לחומרא דצריך לברך פעם אחרת ע"ש ואינו מונן 
כלל הא זהו הלכה פסוקה דספק ברכות להקל אמנם 
מדבריהם שאח"כ נתברר כוונתם שכתבו ומיהו היה 
אומר ר"ת אם היה יודע בבירור שטעה בדיבורו וכו" 
דבתוך כדי דיבור יכול לחזור בו וכן ביו"ט אם טעה 
בין מקדש ישראל והזמנים ואמר מקרש השבת וחזר 
בתוך כדי דיבור יצא אחרי שהוא יודע שהוא יו"ט 
עכ"ל וזהו לפי פי' הרי"ף כמובן ונמצא שמחלקים 
בין אם ירע שוזהו מים אלא שטעה בלשונו לומר 
בפה"ג בכה"ג ספק ברכות לחקל אבל אם לא ידע 
כלל שהוא מים וסבור שהוא יין כמו שנראה מפירש"י 
בכה"ג לא אמרינן. ספק ברכות להקל כיון שבעיקר 
הברכה לא ידע כלל שזהו מים אלא סבור שהוא יין 
ואין באן ברכה כלל (וגס ספריטס כתכ סילוק וק מסכרת 
ענמו ולנסגו דקדקגו !ס. מדכרי סתוס' ענמס) : 
ך וו"ל הטור היה בידו כוס של מים וסנור שהוא 
של יין והתחיל ואמר ברוך אתה ה' אלהינו מ"ע 
על רעת לומר בפה"ג ונזכר שהוא של מים וסיים 
שהכל יצא וכ"ש אם היה בידו כום של יין וסבור 
שהוא של מים והתחיל על דעת לומר שהכל ונזכר 
שהוא של יין וסיים בפה"נ שיצא שאף אם סיים 
שהכל יצא וכן אם טעה ואמר על היין שהכל נהיה 
בדברן בורא פה"ג או שאמר על המים בורא פה"נ 
שהכל נהיה ברברו יצא וכן הדין בפרי העץ ופרי 
האדמה שהיה לו לברך על אחר מהם ופתח ארעתא 
דאידך ונזכר וסיים כהוגן או שאמר שניהם יצא עכ"ל 
הטור וזהו פירש"י ופי' הרי'ף ופסק לקולא ואת פ'"' 
הרמב"ם לֶא הביא כלל ולדברינו א"ש דכיון שעיקר 
טעמו של הרמנ"ם הוא משום דברכות יוצאים 
בהרהור וכל הפוסקים חולקים בוה וכמ"ש בסי' קפ"ה 
דרק בלא השמיע לאזנו יצא אבל יי לא יצא 
ולפ"ז 


ו ו ו מל" מ הטרוסת ה ההטהקקטקטרטקקתקהקטטטוהוקתהעטקוקהקוואו קה השקהה 9 הייה הסח זן 


ערוך 


ולפ"ז כפי פי' הרמב"ם וודאי דצריך לחזור ולברך 
ברכת שהכל : 
מ ורגינו הב"י בסעיף א' הביא מקודם לפי פ" 
הרמב"ם ואח"כ לפי פירש"י ופסק בשניהם דיצא 
ובסעיף ב' הביא פי' הרי"ף כפי לשון הטור וי"א 
דלפי פי' הרו"ף דמיירי כשאמר שני הדברים בפה"ג 
שהכל וכו' ופסקו דיצא אינו אלא כשידע שהוא מים 
רק שנתקל בלשונו לומר בורא פה"ג ולכן מהני 
כשאמר אח"כ תוך כדי ‏ דיבור שהכל וי"א דאפילו 
לאחר. כדי דיבור מועיל (מנ"5 סק"ד כפס ר"י סמוי) 
אבל רבינו הב"י דקדק לומר דווקא תוך כדי דיבור 
וכ"כ הרמב"ן וכן משמע מלשון הטור וכן נראה עיקר 
לדינא דלאחר כדי דיבור אין שום התחברות להברכה 
ובוודאי לפי' רש"י והרמב"ם דלא מיירי שאמר שניהם 
אין נ"מ בין תוך כ"ר לאחר כ"ר ולא לפי' הרי"ף 
(וכ"כ סגר"6. סק"ו) 1 
יי מיהו עכ"פ רעת הגדולים דלפי' הרי"ף אם לא ידע 
כלל שהוא מים לא יצא אף בדיעבד וצריך לחזור 
ולברך שהכל (מנ" 6‏ סק" ופריטס) וזהו דעת התופ' 
וכמ"ש בסעיף ז' אבל הלבוש כתב גם בזה שלא ידע 
שהוא של מים ע"ש אך לקמן בפי' תפ"ו משמע 
כדיעה ראשונה ויש מי שרוצה לחלק בין תפלה רשם 
לברכת הנהנין דכאן (6"ר) ודוחק ואע"ג דספק ברכות 
להקל. אך בכה"נ לאו ספק היא כיון דלא מחשבתו 
ולא דיבורו היתה כראוי אין זו ברכה כלל : 

יא וכתב רבינו הרמ"א ואם היו אחרים שותים ג"כ 
ויין לפניהם ודעתו ג"כ על יין שהיה סבור 
שנכוסו יין ובירך בפה"ג ונמצא אח"כ שבכוסו מים 
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או שכר כשחוזר ושותה. אח"כ יין א"צ לחזור ולברך 
ויוצא בברכה שבירך על כוסו אע"פ שהיתה בטעות 
דהא דעתו היה ג"כ לשתות שאר יין גם הוציא 
האחרים ששותין שם ולכן ברכתו ברכה עכ"ל ביאור 
דבריו נ"ל רהנה אם לא היו אחרים שותים ג"כ אלא 
הוא בעצמו היה שותה כום זה וברעתו היה בשעת 
הבגרכה לשתות גם כוסות האחרים שהיה בהן יין 
והוא סבר שנס בכופ זה יין ובירך בפה"ג ונמצא 
שהיה בו מים הרי זהו ממש הדין שנתבאר בפי' ר"ו 
בבירך על פירי ונאבר אם היה דעתו לאכול עוד 
ממין זה א"צ לברך אלא דבזה הוי דווקא כשלא 
טעם מהמים שבכוס אבל אם טעם הוה הפסק בין 
הברכה להיין וצריך לחזור ולברך אבנל אם היו 
אחרים שותים ג"כ והוא היה המכרך והוציא את כולם 
וכולם שתו על ברכתו ולא היתה הפפק בין הברכה 
לשתיית האחרים ולכן אע"ג שהוא הפסיק בשתיית 
המים לית לן בה (וכמס 6"₪ מס טסקטו סע"ז סק"כ 
וסמנ"6 פק"ס ע"ש ודו"ק) (ומ"ס סמג"6 כדין כרכת פוקק 
עוריס 6\ כסכד(ס 3"6 63ר ונפמדס מקלין סקולס) : 


יב כתב רנינו הב"י בפעיף ג' כל הברכות אם 
נסתפק אם בירך אם לאו אינו מברך לא בתחלה 

ולא בסוף חוץ מבהמ"ז מפני שהיא של תורה עכ"ל 
והטור כתב דגם ברכה מעין ג' הוי דאורייתא על ז' 
המינין ולכן ראוי לכל ירא שמים לאכול עוד מאותו 
המין כזית כדי שיוכל לברך ברכה וודאית (ט"ז סק"ג) 
ודין זה הוה ספיקא דרינא שיש בזה פלוגתא דרבוותא 
כמ"ש בסי' ר"ח פעיף ג' ע"ש : 


סימן רי האוכל פחות מכזית מה דינו ודין בריה. ובו ז' סעיפים : 


א כנר נתנאר דברכה ראשונה אין. לה שיעור 
דאפילו אכל כל שהוא או שהה כל שהוא חייב 
לברך ושיעור כזית ורביעית אינו אלא לעניין ברכה 
אחרונה ולא לראשונה דאסור ליהנות מהעוה"ז בלא 
ברכה וכל אחד ברכתו כמי שהוא גם בפחית מכזית 
דלא כיש מי שסובר דעל פחות מכזית בכל דבר 
ברכתו רק שהכל (עכ"י) דאינו כן אלא הברכה בפחות 
מנזית כמו בכזית וכן במשקין וכן בארנו בריש סי' 
ר"ג דכל האוכלין מצטרפין לכזית וכל המשקין 
לרביעית ושיאכל הכזית בכדי אכילת פרם וכמה הו 
אבילת פרם וצירוף משקה יש מחלוקת ומשקין שעל 
האוכלין כאובלין דמי ובעיקר דין משקין דצריך 
רביעית לברכה אחרונה זהו דעת הרמב"ם בפ"ג בין 
ליין בין לשארי משקין ורבותינו בעלי התוס' נסתפקו 
ביין אם צריך רביעית או די בכזית לברכה אחרונה 
ולכן יש ליזהר שא לשתות אלא או פחות מכזית 
או רביעית וסוגיא רעלמא אזלא כהרמב"ם וכן נראה 
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דעת רבותינו בעלי הש"ע ויש סוברים שיעור דמלא 
לוגמא ע' בסי' ק"ץ ועוד בארנו שם דאין חילוק בין 
משקה למשקה דלא כיש מי שפובר דביי"ש כיון שהוא 
חזק די לברכה אחרונה גם פחות מרביעית (עע"ז 
פק"5) ראינו כן ובכל מיני משקין צריך רביעית 
ושיעור ‏ רביעית הוא כפי מה שמפיל ביצה ומחצה 
מכלי מלא מים (5"ר ע"ם וקמנ"6 סק"כ מנריך יין. וסינו 
מוכרח). ומשערין בבצים בינונים ויש שרוצים לכפול 
עתה השיעורים מפני שנתקטנו הבצים וכבר בארנו 
שאינו כן והשיעורים לא נשתנו ולא ישתנו ושתמיר 
יש בצים גדולים וקטנים והבאנו זה מרברי התשב"ץ 
מעוד פוסקים כמ"ש בסי' קס"ח ע"ש ויש מי שאומר 
שרביעית מהזיק כפי מה שימלאו שני קליפות מביצת 
תרנגולת (:("ס) שזהו שיעור חפלת ביצה ומחצה מן 
המים ואנחנו רגילים לשער רביעית בחלק אחד ממאה 
מהין וקורין למדה זו קוואטיר"ל או צווערטק"א וכזית 
שנצטמק ונעשה פחות מכזית א"צ ברכה אחרונה 
וכן 


100 ערוך 
וכן להיפך צריך ברכה אחרונה והנקבים באובלין אין 
מצמרפין לכזית וכל זה בארנו בסי' ר"ב ע"ש : 


ב יש מי שכתב בלשון זה נ"ל דאם אכל פחות 

מכשיעור, והלך לחוץ וחזר למקוטו דצריך לברך 
שנית בתחלה אפילו בפת דהא אין טעון ברכה 
אחרונה ודינו כשאר דברים ולכן צ"ע אם חזר ואכל 
פחות מכשיעור אם מצטרפין דהוי כמו היסח הדעת 
ונ"ל דמצטרפין עכ"ל (מנ"5 סוף סק"6) ולענ"ד נראה 
דביון דנתבאר בריש ס" קנ"ח דעל פחות מכזית פת 
א"צ נט"י ע"ש ולכן הלוי בזה אם נטל ידיו וודאי 
דמצטרפין וכן א"צ לברך שנית דוודאי כוונתו היתה 
לאבול כזית ויותר מכזית דחא י"א דעד כביצה א"צ 
נט"י כמבואר שם ואם לא נטל ידיו צריך לברך שנית 
ואין מצטרפין זל"ז דאם אתה אומר שיצטרפו אם 
יאכל הרבה פעמים בכל פעם פחות מכזית נמצא 

שאבל בלי נט"י (כנע"ד) : 

ג בירושלמי (פ"ו קֶ")) איתא דר' יוחנן. אכל זית 

ובירך עליו תחלה וסוף אע"ג דבשנסלק הגרעין 
שאינו בר אבילה אין בו כזית משום דדבר שהוא 
בריה שלימה א"צ כזית ואומר שם אפילו אכל פרידה 
אחת של ענב צריך ברכה אחרונה אף שאין בו כזית 
ולפ"ז האוכל קטנית אחת או עדשה אחת או פול 
אחד צריך ברכה אחרונה אבל רבותינו בעלי התוס' 
(ל"ט * ד"ס כנר) נסתפקו בוה לפי שמעשה זו איתא 
גם בש"ם שם ומקשה ג"כ על ר' יוחנן כמו בירושלמי 
ומתחץ דר"י אבל זית נדול ראע"ג דנוטל הגרעין 
ישאר עדיין בזית ביגוני ושיעורא דכזית הוא. בינוני 
ומדלא מתרץ הש"ם מטעם בריה ש"מ דהש"ס שלנו 
לית ליה כירושלמי בדינא דבריה והלכה כש"ס שלנו 
אמנם י"ל שהמעשה של ש"ם שלנו אינו מעשה 
דהירושלמי ובש"ס שלנו מיירי דאכל זית מליח ע"ש 
וי"ל שכבר ניטלה גרעינתו משם ואין זה בברייתו 
ולכן הוצרך לתרץ שאכל זית נדול ועכ"פ פסקו הטור 
והש"ע דרין בריה הוה ספיקא דדינא ולכן ירחיק כל 
אדם עצמו מקאכול בריה פחותה מכזית ויאכל הרבה 
מהם דאל"כ יבא לידי ספק ברכה והרמב"ם לא הזכיר 
מזה מאומה ש"מ דס"ל דאין הלכה כהירושלמי : 


ך וי"א באופן זה דאם הוא דבר שאין דרכו לאכלו 

עם הגרעין כמו זית או פלוימע"ן קארסי"ן וכיוצא 
בהם שהגרעין שבהם הוא קליפה קשה אין זה בריה 
שלעולם לא תהא בריה שלימה שאם תוצא הגרעין 
כמו שדרך להוציאו אינו שלם אכל דבר שדרכו 
לאכול בשלימות עם וגרעין כמו ענבים תאנים 
רימונים והפירות הקטנים שלנו כמו אגרעסי"ן או 
וואיינפערלא"ך וכל מיני יאגידע"ס שפיר הוי בריה 
(תר"י) וזהו דרכו של רבינו הרמ"א שכתב רלא מקרי 
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הלכות ברכת הפירות טימן רי 


השלחן 


בריה אלא אם אכלו כמות שהוא אבל אם לקה 
הגרעין ממנו לא מקרי בריה עכ"ל ואם אכל מה 
שבתוך הגרעין שבתוך הקליפה הקשה יש אוכל י"א 
דהוי בריה (מנ"6 סק"ד) ופשומ הוא דאם חטר אפילו 
כל שהוא או שלא אכלו כולו אפילו הניח כל שהוא 
לא הוי בריה אך אם נפל ממנו מעט ע"י בישול מח 
שררכו ליפול הוי בריה ונראה ג"כ שקליפה שמבחוץ 
אינו מעכב ואם אכל אנוז אחד שבור כיון. שאכָל כל 
האוכל שבו הוי בריה והקליפה הראויה לאכילה אם 
לא אכלה הוה עיכוב ולא חשיב בריה לפיכך באגוזים 
כשקלף הקליפה הרכה שעל האוכל לא הוי בריה וכ] 
בקטניות ודע שיש שאוכלין שעמעצקע"ס והמה קטנים 
ער מאד וקולפין ואוכלין ורחוק | שיאבל מהן כזית 
בכרי אבילת פרם כידוע וראוי לירא שמים ליזהר 
לצאת מכלל ספק ולאבול בעת מעשה דבר שיש בו 
כזית וודאי או לשתות רביעית כדי שיוכל לעשות 
ברכה אחרונה בפשיטות : 

ה כתנב הטור האוכל מז' המינין פחות מכזית שאינו 

יכול לברך עליו מעין ג' כתחב הר"י שיש לו לברך 
בורא נפשות וא"א הרא"ש ז"ל כתב דלא נהירא 
דמסתבר שעל דבר הראוי לברך עליו מעין ג' בשביל 
חפרון השיעור לא שייך בו ברכה אחרת וכן נראה 
מדברי הרמב"ם ז"ל שכתב האוכל פחות מכזית בין 
מפת בין משאר אוכלין והשותה פחות מרביעית בין 
מיין בין משארי משקים מברך תחלֶה ברכה הראויה 
לאותה המין ולאחריו אינו מברך כלל ואינו מחלק בין 
בריה לשארי דברים ולא בין ז' המינין לשאר המינין עכ"ל 
וגם אינו מחלק בשיעור רביעית בין יין לשארי דברים 
(ועולי דכרי רכותיגו | כסך | כרוס = דירוטלמי סייתי = סומר 
דסירוטלמי ‏ סו6 9ר"ט דס"ל כמכות ו ' דסעס 6קת תי 
כריס וסש"ס די(ן קול לרככן דדווק | כריית כשמס חקיכף 
כריס \ ולכן קיו"ל כיו"ד סי' ק' כרכנן סו עעס סרי"ף 

וסרמכ"ס קסעמיעוסו) : 

אמרינן בנמ' (י"ד ') מטעמת א"צ ברכה והשרוי 

בתענית טועם ואין בכך כלום עד כמה עד שיעור 
רביעית וכתב הטור לכאורה משמע אפילו אם הוא 
טועם ובולע וכ"כ הרמב"ם ז"ל (נפ") סתם מטעמת 
א"צ ברכה עד רביעית אבל ר"ח פ'' רווקא במועם 
ופולט אבל אם הוא בולע אפילו, בכל שהוא צריך 
לברך ומיהו כשהוא פולט א"צ לברך אפילו הרבה 
עכ"ל ואינו מובן דהא הגמרא קאמרה להריא ער 
רביעית ולשיטת ר"ח הוא בפולט דווקא, ואיך קאמר 
דאפילו ביותר מרביעית א"צ ברכה וצ"ל דס"ל דוהו 
רק לעניין תענית אבל לעניין ברכה כיון דפולט איך 
ינרך ומה לי אם פחות מרביעית או יותר מרביעית 

סוף סוף מעיו לא נהנו מזה (כ"י): 

והרמב"ם משמע שהיה מפרש פולט הק בתענית 

ולא לברכה דבגרכה כתב בפ"א סתם מטעמת 

א"צ 


ערוך הלכות ברכת הפירות סימן רי ריא השלחן 


א"צ ברכה ובפ"א דתענית כתב שמותר לטעום עד 
רביעית ושיפלוט ע"ש דס"ל דברכה א"צ אף בבליעה 
כיון שאין כוונתו להנאה כלל ובברכה הזכיר ג"כ עד 
רביעית דברביעית יצא מכלל טעימה וזהו שכתב 
רבינו הב"י בסעיף ג' המועם וכו' א"צ לברך עד 
רביעית אפילו אם הוא בולעו וי"א שאם בולעו טעון 
ברכה ולא פטרו אלא כשחוזר ופולט ואז אפילו על 
הרבה א"צ ברבה וספק ברכות להקל עכ"ל ודיעה 


סימן 


א כתג הרמנ"ם בפ"ח דין י"ג היו לפניו מינין הרבה 

אם היו ברכותיהן שוות מברך על אחד מהם 
ופוטר את השאר ואם אין ברכותיהן שוות מברך על 
כל אחד מהם ברכה הראויה לו ואיזה מהם שירצה 
להקדים מקדים ואם איני רוצה בוה יותר מבזה אם 
יש ביניהם אחר מז' המינים עליו הוא מברך החלה 
וכל הקודם בפסוק קודם בברכה והשבעה הן האמורים 
בפסוק זה ארין חטה ושעורה נפן ותאנה ורמון ארין 
זית שמן ודבש ודבש זה הוא דבש תמרים והתמרים 
קודמים לענבים שהתמרים שני לארץ והענכים שלישי 

לארין עכ"ל : 

ב ניאור דגריו דמקודם כהב דבשברכותיהן שוות 

מנרך על אחד, מהם ופוטר את השאר כלומר 
ואפור לו לברך על זו ולכוין שלא לפטור השנית 
ולעשות ברכה על השנית בפ"ע וכן כולם דזהו קרוב 
לברכה לבטלה כיון שהברכה אחת היא ורצונו לאכלן 
כולן אסור להרבות בברכות ‏ חנם וכמ"ש בסי' ר"ו 
סעיף י"ב ע"ש אבל אם אין ברבותיהן שוות מברך 
על כל אחד ברכה הראויה לו כלומר דזה הוי להיפך 
דהנה ידוע דכשמנרך הארמה על פרי העין יצא 
ובשהבל יצא על כל הדברים וא"כ אם לפניו דברים 
שברכתן העץ ודברים שברכהן האדמה ודברים 
שברכתן שהכל וירצה למעט בברבות ‏ והיינו שיברך 
האדמה ויכוין לפטור גם פרי העץ או יברך שהכל 
לפטור את כולם גם זה אפור לכתחלה ובוודאי אם 
עשה כן שוב אינו מברך ברכה אחרת אבל לבתחלה 
אפור לעשות כן אלא יברך על כל אחד הברכה 
הראויה לו על פרי העיץ יברך העץ ועל פרי הארמה 
הארמה ועל שארי דברים שהכל ולא מיירי עדיין 

בדין קדימה כלל (עכ"מ) : 

ג ועתה מיירי בדין קדימה ואומר שאיזה מהם שירצה 

להקדים מקדים כלומר שצריך להקדים איזה שהוא 
חפץ עתה לאכול יותר כלומר דבר שחביב עליו עתה 
לאבול יותר מהדבר השני וזהו בין בברכות שוות שעל 
החביב לו עתה יברך עליה לפטור את השאר ובין 
בברכות שאינן שוות להקדימה בברכה השייך לה 
(כ"מ) ואין חילוק אפילו יש ביניהם ממין שבעה ועליו 

א ו 


פא 16 


ראשונה היא רעת הרמב"ם ואכילה כשטועם צריך 
ג"כ ללעוס ולפלוט ויש מי שכתב דבבולע וודאי צריך 
לברך אפילו בכל שהוא (מג"6 סק"י) ותמיהני שהרי 
זה הוא נגר דעת הרמב"ם (וגס מ"ש כפק"ו 3סלק כין 
טעימס (טעימס 3" ו6גדק דיונתן טסכי5 סוס סתירס (7כריו 
וגס מ"ם כסק"ז דלפילו מכמס קדרות מותר ע"ם ג"ע 6ס 
גס לכלוע. מותר. בכס"ג ומ"ט כעניין כרכס על עטן ט6כ6"ק 
יתכ6ר ‏ כס"ד כסי' רע" ודו"ק) + 


ריא דיני קדימה בברכת הפירות . ובו י"ז סעיפים : 


חביב עתה מין שאיגו משבעת המינין מ"מ יברך על 
החביב לפטור את כולם או להקדימו בברכה על 
השאר ולא הזכיר גם שיש יחום לברכת העץ על 
ברכת האדמה וברכֶת האדמה לברכת שהכל דהולכין 
רק אחר החביב עליו עתה אמנם אם בהביבות כולן 
שוין ממילא דז' מינים עדיפי משארי דברים וכל 
ומוקדם בפפוק מוקדם לברכה (וסולך כפיעת סרי"ף טפסק 
כתכמיס דמכנס מ' : דמכרך על 6יזס. מסס טירפ כלומר על 
סקכיב 19 עתס |ל5 כר' יסודק למין טכעה | קודס לסכיכ 
ולדכרוסס 5" גס כמעכק דת(מידי דכך קפרפ. ("ע *) דמוכם 
נשס לק6דמס עדוף מכתכל סו | סכל לר"י 62 (רככן. ולכן 
ל סזקירו. זס ‏ 59 סרי"ף = ((8. סרמכ"ס | > כמקיס | דליכ 
הניכ וודאי. כן סוס ו%"5 לכפר כו פסיט סוח) ; 

ך אבל כל רבותינו חולקים עליו וס"ל דַמין שבעה 

עריף מחביב וכן האדמה קודם לשהכל אפילו אם 
מה שברכתו שהכל הוא יוהר חביב וכן העץ להאדמה 
אך דעת הרא"ש דעץ נגד האדמה ליכא חשיבות ועוד 
יתבאר בזה (פוסקיס ‏ כר'י ‏ ול כתכמיס דסוגית סש"ס 
כפותו) | אמנם ‏ זהו כשהברכות שוות אבל בשאין 
ברכותיהן שוות י"א שאין כאן דין קדימה כלל ואפילו 
אחת היא מז' המינים וגם חביב עליו מ"מ יכול לברך 
מקודם על השנית דכיון דצריך לברך על כל אחת 
בפ"ע אין שייכות מזה לזה כלל (כ6"ט) ואין להתפלא 
על מה שאמרנו שאין כאן דין קדיטה כלל באין 
ברכותיהן שוות והא אמרנו דהעץ קודם להאדמה 
והאדמה לשהכל והא אין ברכותיהן שוות דהעניין כו 
זא דבאין ברכותיהן שוות ליכא מעלה דשבעת 
המינים וליכא מעלה דחביב וגם חשיבות דברכת העץ 
נגד ברכת האדמה ליכא אבל המעלה דהעץ והאדמה 
על שהכל נשאר גם באין ברכותיהן שוות ((מדתי זס 
מסר6"ם ע"ש וגס כתוס' מס כלרך (פרם כן ע"ט ודו"ק) : 


ה ויש מרבותינו דס"ל דנם באין ברכותיהן שוות לא 

הוסרה רק מעלה רשבעת המינים אבל אחר מעלה 

דחביב הילכין (ספ"ק סוכל כעור וכ"כ כפס רכינו סמעיס 

כפס סגלון ‏ עכ"י וכ"ק) ובפירושא דחביב ג"כ חולקין 

על הרמב"ם דלהרטב"ם פירושו מה שחביב עלין 
עתה 


19 ערוך 
עתה והם מפרשים מה שדרכו להיות עליו תמיד 
חביב אף שעתה רצונו יותר במאכל אחר והנה זהו 
עיקרן של הדיעות בעניין זה : 

1 ודע דוה שאמרנן לריעה הקידרמת דבאין ברכותיהן 

שוות ליכא מעלה דשבעת המינים וליכבא מעלה 
דחביב ולהדיעה דסעיף הקודם דליבא מעלה דשבעת 
המינים זהו כשאחר משבעת המינים ואחד אינו 
משבעת המינים כגון צנון שברכתו האדמה וזית 
שברכתו העץ דיכול להקדים הצנון להוית משום דאין 
להם שייכות זה עם זה בשום דבר אבל כששניהם 
משבעת המינים ואין ברכותיהם שוות כגון הכוסם את 
החטה שברכתו האדמה וזית שברכתו העץ החטה 
קודמת מפני שהוא מוקדם בפסוק (וזסו כוונת ‏ סְמג"5 
כסק"כ) וו"א דוה שאמרנו דבאין ברכותיהן שוות ליכא 
מעלה דחביב ויכול להקדים איזה שירצה דה"פ דאין 
הולכין אחר החביב לו תמיד אלא מה שחביב לו 
עתה (כ"ק וע"ז סק"5 ופריפה) ולכן אם אחד מהם מז' 
המינים הוא קודם אפילו רוצה עתה בהשני (טס) כיון 
דקיי"ל דז' מינים עדיף מחביב ומהרא"ש לא משמע 

כן (מנ"6 שס): 

1 רכינו הב"י אחר שהביא דיעות הפוסקים ודעת 

הרמב"ם כתב בסעיף ג' הביאו לפניו דבר שברכתו 
בפה"ע ודבר שברכתו שהכל בפה"ע קודמת שהיא 
חשובה שאינה פוטרת אלא דכר אחד. וכן בפה"א 
ושהכל בפה"א קודמת ואם הביאו לפניו בפה"ע 
ובפה"א איזה מהם שירצה יקדים וי"א שבפה"ע קורם 
עכ"ל ודיעה ראשונה היא דעת הרא"ש דס"ל דהעץ 
אינה נחשכת מבוררת יותר מהאדמה ויראה לי דלא 
אמר הרא"ש דאין חשיבות ביניהם אלא כשעתה 
רצונו יותר בפרי האדמה אבל אם אינו רוצה כלל 
בזה יותר מבזה | בפה"ע קודמת וכן משמע לשון 
הרא"ש שכהב דלא השיב כל כך ברכת. בפה"ע כנגד 
ברכת הארמה וכו' ע"ש ומשמע להדיא רקצת 

חשיבות יש : 

ח והנה זה שהעץ והאדמה קודמין לשהכל הוינו אפילו 

אב השהכל חביב עליו (פס פק"נ) ואפילו אם היה 
יכול להיות ממין שבעה דשהכל נגד הי והארמה 
אינו כלום וזה שהעץ קודמת להאדמה לדעה הי"א 
כבר נתבאר בסעיף ד' שי"א שאין דין קדימה כַלַל 
באין ברכותיהן שוות ולהדיעה שבסעיף ה' הולכין 
אחר החביב וזהו גם לְרעַת הרמב"ם וא"כ היכי 
משכחת לה שהעץ קודם להאדמה ואם שניהם משבעת 
המינים כמו כופם חטה ואוכל גפן הלא חטה קודמת 
במ"ש בסעיף ו' האמנם זהו דעת בה"ג דבפה"ע תמיד 
קודם לבפה"א אפילו נגד מעלת ז' המינין ונגד מעלה 
דחניב מיהו להלכה יש לילך אחר חכיב רהא 
להרמב"ם לעולם חביב עריף ולהסמ"ק בהך דינא 
ג"כ חביב | עדיף ולרש"י והרא"ש מברך על איזה 
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השלחן 


שירצה ווהו נם רעת הגאון וא"כ הבה"נ וחיר לגבייתו 
(פס סק"ד) : 
ויש מי שכתב בלשון זה ולעניין ההלכה אין כאן 
חשש דבכל הדרכים יש על מי לסמוך דאם 
הברכות שוות ויש מין ז' יכול ליטול המין ז' ולברך 
עליו ולפטור את שאינו מין ז' וזהו דעת רוב הפופקים 
ויכול ליטול את שאינו מין ז' אם הוא חביב ע 
ולפטור את המין ז' וזהו דעת הרמב"ם ואם אין 
ביניהם ממין ז' וודאי החכיב עדיף בברכות שוות 
וכשאין ברכותיהן שוות ג"כ כבר נתבאר דאיך שיעשה 
יש לו על מי לסמוך ונפירושא דחביב אם יקח מה 
שחביב לו עֶתה יצא לדעת הרמב"ם ואם יקח מה 
שחביב | עליו תמיר יצא לדעת שארי פוסקים 
(ט'ו סק"6): 
" ואיתא בנמ' (מ" ') דכל המוקדם בקרא דארץ 
חטה ושעורה מוקדם לברכה ובאמצע כתיב ארץ 
זית שמן ודבש והפסיק ארץ זה ביניהם להשטיענו 
דהפמוך לארץ השני קודם מהמאוחר לארץ הראשון 
ולכְן דבש שהם תמרים קורמין לענבים דענבים הם 
שלישי לארץ הראשון ודבש הוא שני לארץ השני 
ודין זה יבול להיות לכל הפופקים אפילו לדעת 
הרמב"ס שהולך אחר חביב והיינו כגון שבחבינות 
כולם שוין אצלו ואז לכל הדיעות יש לו להקדים 
המוקדם בקרא וזה שבתב רבינו הב"י בסעיף ה' דהא 
דחטה ושעורה קודמין דווקא כשעשה מהם תבשיל: 
או פת אבל הכוסם חטה שברכתו בפה"א אינה קורמת 
לברכת בפה"ע עכ"ל דקדק וכתב אינה קודמת אבל 
לא כתב שבפה"ע קודם שהרי כבר כתב בסעיף א' 
דבאין הברכות שוות ליכא מעלה. כלל ולהרמב"ם 
והסמ"ק הולכין אחר חביב ורק לדעת בה"ג צריך 
להקדים העץ כמו שבארנו (ודכרי סע"! כסק"ס !"ע 
ע"ם ודו"ק) : 


יא ונזה שנתנאר שתמרים קודמים לענבים כתב 
רבינו ‏ הרמ"א בסעיף ד' דזהו דווקא כשאוכל 
ענבים כמות שהן אבל אם עשה מהם יין שקובע 
לעצמו ברכת בפה"ג חשובה והיא קודמת לברך עליו 
תחלה אבל מעשה קדרה מחמשת מיני דגן היא 
חשובה יותר מברכת היין עכ"ל לפי שברכתם מזונות 
וגם קודמים ליין בפסוק (עור) וכן יתבאר לקמן בסדר 
המעלות שאחר המוציא ברכת מזונות קודמת 
הברכות ומהרמב"ם משמע שבכל דבר הולכין אחר 
החביב אך רוב הפוסקים לא פ"ל כן בפרט לעניין 
ברכות הגפן ומזונוה עור כתב רבינו הרמ"א דכל 
הנאמר סמוך לארין קמא קורם למה שנאמר סמוך 
לארץ בתרא לאחר ששוה לו בסמיכות לָארץ עכ"ל 
כלומד דחטה קודם לזית ושעורה קודם לתמרים וזה 
אינו אלא לוזרמב"ם דלא ס"ל קדימה בברכות וכנון 
שכולם 


כ ה 


ערוך 

שכולם שוים לו בחביבות אבל לשארי פופסקים לא 

משנכחת לה דאם עשה מהם תבשיל הלא מצך ברכת 

מזונות קודמין ואם כוססן וברכתן האדמה הלא באין 

ברכות שוות אין כאן קדימה כמו שנתבאר ולבה"ג 

אדרבא העץ קודם כמ"ש אבל להרמב"ם א"ש (ומתורן 
קוסית סמג"5 סק"ס ע"ע ודו"ק) : 


יב עוד כתב בפעיף ה' ברכת המוציא קודם לברכת 
+, במ"מ וכ"ש לשאר ברכות ואע"פ שהדבר השני 
חשוג או חביב עליו עכ"ל נראה דדין זה לא משכחת 
לה אלא באוכל פת פחות מכזית רא"צ ‏ נט"י במ"ש 
בפי' קנ"ט בזה המוציא קודם אכל בנוטל ידיו ואוכ 
סעודה קבועה לא שייך זה דלאחר נט"י הלא מוכרת 
לברך המוציא מיד ואם קודם נט"י הרי מעשים בכל 
יום בקידוש שבהות וי"ט שאוכלים הרבה מיני מתיקה 
קודם נט"י ‏ ומה שייך בזה דין קדימה כיון ששני 
עניינים הם ומשנה מפורשת היא בירך על הפרפרת 
לא פטר את הפת (מ"כ *) הרי שאכל הפרפרת קודם 
הפת והיינו קודם נט"י (וכל דכרי סמנ" | כסק"ע 62 
כתכררו (י כל ודכר סרגיל סו6 גס. כחול סקודס כט"י עועמין 
מן סתכטינין ומכרכיס עליסס ומס טייך כו כרכס 5"50 550 
רלוכו (5כול קודס. כט"י וכן מנסג סעולס כפסיטות) : 


יג כבר נתבארו דברכת בורא מיני מזונות קודם 

לשארי ברכות לבד המוציא ולא מיבעיא מיני 
תבשילים העשויים מחטה ושעורה דכתיבי בהדיא 
אלא אפילו היה לפניו תבשיל מקמח כוסמין וש"ש 
ושיפון שנקרא קאר"ן דלא כתיבי בהדיא אלא שנכללין 
בכלל חמה ושעורה מ"מ ברכתן קודמת לגפן ותאנה 
ורמון דכתיבי בהדיא ואפילו מיין רחשיב טובא וזהו 
מכמה טעמים חדא דכיון שנכללו בכלל חטה ושעורה 
הרי הם כהם עצמם ועוד כיון דחשיבי דעבדי מינייהו 
פת ומברך עלייהו המוציא וברהמ"ז הם קודמים אף 
כשלא עשה מהם פת ואפילו שעורה ומיניו שהוא 
שני לארץ קדם לוית שהוא ראשון לארץ השני מפני 
שברכתם מזונות וקודמין לברכת בפה"ע (ומ"ש סמג"6 
בסקי"ג | דוית קודס ("ע וכל ססמקת פיניס קודמיס ‏ ו 

ועמחק"ש ודו"ק) : 


יך כל מקום שאמרנו שאחר קודם לחבירו זהו כשרוצה 

לאכול משניהם לכן יש להקדים מז' המינין 
או החכיב או החשוב אבל אם אין רצונו לאכול 
משניהם אינו מברך רק על זה שרוצה לאכול אע"פ 
שגם השני מונח לפניו כמו בסי' קס"ח לעניין המוציא 
ע"ש ובמקום שצריך להקדים מפני מעלת שבעת 
המינים אפילו היא חצי פירא והאחרת פירא שלימה 
(מנ"5 סק"6) וכן בהקדמה רשבעת המינים זה לוה 
כמו בפת של חטים שקודם לשל שעורים אפילו 
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השלחן | פב 16 


החטה פרופה כמ"ש בסי' קפ"ח אמנם במקום מעלת 

חביב נראה דשלם עדיף (ט.) כששניהם שוים במעלת 

הז' מינין או שניהם אינם מז' המינים וראיה משם 

בשניהם חטים או שניהם שעורים והאחד נקי והאתר 
שלם רשלם עדיף ע"ש : 


מו וכתכ רבינו הרמ"א דכל זה דצריך להקדים חיינו 

לכתחלה דווקא אבל אם עבר ובירך על השני 
אם הברכות שוות יוצא. וא"צ לחזור ולברך על זה 
שהיה לו להקרים וכלבר שיהא רעתו עליו ג"כ 
בברכתו עב"ל ואפילו היו שניהם לפניו בעינן שיתכוין 
בפירוש לפוטרו שאיגו נכון שיפטור האינו חשוב את 
החשוב בסהמא אלא בשיכוין לה בפירוש אבל החשוב 
פוטר את שאינן השוב גם בסתמא (מנ"6 פקי"5) 
ובשאין השני לפניו אפילו החשוב אינו פוטר את 
שאינו חשוב בסתמָא (פס) אא"כ ביון עליו בפירוש 

ודברים אלו נתבארו בסי' ר"ו ע"ש : 


טז ונראה לפע"ר שזה שבתב רבינו הרמ"א דשאינו 

חשוב אינו פוטר את החשוב בסתמא אפילו 
כששניחם לפניו זחי בת"ח שיודע הדין ועכ"ז בירך 
על שאינו חשוב י"ל דסהמא הוי כמו. בפירוש שלא 
יפטור אבל במי שאינו יודע הרין כלל ושלא בכוונה 
בירך על אחת מהן וודאי גם בסתמא ככוונתו לפטור 
הדבר השני דזה ידוע לכל ואפילו בת"ח אולי ס"ל 
כהרמב"ם דחביב קודם ואצלו היה זה חביב ולכן דין 
זה של רכינו הרמ"א צ"ע וא"א להורות כן למעשה: 


יז סרר המעלות המוציא במ"מ על חטין במ"מ על 

שעורין זתים תמרים גפן ותאנה ורמון ויש מי 
שאומר דזתים קודם לבמ"מ של שעורין (מג"5 פקי"נ 
ונ"ע מסטמיט תמריס) ולענ"ד אינו כן (וכ"כ ס6"ר) והעץ 
והאדמה קודמין לשהכל והעץ קודם להארמה אך אם 
האדמה חביב יברך מקודם על האדמה ויכוין לבלי 
לפטור את העץ ומין ז' קודם לאיגו מין 1' וכל 
הקודם בפסוק מוקדם לברכה והפמוך לארץ שני יש 
לו מעלה על הג' של ארץ קמא והארמה של ז' מינין 
בגון כופם חטה עם העץ שאינו מז' המינין לדעת 
בה"ג העץ קודם ושארי הפוסקים חולקים ולדעת 
הרמב"ם חביב קודם לכל דבך ולדעת הרמב"ם מקרי 
חביב מה שחביב. לו עתה ולרעת הרא"ש מה שחביב 
עליו תמיד ואכילה ושתייה קודמים לריח (טס) ונ"ל 
דאכילה קודם לשתייה והשותים יי"ש עם לעקא"ך 
לכל הדיעות מברך על הלעקא"ך מזונות תחלה אע"פ 
שהיי"ש חביב עליו וָאפילו לרעת הרמב"ם דאין 
סברא ששתייה ושהכל יקדום לאכילה ומזונות וכן 
יש להורות הלכה למעשה (וכפס"ג קודס (ט6רי כרכות 

לכד | סמונים = וכע"מ) : 
שנו 
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הלכות ברכת הפירות סימן ריב 


השלחן 


סימן ריב שהעקר פוטר את הטפל. ובו ח' סעיפים: 


א שו חכמים במשנה (מ"ד *) וה הכלל כל שהוא 
עיקר ועמו טפילה מברך על העיקר ופוטר את 
הטפילה ויש שני מיני טפילות האחת טפילה מעורבת 
והשנית טפילה שאינה מעורבת טפילה מעורבת כיצר 
הרי שבשלו שני דברים באחד ואוכלים אותן כאחד 
כמו שמבשלין קטניות עם גרויפי"ן או גרויפי"ן עם 
תפוחי אדמה שקורין קארטאפלע"ם או בולבע"ס והנה 
אם יש בוה דבר שברכתו מזונות כמו לאקפי"ן 
פארפי"ל ומיני גרויפי"ן האבערנ"א גערסטנ"א פערי"ל 
גרויפי"ן אפילו הם המועט ברכתן מזונות דכל שיש 
בו מחמשת המינין אפילו הפ מעט הם. נעשו עיקר 
מחמת חשיבותן ומברך על כל התבשיל במ"מ לבר 
אם לא ניתנו בקדרה לשם אכילה אלא לריבוק 
בעלמא או שעירב הקמח במים עד שנעשה רך והוא 
משקה ולא אוכל וברכתו שהכל אבל שארי שני מינים 
הולכין אחר הרוב כמ"ש בסי' ר"ח ושם נתבאר 
דאורז אע"פ שברכתו מזונות מ"מ אין לו חשיבות 
דה' המינים שיחשב לעיקר אף כשהוא מועט והרי 
הוא כשארי מאכלים שהולכין אחר הרוב : 
ב ואין לשאול לפ"ז אצלינו שמבשלין תבשילין עם 
בשר ואנו מברכין על התבשיל הברכה המיוחדת 
לו ועל הבשר שהכל ליהוי חך מינייהו עיקר והשני 
טפל דאין זו שאלה דבמפילה המעורבת לא שייך 
עיקר וטפל אלא כשאוכלם ביחד כמו כשמבשלים 
גרויפי"ן עם קטניות או עם תפוחי אדמה שלוקחין 
בכף אחת זה וזה ואז אם אפילן אם אינו נלקח בכף 
רק מין אחד נ"כ הוי טפל אבל הבשר אוכלין בפ"ע 
או קודם התבשיל או אח"כ אין זה עיקר וטפל וה"ה 
אם ליקט התפוחי אדמה מתוך התבשיל ואוכלן בפ"ע 
מברך עליהם ב"פ האדמה אם ההכשיל ברכתו מזונות 
או שהכל וכן להיפך בבשר כשחתכן לחתיכות קמנות 
ואוכלן ביחר עם התבשיל. נעשים בטילים וטפילים 
להתבשיל וכיוצא בזה בכל הדברים ופשוט הוא דכל 
זה מיירי כשאוכל תבשיל ובשר שלא בתוך הסעודה 
דאלו אוכלם בתוך הסעודה כולם מפילים להלחם 
וברכת המוציא פוטרתן כדין דברים הבאים בהוך 
הסעודה שהפת פוטרתן כמ"ש בסי' קע"ז ע"ש וכן 
עיפה ממולאת בפירות או בבצים או בנבינה כמו 
מיני טינון שלנו הוה העיסה עיקר וא"צ ברכח על 
המילוי אפילו אוכל המילוי מעט בפ"ע אך אם נוטל 
המילוי מהם ואוכלם ואינו אובל העיקר עתה כלל 
פשיטא שמברך על המפל הברכה הראויה לה מפני 
שבעת איננה טפל אלא עיקר וכה"ג בכל עיקר וטפל 
המעורבת : 
ג מפילה שאינה מעורבת כיצר כגון שאוכל דג מלוח 
ונוטל לזה בצל להמתיק המלוח ואוכל המלוח 
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ואח"כ הבצל א"צ ברכה על הבצל אבל אם יאכל 
הבצל תחלה אע"פ שכוונתו להמתיק המלוח. שיאכל 
אח"כ מ"מ צריך לברך האדמה על הבצל דכללא הוא 
בעיקר וטפל שאינה מעורבת אם אוכל חטפל תחלה 
לא מקרי מפל וצריך ברכח בפ"ע וכן צריך שבשעה 
שאוכל העיקר תהא דעתו על הטפלה אבל אם.לא 
היה רעתו על הטפילה כלל אלא שאחר אכילֶת העיקר 
נחלש לבו ולוקח הטפילה צריך לברך על הטפילק 
בפ"ע ויראה לי דבכה"ג אפילו הטפילה היא ברכה 
אחת עם העיקר כגון ששתה יי"ש ונחלש לבו ולוקח 
גבינה להחזיק הלב ששניהם ברכתן שהכל מ"מ כיון 
דבעת השתייה לָא היה דעתו לאכול הגבינה צריך 
לכרך שהכל על הגבינה בפ"ע וכיוצא בזה בכל 
הדברים : 

ד וז"ל רבינו הרמ"א בפעיף א' הא רמברכין על 

העיקר ופוטרין ‏ הטפילֶה היינו שאוכלן ביחר או 
שיאכל העיקר תחלה אבל אם אוכל הטפל תחלה 
כגון שרוצה לשהוה ורוצה לאכול תחלה כדי שלא 
ישתה אליבא ריקנא או שאוכל גרעיני גודגדניות 
למתק השתייה (פ6ס"כ) מכרך על האוכל תחלה 
אע"פ שהוא טפל לשתייה ואינו מברך עליו רק שהכל 
הואיל והוא טפל לרבר. אחר עכ"ל ולמדנו מדבריו 
דאע"פ שצריך ברכה על הטפל כשאוכלו תחלה מ"מ 
אין ברכתו רק שהכל אם העיקר ברכתו שהכל (מנ') 
סק"ד) כלומר ומברך על הטפל וממילא שא"צ ברכה 
על העיקר ויש מי שרוצה לומר דאפילו אם העיקר 
אין ברכתו שהכל מ"מ אין מברך על הטפל רק שהכל 
אף שברכה אחרת לה דכיון שהיא. מפילה נימלה 
ממנה עיקר הברכה ואח"כ מברך על העיקר הברכה 
הראויה לה (תס"ד) ולא נהירא (מנ"6 פס) ורע שיש 
שכתבו שאם הטפל חביב עליו יותר תמיד מברך על 
הטפל בכל עניין (ע"ז ססק"י ו6"ר) וזהו שני הפכים 
בנושא אחד דאם הוא חביב עליו אינו טפל ואם הוא 
טפל אינו חביב עליו (וסדין 6מת 606 לככס"ג כעל טס 

טפל מפניו וכסטיף ו' יתנסר עוד כזס) : 

ה יש לפעמים שאפילו הפת שהוא חשוב מכל דבר 

ומ"מ הוא טפל וז"ל רבינו הב"י בסעיף א' ואפילו 
פת שהוא חשוב מכל אם הוא טפל כנון שאוכל דנ 
מליח ואוכל פת עמו כדי שלא יזיקנו בגרונו מברך 
על הדג ופוטר את הפת כיון שהוא מפל עכ"ל כלומר 
שאינו רוצה באבילת פת כלל וכיון שאין עיקר 
אכילתו בשביל הפת אינו מברך עליו (מנ"6 פק"כ כסס 
תר"י). ולפ"ז כשרצונו לשהות יי"ש ומכין לו קצת פה 
או גלוסקא קטנה להשיב הלב ואין רצונו העיקרי 
באכילתם מברך על היי"ש שהכל ופוטר אותם ורע 
שזהו וודאי שכל טפל אינו אלא אכילה מועטת להשיב 


הלב 


- 


ערוך 
הלב או שלא יזיקנו בגרונו ואז א"צ על המפל לא 
ברכה ראשונה ולא ברכה אחרונה אבל כשאוכל הרבה 
לא שייך לקרותו טפל ולכן כל. יראי אלקים מונעין 
את עצמם מליקח אפילו פת כל שהוא או גלוסקא 
כל שהוא לשם טפל אחרי שתיית מעט יי"ש כדרך 
העולם כי מי יוכל לשער זה : 

וכתכ רבינו הרמ"א וי"א אם הטפל חביב עליו מכרך 

עליו ואח"כ מברך על העיקר עכ"ל וכבר תמהנו 
בסעיף ד' דאם הוא חביב עליו הרי אינו טפל וצ"ל דוהו 
לפו' הרא"ש שהבאנו בסי' רי"א דחביב מקרי מה 
שחביב עליו תמיד ע"ש ולפ"ז י"ל דעתה אינו חביב 
עליו ולכן הוא טפל אך כיון שתמיד חביב עליו ולכן 
צריך ברכה בפ"ע ואין העיקר פומרה אם אין ברכתה 
כברכת העיקר (וכ"כ סגר"ז כסעיף ט' ומס עכתכ עוד 
כזס וכן כמ דכריס עכתכ כסי" 1 63 (תכרהו = ע"ש 

ודו"ק) : 

1 פשוט הוא כששורה פת ביי"ש או נלוסקא או 

לעקא"ך וטאר"ט אע"פ שבוונתו להיי"ש הנבלע בו 
מ"מ הם עיקרים והיי"ש טפל ומברך המוציא וצריך 
נט"י או מברך מזונזת ופוטר היי"ש הנבלע בו וכן 
כששורה ביין או בשארי משקים ויש. מי שמחלק בין 
קודם אכילה דאז מברך על הפת ובין לאחר אכילה 
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(מג"5 ססק"ג) ולענ"ר אין חילוק בזה דאם הוא בהוך 
הפעודה הרי א"צ ברכה ואם הוא לאחר ברהמ"ו 
אצלינו שהכל נחשב בתוך הפעורה כמ"ש בסי' קע"ז 
וודאי דגם אז הפת עיקר וצ"ע ולא ראינו מעולם מי 
שיעשה כן לאחר ברהמ"ז וראוי למנוע מזה ואם ירצה 
במשקה לאחר ברהמ"ז ל המשקה לבדה ויברך 
עליה : 

ח כתג רבינו הב"י בסעיף ב' מרקחת שמניחים על 

רקיקים דקים אותם רקיקים הוי טפילה למרקחת 
שהדבר ידוע שאין מתכוונים לאכל לחם עכ"ל שהמה 
באים רק לרבק המרקחת עליהם שלא יטנפו הידים 
בדבש ומ"מ אם אכל המרקחת בפ"ע ואח"כ אוכל 
הרקיקין צריך לברך עליהם מזונות כיון שעשאן 
לעיקר (ע"ז פק"ח) אך בזמנינו אינו מצוי זה ומדבקין 
המרקחת להרקיקים כרי ליתן טעם בהרקיקים (מג"פ 
פק"ס) ולכן ‏ הוי. הרקיקים עיקר והמרקחת טפל 
ומכרכין במ"מ בלבד וכן הדין בלעקא"ך ודע שיש 
מין מרקחת באיזהו מקומות שקורין אינגבערלא"ך 
שמטגנין קנמון עם אגוזים ושקדים ותלוי מי מהם 
העיקר ואם מערבין בהם פארפערלא"ך ואין כוונתם 
רק לדיבוק בעלמא מברכין הארמה ואם לאו מברכין 

מזונות : 


סימן רינ דין להוציא אחרים בברכת הנהנין. ובו ז' סעיפים : 


א כנר נתנאר רנרכת הנהנין אינה ככרכת המצות 

שאחד יכול להוציא חבירו אפילו אם הוא כבר יצא 
ידי חובתו מטעם דכל ישראל ערבים זה בוה אבל 
בברבת הנהנין איגה כן ואם הוא לא נהנה עתה אינו 
יכול להוציא אחרים בברכתו דבזה לא שייך ערבות 
שאינה חובה על הארם ולכן אין המכרך מוציא 
אחרים אא"כ יאכל וישתה עמהם ואז יוצאין בשמיעתן 
אם הוא מכוין להוציאם והם מתכוונים לצאת בברכתו 
ואפילו ‏ לא ענו אמן דשומע כעונה ובלבדר שלא 
יפסיקו בדיבור בשעה שמברך המברך וכן אם לא 
שמעו הברכה מתחלתה ועד פופה אפילו ענו אמן 
אין יוצאין ידי חובתן וצריכין לברך בעצמם וכן אם 
אינו אוכל ושותה עמהם ובירך בערם הוה ברכתו 
לבטלה והם חייבים לברך בפ"ע (מג"6 פק"ו) אא"כ 

ברכו עמו ביחד וענו אחריו מה שאמר : 

ב בפי' קפ"ז פעיף כ"א נהבאר דבסעודה לעניין 

ברכת המוציא אין המסובין יוצאין בברכת המכרך 
אא"כ ישבו בהפיבה ולרירן הוה ישיבה סביב השלחן 
כהסיבה לדידהו דאנן לא רגילין בהסיבה וכתבו 
הטור והש"ע בסעיף א' על כל פירות ושארי דברים 
חוץ מפת ויין אם היו האוכלים שנים או יותר אחד 
פוטר את חבירו אפילו בלא הסיבה ומיהו ‏ ישיכה 
מיהא בעי ודווקא פת ויין דחשיבי בעו הסיבה ולרידן 
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הוי ישיבה כמו הסיבה לדידהו ולפ"ו לרידן דלית לן 
הסיבה אין חילוק בין פת ויין לשארי דברים דבישיבה 
אפילו פת ויין אחד מכרך לכולם ושלא בישיבה 
אפילו בשאר דברים כל אחד מברך לעצמו עכ"ל : 


ג ביאור הדברים דבגמ' (פ"ג ') לא הוזבר דין שארי 

דברים כלל ורק בפת תנן התם דצריך הפיבה 
וביין יש פלוגתא בגמ' שם אם צריך הפיבה או די 
בישיבה או רגם הסיבה לא מהני מטעם דאין לזה 
קביעות ופסקו הפוסקים כהך לישנא דיין שוה לפת 
משום דיין חשוב ורוני משתאות הם ביין ובשארי 
דברים הכריעו מצד הפברא דהסיבה וודאי לא שייך 
בהו דאין בוה קביעות כל כך ובלא ישיבה וודאי 
דא"א לאוחד לצאת, את האחרים | שהרי אפילו בפת 
חנן היו יושבין כל אחד מברך. לעצמו ולדידן בלא 
ישיבה קבועה כל אחר מברך לעצמו וכ"ש באכילות 
אחרות דצריך ישיבה עכ"פ והישיבה צריך לחיות 
ישיבה קכועה ואם דעתם למיעקר ממקומם מיד לא 
מקרי ישיבה כלל וכל 2 מברך לעצמו (עמנ"6 

סק"6) ! 

ד ונם כל זה הוא רק בברכה ראשונה שעומרים 

להתחבר יחד בישיבתם לאכול או לשתות והוי 
כקביעות דאז אחד יכול להוציא את האחרים אבל 

בברכה 
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בברכה אחרונה שעומרים להפרר צריכין ליחלק ואין 
אחד מוציא את חבירו וכל אחד מברך לעצמו ואינו 
דומה לזימון של ברהמ"ז רע"פ הזימון כולם מתחברים 
יחד אבל בפירות לא שייך זימון דאין זימון לפירות 
וכמפורדים דמי ויראה לי דגם כשאוכלים פת הבאה 
בכיסנין שברכתן מזונות כיון שאוכלין בלא קביעת 
סעודה ובלא שיעור קביעת פעודה דינם כפירות ולא 
דמי ליין ששותין הרבה וכשאובלין שיעור קביעת 
סעידה הרי צריך נט"י והמוציא וברהמ"ז והוי בפת 
ממש : 

ה וכיון שננמ' לא נוכרה דין שארי דברים לכן יש 

מרבותינו דס"ל דאדרבא כיון שאין בהם חשיבות 
לא שייך בהם כלל לא ישיבה ולא הסיבה ונחשבים 
במפורדים תמיד וא"א לאחר להוציא אחרים בשום 
פנים וזהו רעת רבינו | הרמ"א שכתב וי"א דבכל 
הרברים חוץ מפת ויין לא מהני הסיבה וה"ה ישיבה 
לדידן ולבן נהגו עבשיו בפירות שכל אחד מברך 
לעצמו עב"ל וכתבו הגדולים דהאידנא גם ביין אין 
קביעות וכל אחד מברך לעצמו לבד אם היין והפירות 
באו בסוף הסעודה או בתוך הסעודה דַאחד מברך 
לכולם דמיגו רמהני הפיכה או ישיבה לדירן להפת 

מהני נמי לדברים אלו : 


ן והנה להלכה כן המנהג פשוט שאין אחד מוציא 
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חנירו בשום דבר וכל אחד מברך לעצמו דאפילו 
בהמוציא וברהמ"ז מעטים הם בזמנינו שאחד יוציא 
את חבירו וכ"ש בשארי דברים ומ"מ אם אירע כן 
בפירות או בשארי דברים שאחד בירך והאחרים שמעו 
וכיוונו לצאת בברכתו והוא כיון להוציאם אם היתה 
בישיבה יצאו בדיעכד בין, בברכה ראשונה ובין 
בברכה אחרונה אבל אם לא היתה בישיבה אלא 
בעמידה או בהילוך גם בדיעבר לא יצאו אפילו 
בברכה ראשונה (מג"6 פק"ד וכסי' קס"ו ועמקס"ט) ! 


1 ודע רכבר בארנו כמה פעמים דאף במקום שאחר 

יכול להוציא את חכירו ובגט' (ג"ג ') משמע להדיא 
דעריף טפי בכה"ג משום ברוב עם הדרת מלך מ"מ 
אין אנו עושים כן משום דרחוק הוא שכל אחד ישמע 
בכוונה מחכירו את הברכה ורק בקידוש והבדלה אחד 
מוציא לכולם אף בעמירה משום דמכינים עצמם לוה 
וחוי בקביעות (תופ' מ" * פד"ס סולי3) ויהבאר בסי' 
רצ"ח וכן במונמר אמרו בגט' שאחר מברך לכולם 
ומשמע דגם ישיבה א"צ והטעם משום שהריח עולה 
לכולם ביחד בשוה וגם אינה דבר הנכנס לגוף שיהא 
צריך קביעות סוף דבר זולת קידוש והבדלה אין אנו 
רגילין כלל שאחד יוציא את השני בברכתו אלא כל 
אחד מברך לעצמו 2 % וסק"כ ופין כ'מ לדידן 

ודו"ק) : 


סימן ריד בכל ברכה צריך להיות שם ומלכות . ובו ד' סעיפים : 


א נכל ברנה צריך שם ומלכות והעולם ברוך אתה 

ה' אלהינו מלך העולם וכל ברכה שאין בה שם 
ומלכות אינה ברכה וְאם דילג שם או מלכות יחזור 
ויברך ואפילו לא דילג אלא תיבת. העולם לבד צריך 
לחזור ולברך דטלך לבד אינה מלכות (תופ' ע: ז"ס 
6ער) אבל אם דילג תיבת אלהינו משמע רא"צ לחזור 
וזה שבברכות שיש בהן פתיחה וחתימה ליכא 
בהחתימה מלך העולם משום דכיון שהזכיר בהפתיחה 
א"צ להזכיר בהחתימה וכשאומר בחתימה ברוך אתה 

ה' ארלעיל קאי (כג'ל כוונת סתופ' טס) : 


ב ווה שננרכת אבות בתפלה ליכא מלך העולם 

דכיון שאומרים אלהי אברהם הוי. כמו מלכות 
דאברהם אבינו המליך את הקב"ה על כל העולם 
כולו וכן בברכת מגן אבות כיון שאומרים המלך 
הקדוש שאין כמוהו או האל הקדוש שאין כמוהו הוי 
כמו מלך העולם (תופ' פס) וכן באלהי נשמה למאן 
דס"ל שאינה סמוכה לברכת אשר יצר ואין בה מלכות 
דכיון שמזכיר בה שהקב"ה בורא הנשמות ונופחם 
בנופות ואח"כ נוטלם מהם ואח"כ מחזירם להם אין 
לך מלבות נדולה מזו (נ"י) וברכה הסמוכה לחבירתה 
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א"צ מלך העולם שהרי הפתיחה של הראשונה הולך 
על כולם : 


ג וי"א שזה שאמרו חז"ל כל ברכה שאין בה מלכות 

אינה ברכה זהו בברכת הנהנין ונרכת המצות 
וברכות הראייה שהם הוראה להקב"ה. בזה שייך 
להזכירו יתברך במלך העולם אבל תפלה שעיקרה 
היא בקשת צרכיו אלא שמקודם צריך לסרר שבחו 
של מקום בזה לא אמרו חז"ל ולכן אין בתפלה מלך 
העולם (כ"ח כסס רי"פ וכעין זה כתכ סכ"י כפס סרוקת 
ע"ם) והטעם נ"ל דכל ברכות שחשבנו כל מין אנושי 
נהנה מבריאתו יתברך ולכן צריך להזכיר מלך העולם 
אבל בתפלה המיוחר לנו שאומרים אלהינו ואלהי 
אבהינו וכו' מה שייך מלך העולם ובברכת המצות 
אומרים מלך העולם מפני שאומרים אשר קרשנו 
במצותיו כלומר מכל העמים צ"ל מלך העולם כמובן: 


ד כתנ הרמנ"ם בפי"א מברכות דין ה' העושה 

מצוה ולא בירך אם מצוה שעדיין עשייתח קיימת 

מברך אחר עשייה כגון | שנתעטף בציצית או לבש 

תפילין או ישב בסוכה ולא בירך מכרך אח"כ שהרי 
עושה 


ערוך הלכות ברכת הפירות סימן ריד רטו רטוז | השלחן 


עושה עדיין המצוה אבל אם הוא דבר שעברה המצוה 
אינו מברך כנון שחט ולא בירך או כיסה הדם ולא 
בירך וכו' עכ"ל ויש חולקים עליו דגם בכה"ג אם 
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לא בירך מברך אח"כ ורק בברכת הנהנין אינו מנרך 
אח"כ ולא בברכת המצות ובארנו ‏ זה ביו"ר סי' 
י"ט ע"ש : 


סימן רטו דין עיית אמן אחר הברכות . ובו ה' סעיפים : 


א השומע אחד מישראל שמכרך איזה ברכה אפילו 

לא שמע כל הברכה אלא סופה חייב לענות אמן 
אפילו הוא אינו חייב | בברכה זו ומעשה באחר מן 
הנדולים שלמד אצל רבו ותנוק אחד אכל פירא 
ובירך עליה בקול וזה הגדול לא ענה אמן ונזף בו 
רבו נזיפה גדולה כמו שמבואר ביו"ד סי' של"ד ונהג 
נזיפה ‏ ואח"כ פייסו ומחל לו באופן שידרוש לכל 
העולם כמה גדול העונש מהשומע ברכה ואינו עונה 
אמן וסיפר לו מעשה נורא מעניין זה (לכוש כסקדמס) 
ולבד זה גם כששומע שעושין מי שבירך לאחד נכון 
לענות אמן ובזה מקיים מצות ואהבת לרעך כמוך 

ולכן עונין אמן אחר הרחמן (מנ" סק"ג) : 

אבל אם היה המברך כותי שעובדים להר גריזים 

או אפקורם או תנוק שאינו יודע כלל מה שאומר 
או היה גדול ושינה ממטבע הברכות אינו עונה אמן 
אחריו וכן אין עונין אמן אחך תנוק בשעה שלומר 
הברכות ‏ לפני רבו שמותר ללמר לתנוקות הברכות 
כתקונן ואע"פ שהם מברכים לבטלה בשעת הלימוד 
אבל הגדול בלימודו | לא יאמר השם בפירוש אלא 
יאמר השם וכן יאמר אלקינו וכן הדורשים ברבים 
ומזכירים פסוק שיש בו שמות לא יפרש השם אלא 
יאמר השם ואף שיש מתירין נכון להתרחק מזה וכן 
אנחנו נוהגים אבל תנוק המברך לפטור את עצמו 
ומבין מה שאומר והגיע לחנוך עונים אחריו אמן וכן 
אחר. תנוק המפטיר בבית הכנסת עונים אחריו אמן 
ונ"ל רתנוקת שאינה בת חנוך אין עונין אחריה אמן 

ער שתהא בת י"ב שנה ויוס אחד : 

ג כתב רבינו הרמ"א בסעיף ב' ועונין אחר עכו"ם אם 

שמע כל הברכה מפיו עכ"ל ואמת שנמצא בירושלמי 
כעין זה אבל יש חולקים וכן מכואר מדברי הרמב"ם 
בפ"א ומפירושו קמשניות בפ"ח ע"ש והירושלמי הוא 
בספ"ח דברכות ונלענ"ד ראין כוונתו על סתם ברכה 
הקבוע אלא שאמר ברכה לאלהי ישראל וכיוצא 

בזה ע"ש : 

ד אין עונין אמן רק אחר ברכת אחר ולא אחר ברכת 

עצמו והעונה אמן אחר ברכותיו ה"ז מגונה (גפ' 


רההתייי 


מ":) ונלע"דר הטעם דהנה ע"י הברכה נשפע שפע 
של מעלה ועניית אמן הוא לחזק הדבר שוודאי כן 
הוא ואינו מן הראוי שהארם יחזיק עצמו שהוא כדאי 
שעל ידו תלך שפע הברכה ולכן הוא מגונה והאחר 
יכול לומר כן ולא בעצמו ורק אחר גמר עניין משנים 
או ג' ברכות יכול לענות בסופו אמן כמו שאנו עונין 
בברהמ"ז אחר בונה ירושלים שהוא גמר ברכות של 
תורה דהטוב והמטיב לאו דאורייתא ולא נהנו כן 
בשארי מיני ברכות ורבינו הב"י כהב שנהנו לענות 
אמן אחר יהללוך ואחר ישתבח ע"ש ורבינו הרמ"א 
כהב על זה וי"א שאין עונין אמן רק אחר ברכת 
בונה ירושלים בברהמ"ז וכן המנהג פשוט במרינות 
אלו ואין לשנות ובמקומות שנהגו לענות אמן אחר 
יהללוך וישתבח יענה ג"כ אחר ברכת שומר עמו 
ישראל לעד עכ"ל וממילא רבשבת ויו"ט יענה אחר 
הפורם סוכת שלום אך אצלינו אין המנהג רק בברהמ"ז 
בבונה ירושלים ואולי כדי לעשות היכר בין דאורייתא 
לדרבנן ולכן לא נהגו בשארי ברכות כי אין זה חובה 
אלא היתר דבפיום מותר. לענות אמן אחר ברכת 
עצמו ולא חובה : 

ה כל המכרך ברכה שאינה צריכה ה"ז נושא שם 

שמים לשוא וה"ז כנשבע לשוא ואפור לענות 
אחריו אמן ואע"נ ‏ דאין זה לאו ראורייתא ממש 
כנשבע לשוא וכמוציא ש"ש לבטלה דזהו הזכרת השם 
בלא ברכה אבל בברכה איפורו מדרבנן (תופ' סוף ר"ס 
ורפ"ט כקדוטין פ"6) וזה שאמרו בברכות ("ג *) דהמברך 
ברכה שא"צ עובר משום לא תשא אסמכתא בעלמא 
הוא (טס) מ"מ איפור חמור הוא עד מאד ויש מי 
שרוצה לומר רהרמב"ם בפ"א טברכות דין ט"ו ס"ל 
דהוי דאורייתא (מג"6 פק"ו) ואינו מוכרח (6"ר פק"ס) 
ויש מי שכתב שכשהזכיר לבטלה יחלוץ מנעליו וישב 
על הקרקע ויבניע א"ע ויבקש מג' שיתירו לו (פס 
כטס רמכ"ן) והמקלל בשם כנון שאומר ייסרך ה' וכיוצא 
בוה עונשו גדול מאור (פס) ולא ירבה בברכות חנם 
וכמו שבארנו בסי' ר"ו סעיף י"ב ע"ש (וכל סדיניס 

סכתכ סמנ" כפן סק"ו כ6רגו טס) : 


סימן רמז דיני ברכת הריח . ובו "ד סעיפים : 


א איתא בברכות (פ" 6 מניין ‏ שמברכין על הריח 

שנאמר כל הנשמה תהלל י' איזהו דבר שהנשמה 

נהנית | ממנו ואין הגוף נהנה ממנו הוי אומר זה 
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הריח כלומר שלא נאמר דא"צ ברכה אלא דבר הנכנם 

לתוך הגוף כאכילה, ושתייה שההנאה מורגשת ובזה 

שייך לומר שאפור ליהנות מן העוה"ז בלא ברכה ולא 
בריח 


1=|08 ערוך 
בריח בעלמא שאינו נכנס לגוף כלל ולוה דריש מקרא 
דגם על הריח הטוב יש חיוב ברכה וקראה הנאת 
הנשמה משום דלגבי אכילה ושתייה הוא תענוג 
רוחני המיוחס לנשמה ולא לגוף ולכן כביבול גם על 
הקב"ה כתיב ריח נחוח לה' לכן נקרא ריח מפני 
שהוא, עניין רוחני : 

ב ולכן כשם שאפור לישראל ליהנות ממאכל ומטשקה 

קודם ברכה כמו כן אסור ליהנות מריח טוב 
קודם שיברך ויברך קודם הריח כמו שמברך קודם 
האכילה והשתייה ואע"ג דלא דמי דבאכילה ושתייה 
אם יברך אח"כ הלא לא יהיה עובר לעשייתן משא"ב 
בריח יריח ויריח מ"מ עיקר הברכה היא קודם שיריח 
כמו באכילה ושתייה (כ"ק) ופשוט הוא דבזה לא דמי 
לאכילה ושתייה אם לא בירך קודם דאלו אכל ושתה 
בלא ברכה אפור לברך אח"כ ובריח לא שייך זָה 
דיברך ויריח עוד ואין בריח רק ברכה ראשונה ולא 
ברכה אחרונה דהנאה מועטת היא כלומר דכל ברכה 
אחרונה צריכה. שיעור כזית או רביעית ובריח לא 
שייך זה (כג"? כוונת רט"י ככדס ‏ כ"כ* וקסע" סק"6 פי" 
מפני טדומס לכתעכל במעיו. ע"ץ ו(6 ידעתי (מס. סולרך 3וס) : 


ג ומפני שהיא הנאה מועטת לכן האכילה והשתייה 

קודמת לה אם באו שניהם בבת אחת כמ"ש הטור 
ס"ם רי"ב הביאו לפניו יין ושמן טוב להריח בו אוחז 
את היין בימינו ומכרך תהלה עליו ואח"כ נוטל השמן 
בימינו ומברך עב"ל וכן הוא בגמ' (פ" :) ומטעם זה 
אין מברכין שהחיינו על הריח ונגם מפני שמתקיים 
משנה לשנה (מג"6 סק"6) והנה כמה מיני תענוגים 
יש שאין מברכין על זֶה כגון רחיצה בחמין וסיכה 
וכן על זמר ערב או על אור הנר כשיושב בחשך לבד 
במוצאי שבת וכיוצא בהם מפני שבל הענוג שאינו 
נכנם לגוף א"צ ברבה ומ"מ ריח שאני שהרוחניות שבו 
נכנס לתוך גופו וכל האיברים מתפעלים מזה אלא 
שהיא הנאה רוחניות, ולכן כינוה להנאת נשמה ואינה 

דומה לכל מה שחשבנו ! 

ך יש שתמהו למה אין אנו מברכים בשאיפת עשן 

טאבא"ק בפיו או בנחירים אף שיש בהם ריחות 
טובות ואין זה תמיה כלל דידוע שעיקר דבר זה לא 
נעשה בשביל ריחו הטוב ואדרבא הוא חזק ומר ער 
שיש הרבה בני אדם וביחוד נשים שאין יכולין לסבול 
כלל הריח הזה והוא נעשה תחלתו לרפואת 
האיצטומכא ולביטול מחשבות ולבלות העת ולכן נם 
אם יש שמערב בו ריח טוב אין כוונתו בשביל הריח 
הטוב אלא לגרש הריח החזק והמר שבהטאבא"ק והוי 
כבשמים של בית הכסא שאין מברכין עליו כמו 

שיתבאר בסי' רי"ן : 

ה וכמו שיש במאכלים כמה מיני ברכות כדי לברך 

בבל מין ומין מעין הנפת כמו כן בריח שצריך 
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הלכות ברכת הפירות סימן רמז 


השלחן 


לברך ברכת הריח כפי הדבר שממנו בא הריח כיצר 
אם זה שיוצא ממנו. הריח הוא עץ או מין עץ מברך 
בורא עצי בשמים כלומר שהקב"ה ברא עצים שנותנים 
ריח טוב ואם הוא עשב מברך בורא עשבי בשמים 
ואם הוא פירא שאוכלין אותה ונותנת ריח טוב כמו 
אתרוג או תפוח טוב מברך הנותן ריח טוב בפירות 
ואם אינו לא מין עץ ולא מין עשב ולא מין פירא 
כמו המור שהוא מין חיה מברך, בורא. מיני בשמים 
והיא ברכה כללית כמו שהכל באכילה ושתייה ולכן 
כמו שבשם אם אמר. על כולם שהכל יצא כמו כן 
בריח אם אמר על כולם בורא מיני בשמים יצא וכמו 
שבשם ברבר שיש ספק בברכתו מברך שהכל כמו 
כן בריח מכרך בורא מיני בשמים שהיא ברכה כלליה 
אבל אם בירך על מין עץ בורא עשבי בשמים או 
להיפך לא יצא וחוזר ומברך וכן בריח שבפירות ולכן 
ני מברכין במוצאי שבת חמיד בורא מיני בשמים 
ואין מדקדקין למקורן של הבשמים מפני שאין אנו 
בקיאין כל כך ובברכה זו יוצאים על כל מיני בשטים 
כמ"ש : 

] זה שאמרנו דהמריח בפירא שיש בו ריח טוב מנרך 

זהו כשנטלו עתה להריח בו או שכוונתו לאוכלו 
וגם להריח ‏ בו אבל נטלו לאוכלו ולא להריח בו 
אע"פ שממילא מעלה ריח טוב אינו מברך שהרי אינו 
עשוי לריח לפיכך צריך שתהא כוונתו לשם ריח אבל 
בדברים העשויים לריח אפילו אין כוונתו לריח אלא 
שנוטלו להעמידו במקום אחר כיון שעולה ממנו ריח 
טוב מברך (כ"פ ממנ"ק פק"ס ומט"ע עס) ומ"מ למעשה 
צ"ע דכיון ראינו מתכוין להריח למה יברך ואי משום 
דהוה פסיק רישא דבע"כ מריח בו כמדומה שאין 
שייך סברא זו לגבי ברכה (6ך מפפחיס כ"ס : מפמע 
לסדי6 דספטר \ל5 מכוין סוי כמכוין (רכ6 ע"ש ונכן גל 
דפס 6פטר 9ו 502 (6וחזס. ולעלע(ס 9ריך (כרך ולס 6"6 פו 
כגון טטריך לסמקוס וכין!6 כוס סוי 6 6פטר ‏ |69 = מכוין 

61" (כרך ולו"ק) : 


כשנוטל הפירא לאכול ולהריח בו יש טי שאומר 

דמקדים ברכת האכילה לברכת הריח (ע"ת) שברכת 
האכילה קורמת ויש מי שאומר דכיון דהריח בא לו 
תיכף מקדים ברכת הריח (6"ר פק"ו) וכן נראה עיקר 
ואתרוג של מצוה בחג הסוכות י"א שאפור להריח בו 
לפי שהוקצה למצותו כל, ימות החג וי"א שמותר 
להריח בו שלא היקצה אלא מאכילה ולא מריח ולכן 
נכון שלא להריח בו ואם מריח אינו מברך דספק 
ברכות להקל (מנ"6 סקכ"כ) ודע דזה שאמרנו דעל 
פירא שיש בה ריח טוב מברך הנותן ריח טוב 
בפירות אפילו הפירא אינה ראויה לאכילה רק ע"י 
תערובת מ"מ נקראת פירא של אכילה ומברכין ברכח 

זו (פס סק"ד) ! 
על 


ערך 
על אנוז מוסקא"ט שהוא עיקר הפירא ועל קניל"א 

שקורין צימרינ"ג וקלאו"ו שהוא נעגעלא"ך אף 
שאינו עיקר הפירא מ"מ כיון שעיקרו עומד לאכילה 
ולכן שם פירא עליו לריחו וכן כל מיני בשמים 
שעיקרן לאכילה אף שצריכין תקון מ"מ מברך הנוהן 
ריח טוב בפירות אבל על הורר שקורין ראז"א ועל 
הקנמון שהוא עץ אינדי"א ועל מי הורד שקורין רוזי"ן 
וואסע"ר ועל הלבונה ומצטיכ"י והוא מין שרף הנוטף 
מאילן וכיוצא בהם מברך בורא עצי בשמים ואע"פ 
שראוין לאכילה, ע"י מרקחת מ"מ אין עיקרן עומדין 
לאכילה אלא להריח ולכן מברך בורא עצי בשמים 
כיון שמין עץ הם ולא מין עשב וכן בכל דבר 
שהקלח שלו קשה הוה בכלל עץ ולא בכלל עשב : 


ם על שמן אפרפמון שהוא שמן יקר מאד וגידולו 

רק בא"י ולככוד א"י תקנו עליו ברכה מיוחדת 
בורא שמן ערב ושמן זית שכתשו או טחנו עד שמפני 
זה חזר להיות ריחו נודף מברך עליו בורא עצי 
בשמים שהרי הזית הוא עץ אבל שארי שמנים 
שאינם גדילים על העיץ אם רִיהם נורף מעצמותם 
ברכתן בורא מיני בשמים ולא עצי בשמים שהרי 
אינם מעץ ואם נתנו בהשמן מיני בשמים שמפני זה 
ריחם נודף כמו שמן המשחה שהיה במקדש אם 
בישמו השמן בעצי בשמים מכרך בורא עצי בשמים 
ואם בעשבי בשמים מברך בורא עשבי בשמים דהולכין 
אחר הבישום כשהבישום נשאר שם בהשמן ואם היו 
בו עצים ובשמים מברך בורא מיני בשמים ואם פיננו 
והוציא ממנו הבשמים י"א שמברכין עליו בורא שמן 
ערב כמו על אפרסמון מפני שהשמן נעשה ערב בזה 
וי"א שאין מברכין עליו כלל מפני שאין עריבות זו 
ממנו אלא שקלם מדבר אחר והיה כריח שאין לו 
עיקר ואין מברכין עליו והוה כמוגמר של כלים 
שיתבאר בסי' רו"ז שאין מברכין עליו, כעין מעם זה 
ע"ש וכיון שספק הוא נכון ליזהר מַלהריח בו ואם 
הריח אינו מברך דספק ברכות להקל ויש מי שאומר 
שמברך בורא מיני בשמים (כ"ס) שאינם דומים לכלים 
מוגמרים שלא קלטו הריח מעיקר הבושם וכאן יש רק 
ספק על הברכה ובורא מיני בשמים פוטר את הכל 
(פס) ויש פנים לכאן ולכאן (עמנ"5 סקי"ג. וסע"ז כסי' 

רי"ז סק"כ כתכ 600 (כרך ע"ם) : 

"' כתב רבינו הב"י בסעיף ז' סימלק וחילפי דימא 

מנרך בורא עצי בשמים סימלק יש מפרשים 
רוסמארי"ן ויש מפרשים יאסמי"ן ויש מפרשים שהוא 
עשב שיש לו שלש שורות של עלין זו למעלה מזו 
ולכל שורה שלש עלין וה לפי דימא הוא שבולת נרד 
שקורין אישפי"ק וזהו שפינענא"ר (ע"ו) סיגלי והם 
ויאולי"ש בורא עשבי בשמים נרני"ס והוא חבצלת 
וי"א שהוא ליריי"א אם גדל בגינה בורא עצי בשטים 
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השלחן | פה 10 


ואם הוא גדל בשדה מברך בורא עשבי בשמים עכ"ל 
ואין אנו יודעים מינים אלו כלל ועשבי צ"ל העי"ן 
בחירי"ק והשי"ן בשו"א והבי"ת בציר"י (ע"ז סקי"כ) 
וטעם ההפרש בין גדל בגינה ובין גדל בשדה דבגינה 
משקין ומשמרין אותו אף כשנתייבש העץ לפיכך 
ברכתו עצי בשמים אבל בשדה אין משקין אותו ואין 
משניחין עליו ואינו מתקיים אלא ברכותו וכשהוא 
עשב ולכן ברכתו עשבי בשמים : 


יא היו לפניו עצי בשמים ועשני בשמים ומיני 
בשמים מברך על כל אחר הברכה הראויה לו 
כמו במיני מאכלים שאין לכוללן לכתחלה כולם 
בברכת שהכל וה"ג אין לכוללן במיני בשמים ומברך 
קודם עצי ואח"כ עשבי ואח"כ מיני בשמים ומהטור 
נראה דבבשמים כשכולם לפניו מברך בורא מיני 
בשמים ופוטרת הכל וטעמו נראה דלא דמו למאכלים 
דהריח בא מכולם כאהת וצריך לברך על הכל כאחת 
ורבינו הרמ"א כתב בסעיף " וז"ל ואם בירך על 
כולם מיני בשמים יצא עב"ל ואינו מובן מאי קמ"ל 
הא כבר נתבאר זה בסעיף א' אלא דכוונתו שמותר 
לעשות כן לבתחלה : 
יב הניאו לפניו הדס ושמן להריח בהם אם ברכותיהן 
שוותה מברך על ההדס ופוטר את השמן דהרס 
יותר חשוב משמן וזהו לגירסת הרי"ף והרמב"ם 
ולגירסה רש"י ותופ' (מ"נ :) מברך על השמן ופוטר 
את ההדס ואם אין ברכותיהן שוות מכרך על ההרס 
תחלה ונוטלו בימינו דעל מה שמברך צריך לאחוז 
בימינו דברכת ההדס היא עצי בשמים וחשובה יותר 
כמו שבפה"ע קודם לשהכל (ומתורן קוטית סמנ"6 סקי"ע) : 


יג בזמן הש"ם היו מביאין מוגמר בגמר הפעורה 

ומניחין ‏ עליהם גחלים שתעלה הרית לפני 
המפובין ומאימתי מברכין על המוגמר משיעלה קיטור 
עשנו קודם שיגיע לו הריח כדי שתהא הברכה עובר 
לעשייתן אבל לא יברך קודם שיעלה קיטור העשן 
דבעינן סמוך לעשייתו כמ"ש בסי" כ"ה לעניין 
תפילין ע"ש והמוגמר ג"כ דינו ככל הבשמים אם הם 
של עץ מברך בורא עצי בשמים ואע"פ שהריח בא 
אחר שריפתן מ"מ עיקרם של עץ ואם הם של עשב 
מברך בורא עשבי בשמים ואם של שאר מינים בורא 
מיני בשמים ואצלינו יש מוגמר שלוקחים מבית רוקת 
עגולים קטנים שחורים ונותנים אותם בבוקר על 
החלונות ומרליקין אותם ונותנים ריח טוב ואם הכוונה 
בשביל הריח מברך בורא מ"ב ואם הכוונה להעביר 
ריחות רעות א"צ ברכה כמו שיתבאר בפי" רי"ז : 


יך וכתב רבינו הרמ"א בפ"ם זה י"א דהמריח בפת 
חם יש לו לברך שנתן ריח טוב בפת וי"א דאין 
' לבכר" 
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לברך עליו לכך אין להריח בו עכ"ל ולא אבין איזה 
רוח טוב יש בפת ואולי בפת העשוי בחמאה ובבשמים 
ומימינו לא שמענו לברך על זה וכמה ריחות מובות 
שעולות ממיני תבשילין כשהם המים ואין מכרכין 


סימן ריץ על איזה בשמים מברכים 


א הכנפ לחנותו של בושם שיש בו מיני בשמים 

הרבה והוא כיון ליהנות מהריח (ע"ז פ;"5) מברך 
בורא מיני בשמים שכולל הכל כמ"ש בפי' הקודם ואם 
ישב שם כל היום אינו מברך אלא אחת נכנם ויוצא 
נכנס ויוצא מכרך על כל פעם שמכוין להריח ודווקא 
שלא היה דעתו לחזור אבל היה דעתו לחזור לא 
יברך ודווקא כשהיה דעתו לחזור מיד (פג*6 פק"כ) 
ואע"ג דברברים שאין טעונים ברכה לאחריהם במקומן 
נתבאר בסי' קע"ח דבשינוי מקום צריך לברך וב"ש 
בריח שאין ברכה אחרונה כלל וא"כ גם בחזר מיד 
היה לו לברך דאינו כן דבשלמא בשם אוכל דבר 
אחר ממה שאכל מקורם שכבר נאכל אבל בכאן הא 
מריח באותן בשמים שהריח מקודם. ולכן בחזר מיד 
א"צ ברכה (עס סק"ג) ואם באמת מריח בבשמים 
אחרים אפשר שצריך לברך (פס) אך די"ל כיון 
דבבשמים אינו | מחוסר מעשה דמיר כשנכנס מריח 
לכן לא דמי לאכילה ואפילו בבשמים אחרים א"צ 
לברך כשנכנם מיר (טס) ופשוט הוא דאם נכנס לחנות 
בושם אחר צריך לברך פעם אחרת (ודע דוס טכתכו 
דכעיכן מיכוין | לסרית וקופ | מע" סכ"ס 6 כתכ כן - 66 
דכיון דעפוי (סרים כמו סיתכפר לכן 6פיפו 65 | כיון לסרית 
קייכ (כרך וססכיס כו ספ"ר ע"ק ולדכריסס סנככס (6פעיי"ק 
קייב (כרך ולעכ"ל ‏ עיקר כסע"ז דוסו ‏ (6 6פער ול6 מכוין 
דמכופר כפסחיס כ"ס : דמותר ע"ק וכ"ם (כרכה וסכ5 מקרי 
ל 6פטר טסרי מוכרם (יכנס שס (6יזס עניין וכסכר5 מכתכגו 
כסי' סקודם סעיף |" ע"ש |6"ס מנסג | סעופס ודו"ק) : 


ב ודע רבנט' (ל'ג ') הקשו על דין שנתבאר דאיך 

יברך על חנותו של בושם והא לאו לריחא עבידרא 
ומתרץ דעשוי לריח דכוונת בעל הבושם שילך הריח 
ויריחו כדי שיבואו לקנות ממנו ע"ש ולפ"ז בשמים 
המסוגרים בחדר ולא בחנות העשוי למכירה א"צ 
לברך וכן פסקו הגדולים (מג"5 סק"5) והגמ' מדמי זה 
לבשמים של בית הכסא שאין מברכין עליו מפני שהוא 
להעביר ריח רע ע"ש ולכאורה הא אינו דמיון כלל 
דכשנעשה להעביר ריח רע הלא לא נעשה בשביל 
ריח טוב אבל בושם העשוי למכירה ויש בו גם ריח 
טוג למה יגרע מריח של פירות העשוים לאכילה 
ומ"מ אם מריח בהם צריך לברך וכמו ריח של מאכלים 
טובים אם כיון להריח בהם מכרך ולמה יגרע חנותו 
של בושם מאלו הדברים ואדרבא חנותו של בושם 
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ערוך הלכות ברכת הפירות סימן רטז ריז השלחן 


עליהם דאין הכוונה בשביל הריתח ונראה דהמרית 

בקליפות הפירות שיש להם ריח טוב כמו אפאלצי"ן 

וכדומה אם כוונתו להריח צריך לברך הנות] ריח 
מוב בפירות : 


ועל איזה אין טברכין . ובו ז' סעיפים : 


עיקרו לבשמים (ו(פי' סכ"ח טנסעיף סקודס 6"ש דכפן 
מיורי 690 כיון (סריק וכזס. דמי לכטפיס ל כית סכס6 וכן 
כפירות 6ס 52 כיון (סריק 6ינו מכרך וכטמתרץ דכוונת כעל 
סכוטס טיריקו כו קייכ (כרך 6ף כי (5 נתכוין סרים ועדיף 
מפירות וכ"מ מלטון סרפ"ק טס ע"ט ולפ"ו גס כסדר טמונת 
טס כסמיס סרכס 5ס כיון לסריח 5ריך (כרך דסוס כפירות 6כל 
לסט"ז ‏ 5ע"ג ולו"ק) : 
ג ולענ"ר נראה ראם נכנס לאיזה עניין שהיה צריך 
אז אינו מברך אא"כ כיון להריח ובלא כיון הוה לא 
אפשר ולא מכוין אבל אם לא היה צריך לשם כלל 
אלא נכנם לשהות שם מעט אז אפילו לא כיון להריח 
צריך לברך ובמונח בחדר צריך תמיד כוונה : 


ד אין מנרכין על הריח אא"כ נעשו להריח כלומר 

אע"פ דבכל ריח טוב מברך אע"פ שעיקרן לא 
נעשו להריח כמו ריח טוב שבפירות וכ"ש אם עיקרו 
הוא להריח מ"מ אם זה הריח נעשה לשם כוונה 
אחרת כמו לבטל איזה ריח רע או להעביר זוהמת 
הידים או שהריח ילך דווקא למקום אחר או שכוונת 
הריח הוא לשם איסור אין, מברכין ‏ על ריחות כאלו 
דלברכה צריך ריח טוב בלא רע ובלא איסורים ושלא 

יכוין שילך הריח למקום אחר: 


ה לפיכך אין מכרכין על בשמים של מתים הנתונים 

למעלה מהמטה לפי שאינם עשויים אלא להעביר 
סרחונו של מת אבל הנתונים למטה מהמטה מברכים 
שהם עשויים לכבוד החיים שיריחו בהן וכן אין 
מברכין על בשמים שהאיסטנס מוליך עמו לבית הכסא 
שאינם עשויים אלא להעביר הסרחון של בִית הכסא 
ולא על שמן שסכין בו הידים אחר האכילה שאינו 
אלא להעביר זוהמת הידים ולכן אין מברכין על 
הבורית שקורין זיי"ף שיש בהם ריחות טובות לפי 
שעיקרו של בורית הוא להעביר זוהמת הגוף והראש 

(ערם"י ותום' ג"ג * ד"ה 6ין ומג"6 פק"ס): 


וכן מונמר שמגמרין בו את הכלים אין מברכין לפי 

שהריח לא נעשה אלא בשביל להכנים הריתח 

להבגדים והוה כריח העשוי להעביר את הזוהמא כיון 

שיש להריח תכלית אחר וכן המריח בכלים שהם 

מוגמרים אינו מברך לפי שאין שם עיקר בושם אלא 

ריח בלא עיקר כן כתב הרמב"ם בפ"ט דין חי ולכן 
המריחים 


- ד 


ערוך הלכות ברכת הפירות סימן ריז ריח 


המריחים בכלי שהיו בה בשמים או נדוכו בה בשמים 
מה הכלי הריח אין מברכין על זה (ע"ז סק"כ) 
לפי שהוא ריח בלא עיקר : 
בשמים של איסור כיצדר אשה שנושאת עלית 
בשמים כדי שיריח ממנה ריח טוב ויקרבו אליה 
אפילו היא פנויה אפור לברך על בשמים. כאלו שהן 
סיוע לדבר עבירה וזהו בשמים של ערוה ולכן כשקופה 
של בשמים תלוי בצוארה או בידה או בפיה אסור 
)היח בהם ואפור לברך עליהם שמא יבא עי"ו לודי 


השלחן | פו 1 


נשיקה או לידי קירוב בשר (עמג"5 סק" וסטיג = עניו 
ס)"ר | כסק"ז) וכן | בשמים של כוכבים ומזלות אין 
מכרכין עליהן לפי שאפור להריח בהם ולכן מסיבה 
של עובדי כוכבים אין מברכין על בשמים שלהם 
דסתם מסיבהן לכוכבים ולכן אם היה הולך חוץ לכרך 
והריח ריח טוב אם רוב העיר עכו"ם אינו מכרך ואם 
רוב ישראל מברך ואם נתערב ריח שמברכין עליו 
בריח שאין מברכין עליו הולכין אחר. הרוב ואין 
להאריך בדינים אלו ואין אנו מורגלים כלל בריחות : 


סימן ריח דיני ברכות על ניסים שנעשו . ובו "ב סעיפים : 


א אע"5פ ששקיומינו ועמידהינו תמיד הוא בנס כמן 

שאנו אומרים בהפלה במודים ועל נסיך שבכל 
יום עמנו ועל נפלאותיך וטובותיך שבכל עת וכו' 
מ"מ כל זה הם ניסים נסתרים וכרוכים בהטבע אבל 
הרואה מקומות שנעשו נסים לאבותיגו בגלוי כמו 
ביציאת מצרים וכיוצא בזה מחוייבים אנחנו לברך 
בשם ומלכות ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם 
שעשה ניפים לאבותינו במקים הוה וכך שנו חכמים 
במשנה דהרואה בריש פ"ט דברכות דגיסי אבותינו 
נונעים גם לנו בכל דור ודור כמו שמברכים על הימים 
שנעשו בהם נסים לאבותינו כחנוכה ופורים שעשה נסים 
לאבותינו בימים ההם בזמה"ז כַמו כן אנו מברכין על 
המקומות שנעשו בהם נסים לאבותינו וברכות אלו 
הם בשם ומלכות כמבואר בירושלמי ובגמ' ילפינן לה 
ממה שאמר יתרו ברוך ד' אשר הציל אתכם מיד 
מצרים (וסטור סכי) כפס סר6כ"ד דכרכות 06 6ינס ‏ כעס 

ומלכות וכל רכותיכו חולקיס עליו ע"ם) : 

ב ואלו הן המקומות כנון מעברות הים המקום 

שעברו ישראל את הים ומעברות הירדן מקום 
שעברו ישראל את הירדן ומעברות נחלי ארנון והם 
העמקים שטמנו א"ע האמוריים בהם להרוג את ישראל 
אך ארון הקדש ההולך לפניהם היה משוה את הארץ 
ונדבקו ההרים זל"ז ונהרנו כולם ויצא הדם שלהם 
וראו ישראל את הנס הגדול הזה ואמרו שירה והיינו 
דכתיב ואשר הנחלים ונו' אז ישיר ישראל וגו' ואבני 
אלגביש שנפלו מן השמים על הכנענים בדכתיב 
ביהושע ויהי בנוסם מבית חורון וה' השליך עליהם 
אבנים גדולות ואבן שבקש עוג לזרוק על ישראל ואבן 
שישב עליה משה בעת מלחמת עמלק וחומת. יריחו 
שנפלה תחתיה כלומר המקום של החומה על כולם 
מברך בשם ומלכות ברוך שעשה נסים לאבותינו במקוס 
הוה וכן כל ברכות הראייה שיתבארו הם בשם ומלכות : 


ג והנה בהניסים שנתבארו יש מהם שרואים הנס 

ממש כמו שהיה כמו אבני אלגביש והאבנים של 

משה ושל עוג אבל מעברות הים והירדן הלא עתה 
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הים והירד| מליאים אלא שבמקום הזה נבקעו הים 
והיררן וא"כ ה"ה סביבות ירושלים כשרואים המקום 
שנפלו בו חיל סנחריב ג"כ היו צריכין לברך ורבותינו 
לא כתבו כן ואמת שבתבו זה נגד אבני. אלגביש 
(תופ' ג"ד: ד" 6כני) | ובוודאי שלא דמי לוה אבל 
נגד הים והירדן למה לא דמי ומדברי המרדכי שם 
משמע דמקומות שעברו ישראל הים והיררן ידועים 
יותר ממקום שנפלו בו חיל פנחריב ע"ש ולא ידעהי 
לכוין. הדברים והם בעצמם כהבו שהמקום ידוע סביב 

לירושלים וצ"ע (נס. דכרי סמנ" סק" 5‏ 5'ע) ; 
ך על נס שלא נעשה לכל ישראל או לרוב ישראל 

אלא למקצת ישראל ואפילו נעשה לכמה שבטים 
מ"מ כיון שאינם רוב ישראל אין מברבין עליו ואע"ג 
דלעניין הוראת ב"ד קיי"ל רשבט אחר איקרי קהל 
כמ"ש הרמב"ם בפי"ב משגנות מ"מ לא לכל הדברים 
כן הוא והרי לעניין פסח הבא בטוטאה לא נחשבו 
רוב האמנם בהוראה שאני דכתיב קהל ושבט אחד 
איקרי קהל אבל לא ציבור (מנ"6 סק"ג) ועוד דבהוראה 
כיון שהיה לכל שבט פנהדרי השבט נחשבים כציבור 

לעניין שגנת הוראה ולא בשארי דברים : 

ה נרכות אלו כהרבה מברכות הראייה שחיובן 

משלשים יום לשלשים יום והיינו לבר שני ימים של 
הראיות. ואם ראם עוד פעם בתוך זמן זה א"צ לברך 
דכל שלשים הוה כדבר חדש ולכן נקרא חודש שהוא 
לשון חרש שהלבנה מתחדשת בו וישראל נמשלו 
ללבנה ואם כי אינו בצמצום שלשים מ"מ זהו דרך 
המיצוע דאין מחשבין שעות לחדש ולכן גם בפדיון 
הבן ובאבלות ובנפל החשבון הוא על שלשים וכן 
בברכות הראייה דאחר שלשים חובה לברך כמו 

בפעם הראשון ! 

1 הרואה מקום שנעשה נם ליחיד או להרבה יחידים 

אינו מברך אך היחיד שנעשה לו הנס מברך בשם 
ומלכות ברוך וכו' שעשה לי נם במקום הזה ואפילו 
אין הנס ניכר מתוך המקום (פג"6 סק"5) דלא על 
המקום מברך אלא על נם נופו וכן כל יוצאי יריכו 
בנים ובנות מברכים ברוך וכו' שעשה נס לאבי או 

לאבינו 


19 ערוך 


לאבינו במקום הזה ואפילו יוצאי יריכו שנולדו קודם 
לנפו מברכין (מִג" פק"ו) ואם יש לו לברך גם ברכת 
הנומל יתבאר בס"ס רי"ט ע"ש : 

ץ ודע רזה שכתכנו דיוצאי יריכו חייבין לברך כן כתב 

רבינו הב"י כלשון הזה בסעיף ד' ע"ש האמנם צריך 
ביאור רהנה בגמ' לא נמצא כלל על יוצאי יריכו בר"פ 
הרואה ע"ש אלא רהרי"ף כתב שם דאיהו ובריה ובר 
בריה חייבין לברך וכ"כ הרמב"ם בפ"י דין ט' דהוא 
ובנו ובן בנו חייבין לברך וכ"כ הטור בשם רב האי 
גאון ע"ש ורבינו הב"י בספרו הנדול פסק כן ע"ש 
ולפ"ז לא היה לו לרבינו הב"י לכתוב בש"ע יוצאי 
יריכו אלא דהטור הביא י"א דלאו דווקא בן בנו אלא 
ה"ה כל יוצאי יריכו כלומר עד פוף כל הדורות ע"ש 
וזהו כוונתו בש"ע אבל יש לעיין דהא ספק ברכות 
להקל \ ועור דא"כ במה שפסקו דבנס של שבט כל 
ישראל פטורים מהברכה והיה להם לבאר דבני אותו 
השבט חייבים ולכן לדינא נלע"ד דרק. בגו ובן בנו 
חייבים לברך בשם ומלבות ולא שארי הדורות והטעם 
נ"ל משום דאיתא במדרש דעד דור רביעי רחמי 
האב על הבן ואף דמשמע דגם דור רביעי בכלל מ"מ 
לעניין זה רהטעם הוא משום כבוד אביו דמטעם זה 
גם יוצאי חלצין הקודמים חייבים בברכה וכיבור לכל 
היותר אינו אלא בבן בנו כמ"ש רבינו הרמ"א ביו"ד 

סי' ר"מ ע"ש (כגלע"ד) : 

ומי שנעשו לו נסים הרבה בהגיעו לאחד מהמקומות 

שנעשה לו נם צריך להזכיר נם שאר המקומות 
ויכללם כולם בברכה אחת והיינו שיאמר שעשה לי 
נם במקום הזה ובמקום פלוני ובמקום פלוני וָאין לו 
להזביר פרטי חנס אלא המקומות שנעשו לו בהם 
הנפים (ע"ו סק"6) ומקדים הנם שבמקום זה (גמ'): 


מ על נפ של רבו צריך לברך כמו שמבוך על נס 
של אביו וזהו מפני כבוד רבו ופשוט הוא דרווקא 


סימן ריט דיני ברכת הגומל וד' 


א אמרו חן"ל (:"ד :) ארבעה צריכין. להודות יורדי 

הים הולכי מדבריות ומי שהיה חולה ונתרפא ומי 
שהיה חבוש בבית האפורים ויצא וכולן מפורשין בתהילים 
(ק"1) הודו לד' וגו' יאמרו נאולי ד' אשר גאלם וגו' 
תעו במדבר וגו' ויצעקו אל ד' וגו' וירריכם ונו' אל 
עיר מושב יודו לד' חסדו ונו' יושני חשך וצלמות 
ונו' ויזעקו אל ד' וגו' יוציאם מחשך וצלמות ונו' 
יודו לר' חסדו וגו' ויניעו עד שערי מות ויזעקו אל 
ד' וגו' יודו לד' חפדו וגו' יורדי הים באניות ונו' 
ויצעקו אל ד' וגו' יודו לד' חסדו וגו' וירוממוהו בקהל 

עם ובמושב זקנים יהללוהו : 
ב ביאור הדברים כמ"ש בריש פי' הקודם שנל 
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הלכות ברכות סימן ריח ריט 


השלחן 


הוא ולא זרעו ויאמר ברוך וכו' שעשה נס לרבי 
במקום הוה ודווקא רבו מובהק וי"א דאם רואה האדם 
שנעשה לו הנם מברך עליו כמו שמברך על המקום 
שנעשה לו הנס כלומר ‏ ראם היה חייב לברך על 
המקום כגון בנו או תלמידו מברך עליו ג"כ דלא 
גרע האדם מהמקום וראיה מיתרו שראה את משה 
וישראל ובירך (לכוע) : 
י על נס של אדם מסויים כמו יואב בן צרויה וחביריו 
וכן על נס של ארם שנתקדש בו שם שמים כמו, 
דניאל וחביריו ולכן הרואה גוב אריות שהשלך בו 
דניאל או כבשן האש שהושלכו בו חנניה מישאל ועזריה 
מנרך ברוך שעשה נס לצדיקים במקום הזה ויש 
מנמגמין בברכה זו של אדם מסויים ונתקרש ש"ש 
על ידו (מנ"% סק"ע) ויש מקיימין זה (ע6"ר ומסס"ש) 
ועתה 4 בוודאי אין למצא כאלה : 
יא הרואה אשתו של לוט מברך שתים עליה הוא 
אומר בא"י אלהינו מה"ע דיין האמת ועל לוט 
היא אומר בא"י אמ"ה. זוכר הצדיקים והיינו אברהם 
אבינו שבזכותו ניצל לוט (רט"י) כן הוא בגמ' ונראה 
דהברכה על לוט הוא רק דרך אגב דמפני שמברך 
על אשתו לכן ממילא מזכיר את לוט ג"כ אבל בלא 
זה לא היה שייך ברכה על זה וכן משמע בלבוש 
עיין שם: 
יב כתב רנינו הב"י בסעיף ט' י"א שאינו מנרך 
על נס אלא בנם שהוא יוצא ממנהג העולם אבל 
נס שהוא מנהג העולם ותולדתו כנון שבאו נגכים 
בלילה ובא לידי סכנה וְניצול וכיוצא בזה אינו חיוב 
לברך ויש חולק וטוב לברך בלא הזכרת שם ומלכות 
עכ"ל וכתבו על זה ראין מי שחולק בזה דאיך יעלה 
על הרעת להקרא נס מה שהוא בררך, הטבע (מנ"6 
סקי"נ). ואם כי יש לתרץ דבריו אך לדינא אין נ"מ 
ואין מברכים רק על הנס היוצא מגדר הטבעי ועל של 
מבעי מברכין ברכת הגומל כמו שיתכאר בפי' הבא : 


צריכים להודות . ובו י"נ סעיפים: 


חיותינו ‏ וקיומינו הם ע"פ נסים ולא בטבע כמו 
שאנו אומרים על נסיך שבכל יום עמנו וכו' והמתבונן 
בחיי עמב"י באריכות גליותינו ונודל פזורינו ראה 
יראה בעינים פקוהות כי ד' שוכן בקרבנו תמיד כמו 
שהבטיחנו. בתורתו הקדושה ואף גם זאת וגו' וזהו 
מאמרם ז"ל גלו לבבל שכינה עמהם וכו' כלומר שהכל 
רואים שקיום בנ"י אינו בטבע כלל וכלל ואף גם 
בהדורות העושים מעשים לא טובים עכ"ז שכינתו לא 
סר ממנו כדכתיב השוכן אהם בתוך טומאותם אלא 
שמייסר אותנו ועל וה נאמר יסור יסרני י' ולמות 
לא נתנני וזהו כלליות מצבינו בכלל ובפרט : 
ג אך הנסים נחלקים לשני קצוות עם דרך המיצוע 
והיינו 


ערוך 
והיינו הקצה האחד כשהנסים גלוים ויוצאים מנדר 
הטמבע לגמרי כמו נסי מצרים וכדומה ועל כאלו 
צריכים לברך ברכה שעשה נסים לאבותינו או שעשה 
לי נם וזהו הדיגים המבוארים בהפי' הקודם והקצה 
השני הנסים הכרוכים לגמרי בהטבע כמו כל פרנסתיג 
וכל קיומינו ועל זה לא שייך ברכה פרטית ויוצאים 
בהתפלות ההמידיות שמזכירים בם הוראה מורים 
אנחנו לך וכו' ועל נסיך וכו' : 

₪ ויש עוד מין שלישי והוא ממוצע בין הנסיות ובין 

הטבעיות והיינו שהעניין הולך בטבע אבל יוצא 
מעט מנדר הטבע אל טבע הנפיות לרוגמא העובר 
ארחות ימים וזהו טבע אמנם כאשר יקומו רוחות 
וסערות קשה ע"פ הטבע שתנצל הספינה ומ"מ אינה 
ווצאה מגדר הטבע לגמרי כמובן וכ"ש הולכי מדכריות 
שהם בסכנה עצומה וכן היושב בבית האפורים 
והחולה שתקפה עליו מחלתו ולבן לברך לשון נס 
א"א ורק נותן תודה פרטית להשי"ת על הדבר הזה 
ומצדיק עליו הדין בהברכה שהיסורים שהניע לו הוי 
מפני חטאיו והצלתו הוא גמולת טובה מהש"י אף 

לחייבים : 

ה ופימנך וכל החיים יודוך סלה וחיים ר"ת חולה 

יפורים ‏ ים מדבר ומברך בא"י אמה"ע הגומל 
לחייבים מובות שנמלני כל טוב והשומעים עונין אמן 
ואומרים מי שגמלך כל טוב הוא יגמלך כל טוב סלה 
וזהו כעין תנחומי[ וברכה לנפש שסבלה יסורין ואינו 
מנרך עד שיצא מהצרה לגמרי יוררי הים עד שיעלה 
ליבשה הולכי מדבריות עד שיגיע לתוך הישוב ומי 
שהיה חולה ונתרפא עד שיצא לשוק ומי שיצָא מבית 
האפורים עד שיצא נקי לגמדי ממשפטו ולא שיצא 
על ערבות ואין חילוק בין אם היה חבוש מחמת 

ממון ובין מחמת נפשות : 

1 כיון דכתיב וירוממוהו בקהל עם ובמושב זקנים 

יהללוהו לכן אמרו חז"ל רצריך לברך בפני עשרה 
ראקרו קהל ותרי מינייהו רבנן ונקראו זקנים בלשון 
הכתוב. ומיעוט זקנים שנים והרמב"ם בפ"י כתב 
שמברך בעמידה ונ"ל טעמו רכיון שמברך בפני עשרה 
ואכל בי עשרה שכינתא שריא אינו מדרך ארץ לישב 
ומטעם זה נראה דנהגו לברך ברכה זו אחר שעולה 
לתורה דאן וודאי יש בין העשרה איזה לומדים והוא 
מעומד וכל זה אינו לעיכובא שאם אין ביניהם תרי 
רבנן יצא (מרדכי) והטור כתב דגם בלא עשרה יצא 
וי"א שלא יִצָא וטוב לברך פעם אחר בפני עשרה 
בלא שם ומלכות ונכון ליזהר שלא להתעכב בברכה 
זו יותר מנ' ימים אחר שיכול לברך ואם השומעים 
לא ענו מי שגמלך וכו' ג"כ אינו מעכב (מג"6 סק'כ) 
וקטן אין לו לברך ברכה זו ונשים נהגו שלא לכרך 
ואין בזה שום טעם ורק מפני שהמנהג הוא לברך 
בעת קריאת התורה לבן מדמים שאין הנשים חייבות 
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בברכה זו ולכן נכון שיברכו ואולי מפני רכתיב בקהל 
עם ונשים לא מקרו קהל ולברך בפני אנשים אינו . 
מדרך ארץ ולכן נמנעו מזה (ועפג'6) : 

] אם בירך אחד הנומל בשביל עצמו ונתכוין להוציא 

גם את חכירו שחייב בברכה זו וחבירו שמע הברכה 
ממנו וכיון לצאת בו יצא אפילו בלא עניית אמן 
כיון שהמברך ג"כ חייב בברכה זו וכמ"ש בפי' רי"ג 
ע"ש וכבר כתכנו שלא להתעכב בברכה זו יותר מג' 
ימים אמנם בדיעבר אם איחר יש לו תשלומין כל זמן 
שירצה ונ"ל דאם הפליג זמן רב עד שנשכח העניין 
אין לו לברך עוד ואבר הברכה (י"5 עד ק' יעיס) : 


ח כתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ד' אם בירך 

אחר ואמר בא"י אמה"ע אשר גמלך כל טוב וענה 
אמן יצא וכן אם אמר בריך רחמנא (מר6) מלכא 
דעלמא דיהביך לן וענה אמן יצא ואין וה ברכה 
לבטלה מן המברך אע"פ שלא נתחייב בברכה זו 
הואיל ואינו מברך רק דרך שבח והודאה על טובת 
חבירו שמשמח בה עכ"ל כלומר דברכת הודאה הוי 
כברכת הנהנין דאין אחד מברך בעד חנירו כשהוא 
בעצמו לא נתחיוב בה ולפ"ז י"ל דהוי ברכה לבטלה 
ואינו מוציא החייב בה ולזה אומר דאינו כן ואם 
האיש הזה שמח הרבה על הצלתו של זה יכול. לברך 
ברכת ההודאה על טובת חבירו ואינה ברכה לבטלה 
ולכן בשענה אמן יצא אבל בלא עניית אמן לא יצא 
ואינו דומה להרין הקודם שיצא נם בלא אמן לפי 
שהמברך. נתחייב ‏ בה משא"כ כאן שמברך בעדו 

בהכרח שיענה אמן : 

מ ומזה למדו דאשה שנתחייבה בברכת הגומל יכול 

הבעל לברך בעדה ולכן כשילדה ונצולה מן 
הסכנה יכול הבעל לברך שגמלך כל טוב והיא תענה 
אמן דאין לך אהבה ונוגע בטובתה יותר ממנו ראשתו 
בנופו (כ"ס \מִנ"6 סק"ד) רלא כיש מי שמפקפק בזה 
(עכ"י וט" סק"ג) ומ"מ אין המנהג כן ‏ ודבר פשוט 
הוא שאחר שאינו קרוב ואינו אוהכו כגופו כאב לבן 
או בן לאב ואח לאחיו וכיוצא בזה אלא שמברך עליו 
כדי שיתראה כאוהבו הוי ברכה לבטלה וזה אינו 

יוצא בה (ע"ז סס): 

י בתב רבינו הב"י בסעיף ז' באשכנז וצרפת אין 

מברכין כשהולכין מעיר לעיר שלא חייבו. אלא 
בהולכי מדבריות דשכיחי ביה חיות רעות ולסטים 
ובספרר. נוהגים לברך מפני שכל הדרכים בחזקת 
סכנה ומיהו בפחות מפרסה אינן מברך ואם הוא 
מקום מוחזק בסכנה ביותר אפילו בפחות מפרסה 
עכ"ל ובזמנינו לא שייך כלל ברכת הגומל אפילו 
בנסיעות רחוקות אם לא דרך הים ומדבריות אבל 
ביבשה ובישוב לא שייך ברכת הגומל בזמנינו 
ומימינו לא שמענו מי שיברך ברכת הגומל בבא מן 

הדרך 


14 ערוך הלכות ברכות 
הדרך המורנלת ורק תפלת הדרך שבסי' ק"י יש 
חיוב לאומרה בכל מקום כמ"ש שם : 
יא עור כתכ כסעיף ח' בכל חולי צריך לברך אפילו 

אינו חולי של סכנה ולא מכה של חלל אלא כל 
שעלה למטה וירד מפני שדומה כאלו העלוהו לגרדום 
לידון ואין הפרש בין שיש לו מיחוש קבוע ובא מזמן 
לומן ובין שאינו קבוע עכ"ל כלומר אע"פ דבמיחוש 
קבוע כמה פעמים נתרפא מזה מ"מ כיון שעלה למטה 
וירד צריך לברך דלאו בכל שעתא מהרחש ניסא 
(מג"6 סק"ז) ורבינו הרמ"א כהב על זה וי"א דאינו 
מברך רק על חולי שיש בו סכנה כנון מכה של חלל 
וכן נוהגין באשכנז עכ"ל וכן החולה שמוטל במטה 
יותר מג' ימים צריך לברך (ע"י פק"ס) ויש שכתבו 
שהעיקר בדברי רבינו ב"י (כ"ס ופ"ר סקי"ג. ועמנ"6 

ם;"ק) והמנהג כדברי רבינו הרמ"א : 

יב עור כתב בסעיף ט' הני ארבעה לאו דווקא דה"ה 
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למי שנעשה לו נם כגון שנפל עליו כותל או 
ניצול מדריפת שור ונניחותיו או שעמד עליו בעיר 
אריה לטורפו או אם גנכים באו לו או שודרי לילה 
וניצול מהם וכל כיוצא בזה כולם צריכים לברך 
הגומל וי"א שאין מברכין הגומל אלא הני ארבעה 
דווקא וטוב לברך בלא הזכרת שם וטלכות עכ"ל 
ונבאמת בלא הזכרת שם ומלכות אינה ברכה כלל 
והאחרונים כתבו שיש לברך על כל דבר סכנה 
כשניצול הימגה וכן המנהג הפשוט ואין לשנות (₪55 
וט"ו סק'ו ומנ"6 סק"י) וגם עתה המנהג כן: 


יג בעניין ברכת הנסים שבסי' הקודם אם צריך לברך 

גם ברכת הנומל יש דיעות שונות כמבואר בספרו 
הגדול של רבינו הב"י ושם, הביא בשם הריב"ש 
שצריך לברך גם ברכת הגומל ומשמע שדעתו נוטה 
לוה ע"ש (וכ"מ דעת. סמג"6 כסי' רו" סקי"כ ע"ש) 1 


סימן רכ דין הטבת חלום ותענית חלום. ובו ח' סעיפים : 


א בעניין החלומות רבו הרברים ויש מרז*ל שייעצו 

בלי לספר החלום הרע ולא יפתרנו ואז אין בו 
ממש וכך אמרו בפ' הרואה (ג"ס ') חלמא דלא מפשר 
כאגרתא דלא מקריא ופירש"י חלום שלא פתרוהן 
כאנרת שלא קראוהו לא טוב ולא רע הוא שכל 
החלומות הולכין אחר הפה עכ"ל ולמדו זה מדכתיב 
ויהי כאשר פתר לנו כן היה ע"ש ואמרו שם רבא 
חמי כתיב בחלום אדבר בו (כמדכר ו"כ) וכתיב 
וחלומות השוא ידברו (זכריס י') לא קשיא באן ע"י 
מלאך כאן על ירי שד כלומר האיש אשר הוא טהור 
ומחשבותיו בתורה ויראה וישן שלא במילוי כרם 
החלום של איש כזה וודאי יש בו ממש שמראין לו 
מן השמים ע'י המלאכים השומרים את האדם השלם 
כדכתיב כי מלאכיו יצוה. לך וגן' אבל האנשים 
הפשוטים המשוקעים בהכלי העולם שהם השדים 
הגמורים השודרים הצלחת האדם האמיתית והברואים 
השרים עשוים לכך להויק ולשדוד ההצלחה האמיתית 
שוא ידברו חלומותיהם ואין בהם ממש וכ"ש אותם 
האוכלים הרכה קודם השיגה שהאידים העולים בקרבו 
יבלבלו הכח המדמה ואין בהם אמהיות כלל וכן אם חלם 
לו רעיונות שחשב ביום פשימא שהכח המדמה מראה 
לו מעין מחשבותיו וכל כי האי אין ממש בחלומות 
כאלו ושמואל כי הוה חזי חלמא טבא היה אומר וכי 
החלומות שוא ידברו והלא כתיב בחלום. ארבר בו 
וכי הוח חזי חלמא בישא הוה אמר החלומות שוא 
ידברו (טס) ואמרו שם דע"פ רוב אדם טוב מראין 

ו מוכ אך בקומו שוכח ע"ש : 

ב השכים ונפל לו פפוק לתוך פיו ה"ז נבואה קטנה 

(שס) וג' חלומות מהקיימין חלום של שחרית 
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וחלום שחלם לו חבירו וחלום שנפתר בתוך חלום 
וי"א אף חלום שנשנה שנְאמר ועל השנות החלום וגו' 
כי נכון וגו' והריאה בחלום נהר צפור וקדרה יצפה 
לשלום (;" :) וכל מיני משקין יפין לחלום חוץ מן 
היין יש שותהו (כתיוס) וטוב לו ויש שותהו ורע לו 
ות"ח לעולם טוב לו והרואה וד בחלום או ספר 
ההילים או שיר השירים יצפה לחפידות והרואה ספר 
מלכים יצפה לגדולק והרואה שלמה או יחזקאל או 
ספר משלי יצפה לחכמה וכן ספר קהלת והרואה 
מגילת אסתר נם נעשה לו והרואה ישעיה יצפה 
לנחמה והרואה ירמיה או אחאב או איוב או ספר 
קינות ידאג מן הפורעניות (טס ;"ו +) וירבה בתפלה 
ומע"ט וצדקה תציל ממות וק"ו משארי פורעניות : 
ג הרואה נהר בחלום ישכים ויאמר הנני נומה אליה 

כנהר שלום (נ"ו :) הרואה צפור בחלום ישכים 
ויאמר כצפרים עפות כן ינן ד' וגו' הרואה קדרה 
בחלום ישכים ויאמר ד' תשפות שלום לנו הרואה 
ענבים בחלום ישכים ויאמר כענכים במדבר מצאתי 
ישראל הרואה הר בחלום ישכים ויאמר מה נאוו על 
ההרים רגלי מבשר וגו' הרואה שופר בחלום ישכים 
ויאמר והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול וגו' הרואה 
כלב בחלום ישכים ויאמר ולכל בנ"י לא יחרץ כלב 
לשונו הרואה ארי בחלום ישכים ויאמר אריה שאג 
מי לא יירָא הרואה שמגלח בחלום ישכים ויאמר 
וינלח ויחלף שמלותיו הרואה באר בחלום ישכים 
ויאמר באר מים חיים הרואה קנה בחלום ישרים 
ויאמר קנה רצוץ לא ישכר הרואה שור בחלום ישכים 
ויאמר בכור שורו הדר לו (טס) וכולהו מפני כי 
סימנא מילתא היא וכל החלומות הולכין 0 הפה 

ולכן 


, 


עחך 
ולכן יפתור לטוב ואם הולך לישן מתוך שמחה של 
מצוה מראין לו חלום טוב (טכת 3 )) : 


ך ואמוו חז"ל בברכות שם הרואה חלום ונפשו 

עגומה עליו ייטיבנו בפני ג''אוהבים ויאמר בפניהם 
חלמא טבא. חזאי כלומר דיותר טוב שירגיל הארם 
א"ע לבלי להביט אל חלומות כי רובם אין בהם ממש 
כדכתיב בקהלת (קִ') כי בא החלום ברוב עניין ופירש"י 
כי דרך החלום לבא ברוב הרהורים שמעיין ומהרהר 
ביום ע"ש ונאמר (טס) כי ברוב חלומות והבלים 
וזכרים הרבה כי את האלקים ירא והשוה חלומית 
להבלים ועיקר הכל לירא מפני האלקים ואז לא יירא 
מפני החלום אמנם אם נפשו עגומה עליו שיש לו 
ענמת נפש מהחלום ודואג עליו הסגולה לזה שג' 
אוהבים יפתרוהו לטוב ואולי מפני זה המנהג בהרבה 
מקומות שמי שחלם לו חלום לא טוב יבא לפני רב 
העיר לבקש לפתור לו את ההלום והרב טמציא לו 
פתרון לטובה דלעניין דיני ממונות יחיר מומחה דיג 
כנ' הדיוטות ומסתמא הרב הוא אוהב לכל העיר והוי 
כציוי חז"ל להטיב בפני ג' אוהבים וחרב אומר 

שיהיה לטובה : !/ 

1 ופירושא דחלמא טבא חזאי כלומר החלום שראיתי 

יהא לטובה כמו שאומרים בעת ברכת כהנים 
וכשם שהפכת וכו' כן תהפוך כל חלומותי עלי לטובה 
וגהגו לומר ‏ ג' פעמים כדרך כל הלחשים והשלשה 
עונים לו חלמא טבא חזיהא טבא הוא ומבא ליהוי 
רחמנא לשוייה לטב שבע זימנין ינזרו עליה מן שמיא 
דליהוי מבא טבא הוא וטבא ליהוי כן הוא נוסח הלחש 
ולא שצריך לומר שבע פעמים אלא ג' פעמים אבל 
המור כתב דנוהגים לאומרו ז' פעמים ע"ש ויאמרו 
נ' פסוקים של הפכות הפכת מספרי למחול לי וגו' אז 
תשמח בתולה וגו' והפכתי אבלם לששון וגו', ולא 
אבה ונו' ויהפוך. ה' אלהיך לך את הקללה לברכה 
ונ' פסוקים של לשון פדיון פרה בשלום נפשי ונו' 
ופדויי ד' ישובון וגו' ויאמר העם אל שאול וגו' ויפדו 
העם את יונתן וגו' וג'' פסוקים של שלום בורא ניב 
שפתים שלום וגו' ורוח לבשה את עמשי וגו' שלום 
לך ונו' ואמרתם כה לחי ואתה שלום וביתך שלום 
וכל אשר לך שלום ואח"כ אומרים לו לך אכול בשמחה 
לחמך וגו' ויש מהפכים לומר לך בשמחה אכול לחמך 
מפני הראשי תיבות אבל ויש שאין דעתם נוחה מזה 
להפוך לשון הפסוק והסופי תיבות הם תיבת כלה 
(ש"ת כמשס סמקוכל מקר"י 5מק) וכבר נדפסה הנופחא 
בסידורים וייטיב ההלום אחר תפלת שחרית או קודם 
התפלה וכבר נתבאר בסי' ק"ל שיש תקון לחלום 
לומר רבש"ע אני שלך ובו' בעת נשיאת כפים או 
בשעת אמירת החזן שים שלום ע"ש וכללו של דבר 
לא ירגיל אדם בכאלה וטוב לפני אלהים ימלט ממגה 
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וכשמטיבין לו חלום יזכור ההלום במחשבתו בעת 
ההטבה (מנ"6 סק"6) : 

ן יש שכתב בלשון זה ואם ‏ מטיבין שנים במעמר 

אחד גם הג' צריך להטיב לו אע"פ שלא חלם באותו 
פעם (טס) ואין לזה שום הבנה וכבר טרחו בזה רבים 
ויש מי שפי' ראמטיבין קאי דכשיש שנים שרוצים 
להמיב לההולם מצוה, על השלישי להזדקק לוה 
ואע"פ שלא חלם להחולם באותו לילה (מקס"ש ומוכן 
טלין 3וס. וס | עניין וספמ"נ כתכ ספינו. יודע. פירוסו ע"ט) 
ויש מי שפי' דאם שנים מטיבים יענו להם השלשה 
ג"כ חלמא דידך לשון יחיר ולא לשון רבים ועל כל 
אחד קאי ולזה אומר שצריכים ג' ולא נאמר דדי 
בשנים ואחד מהמטיבים שיענו לאחד מהם ואח"כ 
ישיב השני עם השנים להקודם רבעינן שכל המטיבין 
יהיו שלא מן בעלי החלום ואע"פ שלא חלם באוהו 
פעם (מנן הל%ף כסופו) וזה וודאי אין בו טעם וריח 

כמובן : 

ולי נראה דה"פ דהנה זהו וודאי הטבת חלום אינו 

אלא ביום שבלילה שלפני היום חלם לו ולא כשכבר 
עברו איזה ימים מ[ החלום כמו תענית חלום שאינו 
אלא באותו יום ולפ"ז כשיבא אחר שלא חלם לו 
באותה לילה לבקש מטיבים אין מחוייבים להזרקק לו 
ואף שאפשר שיועיל מ"מ כיון שלא נמצא זה מפורש 
א"צ להזדקק לו וזהו בשאין לפניהם הטבת חלום כלל 
או אפילו יש לפניהם הטבת חלום אבל רק אחד מטיב 
חלום והם עונים לו בלשון יחיד חלמא דידך טבא 
הוא וממִילא שלא יועיל להאחר ואם נאמר שבאמת 
ישיבו להם חלמא דידכו בלשון רבים והרי אין זה 
טרחה להם י"ל דאולי אינו מועיל לזה וממילא שלא 
יועיל גם למי שחלם לו באותה לילה כיון שבדיבוד 
אהד נאמרו ולוזה אומר דאם יש שנים שצריכים להטיב 
חלום דבזה בע"כ שהמטיבי חלום צריכים לומר להם 
חלמא דירכן טבא לשון רבים א"כ ממילא גם השלישי 
שלא הלם לו באותו פעם וכול להטיב עמהם ומט"נ 
אם יועיל גם לו טוב ואם לאו אין הכוונה עליו כיון 
דגם בלעדו צריכין להטיב בלשון רבים וילך על 

השנים הלשון חלמא דירבו : 


ח אמרו חו"ל בשבת (י'"%*) יפה תענית לבטל חלום 

רע כאש לנעורת ודווקא בו ביום ואפילו בשבת 
ויתנאר בסי' רפ"ח ע"ש ושם יתבאר שאומרים שעל 
ג' חלומות מתענין ‏ בשבת הרואה פ"ת שנשרף או 
תפילין שנשרפו או יוה"כ, בשעת נעילה או שרואה 
קורות ביתו או שיניו שנפלו ע"ש ונכון שלא להתענות 
בשבת (מנ"% מס סק"ו) ואף גם בחול אין להרגיל כי 
זה לא נאמר רק על אדם טהור ושלא במילוי הכרס 
וזולתם אין בהם ממש ובמדרש קהלת איתא שפתרו 
לאשה שראתה בחלום שנפלו קורות ביתה -. לה 
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לטוב וכך חובתינו וכך יפה לנו וכל החלומות הולכים 
אחר הפה כמ"ש : 


סימן רכא ברכת הודאת הנשמים . ובו ה' סעיפים : 


א נמשנה דהרואה שנינו על הנשמים ועל בשורות 

טובות אומר ברוך הטוב והמטיב ואינו מכואר מתי 
היא ברכת הגשמים ראם בכל פעם כשגשם יורד 
מכרך אין לדבר סוף ואין לזה טעם ודברי הטור ג"כ 
אינן מפורשין ולשון רבינו הב"י בסעיף א' כן הוא 
אם היו בצער מפני עצירת נשמים וירדו גשמים 
מברכין עליהם וכו' וכ"כ הלבוש ותמיהני הלא בדיני 
הענית גשמים אינו מבואר כלל ברכה זו ורק אמירת 
הלל כמבואר בתענית וברמב"ם ולקמן סי' תקע"ה 
וצ"ל דהתם בעצירת גשמים חרבה ובכאן אפילו 

עצירה מועטת וצ"ע : 

ב אמנם מדברי הרמב"ם בפ"י דין ה' למדתי 

כוונה אחרת בזה וז"ל הרמב"ם ירדו גשמים רבים 
אם יש לו שרה וכו' עב"ל ולפ"ו ה"פ דאם ירידת 
הגשמים ממוצע כמו בכל השנים א"צ' ברכה אבל 
כשהגשמים מרובים ואצלם בא"י אין ריבוי גשמים 
מקלקלים התבואה כבמדינות שלנו ובא"י כל מה 
שיורד יותר יש יותר ברכה ולפיכך צריך ברכה ולפ"ז 
א"ש מה שאצלינו אין מברכין ברכה זו ורבינו הרמ"א 
כתב וז"ל ומה שאין אנו נוהגים בכרכת הגשמים 
בזמה"ז דמרינות אלו תדירים בגשמים ואין נעצרים 
כל כך עב"ל וזה דווזק גדול שהרי כמה שנים יש 
אצלינו עצירת גשמים ולדברינו א"ש דכיון דהברכה 
היא על ריבוי נשמים ואצלינו ריבוי גשמים קללה 
גדולה ויותר יש יוקר בריבוי נשמים מעצירת גשמים 

ומה שייך אצלינו ברכה זו : 

ג ומאימתי מברכין על הנשמים כלומר מה נקרא 

ריבוי משירבה המים על הארץ ויעלו אבעבועות 
מן המטר על פני המים וילכו האבעבועות וה לקראת 


זה ומה מברך אם יש לו שדה מברך שחהחיינו ואם 
היתה שלו ושל אחרים מברך. הטוב והמטיב כמו 
שיתבאר בסי' הבא דכל טוכה שלו לבדו הטובה הברכה 
שהחיינו וכל שלעצמו ולאחר ג"כ. מגיע הטובה הברכה 
היא הטוב והמטיב כלומר הטוב לעצמו ומטיב לאחרים 
ואע"ג רכשהשרה היא לו לבדו הרי יש עוד שדות 
ולמה לא וברך הטוב והמטיב דהטעם הוא משום 
דבעינן שאותה טובה ממש המגיע לו יהיה גם לאחרים 
חלק בזה : 

ד ואם אין לו שדה כלל לא שייך אצלו ברכה מיוחדת 

אלא מיהו צריך ליתן הוראה להש"י שהרי העניין 
נוגע לכולם וכך יאמר מודים אנחנו לך ה' אלהינו 
על כל מיפה וטיפה שהוררתנו לנו ואומר מנוסח 
נשמת ואלו פינו מלא שירה כים וכו' עד הן הם יודו 
ויברכו את שמך מלכנו וחותם ברוך אתה ה' אל 
רוב ההודאות והתשבחות כן הוא ברמב"ם ונטור 
וש"ע לא נזכר והתשבחות אלא רוב ההודאות ואל 
ההודאות ע"ש ודע דהרא"ש פסק רגם כשיש לו שרה 
רק לעצמו מ"מ מברך הטוב והמטיב מפני שדות 
אחרות ובמ"ש אבל רבינו הב"י לא הביא רעתו כלל: 


ה וכהב רבינו | הרמ"א בסעיף ב' וי"א דהשומע 

שירדו גשמים מברך הטוב והמטיב עכ"ל כלומר 
כשיש לו שדה לבדו דלהרמב"ם מכרך שהחיינו זהו 
ברואה משום דכאן רואה רק טובתו בלבד אבל 
בשומע מברך גם להרמב"ם הטוב והמטיב דבשמיעה 
יש לו הרבה שותפים בהטובה (כנ"ל ועתורן קוטית 
סמנ"6 סק"כ. ודו"ק) ובמצרים הרואה נילום שנתגדל 
מברך שחחיינו (טס כפס רדכ"ו) דוהו כפירא חדשה : 


סימן רכב דיני ברכת הודאת הטוב והרע. ובו ד' סעיפים : 


א תנן נריש הרואה על בשורות טובות הוא אומר 

ברוך הטוב והמטיב ומפרש בגמ' (נ"ט:) דכשהמובה 
לו לבדן מברך שהחיינו ולו ולאחרים הטוב והמטיב 
הטוב לדידיה ומטיב לאחריני ודווקא כששמע הבשורה 
מפי איש נאמן (מג"5 סק"5 ומ"ט כלטס עטירס 3"ע ודו"ק) 
ואינו מבורר מה נקרא שמועה טובה והנראה שצריך 
להיות טובה חשובה ששומח בזה הרבה הן שמחה 
של ממון והן מין שמחה אחרת ובממון תלוי לפי 
עשרותו ועניותו דמה שלעני הוא דבר גדול הוה 
לעשיר דבר קטן והכל לפי העניין וברכות אלו הם 

בשם ומלכות : 
11 . 16 


ב ועל בשורות רעות מכרך דיין האמת בשם ומלכות 
ונזה אין חילוק בין שהרעה לו לבדו ובין שנוגע 
גם לאחרים דזהו הצרקת דין שמים כדכתיב הצור 
תמים פעלו וגו' ואין חילוק בין רעת הנוף, ובין 
רעת ממון וג"כ כל אחד לפי ערכו במ"ש לעניין 
המובה: 
ג שנו חכמים במשנה דהרואה חייב אדם לנרך על 
הרעה כשם שמברך על הטובה והיינו לברך על 
הרעה בדעת שלימה ובנפש חפיצה כדרך שמנרך 
בשמחה על הטובה כי הרעה לעובדי השם היא 
טובהם ושמחתם כיון שמקכל מאהבה מה שגזר עליו 
השם 


עדוך 
השם ויחשוב שהכל כפרת עונותיו ונמצא שבקבלת 
רעה זו הוא עובר השם ועבודת השם שמחה היא לו 
וזהו דכתיב ואהבת את ה' אלהיך וגו' ובכל מארך 
בכל טדה ומדה שהוא מודר לך הן מדה טובה הן 
להיפך הוי מודה לו במאד מאר וזהו שאמר דוד חפר 
ומשפט אשירה כלומר בין שנוהג עמי במרת החסר 
ובין שנוהג עמי במדת משפט תמיד אשירה ואיוב 
אמר ד' נתן וד' לקח יהי שם ד' מבורך ולעולם יהא 
אדם רניל לומר כל רעביד רחמנא לטב עביד (גפ' 
סַ' !) והמשכיל יבין בדעתו ושכלו ‏ כי ענייני עוה"ו 

הבל וריק רגע קטנה כצל עובר וכחלום יעוף : 


ד מנוכין על הטונה הטוב והמטיב אע"פ שירא 
שמא יכא רעח מזה כגון שמצא מציאה ומתיירא 
שמא ישמעו האנפים ויטלו כל אשר לו ביון דעתה 


סימן 


א ילדה אשתו וכר מנרך הטוב והמטיב שזהו טונה 

לו ונם טובה לאשתו שגם היא רצונה יותר בזכר 
(גמ' נ"ע :)| ואין חילוק בין היה בשעת לידה או 
שהיה בעיר אחרת והגיע לו השמועה מכרך וגם היא 
חייבת לברך הטוב והמטיב אבל. בלידת נקבה אין 
מברכין לפי שאין בזה שמחה כל כך כבזכר ואין 
חילוק בין קיים פריה ורביה או לא קיים וגם אין 
חילוק בי] כשהם שמחים על לידת הזכר או אינם 
שמחים בלבם ויש מי שכתב שישתחוה נגד מזרח 

ויברך (עג"6 פק"כ) ולא ירעתי טעם לוה : 


ב ונתנ רבינו הרמ"א ואם מתה אשתו בלידתה 

מכרך שהחיינו דהא ליכא הטבה לאחריני וכן אם 
מת האב קודם שילדתו היא מברכת שהחיינו ויש 
שכתבו שנהגו להקל בברכה זו שאינו חובה אלא 
רשות ומזה נתפשט שרכים מקילים באלו הברכות 
עכ"ל ואין זה מספיק דרשות לא מצינו בגמ' רק 
אברכת שחחיינו על פירא חדשה (עיכונין פ' :) אבל 
בילרה אשתו זכר דמברך הטוב והמטיב היא ברייתא 
מפורשת (ג"ע :) ובבר הקשו עליו בעין זה (מנ"5 סק"ג) 
ולענ"ד נראה טעם נכון מה שמקילים בברכה זו 
דלא מצאתי ברי"ף וברמב"ם פ"י כלל דין זה ע"ש 
ותמיהני שהפוסקים לא הרגישו בזה וכיון שהרי"ף 
והרמב"ם דחאו זה מהלכה פּשיטא שאין לנו לבנוס 
בספק ברכה וטעם רבותינו נ"ל דהנה לשון הברייתא 
כן הוא: אמרו לו ילדה אשתו זכר מברך וכו' מת 
אביו וכו' וקשה למה בילדה זכר תניא אמרו לו ולא 
במת אביו אלא וודאי דבסתמא אין לברך והברייתא 
מיירי באדם שרואן ותאב ללידת זכר כהך דתנן 
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היא מובה ואין הדבר ברור שתגיע לו הרעה דאלו 
ברור לא שייך ברכת הטוב והמטיב וכן מברך על 
הרעה ברוך דיין האמת אע"פ שיבא לו טובה ממנה 
כנון שבא לו שטף מים על שדהו ואע"פ שכשיעבור 
השטף תהיה טובה לו שהשקה שרהו מ"מ עתה רעה 
היא לו שגרמה לו היוק הרבה ולכן אע"פ שהטובה 
וודאי תבא מ"מ ההיזק שהיה לו נשאר היזק ופשוט 
הוא שאם אין לו בזה היוק כלל דאינו מברך דיין 
האמת וגם הטוב והמטיב על השקאת השרה 5א יברך 
דאין זה מן ריבוי השמחה שיברך על זה הטוב 
והמטיב ודע שעל כמה רעות כשבאו או שמעם כאחף 
ברכה אחת <בולן וכן לעניין הטובה בשיגיע לו 
טובות הרבה כאחת או שמע הרבה שמועות טובות 
בפעם אחת מברך ברכת הטוב והמטיב פעם אחת 
על בל המטובות : 


רכג מו שילרה אשתו ומת מורישו ובנה בית וקנה כליט 
חדשים מה מברך . ובו ט' פעיפים : 


בנזיר (י"כ +) חריני נזיר כשיהיה לי בן ע"ש והאנשים 
ששמעו ממנו באו ואמרו לו ילדה זכר כלומר בשרוהו 
בשורה טובה שהקב"ה מילא תאוותך (וכוס / 6"ש על 
מס קסקטק טס וכל סיכ דלית | (6קריני כסדוס ‏ 65 מכר 
סטוכ וסמעיכ וסתניף. ילדס. וכו' ומתרן סתס וכו' 6טתו. וכו' 
ע"ם וסינו | מוכן דקפרי לס מפי קפרי (ס. ס6ס (6 ודע וה 
ו(פמ"ם ‏ 6"ם דכסתס 6יגו מכרך ורק ככסן סיס ת6וכ 5 
6 ממנס 62 ממטכו ולכן סיס סכור לסטוכס רק 15 לכדו 
ומתרן דסיכו כן דמסתמ5 ככסו6 תפוכ | גס סיל ת6כס 
לוכר = ודו"ק) : 

ג מת אביו מברך דיין האמת שעל כל המתים 

שמתאבל עליהם חייב בברכה זו וכ"ש. על אביו 
ואפילו על ת"ח וארם כשר לכתחלה יש לברך דיין 
האמת כשמת דלא גרע משמועות רעות אלא שלא 
נהגו לברך בשם ומלבות וע' ביו"ר סי' ש"מ (ועכ"ס 
ומנ" סק"ד) מיהו על אביו פשיטא שמברך בשם 
ומלכות ואין בוה רבותא כלל אלא דהרבותא היא 
דאם הניח לו אביו ממון בירושה סכום נכון אחר 
שבירך דיין האמת מברך שחחיינו על ירושת הממון 
ולא אמרינן איך יברך שהחיינו בעת מיתת אביו 
דאין עניין זל"ז אך אימתי מברך שהחיינו כשהוא 
יורש אחד אבל כשיש עור יורש מברך הטוב והממיב 
הטוב לרידיה ומטיב לאחריני דכללא, הוא שאין 
מברכין הטוב והמטיב אא"כ מגיע גם לאחר טובה 
זו ואין לומר הלא גם כשהוא לבדו יורש הרי מגיע 
טובה לאשתו ובניו דאינו כן דהם תלוים בו ולא דמי 
לילרה אשתו זכר שגם היא יש לה חלק ממש בהולד 
אבל ממון כולו שלו ולאו דווקא בירושת אביו מברך 

וה"ה איזה ירושה שהוא : 
הנן 


158 ערוך 
ך תנן בנה בית חדש וקנה כלים חדשים מברך בא"י 

אמה"ע שהחיינו וקימנו והגיענו לזמן הזה והטעם 
מפני ששמחה היא לו ויראה לי אע"ג דלעניין חזרת 
מערכי מלחמה דכתיב מי האיש אשר בנה בית וגו' 
ותנן בפ"ח דסוטה אחר הבונה בית התכן בית הבקר 
בית האוצרות ע"ש דאלו כולם בכלל בית מ"מ 
שהחיינו אינו מברך אלא על בית ממש דבזה יש 
שמחה הרבה ולא בבית התבן וכו' אמנם בהא דתנן 
התם אחד הבונה ואחר הלוקה ואחד היורש ואחד 
שניתן לו במתנה גם בכאן כן הוא דלעניין שמחה 
זה וזה שוין ויש להסתפק דבמערכי מלחמה חשיב 
ג' דגרים בנה בית נטע כרם ונשא אשה איך הרין 
בשחחיינו והנה מרלא חשיב בהרואה כרם ואשה ש"מ 
דעל אלו אין מברכין ועל כרם י"ל שאין זה שמחה 
כבית אבל באשה יש תמיה למה לא יברכו שחחיינו 
שהרי שמחה גדולה היא שמברכין שהשמחה במעונו 
וי"ל משום דבשעת ארוסין איגה עדיין שמחה שלימה 
וא"א לברך אז שהחיינו ובשעת נשואים שנגמרה 
השמחה א"א לברך מפני שעצם הדבר כבר נגמר 
באירוסין ולכן גם אצלינו שהם כאחד האירוסין 
והנשואין לא נהנו לברך כיון שחם לא ברכו גם אנן 
לא מברבינן וכן בכרם לא תקנו שהחיינו שבעת 
הנטיעה אין שמחה עריין שהפירות אסורים ג' שנים 
משום ערלה ואח"כ לא שייך לברך מפני שהעניין 
כבר נגמר ולכן לא הזכירו רק בית שמשתמש תיכף 

בהגמרה : 

1 בבית וכלים חדשים אפילו היה לו כיוצא בהם 

צריך לברך שהחייגו כיון דוהו חדש לו ולא עוד 
אלא אפילן קנה פַעם אחת כיוצא באלו וחזר וקנה 
כיוצא באלו דגם לעניין קנייה אינה פעם ראשון מ"מ 
מברך שחהחיינו כן הוא לפי סוגית ההלכה (פ' ') וכן 
פסקו הטור והש"ע אמנם הרמב"ם בפ"י לא הזכיר 
רק היה לו כיוצא בהם ולא, הזכיר קנה וחור וקנה 
ע"ש (עכ"מ) ואיתא בירושלמי שם דאפילו אינם 
חרשים כיון שאצלו חדשים הם, מברך שחהחיינו כיון 
שאלו לא היו אצלו מעולם ולא אמרו חדשים אלא 
לאפוקי אם היו שלו ומכרן וחזר וקנאן דאינו מברך 
כיון שהיו אצלו מקודם אי[ זה שמחה כל כך (סענ"6 
סק"ס כתכ >שין נזסרין כזס. ע"ש וכמדומכי סעכטיו נזהרין 
כוס ורק מפני טנריך דכר סטוכ כמו טיתכפר (כן 5ס 6ין 
כרור טקפן כוס סו5 סעוכ 1556 לכן יש כמנעין מסכרכס) : 


ן יש לו לברך בשעת הקניין ‏ אע"פ שעדיין לא 

נשתמש בהם שאין הברכה אלא ע"י שמחת הלב 
שהוא שמח בקנייתן ודווקא כשהדבר נגמר כתקונו 
אבל אם הבית עדיין לא נגמרה לגמרי והכלי צריכה 
תקון והכגד צריך הקון לא, יברך ער שיגמור. כל 
התקונים ובבגדר כשלובש לילך בו יברר מלביש 
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ערומים וברכת שהחיינו קודמת (עמנ" פק'ו ו6ין ספנס 
לדכריו | ע"ם): 

1 כתב רבינו הב"י בסעיף ה' קנה כלים שמשתמשין 

בהם הוא ובני ביתו מברך הטוב והמטיב ואם 
נתנו לו במתנה מברך הטוב והמטיב שהיא טובה לו 
ולנוהן עכ"ל ואם קנה כלים לו לבך ולבני ביתו לבר 
מנרך על שלו שהחיינו ועל של בני ביתו הטוב 
והמטיב (כ"ק ומג"5 פק"ו) דבשל בני ביתו גם הוא 
משתמש (עט"ו. סק"ד ו(פמ"ט סמג"6 6יגו כן 656 כמ'ם 
וסמנ"5 סקטס על עוכת סכותן מפס"ע ‏ ס"ס ("1 ע"ט ופי 
דכרי סרל"ט סייתי | 6וער לסנס זס. סדין סו6 | מירוק(מ% 
וסכוונס. סו דכטקונס ככספו 6ף סכ"כ מסתמטיס ג"כ מ"מ 
סעוקר טלו סופ 6כל סכותן מתנס. כותן | טכל כ"כ ישתמקו 
כוס ו(כן סכרכס סיפ סעוכ וסמעיכ ודו"ק) (ועכ5ס"ע סקט'ו 

וס"ת סקי"ג ולפמ"ט ‏ 6" ודו"ק) ! 


ח זה לשון הטור כתנו התופ' שאין לברך אלא על 

דברים חשובים דומיא דבנה בית חרש אבל דבר 
שאינן חשוב. כל כך כגון חלוק או מנעלים ואנפלאות 
אין לברך עליו וא"א הרא"ש ז"ל כתב יראה לי שהכל 
לפי מה שהוא אדם יש עני ששמח בחלוקו יותר 
מעשיר בכלים חשובים עכ"ל ופסק רבינו הב'י בסעיף 
ו" כדעת הרא"ש ויש מי שאומר דגם התופ' פוברים 
כן ואינהו לא מיירי בעני (מנ"6 סק"י כפס רדכ"!) 
אבל רבינו הרמ"א כתב וי"א דאפילו עני אינו מברך 
על חלוק ומנעלים וכדומה וכן נוהנין עכ"ל ביאור 
דבריו דרעת התוס' כן הוא דוודאי אף בדנרים 
חשובים כבגדים וכלים יקרים הלוי בעשרותו ועניותו 
דהעני גם בנד פשוט יש לו חשיבות ומברך, עליו 
שהחיינו משא"כ העשיר אינו מכרך אלא על בנד 
יקר כמשי וצמר טוב וכדומה ובזה הכל מודים וגם 
הרא"ש והטור ס"ל כן אלא רכזה מוסיפים הוווס' 
דעל חלוק ומנעלים ואנפלאות גם העני לא יברך 
אע"נ שחשובים אצלו וזהו מטעם אחר משום דבברכת 
שהחיינו בעינן דבר הבא לעתים רחוקות וזהו כעין 
מזמן לומן דבזה שייך שהחיינו והיינו בגדים שלא 
תדיר. לובשים בגדים חדשים אבל חלוק ומנעלים 
ואנפלאות וכדומה תדירים הם להתחדש ולא שייך 
לברך עליהם שהחיינו וכן המנהג אצלינו ועל ספרים 
יש מי שאומר שאין לברך דמצוה לאו ליהנות ניתנו 
(מג"6 סק"ס) ויש חולקים בזה (טס וט"ת) ומי שגמר איזה 
חיבור יש מי שאומר לברך שחחיינו ולא נהנינן כן 
(עש"ת סק"כ). ועל בניין בהכ"נ אין לברך כיון שהוא 
של רבים רלא כיש מי שהורה שהש"ץ יברך הטוב 
והמטיב (טס סק"5) ומי שזיכהו הש"י לכתוב פ"ת 
יש שבהגמרו. מברך שהחיינו על קיום המצוה ונכון 

הוא ולא ירעתי אם כולם נוהגים כן: 
מ כתב רבינו הרמ"א המנהג לוטר למי שלובש בנד 
חרש 


ער 


חדש תבלה ותחדש ויש מי שכתב שאין לומר כן 
על מנעלים או בגדים הנעשים מעורות של בהמה 
דאם כן היו צריכין להמית בהמה אחרת תחלה 
סימן 

א הרואה מרקולים או שאר עכודת כוכבים אומר 
ברוך אתה ד' אלקינו מה"ע שנתן ארך אפים 
פלעוברי רצונו כלומר שלא תחשוב מדהיא מתקיימת 
זמן הרבה אינו חושש לה כביכול אלא שזהו ממדת 
ארך אפים שהקב"ה. מאריך אפו וגבי דיליה ואם 
רואה אותה בתוך ל' יום אינן חוזר ומברך דכל 
ברכות הראייה הוא משלשים לשלשים וכתב רבינו 
הרמ"א דהאירנא אין טברכין זאת הברכה עכ"ל ואין 

להאריך בזה : 

ב הרואה מקום שנעקרה ממנו עבודת כוכבים אם 
הוא בא'י אומר בא"י אמה"ע שעקר ענודת 
כוכבים מארצנו ואם הוא בחו"ל אומר שעקר ממקוס 
הזה ואומר בשתיהם כשם שעקרת אותם מהמקום הזה 
כן תעקור אותה מכל המקומות והשב לב עובדיהם 
לעבדך ואם נעקרה ממקום אחד ונתגוה במקום אחר 
מברך על מקום שנעקרה ברוך וכו' שעקר וכו' ועל 
המקום שנתנוה מברך ברוך וכו' שנתן ארך אפים וכו': 


ג איתא במפ' עבודת בוכבים (י"ה :) תנו רבנן 
ההולך לאיצטרינין וכו' ה"ז מושב לצים וכן ההולך 
לטרטיאות ולקרקיסאות ועל זה נאמר אשרי האיש אשר 
לא הלך ונו' ע"ש וכי יקרה בעירך השמר לך פן 
תראה כי אז תזכה ותחזה קנינתן של. לויתן והשו 
וני תשמע קול מחנגים ומחללים בחלילים וכל כלי 
שיר האנח ותאמר רבון העולמים עמך אשר הוצאת 
ממצרים חטאו בכפלים ולקו בכפלים ארמנותיו הרסת 
משושיו השבת שמחותיו ערבת ששונו הפכת אתה 
ד' אל לעד תאנף בנו יה"ר מלפניך שתבנה ירושלים 
עיר קרשך במהרה בימינו אמן (כ"ס כפס ס)טכול ע"ם) : 


ד הרואה בבל הרשעה אומר בא"י אמה"ע שהחריב 

בבל הרשעה ראה ביתו של נבוכדנצר אומר 
ברוך וכו' שהחריב ביתו של נבוכדנצר הרשע ואפילו 
רואה אותה מרחוק דאלו מקרוב אי אפשר דנחשים 
ועקרבים יסובבוה כמו שקללה ישעיה הנביא ראה 
גוב אריות או כבשן האש בבכל מברך ברוך שעשה 
ניסים לצריקים במקום הזה וכבר נתבאר זה בס' 
רי"ח ע"ש ויש מקום בבבל שכל בהמה שתעבור על 
מקום הזה אינה יכולה לעבור משם אם לא יתנו 
עליה מעפר המקום ההוא והוא סימן קללה לה 
כדכתיב וטאטיתיה במאטטי השמד אומר כשמגיע 
למקום הזה ברוך אומר ועושה ברוך גוזר ומקיים ולא 
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שיחרש ממנו בגד אחר וכתיב ורחמיו על כל מעשיו 

והנה הטעם חלוש מאר ואינו נראה ומ"מ רכים 
מקפידים על זה שלא לאומרו עכ"ל : 


רכך דיני ברכות פרטיות . ובו ח' פעיפים : 


ירעתי אם זהו בשם ומלכות אם לאו ונראה שאינה 
בשם ומלכות דאי בשם ומלכות לא שייך לומר שני 
פעמים ברוך (ודע דכל מס מכתכנו כסעיף זס 55 סכי6ס 
סרמכ"ס 1"( כ( כפ"י ו(5 ידעתי 3מס וכגמ' ליכ כסמת 
סני פעמיס כרוך ע"ס וללכו כתכ כעס ומלכות. ע"ם) : 


דה הרואה ששים רבוא מישראל ביחד מברך בא"י 

אמה"ע חכם הרזים שאין דעתם דומה זל"ז ואין 
פרצופיהן דומים זל"ז רכשם שהם מחולקים בריעות 
שהיא צורה הפנימית עד ששים רבוא כך הן מחולקי 
בצורה החצונית וזהו כלל כל הדיעות והוא הקצה 
האחרון שאין עוד צורה אחרת מכאן ואילך ולכן 
ניתנה התורה %ם' רבוא כדי לכלול כל הריעות 
והחכמות שאין להוסיף עליהם (מסרע"5 כרכות ג"ח *) 
והקב"ה הוא חכם הרזים בלומר שאע"פ שחכמים הם 
ואין פיהם ומחשבתם שוה וכל אחר חכמתו משונה 
מחבירו אעפ"כ הוא חכם הרזים ויודע מה בלב כל 
אחד ((כוט) והרואה אוכלפי עובדי כוכבים אומר 
בושה אמכם מאד חפרה יולדתכם הנה אחרית גוים 

מדבר ציה וערבה (ירמיס כ') : 

1 הרואה חכם מחכמי ישראל שנדול בתורח מברך 

בא"י אמה"ע שחלק מחכמתו ליריאיו כי חלק ה' 
עמו יעקב חבל נחלתו והרואה חכם מתכמיהם הגדול 
בשארי חכמות מברך ברוך וכו' שנתן מחכמתו לבשר 
ודם וכמה שיעור גדלו בתורה או בשארי חכמות לא 
נתבאר ולכן נמנעים עתה מברכה זו והרואה מלך 
ממלכי ‏ ישראל בזמן המקדש היה אומר ברוך וכו' 
שחלק מכבודו ליריאיו והרואה מלך ממלכי האומות 
מנרך ברוך וכו' שנתן מכבודו לבו"ד ואפילו הוא 
סומא שאינו רואה מברך ואפילן רואה דרך חלון או 
מרחוק מברך ומצוה להשתרל לרָאות טלך ואם ראהו 
פעם אחת אל יבטל מלימודו לראותו עוד אם לא 
שבא ביותר כבוד וחיל מבפעם הראשון וכתב הרמב"ם 
ספ"ג מאבל דמותר לכהן לטמא בטומאה דרבנן כדי 
לראות מלך וכל ברכות הראייה כבר נהבאר שהוא 
משלשים יום לשלשים יום אבל כשרואה מלך אחר 

אפילו בתוך ל' מברך : 

1 תנו רבנן (נ'ק :) הרואה בתי ישראל בישובן אומר 

ברוך וכו' מציב נבול אלמנה בחורבנן אומר ברוך 
וכו' דיין האמת בתי עובדי כוכבים בישובן אומר 
בית גאים יםח ד' בחורבנן אומר אל נקמות ד' אל 
נקמות הופיע ופירש"י בתי ישראל בישובן כגון בישוב 

בית 


100 ערוך 

בית שני ובא"י (מנ"6 פק"ת) ולפ"ז לא שייך עתה 

ברכה זו והרי"ף כתב הרואה בתי כנסיות של ישראל 

בישובן ע"ש ויש מי שבתב דקאי על בתי עשירים גדולים 

שנותנים צרקה הרבה ומתנהגים ביראת ה' (כ"י) 

ועכ"פ לא נהגנו בברכה זו מפני שינוי הפירושים 
וספק ברבות להקל : 


ך הרואה קכרי ישראל מברך ברוך וכו' אשר וצר 

אתכם. בדין וזן אתכם בדין וכלכל אתכם ברין 
ואסף אתכם בדין (וכרמכ"ס ועור סגירס5 וסמית 6תכס 
כדין ‏ וכן סמנסג) ועתיד להקימכם בדין ויודע מספר 
כולכם ברין והוא עתיר להחיותכם ולקיים אתכם 


סימן רכה דיגי ברכת 


א דע דגעירונין (פ':) מנואר להדיא דברכת 

שהחיינו שבמועדים הבאים מזמן לזמן הם חובה 
וברכת שהחיינו שעל פירא חדשה היא רשות ע"ש 
ולזה נלע"ד דכל מיני ברכת שהחיינו הבאים 5ומן 
קבוע כמו בחנוכה ופורים הוי חובה ושארי ברכות 
שהחיינו הם רשות ולפיכך הרבה מקילים בזה ומיהו 
בפירות חדשות קבלוה כחובה וכולם נזהרים בזה 
ונמצא בירושלמי (קדופין פ"ד) מי שהיה מצמצם 
פרוטות מהוצאתו לקנות כל פירא חדשה ולטעום 
אותה ואומר שם שעתיד 0 דין והשבון על שלא 

אכל : 

ב הרואה את חבירו שחביב עליו ושמח בראייתו 

מאד אם יש שלשים יום שלא ראהו מכרך שההייג 
בשם ומלבות ואם לא ראוזו שנים עשר הדש מברך 
מחיה המתים ואז איגו מברך שהחיינו וזהו כשלא היה 
מכתבים ממנו ‏ אליו אבל כשקבל ממנו מכתב אינו 
מברך מחיה המתים אבל לעניין שהחיינו אין חילוק 
דאפילו קיבל מבתב בתוך %' מברך שחחיינו והטעם 
דברכת שהחיינו היא מתוך שמחת הראייה פנים 
בפנים אבל ברכת. מחיה המתים הוא מצד שעתה 
נתוודע שהוא חי ולכן כיון שכבר ירע שהוא חי ע"פ 
מכחבים או שמע מבני אדם שהוא חי שוב לא שייך 
ברכת מחיה המהים ושיעורא די"כ חדש נראה משום 
דאין המת משתכח מן הלב עד י"ב חש (כנ" 
ועכלס"ע וע"ת סק"5) ומי שלא ראהו מעולם אע"פ 
שירע ממנו כגון ששלח לו מכתבים ונהנה בראייתו 

מ"מ אינו מברך על ראייתו : 


ג ואין חילוק בדין זה בין זכרים לנקבות ורק אם 

שמח מאד בראייהם מברך שהחיינו ורק ממילא 

דבנקבות לא שייך דין זה רק באשתו ואמו בתו 

ואחותו וכיוצא באלו ועכשיו מקילים מאר בברכה זו 

מיהו מי שיודע בעצמו שיש לו תענוג בראייתו ושמח 
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ברוך אתה ד' מחיה המתים ובירושלמי מוסיף קודם 
החתימה חוא יגלה עפר מעיניכם ע"ש והרואה קברי 
עובדי כוכבים אומר בושה אמכם וגו' כמ"ש בסעיף 
ה' וכל ברכות הראייה אם ראה אותם בתוך ל' אינו 
מכרך כמ"ש ואם ראה בית הקברות אחר מכרך אף 
בתוך ל' וכן אם נתוספו קברים בבית הקברות זה 
ג"כ חוזר ומברך ואם יש ספק אם נתוספו אינו מכרך 
ויברך כשהוא סמוך להקברים תוך ד' אמות ועל קגר 
אחד איגו מברך וכהן שא"א לו לקרב עצמו להקברים = 
נראה שיכול לברך מרחוק כיון שרואה אותם וכן 
ההילך לדרכו או נוסע בעגלה כיון שרואה הקברים 
נראה שמברך : 


שהחיינו. ובו י"ד סעיפים : 


מאד וכ"ש בן לאביו או אב לכן ואח לאחיו וכיוצא 
בהם צריך לברך ! 

ד נתגב רבינו הרמ"א בסעיף ב' י"א מי שנעשה בנו 

בר מצוה והיינו כשהוא בן י"ג שנה ויום אחד 
יברך בא"י אמח"ע שפטרני מעונשו של זה וטוב 
לברך בלא שם ומלכות עכ"ל ועניין הברכה הוא 
משום דעד עתה נענש האב כשהבן חטא על שלא 
חינכו כראוי וגם הבן מת בעון האב אבל כשנעשה 
בר מצוה אז אין האב נענש בשביל הבן ולא הבן 
בשביל האב (מנ"6 סק"ס) כדכתיב איש בחטאו יומתו 
והא דכתיב פוקד עון אבות על בנים זהו כשאוחזים 
מעשה אבותיהם בידיהם (פנסדרין כ"! ') וזה שכתב 
לברך בלא שם ומלכות טעמו משום דלא מצינו ברכה 
זו בגמ' אבל במדרש ריש תולדות נמצא ברכה זו 
וכמה ברכות מברכים אף שלא נמצא בגמ' כברכת 
הנותן ליעף כח והמקדש את שמך ברבים והרבה 
נהגו לברכה בשם ומלכות בעת. קריאת התורה 
שקוראים הנער הבר מצוה לעלות לתורה אם ביום 
שנעשה בר מצוה הוא יום של קריאת התורה או 
למחרתו (טס פק"ד) ומצוה לעשות סעודה ביום 
שנעשה בר מצוה והיא סעודת מצוה (עס) ואם הנער 
דורש אפילו אין הסעודה באותו יום הוי סעודת 

מצוה (פס כפס יט"ם) ! 

ה מצוה לטעום מכל פירא חדשה וכראיתא בירושלמי 

שהבאנו בסעיף א' והטעם פשוט כדי לתת שבח 
והודיה להשי"ת שמחרש הפירות משנה לשנה כרי 
ליהנות בהם בני אדם ומברכין על כל פירא חרשה 
המתחדש משנה לשנה שהחיינו והעולם נהגו לברך 
תחלה הברכה שעל הפירא ואח"כ שהחיינו וכן ראיתי 
לגדולים שכהבו כן מטעם תדיר ושאינו תדיר תדיר 
קודם ועוד טעמים (סנרי"פ וכטס ס(ק"ט) ולענ"ר נראה 
להקדים ברכת שהחיינו ולא שייך כאן טעם תריר דטעם 
תדיר אינו אלא כשחיוב שניהם באים כאחת אבל כאן 

בָרכת 


ערוך 

ברכת שחחיינו חל קודם רעיקר ברכת שהחיינו היא 
על הראייה לֶא על האכילה אלא שאנו נוהגים לברכה 
בשעת אכילה אבל ברכת הפירא הוא רק בעת 
האכילה ועוד דבכל ברכת הנהנין צרִיך שלא יהא 
הפפק בין הברכה להאכילה ולכן יש להקדים ברכת 

שהחיינו וכן אני נוהג : 

1 עיקר ברכת שהחיינו היא על הראייה כמ"ש 
הרמב"ם ברפ"י הרואה פירא המתהדש משנה 
לשנה בתחלת ראייתו מברך שהחיינו עב"ל וכ"כ 
רש"י ז"ל בעירובין (מ': ד"ס סקר 5‏ קדתי) וז"ל בשאני 
רואה דלעת חדשה משנה לשנה אסינא זמן עכ"ל 
והטור והש"ע סעיף ג' כתבו הרואה פירא חרש 
מתחדש משנה לשנה מכרך שהחיינו אפילו רואיהו 
ביד חגירו או על האילן ונהגו שלא לברך עד שעת 
אכילה ומי שבירך בשעת. ראייה לא הפסיד ואין 
לברך עד תשלום נידול הפירא ואם לא בירך 
בראייה ראשונה יכול לברך בראייה שנייה עכ"ל : 


והטעם המנהג י"ל דאין אנו בקיאים מתי תשלום 

גידול הפירא ויש מי שכתב דכשהגיע לפול הלבן 
מנרך (מג"6 סק"ק כפס רדכ"ז) ויש מי שכתב דאם 
ב'רך קודם גמר הפירא צַריך לחזור ולברך כשיגמר 
הפירא (עס כפס רטכ"5) ולפ"ז בעת ראייה לא יהיה 
הדבר מבורר ולכן נהגנו לברך בעת אכילה דאז 
נתברר במוב ועוד אפשר לומר הטעם דהנה עיקר 
ברכת שהחיינו הוא נפני השמחה מהעניין הזה 
ולכן בדורות הראשונים שהיו תמימי ‏ דרך ושמחו 
בראיית פירא חדשה ונתנו בלבם הורה לה' על טובו 
וחסדו לכל העולם ולכן חיו יכולים לברך על הראייה 
משא"כ אנחנו אין השמחה והכרת טובה. ניכרת 
אצלינן אלא בשעת הנאת הגוף בעת האבילה ולכן 
א"א לנו לברך על חראייה. וזהו שכתבו ומי שבירך 
על הראייה ‏ לא הפסיד כלומר שלא נאמר דאצלינו 
היא ברכה לבטלה דאינו כן וזה שכתבו דאם לא 
כירך בראייה ראשונה מברך על ראייה שנייה ולפ"ן 
לדידן אם לא בירך על אכילה ראשונה מברך על 
אכילה שנייח אבל רבים חולקים בזה וס"ל דאם לא 
בירך בפעם הראשון שהחיינו שוב לא יברך וכן יש 
לנהוג ובפרט בברכת שחחיינו שהיא רשות (טס סק"ע 

פס ר"מ וסמ"ק ורדכ"ז) : 

וכתגו בסעיף ד' אם בירך שהחיינו על שיריוא"ש 

כשיאכל גינד"ש חוזר ומברך שחחיינו והם כשני 
מיני נודגדניות כגון וויינקשו"ל וקירסי"ן וכל כיוצא 
בזה עכ"ל ואפילו אין חלוקין בשמן אלא חלוקין 
בטעמן כגון תאנים לבנות ותאנים שחורות שני מינין 
הן (לכוש ועג"6) ויש מי שבתב אפילו יש להם טעם 
אזר וחלוקין במראיתן כנון אדומות ושחורות שני 
מינין הם (פס פק'י כטס מע"פ) ובשם מהרי"ל כתבו 
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ראפילו ב' מיני אנסים או ב' מיני תפוחים או 
אגוזים מברכין על כל אחד שהחיינו (טס) ולפ"ו 
יתרבו עלינו ברכות שהחיינו שהרי כמה מינים יש 
בכל מין ומין ויש בהפירות הקטנים כמו קירסי"ן 
ויינפערלא"ך מראות שונות אדומים ושחורים ולבנים 
וירוקים וגם אינם שוים בהטעם ונצטרך לברך על כל 
אחר שהחיינו. ואין, המנחג כן : 
מ ונאמת ‏ יש מי שחולק על זה וס"ל דהמפורדין 
שבכל מין ומין אינו כמין אחר לעניין ברכת 
שהחיינו דהנה טעם המהמירים הוא משום דתנן 
בפ"ד דתרומות דתאנים שחורות אין מעלות את 
הלבנות ע"ש וכיון דלעניין ביטול איפורין הוויין שני 
מינים וה"ה לעניין שהחיינו (עכ"י) אבל באמת גם 
בשם יש פלוגתא בזה ועור דלר"ע דהלגתא כוותיה 
תלוי באם ידע מה נפל אם שחורה אם לבנה דבידע 
מה נפל אינן מבטלות זו את זו ובלא ידע מבטלות 
וא"כ הוי ראיה להיפך דמזה משמע דמין אחר הם 
ומה שאין מבטלות בידוע משום דאלו לא נכנסו 
בכלל הספק מהאיפור ואיך יבטלו את האיפור והרי 
אפילו במין אחר לגמרי אותן שלא נכנפו בכלל 
האיפור אינן מועילות לביטול (סגר"8 סק"ד וכן הֶכַנסַ"ג 
נמנס. כוס). ולכן מנהגינו רק לברך שחחיינו על מין 
הכולל ולא על הפרטים שבכל מין ומין (ורליס 9 
מסדון סיתכחר כסעיף י' ודו"ק) : 
י כתב רכינו הב"י בסעיף ה' אם בירך שהתינו 
על ענבים כשישתה יין חדרש אינו חוזר ומכרך 
עכ"ל משום דהד טעמא הוא אף שמשונים בהשם 
דהנכל שמחה אחת היא (מג"ל סקי"6) והמהרי"ל היה 
מונע עצמו מלאכול ענבים עד שתיית התירוש (טס) 
ולפ"ז כששותה יין הדש ועריין לא אכל עגבים צריך 
לברך שחחיינו ודווקא בשהוא תירוש אבל כשהוא יין 
א"צ לברך שהחיינו דביין אין היכר בין חדש לישן 
(פס) רכל שאין היכר בין חדש לישן לא שייך ברכת 
שהחיינו ומה הוא תירוש ומה. הוא יין אין אנו 
בקיאין בזה כי אין לנו יין : 
יא פירא שאינו מתחדש משנה לשנה אפילו אם יש 
ימים רבים שלא אכלה אינו מברך שחחיינו ולכן 
אין מברכין על עופות חדשים ודגים חדשים שהחיינו 
(פס סקי"כ) ועל ריח המתחדש משנה לשנה י"א לברך 
שההיינו ‏ ויש חולקין (פס) וכמ"ש בסי' רט"ז. וכן 
עיקר ופירא שמתחרש שני פעמים בשנה צריך לברך 
בכל פעם שהחיינן כיון דמתחרש מזמן לזמן רשנה 
לאו דווקא אבל כל דבר שאין זמן קבוע לגירולו אין 
מברכין עליו וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ו' דלכן 
אין מברכין שהחיינו על ירק חדש רעומר כל 
השנה בקרקע עב"ל ובמדינתינו לא ידענו מירק כזה 
כלל ויש מי שכתב דהבוונה הירק הטמון , בקרקע 
כל השנה (פס) וגם זה לא ידענו וגם הלשון לא 
משמע 
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ערוך 


משמע כן ואולי ‏ יש מרינות שא;לם עומד חירקי 


כל השנה : 

יב יש מי שכתב שאין לברך שהחיינו על שום מין 

ירק (טס כעס טל"ס) ואנחנו אין נוהגין כן ועל 
ירק חשוב כמו אוגערקע"ס קאווענע"ס וכיוצא בהם 
אנו מכרכים שהחיינו דאינם מתקיימים מזמן לומן 
ואף שבכבוש נתקיימים הא כל הפירות מתקיימים 
בכבוש וטעם אחר הוא לגמרי אבל על ירקות 
פשוטים כמו סאלאט"א שצאווי"י בצאווינ"א וקירבע"ם 
וכיוצא בהם אין מברכין שהחיינו ועל מיני לפת כמו 
בריסק"א מערי"ן רעטא"ך חריי"ן ושומשמים וכיוצא 
בהם אין מברכין שהחיינו דמתקיימים משנה לשנה 
וכן על תפוחי אדמה שקורין קארטאפי"ל אין מברכין 
מטעם זה וכן על קרוי"ט ובוריקע"ם אין מברכים 
שאין בהם היכר מחדש לישן אבל על ריב" נהגנו 
לברך שהחייגו מפני שאינו מתקיים משנה לשנה ויש 
בהם מתיקות ועל מיני קטניות אין מברבין שהחיינו 
כמו ארבע"ם בא?ב לינצזי"ן שהם עדשים אין מברכין 
דמתקיימים משנה לשנה וכן על כל מיני פת אין 
מברכין מפני שאין בהם היכר בין חדש לישן ובן על 
טערקעפ"א וויי"ץ אין מברכין וזהו שאנו קורין קיקע"ס 
שהפ נ"כ מתקיימים הרבה אבל על פרי האילנות 
וכן כל מיני יאגירע"ס אנו מברכין שהחייגו לבר על 
ברוסניצע"ס וכן זוראלינע"ם אין מברכין מפני שאינם 
חשובים וגם מתקיימים משנה לשנה וכתכ רבינו 
הב"י בפעיף ז' דאינו מברך על הבופר שהחיינו אלא 
כשהבשילו האשכולות ענכים וכן בכל פרי אחר גמרו 
עכ"ל ופשוט הוא וכבר נתבאר בפוף סעיף ו' ע"ש 
(מ"ס סמג"6 טס דמכרכין על סריפות - 59 ידעתי מס. 01) ! 


יוג כשם שמברכין על פירי חרשה כך מברכין על 
בריה משונה שהוא ג"כ עניין חדש אך שהחיינו לא 


הלכות ברכות סימן רכה רכו 


השלחן 


שייך בזה כמובן ומברך בשם ומלכות ברוך וכו' 
משנה הבריות לפיבך הרואה את הכושי שהוא שחור 
הרבה והגיחור שה'א אדום הרבה והלווקן שהוא לכן 
הרבה והקיפח רהיינו שהוא ארוך במדה ודק מאד או 
שבטנו גדול ומשונה עד שמתוך עביו נראית כקומָתו 
מקופחת והננס שהוא קטן הרבה והדרקונה חחיינו 
שהוא מלא יבלת ופתויי הראש דהיינו שכל שערותיו 
דבוקות זה בזה ואת הפיל ואת הקוף מברן משנה 
הבריות וכן הרואה את החיגר ואת הקטוע בירע 
ואת הסומא ומוכה שחין והבחקנין והיינו שהוא 
מנומר בנקודות דקות לבנות אם הם ממעי אמם 
מכרך משנה הבריות ואם נשתנה אח"כ שנעשה חיגר 
או קיטע וסומא ומוכה שחין ובוהק מנרך דיין האמת 
כמו שמברכין על כל צרה שלא תבא ויש מי שאומר 
דברכה זו של דיין האמת אינו מברך אלא מי 
שנצטער עליו הרבה אבל לא על מי שאינו מצטער 
וברכה זו רמשנה הבריות אינו מברך על זה אלא 
בפעם ראשון ולא כל ל' יום מפני שבפעם הראשון 
נראה השינוי גדול מאר והוה דבר התמוה ולא כן 
פעם שני וי"א דמברך מל' ל' ככל ברכות הראייה 
אם לא ראה אחר כיוצא בו תוך ל' ופשוט הוא דעל 
אחר, מברך אפילו תוך ל' : 

יד והרואה אילנות טובות שאינן מצויות ובריות 

נאות | שמצווינין ביופיין הרבה בין איש בין 
אשה (5"ר) בין ישראל בין כותי ואפילו כשרואה 
בריה נאה ממיני בהמות ועופות מכרך בשם ומלכות 
ברוך שככה לו בעולמן והוא ברכת שבת והודאה 
למקום. ואינו מכרך עליהם רק פעם ראַשונה ולא 
יותר. לא עליהם ולא על אחרים משום דלבד פעם 
הראשון אין בזה התפעלות אא"כ היו נאים מהראשונים 
(ולף ספין לספתכל כ6טס וכו' זסו דרך ספתכנות סרכס 6כל 

רייס כעלמ? 50 כע'כ רוס ולית (ן כס ע6"ר): 


סימן רכן הרואה פירחי אילנות מה מברך . ובו ב' סעיפים: 


א היוצא בימי ניפן ורואה אילנות שמוציאין פרח 

אומר בא"י אמ"ה שלא חיפר בעולמו כלום וברא 
בו בריות טובות ואילנות טובות ליהנות בהן בני 
אדם כלומר שנותן שבח והודאה להשי"ת שברא 
בשביל האדם אפילו דָברים שאין בהם הכרחיות 
לחיי האדם כמו פרי אילנות ולכן אין מברכים ברכה 
זו על ורעים וירקות דאלו הם כהכרחיות ולא כן 
הפירות ומברך בשעת הפריחה דאז ניכר שיוציאו 
פירות ובמדינתינו אינו בניסן אלא באייר אן תחלת 
סיון ואז אנו מברכין ואין ברכה זו אלא פעם 
אחת בשנה אפילו ‏ רואה אילנות , אחרות דברכה 


וו היא ברכה של הודאק כ;לות על חחסרו 
וטובו יתברך והנזהר בברכה ‏ זו עליו נאמר 
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ראה רית בני כריח שרה אשר ברכו ד' (6"ר): 
ב הטור והש"ע כתבו דאם איחור לברך עד אחר 

שגדלו הפירות לא יברך עוד אבל המרדכי כתב 
שיברך וי"א דלא פליגי דהמרדכי מיירי שלא ראם 
כלל עד אחר גידולם והטור וש"ע מיירי כשראום 
מקודם ולא בירכו ואז לא יברך (נ"ח) ויש מי שדחה 
רגר זה דוודאי אינו תלוי בראייה ראשונה (פרישס) 
וגם אפשר לומך דהטור וש"ע מיירי שלא ראום עד 
אחר נמר גידולם דאז יש ברכת שחחיינו והמרדכי 
מיירי קודם גמר גירולם (וכ"נ כ6"ר ע"ט וע' פריטס) 
וכן יש לנהוג מיהו בלא"ה רפויה ברכה זו אצל 
ההמון (ועכדס"כ טכתכ כעס ב"י ע(6 נסגו (כרך ‏ 6כל כ( 

ת"ק ויפי | ד' כוסרון כבַרכס 11) 1 
תנן 


עחך 


הלכות ברכות מימן רכז רכז 


השלחן | צב 188 


סימן רכז ברכת הזיקים ורעמים וברקים ורוחות . ובו ג' סעיפים : 


א תנן בריש פרק הרואה על הזיקין ועל הזועות ועל 

הברקים ועל הרעמים ועל הרוחות מכרך בשם 
ומלכות ברוך וכו' שכחו וגבורתו מלא עולם וזיקין 
הוא כמין כוכב היורה כחץ באורך השמים ממקום 
למקום ונמשך אורו כשבט אי נמי כוכב שנראה שיש 
לו זנב ארוך (רע"כ) וזועות הם רעידת הארץ וברקים 
ידוע שקורין בליצ"ן ויש בהם שני מינים אחד הבא 
עם הרעם ואחד שבלילי קיץ כשהיום בחמימוח נראין 
פלילה הרבה ברקים והרעמים ג"כ ידועים והם 
קולות הנשמעים ברקיע מעננים ששופכים מים זל"ז 
כדבתיב לקול תתו המון מים בשמים ורוחות הם 
רוחות שאינן מצויות ונושבין בועף גדול ואינם מצויים 
אלא לפרקים וחשיב כאן ה' דברים מפני שיש 
בארץ ראשי ד' יסודות אש רוח מים עפר והשמים 
הם נשם החמישי וזהו זיקין כוכבא רשביט הבא מן 
השמים וזועות, בא מן הארץ ברקים הם אש ורעמים 
הם קולות של מים ורוחות הם יסוד הרוח (סנר"6 

בפירוטו לממכיות) : 

ב על כל אלו הרברים מנרך שנכחו וגבורתו מלא 

עולם מפני שהם נראים ונשמעים בגודל משך הארץ 
ויכול לברך ברכת עושה מעשה בראשית על כל אלו 
הדברים שהם ועניינם הם מבריאת ששת ימי בראשית 
כן הוא בגמ' וכן פסקו הטור והש"ע ולפ"ז בעת הרעם 


שקורם לו כרגע נראה ברק מברך על שניהם ברכה 
אחת (מג'6) איזה ברכה שירצה והעולם נוהגים לברך 
על הברק עושה מעשה בראשית ועל הרעם שכחו 
וכו' ולענ"ד ברכה השנייה הוא ברכה לבטלה (גס 
סע" סתרעס על זק ע'ם וס6"ר ר(ס | (תרץן 61 סועיל ע"ם 
וין זס רק (קרלכ"ד טסכי6 סכ"י טכתכ לכרך טניסס וכ"מ 
מרס"י ‏ 6כל (מס יכניסו עלס (כרכס שלרוכ ספוסקיס סי 
לכטלס (כן יש (קזסירס 6% יעטו כן ודו"ק) : 


ג נשנירך על הרעם ועל הברק לא יברך על עוד 

רעמים וברקים כל זמן שהנשם הולך והעננים 
מכונפים אבל כשנתפזרו העננים ופסקו הגשמים 
וזרחה השמש ואח"כ היה ברק ורעם מברך עליהם 
פעם אחר וכן לעולם דזהו כעניין אחר ואיתא 
בירושלמי היושב בבית הכסא ושמע קול רעם או 
ראה ברק אם יכול לצאת ולברך חוך כדי דיבור יצא 
משם ואם לאו אל יצא וחנה זהו כמעט מן הנמנעות 
ומשכחה לה בלְא עשה צרכיו ולא נגע במקום 
הטנופת ‏ ומים לפניו (עמנ"6) ולענ"ד אין כוונת 
הירושלמי שנכנם לעשות צרכיו אלא שנכנס לאיזה 
דבר ובוה האופן יכול לצאת תוך כדי דיבור אף 
שלשון היה יושב בבית הכסא לא נראה כל כך 

לפרש באופן זה : 


סימן רכף ברכת ימים ונהרות הרים וגבעות . ובו ד' סעיפים : 


א תנן בר"פ. הרואה על ההרים ועל הגבעות ועל 

הימים ועל הנהרות ועל המדברות אומר ברוך 
עושה מעשה בראשית ר' יהודה אומר הרואה את הים 
הגדול אומר ברוך שעשה את חים הגדול והדבר 
פשום דבעינן הרים וגבעות משונים בגובהם כמו 
הירי אלף והרי פיראנ"א והר קאובע"ק והרי אררט 
וכדומה ונהרות ‏ ג"כ שיהיו גדולות שיש להם שם 
בעולם ולא נהרות קטנות שאין להם שם בעולם : 


ב והנה דברי הרמב"ם והטור סתומים כלשון המשנה 

אבל לשון רבינו הב"י כן הוא לא על כל הנהרות 
מברך אלא על ארבע גהרות דכתיבי בקרא כמו חדקל 
ופרת והוא שראה אותם במקום מהלכם שלא נשתנו 
ע"י בני אדם ולא על כל הרים וגבעות מברך אלא 
דווקא על הרים וגבעות המשונים וניכרת גבורת 
הבורא בהם עכ"ל והנה מה שכתב רק על ד' נהרות 
שבתורה הוא דבר המוה וכבר הקשו עליו כן (עמנ"6) 
ובמרדכי כתוב כנון ד' נהרות כלומר נהרות שיש 
להם שם כעין ד' נהרות שבתורה וגם לשונו אינו 
מובן מה זה שאומר כגון חדקל ופרת אטו לא ידענא 

10 ד 


הנהרות שבתורה ולכן נלע"ר רכצ"ל אלא כעין ארבע 

נהרות דכתיב בקרא וזה שאומר כנון חדקל ופרת 

מפני שהם ידועים משא"כ גיחון ופישון אין ידועים 

לנו ולפ"ז בוודאי על הנהרות הגדולים כמו נהר 

וואלג"א דונאי"י ריינו"ם וכיוצא בהם צריך לברך 

(וזס מפסק כר"י כ"כ סרמכ"ס וסטור תמס עניו. ע"ט ונ"ק 
כל דס"ל דר"י 6יכו חול עכ"י וכ"ק) : 


4 ומהו הים הגדול כתב רבינו הב"י שהוא הים 

שעוברים בו לא"י ולמצרים וזהו הים שבאמצע 
הישוב שקצה האחר אצל יפו שהוא גבול א"י וקצה 
השני הוא בקצה ארץ ספרר ויש שכתבו שהוא הים 
אוקיינום המקיף את כל העולם (מג"6 כפס "ח) 
ולכאורה כן עיקר רנהי דהתורה קראתו להים שסמוך 
לא"י ים הגדול זהו מפני שהימים הסובבים את א"י 
הוא הגדול שבהם אבל בלשון המשנה לעניין הברכה 
מה שייך לקרותו ים הגדול הלא כאין וכאפס הוא 
נגד האוקיינוס ועוד דבמקוואות (פ"ס מ"ד) אומר ר' 
יהודה ג"כ הים הגדול כמקוה וכשם פירשו דאאוקיינום 

קאי ע"ש : 
ולעג"ר 


14 ערוך הלכות ברכות סימן רכח רכט רל השלחן 


ד ולענ"ד היה נראה עיקר כדברי רכינו הב"י 

דכשנדקרק במעשי בראשית שאמר הקב"ה יקוו 
המים אל מקום אחד ותראה היבשה והמים הם מי 
אוקיינוס הסובבים את הארץ ואח"כ כתיב ויקרא 
אלקים ליבשה ארץ ולמקוה המים קרא ימים ונ"ל 
דה"פ ולמקוה המים שבאמצע היבשה והיינו כל 
הימים שלנו שהם בתוך כדור הארץ קרא ימים ונמצא 
דלפ"ו האוקיינוס נקרא מים שהוא יסוד המים וימים 


סימן רכט ברכת הקשת וברכת 


א הרואה את הקשת אומר בא"י אמ"ה זוכר חברית 

נאמן בבריהו וקיים במאמרו כלומר הבָרית שכרת 
הקב"ה עם נח שלא יביא מבול לעולם כדכתיב 
ונראתה הקשת בענן וזכרתי את בריתי ונאמן הוא 
יתברך בבריתו שלא יביא מבול לעולם ולפי שאין 
כל חדש תחת השמש ולא כעת נברא הקשת אלא 
שבבר נברא מששת ימי בראשית והוא מעשרה דברים 
שנבראו בע"ש בה"ש כדתנן באבות ולזה מסיימים 
וקיים במאמרו כלומר שכבר נברא במאמרו בששת 
ימי בראשית עיקר הקשת (מסרס"5 נ"ע') אלא שעתה 

מראהו. לנו ! 

ב ואמרו חז"ל (טס) שאפור להסתכל הרבה בקשת 

ורק ראייה בעלמא מותר ולא הסתכלות יתירה 
ועל זה אמרו כל שלא חס על כבוד קונו ראוי לו 
שלא בא לעולם (רפ"כ דהנינה) רכתיב כמראה הקשת 
דמות כבוד ה' ואפור ליפול על פניו כשרואה הקשת 
משום דנראה במשתחוה לקשת (כרכות ג"ע ') והמסתכל 

בקשת עיניו כהות (עס) : 


ג הרואה את החמה ביום. הקופת ניסן בתחלת 

מחזור גדול שהוא מכ"ח לכ"ה שנה ואז התקופה 
בתחלת ליל רביעי כמו שהיתה בששה ימי בראשית 
בעת תליית המאורות שהיתה בתחלת ליל רביעי ולבן 


נקראו אותן שבתוך הכדור הארצי ובתוך הכדור 
הארצי הים שאצל א"י הוא הגדול מכל הימים 
שבתוך הכדור כידוע במפת הארץ וגם במקוואות 
פירושו כן (דר"מ 6ומר כל סימיס כמקוס כלומר כל סיס 
טכתוך סכדור ור"י 6וער סיס סגדו? כמקוס כלומר סיס 360 
6"י טכו כופליס ימיס ונסרות סרכס כודוע 6כל סמפרטיס (6 פי" 
כן ולפ"ז למעטס כר6ס (כרך ע3 כו(ס עופס מעטס כר6טית 6פי' על 
סיס 336 6"י וגס על ספוקוינום מפני טיגוי ספירוטיס ודו"ק) : 


חמה בתקופתה. ובו ד' סעיפים : 


כשרואה את החמה בשנה ראשונה של המחזור גדול 
ביום רביעי בבוקר מברך בשם ומלכות ברוך וכו' 
עושה מעשה בראשית ותהיה אי"ה בשנת תרג"ז 
הבע"ל והברכה היא ער ג' שעות על היום אמנם אם 
הרקיע מכופה בעננים יוכלו לברך עד חצות היום 
ולא יותר ואם ער חצות מכוסה בעננים לא יברכו 


עור : 

ד וכן כשתחזור חלבנה לתחלת מול טלה בתחלת 
החרש ולא תהיה נוטה לא לצפון ולא לדרום וכן 
כשיחזרו כל כוכב וכוכנ מחמשת הכוכבים שהם 
שבתי צדק מאדים כוכב נוגה לתחלת מזל טלה ולא 
יהיה נוטה לא לצפון, ולא לררום וכן בכל עת 
שיתראה מול טלה עולה מקצה המורח על כל אחד 
מאלו מברך עושה מעשה בראשית דמפני ששבעה 
כובבים אלו שצ"ם חנכ"ל הם עיקרי הכוכבים 
הפועלים בארץ ע"פ פקודתו יתברך ולכן כשרואים 
אותם במצבם כמו שהיו בתחלת הבריאה בששת ימי 
בראשית מכרכים עליהם עושה מעשה בראשית וטלח 
הוא ראש המזלות וכשעומדים בתחלתו זהו כתחלת 
בריאתו ואין אנו מברכין ברכה זו בהלבנה והכוכבים 
כי אין אנו בקיאים בזה ויש עוד פירושים בזה 
והעיקר כמ"ש שזהו פירש"י והרמב"ם (וסעור סני6 גס 

פי' סערוך כססרקיע סיתס מכופס כענניס ג' ימיס ע"ט) ! 


סימן רל דיני שארי ברכות פרטיות. ובו ה' סעיפים : 


א דנר מונן בשכל שעניין התפלה הוא רק על 
העתיד ולא על העבר דמה יועיל על העבר ועל 
העבר לא שייך רק לשון הודאה לתת תודה לו יתברך 
על הטוב שעשה לו ועל העתיד הוי להיפך דהודאה 
לא שייך רק על מה שהיה ותפלה שייך על העתיד 
שמבקש מהשי"ת שיעשה, לו כך וכך : 
ב ולכן הנכנס לעיר ושמע קול צווחה בעיר מאיזה 
צרה שנתהוה בה ואומר יהי רצון שלא תהיה זה 
בתוך ביתי הרי זו תפלת שוא דזהו תפלה על העבר 
ומאי דהוה הוה אבל יכול לומר מובטחני שאין וה 
בתוך ביתי אם הוא צדיק גמור כמעשה הלל הוקן 
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שאמר כן ועליו נאמר משמועה רעה לא יירא נכון 
לבו במוח בד' (כרקות פ'') והעניין מתפרש בשני 
פנים אחד כפשוטו שהוא במוח שאין זה, בביתו 
והשנית מפני שהרגיל את בני ביתו שיקבלו . חכל 
בשמחה הן הטוב הן ההיפך וא"כ ממילא אפילו אם 
ח"ו קרם איזה צרה לא יצעקו בקולות אלא יקנלו 
באהבה ובשתיקה : 

ג וכן מי שהיתה אשתו מעוכרת ורצונו בכר ער 

ט' יום יכול להתפלל ולומר יה"ר שתלר אשתי 
זכר כי עד מ' יום הוה מיא בעלמא אבל לאחר מ' 
יום שנתרקם צורת הולד ואם מתפלל או יה"ר שתלד 

אשתי 


ערך 
אשתי זכר ה"ז תפלת שוא דמה שהיה היה ולא 
ישתנה עוד ואף שמצינו שדינה נתהפכה מזכר לנקבה 
זה היה בתוך מ' ואפילו אם שם היה לאחר מ' אין 
מזכירין מעשה נסים (טס) וענייני אבותינו הקדושים 
היו כולם בנס : 
ד הנכנס לכרך אומר יה"ר מלפניך ה' אלקינו ואלקי 
אבותינו שתכניסני לכרך הזה לשלום וזהו תפלה 
על העתיר וכשנכנס בשלום אוטר. מודה אני לפניך 
ד' אלקי שהכנסתני לכרך הזה לשלום וזהו הוראה על 
העצר וכן ביציאתו בקש לצאת אומר יה"ר וכו' 
שתוציאני מכרך הזה לשלום וכשיצא אומר מודה וכו' 
שהוצאתני מן הכרך הזה בשלום וכשם שהוצאתני 
שלום כן תרריכני לשלום וכו' וזהו תפלת הדרך 
שנתבאר בסי' ק"י ע"ש וכתב הרמב"ם בפי' המשנה 
שאין זה לא תפלה ולא ברכה אלא בקשה בעלמא 
ולכן עכשיו אין אנו מורגלים בזה לפי שרש"י ז"ל 
פ" משום דבכרך מצויים עלילות ‏ ע"ש ובזמנינו לא 
שייך זה ומ"מ הזהיר בדברי חז"ל נכון לֶאמרו ומה 
נם שאין בזה ברכה שנחשוש לברכה לבטלה : 
ה הנכנס למוך את גורנו אומר יה"ר מלפניך ה' 
אלקי שתשלח ברכה בכרי הזה שהיא תפלה על 
להבא התחיל למוד אומר ברוך השולח ברכה בכרי 
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השלחן | צנ 18 


הזה לפי שהוא מובטח שתהיה ברכה מדד. ואת"כ 
בירך ה"ז תפלת שוא שאין הברכה מצויו? אלא בדבר 
הנעלם מן העין כדי שלא יהא נראה להריא כנגד 
הטבע ממש ררוב נסים הם נסתרים והנכנס למרחץ 
ובמרחצים שלהם שהיתה נסוקת מתחתיו והיו בסכנה 
תמיד אומר יה"ר מלפניך ד' אלקי שתכניפני לשלום 
ותוציאני לשלום ותצילני מהאור הזה וכיוצא בו לעתיד 
לבא וכשיצא בשלום אוטר מודה אני לפניך ר' אלקי 
שהצלתני מהאור הזה ועכשיו לא נהגו בזה דהתנור 
עומר מן הצר וליבא סכנה (כ"ח וע"ו ופנ"6) וכן הוא 
להדיא בירושלמי דפ"י דברכות \ והנכנם להקיז דם 
אומר יה"ר וכו' שיהא עפק זה לי לרפואה כי רופא 
חגם אתה ולאחר שהקיז יאמר ברוך רופא חולים ויש 
מי שאומר בשם ומלכות (ט"1 פק"ג) וגם ברמב"ם הוא 
בשם ע"ש (וכ"כ סכ"י כפס ססמ"ג). ונכון שכל רפואה 
שנוטל יאמר יה"ר מלפניך ד' אלקי שתהא זה לי 
לרפואה וכן נוהגין המדקדקים ולעולם יהא אדם רגיל 
לומר כל מה רעביר רתמנא לטב עביד כללו של דבר 
לעולם יתפלל אדם על העתיד ויבקש רחמים מלפניו 
יתברך ויתן הודאה על העבר ויודה וישבח כפי כחו 
וכל המרכה להודות לד' ה"ז משובח וכמאָמר הכתוג 
מוב להודות לד' ולזמר לשמך עליון : 


סימן רלא שכל כונותיו יהיו לשם שמים. ובו ז' סעיפים : 


א איתא בפוכה (כ":) אסור לארם לישן ביום יותר 

משינת הסוס וכמה שינת הפוס שתין נשמי וכו' 
אביי הוה ניים כדמעייל מפומבדיתא לבי כובא 
קרי עליה רב יוסף עד מתי עצל תשכב ע"ש והנה 
הרמב"ם לא הביא זה כלל וטעמו פשוט שהרי אביי 
ניים הרבה מדקרי עליה ר"י עד מתי וגו' ורש"י פי' 
שזהו שית פרסי ע"ש ואם כי לא ידענו מנ"ל לרש"י 
זה מיהו עכ"פ שמענו דאין הלכה כן רזהו פשיטא 
דניים יותר משתין נשמי וברור הוא שזהו טעמו של 
הרמב"ם שהשמיט זה ובוודאי בענין כזה הכל לפי 
מה שהוא אדם וגם ממפ' אבות פ"ג יש ראיה לוה דתנן 
התם שינה של שחרית ויין של צהרים וכו' מוציאין 
את האדם מן העולם דבשינה של שחרית עובר זמן 
ק"ש אבל שינה של צהרים לא תנן וכן ראינו לגדולי 
עולם שהיו ישנין ביום כשעה או שתים דכך הוצרכו 

לפי חלישותם ולפי הנהגתם : 

ב אך המור והש"ע פסקו כן ומ"מ דברי הטור יש 

ליישבם וז"ל הטור אחר שגמר סעודתו יחזור ללמוד 
ואם א"א לו ללמוד בלא שינת הצהרים יישן ובלבר 
שלא יאריך בה הרבה גרסינן בסוכה וכו' שתין נשמי 
אביי הוה ניים וכו' קרי עליה ר"י ‏ וכו' עכ"ל ולפ"ו 
לא פסק שאסור לישן יותר משיתין נשמי אלא שלא 
יאריך בה הרבה כלומר שיישן הרבה שעות בבלילה 
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וודאי אסור דא"כ תורתו מתי געשית ואח"כ הניא 
הך דסוכה להשמיענו שיש שהחמירו עד שתין נשמי 
ויש שהקילו בזה מיהו עכ"פ לא יישן הרבה : 


ג אבל דברי רבינו הב"י תמוהים שכתב אם א"א לו 
ללמוד בלא שינת צהרים יישן ובלבר שלא יאריך 
בה שאפור לישן ביום יותר משינת הסוס שהוא שתין 
נשמי עב"ל וקשה מנ"ל איפור וה רהרמב"ם לא 
הביא זה כלל וגם הטור לא כתב איסור על זה והטור 
דקדק ברבריו כמ"ש וָאיך כתב על זה לשון איפור 
במה. דמוכח מהש"ס להריא דאביי לא עשה כן וצ"ל 
דס"ל לרבינו הב"י דאין כאן מחלוקת כלל וגם אביי 
מודה לוזה אלא דס"ל הכל לפי מה שהוא אדם והוא 
לא היה ביכולתו להסתפק בשיתין נשמי. ורבינו 
הב"י כתב. למי שבריאותו חזקה ויכול להפתפק 
בשיתין נשמי ומ"מ לא היה לו לסתום הדברים 
וצע"ג ואחר שיעור משנתו א"צ לברך ברכת אלקי 
נשמה דאין זה רק בבוקר וי"א שיקרא. קודם שישן 
ביום ויהי נועם משום מזיקין (מג"א) וגם בזה אין 
אנו נוחנים : 
ד ואף בזה המעט שיישן לא תהא כוונתו להנאת 
גופו אלא להחזיק גופו לעבודת הש"י כנון ללמור 
תורה או לעסוק במצות ואף גם מי שצריך לפרנס 
אשהו 
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אשתו. ובניו במלאבה או במפחור וצריך לנוח ביום 
כדי לעמול בפרנסתו ג"כ רשאי וכן בכל מה שיהגה 
בעוה"ז לא החא העיקר בשביל הנאת נופו שוהו 
מעשה בהמה וכל ענייני עוה"ז קצרים והבל וריק 
אלא יהיה הכל לשם שמים ועל זה נאמר בכל דרכיך 
רעהו ואמרו הכמים 1"ל באבות וכל מעשיך יהיו 
לשם שמים אפילו דברים של רשות האכילה והשתייה 
וההליכה והישיבה. והקימה והתשמיש והשיחה וכל 
צרכי גופך יהיו כולם לעבודת בוראך או לרבר הגורם 
עבודתו (עור 3עס. רכיכו יונס) : 

ח אנילה ושתיה ביצד אין צריך לומר דברים 
האפורים אלא אפילו כשאוכל ושותה דברים 
המותרים והיה רעב וצמא אם עשה כן רק להנאת 
גופו אינו משובח אא"כ נתכוין כדי שיהא בריא 
לעבודת. בוראו והישיבה והקימה וההליבה ביצד אין 
צ"ל שלא ‏ ישב במושב לצים ושלא לעמוד בדרך 
חטאים ושלא לילך בעצת רשעים אלא אפילו לישב 
בסדר ישרים ולעמור במקום צדיקים ולילך בעצת 
תמימים אם עשה להנאת עצמו להשלים חפצו 
ותאוותו אין זה משובח אא"כ עשה לשם שמים : 
1 שכיבה כיצר אין צ"ל בזמן שיכול לעסוק בתורה 
ומצות והוא מתגרה בשינה לעננ עצמו שאין ראוי 


הלכות ברכות סימן רלא רלב 


השלחן 


לעשות כן אלא אפילו בזמן שהוא יגע וצריך לישון 
כדי לנוח מיגיעתו אם עשה להנאת גופו אין זה 
משובח אא"כ נתכוין להשלים צרכי גופו שיוכל 
לעבוד בוראו ויתן שינה לעיניו ולגופו מנוחה לצורך 
הבריאות ושלא היטרף דעתו בתורה מחמת. היניעה 
תשמיש כיצד אין צ"ל שלא יעבור עבירה אלא אפילו 
בעונה האמורה בתורה אם עשה להנאת נופו או 
להשלים תאוותי ה"ז מגונה ואפילו אם נתכוין כדי 
שיהיו לו בנים שישמשו אותו וימלאו מקומו אין זה 
משובח אא"כ נתכוין שיהיו לו בנים לעבודת בוהאו 
או שנתכוין לקיים עונה האמורה בתורה כאדם 
הפורע חובו : 

השיחה כיצר אין צ"ל לספר לה"ר ונכלות פה אלא 

אפילו לספר בדברי חכמים צריך שתהיה כוונתו 
לעבודת הבורא אן לדבר המביא לעבודתו כללו של 
דבר חייב ארם לשום עיניו, ולבו על דרכיו ולשקול 
את כל מעשיו במאזני שכלו וכשרואה. דבך שיבא 
לידי עבודת הבורא יתעלה יעשנו ואם לאו לא יעשנו 
ומי שמדות הללו מצויים בו עובר את בוראו כל 
ימיו אפילו בשעה שבתו וקומו והלוכן ובמשאו 
ומתנו ובאכילתו ושתייתו ובכל צרכיו ועליהם נאמר 

אשרי תמימי דרך ההולכים בתורת ד' : 


סליק הלכות ברכות 


הלכות תפלות מנחה וערבית 
סימן רלב דגרים האפורים בשעת המנחה. ובו כ"א סעיפים: 


א רנותינו בעלי התופ' בפפחים (ק"ז ') הקשו למה 

נקראת תפלה זו מנחה דאי משום מנחת התמיךד 
והחביתין הלא בתמיד של שחר היה ג"כ מנחות אלו 
ותרצו דאמרינן בברכות (ו' :) דאליהו לא נענה אלא 
בתפלת המנחה ושמא בשעת הקרבת המנחה נענה 
ולכך קרי לה תפלת המנחה שאז היה שעת רצון 
עב"ל ועדיין אינו מובן למה באמת בעת הקרבת 
מנחה של ערב נענה ולמה היה אז שעת רצון והרי 
גם בשחרית כן הוא ונ"ל דהעניין נכן הוא דידוע 
שבשעת הקרבת המנחה היו מנסכין נסוך היין ושרו 
הלוים בכלי שיר וזהו בין. בהמיד של שחר ובין 
בתמיד של בין הערבים ואין לך עת רצון גדול מזה אלא 
שבין הערבים הוי יותר עת רצון משום שהמנחה היא 
בפוף כל העבודות כדאיתא ביומא ("ד *) ונמצא 
שהמנחה של בין הערבים היא העבודה האחרונה של 
היום וחביבה ורצוייה כמו תפלת נעילה ביוהכ"פ 
ולכן אן הוא העת רצון וכן אמר דוד תכון תפלתי 
120 10 


קמורת לפניך משאת כפי מנחת ערב הרי דמנחת 
ערב היא החביבה יותר (וכירוטלעי פ"ד ק9' 6' יליף מס 
דמנתס סוקטס לקערת ע"ם וסמג"9 סכי6 כעס סירופלמי 
דנתקנס | כומן סקערת |קכי6 מפ"ג וסיגו כן | ע"ם וי ווטב 
ו6כודרס"ס ‏ פי' סקול (פון מכוחס דכפסטמק יורדת (מערכ 
סוי כסו(כת (מכותתס 6ך (פ"ז סיס (גו לקרותס מכות ומנתס 
סול (טון מתנס וסו(י דלדעת סרמכ"ס דתפלה ד6וריית6 ופעס 
שחת כיוס כמ"ע כסי' פ"ע 6"כ שחרית סוי פרועת חוכ 
ומנקס סיס מתנס ודו"ק) + 


ב איתא בברכות (ו' :) לעולם יהא אדם זהיר בתפלת 

המנחה שהרי אליהו לא גענה אלא בתפלת המנחה 
שנאמר ויהי בעלות המנחה ויגש אליהו והמעם מפני 
שתפלת השחר זמנה ידוע בבוקר בקומו מממתו 
יתפלֶל מיד קודם שיהא טרוד בעסקיו וכן של ערב 
בלילה [מנה. ידוע בבואו לביתו והוא פנוי מעפקיו 
אבל של מנחה שהיא באמצע היום בעור שהוא טרוד 

בעסקיו 
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בעסקיו צריך לשום אותה על לבו ולפנות מכל 
עסקיו ולהתפלל אותה ואם עשה כן שכרו הרבה 
מאד ולכן מנעו חכמים לכל אדם לעשות מלאכות 
הקבועות סמוך לזמן המנחה דתנן לא ישב אדם 
לפני הספר סמוך למנחה עד שיתפלל (טור) ובעין זה 
כתב הרמב"ם בפ"ו מהפלה דמה שאסרו להסתפר 
ועוד מה שיהבאר סמוך למנחה ולא בשחרית שלא 
נזרו אלא סמוך למנחה שהוא דבר המצוי שרוב העם 
נכנסין בו אבל בשחרית בר שאינו מצוי לא גזרו 
בו ע"ש ויש מנחה נדולה ומנחה קטנה ויתבאר 

בסי" הבא ושם יתבאר איזה היא העיקרית : 
ג תפלת המנחה כתפלת שחרית שהצבור. והש"ץ 

מתפללים בלחש ואח"כ הוזר הש"ין התפלה בקול 
רם והציבור עונין אמן וקדושה וכך היא עיקר 
התקנה במ"ש בסי' קכ"ד ומ"מ כתב רבינו הב"י 
דאם השעה דחוקה יהפללו בלחש ואח"ב יאמר ש"ין 
מגן ומחיה ויענה קדושה ומסיים האל הקדוש אם אין 
שהות, ביום לגמור י"ח ברכית עכ"ל ולמה. לא 
יתפללו כולם בשוה הציבור בלחש והש"ץ בקול רם 
משום דמצות תפלה היא בלחש ואין הש"ץ יוצא 
כשיתפלל רק בקול רם (כ"י) ואע"ג דלעיל בסי' 
קב"ר פסק בש"ץ שנכנס לבהכ"נ ומצא צבור שהתפללו 
מתחיל מיד בקול רם ויוצא בזה ע"ש זהו מפני שא"א 
בעניין אחר מפני טרחא רציבורא אבל כל שאפשר 
שיתפלל בלחש טפי עדיף וקו כוונת סמנ" סק"6) : 


ד אבל רנינו הרמ"א כהב באמת כן וז"ל וי"א 

שמתפלל הש"ץ עם הקהל בקול רם וכן נוהגין 
עכ"ל ונראה בכוונתו דה"ק הציבור מתפללין בלחש 
והש"ץ בקול רם וכשמגיעים למחיה המתים אומרים 
קדושה והש"ץ אומר נקדש או נקדישך והציבור אין 
אומרים זה כיון שעומרים הוך ההפלה אלא עונין 
קדוש וברוך וימלוך אבל א"ב לֶמה לו להש"ץ להתפלל 
בקול רם אחר האל הקדוש הלא א"א להציבור לענות 
אמן כיון שעומדים בתוך התפלה וצ"ל דבאמת 
כוונתו כן הוא שמתפלל. בקול רם עד אחר קדושה 
ואח"כ גם הש"ץ מהפלל בלחש ובן משמע מדבריו 
לעיל פי' קכ"ר ע"ש ורבריו בכאן סתומים קצת כמ"ש 
שם סעיף ז' ע"ש אך בתענית ציבור א"א לעשות כן 
שהרי על הש"ץ לומר ענינו בברכה בפ"ע בין גואל 
לרופא והציבור אומרים בלא ברכה בשומע תפלה 
ובהכרח גם עתה לעשות כן הש"ץ יתפלל כל הש"ע 
בקול רם ויאמר ענינו בין גואל לרופא והציבור בלחש 
ויאמרו בשומע תפלה כי אין דרך אחרת ואע"ג דלפ"ז 
לא יתפללו עם הש"ץ בשוה (וזקו כוונת סמנ"5 סק"כ) : 
ה ואע"ג דלפי דרכו של רבינו הרמ"א לא יהיה כלל 

עניית אמן בתפלה זו וזהו טעמו של רבינו הב"י 
שלפי שיטתו וענו הציבור ג' אמנים מ"מ לא חיישינן 
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לה ךחיובא ראמן אינו אלא כשחוזר הש"ץ התפלה 
בקול רם כשמקודם התפלל בלחש ואז בלא אמן הוי 
ברכה לבטלה כמ"ש בסי' קְכ"ד אבל לפי שיטתו של 
רבינו הרמ"א הש"ץ מתפלל רק פעם אחר ואינו 
חובה בעניית אמן כמובן וכל זה הוא לפי דברי 
רבותינו בעלי הש"ע : 

| אבל מנהגינו באופן אחר והוא הדרך המעולה 

והיינו שאם השעה דחוקה עומד הש"ץ ואומר חצי 
קדיש אחר אשרי ומברך ג' ראשונות בקול רם והציבור 
שותקין ועונין ג' אמנין אלו ועונין קדושה ואחר 
שסיים הש"ץ האל הקדוש עומדים הציבור ומתפללים 
בלחש וגם הש"ץ מתפלל בלחש מן אתה חונן ובזה 
הרווחנו שעכ"פ עונין אמן וגם הש"ץ רוב תפלהו 
בלחש וכבר בתבנו זה בסי' קב"ר (וכ"כ | סמעיי"ט) 
אמנם האריז"ל הקפיד מאד וצוה שהציבור יתפללו 
כדרכן עם הש"ץ בלחש ואח"כ יתפלל הש"ץ בקול 
רם כבכל התפלות ואף שיהיה לאחר שקיעת החמה 

וכן אנו נוהגים תמיד : 

1 האמנם זהו בבהכ"נ ובבהמ"ר שיש אנשים הרבה 

ומובטחים שיהיו עשרה שיענו אמן אבל בשמתפללין 
בבית ויש מניין מצומצם או אפילו מעט יותר וכמה 
שמשיחים בחזרת הש"ץ ואין שומרים לענות אמן אז 
טוכ יותר לעשות קדושה כמ"ש דאם הש"ץ יחזור שם 
התפלה בוודאי לא יענו כולם אמן ותהיינה כל 
הברכות לבטלה והוה מצוה הבאה בעבירה ולכן טוב 
יותר לעשות כמ"ש וכן הוא המנהג הפשוט ואין 
לשנות אם לא במקום שישניחו שכולם יענו אמן דאז 
וודאי יותר טוב שתהיה חזרת הש"ץ כראוי וכעיקרא 

דתקנתא : 

ה שנו חכמים במשנה בפ"ק דשבת (ע':) לא ישב 

אדם לפני הספר סמוך למנחה עד שיתפלל לא 
יכנס אדם למרחץ ולא לבורסקי ולא לאכול ולא לרין 
ואם התחילו אין מפסיקין ומוקמי לה בגמ' דהאי 
סמוך למנחה הוי מנחה גדולה דהיא חצי שעה אחר 
חצות היום ופמוך לה מקרי חצי שעה קודם וחיינו 
מחצות והקשה הש"ס למה אפור הא עדיין יש זמן 
הרבה ותירץ דלא מיירי בסתם תספורת וסתם מרחץ 
וסתם בורסקי לעיין בהעורות וסתם אכילה וגמר דין 
אלא דמיירי תספורת כעין תספורת של כה"ג שהיתה 
ראשו של שיער זה בצר עיקרו של שיער זה וצריך 
לזה הרבה שעות ומרחין לא להזיע בעלמא אלא 
לשהות הרבה לחוף ולרחוץ ולהזיע ולהשתטף ובורסקי 
ג"כ לא לעיוני בעלמא אלא בורפקי גדולה ותחלת 
עשייתן ולעיין בכל הקוני העורות ולאכול בסעורה 
גדולה כסעורת נשואין , וברית מילה וכיוצא בהם 
שמשהין הרכה שעות ולדין מיירי בתחלת דין ומי 
יודע כמה שעות. תמשך ולכן חיישינן שיעברו. זמן 
המנחה ולא יתפללו כלל ולפיכך אפרו להתחיל בהם 2 

ואת"כ 
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מ ואח"כ יש אוקימתא בגמ' דלעולם מיירי בתספורת 
פשוטה ומרחץ להזיע בעלמא ובורסקי לעיוני 
בעלמא ואכילה פשוטה שלבל בעה"ב בביתו ולדין 
בגמר הדין ומ"מ אפרום חכמים אפילו פמוך למנחה 
גדולה מטעם נזירה בתספורת שמא תשבר הזוג 
באמצע התספורת ויצטרך להשיג זג של מספרים 
אחרת ולמרחץ דחיישינן שמא יתעלף מחמת ההום 
ולבורסקי שמא יראה הפפר בהעורות ויתטרד בזה 
כל היום ובאכילה אפילו בסעורה קמנה דשמא אתי 
לאמשוכי בבשר ויין וישהה כמה שעות ולדין אפילו 
גמד הדין גזרינן שמא יראו הדיינים טעס לסתור 
מה שעלז על דעתם לפסוק ויתחילו מחדש ויתמשך 
הרבה שעות : 
י ואם תשאל למה טרחה הש"ם בזה נוקי למשנתינו 
סמוך למנחה קטנה הקשובה לוה משום דמקודם 
אומר הש"ס דאי סמוך למנחה קטנה למה הנן ואם 
התחילו אין מפסיקין הלא ריב"ל אמר דכיון שהגיע 
ומן תפלת מנחה קטנה אפור לאדם לטעום כלום 
קודם שיתפלל מנחה וכ"ש שמפסיקין דפשוט הוא 
דמעימה קילא מהפסקה ואפ"ה אפור וק"ו להפסקה 
שמוכר;ז להפפיק ואע"ג דבברכות (כ"ח :6 דחה 
הש"ם לדריב"ל ופסקה דמותר לטעום מ"מ פ"ל דנחי 
דבמעימה ‏ לא קיי"ל כוותיה מ"מ להפסיק וודאי 
דצריך להפסיק (תוס' ד"ס כתספורת כסס"ד ע"ש) : 


יא והנה הרי"ף והרמב"ם בפ"ו מתפלה פסקו לגמרי 

לחומרא וכתירוץ השני דאפילו פעודה קטנה 
אפור סמוך למנחה גדולה וכל הדברים כתיספורת 
ובורסקי ומרחץ וגמר הדין אפור וכן פסק רבינו 
הב"י בסעיף ב' כבדרכו לפסוק כהרי"ף והרמב"ם 
כשרבריהם מבוונים ולשיטה זו לא מצאנו ידינו 
ורגלינו בדורינו ובדורות הקודמים ורוב אכילתינו 
הוא אחר חצות ולחדיא נראה דכל ישראל לא קבלו 
עליהם חומרת שיטה זו וכמעט שא"א לעמור בה 
ולפנינו יתבאר דגם לשיטה זו יש היתר קצת ! 


יב אבל רבותינו בעלי התוס' ר"ת ור"י והרא"ש 

פסקו כתירו הראשון דדווקא סעודה גדולה 
ותספורת של כה"ג ובולי מרחץ וכורפקי גדולה 
ותחלת דין אפור סמוך למנחה גדולה אבל פעודה 
קטנה כמו כל יחיך עם בני ביתו אפילו בשבת 
ויו"ט מותר. פמוך למנחה גדולה וכן כולהו מותר 
בכה"ג אבל סמוך למנחה קטנה והיינו מתחלה שעה 
רביעית דמנחה קטנה הוא תשע וחצי שהוא חצי שעה 
רביעית אחר חצות אסור להתחיל שום סעודה וגם 
בזה לא יצאנו ידי חובתינו דרבים אוכלים בקיץ 
אפילו אחר זמן זה ויש עוד שיטה לבעל המאוך 
והסכימו לזה הרשב"א וכמה מהראשונים ראפילו 
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סעודה גדולה וכה"ג בשארי דנרים מותר סמוך 
למנחה גדולה והטעם כיון דמה דלא מוקי לה הש"ס 
במנחה קטנה הוי משום דריב"ל וכיון דלית הלכתא 
כוותיה אידחיא לה ומוקמינן לה בסמוך למנחה קמנה 
אבל סמוך למנחה גרולה הכל מותר מיהו פטוך 
למנחה קמנה אפור אפילו סעודה קטנה ויש עוד 
שיטה הביאו הרא"ש והטור בשם ר"י דסעודח קטנה 
מותר לבתחלה סמוך למנחה קטנה וכן כולם כיוצא 
בזה וטעם שיטה זו דס"ל דמשנתינו מיירי בפעודה 
גדולה וסמוך למנחה גדולה כשיטת התופ' שכתפכו 
אבל בסעודה קטנה לא מיירי כלל וכיון דלא קיי"ל 
כריב"ל מותר להתחיל סעודה קטנה אפילו סמוך 
למנחה קטנה (לריטס) ! 

י'ג וכתבו המפרשים (כ"ח ומנ"5 סקט"ו) דאפילו לפי 

שיטה זו רק סמוך למנחה מותר להתחיל אבל 
בשהגיע זמן מנחה קטנה אפור להתחיל ע"ש ולפ"ז 
גם לשיטה זו אין אנו יוצַאים ידי חובתינו שהרי 
בקיץ רבים וגדולים אוכלים אחר שעה. רביעית 
וחמישית כידוע ואין פוצה פה ומצפצף וכל שיטות 
אלו הביא רבינו הרמ"א בקיצור אמנם עור יש שיטה 
במרדכי דאין איסור רק בסעודה גדולה וסמוך למנחה 
קטנה אבל סעודה גדולה קודם סמוך למנחה קטנה 
וסעודה קטנה אפילו אחר זמן מנחה קטנה מותר 
לכתחלה כן הביאו בשם המרדכי (מנ"6 טס) ואני לא 
מצאתי זה במרדכי ואדרבא שכתב ההיפך. וז"ל 
המררכי אבל סעודה קטנה אינו אסור להתחיל עד 
שיבא המנחה קמנה שהוא לסוף ט' שעות ומחצה 
עכ"ל הרי להדיא דבהגיע זמן מנחה קטנה אפור 
להתחיל וא"כ אנן היבי עבדינן וצ"ע וכן כמה דברים 
אנו עושין בקיץ אחר ומן מנחה קטנה מרחץ 
ותספורת ותהלת ‏ דין ומעשים בכל יום בכל בתי 
דינים שרנים אפילו החלת דין הרבה אחר זמן מנחה 

קטנה : 

יך ורנינו הרמ"א כתנ' על דברי רבינו הב"י שפסק 

כהרי"ף והרמב"ם דאפילו סעורה קטנה אפור 
ואפילו סמוך למנחה גדולה כתב וז"ל ויש חולקין 
וס"ל דסעודה קטנה מותר ואינו אפור רק בסעודת 
נשואין או מילה. וי"א דאפילו פעודה גדולה סמוך 
למנחה. גדולה מותר וי"א דסעודה קטנה אפילו סמוך 
למנחה קטנה מותך ונהגו להקל כשתי הסברות 
דהיינו בסעודה גדולה סמוך למנחה נדולה ובפעודה 
קטנה סמוך למנחה קטנה ואפשר הטעם. משום 
דעכשיו קוראין לבהכ"נ לא חיישינן דילמא יפשע 
ולא יהפלל מיהו בסעודה נדולה יש להחמיר אפילו 
סמוך למנחה גדולה וכו' עכ"ל ויש להנין ראי משום 
היתר קריאה לבהכ"נ | א"כ למה הקיל רק בסמוך 
למנחה קטנה הא אפילו אחר מנחה קטנה יש היתר 
וה וצ"ל דבאמת כוונתו כן אך משום ובהשיטות 

הנזכרות 


ערוך הלכות תפלת מנחה 
הנזכרות לא הובא רק המקילים בסמוך למנחה קטנה 
אבל אחר שהניע זמן מנחה קטנה אין שום שיטה 
מקלת כמ"ש ועל זה כתב שנהגו כהמקילין שבהשיטות 
וכתב על זה טעם ההיתר לפי שקוראין לבהכ"נ אבל 
באמת לפי ההיתר הזה מותר גם אח"כ וכמו דנהוג 
עלמא : 

מן אגל באמת ההיתר הזה לא שייך עתה ברוב 

המקומות שאין קוראין לבהכ"ג במנחה ונלע"ר 
שהעולם סומכים על הירושלמי שאומר שם על משנה 
זו אנן תנינן סמוך למנחה תני ר' חייא סמוך להשיכה 
וכו' ר' חנניא אמר מתניתין בעמי הארץ מה דתני 
ר"ח בחבירין רבנן דקיסרין אמרי מתניתין כר' יהודה 
(דומן מנחס עד פנג סמנקס) מה דתני ר' חייא כרבנן 
(דומן מנקס. עד סערכ) ולפי תירוץ זה ל"ק בלל על 
מנהנינו דהנה אנן נוהגין כרבנן דתפלת המנחה ער 
הערב ולכן עד סמוך לחשיכה מותר לאכול וכן כל 
המלאכות כמרחץ וגילוח ובורסקי ודין וגם מהש"ס 
שלנו אין סתירה לזה דנאמר דסוגיית . הש"ס היא 
אליבא דר"י ולמה נעשה פלוגתא בין בבלי לירושלמי 
ונם לתירוץ הקורם דמשנתינו היא לע"ה ודר"ח 
לחבירין דהיינו ‏ ת"ח ג"כ א"ש דידוע דאין אנו 
מחזיקין עצמינו לעמי הארץן במבואר בכ"מ (ורק (פ'ז 
9 6כין מס פיוך כַע"ס שיסכו כדין 8ס 63 ד6כעלי דינוס 
קסי 16 כערכפות מכפורי6 כדפית5 ר"פ 01 כורר ע"ט וגס 
סתירון סרסמון ‏ כירוסלמי דסייו | סמוך (מנקס וסיינו = סמוך 
(סטכס ונס סך 607 +69 סקייע | סמוך (קטכס זסו. ג"כ סמוך 

(מנקס. ע"ם חקו ודסי ₪ל5. כדרך סט"ס לכו ולו"ק) : 


מז ויש שאמרו היתר אחר על מה שאנו אוכלים 

אחר זמן מנחה קטנה דכמו שנתבאר לעיל סי' 
פ"ט לעניין ללמור קודם תפלת שחרית דאם מתפלל 
ביחידות אפור ללמוד דשמא אתי לאמשוכי ויעבור 
זמן הפלה אבל ברניל להתפלל בבהכ"נ מותר וה"נ 
כן הוא דוה שאסרו בכל הדברים זהו במתפלל מנחה 
ביחידות אבל במתפלל במניין הלא כשיתאסף המניין 
בהכרח שלא ישכח להתפלל (עגנ"6 סק" כטס מסרי"ו) 
ובוודאי סברא נדולה היא ולכן מי שאינו מתפלל 
מנחה בציבור וודאי | מחוייב להתפלל מנחה קודם 
אכילתו בזמן סמיך למנחה קטנה וכ"ש אחר זמן זה 
אבל המתפלל בציבור ‏ יכול לסמוך על ההתירים 

שבהבנו : 

יז ויש להסתפק איך הרין בשינה בזמן מנחה קטנה 

דלכאורה כיון דבערבית אמרו ריש ברכות שלא 
יהא אדם בא מן השרה בערב ואומך וכו' ואישן 
קימעא וזהו בחצי שעה שקודם זמן תפלה כמ"ש בסי' 
רל"ה וכ"ש בהגיע זמן מנחה עצמה או אפשר לומר 
דהתם בלילה זמן שינה חיישינן שמא ימשך בשינתו 
כל הלילה כדרך בני אדם אבל ביום אין דרך לישן 
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הרבה וגם אפשר להעמיד שיקיצו אותו משינתו 
ואע"נ דבכה"נ אמרינן בסוכה (כ"ו ') ערבך ערבא צריך 
זהו לעניין תפילין רגם זמן מועט נחשב לקבע מחשש 
הפחה ע"ש אבל לעניין מנחה שיש עוד הרבה זמן 
אפשר לומר דמותר אם לא סמוך לסוף זמן מנחה 
והעולם נוהגים גם בזה היתר ובוודאי נכון מי שרוצה 
לישן אחר זמן מנחה קטנה שיתפלל מקודם מנחה : 


יח ונתג רבינו הנ"י בסעיף ג' והא אפור לאכול 

בפעודה קטנה חיינו כשקובע לפעודה אבל 
לטעום דהיינו אכילת פירות מותר וה"ה לאכול פת 
כביצה כררך שאדם אוכל בלא קבע מותר עכ"ל 
והנה זה כתב לשיטת הרי"ף והרא"ש וה"ה לכל 
השיטות גם במנחה קטנה דלא קיי"ל כריב"ל דאפילו 
טעימה אפור בהניע זמן תפלת מנחה וער שמתפלל 
מותר בטעימה והנה חתיר פת כביצה ומשמע אפילו 
פת רצריך נט"י והמוצַיא וברהמ"ז והוא דבר תימא 
דמי יכריחו שלא יאכל יותר ואם כוונתו לפת שא"צ 
נט"י והמוציא אלא מזונות לא הו"ל לומר לשון פת 
ובאמת הטור לא כתב רק פירות ע"ש וצ"ל דס"ל 
לרבינו הב"י דסעודה קטנה לא מקרי רק בהכנה אבל 
בלא הכנה הוה אבילת עראי ומותר אפילו בנט"י 
והמוציא וברהמ"ז ויותר מכביצה הוה קבע (מנ"6 
פקי"ו) וכן בשתייה יותר מכביצה אסור שלא ישתכר 
(טס) ודווקא במשקה המשכרת כמו יין. ויי"ש ולא 
שכר וכיוצא בזה וכן פירות מותר אפילו הרבה וכן 
נלוסקאות שברכתן מזונות מותר אפילו יותר מכביצה 

דכל הני מקרו אבילת עראי : 

ימ ובהא דתנן אם התחילו אין מפסיקין הסכימו 

רבותינו דאפילו התחילו באיסור כגון להרי"ף 
והרמב"ם שהתחילו אחר סמוך למנחה גדולה ולהתוס' 
והרא"ש אחר סמוך למנחה קטנה מ"מ אין מפסיקין 
ויגמורו הסעודה או התספורת. והמרחץ והבורסקי 
והדין ודווקא כשישאר שהות להתפלל אח"כ אבל 
אם לא ישאר שהות אפילו התחילו בהיתר צריכין 
להפסיק ואפילו עוד. היום גדול כל שיודע שתמשך 

סעודתו עד הלילה צריך להפסיק (פס פקי"6) : 


ב אבל הרא"ש והטור כתכו דבהתווילו סמוך למנחה 

קטנה צריכין | להפסיק דהך דאם התחילן. אין 
מפסיקין אינו אלא בסעודה נדולה סמוך למנחה 
גדולה אבל בסעודה קטנה סמוך למנחה קטנה חיובין 
להפסיק אבל מלשון התופ' ברכות (כ"פ: ד"ס כיון 
ע"ש) מבואר דא"צ להפסיק (נ"פ) וכן רעת כמה 
פוסקים (עט"ז פק'נ) ופשוט הוא. דבמקום שיש חשש 
שברות פשיטא שצריך להפסיק ולכן בסעודות גדולות 
שרגילים להשתכר חייבים להפסיק ולהתפלל מנחה 
(פס פק"כ) וזהו שבתב רבינו הרמ"א סוף סעיף ב' 

וו"ל 
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וו"ל מיהו בפעורה נרולה יש להחמיר אפילו סמוך 
למנחה גדולה ואפילו אם התחיל קודם לכן כשמגיע 
מנחה קטנה והשעה עוברת צריך לקום ולהתפלל 
עכ"ל ובוודאי אין כוונתו שתעבור זמן המנחה ממש 
דא"כ ‏ לא שייך לשון. יש להחמיר דמעיקר דינא כן 
הוא אלא כוונתו שיכול להיות כן ע"פ ריבוי השתיות 
כדרך הסעודות הגדולות ולכן אפילו עוד היום גדול 
צריך להפסיק (מנ"6 סקט" וט"ו סק"ד) | ולבן בשיש 
חתונה בשבת ולא אכלו עד אחר חצות יתפללו מנחה 
מקורם ואח"כ. יאכלו דבחתונה וודאי הוי פעודה 
נדולה ואפור להתחיל בה סמוך למנחה גדולה ואפילו 
להמתירים מ"מ אחר חצות כשהגיע זמן מנחה גדולה 
וודאי אסור לאכול עד שיתפלל וכן בסעודת ברית 
מילה וכיוצא בזה (טס) : 

בא וכיון שאם התחילו אין מפסיקין יש לדעת מה 

מקרי התחלה וכך אמרו חז"ל. שם מאימתי 
התחלת תפפורת משיניח סודר של ספרים על 
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ברכיו | והתחלת | מרח? משיפשט לבושו העליון 
והתחלת בורסקי משיקשור בגד בין כתפיו כדוך 
הבורסקים והתחלת דין אם היו עסוקים מקודם בדין 
הוי התחלה משיתחילו בעלי דינים לטעון ואם לא 
היו עפוקים כדין הוי התחלה משיתעטפו הדיינים 
ולרירן שאין. לנו עמיפה משישבו אדעהא. לדון 
והתחלת אכילה משיטול ידיו ומי שרניל. להתיר 
איזורו בשעת אכילה משיתיר איזורו אפילו קודם 
נטילה. (מנ") פקי"כ) רכן מבואר בשבת שם ע"ש 
ואע'ג דָאין זה טירחא כלל מ"מ אין מפסיקין ודע 
רבירושלמי אמרינן על הך דואם התחילו אין מפסיקין 
דאם הפסיק נקרא הדיוט דְכל הפטור מדבר ועושיהו 
נקרא הדיוט ולא דמי לשארי חומרות כיון דתנן 
בהריא אין מפסיקין אין לו להחמיר ומ"מ יראה לי 
דאין זה אלא בהתחיל בהיתר אבל בהתחיל באיסור 
רשאי להפסיק כיון שהתחיל באיסור ועט"ש בח"מ 
םי ה' : 


סימן רל מתי סוף זמן תפלת מנחה ומנחה נדולה וקטנה.. ובו ט"ו פעיפים : 


א בעניין פוף זמן תפלת המנחה הנן ברפ"ר תפלת 

המנחה עד הערב ר' יהודה אומר עד פלג המנחה 
והיינו שעה ורביע קודם הלילה דזמן מנחה קטנה 
הוא בתשע וחצי שתי שעות ומחצה קודם הלולה 
ופלג ממנה הוא שעה ורביע ולרבנן דמנחה ער 
הערב מתחיל זמן מעריב בערב ולא קודם ולר"י 
מתחיל זמן מעריב מפלג המנחה שעה ורביע קודם 
הלילה דוהו דבר פשוט רכשכלה זמ[ תפלה מנחה 
מתחיל זמן תפלת ערבית כן הסכימו רבותינו התום' 

והרא"ש והרשב"א וכל הפוסקים : 

ב ואפסיקא הלכתא בגמ' (כ" )| דאין בדין זה 

הלכה פסוקה ויכולין לעשות כמו שירצו או 
כרבנן או כר"י והסכימו רבותינו דה"פ שאין הכוונה 
שפעם יעשה כרבנן ופעם כר"י אלא הרשות בידו 
לנהונ תמיד או כרבנן או כר"י ואם ירצה לנהוג 
כרבנן יתפלל תמיר מנחה עד, הערב ולא יתפלל 
ערבית קורם הלילֶה ואם ירצה לנהוג | כר"י ויתפלל 
ערבית אחר פלג המנחה, יזהר לבלי להתפלל 

מנחה אחר פלג המנחה : 

ג והנה בזמן הקדמונים היו נוהגים כר"י והתפללו 

ערבית קודם הלילה כמבואר כל זה בתופ' ורא"ש 
ורשב"א ותלמידי רבינו יונה ריש ברכות ועכשיו 
ברוב המדינות מתפללים מנחה עד הערב וממילא 
דאין מתפללין ערבית קודם הלילה מיהו בריעבד 
אם התפלל תפלת ערבית בכוונה | לצאת, מפלג 
המנחה ואילך יצא ולא מַצרכינן ליה לחזור ולהתפלל 
(תר"י) וכן בשבת יש לן לכתחלה להתפלל תפלת 
עָרבית של שבת מפלג המנחה ולמעלה מפני 
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תוספת שבת דכיון דקיבל עליו שבת הוה כלילה 
ממש (פנ"י ריט כרכות כד"ס על כן וכפ"ד דף כ"ז' ד" 
וססת% ע"ש סיעכ) 1 
ד אמנם יש להתבונן בזה ברברי הרמב"ם בפ"ג דין 
ד' שכתב הא למדת שומן מנחה גדולה משש 
שעות ומחצה עד תשע שעות ומחצה וזמן מנחה 
קטנה מתשע שעות ומחצה עד שישאר מן היום שעה 
ורביע ויש לו להתפלל אותה עד שתשקע החמה 
עב"ל ופי' רבינו הב"י בספרו כ"מ דה"ק אם ירצה 
יתפלל ער שעה ורביע כר"י ואם ירצה יתפלל ער 
שקיעה כרבנן ע"ש וא"א לומר כן דא"כ עיקר חפר 
מן הספר ועוד ראח"כ כתב תפלת הערב זמנה 
מתחלת הלילה וכו' ואי כפי' זה הלא כשנוהג כר"י 
זמנה שעה ורביע קודם הלילה : 
ה ויראה לי דלהרמב"ם היה לו בוה שיטה אחרת 
| ומנחה אינו תלוי בערבית לומר שכשכלה זמן 
מנחה מתחיל תפלת ערבית דבאמת יש בזה בגמרא 
דברים תמוהים שאומר שם (כ"ו') השתא דלא 
אתמר הלכתא לא כמר ולא כמר דעביד כמר עניד 
ורעביד כמר עביד ותימא כיון דלא אתמר הלכתא 
לא כמר ולא כמר הררינן לכללא יחיד ורבים הלכה 
כרבים כבבל התורה כולה ואין דומה לוה בכל 
חש"ס ועוד דמקורם (כ"ו:) מביא ברייתא הך פלוגתא 
דר"י ורבנן והכי איתא שם ומפני מה אמרו תפלת 
המנחה עד הערב שהרי תמיד של בין הערבים קרב 
והולך עד הערב ר"י אומר עד פלג המנחה שהרי 
תמיד של בה"ע קרב והולך עד פלג המנחה ע"ש 
ואינו אלא תימא וכי נחלקו מתי היתה ההקרבה 
במקרש 


. 


| 


ערוך הלכות תפלת מנחה וערבית סימן רלג השלחן 


במקרש ועור שלשון שהרי משמע דבר ברור והמה 
שני הפכים : 

1 אך לפענ"ד העניין כן הוא דהנה תִפלת המנחת 

הוא כנגד תמיד של בה"ע ולפי שבכל יום הקריבוהו 
בתשעה ומחצה כדתנן ר"פ תמיד נשחט וכמ"ש 
הרמב"ם שם מקודם ע"ש ודבר ידוע שהקרבתו לא 
היה שוחה עד הלילה שהרי היו צריכין להקטיר 
קטורת ומנחה וניפוך היין והשיר ולכל היותר לא 
שהו בהקרבתו יותר ממחצה זמן זה דהיינו שעה 


ורביע ולזה שפיר קאמר ר"י שהרי קרב עד פלג 


המנחה כלומר שכן היתה הקרבתו ההמידית ורבנן 
שפיר קאמרי שהרי קרב עד הערב כלומר אם יארע 
שלא קרבוהו בט' ומחצה הלא מותר להקריבו ער 
הערב ולפ"ז שפיר קאמר הש"ם השתא דלא אתמר 
הלבתא וכו' כלומר דבזה לא שייך לומר יחיד ורבים 
הלכה כרנים דוודאי גם רבנן מודים לר"יי דער פלג 
המנחה הוא העיקר ‏ כיון שכן היה בכל יום אלא 
דפליני דלר"י אין לו להתפלל אחר פלג המנחה 
מפני שברוב חימים לא נאחרה הקרבתו מפלג המנחה 
אבל רבנן סברי דוודאי לכתחלה יותר טוב להתפלל 
עד פלן המנחה אך בדיעבד אם לא התפלל יכול 
להתפלל עד הערב (וכ"מ סריס מרמכ"ס פ"ג ה" ו5"5 
לדוחק = 2ל סכ"מ ע"ם ולו"ק) : 

1 ונמצא לפ"ז דבאמת קיי"ל כרבנן אלא דא"א לומר 

להדיא כן דא"כ הוה משמע שלכתחלה יכול 
לאחר עד הערב ואינו כן ולזה אומר דעבד כמר 
עביד ובו' כלומר שיש לפסוק כשניהם דלבתחלה 
יראה להתפלל עד פלג המנחה אך אם לא עשה כן 
מתפלל עד הערכ והן הן דברי הרמב"ם שכתב וזמן 
מנחה קטנה מט' ומחצה עד שישאר שעה ורביע 
כלומר. כן יהדר להתפלל אז ואח"כ אומר. ויש לו 
להתפלל אותה עד שתשקע החמה כלומוי רַאם לא 
קדם להתפלל מתפלל אח"כ כרבנן והנה לפ"ז אין 
העניין נוגע לתפלת ערבית כלל ואנן שמתפללין 
סמוך לשקיעת החמה הוה ג"כ לא לפי שיטה וו 
והיא שיטה המחוורת אך מה נוכל לעשות שקשה 
לקביץ עשרה קודם פלג המנחה ומי שיכול לעשות 
כן או המתפלל ביחידות מצוה וחובה להתפלל קודם 

פלג המנחה : 

ולבר וה יש לצעוק על מנהג מדינתינו שמאחרין 

הפלת מנחה ער השקיעה ממש והרי בגמ' (כ'ע:) 
איתא להדיא במערבא לייטי אמאן. דמתפלל מנחה 
עם דמדומי חמה והא דאיתא בירושלמי רפ"ד דריב"ח 
היה מתפלל עם דמדומי חמה אשחרית קאי כמו 
שמסיים שם כדי שיהא עליו מורא שמים כל היום 
(ונע" כסנמ"י מס ע"ם ודו"ק) אך לימור הזכות הוא 
דטררתינו מפרנפתינו גדולה מאד ד' ירחם ולכן 
מאחרין ומ"מ הירא את דבר ד' יתאמץ להתפלל 
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מקודם וכפרט לשיטת הרמב"ם שבארנו עיקר זמנה 
לכתחלה קודם פלג המנחה כמ"ש : 
מ עוד דבר תמוה יש בעניין הזה דהנה הרמב"ם 
כהב דסוף הזמן הוא עד שקיעת החמה ' ולמה 
בתב רבינו הב"י בסעיף א' דעיקר זמנה הוא. מט' 
שעות ומחצה ער הלילה עכ"ל והרי לילה הוא צאת 
הכוכבים והוא הרבה אחר השקיעה וכדברי הרמב"ם 
מפורש בזבחים ("ו ') דדם התמיר נפסל בשקיעת 
החמה ע"ש וכיון שהתפלה היא כנגד התמיד ממילא 
שאין להתפלל אחר השקיעה והנה גם הטור כתב 
עך הלילה אבל לשון הגמ' והפוסקים הוא עד הערב 
ולשון ערב כולל הכל כטוכן ואולי ס"ל להטור וש"ע 
כיון דבין השמשות הוא ספק יום ספק לילה לכן 
בתפלה דרבנן הקילו והך דובחים י"ל דומן התפלה 
הוא כנגד ההקטרה וההקטרה היתה גם אח"כ או 
שמפרשים סוף שקיעה והיא לזמן צאת הכוכבים 
(ע' תום' מנחות. כ' 1 ד"ס נפס?) ומ"מ צ"ע שלא הביאו 
דברי הרמב"ם ולכן בוודאי יש לחוש לרבריו וליזהר 
שלא להתפלל מנחה אחר השקיעה : 


י וז"ל רבותינו בעלי הש"ע וְאסיקנא דעבד כמר 
עביד וכו' והוא שיעשה לעולם כחד מינייהו שאם 
עושה כרבנן ומתפלל מנחה עד הלילה שוב אינו 
יכול להתפלל ערבית מפלג וכו' ‏ ואם עושה כר"י 
ומתפלל ערבית מפלג וכו' צריך ליזהר שלא יתפלל 
מנחה באותו שעה ועבשיו שנהנו להתפלל מנחה עד 
הלילה אין להתפלל ערבית קודם השקיעה ואם' 
בדיעבד התפלל ערבית מפלג וכו' יצא ובשעת הדחק 
יבול להתפלל ערבית מפלג המנחה ולמעלה. ולדידן 
דנוהגין להתפלל ערבית מפלג המנחה אין לו להתפלל 
מנחה את"כ ובדיעבד, או בשעת הדחק יצא אם 
מתפלל מנחה עד הלילה דהיינו צאת הבוכבים עכ"ל 
וכבר נתבארו אלו הדברים מיחן נראה דאם ביום 
אחר יתפלל מנחה וערבית בפלג המנחה לא יצא 
דהוי הרתי דסתרי ביום אהד מיהו יש נוחגים גם 
בוה מפני שקשה לאסוף הציבור עור פעם (עג"6 
סק"ו) ויתבאר בסי' רל"ה ואפשר לומר הטעם כיון 
דתפלת ערבית נתקן ‏ נגד הקטרת איברים והם 
כשרים ביום ובלילה ושם יתבאר בס"ר : 
יא והנה יש מנחה נדולה ומנחה קטנה כמו שביאר 
הרמב"ם שם וז"ל ולפי שהיה התמיד קרב בכל 
וום בתשע שעות ומחצה תקנו זמנה בט' ומחצה והיא - 
הנקראת מנחה קטנה ולפי שבע"פ שחל להיות בע"ש 
היו שוחטין את התמיר בשש שעות ומחצה אמרו 
שהמתפלל מאחר שש שעות ומחצה יצא ומשהגיע זמן 
זה הניע זמן חובה וזו היא הנקראת מנחה גדולה 
עכ"ל ומבואר מרבריו שהעיקר הוא מנחה קטנה 
מפני שרוב השנה היה התמיר קרב בומן זה ובדיעכר 
אם 


1% 


אם התפלל מנחה גדולה יצא וזה שאומר שמשהגיע 
זמן זה הניע זמן חובה אין כוונתו שחובה להתפל5 
אלא כוונתו שאסור לעפוק באכילה ותספורת ומרחץ 
ובורסקי ודין עד שיתפלל דכן הוא שיטתו כמ"ש 
בפי' הקודם : 

יב ולפ"ז אף לכתחלה יכול להתפלל מנחה גדולה 

כשצריך לה כגון שרוצה לאכול וכיוצא בזה \אין 
זה כלכתחלה ודיעבר שבכל הדברים דלבתחלה אפור 
ובכאן אינו כן אלא כלומר דאם אין לו איזֶה דבר 
שטוב לו יותר המנחה גדולה טוב שיתפלל יותר 
מנחה קמנה אבל אם יש לו איזה סיבה קלה יתפלל 
לכהחלה מנחה נדולה ולכן אצלינו המנהג בימי 
הפליחות שיש מתענים עד חצי היום ומתפללים 
מנחה גדולה ועוד דמלשון הרא"ש והטור משמע 
דהעיקר לכתחלה הוא מנחה גדולה (כ"י) וראיתי 
לאחד מן הקדמונים שהזהיר להתפלל דווקא מנחה 
גדולה (ר"ש פרפון כפורס מנס 6ו פ(ל טכתכ דלכן סעניות 
מנויס כלרן 6דוס מפני טפין מתפ((יס ‏ מנקס גדולה ע"ם 
וכפרט. 56ליכו םמתפלליס סמוך (עקיעס ופיגס !סוריס 9סתפל5 
קודס פלג סמנקס 150 סיתס תמיד סקרכת סתמיד כמ"ם 696 
סולכין 6סר קזמן סמותר לסקריב סתמיד 6"כ פסיטל סכיכולת 

(סתפלל. מנסס גדולס. כמוכן ודְו"ק) : 


ג והנה זמן מנחה גדולה מתחיל משש ומחצה ואע"ג 

דבאמת מהחיל הזמן היכף אחר שש דָאז מתחיל 
בין הערבים והשמש תתחיל לֶנטות למערב וכן 
מבואר להדיא במשנה דתנן תפלת השחר עד חצות 
וכו' תפלת המנחה ער הערב ובע"כ דפירושו מחצות 
עד הערב דאל"כ ה"ל לומר תפלת המנחה משש 
ומחצה ער הערב אמנם באמת כן הוא וברפ"נ דיומא 
ביארו בגמ' דבר זה דמשום דקשה לכוין חצי היום 
ממש לכן הרחיקו חצי שעה ולכן גם התמיד לא 
הקריבו קודם שש ומחצה אף בשעת הדחק וראיה 
לוה שהרי אמרו בפסחים (%5ד ') חצי שש וחצי שבע 
חמה עומדת בראש כל אדם ולכאורה אינו מוכן 
הלא בחצי שש עריין החמה במזרה ובחצי שבע היא 
במערב אלא משום דאז הלוכה בנחת מאד ער שאין 
היכר כמעט בין חצי שש לחצי שבע אלא למי 
שירקדק הרבה בזה ולמראה עינים אין היכר כמעט 
לכן אומר שם שחצי שש וחצי שבע חמה עומרת 
בראש כל אדם כלומר למראה עינים ולכן בגמרא 


ערוך הלכות תפלת מנחה וערבית סימן רלג רלד השלחן 


ובפוסקים זמן המנחה מחצי שבע ויש מי שאומר 
שאם התפלל קודם חצי שבע רלא יצא (מג'6 סק"ל) 
וקשה לומר כן דכיון דזהו רק משום חשש טעות 
ותפלה דרבנן למה לא יצא וכ"כ אחר מן הגדולים 
בפשיטות דיצא (פר"ק כסי' זס) והביא כמה ראיות 
לוה ע"ש וממשנה דתפלת השחר ראיה ברורה במ"ש : 


וך וכתב רבינו הרט"א דמשערים שעות אלו לפי 

עניין היום ואף אם היום ארוך משערינן לי"ב 
שעות והם נקראים שעות זמניות וכן בכל מקום 
ששיערו חכמים בשעות משערינן בשעות אלו עכ"ל 
כלומר כיון דהיום הוא תמיר י"ב שעות א"כ בחורף 
שהיום קְצַר וכשתחלקו לי"ב שעות בע"כ השעות הם 
קטנות ולהיפך בקיץ שהיים גדול השעות הם גדולות 
ולכן בזמן מנחה קטנה שהיא תשע ומחצה תהיה 
בחורף קודם ג' שעות וחצי המורגלות ובקיץ יהיה 
אחרי ג' וחצי המורגלות והמורגלות אינן אלא בימי 
ניסן ותשרי שאז הימים והלילות כמעט שוים ודע 
דחצות היום תמיד שוה בקיץ ובחורף כשיכה המורה 
שעות י"ב אז הוי חצות היום וכן בלילה שהרי 
השעות שנתופפו או נת;צרו חציים מקורם חצות 
וחציים מלאחר חצות וא"כ ממילא דהחצות לעולם 
עומדת בשוה וחשבון הי": שעות מתחיל מנץ החמה 

עד השקיעה (נום ומנ"6 פק") : 


טו כתנו רבותינו בעלי הש"ע סעיף ב' אם יש לו 
מים צריך ליטול ידיו כדי להתפלל אע"פ שאינו 
ודע להם שום לכלוך ולא יברך ואפילו עומד מלימודו 
נוטל ידיו להפלה ואם אין לו מים מזומנים א"צ 
ליטול עכ"ל וכבר נתבאר בפי' קצ"ב דכל תפלה 
צריך נמ"י ואם אין לו מים ינקה בעפר ובצרורות 
ובשארי דברים ושיעורא דאין לו מים נתכאר שם 
דלפניו ‏ עד ד' מילין ולאחריו מיל ע"ש ובכאן לא 
ביארו כלום ואפשר דבמנחה הקילן בכל גווני כשאין 
לו מים מוכן לפניו וכן משמע מלשונם שכתבו ואם 
אין לו מים מזומנים וכו' ובטור הביא פלוגתא בזה 
ע"ש וכן אם עמר מאכילתו צֶריךָ ליטול ידיו אבל 
הנוטל ידיו לתפלה אע"פ שלמר קודם התפלה א"צ 
אח"כ ליטול ידיו וכן: הבא לבהכ"נ להתפלל ונטל 
ידיו אע"פ שהשהה הרבה בבהכ"נ כיון שלא יצא 
מבהב"נ א"צ נטילה (6"ר ועמנ"6 סק"ס) : 


סימן רלך אשרי שקודם התפלה ועוד דינים. ובו ז' סעיפים : 


א כיון שתפלת המנחה אין. שום דבר לפניה ואינו 


מדרך ארץ לבא ולהתפלל תיכף כמו שאמרו חז"ל 

לעולם יסדר אדם שבחו של מקום ואח"כ יתפלל 

ולכן תקנו לומר אשרי קודם התפלה אך הבא לבהכ"ג 
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והצבור | עומדים בתפלה יעמוד בתפלה טיר כדי 

להתפלל בציבור ואחר אשרי אומר הש"ץ חצי קדיש 

ואע"ג דאין קדיש בלא אמירת דבר לפניו אך הלא 

בכאן יש דבר לפניה והיינו אטירת אשרי 5 יזהרו 
ומר 


ערוך הלכות תפלת מנחה וערבית סימן רלד רל השלחן 


לומר אשרי בעשרה דעל אמירת קדיש צריכין עשרה 
שיאמרו דבר כמ"ש בסי' נ"ה ע"ש ואחר התפלה 
אומרים תחנון וקדיש שלם ועלינו וקדיש יתום : 


ב ויש נוהנים לומר פרשת התמיד וקטרת קודם 

אשרי ומנהג יפה ונכון הוא שהקריבו תמידר של 
בין הערבים וקטרת כמו בשחרית ולֶמה לא נשלם 
פרים שפתינו ולכן המדקדקים נוהגים לאומרם בכל יום 
קודם המנחה ודווקא קודם התפלה אבל אחר התפלה אין 
לושר פרשת התמיד והקטרת וגם אשרי לא יאמרו אחר 
התפלה והזהירו על זה מאד ודע דאם אירע סיבה 
שאיחר עד קרוב להשקיעה יעמוד בתפלה מיר ולא 
יאמר לא אשרי ולא פרשת התמיד והקטרת ואין 
דוחין העיקר מפני הטפל ויש להזהיר בזה אנשים 

פשוטים שאצלם הכל שוה וע' בסעיף ז' : 


ג ובתב הרמב"ם בפ"ג דין ג' נהגו אנשים הרבה 
להתפלל גדולה וקטנה והורו מקצת הגאונים שאין 
ראוי להתפלל רשות אלא הגדולה וכן הדין נותן 
מפני שהיא כנגד דבר שאינו. תדיר בכל יום ואם 
התפלל הגדולה חובה לא יתפלל הקטנה אלא רשות 
עכ"ל ואין לתמוה איך יקרים הרשות קודם החוב הא 
אפילו בתשלומי תפלה שהיא חובה אין להקדימה 
קודם החיובית כמ"ש בסי' ק"ח כ"ש שאין להקדים 
נדבה לחובה די"ל רהכא כיון דעיקר החיוב הוא 
בומן מנחה קטנה מיחשב כאלו לא הגיע עדיין זטנה 
של חובה : 
ד אמנם הטור הביא מאביו הרא"ש שהשיב. דיש 
להרחיק א"ע מתפלת נדבה דבעינן שיהא מכיר 
בעצמו שהוא זריז ואמוד לכוין יפה מתחלתו ועד 
פופו בַלא היסח הדעת אבל אם אינו בגדר הזה קרינן 
ביה למה לי רוב זבחיכם יאטר ד' וכן פסק רבינו 
הב"י בסי' זה ובפי' ק"ז ובאמת מימינו לא שמענו 
זה והלואי שנעמוד בתפלת חובה ולכן בזמה"ז 
חלילה להתפלל תפלת נרבה וכן יש לחורות : 


צזן 198 


ה אמנם השיב הרא"ש וז"ל. אבל רב אלפם פסק 
שיכול אדם להתפלל תפלת נדבה ואתם שאתם 
נוהגים כמותו מפתבר כיון שהגיע שש שעות ומחצה 
שהוא זמן מנחה הראשונה חובה והשנייה גדבה עכ"ל 
ווהו שלא כדברי הרמב"ם שפסק שיתפלל הראשונה 
נדבה ורבינו הב"י בספרו הגדול בריש סי' רל"ג דייק 
מזה שהרא"ש מ"ל דזמן מנחה לכתחלה הוא מששה 
ומחצה ע"ש ולענ"ד אין ראיה מזה רק הרא"ש ס"ל 
דכיון דעכ"פ גם עתה זמן תפלה אין להקדים נרבה 
לחובה וכמ"ש בסעיף ג' וכן מה שדייק מהטור שכתב 
שם וזמנה משש שעות ומחצה וכו' דפ"ל דהעיקר 
הוא מנחה גדולה ג"כ אין ראיה דהטור כתב עיקרא 
דרינא אמנם | ממה שלא כהב הטור. כהרמב"ם 
דלכתחלה יתפלל מנחה קטנה ש"מ דס"ל דשוין הן 
וכבר בארנו בסי' הקודם שיש מהקדמונים שעושים 
עיקר ממנחה גדולה : 
1 אם שבח מלהתפלל מנחה מתפלל ערבית שתים 
הראשונה לחובה והשנייה לתשלומין ואם היפך לא 
יצא במ"ש בסי' ק"ח ויאמר אשרי קודם השנייה 
ופרטי ריני תשלומי[ נתבארו בפי' ק"ח ע"ש : 


וכבר כתבנו שי"ל אשרי ומי שאומר פרשה של 

המיד וקטרת יאמר אשרי אח"כ ויש רוצים לומר 
דפרשת התמיד היא אחר אשרי (ע"ז סק"כ וכנ"6) 
ולא נהגו כך וכן נלע"ד עיקר דמעמם הוא דאשרי 
הוי כתפלה ובמקדש היו מתפללין במנחה קודם 
הקרבת התמיד ובאמת אשרי אינה תפלה אלא שבחו 
יתברך אלא שאני אומר שמטעם זה רבים אינם 
אומרים במנחָה פרשת התמיד מטעם זה שבמקדש 
היתה התפלה קודמת ולכן לא רצו לאומרה קודם 
תפלת שמ"ע וכבר כתבנו שצריכים עשרה לומר 
אשרי כדי שיוכלו לומר קדיש (מג"ל סק"5 ועט"ו פכתכ 
ל כן וסעיקר כסמנ"5 ומ"ם סמנ" כסס מסר5"י סול דכר 
תפוס |ככר תשיג עליו ס5"ר וכן גוקגיס דסף שנמטך סתפנק 

עד הי( 6ומרוס. קדיש) ! 


סימן רלה דין ק'ש ותפלה של ערבית. ובו י"ט סעיפים : 


א ידוע שנזמן הקדמונים היו מתפללים ערבית בעוד 

היום נדול והנה לשיטת הרמב"ם זמנה מתחלת 
הלילה ולשיטת ר"ת ור"י וכל בעלי התופ' והרא"ש 
ועוד ראשונים זמנה מפלג המנחה למי שנוהג כר' 
יהודה דָאינו מתפלל מנחה אחר פלג המנחה אבל 
המתפללים מנחה עד הלילה אין להקדים תפלת 
ערבית קודם הלילה וכל זה בארנו בסי' רל"ג וטרחו 
רבים וגדולים מאין בא המנהג הזה להקדים תפלת 
ערבית מבעוד יום ותרצו כל הראשונים שמפני טורח 
הציבור לחתאסף בלילה הוכרחו לעשות כן ומובן 
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שאין זה תירוץ מספיק ובהכרח ללמר זכות על ישראל 
ואני אומר שרבר זה מבואר במשנה ובגמ' ובירושלמי 
ומעיקר הדין כן הוא כמו שנבאר בס" : 
ב תנן ריש פ"ד תפלת השחר עד חצות תפלת 
המנחה עד הערב הפלת ערבית אין לה קבע 
ופריך בגמ' (כ"ו :) מאי אין לה קבע אילימא ראי 
בעי מצלי כולי ליליא ליתני תפלת הערב כל הלילה 
אלא מאי אין לה קבע כמאן דאמר תפלת ערבית 
רשות ע"ש ואינו מובן דנקשה גם בזה ליתני תפלת 
ערבית רשות ועוד דא"כ למה באמת לא תני הזמן 
בטו 


14 ערוך הלכות תפלת מנחה 


כמו ששנה לנו זמני תפלת שחרית ומנחה ואי משום 
דהיא רשות מ"מ צריך לירע הזמן של הרשות הוה 
ועוד דאיך אפשר לומר דהך דאין לה קבע אין הכוונה 
דומנה הוא כל הלילה והא להדיא תניא שם (כ"ו :) 
ומפני מה אמרו תפלת הערב אין לה קבע שהרי 
אברים ופדרים שלא נתעכלו מבערב קרבים והולכים 
כל הלילה ע"ש הרי מפורש רְהך דאין לה קבע הוא 
על הזמן של כל הלילה : 
ג אמנם האמת דה"פ דוודאי הך ראין לח קבע שאין 
לה קביעות זמן כלומר כיון שהיא כנגד הקטרת 
האיברים וידוע שההקטרה התחילה מבעוד יום אחרי 
זקטרת האמורין אלא שכשרה גם כל הלילה ולכן 
התפלה היא ג"כ מתחלת מבעוד יום ונמשכת כל 
הלילה אלא הגמ' קאמרה מרלא תני מפורש כן ש"מ 
דאתא לאשמעינן גם הך רתפלת, ערבית רשות אבל 
העיקר הפירוש הוא כמ"ש ולפ"ז אפילו לרבנן 
דתפלת מנחה עד הערב מ"מ גם תפלה ערבית רשאי 
התפלל מן זמן הקטרת איבדים שהם בערך מפלג 
המנחה ולמעלה וק"ו בשבת דצריך להיות עיקר 
התפלה מבעור יום שהרי איברי תמיד של בין 
העורבים של ע"ש אסור להקריבן בלילה בשבת 
כדאמרינן בשבת (כ"ד :) ולא עולת חול בשבת : 
ך וגם למאן דאמר דתפלת אבות תקנום ג"כ מוכח 
כן דאמרינן שם דיעקב תקן תפלת ערבית והקשו 
התופ' דבחולין (9"5 :) מפורש שיעקב התפלל מבעור 
יום ותרצו דלר"י דמנחה היא עד פלג המנחה א"ש 
דמתחיל זמן מעריב מפלג המנחה ע"ש ועדיין קשה 
לרבנן אך לדברינו א"ש דנם לרבנן מתחיל. זמן 
מעריב מבעוד יום (וכוס עוכניס דכרי סרמכ"ס כפ"ג דין 
' ו%ף סתנס מפני מסיל רסות ע"ם מ"מ עיקר סטעס כמ"ס 
ודו"ק): 
ה וכן מוכח בירושלמי (רפ"ד) דאמרינן שם רבי 
מפקד לאבדן אכריז קמי ציבורא מאן דמצלי 
ליצלי דרמשא עד יומא קאים וכן הוח מכריז ר' 
חייא ע"ש ולכאורה זהו רק אליבא דר' יהודה וא"כ 
איך קאמר הש"פ דידן דלא אתמר הלכתא לא כרבנן 
ולא כר"י הלא הלכה למעשה חורו רבי ור' חייא כר' 
יהודה אלא וודאי רתפלת ערבית אינו נוגע לפלוגתא 
דר"י ורבנן ואפילו לרבנן מותר להתפלל מבעוד יום 
(ונ"ע (פ"ו מסי ד6מריכן מדרב מלי סל סבת כפ"ס ס"מ 
דכר"י ס"ל ודחי 6דרכ6 מדר"ס ורככן 53 מו עד לורת5 
ט"מ הנכס כרככן ע"ש ולדכרינו 60 גס לרככן | כן סו 
בערכית |"( דכפמת סיס יכו? | (דקות | כן ונס סיס וכול 
לדחות מטעס תוספת טכ כדלית5 בירוטלמי מס ד(עניין בכת 
פמיט5 ע"ט 596 דדחי שמזס 6ין רפיס כלל ובע"כ 5" כן 
ד6("כ מס סייך ‏ 6דרכף כימ5 כלמת דפניגי כזס - 536 וודפי 
דס"פ דמתפנות ין ר6יס כ( דכמו 600 נוכל (דיוק מדר"ס 
דסלכס כרככן דסטו | (ר"י 6ון (סתפלל כלילס. כמו. כן 6 
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דיסחה 9" אה * כו 


ועדבית סמן רלה | השלתן 


נידוק מדרכ דס(כס. כר"י מסרי = 6פינו (רבכן = יכול לעטות 
כן ולפ"ז 5לרכ5 קוק רפיה (דכריגו וסט"ס ‏ לסי דמתפלת 
ערכית 6ון ר6יס. (פלוגת6 דר"י ורככן ודו"ק) : 

1 והנה כל זה לעניין תהפלה אבל ק"ש של ערבית 

פסקו כל רבותינו הראשונים והאחרונים דזמנה 
בלילה כשיצאו ג' כוכבים בינונים כסתם משנה דריש 
ברכות דתנן מאימתי קורין את שמע בערבין משעה 
שהכהניט נכנסים לאכול בתרומתן ותני עלה בברייתא 
שהוא צאת הבוכבים וא"כ נהי דומן תפלה קודם מ"מ 
כיון דזמן ק"ש בלילה וצריך לפמוך גאולה לתפלה 
בהכרח שיתפלל בלילה וכבר כל רבותינו ריש ברכות 


חקרו בזה על מנהגם שהיו קורין ק"ש ומתפללים - 


מבעוד יום ! 
1 ושיטת ר"ת היא דכמו דלעניין תפלה מפלנ המנחה 
הוי ומן תפלה לר' יהודה. כמו ‏ כן לעניין ק"ש 
והרא"ש הקשה מה עניין תפלה לק"ש הא בק"ש 
בעינן ובשכבך זמן שכיבה ע"ש וי"ל דבאמת נאמר 
דאז הוי זמן שכיבה דכי היכי דהו לולה לעניין 
חפלה ה"נ לק"ש (כ"ח) ואף שהמרדכי כתב שראבי"ה 
הסכים לזה מ"מ אצל רוב רבותינו לא נתקבלה שימה 
זז וכמבואר בטור ע"ש ובאמת בק"ש דאורייתא א"א 
להקל כמו בתפלה שהיא דרבנן ובירושלמי איתא 
דאפילו קרא ק"ש בין השמשות צריך לחזור ולקרות 
בלילה והטעם פשוט דבח"ש הוי ספק וק"ש דאורייתא 
וספיקא דאורייתא לחומרא (וכ"כ הטנ" פו' ג') : 
ח ולכן כתכו בשם רב האי גאון דאם הציבור מקדימים 
לקרא ק"ש ולהתפלל מבעוך יום יתפלל עמהם כי 
תפלה בצבור הוא עניין גדול מאד ונם יקרא עמהם 
ק"ש עם ברכותיה ויתפלל ואח"כ בלילה יקרא עוד 
פעם ק"ש כל הג' פרשיות בלא ברכות ואי משום 
שקרא ברכות הק"ש מבעוד יום לא חיישינן לה דכבר 
כתב הרשב"א בשם הגאונים דברכות ק"ש אינם 
שייכים לק"ש והם עניין בפ"ע אלא שסמכו אותם 
לק"ש ולכן בשיקרא אח"כ ק"ש בלא ברכות לית לן 
בה ואי משום שאומר בהברכות נולל אור מפני חשך 
ומעביר יום ומביא לילה וכן השכיבנו ועדיין יום הוא 
לא חיישינן לה דכיון ריכול להתפלל תפלת ערבית 
יכול לומר נם ברכות אלו ורק ק"ש בלבד צריך לחזור 
ולקרות בלילה וזהו הדרך הישרה והמעולה וכן אנו 
נוהגים בקבלת שבת שאנו מתפללים מבעוד יום 
כשהשמש על הארץ אחר פלג המנחה כשבאים לביתינו 
ממתינים עך הלילה וקורין ק"ש כל הג' פרשיות ואח"כ 
מקדשין על היין ואוכלין וכך חובתינו וכך יפה לנו : 


מ וזהו גם דעת רבותינו בעלי הש"ע בסעיף א' 

שכתבו ומן ק"ש בלילה משעת יציאת ג' כוכָבים 

קטנים ואם הוא יום מעונן ימתין ער שיצא חספק 

מלבו ואם קראה קורם לכן חוזר קת אתה בלא 
ם 
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ברכות ואם הצבור מקדימים לקרות ק"ש מבעוד יום 
יקרא עמהם ק"ש וברכותיה ויתפלל עמהם ובשיגיע זמן 
קורא ק"ש בלא ברכות ומיהו לא יחזור ויתפלל בלילה 
אע"פ שהצבור מקדימים הרבה לפני הלילה אא"כ 
הוא רגיל בשאר פרישות וחסידות ‏ דאז לא מתחזי 
כיוהרא מה שיחזור ויתפלל עכ"ל ואפילו הקדימו 
כשנים וג' שעות קודם הלילה כמו שהיה המנהג אצלם 
כמבואר בתרומה הדשן (סי' 6') ומיהו בימינו לא 
שמענו מנהג זה ורק בשבת אנו מקדימין מעט קודם 
השקיעה ובזה וודאי דחלילה לחזור ולהתפלל דלאחר 
פלג המנחה הוה מדינא תפלה גמורה וכפי מה שבארנו 
גם לרבנן כן הוא אבל לא יסמוך על הק"ש שעל 
המטה (מנ" סק"נ) ודע ראע"ג דתפלת ערבית רשות 
כבר כהב הרי"ף רקבלנו עלינו כחובה ולכן הפוסקים 
לא הזכירו זה כלל ואין שום הפרש בינה לתפלת 
שחרית ומנחה (עט"ז סק"כ עס)ריך 695 יטר. כעוניו דרך 
ע"ע |5% ידעתי (מק. ודרכס יטרס ומ" כס"ע. כוככיס 
קעניס 155 דוק 696 (לפוקי | גדי(יס. ועטנ" וט"ז סק"6 
ומ"ס סמנ"6 סק"ג דמי טרניל (סתפ(ל ‏ כלילס וטעס וסתחיל 
בכרלות ק"ש עס ס:כיר | מכע"י ינמור | עס סגכור. סכרכות 
וכלי(ס ‏ יקר, ק"ש כ(6 סכרכות ויתפ3ל \(5. וסמוך - גלולס 
לתפלס ע"ץ וסנס וודפי דכן סול 5כ( (מס ינסוג. כן. 50 ככר 
סוסיר רכ ס6י ג6ון | (סתפלל עס ס?כור מבע"י וכ"כ כס"ע 
ושיך ינסוג על כדכריקס ודו"ק) : 

ורש"י ז"ל פי' בריש ברכות רהמתפללין וקורין 
ק"ש בעוד יום אין כוונתם לצאת ידי חובה בק"ש 

זו אלא שיוצאין בפרשה ראשונה שקורין על המטה 
ע"ש וא"כ אותן[ הנוהנין כרש"י צריבין לקרות ק"ש 
שעל המטה בכוונה כדי לצאת בו ידי חובת ק"ש 
ואין לשאול דא"כ היאך אוכלין קודם ק"ש והא לקמן 
יתבאר שאסור די"ל כיון שכבר קרא והתפלל אף 
שעדיין לא יצא בזה מ"מ לא חשו בכך והגם שאין 
קורין רק פרשה ראשונה י"ל שמן התורה סגי בכך 

ובוודאי טוב יותר לקרות כל הנ' פרשיות או לכ 
הפחות גם פרשת והיה אם שמוע וזה שקורין בלא 
הברכות כבר כתבנו שאין עניין ק"ש להברכות וכבר 
האריכו הגדולים בוה אמנם הדרך היותר מיושר 

כמ"ש מקודם : 

יא כמו שפסמוך למנחה אסור לאכול. כמ"ש בסי' 
רל"ב כמו כן חצי שעה סמוך לערבית אסור 
לאכול עד שיקרא ק"ש ויתפלל ואררבא בזה חמירא 
ממנחה דאלו במנחה אפילו התחיל באיסור. אין 
מפסיקין כמ"ש שם ובערבית מפסיק ויש כיוצא בזה 
הטעם בגט' (סכת ' *) משום דבלילה שכיחא שכרות 
ועור כיון דבלילה יש לו זמן כל הלילה לא מירתת 
שיעבור הזמן ובין כך תעבור כל הלילה משא"כ 
במנחה ע"ש ועיקר הטעם הוא משים דק"ש דאורייתא 

משא"כ הפלה דרבנן : 
18| 8 


וערבית כימן רלה השלחן צח 195 


יב וז"ל רבותינו בעלי הש"ע סעיף ב' אפור להתחיל 

לאבול חצי שעה סמוך לומן ק"ש של ערבית 
ואם התחיל לאכול אחר שהגיע זמנה מפסיק וקורא 
ק"ש בלא ברכותיה וגומר סעודתו ואח"כ קורא אותה 
בברכותיה ומתפלל אבל א"צ להפסיק לתפלה הואיל 
והתחיל לאכול אבל אם לא התחיל לאכול אע"פ 
שנטל ידיו צריך להפסיק ואם אין שהות להתפלל 
מפסיק אף לתפלה. עב"ל ביאור דבריהם דבהתחיל 
בהיתר והיינו קודם חצי שעה סמוך לערבית א"צ 
להפסיק אף לק"ש משום דעדיין יש שהות להתפלל 
ואם באמת לא נשאר שהות והיינו שאוכל קודם אור 
הבוקר מפסיק אף לתפלה ואפילו התחיל בהיתר 
כמ"ש בפי' רל"ב אבל אם התחיל באיפור מפסיק 
לק"ש ולא לתפלה כמו בסי' רל"ב לעניין מנחה רק 
בוה יש הפרש דבשם מקרי התחלה. גם משיטול ודיו 
במ"ש שם ובכאן לא מקרי זה התחלה מטעם דבלילה 
שביחא שכרות וכולי לילה זמנה כמ"ש בסעיף הקודם 
דבהתחיל לאכול ממש לֶא ראו הכמים להחמיר 
מטעמים אלו לתפלה רק לק"ש שהיא דאורייתא אבל 
לעניין נטל ידיו דהוי התחלה קלה ההמירו אף 
בתפלה במעריב מטעמים שנתבארו ויראה. לי דוהו 
כשלא בירך עדיין ענט"י אבל אם בירך בהכרח לו 
לאכול כדי שלא תהא הפסק בין נטילה להמוציא ויש 
מי שמשמע מדבריו דגם בכה"ג צריך להפסיק 
(עמנ"5 סק"ו) והדבר תמוח בעיני (וכ"כ סע"ת) ויש 
מי שכתב דאף בבירך המוציא צריך להפסיק דאין 
זה התחלה גמורה (5"ר כטס פסקי תוס') ולא מצאתי 
זה לאחר מן הקדמונים שיאמר כן ודע דוה שאמרנו 
יש שהות להתפלל היינו עד אור היום אבל מה 
שיומשך אחר חצות לית לן בה אע'ג דלבתחלה 
מצוה להתפלל קודם חצות כמו שיתבאר מכל מקום 

לעניין הפסקה בעינן סוף זמן ממש (כננע"ד) : 


ין יש מי שאומר דחצי שעה לאו דווקא אלא מעט 

קודם הזמן דהא הטור כתב' משהגיע זמנה אפור 
וכו' (ט"ז ססק"נ) וכן התופ' בתבו (ד': ד"ס. וקור6) 
מכאן משמע שמשעה שהניע זמן ק"ש של לילה שאין 
לו לאכול סעודה עד שיקרא ק"ש ויתפלל ערבית 
עכ"ל ובן משמע מלשון הרמב"ם בפ"ו ומלשון הרא"ש 
(סי' ע') ע"ש ורק הרשב"א ותר"י דייקו מלשון הגמ' 
דגם קודם הזמן מעט אפור ע"ש א"כ דיינו להחמיר 
מעט קורם ולא הצי שעה בדיוק ורבותינו ‏ בעלי 
הש"ע שכתבו חצי שעה דימו זה לסמוך למנחה 
שבסי' רל"ב שהוא חצי שעה קודם ע"ש ולכן הרוצה 
להקל ולהתחיל לאכול חצי שעה מקודם יש לו על 

מה לסמוך : 

יך ונתנו מפרשי הש"ע דדווקא אכילה קבועה כמו 

ספעורה אסור אבל טעימה בעלמא מותר (מג") 

פק"ד 


1406 הלכות תפלת מנחה 


ערוך 
סק"ד וע"ו סק'ג ו6"ר סק"ו) וכן מבואר מלשון התוס' 
שהבאנו שכתבו שאין לו לאכול סעודה וכו' וכן 
הוא לשון הטור שכתב כשהגיע. זמן ק"ש אפור 
לקבוע סעורתו עד שיתפלל עכ"ל מבואר להריא 
דרווקא סעודה אפור : ואע"ג דלשון הברייתא (ד' :) 
שלא יהא אדם בא מן השדה בערב ואומר אוכל 
קימעא ואשתה קימעא ואישן קימעא ואח"כ אקרא 
ק"ש ואתפלל אלא וכו' ע"ש ולשון קימעא משמע 
מעט ועוד. רהא בע"כ אין הכוונה דדווקא כל הג' 
ביחד אכילה ושתייה ושינה אפור אלא או או קאמר 
(וכ"כ סט"ז פס) וא"כ ה"פ אוכל קימעא או אשתה 
קימעא ושתייה אינה קביעות ועכ"ז אפור וא"כ ה"ג 
אבילה : 
טן אמנס באמת אין זה דיוק דעל דברת בני האדם 
קאי כלומר שמפני שרוצה מקודם לאכול ולישן 
מעט ואח"כ לקרא ;ק"ש ולהתפלל אומו' בעצמו שאין 
חשש שמא לא יתפלל בלל לזה אומר הלא אוכל 
ואשתה קימעא ואישן קימעא ולאו או או קתני דהוא 
אומר בולם ביחד והוא אומר דאין חשש שמא יישן 
כל הלילה שהרי אוכל ואשתה מעט ואישן מעט 
ואקום מיד אבל חכמים חששו שיאכל וישתה הרבה 
ויישן הרבה ושתייה דקאמר מפני שברוב. אכילות 
שותין ג"כ וכן מוכח מלשון הרמב"ם. בפ"ו דין ' 
שבתב אע"פ שתפלת ערבית רשות לא יבא אדם 
ממלאכתו ויאמר אוכל מעט ואישן קימעא וכו' אלא 
מתפלל ערבית ואח"כ אוכל. ושותה או ישן עכ" 
הרי שהשמיט מקודם שותה לגמרי ואח"כ כתב ג"כ 
אוכל ושותה או ישן משום דשתייה בהר אכילה 
גרירא ודקדק לומר אוכל מעט ואישן קימעא כלומר 
רעל ירי שיאכל מעט לא יישן הרבה וכן מוכח 
מהברייתא עצמה שסיימה וקורא ק"ש ומתפלל ואוכל 
פיתו ומברך אלמא דעל הסעודה הקבועה קאי שזהו 
שון פת וכן עיקר לדינא (ויש פי טרס (ססמיר גס 
בטעימס \לינו עיקר) ואפילו בהגיע זמן תפלת ערבית 
וגם אח"כ מותר בטעימה והיינו שלא בפעודה קבועה 
וכן מנהג העולם ואין לפקפק בזה כלל וכלל דכן הוא 
עיקר. הדין : 
מז ודע דהטור והש"ע לא הזכירו רק איסור אכילה 
אבל הרשב"א כתב דכל הני דאסורים סמוך 
למנחה והיינו תספורת ומרחץ ובורפקי ודין וכן מבואר 
מלשון הלבוש אבל מלשון הרמב"ם והטור והש"ע 
מנואר ררק אבילה אסרו משום רממשיך השינה אבל 
שארי מלאכות אין ממשיכים השינה והלילֶה ארוכה 
ואין חשש בה שתעבור הלילה ולא יתפלל וכן כתב 
אחד מהגדולים (6"ר פק"ו) ועוד דאי כל הני אסור 
גם בערבית למה תנן בשבת (ע' :) רק סמוך למנחה 
והו"ל לומר סמוך למנחה ולערבית אלא ודאי משום 
דבערבית אין איפור רק אכילה בלבד לכך לא תני 
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לערבית במשנה וכן מבואר מלשון הרמב'ם שם דאחר 
שכתב שאוכל אחר תפלת ערבית כתב. ומותר 
להסתפר וליכנס למרחץ סמוך לשחרית שלא גזרו 
אלא סמוך למנחה וכו' ע"ש ולמה הסמיכו לערבית 
אלא דה'פ דבדינים אלו שוין ערבית לשחרית 
דבאכילה שניהם אפורים בשחרית מפני שאפור 
לאכול קודם תפלת שחרית ובערבית גזרו חכמים 
כמ"ש אבל כל אלו הדברים בשניהם מותרים מפני 
שלא גזרו בזה רק סמוך למנחה וביאר המעם מפנם 
שרוב העם נכנסים שם ביום ע"ש (ונ"ע כמג*5 סק"ט 
שכתכ ולסור לעסות כל סמלסכות טכסי' רל"כ וניין ב"י רטכ"5 
ע"ם וסרי סְכ"י | (עניין 6קר. סכיפו טס ומד(6 סכיסו כש"ע 

ס"מ דל םס"( כמ"ש 60"ר) : 
י] כתב הטור ולעניין סוף זמנה תנן דחכמים אומרים 
עד חצות ור"ג אומר ער שיעלה עמוד השחך 
והלכה כר"ג דאמָר שמואל הלכה כר"ג (ס' :) ואפילו 
לכתחלה יכול להמתין מלקרות עד שיעלה עה"ש 
עב"ל וכ"כ שם הרא"ש דרק לאכול ולשתות אפור 
משהניע הזמן וכ"כ הרשב"א בחדושיו דמותר לכתחלה 
ללמוד ולעשות מלאכה קודם ק"ש ותפלת ערבית עד 
שעה קודם שיעלה עה"ש לבר מאכילה וכל הני 
מלאכות שאסורים ממוך למנחה אבל זולת אלו מותר 
בכל המלאכות לבתחלה עד קודם עח"ש וכבר כַתבנו 
דכל הפוסקים חולקים עליו במה שאוסר בכל הני 
שאסורים סמוך למנחה ורק אכילה אסור כמ"ש 
בפעיף הקורם : 
יח אנל לא כן דעה הרמב"ם והסמ"נ דהרמב"ם 
בפ"א מק"ש כהב מצותת משעת יציאת כוכבים 
עד חצי הלילה ואם עבר ואיחר וקרא ער שלא עלה 
עה"ש יצא ירי הוכתו שלא אמרו עד חצות אלא כדי 
להרחיק ארם מן הפשיעה עכ"ל וז"ל הסמ"ג. מאימתי 
קוראין וכו' מיציאת הכוכבים עד חצי הלילה כדנרי 
חכמים ואם עבר ואיחר וקרא עד שלא עלה עה"ש 
יצא י"ח דהלכה כר"ג שסובר כך ולא אמרו חכמים 
עד חצות אלא כדי להרחיק אדם מעבירה עכ"ל 
(ועעס מק(קותן עכ"י וכק) | ותמיהני על רבינו הב"י 
שכתב בסעיף ג' לכתחלה צריך לקרות ק"ש מיד 
בצאת הכוכבים וזמנה עד חצי הלילה ואם עבר 
ואיחך וקרא עד שלא עלה עה"ש יצא ידי חובתו 
עכ"ל והנה במה שפסק כהרמב"ם והסמ"ג ולא הביא 
כלל רעת הרשב"א והרא"ש והטור לפי שכן נראה 
לו עיקר לפי רעתו הגדולה אבל במה. שכתכ 
לכתחלה צריך לקרות ק"ש מיד בצאת הכוכבים מנ"ל 
לפסוק נגד הרשב"א והרא"ש והטור דהא ברמב"ם 
וסמ"ג אינו מבואר זה והגם שתלמידי רבינו יונה 
כתבו כן בריש ברכות והביאו ראיה ממה שאסור 
לאכול אף מעט קודם זמנה ע"ש מ"מ היא דיעה 
יחיראי נגד הרשב"א והרא"ש והטור וגם ראייתו אינח 
פשוטה 


ערוך הלכות תפלת מנחה וערבית סימן רלה רלו השלחן 


פשוטה כל כך ולכן דברי רבינו הב"י צ"ע (וכוס 5" 
מס שרכיס 6ינס מדקדקיס כוזק) ! 


ימ] הקורא ק"ש של ערבית אחר שעלה עה"ש לא 

יצא ירי חובתו אא"כ חיה אנוס כנון שהיה חולה 
או שכור. ודווקא שהתחיל לשתות קודם שהניע זמן 
ק"ש אבל אם התחיל אח"כ הרי הוא פושע ואינו 
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יכול לקרות (ע"ז פק"ד) ויש | מי שמגמגם בוח 
(6"ר) וזהו וודאי אפילו התחיל לשתות אחר שהגיע 
זמן ק"ש ורק שלא על דעת להשתבר ואירע שנשתכר 
ג"כ מקרי אנום (מנ"% פי' 2"ט סק"ג) והקורא ק"ש 
לאחר שעלה עה"ש לא יאמר השכיבנו דאינו זמן 
שביבה אז אבל המעריב ערבים ואהבת עולם ואמת 
ואמונה עד גאל ישראל אומר וכ"ש שמתפלל שמ"ע : 


: סימן רלו דיני ברכות שלפני ק"ש ושלאחר ק"ש. ובו י"ד סעיפים: 


א שו חכמים במשנה (י" ') בשחר מנרך שתים 

לפניה ואחת לאחריה ובערב שהים לפניה ושתים 
לאחריה דבערבית נתוסף ברכת השכיבנו שאין לה 
שייבות בשהרית ובכולל הם שבעה ברכות ואיתא 
בירושלמי שם על שם שבע ביום הללתיך ע"ש 
דבאמת הך קרא אינו מובן דהיכן הם השבע הלולים 
שבכל יום אלא, רקאי על ברכות אלו של ק"ש וה"פ 
שבע ביום הללהיך על משפטי צרקך דק"ש הוא 
המשפט הצרק שיש בה עול מלכות שמים ועול מצות 
ואף שכבר כהבנו בשם הנאונים דברכות אלו לא על 
הק"ש נתקנו אבל מ"מ חכמים ממכום לק"ש לפניה 
ולאחריה וכך היתה עיקר התקנה ועוד איתא שם 
דכל המקיים שבע ביום הללתיך באלו מקיים והגית 
בו יומם ולילה ע"ש ונ"ל הטעם משום דמקודם כתיב 
תורתך אהבתי ואח"כ כתיב ג"כ שלום רב לאוחבי 
תורתך ומזה ג"כ ראיה דמיורי בברכות של ק"ש שיש 
בהם אהבת התורה באהבה רבה של שחרית ובאהבת 

עולם של ערבית : 

ב נרכה ראשונה אשר בדברו מעריב ערב'ם ופותחת 

וחותמת בברוך שהיא ברכה ארובה ואומר בה 
גולל אור מפני חשך וחשך מפני אור והנה אור מפני 
חשך שייך. ללילה אבל חשך מפני אור הוא. היום 
ואמרו, חז"ל (י"5:) כדי להזכיר מדת יום בלילה כמו 
שכוללין מדת לילה ביום שאומרים יוצר אור ובורא 
חשך להראות שאל אחד בראן ויצרן ועשאן ומהו לשון 
נולל משום רבכדור הארץ אין לך רגע שאין בו יום ואין 
לך רגע שאין בו לילה משום דהכדור הארצי הוא עגול 
כידוע וזהו לשון גולל כאלו השמש מתגלגלת סביב 
הכדור הארצי ובמקום זה דוחה האור את החשך ובמקום 
אחר דוחה החשך את האור וא"כ הוא עניין תמידי 
בלי הפסק ולזה אומרים מקודם ומסרר את הכוככים 
במשמרותיהם ברקיע כרצונו ויש להפסיק בין כרצונו 
ונין בורא יום ולילה (מג"6) דכרצונו אקודם קאי 
כלומר שהקב"ה סירר מצב הכוכבים ברקיע כל 
כוכב על משמרו שעל ידי זה יגיע על הכדור הארצי 
היום והלילה תמיד ונגלל האור מפני ההשך והחשך 
מפני האור כמו שבארנו וכל זה מפני שכך עלה 
ברצונו יתברך ולזה מסיימים ד' צבאות שמו כלומר 
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שהוא יהברך העמיד צבאותיו באופן זה והכל ממנו 
יתברך והכוכבים בידו יתברך כקרדום ביד החוצב 
שאין להם שום כח כמו שכתוב וצבא השמים לך 
משתחוים : 

ג האשכנזים מוסיפים קודם החתימה אל חי וקים 

תמיד ימלוך עלינו לעולם ועד ואין זה מעין 
החתימה והרא"ש יישב המנהג דזהו ג"כ מעין החתימה 
דכשיקויים בנו ד' ימלוך לעולם ועד דאז לעת ערב 
יהיה אור ולאשר שבערבית אנו אומרים אמת ואמונה 
ועל זה נאמר ואמונתך בלילות הגלות שדומה ללילה 
ומאמינים שיגאלנו כמו שמבואר באמת ואמונה האל 
נפרע וכו' והמשלם גמול וכו' ולכן אנו אומרים 
שאנו מקוים ומצפים שאל חי וקים תמיד. תתגלה 
מלכותו עלינו מהרה ויאיר לנו וההיפך להבכליים 
(עכ"ק) ויש בזה ג"כ מרת יום ומדת לילה אור וחשך 

ומתפללים שיאיר לנו : 

ך נוכה שנייה אהבת עולם ואף במקומות 

שבשחרית אומָרים אהבה רבה מ"מ בערבית 
אומרים אהבת עולם וכך תקנו הגאונים (תופ' י"6 ; 
"םס עס) ואומרים ואהבתך אל תסיר וכו' ויש אומרים 
לא תסור וגירסא ראשונה עיקר וברכה זו אינה 
פותחת בכרוך כדין ברכה הסמונה לחנירתה וכן 
הברכות שלאחר ק"ש וכמו בשחרית דק"ש לא חוי 
הפסק (עור) ובאמת. ואמונה חותם גאל ישראל ולא 
גואל ישראל כבתפלה דכאן אלשעבר קאי (פס) וכבר 
בארנו בסי' ס"ו דאותן החותמין במערבית מלך צור 
ישראל וגואלו אין דעת חכמים נוחה מהם ואף שיש 
שיישבו המנהג מ"מ מה לנו ליכנם בפרצה רחוקה 
ועתה הנהיגו ברוב המקומות לחתום גאל ישראל 

במערבית של יו"ט : 

ברכה שנייה שלאחר ק"ש היא השכיבנו וחוהם 

שומר את עמו ישראל לעד מפני שלילה צריבה 
שימור מן המזיקין ואע"ג דקיי"ל כר' יותנן דאמר 
דגם בערבית צריכין לסמוך גאולה לתפלה דאמר 
ר"י (ד':) איזהו בן העוה"ב זה הסומך גאולה של 
ערבית לתפלה של, ערבית וא"כ איך מפסיקין בין 
נאל ישראל להפלה בברכת השביבנו אמנם כיון 
דתקינו רבנן לומר זה הוי כגאולה אריבתא (פס) וכמו 

שתקנו 
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שתקנו לומר פסוק קודם התפלה ד' שפתי תפתח 
(טס) ונם השכיבנו שייך לגאולה מפני שבשעבר ה' 
לנגוף את מצרים חררו ישראל והיו מתפללים להש"י 
שלא יחן המשחית לבא אל בתיהם לנגוף וכנגד 
אותה תפלה הקנו לומר השכיבנו ונמצא שגם היא 
שייכה לגאולה וקודם החתימה אומרים ‏ ושמור 
צאתינו וכו' ברי שתהיה מעין חתימה סמוך לחתימה 
והספרדים מסיימים בי אל שומרינו ומצילנו אתה וזה 
יותר טוב דושמור היא תפלה אבל שומר עמו ישרא 
הוי הבטחה וכן ג"כ בי אל שומרינו הוי ג"כ הבטחה: 


1 בעניין הח"י פסוקים ברוך ד' לעזלם אמן ואמן 

וכו' וברכת יראו עינינו שאנו טוסיפים ראיתי 
לרבותינו ‏ ו"ל במעמם רברים שונים התוס' (ד' :) 
כתבו ואנו שאומרים יראו עינינו ופסוקים אחרים 
אחר השביבנו נראה הואיל ותקינו להו רבנן הו"ל 
כגאולוז אריכתא דתקנו לומר זה שבתוך כך יתפלל 
חנירו גם הוא ולא ילך מבהב"נ ער שיגמור כל 
אחר תפלתו וגם יש באותם פפוקים י"ח אזכרות 
כנגד ו"ח ברכות שבשמ"ע ואגב שתקנו לומר אותם 
פסוקים תקנו לומר חתימה של יראו עינינו עכ"ל : 


והרא"ש כתב טעם אחר וז"ל ומנהג זה נהגו אותו 

ההמון לפי שבימים הראשונים היו בתי כנסיות 
שלהם בשדות וחיו יריאים להתעכב שם עד אחר 
תפלת ערבית ותקנו לומר פפוקים אלו שיש בהם 
י"ח אזכרות כנגד וכו' ותקנו אח"כ ברכת יראו 
עינינו וקדיש והשתא נמי שמתפללין ערבית בבהכ"נ 
לא נתבטל המנהג הראשון עב"ל ותר"י כתבו בשם 
הר"י וז"ל שבתחלה שהיתה תפלת ערבית רשות 
היו אומרים אלו הפפוקים וכו' וחותמין עליהם 
ואומרים קדיש ויוצאין ואח"כ אע"פ שקבעוה חובה 
נשאר הדבר כמו המנהג הראשון ולא הוי הפסקה 
בין גאולה לתפלה דכיון שמתחלה אדעתא דהכי 

קבעוה חוכה לא מקרי הפסקה עכ"ל : 

ח ויראה לי שכולם לדבר אחד נתכוונו והיינו 

דאלולי חיתה תפלת ערבית רשות או אלולי לָא 
היתח סיבת היראה להתעכב בבהכ"ג שבשדות לא 
היו באים לידי כך אבל כיון שהיא רשות וגם היתה 
סיבת היראה התחילו להקל בהתפלה והוקשה עליהם 
לבלי להתפלל כלל ואמרו י"ח פסוקים אלו ויראו 
עינינו ויש שהתפללו תפלת שמ"ע וזהו שבתבו 
התופ' שבתוך כך יתפלל חבירו גם הוא וכו' כלומר 
עד שאלו יאמרו הפסוקים יגמור זה תפלתו והרא"ש 
בתב עיקר התקנה שהיתה מפני היראה ותר"י כתבו 
משום רשות ותרווייהו צריכי אך מיהו עכ"פ אחרי 
שנתפשטה תקנה זו נעשה תקנה קבועה וכגאולה 
אַריכתא דמי ובפפוקים אלו יש הרבה מענייני גאולה 
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השלחן 


וכן יראו ‏ עינינו וברכת המלך בכבודו וכו" הכל 
מעניין הגאולה וכן הקדיש עיקרו הוא על הנאולה 
העתידה שאו יתגדל ויתקדש שמו יתברך ובפרט 
להאומרים ויצמח פורקניה ויקרב משיחיה שוהו עיקר 
הגאולה ולכן אפילו הספרדים שאין אומרים פסוקים 
אלו מ"מ קדיש אומרים מפני שקדיש הוה עיקר 
הגאולה .ולכן אף שמתחלה נתקן הקדיש בשביל 
פסוקים אלו כמ"ש הרא"ש ותר"י וראיה שבשחרית 
ליכא קדיש אחר נאל ישראל וא"כ הספררים שלא* 
נהגו בפפוקים אלו לא היה להם לומר קדיש ג"כ 
מ"מ מפני קדושתו של הקדיש ומפני שהוא עיקר 
הגאולה נשאר הקדיש גם אצל הספררדים (ופל5 כרמכ"ס 
מכפ"5 מק"ש וספ"ז מתפלס (5 סזכיר רק טתי כרכות 65חר 
ק"ס וכפדר סתפלס סוכיך. כל ספסוקיס ‏ ויר16 | עינינו ע"₪ 
ול6 סוכיר מפין כלס תקנס זו ולת סקלים (6 סוכור. כלל 
עיין | עס): 
ט ולכן בשבתות וי"ט לא נהגו לומר אלו הפפוקים 
מפני שאין מתפללים י"ח ברכות וגם בהם לא 
היתה היראה כל כך רשבת עצמו שומר את ישראל 
וגם מפני שמקדימים אז זמן תפלה בעוד יום לא היו 
יריאים הכל להשאר שם ואע"פ שברכת אבות תקנו 
מפני המזיקים במ"ש בסו' רס"ח מ"מ בזה לא חששו 
וגם חששו לטרחא דציבורא ומ"מ הקדיש נשאר כבחול 
מפני הטעם שבארנו שהקדיש הוי עיקר הגאולה 
והפסוקים שאומרים בשבת ושמרו וביו"ט וידבר משה 
ובר"ה תקעו וביוה'כ כי ביום הזה וגו' לא ידענו 
מתי נתקנו ויתבאר בס"ד בפי" רס"ו : 
י כתב רבינו הרמ"א ראיתי מדקדקים נהגו לעמור 
כשאומרים הי"ח פסוקים של ברוך ד' לעולם אמן 
ואמן ומנהג יפה הוא כי נתקנו במקום תפלת י"ת 
ועל כן ראוי לעמוד בהן כמו בתפלה עכ"ל אבל 
רבים חולקים וס"ל דיותר מוב לישב שלא יאמרו שבזה 
יוצאים ידי תפלת שמ"ע (6"ר פק"ו) וכן נהג המהרש"ל 
וגם במהרי"ל כתב לישב ער חצי קדיש (וכ"כ סענ"6 
סק"כ כעס מט"מ ומג"ע כתכ דכן סול ע"פ סקכלס וכתב 
סג" דכממתפלל עס ס<כור. מקודס סמ"ע וסת"כ מתפפל 
ק"ש וכרכותיס. כמו סיתכפר ‏ 157 יכול (ומר פסוקיס 196 


מעומד) : 
יא איפסקא הלכתא דגם בערבית צריך לסמוך גאולה 
לתפלה כר' יוחנן (ד':) רכן פסקו הרי"ף 


והרמב"ם ספ"ז והרא"ש והטור והש"ע. וז"ל הרמב"ם 
ובתפלת הערב קורא ק"ש ומברך לפניה ולאחריה 
ופומך גאולה לתפלה ומתפלל וכו' עכ"ל ואין לשאול 
דא"כ איך כתב בפ"ג דין ז' ויש לו להתפלל תפלת 
ערבית של לילי שבת בע"ש קודם שתשקע החמה 
וכן יתפלל ערבית של מוצאי שבת בשבת לפי 
שתפלת ערבית רשות אין מדקדקיי בזמנה ובלבד 
שיקרא ק"ש בזמנה אחר צאת הכוכ; 'ם ל וא"כ 
א 
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לא יסמיך גאולה לתפלה ובאמת . הראב"ד השיגו 
מטעם זה וכתב דאין לעשות כן אלא לצורך שעה 
ע"ש די"ל דהרמב"ם ס"ל דדווקא בשהגיע זמן ק"ש 
דאז החיוב להסמיך גאולה לתפלה אבל לא כשלא 
הניע. הזמן עדיין וכ"כ אחד מהגדולים (ענ"5 סי' ג') 
ולעיל בסי' קי"א נתבאר אם גם בשבת ויו"ט ‏ צריך 
לסמוך גאולה לתפלה והעיקר כדברי רבינו הכ"י שם 
בספרו הנדול דאין חילוק וגם בשבת ויו"מ יש חיוב 
לסמוך גאולה להפלה (וכן סכריע סטנ"5 סי ע"!) ; 
יב וכיון דגם בערגית יש חיוב לסמוך גאולה 
לתפלה לבן יש ליזהר שלא לדבר בין ברבת 
שומר עמו ישראל לעד ובין שמ"ע וכן האומרים 
י"ח פסוקים ויראו עינינו יוהרו שלא להפסיק בין 
אחר ברכת המלך בכבודו ובין שמ"ע ומיהו מה 
שמבכריז ש"ץ יעלה ויבא בר"ח או טל ומטר או על 
הנסים אין זה הפפק כיון שהוא צורך תפלה ולשארי 
דינין כמו להפסיק בין הפרקים ובאמצע ‏ הפרק דינן 
כמו בשחרית ויראה לי דבי"ח פסוקים אלו בין פסוק 
לפסוק הוי כבין הפרקים רק מן יראו עינינו ער גמר 
הברכה הוי כאמצע הפרק : 

יג וכתב רבינו הב"י בסעיף נ' מצא צבור שקראו 
ק"ש ורוצים לעמוד בתפלה יהפלל עמהם ואח"כ 
יקרוּ: ק"ש עם ברכותיה עכ"ל רהפלה בצבור עדיף 
מפמיכת גאולה לתפלה ואפילו הצבור מתפללים 


ק 1-9 
בעוד יום (מג"6 סק"ג) ואם יכול לקרות ק"ש וברכותיה 
בלא אמירת ברוך ד' לעולם אמן ואמן ויראו עינינו 
יעשה כן כיון שפסוקים אלו אינן אלא מנהגא בעלמא 
(טס) וא"צ לאומרם אח"כ דלא נתקנו אלא אחר ברכות 
ק"ש ולא בפני עצמן ואם בא לבהכ"נ בשעה 
שמתחילין ברכו והוא לא התפלל עדיין מנחה. יתפלל 
מנחה ואח"כ כשיגיעו הצבור לשמ"ע יתפלל עמהם 
תפלה של ערבית ואח"כ יקרא ק"ש עם ברכותיח 
אבל לא יתפלל מנחה ביחד עם הצבור כשהצבור 
מתפילין שמ"ע של ערבית דאין זה תפלה בצבור 
דאצלו עדיי יום ולהצבור נחשב לילה (עס וע"ו 
סק"ד) ! 

יך עור כתנ בפעיף ד' אחר שומר עמו ישראל 

אומר אמן אחר ברכת עצמו ולא יענה אמן אחר 
ברכת המלך בכבודו עכ"ל והולך לשיטתו בסי' רט"ז 
דבכאן עונה, אמן אחר ברכת עצמו כמו בברהמ"ז 
בבונה ירושלים ולזה אומר דיענה אחר שומר וכו' 
ולא אחר יראו עינינן כמו בברהמ"ז שאינו עוגנה אחר 
הטוב והמטיב אבל ככר נהבאר שם דאנחנו אין 
נוהגין כלל לענות אמן אחר ברכת עצמו לבר 
בברהמ"ז בבונה ירושלים ודע דבברכת המלך בכבודו 
צריך לומר תמיד ימלוך עלינו שתיבת, תמיד יומשך 
למטה ולא למעלה ויש מי שאומר להיפך שנמשך 

למעלה (פרימס) : 


סימן רלז אמירת והוא רחום ושהש"ץ אינו חוזר בתפלה. ובו ג' סעיפים : 


א נהגו לומר פפוק והוא רחום יכפר עון קודם ברכו 

לפי שבשחרית ומנחה יש תמידין שמכפרין ולא 
כן בערבית לבן מבקשים והוא רחום יכפר עון (טיר) 
ועוד מעמים יש בטור ובכלבו (עג"י) ויש טעם ע"פ 
הקבלה רשלשה ממונים יש בנהינם משחית אף 
וחימה שדנים הרשעים בלילה על שהיה במחשך 
מעשיהם ולזה מזכירים ולא ישחית והרבה להשיב 
אפו ולא יעיר כל חמתו ולכן אין אומרים זה בשבת 
מפני שבשבת יש לרשעים מנוחה בנהינם (5"ר כטס 
ע"מ) ולא יעיר כל חמתו פירושו שלא יעיר כלום 
מחמתו כמו ולרש אין כל (טס כפס. רד*6) אבל רש"י 
ז"ל פי' שכל חמתו אינו מעיר אבל מקצתו מעיר וכן 

הוא בילקוט ע"ש : 

ב ויש נהגו לומר גם מזמור שיר המעלות הנה ברכו 

וגו' קודם ברכו או קודם והוא רחום או אח"כ 
והטעם לפי שבגמ' אמרו אם רגיל לקרות קורא וכו' 
ואח"כ קורא ק"ש ומתפלל ונהגו. בְמזמור זה משום 
דכתיב. בו העומדים בבית ד' בלילות ויש מוסיפים 
פסוק יומם יצוה ד' חסרו ובלילה שירה עמי והוא 
מעניינא כמובן וגם מוסיפים פפוק. ותשועת צדיקים 
מד' מעוזם בעת צרה לפי שהלילה נמשלה לצרות 
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לכן מחננים לו יתברך שיהיה מעוזינו בעת צרה 
ואומרים הג' פסוקים ד' צבאות וגו' לפי שבירושלמי 
פ' אין עומדין אומר שלעולם לא יזוזו הפפוקים האלה 
מפיך ע"ש וכל בטחונינו בפסוקים אלו שהוא יתברך 
עמנו ומשגב לנו והוא יעננו ביום: קראנו ואומרים 
חצי קדיש ודווקא כשיש עשרה שאמרו אלו הפסוקים 
ואחר הקדיש אומר הש"ץ ברכו וכו : 


ג אין חורת הש"ץ בתפלת ערבית לפי שהיא רשות 

כן כהב הרמב"ם בפ"ט רין ט' וז"ל ואינו חוזר 
להתפלל בקול רם ערבית לפי שאין תפלת ערבית 
חונה לפיכך לא יברך ברכות לבטלה שאין כאן אדם 
שנתחייב בהם כדי להוציאו ירי חובתו עכ"ל ואפילו 
להגאונים שאמרו דכיון שהתפלל פעם אחד נעשה 
כחובה מ"מ ממ"נ אם הוא בקי. אין הש"ץ מוציאו 
ואם אינו בקי הרי לא התפלל מעולם (כ"י כטס 
סרטכ" )5‏ ואפילו | לכמה מהראשונים שכתבו שכנר 
קבלנו עליגו כולנו לחובה מ"מ לעניין חזרת הש"ץ 
לא קבלנו עלינו אך באמת ‏ יש טעמים נסתרים על 
מה שאין חזרת הש"ץ בלילה ואין אומרים קדושה 
בלילה ורק הש"ץ אומר קדיש שלם ואומרים עלינו 

וקדיש 


200 


וקדיש יתום ונפטרים לבתיהם לשלום (ו6ין נפי(ת 6פיס 


ערוך הלכות תפלת מנחה וערבית סימן רלז רלח רלט השלחן 


בערבית וע' כטור ו6ולינו 6ינו כן כמ"ם סטור כענמו ודו"ק) ז 


סימן רלח שדבר גדול חוא לקבוע עתים לתורה בלילה. ובו ג סעיפים : 


א כתב הרמכ"ם ספ"ג מת"ת אע"פ שמצוה ללמוד 

ביום ובלילה אין אדם לומד רוב הכמתו אלא 
בלילה. לפיכך מי שרצה לזכות בכתר תורה יוהר 
בכל לילותיו ולא יאבר אפילו אחת מהם בשינה 
ואכילה ושתייה ושיחה וכיוצא בהם אלא בתלמוד 
תורה וברי חכמה ואמרו חכמים אִין רנה של תורה 
אלא בלילה. שנאמר קומי רוני בלילה וכל העיפק 
בתורה בלילה חוט של חסד נמשך עליו ביום שנאמר 
יומם יצוה ד' חפדו ובלילה שירה עמי (ריש לפני 
>ידיקס) דשירה זו היא התורה וכל בית שאין נשמעין 
בה דברי תורה בלילה אש אוכלתו (סססדרין 5"ע ') 

וררשו זה בגמ' מקרא ע"ש : 


ב ולכן צריך ליזהר בלימוד הלילה יותר מניום 

והמבטלו עונשו מרובה ואמרו בעירובין. (פ"ס ') 
לא איברי סיהרא אלא לגירפא ואמרו שם לֶא איברי 
ליליא אלא לשינתא וכתבן התום' כנון לילי תקופת 
תמוז ע"ש ויש מי שפי' דלשון הגמ' במאמר הראשון 
לא איברי סיהרא אלא לגירפא כלומר דהלילה 
בתחלת הבריאה היה חשך גמור ומזמן תליית המאורות 
יש לה אור ע"י הלכנה ורובו של חרש אין הלבנה 
מאירה כל הלילה ולבן בומן שהוא לילה חשך ממש 


הוי זמן | לישן וכשהלבנה מאירה הוי זמן לימוד 
(מסרט"ח) והגדולים כחבו דמשבועות שקורין בו "רות 
דכתיב בה שכבי עד הבוקר עד ט"נ דבתיב באיכה 
קומי רוני בלילה שכבי כלומר דהלילות קצרים וא"צ 
ללמור בלילה ומקומי דהיינו ט"ב ‏ עד שככי דחיינו 
שבועות קומי כלומר צריך לקום וללמוד בלילה (מנ"6 
וכ"ח) וכתבו ששיעור שינה ח' שעות שנאמר ישנתי 
אז ינוח לי ואז במספר שמנה ויש שכתבו ד' שעות 
כשישנתי אז ינוח מספר לי ארבעים שעות והאמת 
הכל לפי חולשתו וגבורתו ולפי מספר ימיו וחכל 
לשם שמים : 

ג כתב רבינו הב"י אם יש לו חוק קבוע ללמוד כך 

וכך ליום והיה טרוד ביום ולא השלימו ישלימנו 
בלילה מיר עכ"ל רהאומר אשנה פרק זה נדר גדול 
נדר לאלקי ישראל (נדריס ז' *) והנוהג לעשות דבר טוב 
ודעתו לעשות כן המיד הוי כנדר כמ"ש ביו"ר סי' 
ר"ר ולבן טוב שכל רבר שרוצה לנהוג בעצמו יאמר 
בלי נדר (מג"6) וזה שכתב ישלימנו. בלילה מיר אין 
הכוונה ‏ מיר שתכנם הלילה דמנ"ל לומר כן דהא 
מקורו הוא מעירובין שם רב אחא בר יעקב יזיף ופרע 
אלא הכוונה שישלים מיר בלילה ולא יניח למחר 

וכן משמע בטור ע"ש ! 


סימן רלט דין ק"ש שעל המטה. ובו ז' סעיפים: 


א איתא בנרכות (ז' :) אריב"ל אע"פ שקרא אדם 

ק"ש בבהכ"נ מצוה לקרותו על מטתו שנאמר 
אמרו בלבבכם על משכבכם אמרו מה שכתוב על 
לבבך על משכבכם שנאמר ובשכבך (רע"י) ואם ת"ח 
הוא א"צ שביון שרגיל במשנתו דיו בכך (עס) ואף 
ת"ח צריך לומר חד פסוקא דרחמי כגון בירך אפקיד 
רוחי וגו' כלומר דנהי דלקרות ק"ש שוהו כלימוד 
התורה א"צ הה"ח שהרי רגיל בתורה מ"מ פסוק 
שהוא כעין תפלה צריך לומר וכל הקורא ק"ש ע5 
מטתו כאלו אוחז חרב של שתי פיות בידו שנאמר 
יעלוו ‏ חסידים בכבוד ירננו על משכבותם כלומר 
שמרחיק ממנו המזיקים כדאמר שם כל הקורא ק"ש 
על ממתו מזיקין ‏ בדילין הימנו והעניין שמתרחקים 
ממנו שלא יביאוהו לירי הרהורים רעים בשינתו 

ויוציא זרע לבטלה : 

ב ואמרינן שם בפ' הרואה (פ' +) הנכנם לישן על 

מטתו אומר משמע ישראל עד והיה אם שמוע 
ואומר ‏ ברוך המפיל חבלי שינה וכו' ומוה משמע 
דמתחלה קורא שמע ואח"כ ברכת המפיל אבל 
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הרמב"ם רפ"ז מתפלה כתב להיפך וז"ל כשיכנס 
ארם למטתו לישן בלילה מברך ברוך וכו' המפיל 
חנלי שינה וכו' וקורא פרשה ראשונה ויישן עכ"ל 
והטור והש"ע כתבו כלשון הגמ' וכתבו שכן עיקר 
(מנ"5 סק"כ וכ("ק) | והלבוש כתב כהרמב"ם ותימא 
על הרמב"ם ששינה מלשון הגמ' והרי גם ברי"ף 
הגירפא כמו בגמרא ע"ש ונ"ל דהרמב"ם בכוונה 
שינה מלשון הגמ' מטעם שיתבאר בסעיף ה': 


ג וכתבו בטור וש"ע שאומר יושב בסתר עליון ונו' 

והוא נקרא שיר של פגעים שמגין מפני המזיקין 
(טכועות ט"ו +) ואומר ד' מה רבו צרי ער לד' הישועה 
ואומר ברוך ד' ביום ברוך ד' בלילה ברוך ד' בשכבנו 
ברוך ד' בקומנו ויאמר ד' אל השטן ינער ד' בך השטן 
ונו' ד' שומריך וגו' מעתה וער עולֶם ביר אפקיר 
רוחי וגו' יברכך ד' עד וישם . לך שלום ואומר 
השביבנו עך סמוך לחתימה עכ"ל ומבואר. בשבועות 
שם דריב"ל אמר להו להני קראי וגני כלומר והיה 
ישן מתוך פסוקים אלו ופריך הש"ס והא אסור 

להתרפאות 


. 


ערוך הלכות ק"ש שעל המטה פימן רלט השלחן 


להתרפאות בדברי תורה ומתרץ להגן שאני כלומר 
כשהוא חולה ושיתרפא על ידם אסור כי אין 
מתרפאין בד"ת כמ"ש הרמב"ם בפי"א מעכו"ם דין 
י"ב וז"ל שהן בכלל הכופרים בתורה שהן עושין ד"ת 
רפואת נוף ואינן אלא רפואת נפשות אבל הבריא 
שקרא פסוקים ומזמור מתהילים כדי שהגן עליו זכות 
קריאתן וינצל מצרות ומנזקים ה"ז מותר עכ"ל 
ונתבאר ביו"ד סי' קע"ט והרי עיקרו של ק"ש שעל 
,המטה הוא רק כדי להגן מן המזיקים ומה שהש"ס 
לא פריך על זה משום דק"ש קורין תמיר לחובה 
אין תימא על קריאתן גם להגן אבל אלו הפסוקין 
שאין קריאתן לחובה כלל היה סבור שאסור ומתרץ 
דגם זה מותר (תר"י כפ"ק דכרכות) וגם הרי"ף הביא 
זה בפ"ק שם : 

ויש להתפלא על הרמב"ם בפ"ז מברכות בדיני 

ק"ש שעל המטה שלא הזכיר מזה כלל ונלע"ד 
שהרמב"ם דחה הך דשבועות ע"פ הירושלמי דפ"ק 
דברכות (כל' 6') שאומר שם ר' שמואל בר נחמני 
כד הוה נחית לעיבורא הוה מקבל גבי ר' יעקב 
גרוסה והוה. ר' זעירא מטמר ביני קופיא משמעיניה 
היאך הוה קרי שמע והוה קרי וחזר וקרי עד דהוה 
שקע מיניה גו שינתיה ומאי טעמיה ר' אחא ור' 
תחליפא בשם רשב"ן אמרו בלבבכם על משכבכם 
ודומו סלה ודומו הוא שינה ופסוק זה הוא בק"ש 
כמ"ש ‏ ואומר הירושלמי מילתיה , דריב"ל פליגא 
דריב"ל קרי מזמורים בתרה עכ"ל וזהו מה שאמר 
ריב"ל בשבועות. לקרות כל הני פסוקים וכיון דכל 
הני אמוראי פליגי על ריב"ל לכן פסק הרמכ"ם 
כמותם ולדידהו אין לומר פסוקים אלו רק לקרות 
פרשת שמע ולחזור ולקרותה עד שיישן כמו שעשה 
ר' שמואל בר נחמני ואין זה נגד הש"ם דשבועות 
דהא הש"ס אומר שם דריב"ל עשה כן אבל לא פסק 
הלכה כמותו וכיון דבירושלמי רבים חולקים עליו 

הלכה כרבים : 

ה והטעם של כל אלו האמוראים הוא דנהי דלהגן 

מותר מ"מ אין זה מן המצות ודיו בק"ש שברוב 
פעמים נאמרה לחובה וכסברא שכתבנו בסוף סעיף 
ג' ולפ"ז א"ש גם מה שהקדים הרמב"ם ברכת המפיל 
לשמע משום דלשיטהו צריך לישן מתוך שמע ולא 
מהוך הפסוקים וא"כ בהכרח לומר שמע אחר המפיל 
כדי שיקרא ויחזור ויקרא, עד שיישן כדרך שעשה ר' 
שמואל בר נחמני בירושלמי ואע"ג דבהרואה הקרים 
הש"ם שמע להמפיל לא חש לה הרמב"ם. משום 
דבפ"ק מוכח דאינו לעיכובא דמשום דריב"ל חידרש 
זה בפ"ק דצריך לקרות שמע על מטהו כמ"ש בסעיף 
א' ולריב"ל הוא קודם המפיל לכן סידר הש" כן 
אבל משם גופה מוכח שאינו כן שהרי אביי אומר 
שם דגם ת"ח צ"ל חר פסוקא דרחמי וזהו אחר 
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המפיל א"כ מוכח שהמפיל אינו בסוף וזהו שכתב 
הרמב"ם שם בפ"ז דין ב' וז"ל וקורא פרשה ראשונח 
מק"ש וישן ואפילו אשתו ישנה עמו קורא פסוק ראשון 
או פסוקי רחמים ואה"כ יישן ואם אנסתו שינה קורא 
אפי' פסוק ראשוןאופסוקי רחמי' ואח"כ יישן עכ"ל ונראה 
דס"ל להרמב"ם דגם פרשת שמע אינו לעיכובא ולכן 
באשתו עמו או באנפו שינה דיו בפסוק ראשון של 
שמע או בשארי פסוקי רחמים ומקורו מהא דאמרינן 
בפ"ק דת"ח א"צ לומר רק פסוקי דרחמי ש"מ רשמע 
אינו לעיבובא (ועמנ"5 סק"כ מכתכ כעין וס ך מ"ט 
דכמע 6ינו מטוס סתירס ככר סכסטו מתר"י ססוס מעוס 
סמירס > (5 דעי (ספסוקיס כמ"ם מס ותס סתמס על 
סרמ"5 מכתכ דפס קר6 ק"ש 6 יוכל (יטן דקוזר וקור5 
כמס פטמיס וכו' מזסו %ימו לפי דרך סכ"י וסמג"6 תפם 
דכוונת סרע"8 על פרטת שמע וני כרלס. דככולל קור5ס ק"ט 
כמו פגס 6קו קורפיס כן וכווגפו כין על סמע כין על ספסוקיס 
וסעיקר (יטן | מתוך ‏ ד"ת ודו"ק) : 

1 ויש שכתבו ע"פ המדרש לקרוא כל הג' פרשיות 

שיש בהם רמ"ח תיבות לשמירת רמ"ח איברים 
(מנ"9 סק'5) אבל ביון שבגמ' מפורש רק פרשה 
ראשונה א"צ יותר וכן המנהג הפשוט וכתב רבינו 
הרט"א דיקרא ק"ש סמוך למטתו ואין אוכלים ושותים 
ומדברים אחר ק"ש שעל מטהו אלא יישן מיד 
שנאמר אמרו בלבבכם על משכבכם ודומו סלה וע' 
לעיל סי' ם"ג אם מותר לקרות כשהוא שוכב ואם 
קרא ק"ש ולא יוכל לישן מיד אז חוזר וקורא כמה 
פעמים זה אחך זה עד שישתקע בשינה ושיהיה 
קריאתו סמוך לשינתו ואין מברבין על ק"ש שעל 
מטתו עכ"ל והנה זהו וודאי דאין הכוונה שאחר 
ברכת המפיל אין הפסק עד השינה כמו בכל 
הברכות שאסור להפסיק בין נט"י להמוציא וכיוצא 
בוה שהרי אומרים הפפוקים אח"כ ולהרמב"ם פרשה 
שמע ואף דהם משום שמירה מ"מ אי ס"ד דאסור 
להפסיק מאי מחני שהם משום שמירה אלא וודאי 
דכאן לא הוי ההפפק איסור כבכל הברכות והטעם 
דהא שינה אינה ביד האךם והסברא זו כתבו בסוכה 
פ"ר הרא"ש והמרדכי דלכן אין מברכין על שינת 
סוכה ע"ש וברכה זו היא חיובית ‏ על עניין השינה 
של האדם ולזה אומר שיראה לקרבה להשינה בכל 
היכולת (ועפנ' סק"ג) וכשצריך לשמש מטהו יקרא 
אח"כ ויטול יריו ויקרא אם הוא נקי משכבת זרע וזה 
שבהב אם מותר לקרות כשהוא שוכב זהו כשמכוין 
לצאת ידִי ק"ש בקריאה זו כשיטת רש"י שכתבנו 
בס" רל"ה אבל אם כבר יצא מוב יותר לקרותה 
בשכיבה (עס) וכן המנהג הפשוט וזה שכהב חוזר 
וקורא כמה פעמים כוונתו מה שירצה או שמע או 
הפפוקים או שארי ד"ת ואם מהרהר בתורה א"צ 
יותר (שס) ומה שאין מברכין על ק"ש שעל מטתו 

הטעם 


200 


המעם פשוט דהחיוב אינו אלא בברכת המפיל ולא 
שייך ברכה על ברכה ונראה דגם נשים חייבות בברכת 
המפיל ורוב נשים שלנו נזהרות בזה (עמנ"6 פק"כ) : 
] אם ישן ערום לא יפשוט חלוקו בישיבתו שיהא 

נמצא ערום בגלוי אלא ישכב במטתו ויכסה א"ע 


ערוך הלכות ק'ש שעל המטה פימן רלט רמ השלחן 


בסרין ויפשוט החלוק דרך ראשו מעט מעט וכל מת 

שמפשיט מכסהו הפרין (עמנ") פק"ו פפין דעתו תס 

כוידוי סכ" כומר ככל לילס מסוס דלעולס 35 יפתס פיו 

לסטן וגס סכיס 6(6 (יטן ככית יסידי ע"ש וי טפירטו 
ככית סעומדת יקידית) + 


סימן רמ שיתנהג האדם בתשמישו בצניעות . ובו ח"י סעיפים: 


א כתב הרמב"ם ספ"ד מריעות שכבת זרע היא כח 

הגוף וחייו ומאור העינים וכל זמן שתצא ביותר 
הנוף כלה וכחו כלה וחייו אובדים והוא שאמר שלמה 
בחכמתו אל תתן לנשים חילך וכל השטוף בבעילה 
זקנה קופצת עליו וכחו תשש ועיניו כהית וריח רע 
נודף מפיו ומשחיו ושער ראשו וגבות עיניו וריסי 
עיניו נושרות ושיער זקנו ושחיו ושיער רנליו רבה 
ושיניו נופלות והרבה כאבים חוץ מאלו באים עליו 
ואמרו חכמי הרופאים אחד מאלף מת בשאר חלאים 
והאלף מרוב התשמיש לפיכך צריך ארם להיות זהיר 
בדבר זה אם רצה להיות בטובה ולא יבעול אלא 
כשימצא גופו בריא וחזק ביותר והוא מתקשה הרבה 
שלא לרעתו ומפיח עצמו לדבר אחר והקישוי בו 
כשהיה וימצא כובד ממתניו ולמטה. וכאלו חוטי 
הבצים נמשכים ובשרו חם זה צריך לבעול ורפואה 
לו שיבעול ולא יבעול אדם והוא שבע או רעב אלא 
אחר שיתעכל המזון שבמעיו ויבדוק נקכיו קודם 
בעילה ולאחר בעילה ולא יבעול מעומד ולא מיושב 
ולא בבית המרחץ ולא ביום שיכנס למרחץ ולא ביום 
הקזה ולא ביום יציאה לדרך או ביאה מן הדרך לא 
לפניהם ולא לאחריהם עכ"ל וזה שאמרו ביבמות 
(ס"כ +) שהאשה משהוקקת על בעלה בשעה שיוצא 
לדרך ושצריך לפוקדה זהו כשנוסע בעגלה שאינו 
הולך ברגל דזה שאמרנו ולא ביום יציאה או ביאה 
מן הדרך זהו כשהולך ברגליו והוא מתייגע או אפשר 

שיפקרנה בלילה הקודמת (ע' <כום וע"ו) : 

ב ויש לאדם להתבונן שעניין תאוה זו לא בראה 

הקב"ה לשם תאוה אלא לקיום המין וראיה שבצאת 
הזרע תכרות התאוה עד שבמשך הזמן יאסוף עוך 
זרע ותתגבר התאוה וגם לפי השכל והטבע היה לו 
לאדם להיות מאום הדבר הזה בעיניו כמו שדרשו 
חו"ל בשבת (ק'"כ ') כי הוא אמר ויהי זו אשה הוא 
צוה ויעמוד אלו בנים תנא אשה חמת מלא צואה 
ופיה מלא דם והכל רצין אחריה ואם לא ע"פ גזירת 
המלך לא היה מהראוי להתאוות לה אלא כי הוא 
אמר ויהי למען קיום המין כי לא תהו בראה לשבת 
יצרה ולכן כל איש משכיל דורש וירא אלהים יתבונן 
בזה וילך לבטח דרכו ולא יכשל בעוה"ז ולא יכלם 
בעוה"ב וכבר ידוע שבעניין הוה תלוי מקור קדושת 

ישראל ; 
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ג ונם בהיותו עם אשתו צריך להיות צנוע בע 

הזה רכתיב והצנע לכת עם אלקיך כלומר אפי 
כשאתה רק עם אלקיך שאין אדם רואה מ"מ תהיה 
הצנע לכת (כוט) ותתבייש מפני ד' אלקיך שלפניו 
יתברך בחשכה כאורה (טס) וגם לא יהא רגיל ביותר 
עם אשתו אלא כפי עונה האמורה בתורה והיינו 
הטיילים שפרנסתן מצויין להן ואין פורעין מס עונתן 
בכל יום והפועלים שעושין מלאכה בעיר אחרת ולנין 
בכל לילה בבתיהם פעם אחת בשבוע ואם עושים 
מלאכה בעירם פעמים בשבוע ובאהע"ז סי" ע"ו ‏ יש 
מחלוקת בַזַה ע"ש והחמרים אחת בשבוע והגמלים 
שהולכין למרחוק אחת לל' יום והספנים הפורשים לים 
אחת לששה חדשים והטיילים פי' הרמב"ם בני אדם 
הבריאים והמעונגים ועונת ת"ח משבת לשבת דכל 
השבוע עוסקים בתורה ועליהם נאמר אשר פריו 
יתן בעתו ואסור לישן בחדר שאיש ואשתו ישינים 
שם ולא עוד אלא אפילו היא נדה מ"מ לא יישן אחר 
שם (עירוכין פ"ג :)| כי יש לה תענוג כשהיא בחדר 
אחד עם בעלה ומדברת ושואלת ממנו כל מה שתרצה 
אבל כשיש אחר שם היא בושה ממנו ועליהן אמר 

הגביא נשי עמי הגרשון מבית תענוגיה (שס) : 


ד ונל אדם צריך לפקור את אשתו בליל מבילתה 

ובשעה שיוצא לדרך אם אינו הולך לדבר מצוה 
וכן אם אשתו מניקה והוא מכיר בה שמשדלתו 
בדברים ומקשטת עצמה לפניו כדי שיתן דעתו עליה 
חייב לפוקדה אפילו שלא בשעת עונתה וגם כשהוא 
מצוי אצלה לא יכוין להנאתו בלבד כי אם כאדם 
שפורע חובו והחוב הוא מה שחייבתו תורה שלא 
יגרע עונתה ולקיים מצות בוראו שיהיו לו בנים 

עוסקים בתורה ומקיימי מצות בישראל : 

ה ונן אם מכוין לתקון הולֶד שבששה חדשים 

האחרונים התשמיש יפה לולר שמתוך זה יצא 
הולד מלובן ומזורז שפיר רְמִי אבל בג' חדשים 
הראשונים התשמיש קשה לולד וקשה להאשה ובנ' 
אמצעיים קשה לאשה ויפה לולד ובג' האחרונים יפה 
לשניהם וכן אם הוא מכוין לגדור עצמו בה כדי 
שלא יתאוה לעבירה כי רואה יצָרו נובר ומתאוח 
אל הדבר ההוא גם בוה יש קיבול שכר אך יותר 
טוב היה לו לדחות את יצרו ולכבוש אותו כי אבר 


קטן 


ערוך 
קמן יש באדם מרעיבו שבע משביעו רעב אבל מי 
שאינו צריך לדבר אלא מעורר תאוותו כדי למלאות 
תאוותו והוא שלא בשעת חיוב עונתה ‏ ה"ז דרך 
היצה"ר ומן ההיתר יסיתנו אל האיסור ועל וה אמרו 
בנדה (י; י) המקשה עצמו לרעת יהא בקללה : 


1 צריך לקיים העונה אף בימי עיבור ויניקה ומי 
ששומר עצמו לטבול לקירויו ובימי החורף קשה 
לו הטבילה אם יכול לפטור עצמו מהעונה שאלו 
מהאריז"ל והשיב דאם אינה מעוברת ולא מינקת 
וודאי חייב ואם היא מעוברת או מינקת מ"מ צריך 
מחילתה ובאם לאו מחוייב לקיים העונה אף אם אינו 
יבול לטבול (כ"מ כמג"5 ב"ם !ק) דמדינא דגמ' בטלוה 
לטבילותא והתלמיד חכם כשם שעונתו בשבת כמו 
כן ביו"ט וַר"ח וממדת חסידות שלא לשמש מטהו 
בליל א' של פסח וליל א' של שבועות וליל שמ"ע אם 
לא בליל טבילה (טס פק"כ כטס כתכיס) וכן בר"ה וכל 
זה אינו מדינא דמדינא אין איסור רק בט"ב ויוה"כ 
לכן מי שקשה עליו זה מותר בר"ה ופסח ושבועות 
ושמ"ע ולא ישתה בבום זה ויתן עיניו בכום אחר 
כלומר שלא יחשוב בשעת מעשה על אשה אחרת 
ואפילו שתיהן נשיו כגון בארצות ישמעאל שמותר 
להם ליקח שתי נשים דזה דומה קצת לבני תמורה 
שיתבאר ; 
אמרו חז"ל בנררים (כ':) כתיב וברותי מכם 
המורדים והפושעום בי אלו בני תשע מדות בני 
אנוסה שבא על אשתו באונס ואפילו לא באונס ממש 
רק שאינה מרוצה לכן יפיים ואח"כ יבעול וכך אמרו 
חז"ל בעירובין (ק':) אסור לאדם שיכוף אשתו לדבר 
מצוה שנאמר ואץ ברגלים חוטא וכל הכופה הוויין 
לו בנים שאינן מהוגנים דכתיב גם בלא רְעת נפש 
לא טוב ויש לנו ללמוד דרך ארץ מתרנגול שמפייס 
ואח"כ. בועל וכך אמרו שם שיש ללמוד צניעות 
מחתול שאינו מטיל רעי בפני אדם ומכסה צואתו 
וגזל מנמלה רכתיב תכין בקיץ לחמה ‏ ואינה גוזלת 
מאחרים ועריות מיונה שאינו נזקק אלא לבת זוגו 
ודרך ארץ מתרנגול ע"ש : 
והשנית בני שנואה כשאינו אוהבה בשעת 
תשמיש אבל אם בשעת מעשה אוהבה אע"פ 
שהיתה שנואה מותר (טור) והשלישית בני ריחוק 
כלומר שהוא או היא מרוחקים מב"ד כמ"ש ביו"ד 
סי" של"ר והרביעית בני תמורה כגון שסבור בשעת 
מעשה שהיא אחרת כלומר שנתכוין לגוף אחר ממה 
שהיא אפילו שתיהן נשיו אבל אם נתכוין לגוף זה 
אלא שטעה בשמה כגון שסבור ששמה רחל ובאמת 
שמה לאה לית לן בה (עמג"6 פק"ט) : 
מ והחמישית בני מורדת ראמרה לא בעינא לך 
ואעפ"כ הוא משמש עמה ואע"פ שרצויה בשעת 
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מעשה לוה מ"מ כיון שאומרת לא בעינא ליה ועומדת 
להתנרש אפור לשמש עמה עד שתתרצה לגמרי 
ולחזור מדבריה הראשונים והששית בני שכרות כשהוא 
שכור או היא שכורה והשביעית בני גרושת הלב 
שגמר ברעתו לגרשה מאיזה טעם אע"פ שאוהבה 
ולכן בשגומר בלבו לגרשה לא יבא עליה והשמינית 
בני ערבוביא כלומר כגון שבעת שהוא עמה נותן 
דעתו על אחרת וכמ"ש בסוף סעיף ו' והתשיעית 
בני חצופה שתובעתו בפה והרי היא כזונה אבל אם 
אינה תובעהו להדיא אלא שמרצית אותו ומקשטת 
עצמה בפניו כדי שיתן רעתו עליה הויין לה בנים 
מהוגנים וכך אמרו חז"ל בעירובין (ק' :) ע"ש : 


' אסור להפתכל באותו מקום וכל המפתכל שם אין 
לו בושת | פנים ועובר על והצנע לכת ומעביר 
הנושה מעל פניו שכל המתבייש אינו חוטא 
שנאמר ‏ ובעבור תהיה יראתו על פניכם זו הבושה 
וכתיב לבלתי תחטאו דעל פניכם משמע בושת פנים 
(ר"ן נדריס קס) וכל הירא מתבייש (ר6"ם פס) ועוד 
שמגרה יצה"ר בנפשו וכ"ש . הנושק שם שעובר ע 
כל אלה ונם עובר על בל תשקצו את נפשותיכם 
ובשעת מעשה יהיה הוא למעלה והיא למטה אבל 
להיפך ה"ז דרך עזות ואם שמשו שניהם כאחד ה"ז 
דרך עקש : 
יא אפור לשמש מטתו בפני כל אדם כשהוא ניעור 
ואפילו ‏ ע"י הפסק מחיצה עשרה ובפני תנוק 
שאינו יודע לדבר מותר אבל כשיודע לדבר אסור אף 
שאינו מבין העניין אך יפפר מה שראה ומכוער 
הדבר וחדר שיש בו ס"ת או חומשים העשוים 
בגלילה כס"ת אפור לשמש בו עד שתהיה בפניהם 
מחיצה עשרה ולא מהני, כיפוי כלי הוך כלי 
דהחמירו בכבוד ס"ת והוילון לָא מקרי מחיצה ביון 
שאינו קבוע והוא נע ונד ולכן אם אינו מנענע 
ועומד כבקביעות הוי מחיצה ואפילו בהפסק מחיצה 
לא התירו רק כשאין חדר אחר אבל בשיש לו חרר 
אחר אפור ער שיוציא הס"ה להחדר האחר : 


'ב ואם יש בהחדר תפילין או ספרים הנדפסים 

מקרא משנה גמ' פוסקים אפור לשמש עד שיתנם 
כלי תוך כלי ושהכלי השני לא תהא מיוחד להם 
וכמ"ש לעיל פי' מ' ע"ש אבל כששני הכלים מיוחדים 
להם אפילו מאה חשיבי כחד ואם פירש בגד על 
ארגן של ספרים חשיב ככלי תוך כלי ואם הארגז 
גדול שמחזיק מ' פאה והיינן אמה על אמה ברום 
ג' אמות א"צ עוד כלי דחולק רשות לעצמו (מנ"5 
סקי"ע) וכתבו דמזוזה צריך ג"כ כלי תוך כלי ואנחנו 
בארנו ביו"ד סי' רפ"ו דמזוזה א"צ כלי תוך כלִי 
כיון שהמזוזה צריכה להיות שם די בכיסוי בלבר 

וכשהיא 
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ובשהיא קבועה במזוזת החדר ומכופה בנייר או 
בזכוכית או בשאר דבר דיו ומעשים בכל יום יוכיחו: 


ין ומוב שלא ישמש לא בתחלת הלילה ולא בסופה 

כדי שלא ישמע קול בני אדם ויתן דעתו באחרת 
אלא באמצע הלילה ואם א"א לו באמצע הלילה אין 
קפידא בזה וישמש באימה ויראה כמו שאמרו על ר"א 
(נדריס מס) שהיה מגלה מפח ומכפה טפח ודומה כאלו 
כפאו שד כלומר האימה והיראה היה כאלו כפאו שד ויש 
מפרשים מנלה טפת וכו' שלא היה ממרק האכר 
בשעת תשמיש כדי למעט הנאתו ודומה כמו שבפאו 
שר שעושה הדבר באונם ויש מפרשים מגלה טפח 
שבאשה כלומר עכשיו. מגלה אותו לצורך תשמיש 
ועכשיו מכסה .אותו שלא היה מאריך באותה מעשה 
ודומה לו כמו שבעתו השר ונבעת וחניח המעשה 

וכל כך היה מקצר בתשמיש : 

יך והקשה הראב"ר ז"ל הא אמרינן בשכר שמשהין 

על הבטן ה"ל בנים זכרים ותירץ דהכל לשם 
שמים כי כל לבבות דורש ר' ומי שבטוח בעצמו 
שיוכל לעשות זו המעשה ולא תכנס בו מחשבה 
אחרת ומשהה עצמו כרי שתהנה ממנו ותזריע תחלה 
ומכוין לעשות מצות הקב"ה משלם לו שכרו בבנים 
זכרים ומי שאינו בטוח בעצמו וממהר במעשה כדי 
להנצל מן החטא שלא יחשוב באחרת גם הוא עושה 
מצוה והקב"ה משלם לו שכרו ג"כ בבנים זכרים וזו 
היא ששנינו וכל מעשיך יהיו לש"ש ויש מפרשים 
מגלה מפח על הפיגר שהיתה חוגרת בו שאף בשעת 
מעשה היה מצריכה לחוגרו ומגלה רק טפח ממנה 
ומכסה מיד כרי למעט הנאתו ואע"ג דבאה"ע סי" 
ע"ו מבואר דא"א לכופה לשמש בכגדיה ע"ש אך 
הסינר אינו בגד ועור דכששניהם מתרצים מותר בכל 
גווני והוה מרת צניעות (מג"? סקכ"כ) וכל הפירושים 
אמת ויש לבעל נפש ליזהר בהם בשיש ביכולתו: 
מן לא יספר עמה בדברים שאינם מענייני תשמיש 

לא בשעת תשמיש ולא קודם 5כן שלא יתן 
דעתו באשה אחרת אבל מענייני תשמיש מותר כדי 
להרבות האוותו (עור) ועבאהע"ז סי" כ"ה אמנם 
הריבור בעניין זה צריך להיות במדה ובמשקל ועל 
זה אמרו בחניגה ומגיד לאדם מה שיחו אפילו שיחה 
קלה שבין איש לאשתו מנידין לאדם בשעת הדין 
ואם היה לו כעם עמה אפור לשמש עד שיפייסנה 

ויכול לספר עמה קודם תשמיש כדי לרצותה : 


מז אפור לשמש לאור הנר אע"פ שמאפיל בטליתו 

דאין זה דרך הצניעות אבל אם עשה מחיצה 

גבוה עשרה מפחים לפני הנר אע"פ שהאור נראה 

דרך המחיצה ביון שיש הפסק בפרין שרי דאין זה 

אור ממש וכן אם האור נראה למעלה מהמחיצה כנוו 
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שאין המחיצה מניע עד התקרה ג"כ מותר. ומ"מ 
צריך להאפיל במליתו שלא יסתכל בהערוה והמקובלים 
כתבו שלא יראה אור כלל ואפילו כשהיא מעוברת 
דבזה גורם נכפה להולר (מג"6 פקכ"ד) והישן בכילה 
שקורין פא"ך האיינ"ג אם היריעות עבות אפילו אין 
מחשיכות לגמרי מותר (פס) ואם הלבנה מאירה 
עליהם להדיא דרך החלון אין לשמש אבל אִם מאירה 
לבית ולא עָליהם ממש אין בזה חשש בל כך (שס) 
וכן אסור לשמש ביום אא"כ הוא בית אפל ות"ח 
מאפיל בטליתו ומותר דהה"ח יזהר מלהפתכל בערוה 
ובגמרא מבואר הטעם דשמא יראה בה דכר מגונה 
ותתגנה עליו (נדס י"ז ') וכתב הרמב"ם שאין נזקקין 
לוה אלא מפני צורך גדול ואם מותר לעשות מחיצה 

בסרין בשבת בשביל זה יתבאר בפי' שט"ו : 
יז אמרו חז"ל בתענית (י"ק ') דאסור לשמש מטתו 

בשני רעבון מפני שכל העולם בצער ולמדו זה 
מקרא דכתיב וליוסף יולד שני בנים בטרם תבא 
שנת הרעב ע"ש ואמרו שם בירושלמי דה"ה בשארי 
צרות שהם כרעבון אמנם אם הוא חשוכי בנים ולא 
קיים ‏ עדיין פו?ר מותר ואמרו | בכתובות ספ"ה 
דאכסניא אפור לשמש כשאין לו ולאשתו חרר בפ"ע 
אנל אם יש להם חדר פגור בפ"ע מותר ובלבד 
שלא יישן בטליתו של בעה"ב דשמא ישאר קרי 
עליו ויתגנה וגם אינו נכון דעל זה לא נתן לו 
הבעה"ב (ע' יומ6 י"ח *) (ועס ססקט הְמג"6 כסקכ"ו 
ד סדר מיוחד 50 נס ככיתו 6סור ("ק כלל דלכן 
דקדקגו לכתוכ סגור דכל5 זט יש (תוע | טגס 6קר יכ6 (עס 
6 ככיתו ין תשס כזס ועפ"ר סקכ"5 פתירך דככיתו 
כסים כחדרו 6דס יטן מותר וכלכסני6 נס. ככס"ג | פין (שמש 

וכעס סי(וקיס ‏ יט סק ודו"ק) : 

יח אמרו חז"ל בפפחים (קי"כ *) רהמשמש מטתו במטה 

שתנוק ישן בה יגרום להתנוק שיפול בתולי 
הנכפה ודווקא כשאינו עדיין בן שנה אבל כשהוא 
בן שנה ויותר לית לן בה ואפילו כשאינו בן שנה 
דווקא בשהתנוק ‏ ישן למרגלות ‏ המטה אבל כשי 
אצל ראש המטה לית לן בה וְאפילו כשהוא למרגלותיו 
דווקא כשאינו מניח ידרו על התנוק בשעת תשמיש 
אבל כשהניח ידו עליו לית לן בה ואף שאין אנו 
מבינין אך כך חיו רבותינו הקדושים מקוכלים ע"פ 
החכמה ‏ האמיתית ונזוהר ויקרא יש שלא תניק 
התנוק לאחר תשמיש כדי מהלך שני מילין ולא 
פחות מ[ כדי מיל שהם ח"י מנוטי"ן והיוצא מבית 
הכסא אל ישמש מטתו שעה אחת ואחר התשמיש 
ימול ידיו ונכון להרהר בשעת תשמיש בצי'וקים שזה 
יהיה תועלת לולד כשתתעבר מביאה זו והמטה שישן 
עם אשתו צריך שתהא ראשה ומרגלותיה זה לצפון 
וזה לדרום ויש בזה פירושים שונים (ע' תטו' ט'י 

סי' 6') : 
איתא 
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סימן רמא שלא להשתין לפני מטתו. ‏ ובו ג' סעיפים: 


א איתא בנדה (י"ו ') ד' רברים הקב"ה שונאן הנכנם 

לביתו פתאום ואצ"ל לבית חכירו והאוחז באמה 
ומשתין מים ומשתין מים ערום לפני מטתו והמשמש 
מטתו בפני כל חי ומשתין ערום לפני מטתו לאו 
דווקא ערום אלא אורחא: דמילתא קהני דמתוך שהוא 
ערום מתעצל לילך לחוץ (מג"ח סק"6) ומשתין 

פירושו על הקרקע : 

5 והכי אמרינן בשבת (פ"כ:) רהמשתין מים ערום 

לפני מטתו בא לידי עניות דשרא רעניותא נבל 
שמיה ובכל מקום שמוצא מקום מטונף ושלא בנקיות 
שורה שם ורווקא כשמחזיר פניו להמטה אבל אם 
מחזיר פניו לחוץ ליה לן בה רהקילוח יוצא לחוץ 
ודווקא כשמשהין על האריץ אבל כשמשתין בכלי לית 
לן בה ות"ח צריך שיכפה עליו כלי או שיטיל מים 


בהכלי שיהא מותר להרהר בד"ת שא"א לו לת"ח 
בלא הרהור תורה (וכתכו שסנועל פרניו כסדר ג"כ 62 
לידי עניות וכתכו זק כקס 6כולרקס וכעס סכמי (רפת 
ופרוכיננ סוכ כעערת זקניס) : 

1 וכתג הטור. יש חסירים ואנשי מעשה שהיו 

מחמירין ‏ על עצמן וטובלין לקירויין להתפלל 
וחומרא יתירה היא זו שאף להרי"ף שבתב שיש 
מצריבין מבילה לתפלה לאו דווקא טבילה אלא 
רחיצה בתשעה קבין ואני בתבתי למעלה שא"צ לא 
מנילה ולא רחיצה וכבר נתבאר זה בספי' פ"ח 
והמחמיר תבא עליו ברכה עוד כהב הטור רקודם 
שיאיר הבוקר ימהר לקום בזריזות לעבודת הבורא 
יתעלה ולא יהא הבוקר מעירו אלא הוא יעיר הבוקר 

ונתבאר בסי' א': 


בם"ד סליק סדר עבודת היום 
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הלכות השכמת הבוקר 


טימנים 


לח 
לט 


דיני יסוי סדת וסטכמת סכוקר , 
ליני לכות כנדיס ומכעליס , 

סנסנת כות הכס6 כנניעות , 

ליני נע"י של טחרית , 

כוונות סכרכות וטס סוי", 

פירוס כרכת 6טר ינר וכרכת 6(קי נסמה , 

לכרך 6טר ינר כל סיוס כטנפנס (גדו(יס 15 (קעניס , 


הלכות ציצית 


דיני. 5וות. ועטיפתו , 

6יזק מיגו כגדיס ססייכיס כפינית , 

דיגי כנפות סעלית | כמת יסון. וליך. יקיו , 

דיני סועי סגינות. עווייתן ועסייתן ותלייתן , 

כסנפסקו סקועין כמס ישרו ויקיס. כטר + 

דיני 5ינות כטכת 555ת כו כרס"ר 15 לכרמנות , 

דיני 5יית סעספן כותי ו6שס ותט"ו ודין טלית טלולס . 

0% מותר (סתיר | 5ינות. מכגד לכגד ודין נקרע סע(ית 
מתי מותר (תפור ודין כענכפ? סנגד , 

כמס שיעור 6ורך. סעלית ורסכו , 

מי סס ססייכיס. כנינות , 

ליל (16 = זמן יפות = וסילוקי דיעות | כפירוטו , 

מקו קוכת 5ו9ית 06 קוכת גכר6 065 חוכת הכגד , 

דיני לקיתת ומכירת ‏ טית , 

מס (עסות כלינית סנפסנו , 

דיגי כרכת שסקוינו על סעלית , 

דיגי יפות ככית סקכרות 16 סתוך (מת, 

גודל שכר מטת 5ינית ולקיפך עוכסס ס"ו, 


הלכות תפילין 


כנניות דיני תפינין וכוונתס . 

כינד יעטק מי שסין 5ו 636 תפ(ס 6סת , 

מקוס תכחתן ושופן סגסתן + 

דיני סיםח סלעת פלסור כתפי(ין וסלינת. סתפינין, 

פפין כרכס כסניפת סתפיפין , 

זמן סנמתן ככוקר וזמן סלינתן (ערב , 

דיני תפילין בטכת ויו'ע וסוק"מ . 

דוני כתיכתן ועל מס נכתכיס וכינד נכתכיס , 

6 נתקלקלו סכתיס ודיגי סרנועות , 

סדר הכסות ספרטיות. כרט"י ולרכיטו תס . 

מניין סעיטין כתפינין . 

דיני דקדוק כתיכת ספותיות ותמונתן . 

נוד? מנות תפילין וכמס תקיוכ (מחת 5ותס . 

פי סס ספעוריס מתפינין , 

מי כסר (כתוכ תפילין וממי קונין תפינין , 
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לוח המפתחות 


סימנים 


מ 

מא 
מב 
מג 
מר 
מה 


פ 
פא 


6יך (נסוג | כקדוטת תפינין , 

סנום6 | מט5 על ר6עו 6יך ינסוג = כתפינין . 
5ס מותר (טגות מטל יד (0ל 60 ו (סיפך + 
6יך (סתנסג | כתפינין כט!ריך ‏ לנקכיו , 
6יסור פונס כתפיפין , 

דיכי תפילין ‏ ככית סקכרות וככית סמרחן , 


חלכות ברכות השהר 


ס(כות. כרכות הטקר וסטכון סמל כרכות , 

דיני כרכות סתורס ונס נעיס סייכות כזס , 

טלומריס פרטת סתמיד וקערת ופפוקי מוסף טכת ור" . 
סיכול לומר ק"ם ופסוקי דומרס וקרכנות כעל פס . 
טעס על 6מירת מענת סיזקו מקומן וכריית6 דר' יסמע6ל , 
לינו פסוקי דומרס וכרוך ט6מר וועתכק , 

מי םכ6 (בסכ"כ חר טככר התסינו (סתפלל כונד יעטס . 
ליני ם(יח פוכור ופי סו5 סרפוי לירד (פני סתיכס , 
דיניס. ספייכיס. ליעתכח , 

דיני קדיש | וס(5 לתרכות כקליטיס , 

פירוט סקדים וכיגד סופ עניית 6מן יס5 שמי' רכ6 . 
דיני ברכו וענייתו , 


הלכות קריאת שמע 


דין זמן ק"ם וליך סדין 5ס 52 קרפו כזמנס , 

דין כרכס בספונס דיופר 6ור , 

כרכת סכ |6ס מנות 9ריכות כוונס , 

שנריך ככוין כק"ט ולדקדק כפותיותיס , 

מי 60 דקדק כק"ם לו (6 סעמיע (5וטיו , 

6 קורין ק"ם מעומד 6ו מיופכ וס גרלס מס דיגו, 

דין סעועס כק"ם כילד. יעעס , 

6 קרלס סירוגין וס מ60 9וכור קורין מס יעפס , 

כ6יזס מקוס מותר (ספסיק כק"ש וככרכותיק , 

דין ספק 6ס קר5 ק"םס, 

כינד גוקגיס כסמירת פיועיס , 

דין פורם על טמע ו6:נינו סו6. קדו וכרכו . 

מי סס ספעורין מק"ט . 

סונן וסעוסקיס כמת פעורין מק"ם . 

דין נופלי סמטק וסמנקמיס וסמנויס (עניון ק"ש + 

סיפן עס כגי כיתו 6יך יתנסנ בק" , 

דין לכו רופ 5ת סערוס ודין ‏ ט5רי ‏ 6וכריס + 

סיער כסטס ערו וכן קול ועול דיניס , 

(קוּסר מנו5ס בטעת ק"ש וכן ככל דכרי קדוטס + 

דיני מו רגניס , 

מי טגנרך (סטיל מיס. כ6מ!ע | ק"ש כינל יעטק + 

מס יעטק כמנודמן לו 5ולס כסמנם קט + 

מי ספינו יכול (סת6פק מלספית מס ועט בק"ם + 

6 מנו6ת קטן 5ריך | (סרקיק , . 
₪ 


דין פס יכיטס 5 5ריך (סרסיק מס , 
דיני בית סכס% (עניין ק"ש ותפנה , 
06 מותר לקרות ק"ש כמרחן . 
6פור (קרות. ק"ש כמכולות סמטונפות , 
טעריך (סרחיק. מכל דכר טיש כו סרסון , 
שנריך (סרקיק מכליס שמסזיקיס כקס 055 ומוי רגלוס , 
כעל קרי מותר. כק"ם וכתפנס , 


הלכות תפלה 


פם <(יות מות תפלס וזמנס , 
צ | מקס סרוי לתפנס ותפנס. כליכור וכמקוס. גקי , 
צא 9וור מתניו כסעת תפלס ותקון סמלכוטיס , 
צב תלכת הגוף ונקיות גופו ורקינתו , 
צג | ט;ריך לטסות קודס תפס , 
צד שריך (כוי[ פניו כנגד 6"י, 
צה טריך (כוין רנליו וס 56 ו כתפנת סמ"ע , 
צו | מימנע מענפו כל סטרדות כדי מיכוין , 
צז | ₪ ירוק ו(6 ינסק \(5 יפסק כתפ(ס , 
צח 5יך (כוין פירוע סמפות , 
צם טתוי ועיכור 6ס מותריס תפנל , 
ק | פריך (סדר מקודס תפס טחינס תדורס , 
קא טריך. (כוין ככל סכרכות , 
קב 9% (יטכ סמוך (סמתפל( טמ"ע |5(0 (עכור (פניו, 
קג > פי פממדמן לו רוס מלמטס 15 עיטום כתפנס כינד יעטס , 
קד >6פור גספסיק כתפנס , 
קה 8 לסתפל תפלס 6חך תפס מיד 695 יפסס מעט, 
קו | מי קס ספעוריס מתפנס , 
קז דין סמפופק %ס סתפ( ודין תפלת נדכס , 
קח. דין מי 599 סתפ(ל כטעות 6ו כפונם סו כמויד , 
קט סיך יתסג סיסיד (כוין כתפלתו עס קגיכור , 
קי | ליכי תפ(ת סכיככו ותפ(ת סדרך ותפלת ספועליס , 
קיא דין ספיכת גסולס (תפלק , 
קב 59 יפסיק כג' רסטונות וג' פסרונות כטוס כקטס , 
קוב | דיני סכריעות כסמ"ע . 
קיד כרכת 5תס גכור (סוכרת רוק ונטס וטל . 
קמו. כרכס רכיעית וחמיעית וסקית וסכיעית , 
קטז כרכס סמינית עסי6 רפסנו , 
קיז | כרכס תמיעית ססיל כרכת סטניס , 
קיח ספרי כרכות עד רנס, 
קיש דין מי סרופ לקוסיף כקטס כעמ'ע כו(ד ועסס , 
קב | דיני סנס כרכות 6חרונות , 
קבא דיגי מודיס , 
קכב כרכת סיס טלוס ולס מותר (ספסיק קודס סיו לרפון, 
קבג דיגי ספסיעות וסכריעות כסוף סתפנה , 
קכד דיני חזרת סט"ן ועניית 5מן, 
קכח דיגי קדוטס , 
קכו דין ט"ן סעעס , 
8 16 


לוח המפתחות 


קד ל 
סימנים 
קב דין פוליס דרכנן , 
קבח כל דיני נסיפות כפיס . 
קבט כטיזס תפלות סיס כפיס , 
קל | מס טלומריס רכט"ע מסעת (טיסות. כפיס , 
קלא דין נפי(ת לפיס , 
קלב דיני ספרי. וכ יו וקדוסס. דסידר5 , 
קלג עפינו ויר ל יוס וכרכו כפרל (מנסג סספרדוס , 
קלד פדר וטול רקוס ככ' וק' וסנכסת סהורס , 


הלכות קריאת התורה 


קלה סדר קרילת סתורק. ככ' וק'. וסכת ויו"ט , 

קלו פדר סקרופיס. מטניטי וסינך , 

קל כעס פסוקיס. 5ריך (קרות ולס. דיג פסוק , 

קלח 52 יתקיל כפחות מג' פסוקיס סמוך לפרפס וכן 69 יסיוס , 
קלט סדר קריפת קתורס וכרכותיס , 

קמ דיני ספסק ככרכת סתורס וס כירך על מקוס 6חר, 
קמא סקור6 ;ריך לקרות כעמודס ולין סמקריף , 

קמב דין מי קעעס כקריסתס וכטפין פס פי סיודע לקרות , 
קמג דין 5ס כפנ6 טעות כס"ת ועוד דיגיס , 

קמד 500 לדלג כתורס מענוון (עכיון ודיגי סספטרק , 
קמה דיגי מתורנמן טסיה בומן סקדמון , 

קמו 5)סור דכר כפעת סקריסס , 

קמז. דיגי גליפס וקנכסק ועלסור. (5חו1. ס"ת כיד ערומ, 
קמח מס טסמרו חו"ל ט(5 יפפיע מ" 5ת התיכס מתו פירוטו , 
קמט >סניכור 55 +16 מכסכ"כ עד סינניעו סס"ת , 


הלכות בית הכנסת 


קנ = פסתיוכ על ספיכור (ככות בסכ"כ וטוסל נכוס מכל סכתיס , 

קנא. דיגי קדופת כסכ"ל , 

קנב פלסור לסתור כסכ"נ וכסמ"ד 5ס (5 על פי | פרעיס 
מיתכ6רו , 

קנג 5ס מותר למכור כסכ"ג ולס מותר (סטות מקדועס (קדוטק , 

קנד. דיגי תשמיטי קדופס וגרות כסכ"נ , 

קנה מס לונ מכסכ"כ לכסמ"ד ללמוד תורס , 

קנו | סדר מעל ומתן וקת מקכות דיעות , 

קנז | ותני ס6כיפס, 


הלכות נט"'י לפעורה 


קנח דיגי נעילת ידיס. (סעודס , 

קנט כפיזס כני. מעלון ידיס וכיפד כוטנון., 

קם פיק מיס כטיריס ט"י ופיזס. פסולין . 
קפא דיגי סמיס ככע"י , 

קסב סגכסת סידיס. כעת סכעי(ס וטפטוף סגטי(ס , 


= קשנ דין עי מפין לו מיס ודין סמ6כיל (5רוס , 


6 


08 לוח המפתחות 
סימנים 

קסד 6ס כיכו(ת לעטות תנסי כָנע"י כמו טיתכפר פניונ, 
קפה סעוטס <רכיו ורונ 69כול 6 די כנעילס 6חק . 


הלכות ברכת הפירות | * 
רב | דיני כרכת פירות סשינן , 6 


הלכות בציעת הפת והלכות סעודה רג | דיגי כרכת כור6 פרי ספלמס ומסו גדר ו = 


רד דיגי כרכת שסכל, 


קסו דין ספסקס כין נט"י לכניעת סמולי6 , רה דיגי כרכת ירקות , 
קסז דיני כניעת המונים ומי סו6 סכוע ועוד דיגיס , רו | דיגי ספסק ועעות ככרכת ספירות + 
קסח על שיו פת מכרכין סמוני) , רז כרכת כור6 כפקות (ופקתס וקירועס + . 
קסט דיניס כספט טל ספעודס , רת דיני כרכס מעין ט(ם על סכעת המיניס , 
קע דכרי מופר ודרך 6רן טיתנסג סלדס כסעולס , רם פי סעעס מכרכס זו לכרכס 6סרת מק יעטס , 
קעא 5ל5 סוג כויון. כפוכלין , רי | ססוכל פחות מכזית מס לינו ולין כריס , 
קעב מי ססכס וסכנים פוכל 16 משקס (פוו ‏ 89 | כרכק | = ריא דיגי קדימס ככרכת ספירות , 
מס יעטס, ריב עסעיקר פוער 5ת סטפל , 

קעג דיני. מיס. 6מפעייס , ריג דין (סוי6 6חריס ככרכת סגסגין , 
קעד דין כרכת סיין כסעודס , רוד ככל כרכס (ריך (סיות פס ומ(כות , 
קעה דיני כרכת סטוכ וסמטיכ על סוין , רטו. דין עניית 6מן 6חר סכרכות , 
קעו דיני פת ופרפרת מספת פוטר 6ת ספרפרת , רמז דיני כרכת סריס , 
קעז דיני כרכס (עניין דכריס סכפיס כתוך הסעודס ול6קר | = ריז | על 6יזס. כסמיס מכרכין ועל 6יזס 6ון מכרכין, 
קעח 5יוס ל ספסק כסעודס פינטרך כרכל רת + | = רוח דוני כ ל 5% .- 5 
קעט מס א סדעת כסעולה טיס6 6סור (6כול עד "ול אש -- ו = 8 
קפ (קוע ספרוריס מקפת 500 יתפורו על ס6רן , ה 
קפא. דין מיס. לסרוניס רכא כרכת סודפת סגטמיס , 

ו , רכב דיגי כרכת הוד6ס סעוכ וקספכו , 

הלכות ברכת המזוו רכג תי סילדס. 5סתו ומת מוריטו | וכנס | כות וקנס כליס 
, חדעיס מס מכרך + 

קפב דין כוס סל כרסמ"ז ושל5 יסיס פגוס , רבד עוד דיגי כרכות פרעיות , 
קפג כל סדיניס. סיט ככוס טל כרקמ"! , רכה דיני כרכת טסקייגו , 
קפד <ריך לכרך כרסמ"ז כמקוס ט6כל ודין מי סטכת ו53 כירך, | = רכו סרולס פרסי. מיננות מס מכרך + 
קפה דיניס ככרכת סמזון , רכז כרכת קוזיקיס ורעמיס וכרקיס ורוסות , 
קפו 5ס נטיס וקעניס סייכין ככרסמ"! , רכח כרכת יעיס ונסרות סריס ונכעות , 
קפז גוסה כרכת המזון ודיוקיס טכסס , רכט כרכת סקטת וכרכת קמה ותקופתס , 
קפח כרכס טניטית ודין כרסמ"ז כמכת ויו"ע. ור'ל + רל דיני ספרי כרכות פרטיות , 
קפם כרכת סטוכ וסמטיב , רלא מכל כווטתיו יסיו (טס. טמיס . 
קצ מתיית סיין 6חר כרסמ"ז ודיניו , 
קצא דין סכל ספועליס ככרסמ"! , הלכות תפלת מנחה וערבית 
קצב דין כרכת זימון כג' 15 כעטרס כינד, רלב דכריס סלפוריס כטעת. המנחס , 
קצג סספרט כין טניס ס5כלו מס לכד. וימון , רלג מתי סו6 זמן סוף תפנת מנחס ומנקס גדולס וקענס , 
קצר ט(סס מ6כנו וסכחו פומן 16 נפרדו ועוד דיניס , רלד טפומריס 6טרי קודס סתפלס ועוד דוניס , 
קצה %ס סכורות מלטרפות. (וימון . רלה דיגי ק"ש ותפנס טל ערנית , 
קצו = מי 69כל דכר 6יפור 6 מנטרף (זימון , רלו דיני כרכות ט(פני ק"ש וסל6סר ק"ש. . . 
קצז מי סס פיכוניס 5נרפן (וימון ג' 15 עטרס , רל 6תירת וקול רחוס ועסט"ן פינו סוזר כתפנל . 
קצח סנכנס לסמכרכיס כרסמ"ז מס יענס 5סרוסס , רלח דכר גדול סו6 (קכוע עתיס (תורס כלילס + 
קצש על מי מומניס ועל מי 6ין מומנין , רלט לין ק"ש טע( סמעס, | 


ר | 6חד מפסיק (טניס ו(6 טניס (5חד ועד כמס מפפיק 60חד , | = רמ טיתנקג ספדס כתטמיטו כ'ניעות , 
רא סגדול כססעולס <רוך (כרך וכרכת סורפ פבעה"כ, רמא על5 (קפתין (פני מטתו , 
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0 א על אורח חיים הלכות שבת עירובין ראש חודש ל 4 
/ 6 בן ינבואר כל הדינים והלכות ובתיבים | בש"ע. או"ח מסימן רמב של (]|י] 
, >( | פימן תכ"ט עפ כל הדינים המפוזרים בספרי האחרונים וכל דין ודין | |:]| ]+ 
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5% בארתי במקומו בטעמו בעזה"י עפ"י הצעות וראיות מגדולי הפוסקים . והכל 6 
בלשון צח וקל ובסדר נכון כאשר תחזינה מישרים הלומד בפנים הפפר . ו 
ממני % 
יחיאל מיכל נהוב ר' אה הלוי עפשמיין החונהבק' נאווהרדק | | | 
בעה"מ ספרי ערוך השלחן על או"ח ויו"ד וח"מ ואה"ע ופ' אור לישרים על ספר 
\ הושל יללית ל 9% 
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א שנת קדש היא האית הגדול שבין הקב"ה ובין 

עמו ישראל כמו שכהיב בי אות היא ביני וביניכם 
לרע ' כי אני ד' מקדשכם כלומר אע"ג רשבת הוא זכר 
למעשה בראשית כי ששת ימים עשה ד' את השמים 
ואת הארץ וביום השביעי שבת וינפש ולכן ויברך 
אלקים את יום השביעי ויקדש איתו כי בו | שבת וגו' 
כרכתיב במעשה בראשית וא"כ היא שייך 5כל ברואי 
עולם ואינה רומה למועדים שהם זכר ליציאת מצרים 
שאין לשארי האומות שייכית בזה שהם לא יצאו 
ממצרים אבל במעשה בראשית כולם נבראו מ"מ לא 
נתן הקב"ה קדושת | השבת רק לישרא% בלבד 
ווהי לרעת ‏ כי אני ‏ ד' מקדשכם כלומר שאתם 
קדושים | אצלי כרכתיב קדושים תהיי ולכן נתתי 
לכם קדושת השבת והשבת וישראל הם תכלית הבריאה 
[זסו שקומריס \(ל1 נתתו וכו' (גווו סלרגות וע סנתנתו. וכו' = כטומר 
6 ;:כפורס וע סיוכות. לכונס. כו זסן | ברו כפ"ק לשכת מתנס 
טוכס וש גו ככות גנוו ופכת. סעס <ך לסס. לישרל? = וכו' 

כנומר - 6ף ‏ סכיכולת. תנס. לכל. סכליליס ודי"זן): 

ב קרישת שבת למעלה מכל הקרישית | יברבתה 

למעלה מכל הברכות ולכן נתקדשה ינתברבה 
מראשית הבריאה כרכתיב ויברך אלקים ‏ את 9ם 
השביעי ויקדש איתו וחיא מקיר הברכה לכל ימות 
החיל ולכן נצטיי ישראל על השבת בשבעה פרשיות 
שבתירה בבשלת ויתרו ומשפטים וכי תשא ובייקה5 
ואמור יכואתחנן להירות | שכל שבעה ימי השביע 
בשבת תלוים ולכן אנו מזכירים בכל יום את השבת 
שאומרים בשיר של יום ראשון בשבת ושני בשבת 

ופן: ‏ פילם : 

1 השבת היא עיקר ‏ האמינה בהקב"ה שברא עולמו 


זמור 


בששת ‏ ימים וביום ‏ השביעי שבת וינפש וכל 
שָאנִי שמר שפת. און %ו אמינה ילכן: דימו חל 


בכל הש"ם מחלל שבת רעיבר כוכבים וכל המח55 
את השבת בכיפר בכל התירה כולה ולכן | תיכף 
שיצאי ישראל ממצרים נצטוו על השבת בפ' בשלח 
עור קירם מחן תורה 5פי שיציאת מצרים היא עדית 
על השגחתי יתברך בעולמו לשלם טוב לעושי טוב 
ולהיפך לעושי רע כמו המצרים וכיוצא בהם והוא 


הלנות שבת סימן רמ"ב 


ב 


השלחן 


רמזב [כללי דיני שבת ופרטי אבות מלאכות . ובו מ"ה סעיפים] : 


עדות על יכולתי יתברך לשנית את הטבע כמכות 
מצרים וקריאת ים סוף וירידת המן והשליו והבאר ואם 
אינם מודים שהקב"ה ברא עולמו הרי כופרים בכל 
הרברים ולכן נתן להם השבת תיכף ביציאתם ממצרים 
וכך אמרו חז"ל רשבת ורינין נפקדו במרה והיא החנייה 
הראשונה אחרי קריעת ים סוף כמביאר בהירה והרי 
אנו רואים ‏ בשבת הראשון שאזו אנשים חללו את 
השבת ויצאי ללקיט את המן ואמר הקב"ה עד אנה 
מאנתם לשמיר מציתי ותירתי הרי אמר מפורש שהשבת 
היא כלליית כל התורה והמצית [ולכן כסוף כו תכס כתיכ 
שת תג חמלות תסטור וקת"כ עשת ימיס תעכוד וכיוס סקכיעי 
תסכות וככל | סתורס ‏ שכת קודס לרגליס | לסו תדור | ומקדם 
6 כ(סורות | ד(תג סמטת ססכרת (סמור סכת ולס סין שכת 
6ין פסת |און תורס| : 

ך והגביאים כשהוכיחי את ישראל על הפרת התורה 

הוכיחי ביחיד ‏ על חילול שבתית בפ"ע ישעיה [נ"ו] 
אמר אשרי אניש יעשה זאת וג" שומר שבת מחללו ושומר 
ירוי מעשית כל רע כלומר דזכות שמירת שבת יגרום 
לי" שלא יעשת .כל רע- ועיד ‏ אמרי כל שוטר שבת 


מהלל1. ומחזיקים בבריתי כלומר ברית התירה הרי 
מפורש שהמחל% את השבה הרי זה מפיר ברית 
התירה : 


ך ורמיה אמר ["ז] כה אמר ד' השמרו בנפשיתיכם 

ואל תשאו משא ביום השבת ולא תיציאו משא 
מבתיכם ביים השבת וכל מלאבה לא תעשי וקדשתם 
את יום השבת וגו" והיה אם שטוע תשמעין אלי ונו' 
ובאו בשערי העיר הזאת מלכים ושרים ונו' ואם לא 
תשמעו אלי לקדש את יום השבת ולכלתי שאת משא 
וגו' והצתי אש בשעריה ואכלה ארמנות ירושלים ולא 
הככה ולכן אמרי ח"ל בשבת [קי"ט ₪ | שבמקום 
שחילול שבת מצייה שם הדליקה מצויה ויחזקאל |כ'ז 
אמר וימרו בי וג" את שבתיתי חללו ואימר | לשפיך 
חמתי וגו" יען משפטי 5 עשו וחקותי מאפי יאת 
שבתותי חללו וגו" ולכן "יש להאיש הישראלי ליהן 
לבו לשמירת שבת קדש ולקבלו מבעיד יום גדיל ולא 
סמוך להשקיעה דע"פ זה רבים מהמון ונשים ועמי 
הארץ מרליקין נרות אחר השקיעה והרי באיסור חמץ 

בערב 


4 ערוך 


בערב פסח אחר חצות דאינו אלא בלאו ועכ"ז עשו 
חכמים הרחקה כשני שעות ופירשו חז"ל בפסחים [י"ב ,] 
הטעם משום רחמץ מפיר לכל וק"ו בן בנו של ק"ו 
בחילול שבת דאיפור סקילה ונמפר לכל בנ"י טף 
ונשים שיש להרחיק הדלקת הנרות הרבה הרבה קודם 
השקיעה וכ"ש דרב העיר והיריאים מהוייבים להקדים 
הרבה כדי שההמון עם שלא יקרימו כל כך מ"מ לא 
יבואו לודי חילול ‏ שבת משא"כ אם הם בעצמם 
מדליקים סמוך להשקיעה שההמין ידליקו אחר השקיעה 
כאשר שמענו כן ‏ ראעו בכמה מקימות והרורות 
הקודמים היו מקדימים הרבה בקבלת שבת כמבואר 
בתה"ך [ס" א] שאחר התפלה ואחר האבילה הלבי 
לטייל והיתה אז שקיעת החמה ע"ש |סכל"ס. כסילורו 
קדס קכלת שכת מכופר | שס6ומר ‏ מזמור סיר לוס סמכת 5הר 
ספקיעס מכוס סכנס רכס ע"ם שכיתר זס כנודל קדוסתו. ותכמת:] : 
ף ושכר שמירת שבת גרלה מאד כמי שביארו הנביאים 
וחז"ל ואמרו כל המענג את השבת ניתנים לו נחלה 
בלי מצרים וניצול טשיעבוך ונותנים לו משאלית לבי 
[שבת קי"ח ,] ועונג שבת היא מצות נביאים רכהיב 
וקראת לשבת עינג |ישעיה נ"חן והכל מודים בשבת 
דבעינן לבם [פסחים פ"ח :] ל וקראת לשבת עינג 
ועור נבאר בזה בס"ר בסעיף מ"ב : 
הלבות שבת המה הלבית מרובות ועמיקית ורביתינ 
הטיר והש"ע עם גורל אריכותם מ"מ 5 כתבו < 
האסיר והמיתר אבל לא בתבו עיקרי אבית מלאכות 
ותולדותיהן וחיובי דאירייתא ודרבנן וכללי שרשי 
מלאכית של שבת והרמב"ם "ל ביאר הכל ולשלימית 
מלאכת הקירש רצוניני לבאר. ג'ב מעט בזה ימה שיש 
הפרש בין רעת הרמב"ם לבין כמה מרביתיני רש"י 
ותום' ועוד מהראשינים כמי שנבאר בס"ד : 
ול הרמבים ריש פ'א משבת. שביחת. בשביעי 
ממלאכה מצית עשה שנאמר וביום השביעי תשבות 
וכל העושה בו מלאכה ביטל מ"ע ועבר על <"ת 
שנאמר לא תעשה בל מלאבה ומהו חייב. על עשיית 
מלאכה אם עשה ברצונו בזדון חייבם כרת ואם היו שם 
עדים והתראה נסקל ואם עשה בשונג הייב חטאת וכל 
מקום שנאמר בשבת פטיר היא פטור מן ההורת 
אבל אסור מדרבנן וכך אמרו ח"5 ריש שבת כל 
פטורי רשבת פטיר אבל אסיר לבד מהני תלת וכו" 
אלא א"כ נאמר מותר. או אינו חייב | כלום ובפטור 


הלבות שבת סימן רמיב 


השלחן 


אבל אסור כשעבר ועשה מכין אותו מכת מרדות : 
מ בריש פרשה ויקהל כתיב ויקהל משה וגו" אלה 
הרברים אשר צוה ד' לת אותם ששת ימים 
תעשה מלאכה וביום השביעי יהיה 5כם קדש וגו' , 
וביאירו שצוה איתם על מלאכת המשכן ושבשבת 
אפור לעשות. מלאכת המשכן כמביאר. במבילתא ומזה 
באה הקבלה %5ח"ל 5למיר כללים ועיקרים גדולים 
במלאכת שבת רמסמכה ענין שבת למלאכת המשכן 
למדנו כל מלאכות שבת ממלאכות שהיו במשכן וכך 
שנו חבמים [שבת מ"ם :] אין חייבין אלא על מלאכה 
שביוצא ‏ בה היתה במשבן הם זרעו ואתם לא תזרעו 
יזריעה. היתה במשבן לזריעת סממנים (רש"יז הם קצרו 
ואתם לא תקצרו וכו" מזה למדנו ל"ם אביה. מלאב 
בשבת כמי שיתבאר מפני שאלו המלאכות. היי במטכן 
בחשיבית |ריש. ב"ק| יאפ שיש במה מהאבות. מלאבית 
הדומות [ל"ז כמי זירה ובירר ומלקד שכולם הם 0% 
האיכל | מן הפסילת אלא שהבירור. אינו בענין אחז 
דזורה היא ברוח ובירר. היא ביריי ומרקד. היא בנפה 
מ"מ כיין | שנולם. הויו במשכן | מהמלאכית החשיבות 
קרינן ‏ להו אבית | ושארי מלאכית הדומית להאבות 
קרינא להו תולדות [שם ושבת ע"נ + : 
ר ואם תשאל איזה נ"מ יש בין אב לתולדה דהא ע5 
שניהם חייב | סקילה וכרת וחטאת בשוגג אך נ"מ 
גדולה יש בזה דאם עשה שני מלאבות אם האחת אב 
והאחת תולדה שלה אינו חייב אלא חטאת אחת אב5 
כשהם שני אבות או שהיא תילרה מאב אחר חייב שני 
חטאית וכ"כ הרמב"ם בפ"ז ע"ש ולרעת רבותינו בעלי 
זתוס' (שם) יש סברא שיש חילוק לענין התראה שצריך 
להתרות על התילדה דיוקא משום האב וא"כ יש נ"מ 
גדולה בין אב לתילרה ובכן | משמע בשבת |קל"ח . 
אמנם התים' בעצמם נסתפקי בזה וי"ל דגם אם התרו 
משום התולדה ג"כ חייב. אבל זהי פשיטא ראם התרו 
על התולדה משום תולדה אחרת אף שהיא מאיתה 
אב לא הוי ההראה אא"כ ההרו בהתילדה עצמה 
שרצונו לעשות או באב שלה ולפ"ז יש לרעת מה מקרי 
אב ומה מקרי הולדה : 
יא איזה הם אבות המלאכות כך שנו חכמים במשנה 
דכלל גרול אבות מלאכות ארבעים חפר אחת 
הזורע והחירש והקיצר והמעמר והרש והזורה והבורר 
והמוחן והמרקד וחלש והאופה הגוזו את הצמר והמלבנו 
והמנפצו 


> 


ערו 


והמנפצו והצובעו והטווה והמיסך והעושה שתי בתי 
נירין והאורג | שני חוטין והפוצע שני חיטין הקושר 
והמתיר התופר שתי תפירית הקירע ע"מ לתפור. שתי 
תפירות הצר צבי השיחטי והמפשיטי המילחו והמעבדי 
והמיחקי. והמתתכי. הכותב שתי איתיית | יהמוחק. ע"ט 
לבתוב שתי אותיות הבינה וחסיתר המכבה והמבעיר 
המכת. בפטיש המיציא מ"שית. לרשית. חרי אלו אבות 
מלאכות וכו' ואיתא. בגמ' [ע"ה :| המולח ומעבר אחת 
הן ואינן חלוקין לשני אבית ויש עיר. אב והיא שירטוט 
ע'ש ואין זה חסרון במשנה דבאמת פיריש דהמעברו 
בן הוא כדאיתא בירושלמי וז"5 2 עיביר היה במשבן 
שהיו משרטטין בעירות כדי להשיית הצדדים ע"ש 
[וכש"פ .ספקו ‏ דַפפר" תפוק וכו כ"כ "ל כן ולו'קן:: 
יב יהנה באשר שהטיר יהש"ע %א רזכירו. המלאבית 
בפרטיותיהן ואי אפשר. לני לשנית. מסימני המיר 
והש"ע לכן ראינו להסמיך מלאכות אלו בפרטיות ‏ כל 
מלאכה לתסי שיש קצת. שייכות לזה ושם נבאר ב 6 
האבות ה ונציין | הסימנים שנזברים הף 
החירש והקיצר :פס" ש"ן ישעמר צביון. תינפי וטוה 
יהמיסף והעושה שתי בתי נירין והאירג והפיצע והבותב 
והמיחק בס" ש"מ הזורה יהבורר יהמרקר בס" שי"ם 
הלש והטיחן והמפשים את העיר. והמעבדו ימ וחקי 
ומחתכו ומשרסט ‏ בס" שב"א האיפה והשוחט בפי" 
שי"ח הדש והמלבן והציבע. בס" ש"ב חקישר והמתיר 
התופר והקורע בס" שי"ז והצידה ‏ בס" שט"ז הבינה 
והפותר והמכה בפטיש בס" שי"ג | המכבה יהמבעיר 
בס" של"ד המוציא מרשות לרשות בס" ש"א : 
ו יהנה לכל אב יש הרבה תולדות ובירושלמי שם 
אמרו דר"י ור*ל עיינו זמן רב בהאבית מלאכית 
ומצאו לכל אב מלאבה ל"ט תילדות ‏ ע"ש. וכתב 
הרמב"ם בפ"ז התולרה היא המלאכה הדימה לאב 
מאלו האבות כיצד המחתך את הירק מעט מעט כדי 
לבשלו ה"ז חייב שהיא תילרת מחינה שהטוחן ליקח 
גוף אחד ומחלקו לגופים הרבה וכל העושה דבר הדימה 
לוה ה"ז תולדת טוחן עכ"ל ופרטי דין זה יחבאר בסי' 
שי"ט דאין זה רק בירק שאיננו נאכל חי ע"ש וכתב 
עוד רלבל מלאכה ומלאכה ישנן תולדות על דרך זה 
ומנוף המלאכה יש להבין של איזה אב היא כמבואר 
למבין ורק יש לדעת גדרי האבות ובסייעתא דשמיא 
נזכיר כשנבא לאיוה מלאכה מהטלאכות מהו גדרה : 
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השלחן ג 5 


יוך לפי מת שנתנאר יכול להיות שיתחייב האדם 

'ם חטאות בשבת כשיעבור בשינג על כל 
הטלאכות ולא יותר לפי שכל המלאבית שבעילם 
נכללו באלו הל"ט מלאכות. ועל האב ותולדה כבר 
נתבאר שאינו חייב אלא אחת ומניין למרנו שחיים על 
מלאכה בפ"ע כך אמרו חל [ע' רכתיב 
לא תבערו אש והרי הבערה בבלל כל המלאכיה היהח 
ולמה יצאת בפ"ע ללמדך לחילוק מלאכית דכשם שחיוב 
על ההבערה בפ"ע שהרי יצאה בפ"ע כמו כן כל 
מ"אכת. וטלאכה. דוהי -מדת מי" מדות ‏ דכל דבף 
שהיה בכלל ויצא מו הכלל 5א ללמד על עצטי יצַא 
אלא ללמר ע5 הכלל ביל יביב הרמבם בפין ם שגות 
ע"ש דסי ריק מכונתון כ)מר פיט משקק 
תת מק("ע מימת סינ תויכ ע(ים. תעלת. ע"ע וסעעס ‏ דכיון 
דר"י. 6מר על מסנס דלכות מלפכות פס עסשן כולס. גסעיס 


מתת תיוכ על כ: סתת ולתת 4 / תווסינן (דליפי (כוודפי. ולע 


כל אב 


שלוהי ישן 
ו" דנית 5 לך 


רָ'י: דזכעיס. פניני עלום: דיס וקו"ק] : 

מז בתכ הרמב"ם בריש פ"ב משגגית. אין אדם חייב 

הטאת - שגגתי עד שיהיה שוגג מתחלה ועד 
סיף אבל אם שגג בתחלה יהזיר בסיף או הזיד בתחלה 
ושנג בסיף פטיר' ביצר. כגין. שהיציא חפין מרשית 
לרשית | בשבת עקר בזרין והניח בשגגה אי שעקר 
שגנה. והניח | בזדין | פטיר. עד שיעקיר בשגגה ויניח 
הגרה יפ בל בלצה כזת. עכיל. ם. היה תחפתו 
וסיפו בשגגה אע"פ שבאמצע היה בזדון ‏ חייב הטאת 
וחבי משמע. להדיא בשבת |ק"ב . באיקימתא דרב אשי 
ע"שן ירע דלאו דווקא בהיצאה שהיתה בירו לבלי 
לגמור המלאכה אלא אפילו בזורק שאחר שיצתה מידו 
לא היהה בידו להשיבה מ"מ אם נזכר קירם שתנית 
פטיר מחטאת וכן מפורש בשבת שם ותמיהני ע5 
הרמב"ם למה לא צייר דין זה בזריקה ובפרט שלשון 
המשנה שם כן הוא וצ"ע ונלע"ר רהרמב"ם בביונה 
שינה. מלשין המשנה משום שהירושלמי כאמת מחייב 
בוריקה מטעם דאין בידו להחזיר [וו" סירופנפי כיני 
מתניתין ‏ וסווך וקקים | 5זו ירס חן לסרוג נפם וסתרו. כו יתור 
כו ספ כלס סוס וכו" ע"ם וסמפרקיס פירכו פירום ‏ ור ע"ם 
וססמת | דכטטכה | ירושלמית סגירס כמטנס זורק וגוכר עד ל 
תו מידו ע"ם |וסו | עקומר | כיני = פתניתין = וסויד. כנומר. דכך 
סי סגירסת שסיס. מויך ‏ עד שחת מודו | |לכן כסורק סותס 
כמווך ופטור מסטפת ך5ל"כ 006 כגירסת הככלי קטס (מס. יפטור 

וסָרִי 


6 ערוך 
וסרי 5ין. גידו (סתזירס. ולכן | סרמכ"ס <סרתיק -6"ע ממתנוקת 
כתכ. לסון טלס ולו"ק] ‏ [וכסל' םגגות ‏ כתככו תירון 5תר ע"ם|: 
מז עיר כהב עבר עבירה ויורע שהיא בל"ת אב% 

אינו יודע שחייבין עליה כרת ה"ז שנגה ומביא 
חמאה אבל אם ידע שהיא בכרת ושנג בקרבן ולא ירע 
אם חייבין עליה קרבן אם לאי ה"ז מזיד ששגגת קרבן 
אינה שנגה בעבירות שחייבין | עליה כרת עכ"ל אב5 
בעבירה שאין בה כרת אלא מלקית אם הזיד בלאו 
אין זה שגגה ומלקין אותו והנה בשבת יש דבר אחר 
שהוא בלאו ולא בכרת והיינו מחמר אחר בהמתו 
ומ"מ נם אם עשה במזיר פטיר ממלקית משום דהלאי 
הוא מקרא דלא העשה כל מלאכה אתה וגו" ובהמתך 
וג" ובלאו וה נכלל5 מיתה ג"כ אם עשה מלאבה 
בעצמו וכל לאו שניתן לאזחרת מיתת ב"ד אין לוקין 
עליו וזה מבואר בש"ם בכ"מ מטעם דלאו זה לא 
ניתן למלקות אלא למיתה וכן פסק הרמב"ם ברפ"ק 
משבת ע"ש וכ"ש רבשיגג פטור מקרבן דקרבן אינו 
אלא כשיש כרת על המזיך. ולא באיסיר | מלקות 

[עתו"ס סכת קנ"ד . ד"ס. כלפו] : 

יז ורע רשנגה שבת יש שני דברים והיינו כגון שקצר 

בשבת וירע ששבת היום אלא שסביר דקצירה 
מיתר בשבת או שירע שקצירה אסירה בשבת אלא 
שלא ירע ששבת היום ינמצא דחיוב ‏ מיתה איני אלא 
בשירע ששבת היום וקצירה אפורה בשבת שחייבין 
עליה מיתה והנה 5כאורה הכל אחד אם הזיד בשבת 
ושגג במלאכה או הזיר במלאכה ושגג בשבת אבל 
באמת אינו כן דאם ידע ששבת היום ועשה הרבה 
מלאכות מפני שלא ידע שהן אסירות חייב על בל 
מלאכה ומלאכה אם הן מאביה נפרדות אבל בשידע 
שהמלאכות אסירות אלא שלא ירע ששבת היום אני 
חייב אלא חטאת אחת והטעם פשוט דחיוב חטאת הוא 
על השגגה וכששגג בשבת הרי שגנה אחת היא אבל 
כששגג במלאכית הרבה שגגות הן ששגג במלאכה זו 
ובמלאכה זו וכו' וכך שנו חכמים במשנה דכלל גדול 
וכן פסק הרמב"ם בפ"ז משגגות וכן אם שגנג בשבת 
וגם שנג במלאכות אינו חייב אלא חטאת אחת והטעם 
מפני רשגנת שבת הוא העיקר (תיפ' ע': ד"ה אמר] 
והגם שבשארי עבירות ‏ יש ג"כ כעין שני שגגות מ"מ 

דין אחר להם: 

יך] אע"פ שנתבאר שהעושה אב מלאבה עם התולדות 


הלבות שבת סימן רמ"ב 


השלחן 


של אותו אב אינו חיוב אלא חמאת אחת מ"מ זהו 
באותו שבת אבל אם עשה האב בשבת זה יעשה 
התולרה או אפילו האב עצמו בשבת השני חייב שתי 
חטאות ולא מיבעיא ‏ אם עשאן שניהם בזרון שבת 
ושגגת מלאבות דכיין דהשנגה היא בהמלאכה הרי 
שני שגנות הן דכל שבת ושבה היה כגוף אחר וכמו 
דהבא על שתי נשים נדות בהעלם אהת דחייב שתים 
מטעם דכל גוף הוא ענין בפ"ע וה"נ כל שבת הוא 
/ בפ"ע אלא אפילו עשאן בשגנה שבה ודון 
לאכית דהשהא חרא שגגה היא בכל השבתית והיינו 
2 ממנו ששבת חיום מ"מ חייםב ‏ על כל ,- 
ושבת והטעם שא"א שלא יתוודע בהיך השבוע שה 
שבת וא"כ כל שבת ושבת שנגה בפ"ע היא דהוויין 
כשני העלמית וכך אמרו חז"ל בכריתות [ט"ז :] דימים 
שבין שבה לשבת הוווין | יריעה לחלק ע"ש וכן פסה 
שם הרמב"ם ע"ש : 
ימן אע"פ ששנגת מלאכה ושנגת שבת יש ביניהם 
חילוקים כמו שנהבאר מ"מ אם עשה שני פעמים 
מלאכה אחת בשבת אחת ובפעם הראשין ירע ששבת 
היום ושגג בהמלאכה ואח"כ שכח שהיום שבת וידע 
שמלאכה זו אפורה וחזר יעשאה מפני שגגת שבת ומ"מ 
אם נתוורע על שניהם מביא חטאת אחת ואע"פ 
שהעלמה של שנייה חלוק קצת מראשינה סיף סוף 
העלם אחר הוא [רש"י ע"א . ד"ה קצירה ע"ש]) וכן 
אע"פ שנהבאר רעכ"פ על בל שבת ושבת חייב על 
כל אחר חטאת מ"מ הנוק שנשבה <בין העכו"ם ולא 
ירע כל% ענין השבת או מי שנשתכח ממנו לגמרי 
שיש שבת בעולם ועשה מלאכות הרבה בשבתות 
הרבה אינו חייב אלא חטאת אחת מפני שבכולם חדא 
שגנה היא שלא ידע ענין שבת כלל וכך שנו חכמים 
במשנה דכלל גדול וכן פסק הרמב"ם שם ע"ש בפ"ב 
[|פסק כרכ ושמוס( כסכת ס"ת: ו( כר"י ור"( וע"ם ככ"מ 
ו(כקורס. (פי כלי סע"ס סו"( למפסק כר"י ור"ל \"ע. קלת] : 
5 וממה שנסמך מלאכת שבת למלאכת המשכן באה 
הקבלה לחז"ל ללמוד ג"כ דמלאכת מחשבת בעינן 
דווקא במלאבית שבת כמו במשכן ובזה תלוי כללים 
ועיקרים גדולים והיינו שיתכוין למלאכה זו שהוא עושה 
אבל אם אינו מכוין לה בלל כגין שנהכוין לזרוק שני 
אמות שמותר וזרק ארבע אמות פטור [ב"ק. ב"ו :] וכן 
היהה אבן מונחת 15 בחיקי ונפלה מחיקי ועשה חבורה 
לבעל 


עדוף 


בע חי דפטור בס כיון שלא נתבוין כלל למלאכה 
זו אע"ג | שלכמה דברים חייב גם בלא מתבוין כמו 
לנזקין ועוד דברים (מס! דבמשכן כל מלאכה שעשו 
חשבו אותה לעשות כדכתיב בויקהל ולחשוב מחשבות 
וגו" לעשות בכל מלאכת מחשבת : 
בא ומטעם זה מפורסם בכל מס' שבת דדבר שאין 
מתכוין פלונתא דר"י ור"ש דלר'ש מוהר לבתחלה 
ולך"י אף דאסיר לכתחלה אינו אלא מדרבנן ובשארי 
איסורים ס"ל לך"י דאסור מן התורה |תופ' שכת "5 : 
לס תיסס! ואף לר"ש דס"5 דגם בשארי איסורים מותר 
מן התורה כדמוכח בפסחים [כ"ס :! ובשבת |כ"ט :1 מ"מ 
יש עניינים ‏ דגם באינו מתכוין חייב כמו נזקין וחייבי 
גלות |כ"ק טס! ומדברי הרמב"ם פ"י מכלאים דין י"ח 
משמע דפסק דגם בכלאים חייב אף באינו מתכוין \יע'ם 
בכ לו 
כב וכן נכלל במלאכת מחשבת דבעינן דווקא מלאבה 
של מעשה אומן כמו שהיה במשכן מלאכה חרש 
זחושב אבל כל שאינו מעשה אומנות לא מקרי מלאכה 
בשבת עס ו" : רע"י ד"ס 6] ולכן המעמיד 
ערימה של תבואה שבת אם אין בה מלאכה אחרת 
אינו חייב מ[ התורה |פס! רק מדרבנן אסור משום 
עובדין דחול ומשום מוקצה ומטעם זה גם גבי קשר 
שהוא מאבות המלאבות אינו חייב אלא על קשר של 
מעשה אומן כמ"ש הרמב"ם פ"י משכת ויתבאר בסי' 
שי"ז והכל מטעם דבעינן מלאכת מחשבת : 
בג ולכן המקלקלין פטורין אא"כ קלקל ע"מ לתקן 
אבל המקלקל בלבד כגון שסוהר בניין שלא ע"מ 
לבנותו פטור מן התורה מטעם דאין זה מלאכת מוזשבת 
דבמשכן היו כל המלאכות לתיקון ולא לקלקול וכן 
מלאכה שא"צ לגופה למאן דפוטר כמו שיתבאר הוי 
ג"כ מטעם מלאכת מחשבת מניגס י' + וכמ"ש רבותינו 
1 בעלי התוס' בשבת "ד. ד"ס ב" וגס (רט"י "3 כן 
| ע"ש ודו"ק! ומאן דמחייב משום דס"ל דזה מקרי מלאכת 
3 מחשבת ומטעם זה גם מתעפק במלאכת היתר ועלתה 
ו בידו מלאכת איסור כגון נתכוין לחתוך את התלוש 
וחתך את המחובר ג"כ פטור מטעם מלאכת מחשבת 
ואפילו נהכוין למלאכת איסור אלא שלא עשה בזו 
אלא באחרת כגון נתכוין לחתוך מחובר זה וחהך אחרת 
ג'כ פטור מטעם זה (תוס' טכת ע"כ : ד"ס נתכוין ע"ע] 
אלא שבזה יש חולקים כמו שיתבאר וכן אם נתכוין 
לעשות מלאבה זו ואח'כ מלאכה אחרת ועלתה בידו 


הלכות שבת פימן רמ"ב 


השלחן ד 


להיפך ג'כ פטור מטעם זה שלא נעשה כמו שחשב 
כמ"ש הרמב"ם בפ"א דין י"א ע"ש ועוד יתבאר בזה 
בס"ד בסעי' ב"ן : 
כך ודע שמצאתי דבר אחר שוה רבעינן מלאכת 
מחשבת הוי חומרא והיינו דמי שזורה את התבואה 
ברוח חייב והיא מאבות מלאכות ואע"ג דעיקר המלאכה 
עושה הרוח ודבר זה אפילו בנזקין פטור מ"מ בשבת 
חייב משום דזהו מלאכת מחשבה שכן דרך הורייה 
ונתקיימה מחשבתו דניחא ליה במה שהרוח מפייעו 
[ג"ק ס'"]: 
בה כתב הרמב"ם בפ"א דין ח' כל המתכוין 5עשות 
מלאכה ונעשה לו מלאכה אחרת שלא נתכוין 
לה פטור עליה לפי שלא נעשית מהשבתו וכו" וק"ו 
אם נתבכוין לאיסור קל ונעשה איפור חמור וכו" נתכוין 
לעשות דבר המותר ועשה דבר אחר כנגון שנתכוין 
לחתוך את התלוש וחתך את המחובר אינו חייב כלום 
וכן כל כיוצא בזה עב"ל והך דנתכוין לחתוך את 
התלוש והתך את המחובר הוא בגמ" |שכת ע":כ :] 
ולפירש"י הכוונה שנתכוין לחתוך את קישית וה שהוא 
הלוש וחתך קישות אחר שהוא מחובר ורבותינו בעלי 
התום' הקשו על זה דבכה"ג אפילו נתכוין לחתוך 
מחובר זה וחהך מחובר אחר ג"כ פטור כמכואר 
בכריתות !י"ט .] דבנהכוין 55קוט תאנה זו ולקט תאנה 
אחרת פטור ממעם דלא נעשה מחשבתו ואין 
מלאכת מחשבת ומאי איריא לחתוך את התלוש דלא 
אתכוין לאיסור כלל הא אפילו נתכוין לאיסור פטור 
אלא וודאי דנתכוין לחתוך את התלוש וחהך את 
המחובר פירושו שחתך הקישות שרצה אלא שהיה 
סבור שהוא תלוש ונמצא שהוא מחובר ופטור מטעם 
מתעסק שהיה מתעסק בהיתר ועלתה בידו איסור 
ע"ש היטב : 
כן אמנם מרברי הרמב"ם נראה להדיא כרש"י וכן 
הסכימו | המפרשים דמדבריו לקמן מתבאר 
דכשנתבוין למחובר זה ועלתה בידו מחובר אהר אם 
אין שינוי בין זל"ז באמת ייב דזה מקרי מלאכת 
מחשבת והראב"ר השיג עליו מהך דכריתות אבל 
הרמב"ם דחי הך דכריתות מפני סוגיא דשבת פ"מ 
ועוד נלע"ר רגם סוגיא דכריתות לפי המסקנא סוברת 
כן (דודפי מקולס סכרס סנס" כתוס' וסר5כ"7 ומוקי | סך 
דנתכוין ‏ 99קוט. ת5גיס \לקט. ענכיס דמסמע כת6ניס. ות6נוס 
קיו שטכס מלקט מלכו 5כל רכש קלתר עס ק"כ (יקדס 
6יכ 


8 ערוךף 
6יכ כיניוסו | ס"? דתפנוס ות6ניס | סיוכ ‏ 8 שין ספרם 
כיניסס. \ליקדס. נרוע | טפ כיון ס(6 עסס כמו טתסכ ונכן 
נס כנתכוין לזרוק ד' וזרק ת' פטור ג"כ מפני 6(5 עלתס 
כמו מססכ סים | כזס םינוי 6כל תאנק ותפנס כספין ‏ סוס 
ספרם כינוסס פין זס טיכוי וזסו סיטת רם"י וסרעכ"ס ולו"ק] : 
כז וכתב עוד נתכוין ללקוט תאנים שחורות וליקט 
לבנות או שנתבוין ללקוט תאנים ואח"כ ענכים 
ונהפך הדבר וליקט ענכים בתחלה ואח"כ תאנים פטור 
אע"פ שליקט כל מה שחשב הואיל ולא ליקט כסדר 
שחשב פטור שבלא כוונה עשה שלא אסרה הורה אלא 
מ*אכת מחשבה. היו לפניו שתי נרות דולקות או 
כבויות נתכוין לבבות זו וכבה זו לקדליק זו והדליק זו 
חייב שהרי עשה מן המלאכה שחישב לעשותה הא 
למה זה דומה 5מי שנתכוין ללקוט האנה זו ולקט 
תאנה אחרת וכו" אבל אם נתכוין להדליק ראשונה 
ולכבות שנייה אחריה ונהפך הדבר וכבה ראשונה 
ואח"כ הדליק שנייה אחריה פטור כבה זו והדליק זו 
בנשימה אחת חייב שאע"פ שלא הקדים הרי לא איחר 
וכן כל כיוצא בזה וכל העושה מלאבה במתעסק ולא 
נתכוין 5ה פטור עב"ל |ונתכוין (תס ס6מרו כסכת כס 
כתכוון 9סנכוס 5ת. סתלום ותתך =-6ת סמקוכר. פעור וסֶרלכ"ד 
וסרתכ"ן וסמ"ת. סרפיטו ענו כע"ש כנתכיין (3קוע: ת6כס. זו 
ולקע. 5קרת לתוכ | וס% | ככרותות ‏ מוקי | 9 
מלקט מלכו ע"ם. 6כל (פמ"ם 6"ם דרכת =ינו. סוכר. כן בי 


הלבות שבת 


רחר 


כמכה 


כ דוותק 


גס סועת רס"ו וליקדס גרוע. טפי | דמונכר ‏ סבינוו ו(ק סוי 
מל6כת מתבכת וכל באין ספיכוי (יכר מקרי. מ"מ ו6"ם הכל 


ולו"ק| [וזס. סכתכ רס"י ככרותות ‏ עס כסד"ס ליקדס 956 
במתמסק בעלתת כ(6 נתכוין 6(8 (6סת |ו(6. עסס 


סכרתס דכ"ע פטור עכ"ל זסו כססורות ‏ \(כנות | דר"י. ס"ל 


מקה כ פת 
\עקס 0 


דוו טס 5קד כמ"ט מקולס כד"ס ככני סמות פ'ש ועוד 
7 (ר"ט בזרי ור" וידפו | כן סו כפו ספסק סרמכ"ס 


ע"ס ופי יומר דשין סלכס כמותס גגל ר"י דרכיס ‏ ניכסו 
וכדמוכס] פבטת דסוגי דטכת מס ורסיס | דמעש 52 בעונן 
כמו סקסכ כססון סיגוי תנסומס. 6חת דתיוכ כד%מר קס גתי 
דפקדועי 65 6קדיס 6סורי גמי (8 מ6קר ע"ם וקפס 607 
מ"מ עכ'פ 6ין זס כפי מתקכתו לסקדיס - 625 וודשי כיון 
ד6ין ססינוי נוכר 89 מקרי סוינוי וסוס | ע"ע ולו"ק] : 
כף ככר נתנאר דרבר שאין מתכוין ומלאכה שאיצ 
לגיפה היה פלוגתא דר' יהודה ור"ש בכל הש"ס דר"י 
ס"ל דדבר שאין מתכוין אפור מדרבנן ומלאכה שאצל"ג 
חיים חטאת דהוי מלאבה גמורה ור"ש ס"ל דדבר שאין 


סימן רמיב השלחן 


מתכוין מותר לכתחלה ומלאכה שא"צ לגופה פטור מן 
התורה דלא הוי מלאכת מחשבת כבמשכן דבמשכן 
כשעשו מלאבה היו צריכים 5גוף המלאכה ותכליתה 


אבל אסור מדרבנן |ור"י קשיכ 9 מ"מ וי"( כטעפו 
דוודלי נס כפסכן סותס כוכוי כדי טרוכוי ‏ 50ם (5 וקדית 
ססממנון וזסו. מלתכס 3350"נ ור"ט ="( דכמטכן וודלי סוו 


זסירוס ‏ ₪95 (סרכות ‏ 6 יותר מדפי כמ"ס סתוס' 7"5: 
ד"ס ר"ש ע"ם \6 סיס כוכוי רק לעטות | פקפין וזסו פריך 
לגופ כמ"ק סתוס' ("8 : ד" וסותר ‏ ע"כ) : 
כמ ולעניין דינא הנה ברבר שאין מתכוין פסק הש"ם 

להדיא כר"ש שאומר והאידנא דס"ל כר"ש שרי 
אפילו לבתחלה |("ס .| אבל לעניין מלאבה שאצל"ג לא 
איפסקא הלכתא להדיא ורבוהינו בעלי התיס' והראב"ד 
והרמב"ן והרשב"א כולם פסקו כר"ש נם במשאצל"ג 
חדא משום דררבא בר"פ נוטל פ"ל כר"ש ועוד דבשלהי 
שבת אמרינן דבכולי שבה הלכה כר"ש אבל הרמב"ם 
בפ"א דין ז' פסק כר"י יגם דעת הרי"ף נראה כן [מ"פן 
ומעמייהו דלפי כללי הש'ם ר"י ור"ש הלבה בר"י ואף 
דרבא פ"ל בר"ש מ"מ איבא אמיראי רפ"ל כר"י ועיד 
דבמשנה "ג :₪ רבינו הקדוש במשנה דאת המת 
במטה חייב. כר"י וסתמה בלשון רבים וזה שאמרו 
דבכולי שבת הלכה כר"ש התם דק בענייני מוקצה 
איורי ע"ש |6מנס (סיריט(מי פ"כ ס(' ס' דנס | כר' ייסי 
ס"? כר"ם ווד6י סלכס כר" ווסי (נכו. ר"ו וכס"ס 
ים מסלוקת כר" ייסי כמשן ס"ל ע"ם וכירוטלמי פ"ט הל' % 

מסמע (סדום | דקוו"ל | כר"םס ע"ם ולו"ק] : 
5 ומהו מלאכה שאצל"ג כגון שעישה המלאכת איסור 
וא"צ לה לתכליתה ש5 האיסור אלא לתכלית אחר 
כנון שחיפר נומא. והאיסיר הוא החפירה והוא א"צ 
להגומא כלל אלא צריך להעפר וצריך לגופה הוא 
כשצריך להגומא להצניע ‏ בה או להשתמש בה וכן 
המכבה את הנר והמ*אכה הוא הכיבוי ואם צריך 
לתכלית הכיבוי והיינו לעשות גחלת מקרי צריך לגופה 
אבל אם א"צ לגחלת אלא שיחום על השמן או על 
הפתילה או על הכלי מקרי א"צ לגופה וכן המעביר 
את הקוץ ד' אמות ברה"ר והטלאכה הוא ההעברה והוא 
א"צ לזה אלא מסלקי מטקומי כרי שלא יווקו בי רבים 
או מכבה נחלת שלא יזוקו בו רבים הוה א"צ לגופה 
וכן צד נחש שלא ישבנו דהמלאכה היא הצידה והיא 
א"צ לצידה כלל ובן כל בה"ג ובמשכן כשעשו המלאכה 
היו צריכין | להכלית המלאכה (נס רס"י 5" כן וס 
סכתכ 


רי 
=] 


קבע 


דול (": 


ערוף הלבות שבת 
שכתב במםנס דסת סתת כמימס \ז"3 דמ(5כס -5"50 835 (סלקט 
מעניו וכרנונו (5 כ5 (ן ע"ם פין זס 555 ססכר כלומר 
ד(תכ(ית סמ(5כק 276 ו(6 סיס רפונ 3זס: וסתוס'. (ד' 5"ל .6 
ד"ס ר"ם מלקדקו עניו / 59 דקדקו רק על (שוגו 5כל. סכוונס 
נכופרת = ודו"ק! : 

5א ודע דמפורסם בכל הש"ם ראע"ג דדבר שאין 

מתכוין אפילו 5ך"י אינו | אלא איסור דרבנן 
ולר"ש מותר לבתחלה וכן הלכה כמ"ש מ'מ זהו 
בדבר שאפשר שתיעשה המלאכה ואפשר שלא תיעשה 
אבל ברבר שבהכרח שתיעשה המלאכה אף ר"ש 
מורה שחייב מן התורה וכך אמרו בש"ס בכ"מ מודה 
ר"ש בפסיק רישא ולא ימות וז'ל הרמב"ם בפ"א דין 
ה' דברים הטותרין לעשותן בשבת ובשעת עשייתן 
אפשר שתיעשה בגללן מלאכה ואפשר שלא תיעשה 
אם לא נתכוין לאותה מלאכה. ה"ז מותר כיצר גורר 
ארם מטה כסא וספסל וכיוצא בהן בשבת ובלבר שלא 
יתכוין לחפור חריץ בקרקע בשעת גרירתן ולפיכך אם 
חפרו הקרקע אינו חושש בכך לפי שלא נתכוין וכו" 
אבל עשה מעשה ונעשה בגללו מלאכה שוודאי תיעשה 
בשנביל אותו מעשה אע'פ שלא נתבוין לה חייב 
שהרבר ידוע שא"א שלא תיעשה אותה מלאכה כיצד 
הרי שצריך לראש עוף לצחק בו הקטן וחתך ראשו 
בשבת אע"פ שאין סוף מגמתו להריגת העוף בלבד 
חייב שהדבר ידוע שא"א שיחהוך ראש החי ויחיה 
אלא המות בא בשבילו וכן בל כיוצא בזה עכ"ל : 
5ב ויש בזה שאלה גדולה דאיך אפשר להתחייב 

לר"ש על פסיק רושא הא כיון שאינו מכוין לה 
פשיטא שא"צ לתכליתה וא"כ הוי עכ"פ מלאבה שא"צ 
לופה ומדברי רבותינו בעלי התוס' בשבת |ע"5 : 7"ס 
מיספ) ויומא "ד = וכריתות 31' :1 נראה דה"פ דכל 
פסיק : רישא דאנן סהדי דניחא ליה חייב אף שאינו 
מכוין. לזה ובע"כ הוי כמכוין לזה וכל דאנן סהדי דלא 
ניחא ליה. בזה כלומר שאינו מעלה ומוריד הוה כמלאכה 
. שאצל"ג ולשימת הערוך |כתוס' ק"ג .\ כל פסיק רישא 
דלא ניחא 5יה מותר אפילו לבתחלה ע"ש אבל רש"י 
ז"ל בתב להדיא [ע"ס , ד"ס עפיו דר"ש מודה. במידי 
דלא איכפת ליה אי מתרמי או לא אא"כ רוצה דווקא 

ההיפך שלא תיעשה מלאכה זו ע"ש : 

5 והנה מצאנו שבנו של הרמב"ם נשאל בזה והשיב 

בשם הרמב"ם בלשון וה ההפרש בין מלאכה 
שאצל"ג ובין פסיק רישא דגבי פסיק רישא אינו מכוין 


סימן רמ'ב השלחן ה 9 
למלאכה כל עיקר אלא שהיא מעשה בהברח כגון 
שסגר פתח ביתו והיה שם צבי שהוא לא כיון לשמירת 
הצבי אלא שהמלאכה נעשית בהכרח אבל מלאכה 
שא"צ לגופה הוא מתכוין לגוף המלאכה אלא שאינו 
מתכוין לתכליתה |כ"ע פ"5 5ל' 1/ ונתקשו בכוונתו 
גדולי עולם ולא ראיתי בזה דברים המתיישבים על 
הלב : 

5ך ולענ"ר נראה דהעניין כן הוא ולדוגמא בעניין 

מצוות יש פוסקים שצריכים כוונה ויש פופקים 
דאף כשאינו מתכוין יצא דהוי כמתבוין ומ"מ אם מתכוין 
שלא לצאת הכל מודים שאינו יוצא וכן הוא במלאכות 
שבת דודאי בעינן כשעושה המלאכה האסירה יכוין 
לה ואין הכוונה מעכב דא"כ יעשה כל המלאכות ויאמר 
שאינו מבוין לזה אלא וודאי בשאפילו עושה בלא 
כוונת מלאבה כלל כיון שעושה כדרך המלאכה מה 
מועיל העדר כוונתו והרי בהכרח כוונתו נעשית וזהו 
עניין הפסיק רישא אבל אם באמת מכוין להמלאכה 
אלא שעושה אותה בשביל תכלית אחר הוי כמו במצוה 
כשנתכוין שלא לצאת וה"נ 5א שייך לומר דהוי 
כמתכוין דוודאי הוא מתכוין | אבל מתכוין לתכלית 
אחר ולא לנוף האיפור של המלאכה ולכן בצירת צבי 
שאינו מתכוין לכלום וכן ראש עוף לצחיקת הקטן 
אינו מתכוין 5כלום משא"כ החופר נומא וא"צ אלא 
לעפרה דוודאי מכוין לחפירה אלא לצורך תכלית אחר 
והיינו לתכלית העפר אבל בצידת צבי אינו מכוין 
לצידה כלל וכן בראש עוף לצחיקת קטן אינו מכוין 
להרינה כלל וגרע טפי שהרי בע"כ נעשית המלאכה 
והוי כמבוין יש -מי כלוער דכפסיק ריט5 כל עסו מוכרת 
(מסות ט"י פ"ר מסור וכפינו | מוכרס. ע"י פ"ר. 6זי מותר 
6 כפ"ר כן כתכ סם"ג כפ' ססורג פות ג' ע"ם וע"ם 

כר"ן ורםכ"8] : 

5 בכל מלאכות שבת יש שיעורים ויתבאר כל אחר 

במקומו וחצי שיעור אסור מדאורייתא כבכל 
איסורי תורה אלא שאין לוקין על חצי שיעור וכ"ש 
שאין ממיתין ואין מביאין קרבן על חצי שיעור אבל 
מ"מ איסורו מן התורה |רפ"י ע"ל , ד"ס וכי] מיהו 
באיסור הוצאה יש שינוי דבהוצאה מרשות היחיד 
לרה"ר שיש בזה עקירה והנחה אם עשה עקירה בלא 
הנחה או הנחה בלא עקירה אין בזה איסור האורייתא 
אבל איפור דרבנן יש בזה וזה מפורש במשנה ראשונה 
דשבת ובגמ' שם ובהעברת ד' אמות ברה"ר מוכת 

בכולי 


10 ערוף הלכות שבת 
בכולי שבת דפחות מד' אמות מותר לטלטל אף 
מדרבנן ויש ל5הבין למה באיסור הוצאה ליכא איסורא 
דחצי שיעור מן התורה וי"ל דכיון רטעמא דחצי שיעור 

, הוא משום דחזי לאצטרופי כמ"ש בריש פ' בתרא דיומא 

ובהוצאה לא שייך זה דכשהוציא מרה"י לרה"ר נהי 
דעקירה חוי לאצטרופי כשיניח אבל הנחה לא חי 
לאצטרופי כמובן וכיון דליכא איפור חצי שיעור בהנחה 
מ[ התורה ממילא דלא נאמרה בהוצאה איפור דחצי 
שיעור ומ"מ מדרבנן אסרו מפני שבעקירה יכול לבא 
לירי חיוב חמאת וכן קרי לה הש"ם ריש מכילתין 
ע"ש ובמעביר שני אמותי ברה"ר ועמד תו לא חזי 
לאצטרופי דהנחת גופו כהנחת חפץ ולכן גם מדרבנן 
ל אסרו חצי שיעור \וכתוספת% כינס. פ"ד סל' כ' מספע 
לסדו6 דסני. סיעור כסכת 5סור רק מדרבכן פ"ס \לפ"ג "ל 

דכס\. דווקפ וע"פ מ"ש ר"ס רמ"ג : 

לן וכתב הרמב"ם בפ"א דין ט"ז כל מלאכה שיחיר 

יכול לעשות אותה לבדו ועשו אותה שנים 
בשותפות בין שעשה זה מקצתה וזה מקצתה וכו" בין 
שעשאו שניהם כאחד מתחלה ועד סוף הרי אלו פטורין 
ואם אין אחד מהם יכול לעשותה לבדו עד שיצטרפו 
וכו' שניהם חייבים ושיעור אחד לשניהם היה כח באחר 
להוציא קורה זו לבדו והשני אינו יכול להוציא בדו 
ונשתתפו שניהם והוציאוה זה הראשון שיכול חייב 
והשני מסייע הוא ומסייע אינו חיים כלום וכן כל כיוצא 

בוה עכ"ל : 

ל ער כתנב כל המקלקלין פטורין כיצר הרי שחבל 

בבהמה או באדם דרך השחתה וכן אם קרע בגדים 
ושרפן או שבר כלים דרך השחתה ה"ז פטור עכ"ל 
ומררבנן אסור דכל פטורי דשבת פטור אבל אפור כמו 
שנתבאר ודקדק לומר דרך השחתה שהרי מצינו דחובל 
חייב כדתנן בריש שמנה שרצים וכמ"ש הרמכ"ם 
בפ"ח ע"ש אלא דשם הוא שלא דרך השחתה כגון 
שבוונתו היתה לתופסן בכך וכן בקריעה בשלא דרך 
השחתה כנון הקורע על מתו או הקורע בכעם וע"י 
הקריעה נתיישב כעסו פסק הרמב"ם בפ"י דחייב ע"ש 
שהולך לשיטתו שפסק כר"י בטלאכה שא"צ לגופה 
אבל לרוב הפוסקים שפוסקים כר"ש פטור גם בכה"ג 

וזה מפורש בגמ' |ק"ס : ע"ש : 

ל עור כתב חפר נומא וא"צ אלא לעפרה ה"ז מקלקל 

ופטור אע"פ שעשה מלאכה הואיל וכוונתו לקלקל 
פמור עכ"ל וגם וה הוצרך לשיטתו דלשיטת רוב 


סימן רמ'ב 


השלחן 
הפוסקים בלא"ה פטור דהוי מלאכה שאצל"ג ודע רבגמ' 
[ע"ג ) מוכח דדווקא בבית הוי מקלקל ולא בשרה 
אמנם זהו וודאי 5או דווקא אלא אורחא דמילתא כן 
הוא ולכן כיון שכתב וכוונתו לקלקל ממילא כן הוא 
דבמקום שאין כוונתו לקלקל חייב לשיטתו |ועפ"ע 
וכ"ע] : 

5 עוד כתב כל המקלקל ע"מ לתקן חייב ‏ כיצר 
הרי שסתר כדי לבנות במקומו או שמחק כדי 
לבתוב במקום שמחק או שחפר גומא כדי לבנות בתוכה 
יסודות וכל כיוצא בוה חייב ושיעורן כשיעור המתקן 
עב"ל והנה בגמ' "5 :5 משמע להדיא דוהו רק לר"י 
דמחייב ‏ במשאצל"ג אבל ל%ר"ש אפילו בסותר ע"מ 
לבנות במקומו אינו חייב אא"כ מתק] ע"י הסתירה 
את הבניין השני יותר מאלו לא היה שם בניין מעולם 
כגון שמדליק את העצים ומכבן לעשות פחמין ע"ש 
והנה להרמב"ם א"ש דאיהו פוסק כר"י ומ"מ אף לר"ש 
בהכרח לומר כן דהא סותר ע"מ 5בנות הוי מאבות 
מלאכות ובזה א"א למצא שיתוקן ע"י הסתירה יותר 
מאלו לא היה שם בניין מעולם וצ"ל דבכה'ג גם 
לר"ש חייב ‏ ואע"ג דזהו כמלאכה שאצל" כמובן 
מ"מ גם במשכן הא וודאי היתה סותר ע"מ לבנות 
ולכן חיוב |תוס' טס ד"ס וסותרו , והנה ‏ בארנו מעט 
מהרבה כללי ועיקרי הלכות שבת בס"ד ותן לחכם 
ויחכם עוך : 

מ כיון שהתורה בירך וקירש את יום השבת 5כן 
חובה. על בל איש מישראל לכבד את יום הקדוש 
הוה ולענגהו כמו שאמר הנביא וקראת לשבת עונג 
לקדוש ד' מכובד וז"ל הרמב"ם בפ"ל ארבעה דברים 
נאמרו בשבת שנים מן התורה ושנים מדברי סופרים 
וה] מפורשין ע"י הנביאים שבתורה זכור ושמור 
ושנתפרשו ע"י הנביאים כבוד ועונג וכו' איזהו כבור 
זה שאמרו חכמים |כ"ס] שמצוה על אדם לרחוץ 
פניו ידיו ורגליו בחמין בע"ש מפני כבוד השבת 
ומתעטף בציצית ויושב בכובד ראש ומייחל להקבלת 
פני השבת כמי שהוא יוצא לקראת המלך וחכמים 
הראשונים היו מקבצין תלמידיהם בע"ש ומתעטפין 
ואומרים בואו ונצא לקראת שבת מלכתא עכ"ל 
ועכשיו אנחנו מתאספים בבתי כנסיות ובתי מדרשות 
ואומרים חמשה מזמורים מן לכו נרננה עד אחר ד' 
מלך ירגזו עמים לפי שאלו הזמירות הם על לעתיר 
לבא שאן יאמר אחר לחבירו לכו נרננה 5ר' |רד"קו 
וא 


/ 


ערוף הלבות שבת 
1אז ד' מלך כלומר שיתקיים מקרא שכתוב ביום ההוא 
יהיה ד' אחד ושמו אחך ועל כי שבת הוא רמז לומן 
ההוא יום שכולו שבת ואז נשיר 5ד' שיר חדש דכל 
חשירות בלשון נקבה ושיר שלעתיד הוא בלשון זכר 
כדאיתא במדרשות לכן אומרים מזמורים אלו ואומרים 
גם המזמור רשבעה קולות %פי שבו מרומז ג"כ ע5 
האלף השביעי יום שכולו שבת ואז ד' למבול ישב 
וישב ד' מלך לעולם ואז יברך את עמו בשלום ושבת 
הוא מעין עוה"ב ולכן אומרים אותו והם ששה מזמורים 
כנגר ששת ימי השבוע שכולן מושכין השפעהן משבת 
כי היא מקור הברכה ואח"כ אומרים שיר לכה דורי 
לקראת כלה ובסופו מחזירין פניהם למערב ואומרים 
בואי בשלום עטרת בעלה בואי כלה בואי כלה ואומרים 
זה בעמידה וזהו כמו החכמים הראשונים שהיו אומרים 
בואו ונצא לקראת שבת מלכתא ואח"כ אומרים מזמור 
שיר ליום השבת וזהו עיקר קכלת שבת [וכתכ סקדוס 
על"ס. כסילולו פיזסרו לומר מזמור עור (יוס ססכת קודס 
סקיעת סקמס 367"כ ספזיקיס סנכרפו בע"ס כס"ש מתעורריס 
ממקועס (סויק. ע"ט ודו"ק] : 

מא ומננור השבת שילבש כסות נקייה ולא יהיה 

מלבוש החול כמלבוש השבת ואם אין לו להחליף 
משלשל טליתו קי"ג .| כלומר שמשלשל בגריו כלפי 
מטה שיתראו ארוכים והוא מדת עשירים היושבים 
בכיתם ואינם צריכים לסלק בגדיהם מן הארץ בשביל 
מלאכה וכבור שבת היא ורפ"יו ומתקנת עזרא שיהא 
העם מכבספים בגדיהם ביום החמישי מפני כבוד השבת 
(נ"ק פ"כ .| ולא ימתינו על ע"ש כדי שיהא ע"ש פנוי 
להכנת השבת |פ"פ! ועכשיו כל ישראל מחליפים 
הכתונת לשבת ועוד בגדים מחליפים וגם הכובע 
להיכר כבוד השבת והולכים למרחץ מפני כנוד 
השבת והרבה טובלין גם במקוה לטהר א"ע לקדושת 
השבת וכל מה שעושין לכבור שבת מלכתא שכרו 

הרבה מאד : 

מב וכתב הרטב"ם טסו איזהו עונג זה שאמרו חכמים 

שצריך לתקן תבשיל שמן ביותר ומשקה מבושם 
לשבת הכל לפי ממונו של אדם וכל המרבה בהוצאת 
שבת ומאכלים טובים ורבים ה"ז משובח ואם אין ידו 
משנת אפילו לא עשה אלא שלק וכיוצא בו משום 
כבוד שבת ה"ז עוננג שכת ואינו חייב 5הצר לעצמו 
ולשאול מאחרים כדי להרבות במאכל בשבת אמרו חכמים 
הראשונים עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות עכ"ל ; 


% 


סימן רמ'ב השלחן > 11 


מג והנה וה שנתב שאמרו חכמים לתק] תבשל + 5 " 


שמן ביותר לא נמצא זה ובגמ' קי"ק :] איתא 
במה מענגו בתבשיל של תרדים ודגים גדולים וראשי 
שומין ע"ש אלא דהרמב"ם 5"ל דוודאי זהו לאו דווקא 
ואם אינו אוהב דגים מה יעשה אלא העיקר התבשי5 
החביב 5ו ויהא שמן ביותר שכן דרך העשירים והגמ' 
נקטה לפי מה שהיה בימיהם שתבשילין אלו היו 
חביבין אצלם ויש גם עהה שמקפידין על דגים להיות 
בגל סעודת שבת ויש בזה טעם נסתר ולא יפחות 

משני תבשילין |ענ"ק סק"5| : 

מך וזה שכתב שא"צ לשאול מאחרים אף שברפ"ב 

דביצה אמרו דכל ממזונותיו של אדם קצובין לו 
מר"ה לבד היצאות שבת ויו"ט דאם מוסיף מוסיפין 
לו ואמרו שם דהקב"ה אומר לוו עלי ואני פורע אך זהו 
הכל במי שיש לו איזה עסק ולכן אף שעתה אין לו 
יכול ללוות ולקוות 5ד' שירויח ויפרע אבל מי שאין 
לו שום עסק עליו אמרו עשה שבתך חול ואל תצטרך 
לבריות והרמב"ם שכתב שא"צ לשאול מאחרים או 
כוונתו לבקש מתנה או אם כוונתו לשין שאלה מיירי 
בכה'ג ועל וה אמרו בשבת שם אפילו דבר מועט 
ולכבור שבת ה"ז עונג ‏ ע"ש וכתב רבינו הב"י בסעיי 
א' אפילו מי שצריך לאחרים אם יש לו מעט משלו 
צריך לורז א"ע לכבר אה השבת ולא אמרו עשה 
שבהך .חול וכו' אלא 5מי שהשעה דחוקה 15 ביותר 
על כן צריך לצמצם בשאר ימים כרי לכבר השבת 
עכ"ל וס"ל דמי שצריך לבריות לגמרי והיינו שחיותו 
מן הקופה של עיר או התמחוי זה א"צ כלום אב אם 
גם בעצמו מרויח מעט על זה אמרו אפילו דבר מועט 
ומצמצם בשארי ימים ומשאיר לשבת (עפ"ו ומג"פ ופ"ס 
סמנ" כעניין סעולס ם(יסית סעוקר לנס. סעגי 3ריך ל6כול 
כסרמכ"ס כפי* סתטכס ‏ וז" לוין כרוכית 9נורך סטודת סכת 
זסו | ע"פ סיתר. כמו מכותי או כסע"ע וסספרם כירוטלני 
דמ"ק פ"כ סוף ס(' ג' כתכ כרובית דרככן ע"ס וקו( נדו(ס 
סי וססחוור ‏ כמ"ש וכ"כ ספמ"ג וסרכות5. סול טרטוי. לעסות 

כן (מען סמנוסן [ועי' פסקיס ‏ קי"כ : ונ"ע ולו"קו : 

מה וכתנב רבינו הרמ"א נוהנין לוש כדי שיעור 

חלה בבית לעשות מהם לחמים כדי *בצוע 
עליהם בשבת ויו"ט והוא מכבוד שבת ויו"ט ואין 
לשנות עכ"ל וגם כדי לקיים מצות חלה המוטל על 
האשה שוהו ממצוותיה מפני שאבדה חלתו של עולם 
והוא ארם הראשון שהחטיאו כדאיתא במררש |כם"י 

מכת 


5 


9%. 
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סכת "כ ,1 והיא אחת מג' עבירות שגורמות *נשים 
למות כדתנן בשבת 5% ₪ וכ"ש האוכלים פת כותים 
בכל ימות החול שצריך לאכול בשבת פת כשר עגנ" 
פק"דו עור בתב יש שכתבו שבמקצת מקומות נהגו 
לאכול מולייתא שקורין פשטיד"א בליל שבת זכר למן 
שהיה מכופה %מעלה ולמטה ולא ראיתי לחוש לוה 
עב"ל והפשטיר"א הוא כעין קרעפלאך שלנו שמכוסה 


רמ ולין המשביר שדה ומרחץ וריחים ותנור לעכו"ם ובו י"ז סעיפים] : 


₪ רע דלבד ל"ט מלאנות הגמורות עור יש שבותים 

רבים שאפורים בשבת ואסמכינהו אקראי כדאיתא 
במכילתא פרשה משפטים אקרא דובכל אשר אמרתי 
אליכם תשמרו למה נאמר לפי שהוא אומר לא תעשה 
כל מלאכה. אין לי אלא דברים שהם משום מלאכה 
דברים שהם משום שבות מניין ת"ל ובכל אשר אמרתי 
אלוכם תשמרו עכ"ל ובפרשה כי תשא איתא במכילתא 
אך את שבתותי תשמורו למה נאמר לפי שהוא אומר 
5 תעשה כל מלאכה אין 5י אלא רברים שהם משום 
מלאכה משום שבות מניין ת"ל את שבתותי להביא 
דברים שהן משום שבות עכ"ל המכילתא ונ"ל 
דתרווייהו צריכי רבשבותי שבת יש שני מינים האחת 
מה שאסור לו בעצמו לעשות והשנית דכשם שאסור 
לעשות בעצמו כמו כן אפור לו לומר לעכו"ם לעשות (וסגס 
ססע"ג כס(' יו"ט. סכוס מכי(ת% דפ' כ5 6קר5 דכל מלמכס 
(5 יעטס כסס 82 תעטס 6תס |(5 סכרך |(6 עכו"ס ע"ם 
וסכיפו סע"ז ס"ס זס וסכ"י כסו' רמ"ל סנס גורסת 
סנר?6 סו (סיפך וגרום / 36( ועפס וכו" ע"ס וע? גירסת 
ססת"ג תתיסי | דנקמן קס ומר ר' יונתן שון 5ריך. וכו' 
ןסל לכריס ק" ועס 05 סכת סתורס שוגו מתסר על 
מלפכת. עכו"ס יו"ט סקל וכו" עכ"ל חרי (סליש מכופר 

כנירסת סגר"ק] : 

ב וכ"כ הרמב"ם בריש פכ"א וז"ל נאמר בתורה 

תשבות אפילו בדברים שאינן מלאכה חייב לשבות 
מהן ודברים הרבה הן שאסרו הכמים משום שנות 
עכ"ל והרי מצינו שהנביאים הזכירו השבותים ישעיה 
אמר אם תשיב משבת רגליך עשות חפציך ביום קדשי 
וכבדתו מעשות דרכיך ממצא חפצך ודבר דבר ונחמיה 
בן תכליה !י"ג! צעק על מה שהצורים מביאים דגים 
ומוכרים בשבת לישראל וכתיב ואריבה את חורי יהודה 
ואומרה להם מה הדבר הרע הזה אשר אתם עושים 


הלבות שבת סימן רמ"ב רמיג 


השלחן 


בבצק למעלה ולמטה ובנתים בשר ואיתא בגמ' רפ'ב 
רביצה רשמאי היה אוכל כל ימיו לכבוד שבת מצא 
בהמה נאה אמר זו לשבת מצא אחרת נאה הימנה 
מניח את השנייה ואוכל הראשונה ע"ש ומה טוב אם 
מניחין מאכל טוב לשכת שבזה זוכרין תמיד את יום 
השבת ומכברין אותו |עמג"? מכתכ ללס מייקרין סקער 

טל דגיס. נכון לתקן 530 יקנו דגוס. ע"ט] : 


ומחללים את יום חשבת הרי שלקנות דבר בשבת אומר 
חילול שבת : 
3 וכ'כ הריטב"א בשם הרמב"ן דקכלה בידינו ששבותי 
שבת אינם כשארי איסורי ררבנן אלא הם כאיסורי 
תורה וראיה לזה דאל"כ אלא נאמר רמן התורה אינו 
אפור אלא מלאכה ממש אבל משא ומתן מותר. וכי 
לוה יקרא יום מנוחה ושביתה שכל אחד יעסוק במסחרו 
וישב בחנות ויקנה וימכור ואין זה אלא מן המתמיהים 
אלא עיקר העניין הוא דעל מלאכה ממש חייבה 
התורה סקילה ועל השבותים לא חייבה סקילה אבל 
איסורן איסור גמור כאיפור תורה : 
ך והנה בשבותי שבת יש אמירה לעכו"ם שבות והיינו 
שכל מלאכה שאסור לנו לעשות אפור לנו לומר 
לעבו"ם שיעשה בעדינו בין שנאמר לו בשבת ובין 
שנאמר לו קודם השבת שיעשה בשבת ובין שנאמר לו 
בשבת שיעשה אחר השבת כמ"ש הרמב"ם ריש פ"ו 
וכתב שאע"פ שא"צ להמלאבה בשבת ומטעם כדי 
שלא תהא שבת קלה בעיניהן ויבואו לעשות בעצמן 
ע"ש אבל רש"י ז"ל בפ"ק רעבו"ם \ט"ו  ,‏ כד"ס כיון 
ע"ש בתב וז'"ל ומה שאסור לישראל לומר 5עכו"ם 
עשה לי כך זהו משום ממצא חפצך ודבר דבר דיבור 
אפור עב"ל ובספ"ק שם פי" מעם אחר משום דמיחזי 
כשלוחו ע"ש וצריך לשני הטעמים רמטעם ודבר דבר 
אין האיפור רק כשאומר לו בשבת עצמו אבל אם אומר 
לו קודם השבת לא שייך זה ובזה הוה האיסור משום 
שליחות ‏ ואע"ג דאין 15 שליחות מ"מ לחומרא. יש 
שליחות. |כ"מ ע"ק :1 : 
ה וכתב הרמב"ם בפ"ו רין ח' ישראל שאמר לעכו"ם 
לעשות לו מלאבה זו בשבת אע"פ שעבר ומכין 
אותו מכת מרדות מותר 15 ליהנות באותה מלאכה 
לערב אחר שימתין בכדי שתעשה ולא אפרו בכל 
מקום 


ערוף 


מקום שימתין בכדי שיעשו אלא מפני דבר זה שאם 
תאמר יהא מותר. מיד שמא יאמר %ו לעשות וימצא 
הדבר מוכן מיד וכיון שאפרו בכדי שיעשו הרי לא 
ישתכר כלום עכ"ל ואפילו אם העכו"ם עשה מעצמו 
בשביל הישראל מלאכה דאורייתא והישראל 5א בקשו 
בלל שיעשנה מ"מ אסורה בו ביום ולערב צריך להמתין 
בכדי שיעשו כמו שיתבאר בש" שכ"ה כמה פרטי 
דיונים בוה ושכר סכת 5סרו (נמרי כמ"ס כסעי' ס"ז : 
ואם מחוייב ‏ הישראל %מחות בו כשרואה שעושה 
מלאכה בשבילו והוא עושה במקום המוצנע ראלו 
בפרהסיא פשיטא שמחוייב ל*מחות בו אפילו במקום 
שמותר מצד עיקר הדין כמו שיתבאר בפו' זה אלא 
אפילו כשעושה במקום מוצנע כגון בבית עצמו וכיוצא 
בוק איתא בירושלמי |פ"% ס"ט! וז"ל נתן כליו 5כובס 
אינו יהורי ובא ומצאו עובד בו בשבת אפור אמר ר' 
יודן ויימר ליה רלא יעבור הדא דתימר בטובת הנאה 
אבל- בשביר (וקין! בעבירתיה הוא טריד עכ"ל מבואר 
> מוה הירושלמי דכל שהוא עושה רק לטובת הישראל 
מחוייב למחות בידו אבל כשעושה בשביל שכרו אינו 
מחויים למחות בו וכ"כ בהגהות מררכי בפ"ק רשבת 
ופרטי דינים אלו יתבארו בפ"ד בס" רנ"ב ע"ש 60 
דתכן בל" קכ"5  ,‏ 3"60 (מחות כו כסכס (ככות | סדניקס 
סו מפוס טיודע טיפנס פותו | כמכר טוכ. ועופס ‏ (נורך. עגפו 
ועול דכד,יקס סקי(ו. כמ"ט כסי" ט("לו : 
כתב רבינו הב"י בסעי" א' לא ישכיר אדם מרחץ 
שלו לאינו יהודי מפני שנקרא על שמו של הישרא5 
והוא עושה בו מלאכה בשבת דפתם מרחץ לאו 
לאריסותא עביד ואמרי שכל הריוח של ישראל ושכר 
את האינו יהודי בכך וכך ליום ונמצא שהוא עושה 
מלאכה בשליחותו של ישראל אבל שרה מותר שכן 
דרך לקכל שדה באריסות ואע"פ שיורעים שהוא ש% 
ישראל אומרים שלקחה באריפות ולעצמו הוא עובר 
ותנור ‏ דינו כמרחץ וריחים דינו כשדה עכ"ל ורבינו 
הרמ"א הופיף לומר דאע"פ שלא לקחה האינו יהודי 
רק פשליש אז לרביע ויש לישראל הנאה במה שעובד 
בשבת מ"מ מותר דאיהו אדעתא דנפשיה קעביר 
עכ"5 : 

ך וביאור הדכרים דהנה מעיקר הדין אם האינו יהודי 
שוכר הרבר מהישראל לשנה או לשנתים ומשלם 

לו להישראל דבר קצוב בכל שנה ושנה וכל העפק 
שלו הוא הרי מותר לו לעשות בשבת שהרי הוא עושה 
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בער עצמו רלהישראל אין נ'מ בין יעשה בשבת ובין 
לא יעשה ולא עוד אלא אפילו נוטל מהישראל באריפות 
למחצה לשליש ולרביע כררך שמקבלין שרות באריסות 
דאע"ג דגם חלק הישראל מתרבה במה שעושה בשבת 
מ"מ מותר דהריי הוא עושה למען עצמו ולא למען 
הישראל וזה שע"י וה נתרבה חלק הישראל לית לן 
בה רהנאה דממילא היא ואין זה אלא גרמא בעלמא 
שהאינו ‏ יהודי | גורם שירוית הישראל והרי אפילו 
במלאכה גמורה אמרו בשבת ק"כ :1 לא תעשה כל 
מלאכה עשייה הוא ראסור הא גרמא שרי ע"ש וכ"ש 
בכה"ג ולפ"ן אין שום איסור אם האינו יהודי שוכר 
מהישראל המרחץ או השדה או התנור או הריחים ומה 
שיעלו ריוח נוטל לעצמו ומשלם להישראל דבר קצוב 
או שנוטל חלק מחצה או שליש או רביע : 

מ אבל אם כל הריוח הוא של הישראל והוא משלם 

להאינו יהודי בער מרחתו כך וכך ליום או לשבוע 
או לשנה אסור מדינא ואע"ג דגם בזה עושה האינו 
יהודי בשביל עצמו כדי לקנל שבירותו וארעתא 
דנפשיה עביר מ"מ עיקר העסק הוא עושה בשביל 
הישראל כיון רהוא בעצמו אינו מקכל מהריוח כלום 
רק שכירות דבר קצוב וא"כ הוה האינו יהודי שלוחו 
של היהודי לעשות לו העסק והוא משלם לו בער 
שליחותו וכיון ששלוחו של אדם כמותו הוה כאלו 
היהורי עושה בעצמו בשבת משא"כ כשיש להאינו 
יהודי חלק בעצם הריוח של העסק אינו כשלוחו אלא 
עושה עיקר העסק בשביל עצמו ולהישראל מגיע 
טובה ממילא |וע"ס כס"ע ופכר 5ת סלוגו: יסודו ככך וכך 

ליוס ס"ס (שנסן : 

יי ומ"מ אמרו חו"ל |כספ"ק דעכו"ס) דמרחץ אסור 

להשכיר אפילו באריפות ושדה מותר והטעם משום 
דשרה דרכה ליתן באריסות וליכא חשרא אבל מרחץ 
אין מררך ליתן באריסות מפני שנעלם לגמרי הכנסתה 
דההכנסה ממרחץ הוא מי שיכנס למרחץ לרחוץ 
משלם כך וכך וההכנסה מעוטה ומי יודע כמה ירחצו 
ולכן מדרך שההכנסה הוא להבעלים והוא שוכר מי 
שיושב ומקנל השכר ושוכרו לשנה או לחדש או מכל 
יום ויום ולכן אף שעתה שכר ממנו באריסות מ"מ 
הבריות יחשדו אותו שכל הריוח שלו אבל בשדה 5א 
יחשדוהו ואמרו הפוסקים שריחים דינו כשדה מפני 
שרדרך להשביר הריחים באריסות ותנור היינו שמי 
שאופה בתנור משלם כך וכך דינה כמרחץ 5פי שאין 

דרך 


4 ערוף הלכות שבת 
דרך להשבירה באריסות |ו(פי סטנותי סכת ספורין ‏ מ6ד 
כעין ₪( תורס. כפ'ס ו(כן גזרו קז"( 6ף על סקסל שנס 
זכסכרס 9נדור. זס ‏ ד96"כ ופרופו פרן ‏ על פגי פרן לתוס 
מילי דפרססי8] : 

יא כתב אחד מרבותינו (ר"ן ספ"ק טסו ומהא שמעינן 

דכיון שיש לעכו"ם חלק בפירות השדה אע"פ 
שהישראל נהנה מותר דארעתא דנפשיה עביר והנאת 
ישראל ממילא אתי ולא דמי לישראל ועכו"ם שותפין 
דלקמן פס" רמ"ה דאפור דהתם עבורת השדה 
אישראל נמי רמי אבל הכא כולה אעבו"ם רמיא ולאו 
אישראל כלל וכ"ש שמותר להשביר שדהו לעכו"ם 
ששוכרו בסך ירוע דכה"ג כי קא עביד ארעתא רנפשיה 
קא עביד והישראל 5 מתהני כל ובו" ולעניין 
קבלנות כגון שקבל עליו העכו"ם לעשות כל מלאבת 
שרהו לישראל בדבר ידוע אם מותר ?ישראל שיניחנו 
לעשות מלאכה בשבתות ויו"ט איכא מאן דאמר דשרי 
דכיון דאמרינן באריסות דשרי בקכלנות נמי שרי 
דהא לא מתהני ישראל במלאכת שבת כלל |דלס (6 
ועטס כסכת ועטס כחול! אבל יש מי שאומר דקבולת 
כה"ג אפור דלא דמי לארים רארים כיון שנוטל חלק 
בפירות לא אמרי אינשי רשכיר יום הוא אבל כה'ג 
שהבעלים נוטלים כל הפירות מיחזי להו לאינשי כשכיר 
יום ובו' וכ"כ הרמב"ם ז"ל בפ"ו וכו' עכ"ל דהאוסרים 
מדמין זה לקבלנות דבניין בית שאסיר לרוב הפוסקים 
כמו שיתבאר בסי' רמ"ר והמהירים ס"ל דלא דמי לבית 
שררכן לבנות בשכירי יום משא"כ שדות |וסס"ע פס 

סתס (יפור] : 

יב ואפילו לדעת המתירים אין זה רק בשדה משום 

דאין נ"מ לישראל במה שיעשה בשבת כיון 
שעליו לעשות כל מלאכה שדהו ואם לא יעשה בשבת 
יעשה בחול ואין לו לישראל טובה מזה אבל במרחץ 
וריחים ותנור הכל מודים שאפור בקבלנות דבזה הלא 
כל הטובה להישראל במה שיעשה בשבת דאין 
המלאכה כמו בשרה אלא כל זמן שיבואו בני אדם 
לרחוץ ולמחון ולאפות עליו להתעסק בזה ושכרו של 
העכו"ם שוה בין יהיה הרבה בין מעט א"כ מה שעושה 
בשבת הוה עיקר הטובה רק להישראל וכן הסכימו 
נדולי האחרונים [מג"% וע"ז סק"כ! ואף גם בשדה 
הסכימו לאיפור ולכן יש ליזהר בכל עסק שמופרין 
לעכו"ם שיהיה %העכו"ם חלק בגוף הריוח של 
העסק כגון כשימכור ‏ יהיה לו מכל מדה כך 
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ולך אה מכל% כ5כר וכן כל כיןצא | בות !| 
יג וכתב רבינו הב"י בפעי' ב' אפילו מרחץ או תנור 
אם השכירם שנה אחר שנה ונתפרסם הדבר ע"י 

כך שאין דרכו לשכור פועלים אלא להשכירם וכן אם 
מנהג רוב אנשי אותו המקום להשכירם או ליתגם 
באריסות מותר להשכירם או ליתנם לו באריסות עכ"ל 
ובחד מינייהו סגי כמנואר מדברי הטור שכתב בשם 
הגאון דאם השכירם שנה אחר שנה מותר ולפ"ז כתב 
בשם הרא"ש דכשהמנהג כן מותר וכ"כ הרמב"ם בפיו 
דין ט"ו דכל רבר ששם ישראל בעליו קרוי עליו ואין 
דרך רוב אנשי אותו המקום להשכירו או ליתנו באריפות 
אפור להשכירו 5אינו יהודי מפני שעושה בשבת ונקרא 
על שם בעליו עכ"ל הרי מפורש דאם רק מנהג המקום 
להשכירו או ליתנו באריסות מותר נולין טול ספיך 
עטס בסכיס רסטונות קודס סנתפרסס די"( דפו כלמת 59 
עס כסכת ויו"ט] : 

יך ונתג רבינו הרמ"א ראפילו במקום האפור אם 
אין המרחץ או התנור של ישראל רק שכרם 
מאינו יהודי וחזר והשכירם לאינו יהודי שרי דאין שם 
הישראל נקרא עליו עכ"ל ובאמת מטעם זה לאו דווקא 
שכרן מאינו יהודי דה"ה אפילו קנאן אלא רבקנאן אין 
ההיתר אלא כשעדיין 5א נתיישן הדבר אבל אם נתיישן 
הדבר הרי נקרא שם ישראל עליו וכן אם הישרא5 
נכנס לבית זה מיד אסור מפני שתיכף נקרא שם 
ישראל עליו אבל בשכרן בכל עניין שרי רהכל 
יודעים שוהו של האינו יהודי והישראל שכרן |עמנ"5 
סק" \(פמ"ש 6"ם ועפ"ר. סק"ז! וכן בקנייה אפילו מיר 
אם קנה בפירסום כמו בערכאות וכדומה אסור מיר 
משא"ב בשבירות |ת"ש סק"גן ! 

מן שד כתב וכן אם יש מרחץ בבית דירה ואין 
רוחצין בו רק אוחן שבביתו והם יודעים ששכרו 
אינו יהודי שרי עכ"ל כלומר רזה שאסרו להשכיר 
לאינו יהודי מרחץ אינו אלא כשהמרחץ הוא בחצירו 
ורוחצין בו גם אנשים אחרים מבלעדי בני ביתו דאז 
אותם אנשים שיראו שהמרחץ ניסקת בשבת יאמרו 
שהוא הסיקו בשליחות הישרא% או אפילו בשאין 
רוחצין בו רק בני ביתו אם המרחץ עומד ברחו ג"כ 
אסור דהכל רואין שנסקה בשבת ויש חשרא וכל 
כשעומד בחצירו אין הכל רואים ואי משום שמי שיכנם 
לחצירו יראה אין זה כלום שהרי לא לכולם ירוע 
שיש מרחץ שם כיון שזולת בני ביתו אין רוחצין שם 
וכן 
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ונן אם המרחץ עומד ברשות אחר לא בחצירו ולא 
ברחוב דאז אפילו רוחצין בו גם אחרים מותר שהרי 
לא לבל גלוי שזה המרחץ הוא של פלוני אלא השכנים 
וודעים מזה והם יודעים שהשבירו לאינו יהודי זהו 
דעת רבינו הרמ"א ויש שמחמירים דרווקא כשעומר 
ברשות אחר ורוחצים בו רק בני ביתו דאז מוהר 
אבל באופן אחר אסור אבל הסכימו כמה גדולים 
דאין להחמיר באיסור ררבנן |5"ר סק"ק ות"ש סק"ד). וכן 
מפורש במורכי פרק כל כתבי דכשהמרחץ ברשות 
אחר מותר ע"ש [וע"ש סט"ז לכמרפות סעין 6פונו כחדרי 
חדריס %סור זסו כאיסור. דלוריית6 וע"ס כשס סמ"ג דזקו 
דפוריית5 ככר כסרנו דסמיר6 טוכף ‏ 56ל תי (6 יודע סזקו 
לרככן ומ" (סום (6ורסיס !סט שוגו שייך | כדכר טככיתו 
ומ"ק סמג"7 סק"ל קרי ירפו סכעסן ין62 | ככר כלרגו 
טפין זס. כלוס ויתלו כדכר 5קר וסנר"ז גוטס. 3סמג"5 ע"ם 
וסעוקר כסרמ"5 ודו"ק] : 
מן כתנ ובינו הרמ"א דאם עבר והשכירו במקום 
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האפור ו"א ששכרו מותר וי"א שאסור וכן עיקר 
עכ"ל והגדולים הסבימו דבמקום דמדינא אסור להשכירו 
שכרו אסור ובמקום שמדינא מותר והאיסור הוא רק 
משום מראית העין שברו מותר |כ"ח וענ" סק"ס וק"כ 
וסגר"ז ות"ט! | ועוד יהבאר בזה בפ"ר בס" רמ"ה 
ע"ש : 
יז ואפילו במקום שמותר להשכיר לאינו יהודי מרחין 
וריחים ותנור וכיוצא בזה כגון שהשבירם שנה אחר 
שנה או שכן מנהג המקום כמו שנתבאר מ"מ לא 
ישכירם 15 בע"ש מטעם שיתבאר בס" רמ"ו וכן לא 
ישכיר לו לחרש או לשנה במקה כל יום כך וכך 
דא"כ הרי נוטל ממנו שכר יום השבת ואין משתכרים 
ביום השבת שיהא ניכר שנוטל בעד שבת משום גזירת 
מקח וממכר אלא ישכור לו במקח כל שבוע כך וכך 
או כל חרש כך וכך או לשנה כך וכך כי היכי דליהוי 
שכר שבת בהבלעת שארי הימים דלא מיחזי כשכר 
שבת ושכר שבת אסור גם בדיעבד פריפפ] ; 


רמיך [נדברים שאינן עסק להרויח באיזה אופן יכול האינו יהודי לעשות מלאכת 
ישראל ובו כ"ד סעיפים] : 


א נפ" הקודם נתנאר בעניני עסקים של ישראל 
העומדים לריוח כמו שדות מרחץ תנור ריחים כיצד 
התירם להשבירן לאינו יהודי ובזה ההיתר הוא רק 
באריסות או שהאינו יהודי ישכור אותם לחלוטין 
וישלם להישראל דבר קצוב לשנה אבל שהאינו יהודי 
ישבור בקבלנות והיינו שהשכר יהיה להבעלים והבעלים 
משלמים לו דבר קצוב לשנה יש מחלוקת והרבה 
אוסרים וכן עיקר כמ"ש שם בסע" י"א וגם המתירים 
6 התירו רק בשדה כמ"ש שם סע" י"ב. ע"ש : 
ב ונפי" זה יתבאר ברברים שאינן של עפקי ריות 
אלא סתם צרכי האדם כמו בגדים ומנעלים ובנין 
בתים וכיוצא בהם והאינו יהודי עושה וה בשביל5 
הישראל ששכרו לתפור בגדו ולעשות לו מנעלים בין 
שעושה בסחורתו של הישראל ובין שעושה בסחורת עצמו 
כך הוא הדין דְאם שכרו לימים והיינו שמשלם לו בער 
כל וום שיעשה המלאכה כו"כ אסור בכל הדברים ואפילו 
שעושה בביתו אבל בשעושה בקכלנות והיינו שנותן 
לו כו*כ שיתפור לו הבגד שיעשה לו המנעלים שיבנה לו 
הבית בזה בעניני מטלטלין כמו בגד ומנעלים וכיוצא 
בהן מותר ולא רמי לפי' הקודם דהתם הישראל מרוית 


ממלאכת שבת כיון שהוא עסק של פרנסה משא"כ 
באן אינו מרויח כלל מזה דמה לו להישרא5 אם 
יעשנה בשבת או בחול הרי עליו לגמור מלאכה זו 
וגם אפילו אם רצונו של הישראל יותר שיגמרנה בשבת 
כדי שתיכף אחר שבת ילבשנה מ"מ כיון שאינו אומר 
לו מפורש שיעשנה בשבת הרי האינו יהודי עושה 
בשניל עצמו למהר להשלים מלאכתו כדי לקבל 
שכרו ומח איכפת לנו שיגיע עי"ז טובה לישראל והרי 
הנאה שמן הצר מותר אפילו בריוח כמ"ש בס" 
הקודם סעי" ח' ע"ש (וכ"כ סגר"וו ודוקא בביתו אב5 
בבית הישראל אפור וגם אסיר לומר לו שיעשה בשבת 
וגם יקצוץ עמו המקח קודם השבת ועוד יתבאר בזה 
בס" רנ"ב אבל בשכיר יום אסור לגמרי שהשכיר אין 
המלאכה שלו ואין כוונתו להשלים המלאכה אלא כוונתו 
לעבוד עבודת היום בשביל הישראל ונמצא שכל כוונתו 
לעשות בשביל הישראל וזה אפור : 

1 וכל זה במלאכת תלוש שעושהו האינו יהודי בבית 

עצמו ואין הדבר מפורסם ואין הכל מכירים שזה 
המלאכה הוא של ישראל פלוני ואף אם קצת יורעים 
לית לן בה כיון שעושה בצינעא בהוך ביתו |עג' 

סק"כן 


16 הלכות שבת 


ערוף 
סק"כ! אבל במלאכת מחובר כנון לבנות לו בית הפכימו 
הרמב"ם בפ"ו ורוב רבותינו שאפור אפילו בקבלנות 
ולא דמי לשרה שהתרנו באריסות וכה'ג בס" הקודם 
דסתם שדה לאריסות קיימא משא"כ בנינים רובם 
נעבדים בשכירי יום ואיכא חשדא ואף שאחד מגדולי 
רבותינו עלה על דעתו להתיר גם בנין בקבלנות לא עשה 
כן %מעשה ורוב רבותינו הסכימו לאיסור וכן הלכה : 
ך ואין עיקר ההפרש בין תלוש למחובר דעיקר ההפרש 

הוא. בין צינעא לפרהפיא ומשום דע"פ רוב התלוש 
נעשה בצינעא ומחובר בהכרח שנעשית בפרהסיא לכן 
הלקנו בין תלוש למחובר ובאמת תלוש הנעשה 
בפרהסיא כמו עשיית ספינה כשירוע שהיא של ישראל 
דינה במלאבת מחובר ואסיר אבל מחובר הכל אסור 
ועשיית ספינה האיסור כשעושה במקום מפורסם שיש 
הרבה רואין אבל שלא במקום מפורסם שרי כמ"ש 
בפ" רנ"ב והרי אפילו מחובר במקום שאין רואים 
כגון מחוץ לתחום מותר כמו שיתבאר וכ"ש בתלוש : 
ך ו"ל רבינו הב"י בסעי' א' פופק אדם עם האינו 

יהודי על המלאכה וקוצב דמים והאינו יהודי עושה 
לעצמו ואע"פ שהוא עושה בשבת מוהר בד"א בצנעא 
שאין מכירין הכל שזו המלאכה הנעשית בשבת של 
ישראל היא אבל אם היתה ידועה ומפורסמת אסור 
שהרואה אינו יהודי עוסק אינו יודע שקציץ ואומר 
שפלוני שכר את האינו יהידי לעשות לו מלאכה בשבת 
לפיבך הפוסק עם העכו"ם לבנות לו חצירו או כותלו 
או לקצור לו שדהו אם היתה המלאכה בהעיר או 
בתוך התחום אסור לו להניחם לעשות לו מלאכה 
בשבת מפני הרואים שאינם יודעים שפסק עב'ל וזהו 
מדברי הרמב"ם בפ"ו והחמיר בקצירת שדה אע"ג 
דמתירין בשדה באריפות בסי' הקודם זהו כשבאמת 
נוטל מהפירות חלק אבל הכא כשיראו שהישראל 
נוטל כל הפירות ויראו שאינו ארים יחשדוהו שהוא 
שניךר יום |מנ"5 סק"ס) והרמב"ם *שיטתו שאוסר 
בקבלנות גם בשרה כמ"ש שם סע" י"א ויראה לי 
דאפילו להמתירים שם זהו בקבלנות כל עסק השדה 
חרישה וזריעה וקצירה אבל קצירה לבדה דרך לעשות 

ע"י שכירי יום והוה כבנין בית : 

וכתב רבינו הרמ"א דאפילו אם דר בין העכו"ם יש 

לחוש לאורחים הבאים שם או לבני ביתו שיחשדו 
אותו עכ"ל ואע"ג דבמרחץ בסי' הקודם לא חיישינן 
לחששא רבני ביתו זהו מפני שיודעים האמת שהאינו 


סימן. רמיד השלחן 
יהודי שכרו אבל בבנין סברי שבע"ב שכרם לימים 
ולא בקבלנות |פס סק"!ו ועוד דבמלאכת מחובר החמירו 
הרבה בשבת ולכן חיישינן אף לאורחים אע"ג דלא 
שכיחי כל כך כמובן והירושלמי פ"ג דשביעית אימר 
רחששא דמראית העין אינה אלא לאנשי העיר ולא 
לאחרים מ"מ בשבת החמירו |ע"ש סק" ולכן בבנין 
אסרו בכל ענין אף שדר יחיד בעיר ואין ישראל אחר 
שם ואף שעדיין לא נתפרסם שהבית שלו מ"מ יש לחוש 
לשבנים היודעים שהוא שלו |כק"ד קס) ואולי ביחיד 

בעירו יש להקל בכה"ג : 
ז ואם היה הבנין חוץ לתחים העיר וגם אין עיר 
אחרת בהוך תחומו של מקום שעושין בו מלאכה 
מוהר שהרי אין באן חשד ואפילו אם רק יש ישראל 
יחידי הדר בתוך התחום של המלאכה אסור כמו 
שהחמירו בתוך התחום אף שרחוק מהעיר ולא שכיח 
שילכו הרבה אנשים שמה ולענין נדרים אין התחום 
בבלל העיר כמ"ש ביו"ד סי" רי"ז ומ"מ בשבת החמירו 
מפני חשש יחיד שילך שמה ויראה וה"נ כשדר ישראל 
יחידי בתוך ההחום של המלאכה אסור מטעם זה 
אבל חוץ לתחום אפילו פסיעה אחת מותר ואע"נ 
שהעומדים בתוך התחום יבולים לראות %א החמירו בזה 
ולא פלוג רבנן ולקמן סי" תקל"ז יתבאר באינו יהודי 
שמכנים וכל לשרה ישראל ועושה כן מעצמו ואינו 
נותן לו שכר בעד זה א"צ למחות בידו ביון שאין וה 
מלאכה גמורה אבל במלאבה גמורה אפילו בכה"ג 

מחוייב למחית בידו : 

ה ודע שיש מי שרצה לחפש היתר בבנייני בהכ"נ 
ובה"מ בשעת הדחק לבנות בקיבולת בשבת מטעם 
דברבים ליכא חשרא וחלילה לומר כן דאטו הרבים 
שוברים הבעלי מלאכות הלא הממונה בעצמו שוכרם 
ועוד דסברא זו לא אמינן אלא בי"דר סי" קמ"א 
לענין צורות הבולטות העומדת גלוי בפני רבים שיש 
בוה חשש עבודת כוכבים אבל בדבר שאין האיסור 
ירוע לכל ואינו בגילוי אולי לא אמרינן סברא זו ועוד 
דאין 15 חילול שם שמים יותר מזה נגד האומות 
שנניח לעשות בניינים בשבת קדש |עענ"5 סק"ס כדכר 
נקיון סזכל נסרחוכות. ע"ש וכוודלי ססיטר95יס וסכרוס לכקות 
סרקוכ. כסכת וודפי פסור 05נס. 5 טר סעיר. טוכרס %פיפו 
על קסכון סיסרל(יס מותר דסמ(6כס סול ע"פ פקולת מל 

סעיר וכמו נקר? על 0]: 
מן איתא בירושלמי פ"ק דשבת גי ם') תניא אומנים 

עכו"ם 


הלנות שבת 


עכו"ם שהיו עושים עם ישראל |כעל יטר*9! בתוך 
ביתו של ישראל אסור ובתיך בתיהן מותר אר"ש בן 
אלעזר בד'א בקבולת אבל בשכר יום אסור בד"א 
בתלוש אבל במחובר אפור ובעיר אחרת בין כך 
ובין כך מותר מהו בין כך ובין כך בין בתלוש. בין 
במחובר ובלבר בקיבולת והלכה כרשב"א עב"5 
הירושלמי ולמדנו מזה דבביתו של ישראל בכל עניין 
אסור וכן בשבירי יום אסור בכל עניין וכבר בארנו 
זה ועוד למרגו רבעפק מחובר אפילו המלאכת תלוש 
אפור שהרי אוסר במחובר אף בתוך בתיהן ואיך שייך 
זה אלא ודאי כגון שמתקן הקורות או הדלתות 
והחלונות ומתקנן האינו יהודי לעשוהן בבית הישראל 
וזהו שכתבו המור והש"ע סע" ב' דלפסול האבנים 
ולתקן הקורות אפילו בביתו של האינו יהודי אפור 
ניון דלצורך מחובר הוא ואם עשו כן לא ישקעם 
בבניין עכ"ל והטעם שהחמירו בזה הרבה דאל"כ יקילו 
בוה הרבה ויניחו לבנות הבניין | עצמו דאצל בני 
אדם אין הפרש בין זל"ז ודווקא כשהקורות והאבנים 
הם מיוחדים רק לבניין זה אבל אם הקכלן מתקן 
קורות ואבנים וכיוצא בהם ובידו עדיין להתם בבניין 
אחר אע"פ שנתנם בבניין זה מותר שהרי עדיין אין 
שם הישראל עליו מפורש ש"ת סק"ו כטס דגג"רו וזה 
שפסקו שגם בדיעבד אפור הסכימו מפרשי הטור 
וחש"ע |כ"ק וט" ועג'6 פק"יו דבקבלנות יש לסמוך 
בדיעבד על דעת ר"ת ואין לאפור בדיעבד ונ"ל דאם 
הודיעו 15 מבעלי הוראה שאסור לעשות כן ולא שמע 
בקולם דאו גם בדיעבד אסור : 

* ווה שאומר הירושלמי דבעיר אחרת גם במחובר 

מותר יש מי שפירש דקאי אהכנת קורות ואבנים 
וינואם לעיר הזאה |ק"ע! ונראה שזהו דעת רבינו 
הרמ"א שבתב על דין זה וי"א דאם אינו מפורסם 
שהוא של ושראל שרי עכ"ל והיינו כשנעשים בעיר 
אחרת וכיוצא בזה אבל %בנות במהובר ממש אפור 
אפילו ‏ אינו ‏ מפורסם שהוא של פלוני כשהבניין הוא 
בעיר כנון בעיר אהרת ולכן לא כתב דין זה רק 
גסע" ב' על תקון הקורות ולא בסעי' א' על עצם 
הנניין ‏ אב% ‏ יש מי שפירש דכוונת הירושלמי הוא 
גם על עצם הבניין בעיר אחרת דמותר כיון דשם אינו 
מפורסם שהוא של אותו ישראל |פ"ע! ולא ידעתי 
למה השמיטו זה הראשונים ואולי סברי כיון שכתבו 
במחובר הטעם משום פירסום ממילא דכשבונה בעיר 
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אחרת ובשם אינו מפורסם מותר. ולדינא | צ"ע : 
יא וכנר נתנאר דגם בתלוש כשהפירפום גדול כמו 

ספינה דג'כ אפור אבל אם אין הפירסום גדו5 
כספינה אם כבר יצא שם הישראל על זה שהוא של 
פלוני אסור אבל אם עדיין לא יצא 5נמרי שם הישרא% 
עליו | כגון | ישראל ששכר לו אינו יהודי בקכלנות 
לששות לו כלים חדשים ועשה אותם בפרהסיא ואף 
שנתפרסם שעושה בשביל פלוני מ"מ עדיין 5א נקרא 
שמו עליהן להדיא להיות נקראים כלים של פלוני 
כיון שעדיין 5א באו לרשותו לעולם |גר"ז סעי* ס'] 
כיון שאינו דומה לפירסום דספינה ומ"מ אף שמעיקר 
הדין כן הוא מ"מ ראוי לבעל נפש להחמיר בזה 
והמחמיר תע"ב וכשאינו עושה בפרהסיא אלא בתוך 
ביתו וכיוצא בזה אין בזה חומרא כלל5 ומותר לכתחלה 

גם לבעל נפש ! 

יב וכתנו רבותינו בעלי הש"ע בסע" ג' אם בנו 

עבו"ם 5ישראל בית בשבת באיסור. נכון להחמיר 
שלא יכנסו בו מיהו אם התנה הישראל עמו שלא 
לעשות לו מלאכה בשבת והוא עשה בעל כרחו של 
הישראל כדי למהר לעשות מלאכתו אין לחוש עכ'ל 
וכבר בארנו בסעי" ט' שגדולי האחרונים הסכימו 
שבשעשה בקבלנות אין לאסור. הבניין בדיעבד : 
יןָ זהו פשוט דשכיר יום שעשה מלאכה אסורה 

המלאכוז גם בדיעבר ויש מי שאומר דבשכיר יום 
לא מהני אפילו התנה עמו שלא לעשות והעכו"ם 
עשה מעצמו לטובת הישראל דכל שעשאה לטובת 
הישראל אפילו עשאן מעצמו והישראל מוחה בו אסור 
גם בדיעבר |מנ"5 סקי"כו וחומרא יתירה היא דביון 
דמיחה בו מה היה 5ו לעשות ואי משום שהיה 5ו 
לפייסו | ברמים שלא יעשה לא מצינו שיהא חייב 
לפזר ממונו על זה ולכן נראה דאין לאסור בדיעבר 

בשמיחה בו [וכ"כ 60"ר סק"טן : 

יך כתנ הרמב"ם בפ'"ו דין ו"ב פוסק אדם עם העכו"ם 

עַל המלאכה וקוצץ דמים וכו" וכן השוכר את 
העכו"ם לימים הרבה מותר אע"פ שהוא עושה בשבת 
כיצד בגון ששכר העכו"ם לשנה או לשתים שיכתוב 
5 או שיארוג לו ה"ז כותב ואורג בשבת כאלו קצץ 
עמו שיכתוב לו ספר או שיארוג 1% בגד שהוא עושה 
בכל עת שירצה והוא שלא יחשוב עמו יום יום עכ'ל 
כלומר כמו שמותר לפסוק עמו על מלאכה מיוחדת 
בשעושה בקבלנות והיינו שקוצץ לו מקח כך וכך 

בער 


סימן רמ"ד 


8 ערו 
בער מלאכה זו כמו כן אף כשאינו שוכרו למלאפה 
מיוחדת אלא לשם מלאכה מיוחדת והיינו ששוכרו 
לשנה שהמלאכה המיוחרת הזו מתי שיצטרך 5ה 
יעשנה אותו לו מותר ג"כ כיון שעושה זה בקבלנות 
שנוטל בער מלאכת שנה זו כך וכך כיון שיכול 
לעשות מתי שירצה ודווקא ששכרו למלאכה מיוחדת 
כגון לכתוב או לארוג דוודאי יהיה לו הרבה זמנים 
פנוים שיושב בטל וא"כ אין להישראל תועלת במה 
שיכתוב או יארוג 5ו בשבת דאם 5א יעשה בשבת 
יעשה בחול אבל כששכרו לכל המלאכות שיצטרך 
אפור לעשות לו בשבת דבזה וודאי יניע לו טובה 
דכשיעשה בשבת ישאר לו שהות בחול למלאכה 
אחרת והראב"ד חולק עליו וס'ל דאפילו במלאכה 
פרטיות ג"כ אפור מטעם זה שאם יעשה בשבת ומחר 
יצטרך ג"כ למלאכה זו ויעשנה הרי יש 15 טובה 
במה שעשה בשבת מעעג") סקט" והטור והש"ע 
הסכימו להרמב"ם וסברתו נראה דזהו רחוק שיצטרך 
בתמידיות למלאכה אחת ולכן הביא רבינו הב"י דעת 
הראב"ר רק בשם י"א ע"ש וזה שכתב שלא יחשוב 
.עמו יום יום הטעם פשום דלא יהא נראה כמשלם 
לו שכר שבת ורבר פשום אם שכרו שיארוג לו 
המיד או יכתוב 1% תמיד שאסור לעשות בשבת : 


מן ולפ'ז ישראל שיש לו בית מלאכה ויש 5ו 

פועלים אינם יהודים ששוכרן לשנה לעשות שם 
מלאכה מיוחדת כמו לארוג או לטות או לחצוב 
וכיוצא בוה אפור לו להניחם לעשות בשבת דאף 
ששכרו למלאכה מיוחדת מ"מ כיון שבבית מלאכה 
העשייה היא כל היום ונמצא שמניע להישרא5 
תועלת במה שיעשה בשבת והוה כשכרו 5כל 
המלאכות דגם הרמב"ם מודה שאסור כמ"ש ואין 5זה 
תקנה אלא במכירה כמו שיתבאר בסעי" כ"ד וכן 
השפחות שבבית ישראל אפורות לעשות שום מלאכה 
בשבת לצורך הישראל אפילו אינן עושות בבית 
הישראל דזהו כשכרו לכל המלאכות כמובן אבל 
בשביל עצמן מותרות %עשות אפילו בבית הישראל 
ווש מי שאופר בבית הישראל משום חשדא שיאמרו 
שהיא להישראל |ע"ז סק"5! ואינו עיקר ולהדיא כתוב 
בהגהות מרדכי ספ"ק דשבת דמותר ע"ש ולמה יתלו 
שהיא להישראל והרי הכל יודעים שצריכה לעשות 
גם בשביל עצמה [וככל ס6"ר סקי"6 וז"ט סט"ז מסגת"ר 


הלכות שבת מימן רמיר 


השלחן 


דססור זסו | (סוטר6? ד6("כ ‏ וסתור סנפ"ר %6ע וכן עיקר 
(דוכס = ודו"ק] : 
מז כתב רבינו הב"י בסע" ו' יהודי הקונה מכס 
ושוכר לו אינו יהורי לקבל מכם בשבת מותר 
אם הוא בקבולת דהיינו שאומר לו כשתגבה מאה 
דינרים אחן לך כך וכך עכ'ל5 שהרי אדעתא דנפשיה 
עביר דכל מה שינבה יותר ירויח יותר ומלאכת הלוש 
מותר בקבולת ואע'ג דמייחר 5ו חמלאכה לשבת 
ובכה"ג אסור נם בקצץ כמ"ש בס" רנ"ב ועוד דהא 
אין לך פרהסיא נדול מזה דבכל גווני אפור כמו 
שנתבאר בסעי' ד' גבי ספינה מ"מ בזה שההפסר רב 
מאד מותר |כ"י כפס מסר"ס) וראיה לוזה מהא רתנן 
[קנ"ג ] מי שהחשיך 15 בדרך נותן כיסו 5עכו"ם 
ופירשו בגמ' משום דאין אדם מעמיד עצמו על ממונו 
ואי לא שרית ליה אתי לאתויי ד' אמות ברה"ר שס] 
ואע"ג רלא דמי לנמרי דהכא אין הממון עדיין שלו 
דאינו כן שהרי הוא משלם מכם גם בעד השבת 
והוה הפסר מכיסו ושמא תאמר לא היה לו %קבל 
המכס כלל דאינו כן שהרי בשעת קבלת העסק מקב 
בהיתר וכשתגיע שבת הרי יש לו היזק נדול |כ"ין 
ועור דא"כ ינעלו כל העסקים בפנינו וא"א %עמוד 
בוה ואין חילוק בזה בין שהאינו יהודי יצטרך לעשות 
בוה רק מלאכה דרבנן כמו קבלת המכס בלבד דאין 
בזה אלא איסור שבות ובין שיצטרך לעשות מלאכה 
דאורייתא כגון שצריך לכתוב המכם כן הסכימו 
הפוסקים ובאמת כמעט אין 5ך עסק בעולם שלא 
יצטרך ענייני כתיבה להעסק כידוע : 
יז ויש בוה שאלה דכיון שאמרנו רמפני הפפד מרובה 
לא חששנו 5א 5מייחד המלאכה בשבת ולא 
לפרהסיא א"כ למה לא נתיר בתנור ומרחץ בס" 
הקורם כשיש הפסר מרובה דבשם אינו אלא חשש 
חשרא בעלמא ופשיטא שהיה לנו להתיר ובשלמא 
במחובר וספינה שבסי' זה י"5 מה דלא התרנו בשום 
עניון משום דבשם הפירסום רב מאד שהכל הואים 
שהבעלי מלאכות עושים כל היום מלאכות גמורות 
ולא דמי לקבלת מכס כמובן אבל תנור ומרחץ 
הנעשה בבית אין פירסומם יותר ממכס ולמה 5א 
התרנו בהפפר מרובה , והתשובה בזה דלא דמי כלל 
דהתנור והמרחץ שלו הם ולא שיוך למקרי הפסר 
במה שאינו יכול 5הרויח בשבת שהרי אסור לישראל 
לעשות עסק בשבת משא"כ המכ אינו שלו והוא 
שוכר 


ערוף 


שוכר המכס ומשלם בעד כל יום ויום ונמצא שמפסיר 
מכיפו ממש ודמי למי שהחשיך שנתבאר וק"ו ככונס 
כות ‏ 15 עוטס ספינס. מלסור | ,עטות. כסכת וסמג"5. וסט"ז 
מרקו כזס. ע"פ] : ו 

יח ועוד דנעיקר הדבר לא דמי דבר שהוא בעצם 
שלו כמו מרחץ ותנור לדבר שאינו שלו כמו 
מכם שגם הוא שוכרו מהשר או מהממשלה דזה שאינו 
שלו מוכרו ליום השבת לגמרי להאינו יהודי כלומר 
שמוכר כל זכות שיש לו בעסק זה וא"כ באמת אינו 
של הישראל כל הא למה זה דומה 5מי שודע 
שיביאו 15 פחורה בשבת ומוכר הפחורה בע"ש לאינו 
יהודי משא"כ ברבר שהוא שלו בעצם בע"כ גם בשבת 
הוי שלו ואע"ג רלא דמי לסחורה דהפחורה ישנה 
בעולם וביכולת למכרה אבנל המכפ הוי כדבר שלא 
בא לעולם ואינה במכירה דאינו כן דא"כ איך שכרה 
הישראל וממ"נ אינח של הישראל בשבת דכל זכות 
שיש להישראל בעסק זה מקנה זה להאינו יהודי חקו 
כווכת סמג"5 ססקי"ק ומתורץ קוקית ‏ סת"ש ‏ סקי"ז ע"ם 

ודו"קן : 

ימן וכתג רבינו הרמ"א וכן יוכל להשכיר המכם 
לאינו יהורי לכל השבתות והוא יקח הריות | של 
השבתות לעצמו ולא חיישינן שיאמרו לצורך ישראל 
הוא עושה דבמקום פסידא כה"ג לא חששו עכ"ל ואינו 
מונן רמה הוסיף על דברי רבינו הב"י ואדרבא ק"ו 
הדברים והרי רבינו הב"י התיר אפילו ע'י קיבולת 
והיינו לכשתגבה מאה דינרים אהן לך כך וכך דיש 
להישראל רווח במה שיגבה וכ"ש אם האינו יהודי 
נוטל כל הריוח של השבתות לעצטמו ולפחות ה"ל 
לומר וכ"ש שיובל להשכיר המכס לכל השבתות אמנם 
דבריו צודקים דהנה אם נידון דבר שהישראל מחויק 
מאחרים כדבר שהוא בעצם שלו הוה ההיתר של 
רבינו הב"י קיל טובא מהתירו של רבינו הרמ"א שהרי 
בקיבולת מותר בכל דבר שהוא שלו לגמרי כשרה 
וריחיים כמ"ש בסי' הקודם משום דהאינו יהודי ארעתא 
דנפשיה קעביד כמ"ש שם משא"כ אם ישכיר לו 
בדגר קצוב כהתירו של רבינו הרמ"א דהא בע"כ 
משלם האינו יהודי להשר המכס העולה על בל שבתות 
השנה כמובן וא"כ אם נדון כשלו וודאי אפור אמנם 
אם נדון שדבר שאינו בעצם שלו אינו כשלו ממעם 
דמוכר. כל וכות שיש לו בעפק זה כהסברא שכתבנו 
כסע" הקורם הוה התירו של רבינו הרמ"א קיל טפי 


הלנות שבת טימן רמיד 


השלחן -- *19 


לפי שעל התירו של רבינו הב"י שמשביר לו בקיבולת 
א שייך כל כך. לומר שמוכר 15 כל הזכות והרי 
נוטל הלק בהריוח והוי העסק שלו משא"כ במשכיר 
לו על כל שבתות השנה והוא יחן המכס העולה 
לשבתות להשר והוא יקח כל הריוח לעצמו ונמצא 
שאין להישראל שייכות כלל בהעסק בשבתות השנה 
וכיון שהדבר שקול 5כן כתב וכן |כנלע"ד. כרור. וכזק 
%'ט כל תס קסקקס כזס סמנ" כסקי"ק ע"ש ולו"ק! : 
כ עור כתב דישראל הממונה על מטבע של מלך 

דינו כדין הממונה על המכס ואע"פ שמשמיעים 
קול בשבת בהכאת המטבע עכ"ל כלומר שיכול 5יהן 
הבסף לאינו יהודי בע"ש בקיבולת שאם יעשה לו מן 
הכסף כך וכך יתן לו כך וכך כהתירו של רבינו הב"י 
או שישכיר לו כל הריוח של כל שבתות השנה כתתירו 
של רבינו הרמ"א ויש בזה רבותא יותר ממכס מפני 
שמשמיע קול והוה הפירסום גדול ולכולם ידוע שזה 
הישראל שכרה מהמלך ונקרא שמו עליו ומ"מ מפני שיש 
בוה הפסר נדול לא חששו למראית העין ולכן שלא 
במקום הפסר גרול כגון איש אחר שנתן לו כסף לעשות 
כלים אינו מותר אפילו בקבלנות אא"כ שיעשה האינו 
יהודי מלאכה זו בביתו ובצינעא כמ"ש בסי" רמ'"ג וגם 
בעצמו מיהר לו לתת כסף ל5אומן אינו יהודי לעשות 
לו כלים בבית האינו יהורי ואף שיש השמעת קול 
מ"מ אין הדבר מפורסם שזהו של הישראל והוא עושה 

בקיבולת |מנ"5 פקי"טו : 

כא עור כתב ליזהר שלא ישב הישראל אצל האינו 

יהודרי בשבת כשעוסק במלאכתו במטבע או 
בקבלת המכס עכ"ל ויש מי שאומר דאפילו השכירו 
לבל השבתות ואין 15 עסק בכך מ"מ אסור לישב שם 
שלא יאמרו לצרכו הוא עושה |מג"ל סק"ך! ויש מי 
שאומר רהאיסור אינו אלא כשיושב לידע ההתעסקות 
והוה כמעיין בעסק אבל כשיושב ואינו מעיין בהמלאכה 
אלא כדי שלא ההיה גניבה מותר |ע"ז סק"זו ובשעת 
הרחק יש לסמוך על זה דכל איסור מראית עין התירו 
במקום הפסד גדול כמו שנתבאר וחשש גניבה הוי 
הפפסד נרול ודע ררבר פשוט הוא דהישראל בעצמו 
אסור לו לקבל שום מכם אפילו דבר מאכל שאינו 
מוקצה ולא הובא מהוץ לתחום דכל שמקבל לשם 
מכם הוה כמשא ומהן בשבת והכתוב אומר ממצא 

חפציך |פג"5 ססו : 
כב ישראל ששנר בישול המלח מהממשלה מותר 
להשכיר 
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לתשכיר לו פועלים בקינולת שאם יעשה לו כך 
וכך מלח יתן לו כך וכך |רפ"? כתטו' פי' ק') ומותרים 
לעשות בשבת אף בכליו של הישראל שאין אנו מצווין 
על שביתת כלים וגם יכול להיות העצים של הישראל 
דאין הכלים והעצים נקראים על שם הישרא5 |פסו ולא 
דמי לתנור שנקרא על שם הישראל סו ואמנם יכין 
לו הכלים והעצים קורם השבת דבשבת עצמו וודאי 
אפור שיטול הפועל מבית הישראל הכלים או העצים 
ומ"מ י"א דלא דמי למכס שהתרנו להשכיר על השבתות 
בלבד דהתם הוי הפסר מרובה |ת"ס וק"8 וכ"כ מסגר"ו] 
אבל י"א דרמי ממש למכם וכל ההיתרים שבמכם 
מותר גם כאן [ענ"6 סקי"ז ופפ"ג טסו וכן נראה עיקר 
לפי הטעמים שנתבארו בסעי' י"ח דדבר שאינו שלו 
בעצם יכול למכרה לשבתות ולא חיישינן למראית העין 
משום הפסד מרובה ולא ידעתי לחלק בין זל"ז |ודכרי 
סנר"ז כסעי' כ"5 63 (תכררו ‏ 936י: דמי סגול סס סבמכס 
5 ספ" וכמ(ק סול ספסד מועט וסין זס 635 תימ5 
ולכן ג(ע"ד כדכרי ספרמ"ג סתפס כן כסמנ"5 ולכן סמך 
זה (לין מכ ונס סרם"( יולס (זק 896 | דכטס סיס לי ו 
כסיתר סקיבו(ת ולתס. כתור ‏ וותר = ודו"ק! : 

כן ממה שנתכאר למדנו לכל מיני עסקים שבעולם 

שמקכלים היהודים מהממשלה או מהאדונים אם 
ביכולת עסק כזה שהפועלים יעשו ע"פ קבלנות כגון 
בעפקי חפירת אדמה שנוטל מכל חפירה כך וכך או 
מכל מדה כך וכך וכן יכול לשכור פועלים בקבלנות 


רמיה [שראל ואינו יהודי שותפים בעפק איך יתנהגו בעניין שבתות ויו"ט ובו 
ח"י סעיפים] : 


א נסימנים הקודמים נתבארו דע"פ קיבולת מותר 

לושראל להניח להאינו יהודי לעשות בשבת משום 
דבקבלנות אדעתא דנפשיה קעביר לבר במחובר כמ"ש 
שם וזהו דווקא כשהעסק הוא של הישראל לבדו אבל 
ישראל ואינו יהודי שיש להם עסק שותפות אפור 
בכה"ג ואל תתמה וכי מפני שיש להאינו יהודי חלק 
בגוף העסק גרע טפי ואיך אפשר לומר כן דהסברא 
כן הוא דבשהעסק הוא של הישראל לבדו ושוכרו 
בקיבולת אינו כשלוחי אלא אדעתא דנפשיה קעביר 
כמ"ש שם וזה שהישראל משתכר עי"ז אינו אלא 
ממילא כמ"ש שם אבל שני שותפים שיש להם עסק 
הרי מוטל על שניהם לעשות ואם האינו יהודי יעשה 


הלכות שבת סימן רמיד רמיה 


השלחן 


באופן כזה וכן כיוצא בוה ההיתר פשוט שהפועלים 
ועשו ג'כ כן בקבלנות ועסקים שא"א בקכלנות אם יש 
הפסר מרובה יכו5 להשכיר העסק לימי השבתות לגמרי 
כהתירו של רבינו הרמ"א שבסעי' י"ם : 

כך אמנם בעפקים שא"א רק ע"י שכירי יום כמו 
= בעסקי מלאכת יי"ש ושכר וכן אותם המחזיקים 
בתי דואר מהממשלה ומחזיקים פוסים ובזה אין שום 
תרופה דהא אנחנו מצווים על שביתת בהמתינו בשבת 
וכ"ש אותם אנשים שיש 5הם פאבריקין ממלאכת 
סחורה רבוה ההכרח לעשות ע"י שכירי יום אין שום 
תרופה אלא במכירת כל העסק לאינו יהודי בקניין 
המועיל ע"פ דין ואע'ג דעושים בפירפום והכל יודעים 
שהוא של ישראל מ"מ מותר דכבר נתבאר דבמקום 
הפ"מ אין חוששין למראית עין רק שלא יעשו בבית 
שהישרא% דר בו וכן המנהג הפשוט עתה בכל 
המדינות 5עשות שטרי מכירות על כל עסקי חכירה 
מקרקעות שא"א בוה בקיבולת כמובן וצריך למכור 
הסופים והבהמות שעושים בהם מלאכה ואופן המכירה 
א"א לבאר פה כי יש בזה דינים הרבה והם מבוארים 
בח"מ וצריך כל אחר לעשות שמר המכירה אצל רב 
הקהלה והרב יודיע 15 איך לעשות וביחוד צריך 
להודיע להם שהמכירה מהפיפים והבהמות אינו מועי5 
אלא להסוסים והבהמות הנמצאים אצלו עתה אבל מה 
שיקנה אח"כ אינו מועיל וצריך או מכירה אחרת ורכים 
מההמון אינם יודעים זאת : 


לברו בשבת בוודאי ירצה שבימי החול יעסוק הישראל 
לבדו יום אחד כנגד השבת שעשה הוא וזהו ממש 
כאומר לו עשה אתה בשבילי בשבת ואני אעשה 
בשבילך ביום א' והוי שלוחו ממש ויש בזה פרטי 
דינים כמו שיתבאר בפ"ד ואין חילוק בין שהעפק הוא 
בעצם שלהם או ששכרו מאחר את העפק שיעסקו 
שניהם בשותפות דסוף סוף שותפים ‏ הם וע" 
בסעי' ": 

ב והו ששנו חכמים בס"פ לפני איריהן ישרא5 
ועכו"ם שקבלו שדה בשותפות לא יאמר ישראל 
לעכו"ם טול חלקך בשבת ואני בחול לפי שנעשה 
שלוחו על חצי היום המוטל עליו |רפ"יו ואם התנו 
מתחלה 


ערוף. הלבות שבת 

4% מתחלה מותר כלומר שקודם קבלת העסק התנה עמו 
\ שעסק של יום השבת יהיה שלך ושל יום א' יהיה 
שלי מותר מפני שלא קיבל הישראל כל5 העסק של 
שבת ואין העכו"ם שלוחו |עס! ואם באו לחשבון אפור 
ופירש"י רה"פ כבשלא התנו מתחלה אלא קכלו סתם 
ועשו סתם ועשה העכו"ם בשבת והישראל בחול ובאו 
לחשבון לאחר זמן %ומר כמה ימי שבת נטלת אתה 
ואני אטול כננדן ימי החול אסור דשכר שבת הוא 
נוטל עכ"ל כלומר. ראח"כ אינו מועיל ‏ מה שירצה 
שיהיה ימי השבת שייך להעכו"ם בדו ולו יהיה. שייך 
אחר מימי החול 5בדו דכיון דכבר נשתתפו סתם 
בע"כ הם שותפים בכל הימים ונעשה שלוחו *שבת : 
ויש מרבותינו שפירשו דהך ואם באו לחשבון קאי 
אהתנו מתחלה וה"פ דאפילו אם התנו מתחלה מ"מ 

אם בשבאו לחשבון חלקו הריוח הכולל בשוה אפור 
דכיון שלא נטל העכו"ם ריוח השבתות כמה שהיה בין 
רב בין מעט וכנגדו לא נטל הישראל ריוח של יום 
חול כמה שהיה אשתכח דהערמה בעלמא הוא דהוי 
> בתנאי שלהם (ר"ן כפס ר6כ"ד! ואפשר דגם רש"י אינו 
חולק על זה דזהו וודאי רבהתנו מתחלה בהכרח 
שכל אחד יקח ריוח יומו הן הרבה הן מעט ורש"י 
דפירש דקאי אלא התנו משום דבלא התנו גם בכה"ג 
שוה יטול ריוח השבת וזה יטול של יום החול ג"כ 
אפור ובזה גם הדיעה השנייה מודה והנה נם דברי 
הרמב"ם בפ'ו דין י"ז ג"כ כרש"י כמו שיתבאר ולפי 
מ"ש %א פליגי כלל וראיתי מי שכתב דלהרמב"ם 
מותר בהתנו לחלוק בשוה מרלא פירש הך דאם באו 
לחשבון אהתנו (כ"י כטס מסרי"5| ולפי וה גם רש"י 
יסבור כן אך לפי דברינו אין לעשות מחלוקת בין 
הפופקים והכל מודים דגם בהתנו אפור לחלוק בשוה 
וזה שפירשו על 5 התנו היינו משום דבלא התנו 
גם בכה"ג אמור כמ"ש (נס סכ"ס דתס לככי מסרו"מ 
6 ספ" סק"כ תפכיס (עסר5"י ע"ע ועוד יתבאר בזה 

בפ"ר בסעי' ה' ריש להקל ע"ש : 

ך וז"ל הרמב"ם שם המשתתף עם העכו"ם במלאכה 
או בסחורה או בחנות אם התנו בתחלה שיהא שכר 
השבת ל5עכו"ם לבדו אם מעט ואם הרבה ושכר יום 
א' כנגד יום השבת לישראל לבדו מותר ואם לא התנו 
בתחלה כשיבואו לחלוק נוטל העכו"ם שכר השבתות 
< כולן לבדו והשאר חולקין אותו ול יסנס סישר35 מטכת 
<טס ואינו מוסיף לו כלום כנגד יום השבת אא"כ התגה 
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בתחלה וכן אם קבלו שדה בשותפות דין אחר הוא 
ואם לא התנו ובאו לחלוק השכר ולא היה שכר שבת 
ירוע וראה לי שהעכו"ם נוטל %בדו שביעית השכר 
והשאר חולקין עכ"ל וב"כ רבינו הב"י בסעי" א' ופשוט 
הוא דוה שכתב שביעית השכר והי ברבר שהריות 
שוה בכל יום אבל בחנות וכיוצא בו שיש יום השוק 
פעם אחר בשבוע שפרנסתה יותר מכל השבוע א"צ 
לשום כן אלא לשום ששית השכר מששה ימים שאינן 


ימי השוק : 
ך והנה אע"פ שכתבנו שי"ל דרש"י והרמב"ם מודים 
להדיעה שבסע" ג' דגם בהתנו אסור כשבאו 


לחשבון וחלקו שוה בשוה אמנם רבותינו בעלי התוס' 
שם כתבו דבהתנו פשיטא דמותר ע"ש ולפ"ז י"ל דגם 
רש"י והרמב"ם "ל כן ולפ"ז א"ש מה שהקיל רבינו 
הב"י בוה בסעי" ב' שכתב וז"ל היכא שהתנו בתחלה 
אם אח"כ בשעת חלוקה נתרצה האינו יהודי לחלוק 
שוה בשוה מותר עכ"ל ואמרינן דמתנה יהיב 5יה 
[ופ"ם פסק סכ"י 6פילו 590 (דכרי מסרי"5. דכיון דכרט'"י 
ורעכ"ס >ין סכרע 636 דקל6כ"ד סו סלוסר. וכיוןץ כסתוס' 
מקילין, וסאיסור | סו | לרככן סולכין | סקל ועוד | דסר6"ם 
וודפי ס"( כן כמו סיתכלפר וסוי תרי (גכי סל ולו"קו ; 
איתא שם בגמ' איבעיא להו סתמא מאי ולא נפשטה 

הבעיא ע"ש ופירש"י סתמא שקכלו פתם ועשו סתם 
עכו"ם בשבת וישראל בחד בשבת ולא אמר ישרא5 
מעולם טול אתה בשבת ואני בחול מהו לחלוק פתם 
בשיה ולא יזכיר ישראל את השבת עכ"ל ביאור הדברים 
דשמא אין האיפור אלא כשאומר לו טול אתה בשבה 
ואני בחול דזהו כאומר לו מפורש היה שלוחי בשבת 
ואני אהיה שלוחך בחול אבל בסתם הכל יודעים 
שאסור לישראל לישא וליהן בשבת אף ע"י שליח 
וממילא דהעכו"ם עושה לעצמו בשבת והישראל עושה 
לעצמו בחול ואע"ג ראין מחשבין שוה יטול ריוח 
השבתות וזה ריוח של יום החול אין דרך השותפין 

לדקדק בכך ומוותרים זל" : 

והנה הרא"ש פסק הבעיא לקולא וכתב הטעם דכיון 

דספיקא דרבנן הוא הולכין להקל ע"ש וזהו שכתב 
רבינו הרמ"א בסעי' א' דיש מתירין השכר בדיעבד 
אפילו לא התנו וחלקו פתם ונ"ל רבהפסר גדו% יש 
לסמוך עלייהו עכ"ל אבל שלא בהפסר גדול5 אפור 
והטעם רהרי"ף השמיט בעיא זו וגם מדברי הרמב"ם 
נראה להדיא לאיפור שהרי הרמכ"ם מיירי בפתם ווהו 

רעת 


₪ ערך 


דעת רבינו הב"י ואע"ג ד"ל דהם לא כתבו רק 
לבתחלה יטול זה שכר השבתות כולם אבל לא בדיעבר 
אך א"א לומר כן דא"כ היה להם לבאר דבריעבר 
מותר ועוד מרהחמיר הרמב"ם שהאינו יהודי יקבל 
הלק ' מהשכר כשאין הריוח מימי השבתות ידוע 
ש'מ שהחמיר מאר בזה נועעלן ₪( סרי"ף וסרמכ"ס ער"ן 
מס ועמג"5 סק"ג טסכי 8‏ כסס רי"ו פי' 5סר על סתמ6 
וסייגו שספינו יסולי (קס מענפו ריוס ₪( ססכת ולס"כ (קק 
סיפר26 כיוח טל( יוס סול ע"ט וכך מוכרס. (פרט ‏ 67"כ. 6ון 
(זס. עוס. פירוט \(דיכל סכ( 6סל ומסר6"ט מוכת דס"ל 
כתוס" בסתכו ו(5 | כסר6כ"ד דכיון ‏ דמיק? כסתמ6 כ"ס כסתגו 
ודו"ק] : 

ף אין הפרש ברין זה בין שנשתתפו ברבר שע"י 

עשייתו בשבת מתרבה החלק של הישראל גם 
בעצם העסק כמו שדה וכרם וכיוצא בהן שע"י 
המלאכה של השבת נשתבח עצם השרה והכרם ובין 
שלא נשתבח ע"י מלאכתה השבת כמו תנור וחנות 
וכיוצא בהן שמלאכת כל יום הוי דבר בפ"ע דסוף 
סוף הוי כאלו הוא שלוחו כטו שנתכאר ולכן אף 
שבגמ' לא הוזכר רק שדה מ"מ הכל אחד ובתוספתא 
דרמאי ספ"ו שנינו שם שיש להם מרחץ בשותפות ע"ש 
ומרחץ אין העסק משתבח בעשיית השבת כמובן 
[תוס' פס כפס ר"ת ור"י! ולכן בבוונה כתב רבינו הב"י 
בסעי" א' ישראל ואינו יהודרי שיש ל5הם שדה או תנור 
או מרחץ וכן" !וז קסע"פ סוכיר רק פדס ;"ל מעוס 
דכסמת כסדס יש רכות5 יותר ססרי אין סריוס. מזומן כסכת 
6 פיכול | (סיות כלשך סזפן שיזס כווק = מס6"כ כתגור 
ומרסן וסכות סריות | מזומן כיוס ססכת ופטוע% קקסור וכזס 
מוכן לכרי סרמכ"ס מכתכ סמשתתף ככל6כס ו כסתורס 
6 כקגות וכו' ולק"כ כתכ וכן 6ס קכ(ו טלס כסותפות וכן! 
עכ"ל ‏ ו)יכו = מוכן | ססדס טכס"ם סוכיר כסוף 526 מסוס 
סכסקודמיס ספיסור ‏ יותר פסוט | מקעמ9. דכתיבנט ודו"קו : 
מז יש מרבותינו שכתבו דהאיסור בשותפות אינו אלא 

כשהישראל עושה יום אחד בחול לבדו כנגד מה 
שעשה בשבת לברו דאו הוא כשלוחו כמו שנתבאר 
אבל אם בכל ימות השבוע עושים שניהם ביחר ואין 
העכו"ם תובעו שיעשה הישראל יום אחד לבדו ומעצמו 
נותן להישראל חצי ריוח של שבת מותר ליטלו 
דהאינו יהודי אדעתא דנפשיה קעביר ואף שעי"ז מגיע 
להישראל ריוח לית 5[ בה כמו בארים בס" רמ'ג 
וגם אינה נקראת על שם היהודי לבדו דהכל יורעין 
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שהאינו יהודי שותף בזה דאין האיסור אלא כשהישרא5 
עושה כנגדו יום אחד (ר"ן מס ומ"מ 5א יקח שכ 
השבת אלא בהבלעת שארי הימים אבל בפ"ע לא 
דמיחזי בשכר שבת עסו וכן פסק רבינו הרמ"א בסע" 
א' ואע"ג דבלשון הרמב"ם אינו מכואר דעיקר האיפור 
תלוי בזה אך סתמא כפירושו דכיון שכתב בהתנו 
דשכר השבת להעכו"ם ושכר יום חול להישראל ע"ש 
ש"מ דבזה תלוי ועוד דמסתמא כן הוא שהאינו יהודי 
וודאי לא יוותר בוה וכדרך השותפים אבל אם אירע 
כן מותר |עכ"י. וכ"פ] : 
יי וכן אין איסיר זה אלא כשהם עצמם עופסקים בהעסק 
בגופם ממש כמו חנות וריחיים ושרה וכיוצא בהם 
אבל אם הם בעצמם אינם עוסקים כל5 כגון תנור 
שכל מי שרוצה לאפות ולבשל מסיקו ואופה ומבשל 
ונוה[ בעד זה שכר התנור וכן בריחיים אם עושין 
כן רַשאים לחלוק השכר בשוה ובלבר שיטול השכר 
שבת בהבלעה והטעם דבכה"ג לא שייך לומר שהוא 
שלוחו כיון שאינו עושה כלום ופנ"% סק"5] ואי משום 
שיאמרו שהישרא% מרויח בשבת מעסק התנור שלו 
הלא הכל יודעים שהאינו יהודי יש 15 חלק בהתנור 
והוא לא יניח שלא יסיקו בו בשבת וא"כ ארעתא 
דנפשיה מניח לאפות שם ולהישראל מניע הריוח 
ממילא כמו באריס וכט"ש בסעי" הקודם : 
יא וכן יראה לי דאפילו בעסקים שעושים בעצמם 
כחנות וכיוצא בו אם הם בעצמם אינם עופקים 
כלל אלא ששוכרים פועלים שיעשו בהם מותר ג"כ 
להישראל %קבל שכר השבת בהבלעה אפילו אם 
הפועלים הם שבירי יום דלמאי ניחוש לה דהאינו 
יהודי שותפו אינו כשלוחו כיון שאינו עושה בעצמו 
ואי משום דהפועל הוא שכר יום הלא אם היה בידו 
כח שלא יעשו בשכת וודאי מחוייב לעשות כן אב% 
הלא שותפו האינו יהודי לא יניחנו לעשות כן וא"כ 
ארעתא רנפשיה מושיב פועלים והריוח של הישראל 
ממילא בא ויטול שכר השבת בהבלעה כברנים 
הקודמים |כגלע"ד) : 
יב וכן אם התנור או עסק אחר הוא של הישרא5 
לבדו והוא משתף עמו אינו יהורי שתמיר יסיק 
התנור ולאפות לכל מי שירצה לאפות ובעד זה נוטל 
חצי הריוח יכול לחלוק עמו גם שכר השבת בהבלעה 
דבזה לא שייך דהוה כשלוחו כיון שאין על הישראל 
לעשות כלל והאינו יהודי עושה בשביל עצמו וזהו 
כקיבולת 


= הל 


. :בקיבולת דאדעתא דנפשיה קעביד וריוח הישראל בא 
ממילא (מג"6 סק"ג וסנר"ז סעי' ט') אך 5א יזכיר 5ו 
טול אתה בשבת ואני יום אחד דבכה"ג אסור דהו"ל 
כנותן | שכר שבת ולא דמי לתנור שהם שותפים 
בעצם התנור דהוה התנור לגמרי של האינו יהודי 
המחצה שלו אבל כשהתנור של הישראל לבדו הלא 
בכה"נ הוא כשכר שבת אלא יחלקו כל השכר ש5 
כל השבוע למחצה תוס' שס כטס רכינו 36סגן ע"ט! 
או לשליש או לרביע כפי שהושוו ביניהם אך כ5 
זה הוא במקום שמותר להשכיר תנורו לעכו"ם ע"פ 
הפרטים שנתבארו בסי' רמ"ג סעי' י"ג כגון שנתפרסם 
שאינו שוכר שבירי יום אלא כעין קיבולת או כשמנהג 
אותו המקום כן כמ"ש שם אבל בלא"ה כיון שהתנור 
שלו לגמרי הלא אפור להשכירה 5אינו יהודי מטעם 
חשרא כמ"ש שם : 

ין עור יש היתר כשהם שותפים בעצם תנור 
שהישראל ישכיר לו חלקו בקיבולת במ"ש רבינו 
הרט"א בסעי" ג' וז"ל ואם ירצה להשכיר לאינו יהורי 
חלקו בשבת או בקיבולת שרי וכמ"ש בס" רמ"ד 
לעניין מכם ומטבע דשרי וכ"ש כאן דשרי בשותפות 
אינו יהודי עכ"ל והנה בקיבולת דהיינו שיתן 1% בער 
חלקו כך וכך וודאי דשרי דלא גרע מאם כל התנור 
שלו והיינו שחקיבולת יהיה על כל ימי השבוע 
%" היה השכר שבת בהבלעה אבל מה שהתיר על 
חלקו בשבת לב תטוה דהא להדיא נתבאר שם 
דרק במכם ומטבע התרנו זה משום דהוי הפפסר 
נדל וגם מפני שאין עצם העסק שלו כפי שנתבאר 
שם ולכן יש שדחה דבריו בזה הפרט (ט"ז סק"נו וצ"ל 
דדעת רנינו הרמ"א כן הוא דכיון שהאינו יהודי 
שותפו בעצם התנור ולא יניח שלא יאפו בו בשבת 
וא'כ אין ביכולת הישראל למונעו א"כ מה לי אם 
: יקח חצי השכר או שישווה עמו כך וכך זה טוב 
וותר מחצי השכר כמובן ואין כוונתו שיזכיר 15 להדיא 
שבת אלא שיאמר לו תתן לי בעד חלקי כך וכך 
+ %וום (כ"פ תקתג"5 ססק"ח ומסגר"ז סעי' י"ד) ודבר 
. פשוט הוא שצריך לומר לו כן קודם השבה ואפילו 
> אחר שנעשו שותפים |ו(כן כתכ זס ‏ כסעי" ג' ולו"קו 
וקודם שנעשו שותפים יכול גם להזכיר לו שבת באופן 
<< זה והיינו שיאמר 15 אשתתף עמך באופן זה שימי 
-השבת יהיה שלך לגמרי ולי תהן בעד זה כך וכך 
ם כפג') טס ולפ"ז ותפרקו דכרי סרמ"6 כטני לרכוס 


הלבות שבת סימן רמיה 


השלחן | יב 98 
וזין וס סכר סכת 595 תנסי בע(מ6 סכמופן וס ישתתף 
עמו שיתחייכ 15 כך וכך מעות וכקכת כו,ס. טכך ולו"ק! : 
יך כנר נתנאר דבהתנו מתחלה מותר לומר להאינו 
יהודי טול אתה חלקך בשבת ואני אטול כנגד 
זה יום אחד מימות החול ובלא התנו מתחלה אלא 
שקנו סתם בשותפות אפור אמנם לוה יש עצה אם 
רצונו לומר כן יבטלו השיתוף הקודם והיינו אם קנו 
בשותפות יבקשו מהמוכר שיחזיר להם הדמים ויקרעו 
השטר מכירה ואז יעשו התנאי ביניהם ויקנו מהמוכר 
בקניין חדש או אם עשו שותפות בחנות או בעסק 
אחר יבטלו השותפות וימחלו זל" התנאים שביניהם 
ואם עשו כתב שותפות יקרעו אותו ואח"כ יעשו התנאי 
וישתתפו ואם נשתתפו בחנות והניחו שניהם מעות או 
סחורה יבטלו זה ויקחו בחזרה המעות או הפחירה 
ויעשו התנאי ואח"כ ישתתפו ולא אמרינן דהערמה 
בעלמא הוא דוודאי כן הוא דאטו אין ביכולתם לבט5 
השותפות ונהי שעושים כן מפני איזה טעם מ"מ 
מי יוכל למחות בירם יכן אח"כ בההשתתפות השנייה 
ואף אם נקראנה הערמה ג"כ מותר בררבנן אפילו 
בהערמה רמינכרא כדמוכח בשבת 5עניין מעבורת 
[קנ"ט + ע"ש וכמ"ש לקמן סי" של"ט בטור ואף שלא 
התרנו בשם רק לצורבא מרבנן זהו בדבר של פרהפיא 
ומינכרי טובא ולא בנדון זה שהוא עסק מסחר הנעשה 
בצינעא וביכולתם לעשות כרצונם כמ"ש (וכ"פ. כרם"י 
שס ד" סערמס סמסייס (עכור טס <פני. סכל ע"ם ומסמע 
הדוס | דפסערמס רסטונס ‏ לכרזי דתומי 53 קלי מפכי טזסו 
בנונעס | ע"ס ודו"קו : 
מן כתכ הרמנ"ם בפ"ו הנותן מעות 5אינו יהודי 
להתעסק בהם אע"פ שהוא נושא ונותן בהם 
בשבת חולק עמו בשכר בשוה וכן הורו כל הגאונים 
עכ"ל וכן מותר ליחן לו סחורה בכה"ג שהרי הישראל 
אינו מצווה לו להתעסק בשבת והוא ארעתא רנפשיה 
עביד 5פי שיש לו חלק בהריוח או שקוצץ 15 שכר 
שמכל סכום שיפדה יתן לו כך וכך דאז עושה בשביל 
עצמו. כדי להרויח יותר אבל אם הוא שכיר יום אפור 
דעושה אדעתא דישראל אלא וודאי שאין ההיתר אלא 
בקצץ או שיש לו חלק וכבר נתכבאר שצריך לקב5 
שכר שבת בהבלעה ואין לאפור מפני מראית עין שלא 
יאמרו שהוא שלוחו של הישראל לפי שאין הכל 
יודעים שמעות אלו וסחורה זו היא של ישראל |סס"מ] 
ולפ"ז אם העסק הוא במקום קבוע כמו בחנות או 
בשאר 


₪ עוךף 
בשאר מקום מיוחד והכל יודעים שוהו עסק של 
הישראל אסור בבל עניין |עט"ת פק"כו ורבר פשוט 
הוא : 

מז וכל זה הוא בשהאינו יהודי הוא העוסק לבדו 

אבל אם כל אחר עוסק ביומו וכנגד יום השבת 
שעוסק צריך הישראל לעסוק כננדו יום אחר בחול 
הרי הוא שלוחו בשבת אמנם אם אין העכו"ם דורש 
ממנו שכנגד יום השבת יעשה הישראל. לבדו יום 
אחד בחול מותר וזה נתבאר מהדינים הקודמים אבל 
בשמוטל עליו לעשות יום אחד כנגדו אין תקנה לוזה 
שיהנה מריוח השבת אך אם הוא הפסר גדול יש 
לסמוך על דעת הרא"ש שבסע" ' שיעשו סתם 

ויחלוקו פתם ע"ש : 

יז ישראל שלקח תנור למשכון מהלוואה לאינו יהודי 

ובקש האינו יהודי ממנו שתהיה התנור תחת רשותו 
ומה שיעלה התנור שכר יתן לו ריוח בעד מעותיו 
מותר לקבל ממנו שכר השבת אפילו שלא בהבלעה 
לפי שגוף התנור הוא שלו ואין להישראל חלק בוה 
אלא שיעבוד בעלמא וגם אינו אומר לו שיעשה 
בשבת אלא מעצמו הוא עושה לטיבתו כדי לשלם 


הלכות שבת סימן רמ"ה רמיו 


השלחן 
החוב שנתחייב בעד המעות וא"כ אין כאן איסור כל5 
ולאו דווקא חנור דה"ה דבר אחר בכיוצא בזה מותר: 
יך] כתב רבינו הב"י בסעי" ו' אם אפו אינם יהודים 

בתנורו של הישראל בשבת בע"כ | :ותו 
(סימר95 590 רל (סנוחס) ונתנו- ו פת בשכר התנור 
אפור ליהנות ממנו עכ"ל וכן אם נתנו לו מעות אפור 
ליהנות מהם |%"ר סק" וטעם האיסור דהוי שכר 
שבת והלבוש כתב הטעם משום רנאפה בשבילו ע"ש 
ולפ"ז אם נתנו מעות מותר ולא נראה כן טסו וכן 
יש מי שאומר דרווקא לכתחלה אסור לקב% מהם 
אבל בדיעבד מותר (סל"ס על ספרלכי ולא משמע 
כן מלשון רבינו הב"י מיהו זהו ווראי אם אפו גם 
בימי החול מותר לקבל מהם השכר שבת ג"כ ע"י 
הבלעה |כ"ס ס"ס ר"ג ובכה"ג יש להתיר גם בלא 
בעל כרחך אלא שא"א לצייר זה דהא אפור 5ן 
להניחם לאפות בתנורו בשבת ויש מי שאומר דאף 
שעשה איסור אין לאסור השכר בדיעבר בהבלעה 
ביון שאינו אלא משום מראית העין |מ"כ פקכ"ג) ולא 
נהירא דלא אמרינן בזה אלא במקום הפסר גדול 

אבל בזה אדרבא ראוי לקונפו וכן עיקר : 


רמץ [דיני השאלה והשכרת כלים לא"י בשבת ובו כ'ד סעיפים] : 


א כתנ הרמנב"ם בפ"ו דין ט"ז מותר להשאיל כלים 

ולהשכירן לאינו יהודי ואע"פ שהוא עושה מלאכה 
בהן בשבת מפני שאין אנו מצווין על שביתת הכלים 
אבל בהמתו ועבדו אסור מפני שאנו מצווין על שביתת 
בהמה ועבר עכ"ל ומדלא כתב הרמב"ם דבע"ש אפור 
להשאיל ולהשביר כלים ש"מ דס"ל דגם בע"ש מותר 
אע"ג דתניא !י"ט .1 5א ישכיר אדם כליו בע"ש לעבו"ם 
בד' וה' מותר ס"ל שאין הלכה כן וכן הוא דעת הרי"ף 
שהשמיט ברייתא זו ע"ש (וס"ל דסת5 (כ"ט דס"ל סכיתת 
כלוס. כמכופר טס י"ק . וסתוס' סקקו דמ"כ כד' וס' גמי 
ע"ם ונ"ל | לכיון דס36ס וסכירות | סוי קניין קת 6ך 65 
לבמרי כפו שיתכפר. (כן ‏ כד' וס' 63 סיוסיכן דסמ 55 
ועסס כסכת כהס 6יסור0 דפוריותפ וכע"ם קספו ודו"ק] : 
ב אבל רבותינו בעלי התופ' ורוב הפוסקים ס"ל 

דברייתא זו היא לדינא ואין הטעם משום שביתת 
כלים אלא משום דכשמשכירו בע"ש מיחזי כנוטל שכר 
שבת ע"ש ואע'ג רהשכר שבת הוא בהבלעה בשארי 
ימים דאל"ב בכל עניין אפור ליטול בעד יום השבת 


ביחוד מ"מ כיון דמשכירו בע"ש שהיום הראשון ש5 
השכירות מתחיל משבת מיחזי בשכר שבת ואסור ואם 
הוא משכיר וחושב כל יום בפ"ע אפור אפילו בד' וה' 
דוהו ממש שכר שבת ולפי" זה יש איסור בכ מיני 
כלים אף אותן שאין בהם מלאכה להשכיר בע"ש : 
ויש עוד שיטה לרבינו יונה דמפרש ברייתא זו לא 
בכל הכלים אלא בכלים שעושין בהם מלאכה כמו 
קרדום ומחרישה וכיוצא בהם ולאו משום שביתת כלים 
אלא מפני רכשמשכיר 1% כלי כזה בע"ש והשוכר 
האינו יהודי מתחיל לעשות בה בשבת מיחזי כשלוחו 
של ישראל לעשות מלאכתו בשבת אבל כלים שאין 
עושין בהן מלאכה מותר להשביר אפילו בע"ש רלא 
מיחזי בשכר שבת כיון ששוכר לשבוע או לחרש והוי 
השבת בהבלעה וראיה לוה דאם נאמר דכשמשכיר 
בע"ש מיחזי כשבר שבת א"כ מאי איריא 5אינו יהודי 
אפילו ליהודי ליתסר מהאי טעמא ק"ש סס) ואם 
תשאל כיון דלזה לא חששו למה חששו שיאמרו שלורזו 
הוא. די"ל הטעם משום דאין דרך להשכיר על מקח כ% 
יום 


=-7 ₪ "עש95 לק 


/ ערוף הלבות שבת 


וום בפ"ע אלא לשבוע או לחרש והוי בהבלעה וליבא 
- בוה חשרא אבל בזה וודאי יש לחשוד שהוא שלוחו 
לעשות מלאכתו [וסגס סטור וסט"ע 69 סכיפו דעת סתוס' 
כלל \"ע שק( רוכ ספוסקיס סוכריס כסתוס' וסכ"י כתכ 
| דרט"י ם"ל כסר"י ע"ט ולוני כיון דלסרי?ף | וסרמכ"ס ככ? 
ענוון מותר וגס ‏ רט"י 6יגו סוכר כתוס' (כן 59 חסטו (סכים 
דועס זו ודו"ק] : 

ך וזהו בשנירות אבל להשאיל לו כלי מותר אפילו 

בעיש ולא מיבעיא לשיטת התוס' דבשאלה לא 
שיוך מיחזי כשכר שבת שהרי אינו נוטל כלום אלא 
אפילו לשיטת רבינו יונה דמיירי בכלי שעושין בה 
מלאכה והאיסור הוא משום דמיחזי כשלוחו לעשות 
מלאכתו מ"מ בשאלה לא חששו לזה דהחשש אינו 
אלא בשהישראל נוטל מעות ומגיע 15 מובה במה 
שהאינו יהודי משתמש בה בשבת שפיר חששו שמא 
יאמרו אבל בשאלה לא חששו וראיה לזה ממה שיתבאר 
בס" רנ"ב דמותר ליתן עורות לעברן וכלים לבובס 
בע'ש ולמה 5א חששו שיאמרו ששלוחו הוא אלא 
משום דשם אינו ‏ מגיע טובה להישראל במה שעושה 

בשבת ולא כן בשבירות \עכ"י) : 

ה רבינו הרמ"א פפק כרבינו יונה וטעמי נ"ל משום 

דהיא סברא ממוצעת בין הרי"ף והרמב"ם שהתירו 
בנל הכלים *שכור בע"ש ובין סברת התוס' והסט"ג 
ועוד פוסקים שאסרו בכל הכלים כמו שנתבאר ורבינו 
יונה התיר בכלים שאין עושין בהן מלאכה ואסר 
בכלים שעושין בהן מלאבה והלכה כדברי המכריע 
ועוד בתב דמותר להשאיל לו בע"ש אע'ג שמתנה 
שהאינו והודי יחזור ‏ וישאיל לו ולא אמרינן בכה"ג 
דהוה בשכורות עכ"ל כלומר אע"ג דזהו כעין שבירות 
דמה לי אם משלם לו במעות או בתשמישי כלים 
מ'מ כיון הלא הוי בררך שכירות ממש לא חשו לוה 

[נ"י! ברבר שאינו אלא חשש חשדא : 

ן אבל בשבת עצמה אסור להשאיל שום כלי 5אינו 
יהודי ולא עוד אלא אפילו בע"ש אם הוא סמוך 
לחשיכה באופן שאין להאינו יהודי שהות להוציאו 
מביתו של הישראל קודם חשיכה ג"כ אסור והטעם 
נתנ הרמב"ם שם דכשיוצא מבית הישראל5 בשבת 
יראה כמו שלוה לו או משכנו או פסק עמו או מכר לו 
בשבת עכ"ל ולפ"ז אסור גם בעיר שיש שם עירוב 
ומוטל לטלטל אבל רבינו הב"י בסעי' ב' כבתב המעם 


= :> טפני שהרואה סבר שהישראל צווהו | להוציאו עכ"ל 
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וטעם זה כתב בספר התרומות שיחשודו שהישראל צוה 
להוציא חפצו לרה"ר ואמירה לעכו"ם שבות ולפ"ז 
במקום שאין רה"ר רק כרמלית דאינו אלא שבות הוי 
שבות דשבות ואין גוזרין גזירה דשמא יאמרו בשבות 
דשבות |ט"ז סק"ג! או אפשר דגם בשבות דשבית גזרינן 
ומנ סק"ו! מיהו במקום שיש עירוב אין כאן חשש 
כלל וצ'ע על רבינו הב"י שהשמיט דברי הרמב"ם 
דלהרמב"ם בכל עניין אסור |פס! ונראה דכיון שהסמ"נ 
וסה"ת השמיטו טעמו ולא חששו לו ולכן השמיט גם 
הוא |6"ר פק"ק ומ"מ יש לחוש לדבריו ואין להקל 
אלא בעת הצורך וכן אם הדבר ניכר שהיא בשאלה 
ג"כ מותר אפילו להרמב"ם דבכה"ג אין בזה שום חשש 
כמובן : 

ז ואם באמת מכר לו בע"ש או נתנו למשכון או 

לעשות בו מלאכה או הלווהו לזמן מרובה יותר מל' 
יום דהוי כמכירה כמ"ש לעיל ס" י"ד לדברי הכל 
צריך %יצא מפתח ביתו מבעוד יום אפילו במקום 
שיש עירוב 5פי שיש לחוש שמא יוודע להרואה איתו 
יוצא מכית ישראל שהישראל מכרו לו או משכנו או 
נתנו למלאכה או הלווהו כמ"ש כיון שכן הוא האמת 
ויחשדוהו שעשה כן בשבת משא"כ בשאלה סתם 
כשיוודע לו האמת אין בזה חשד כלל אף אם ידמה 
לו שהשאילו בשבת שהרי מותר להשאיל בשבת ודע 
דכל דברים אלו הם כשהחפיצים הם של הישראל 
אבל חפיצים ש5 אינו יהודי שהיו מופקדים ביר ישרא5 
ובא ליטלו בשבת יכול ליטלם אף שיוציאם לרה"ר 

כמ"ש בסי" שכ"ה |סגר"ז :! 

ך וזהו הכל בכלים שאין אנו מצווים על שביתת כלים 

אבל אסור להשאיל בהמתו לעכו"ם אפילו באמצע 
השבוע אם היא בת מלאכה כגון שור העומד לחרישה 
או סוס המושך בקרון וכיוצא בהם מפני שהוא יעשה 
בה מלאכה בשבת והתורה אמרה למען ינוח שורך 
וחמורך וכן %א ישאילנו עבדו ואמתו הקנוים לו 
שנאמר למען ינוח עבדך ואמתך כמוך רק להם ביכולת 
הבעה"ב להזהירם שלא יעשו בשבת אבל בהמה אינה 
בת דעה ואע"פ שהשואל יבטיחנו שלא יעשה בה 
מלאכה בשבת אינו נאמן ויראה לי דאם מניח משכון 
ת"י הישראל ומתנה שאם יתוודע שעשה בה מלאכה 
בשבת יקח הישראל המשכון לחלוטין מותר שהרי 
יתיירא לעשות בה בשבת דשמא יתוודע הישראל ויאבךף 

משכונו וע' בס" ש"ה : 
וכן 


6 ערוף 
מ ונן אפור להשכיר בהמתו לאינו יהורי שיעשה בה 
מלאכה בשבת ואע"ג דלקניינים ולדיני אונאה חוי 
שכירות כמכר ושכירות לזמן השכירות ממכר הוא 
[כ"פ ג'ו ) זהו רק לפרטים אלו אבל אינה כשל השוכר 
ממש דגוף הבהמה של המשכיר הוא ולהדיא אמרו 
חו"ל בפ' לפני אידיהן |ע"ו.] דשכירות לא קניא ויש 
מי שרוצה לומר דלחומרא הוי קניין ולפ"ז ישראל 
ששכר בהמה מאינו יהודי אסור לו להניחה לעשות 
מלאכה בשבת |עפנ"5 סק"ח וכ"ס כס"מ ס"ס טי"כו אך 
להדיא מוכח שם דגם לחומרא לא הוי קניין (וככר סטיג 
הס" סס סי' טי"ג סק"5 על סכ"ח כזס ורפיס מיטר6? סטכר 
פרס. מכסן דמ5כי(ס | כרטיני תרומס. וסף טתוס' כתכו עס 
דמזונותיס על סכסן וכמו שסכי6 סמנ"5 מטעס %חר כתכו 
כן ד6("כ. 6יך מלכי(ס תרופס ע"ס וכסמת סרל"ש ט(סי 
תרומות | כתכ 590 כסתוס' ותזונותיס ‏ ע( סיטר36 ועכ"ז 
מ5כי(ס. תרופס ע*ם \6"כ מסרפ"ש מוכת (סדי5 לגס (חומר6 
כו ממכר סו ולו"ק] : 

י ואינו מועיל מה שיעשה עמו תנאי שלא יעשה 
בה מלאכה בשבת וגם שכירות לא יקבל בער שבת 
משום דאינו נאמן אא"כ מתיירא שלא יפסיד בזה 
כמ"ש בשאלה אבל יבול להשאילה ולהשבירה בתנאי 
שישיבנה להישראל קודם השבת ובזה לא שייך נאמנות 
שהרי בוודאי יפסידר בזה שיתבענו בערכאות על מה 
שלא קיים תנאו ומ"מ אם אירע כן שהשאיל או השכיר 
על תנאי זה ולא החזיר 15 פסק רבינו הב"י בסעי" ג' 
שיפקירנה בינו 5בין עצמו קודם השבת או יאמר 
בהמתי קנויה 5ו כדי שינצל מאיסורא דאורייתא עכ"5 
ורבינו הרמ"א כתב על זה דאם רוצה יכול להפקירה 
לפני ג' בני אדם כדין שאר הפקר ואפ"ה אין שום 
אדם יבול לזכות בה דוודאי אין כוונתו רק להפקיע 
איפור שבת מעליו עכ"ל ודבריהם צריכים ביאור : 
יא וניאור הדברים כן הוא דהרוצה להפקיר דבר 
הוה מן התורה הפקר אפילו כשהפקיר בינו לבין 
עצמו ומדרבנן צריך ג' וזהו לשון הגמ' ספ"ר דנדרים 
דבר תורה אפילו באחד הוי הפקר ומה טעם אמרו 
בשלשה כדי שיהא אחד זוכה ושתים מעידים וכן הוא 
ברמב"ם פ"ב דנדרים ע"ש ורבים תפסו דהרמב"ם פ"ל 
דעכ'פ אחד צריך מן התורה אבל התופ' והרא"ש 
שם כתבו דהוא הדין אפילו בינו לבין עצמו ע"ש 
ולפ'ן גם מהרמב"ם אין הכרה דאחר מעכב וכבר 
כתבנו זה בשם אחד מהגדולים בח"מ סי" רע"ג סעי' 
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ז' ע"ש ולפ"ז כתכו התוס' והרא"ש שם דבעובדא כי 
האי שלא החזיר לו האינו יהודי את הבהמה יכול 
להפקירה בינו 5בין עצמו כדברי רבינו הכ"י ונ"ל 
דוה שלא הצריכו בפני ג' משום שיש לחוש שאחר יוכה 
בהבהמה : 

יב אבל התופ' בשבת וי" :! כתבו דצריך להפקיר 
בפני ג' דווקא ובפירוש כתוב זה בתוס' ישנים 

שם ע"ש ונ"ל בטעמם חדא כיון דמדרבנן צריך ג' 
ועוד דאם יפקירה בינו לבין עצמו עדיין איכא חשרא 
להרואה שיאמר שבהמת ישראל עושה מלאכה בשבת 
ווהו שדקדק רבינו הב"י לומר כדי להנצל מאיסור 
דאורייתא כלומר אכ5 איפור מראית העין עדיין יש 
אך מפני זה לא נטיל עליו שיאבד בהמתו אם אחר 
יוכה בה ולזה בא רבינו הרמ"א דיכול להפקיר בפני 
ג' כדי שיהיה הפקר גמור מדרבנן וגם איסור מראית 
העין 5א יהיה דע"י ג' יתפרסם שהפקירה ומ"מ לא 
יניע לו נזק כי אין אחר יכול לזכות בה מפני דאנן 
סהדי שלא הפקירה רק כדי שלא יעבור על איסור 
שביתת בהמתו ואין לשאול דא"כ איזה הפקר הוא זה 
דיש לוה עצה שיפקירנה רק על יום השבת בלבר 
דהפקר לזמן הוי הפקר כמ"ש בח"מ סי' רע"ג סעי' ח' 
דבירושלמי פ"ו דפיאה למדו הפקר משמיטה כמו 
שבארנו שם ובשבת אין אדם רשאי לזכות בה שהרי 
עדיין רשות העכו"ם עליה ולאחר השבת חוזרת לו 
כמ"ש רבינו הב"י בספרו הגדו5 |עט"ו סק"ק! ורבינו 
הרמ"א אומר דאפילו %א פירש כן בפירוש אמרינן 
שרעתו היה כן |עמג"פ סקי"5 דמפמע מדכריו דגס כמפקיר 
ס(6 יזכס כ 6לס מתגי 66 שפונו ספקר נמור וכמ"ם 
סמתס"ש ועפרמ"נ כט"ז ות ס' ולכריס תמוסיס סס ונכן 

כלע"ד סעיקר. כמ"ם ודו"ק! : 

ין ומ"מ לכתחלה אסור להשכיר או להשאיל לאינו 
יהודי על סמך שהוא יפקירנה בפני ג' בע"ש ויש 

מי שמתיר לכתחלה לעשות כן |מג"6 סק"ט כטס כ"ק] 
ואין לסמוך על זה רק במקום הכרח גדול כגון שהוא 
מוכרח ע"פ פקודת השר להשאילה או להשכירה וכיוצא 
בוה אבל בלא זה חלילה להורות היתר ל5כתחלה בזה 
וגם במכירה אינו מותר שימכרנה ליום השבת בלבר 

אלא צריך למוכרה לגמרי |מנ"5 טס) ! 

יך וזה שכתב רבינו הב"י או יאמר בהמתי קנויה 
לאינו יהודי יש | מי שאומר שצריך לומר 5ו 
דווקא בפניו בהמתי קנויה לך |סס סק" וזיכוי. ע"י 
אחר 


% 


עריף 


אחר %א מהני דזכייה הוי מטעם שליחות ואין 5ו 
שליחות כמ"ש בח"מ סי" קפ"ב [עקס"ש סס] ואין לשאיל 
דמאי מהני אמירה בעלמא הלא אמירה בעלמא אינו 
קניין די"ל דכיון דעומדת ברשית האינו יהודי ממילא 
כשאומר לו בהמתי קנויה לך רשותו קונה. לו וקניין 
חצר יש לו דלא כמו שפקפק בוה אחד מהגדילים 
ובארנו זה בח"מ פס" קצ"ר סעי' י"ב ע"ש ולפ"ז אפשר 
לומר דאתי שפיר דברי רבינו הב"י שדי באומר זה 
שלא בפני האינו יהודי והטעם דאע"ג דבעינן בכל קניין 
נם דעת הקונה שאני הכא שהוא גזלן גמור שהרי 
התנה עמו להשיבה בשבת והוא אינו משיבה א"כ 
כוונתו לגוזלה וממילא דכשאומל בהמתי קנויה 15 לא 
נרע מיאוש ויש כאן יאוש ושינוי רשות וממילא דחצירו 
קונה לו |כנע"ד ועל"ר סקי"% טססכיס. ג"כ לסכ"י מטעס 
]חר לחוק ע"ק וססקכפס | סיל כמתנק] : 

מן "א דרק בשבת אנו מצווין על שביתת בהמתינו 

ולא ביו"ט (רפ"5 סעי' ג'! דלמען ינוח שורך ותמוריך 
וכן לא תעשה כל מלאכה אתה ובהמתך בשבת כתיב 
ולא ביו'ט דביו"ט כתיב כל מלאכה לא יעשה בהם 
ועל .הארם בלבד קאי. ונ"ל רלריעה זו גם שביתת 
עבר ואמה אינו ביו"ט רבשבת בתיבי ולא ביו"ט וי"א 
דיו"ט כשבת ולהדיא תנן אין בין יו"ט לשבת אלא 
אוכל נפש בלבר ובירושלמי פ"ה דביצה אמרו דאין 
רוכבין על גכי בהמה משים שביתת בהמתו |רִש"9 
כיס"ס עס ועמנ"ל סקי"כ שססכיס כרט"? 36 סט"ז סי" 
ת!'ס סק"ג ססכיס ‏ (סרמ"% ע"ם וסכ"י (קמן סי' תנ"ס 

כחכורו סגדו( | ס"( ג"כ כרס"ל. ע"ם] : 

מ ולעניין הלכה יש שפסקו לאיסור |סגר"5 וסנר"זו 

ויש שפסקו להיתר |תוי"ע פפ"כ לכינס וספר"ס 
(קפן סו' ת!"סו ודע דאפילו להסוברים שיש שביתת 
בהמה ביו"ט אין זה אלא לעשות בה מלאכה האפורה 
ביו"ט כמו חרישה וכיוצא בזה אב% להוציא עליה 
משא ביו"ט וודאי אין איסור מן התורה רהא בשבת 
האיפור הוא ברה"ר ולא בחצר כמ"ש בסי' ש"ה וביו"ט 
אין הפרש בזה דביו"ט ליכא איסור הוצאה ואם תאמר 
דביו"ט אסור גם בחצר נמצא יו"ט חמור משבת ועוד 
דלהדיא אמרינן בשבת |קג"ג :ו דא"א 5אסור בבהמה 
יותחר מבאדם ואדרבא בהמה קילא מפי ע"ש וגם איסור 
דמחמר אחר בהמתו דילפינן לה מלא תעשה כ5 
מלאכה אתה ובהמתך |פסו לא שייך ביו"ט אם לא 
לדעת הרשב"א דפ"ל ראיפור רמחמר שייך גם בחצר 
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אבל הר"ן בפרק לפני אידיהן דחה רבריו וכתב דמחמר 
אינה אלא ברה"ר וכ"כ בתשו' הריב"ש סי' כ"ח 
וממילא דגם זה לא שיוך ביו"ט וכ"כ מפורש הרמב"ן 
בשורש י"ד 5מניין המצות דמחמר ליכא ביו"ט ע"ש 
[דמיירי כעניין פסער וכתכ 7ל6 סייך 1 כיו"מ וסכיעית 
ע"ס ולפ" כיח% דכרי סם"ס ככינס ‏ ("1: סמומר במעס 
ול רוככין על גכי כסתס. גזירס. שמ8 | יסתוך זתורס ‏ ו(5 
5פר תפוס סכיתת כסמתו מסוס דכיו"ט. (יכל סכיתס זו 
6ננס גס סרמכ"ס (עניון סכת כפ"ק כתכ טעס סס"ס "3 
פפוס לקי גום 6‏ 6"ע וסירוטלעי ככינס | עס סמוער מטוס 
סביתת בסמתו עתג"פ סקי"כ סכתב דפירוסו סמ5 י63 קוך 
לתקוס וכן מפכי קסול 5ער 03 כמו שיתכפר כסעי' כל 
ולו"ק! : 

יז לכאורה כיון שאדם מצווה על שביתת בהמתו 

בשבת והיינו שלא תעשה מלאכה האפורה 5נו א"כ 
אין לנו להניחה שתעמור על עשבים ותאכל שהרי 
תולשתן מהמחובר אמנם במכילתא משפטים |פרפס כ'] 
תניא למען ינוח שורך וחמוריך הוסיף 15 הכתוב נייח 
אחר להיות תולש מן הקרקע ואוכל5 או אינו אלא 
יחכשנו בתוך ביתו אמרת אין זה נייח אלא צער ע"ש 
(ותום' שכת קכ"כ. ד"ס מעמיד סכיפו כלטון 6סר ע"כן 
ויראה לי דאסמכתא בעלמא הוא דאל"כ גם בעבר 
ואמה נאמר כן שהרי כתיב שם וינפש בן אמתך וזהו 
וודאי שהם אסורים בכל המלאכות כהבעלים עצמם 
נומין לסלק כין ‏ נסון ינוח לסון וינפט! אמנם. העניין. כן 
הוא דווראי על הבהמה שאינה בת דעת כלל לא שייך 
בה איסור המלאכה והאיפור הוא על הבעלים כשהוא 
עושה בה המלאכה אבל בלא הבעלים כלומר בדבר 
שאין המלאבה נונעת %עצמו לא שייך בה איסור ולכן 
אמרו בשבת שם מעמיד אדרם את בהמתו על גבי 
עשבים אבל העבד והאמה שיש בהם דעת עליהם 
מוטל האיפור והבעלים מצווים להשניח עליהם שלא 
יעשו שום מלאכה ועוד דבהם כתיב בדברות האחרונות 
למען ינוח עבדך ואמתך כמוך \ולפ"ז י"? לדרט% נפורס 

סיס וכעכד ולפס רוכס. סכתוכ. ודו"ק] : 

ו יש מי שאומר רשירכוב העכו"ם על בהמת ישראל 

אין להקפיד כי חי נושא א"ע אך יש להקפיר 
על האוכף שתחת הרוכב אבל לרכוב מחוץ להחום 
אפור |עטרת זקניס! ולא נהירא כל5 שהרי עכ"פ היא 
מצטערת ולפי המכילתא שהבאנו איסור גמור הוא 
[וסכיץ ‏ 1 כקס סלכוש סי" ם"ס \ל5 כמ!5. כן כלכום! ולא 
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88 ערוף הלבות שבת 
דמי למה שמותר למכור סוס מטעם וה כמ"ש הרמב"ם 
בפ"ק דהתם הששא בעלמא הוא משום נפיוני סמוך 
להשקיעה כראיתא בלפני אידיהן ולא חששו בכה"ג 
משא"כ להניחו לרכוב וודאי אפור ודע דאע"ג רשביתת 
בהמתו אינו אלא בבהמת עצמו מיהו מחמר אחר 
בהמתו האיסור שוה בין בבהמתו בין בבהמת אחר 
אפילו של עכו"ם דכיון דשמעה לקליה ואולא מחמתיה 
אין הפרש שהרי איפור זה הוא עצמו עושה אותו 
[ר"ן כפ' (פני 6ודיסן] : 

ום] כתב רנינו הב" בפע" ד' ישרא5 שהשכיר 

שוורים לאינו ‏ יהודי לחרוש בהם וחורש בהם 
יש מתירים אם קכל עליו האינו יהודי אחריות מיתה 
וגזילה וגניבה ויוקרא וזולא וי"א דכיון שאינו יכול 
למכרה אם ירצה נקראת בהמת ישראל עכ"ל והעיקר 
כריעה ראשונה שכן סתם רבינו הרמ"א בסעי' ה' ע"ש 
(וזהו סניו 9עיין טסו ועוד דגם לעניין ריבית הדין כן 
כמבואר ביו"ד ר"ם קע"ז ע"ש אבל אם לא קבל עליו 
יוקרא וזולא אפור ומ"מ תמיהני דנהי דמשום עצם 
האיסור מותר מ"מ הא איכא מראית העין ואולי 
סמכו על מ"ש בסי' רמ"ר דבמקום הפסד גדול5 לא 
חיישינן לוה ע"ש אך לא ירעתי אם זה נקרא הפפד 
גדול ולבן צ"ל או שיפרסם שהוא קכל עליו כל 
האחריות או כגון שעריין אינו ידוע שאלו השוורים הם 
של הישראל או כנון שהוא עושה עמם חוץ לתחום 

רבכה"ג אפילו בבניין שרי כמ"ש שם : 

ב יראה לי הדבר פשוט שכשהישרא5 והאינו. יהודי 

שותפים בבהמה אם האינו יהודי יעשה בה מלאכה 
בשבת עובר הישראל על שביתת בהמתו ואם יכול 
למחות בו מחוייב למחות ואם אינו יכול למחות 5א 
ישתתף עמו אלא באופני היתר כמו שיתבאר וכ"כ 
בתשו' הרוצב"א בעל התום' (סוכק 3סגסמ"י פ"ק 'וככ"י 
ס"פ כמ"ק) ון"ל וששאלת ע5 ישראל ואינו יהורי שיש 
להם בשותפות שדות ושוורים בשביל השדות. אין 
איפור וכו' אבל מחמת השוורים יש לאפור דאדם 
מצווה על שביתת בהמתו ואינו מוצא תקנה אם לא 
שימכור וכו' עכ"ל וכן מטין דברי רבותינו בעלי הש"ע 
בכל סע" ה' ע"ש וכמו שיתבאר [וסמג"5 פקי"ג סכיפ 
בעס סרוכ"ק דפין כזס. משוס. טכיתת כסמתו כיון סים (50"י 
סק כו ע"ם וים כוס מכסול (פני סמעיונוס דסריכ"ם |סי' 
קנ"ש) כתכ (סדו5 מטעס סס5"י 63 יניות ויעטס כעל כרחו 
ופדרכ 5‏ כתכ כסוף וז" ועקוס סככ"ס יכל כיון מעוטס בע"כ 


סימן רמ'ו השלחן : 


מסמת סקוו 836 סעקס 6יסור | מתח(ס. (סטתתף עסו וכו" 
עכ"ל וסמנ"8 קינר | כדרכו. ודו"ק! : 

כא אם הישראל רוצה להשתתף עם הא"י בבהמה 
העושה מלאכה יעשה כמ"ש בסי' הקודם בשותפות 

שרה או תנור ומרחץ והיינו שיעשה עמו תנאי בשעת 
הקנייה שהאינו יהודי יטול בשבת כל מה שיעלה 
ממנה והוא יקח כנגדו אחר מימי החול ובעת החשבון 
וטול זה ריוח של שבת וזה של יום החול ובמקום 
הפסר יכולים גם לחלוק בשוה כמ"ש שם ואז אפילו 
אם אחריות שניהם שוה בכל ימי השבוע מותר דסוף 
סוף הרי התנה שביום השבת היא כולה של הא"י 
אבל אם לא התנה בתחלה אם יאמר 15 אח"כ טול 
אתה יום השבת ואני יום החול הרי הוא שלוחו ביום 
השבת כמ"ש בס" רמ"ה אלא יטול הא"י שכר כל 
השבתות ושל ימי החול יחלוקו כמ"ש שם ועדיין 
גרם לאיסור שמחצית בהמתו עשתה מלאכה בשבת 
אע"ג שאינו יכול לעכב את הא"י מלעשות בשבת 
לא היה לו להשתתף עמו באופן זה כמ"ש בסעיי 
הקודם סמנ" טס כתכ ככס"נ. טיספוקו סתס זקו. סרמ" 

פס וכספסד גדול. כמ"ס | בטנתו ודו"ק) : 
כב ומ"מ יש למצא תקנה גם אם לא התנו בתחלה 
לבר התקנה שבפס" רמ"ה לבטל השותפות 
ולהתנות בתחלה והיינו שילונה להא"י בהלואה גמורה 
שיהא רשות בידו ל5הוציאה שלא ברשוה הישרא5 
ויזקוף הדמים על האינו יהודי ויקבל הא"י גם האחריות 
על השוורים ויש מתירים אפילו 5א יהא ביר הא"י 
להוציאה שלא ברשות הישראל על ירי שיזקוף הדמים 
על הא"י בהלואה והא"י יעשה את הבהמה אפותיקי 
להישראל והייני שאם לא יפרע לו הדמים יגבה מהבהמה 
ולא יגבה רק מהבהמה ולא מדבר אחר או שימשכן 
את הבהמה ביד הישראל והא"י נוטלה ועובר בה 
ויאמר הא"י אם לא אשלם לך הרמים תגבה מהבהמה 
אך יזהר שלא יאמר הא"י שאם לא אשלם לך תהיה 
הבהמה מעכשיו שלך דאו כשלא ישלם נמצא שהיתה 
של הישראל כמ"ש בס" המ"א : 
ג עוד היתר כתב רבינו הב"י בפעי" ה' ון"5 ויש 
מתירים על ידי שיזהיר הישראל את חא"י שלא 
לעשות בה מלאבה בשבת ואם יעבור ויעשה תהיה 
אחריותה עליו ואפילו מהאונסים ויכתוב כן בערכאותיהם 
רהשתא אם בא לעשות מלאכה בה בשבת ינה 
בהמת ישראל שהרי קנאה הא"י להתחייב ל 
עבי 
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עניל ‏ ווה שכתב שיכתוב כן בערכאות לאו דווקֶא 
ועיקר הכוונה שיפרסם זה שלא תהא תשרא ואין 
לשאול דמאי. מועיל קנלת אחריות והרי אף לדיעה 
ראשונה שבסעי" ד' צריך לקבל עליו גם יוקרא וזולא 
כמ"ש בסעי" י"ט וצ'ל דוהו כשנל הבהמה היא של 
| הישראל אבל כשהם שותפים די בקבלת אחריות 
בלבד כשמוהירו שלא לעשות בשבת ויש מפרשים 
דגם כאן הכבוונה שקנאה גם לענין יוקרא וזולא 
(סנרע"5] אב% א"כ עיקר חפר מן הספר שהרי רק 
אונסים הוכיר וכן משמע להדיא בספרו הגדול ס"ס 
רמ"ה ע"ש (וכ"כ ס6"ר כסקי"ג! והטעם דהא השוא5 
מפני חיובו באונסים הוי כשלו אלא דמ"מ אין זה 
קנין וזהו כששואל ברצונו אבל שלא ברצונו הוא 
כנזלן והוי ‏ כשלו לנמרי ולכן כשהתנה שלא לעשות 
ואם יעשה הרי היא ברשותו | לאונסין וכיון 


רמז [דיני שילוח מכתבים בשבת 


א כתנ הרמב"ם בפ'"ו דין ב' הנותן אגרת 5אינו יהודי 
להוליכה לעיר אחרת אם קצץ עמו שכר הולכה 
טותר ואפילו נתנה לו ע"ש עם חשיכה והוא שיצא 
בה מפתח ביתו קידם השבת ואם לא קצץ אם יש 
במרינה אדם קכוע שהוא מקבץ האגרות ושולח אותם 
לכל מדינה ומדינה עם שלותיו מותר ליתן להאינו 
יהודי האגרת והוא שיהיה שהות ביום כדי שיגיע לבית 
הסמוך לחומה קודם השבת שמא זה שמקבל האגרות 
ושלחן ביתו סמוך לחומה הוא ואם אין שם ארם 
קכוע 5כך אלא האינו יהודי שנותנין 15 האגרת הוא 
המוליכה לעיר אחרת אפור לשלוח האגרת בידו לעולם 
אא"ב | קצץ לו דמים עכ"ל מס סכתכ 555 וס וכף 
ספון (סופס עמנ"5 סק"ג וכ"ת 5(7 כסכ"י] : 
ב ותנה בכל המלאבות שמוסר להא"י לעשות בעינן 
קצץ כמ"ש בי" רמ"ד וס" רנ"ב אלא משום 
דבאנרת יש היתר אף בלא קצץ אי קכוע במדינה 
אדם קבוע שמקכץ האגרות להכי ביארו בגמ' ובפוסקים 
> דין זה בפ"ע (עמנ"5 סק"5! ועור רלהרמב"ם רס'5 
בלא קצץ אסור לשלוח על ידו גם שלא בע"ש במ"ש 
- אפור לשלוח האגרת בידו לעולם אע"פ שעל ידי 
האומדנא וכול לבא לשם קודם השבת ובשארי מלאכות 
מותר גם בלא קצץ כשביבולתו לגמור המלאכה קודם 
שבת -ואף אם יעשנה אח"כ בשבת ליה %ן בה במ"ש 


ערוף הלבות שבת פימן רמזו רמיז 
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שעבר הרי הוא כגזלן והוי | כשלו [כלע"ל] : 


כך וכתב רבינו הרמ"א דכל צדדי התירים אלו 
הלבתא נינהו ויכול לעשות איזה מהן שירצה 
אפילו אם הבהמה כולה של ישראל דינו כאלו היה 
בשותפות הא"י רק שיפרסם שעשה דרך היתר עכ"5 
וס"ל ראפילו היא בולה של ישראל ביון ששינה ונתחייב 
באונסים הוי כשלו מטעם שבארנו וכל התירים אלו 
הם כשהא"י עושה מלאכתו אבל לעשות מלאכת 
הישראל אין בהתירים אלו כלום שהרי אפור להישרא5 
להניח לעשות לו מלאכתו אא"כ מוכר כל העפק כדת 
במכירה גמורה ולפרסם הדבר וכמ"ש בס"ס רמ"ר ע"ש 
[עת"ס סקס"ו מכתב על מ"ש בס"ע פיזסירו 695 (עסות 
בס מל6כס כסכת \ולס | ועכור | תסיס 6סריותו עפיו | טנריך 
כומר מעכסיו כדי סל? תס 5סמכת5 ע"ם): 


ע'י אינו יהודי ובו י"ד סעיפים] : 


בפי" רנ"ב אבל באגרת אינו כן דאם לא יעשה בחו5 
ויעשה בשבת והכל רואים שבידו מכתב הישראל 
יאמרו שבשבת נתן לו להוליך |פס סק"כ כסס סס"ת!ו 

ולפ'ז אם אין הכתב ש5 ישראל מותר. טסו : 
4 ואין לשאול דא"כ לפי חשש זה מאי מחני קציצה 

הא עדיין יאמרו שבשבת נתן לו רי"ל דקצץ כיון 
דאדעתא דנפשיה עביר לא יספר לשום אדם ולא 
יראם המכתב משא"כ בלא קצץ דאו ארעתא רישראל 
קעביר ולכן אם לא ירצה להוליכו בחול ויוליבנו 
בשבת יספר לפני כל שהולך בשליתותו של ישראל 
ויראם המכתב ויאמרו שבשבת נתן לו ומטעם זה 
י"א עור חילוק בין מכתבים לשארי דברים רבשארי 
דברים לא בעינן שיקצץ לו השכירות כך וכך אלא 
רק שלא יהא שכר יום וההיתר הוא אם הוא עושה 
בקבלנות שיאמר לו עשה לי מלאכה זו ואשלם לך 
בעד המלאכה וא"צ לקצוץ כמה ישלם לו וכגון שהא"י 
סומך עליו שישלם לו כראוי אבל באגרת בעינן דווקא 
קצץ שיקצוב 5ו כך וכך בעד הולכת האגרת *עיר 
פלונית וזהו ג"כ מטעם שנתבאר דכשלא קצץ לגמרי 
עדיין עושה קצת על דעת הישראל ויספר בכל מקום 
בואו שנושא אגרת של הישראל ויראו הכתב ויחשדוהו 
שנתן לו בשבת (ערדכי פ"ק וככילור סטל"ס ככג"י ע"ט! 

ויש חולקים בוה כמו שיתבאר בסע" ח': 

ְּ ועור 


0 ערוף הלבות שבת 
ך ועוד אני אומר דרינא דאגרת הוי רבותא יותר 

אפילו בקצץ מכל המלאכות דבאמת יש להתפלא 
דנהי רמטעם מלאכת הא"י אין לאפור משים דכיון 
דקצץ ארעתא דנפשיה קעביר מ"מ הרי אגרתו של 
הישראל הולכת חוץ לתחום בשבת והרי חפציו של 
אדם אין להם רק תחום בעליהם כדתנן בביצה 
"ז.] הבהמה והכלים כרגלי הבעלים ואיך מותר 
למפור האגרת 5א"י בע"ש עם חשיכה כשקצץ והרי 
יוליבנו חוץ לתחום ונהי שאינו אומר 5ו מפורש 
שיוליכנו בשבת מ"מ הא יודע שיוליכנו ואיך מותר 
להישראל להניח שתפציו ילכו חוץ לתחום ונהי דבאגרת 
י"ל דאחר שהוציאו מידו שוב אין 15 צורך בו ואינו 
כתפציו מ"מ הא זהו וודאי גם דין זה הוא בששולת 
מעות או חפצים לביתו דמותר בקציצה ומעשים בכל 
יום בכל העולם ששולחים חפצים ומעות לבתיהם 
על הבי דואר ואיך מצאנו ידינו ורגלינו בזה שילכו 

חפצינו חוץ לתחום : 

ונלע'ר דטעמו של דבר דכיון דמפר האגרת להא"י 

בע'ש קודם בה"ש שהוא סמוך לזמן קניית שביתה 
הוציא האגרת ממקים שביתתו ואינו קונה שביתת 
הבעלים שהרי אפילו מי שישן בדרך וחשכה לו ס'ל 
לרבנן בעירובין [מ"ס ,] דאיני קונה שביתה מפני שלא 
נתכוין לקנות שביתה ואע"ג. דקיי"ל כר' יוחנן בן נורי 
דפליג וס"ל דקונה שביתה במ"ש .לקמן פי' ת"א זהו 
מטעם דהואיל וניעור קנה ישן נמי קנה כמכואר שם 
דכן פירשו הטעם בגמ' שם אב5 אי לאו האי טעמא 
לא היה קני שביתה וא"כ כ"ש כשבכוינה מסרו להא"י 
מבעוד יום שאינו בכלל חפציו שקונים שביתתו ולא 
דמי למ"ש בס" ש"ה דהמוסר בהמתו לרועה אסור 
להוציאה חוץ לתחום דהתם ברשותו היא ואינו מכוין 
להוציאה משביתתו משא"כ באגרת וכיוצא בזה בשארי 
חפצים כשמוסר לא"י להוליכם ל%עיר אחרת ומסר 
מבעוד יום שבכוונה הוציאם משביתתו ואמנם עכ"פ 
רבותא גדולה היא בשילוח אגרת מה שאין זה בכל 
המלאבות כולם ולכן הש"ם והפוסקים ביארו דין זה 

בפ"ע : 

דבר פשוט הוא דאפילו בקצץ אפור לומר לו שילך 

בשבת רוהו ממש כשולח שליח בשבת ואפילו אם 
אינו אומר מפורש כן אלא ששולחו בע"ש למקום רחוק 
ואומר 5ו ראה שתהא שם ביום א' או ביום ב' או 
ביום ג' וידוע שא"א להיות בשם אם לא שילך בשבת 


סימן. רמ'ז השלחן 
דוהו נ"ב כאומר 1% ל בשבת (מנ"5 פק"כו אלא מופר 
5 סתם שילך לשם ומתי שירצה ילך ואע"פ שלהישראל 
יגוע טובה במה שממהר לילך בשבת מ"מ הא"י 
ארעתא דנפשיה קעביד והטובה באה מאליה כמו 
בריוח כה"ג שמותר כמ"ש בס" רמ"ר ע"ש ולכן צריף 
ליוהר בכך מאד שלא לומר מפורש שילך בשבת וכן 
כל לשון שמשמעותו שילך דווקא בשבת : 

וגוה שהרמב"ם אוסר בלא קצץ תמיד חולקים עליו 
כמה פוסקים וז"ל הרא"ש |פ"ק ססל"וו אין משלחין 
אגרות ביר א"י ע"ש ובד' וה' מותר דדווקא בע'ש 
מיחזי כאומר 15 שילך למהר בשליחותו ואמירה לא"י 
שבות אפילו א"ל מע"ש עשה וה בשבת אבל מופלג 
לפני השבת לא מיחזי כאומר לו עשה מלאכתי בשבת 
וכן עורות לעבדן וכלים לכובם מותר בר' וה' אע"פ 
שלא קצץ עכ"ל והטעם דנהי דלא קצץ מ"מ אינו 
מכריחו שילך בשבת וכשהולך עושה זה על דעת עצמו 
וכתב רבינו הרמ"א בסעי" א' דיש לסמוך על דיעת 
זו אם צריך 5כך עכ"ל ואפילו ירוע שלא יוכל להגיע 
לשם קורם שבת (מנ"5 פק"ד! שהרי יכול 5ילך ביום 
א' ומי ימחה בידו ואפילו לרעת הרמב"ם אם שולחו 
ביום ב' או ג' וידוע שהמקום לא רחוק ויבול להניע 
לשם קידם השבת בהרווחה מותר. [עפג"% טס ולו"קו ! 
ף וגפ בוה שכתכנו בסעי" ג' רבאגרת י"א דבעינן 
קציצה גמורה ע"ש הרשב"א ז*ל חולק בזה ורבינו 
הב"י בסעי' ב' פסק כמותו וו"ל5 אם התנה עמו שיתן 
לו שברו אע"פ שלא פירש כמה יתן לו דינו כקוצץ 
דסמבא רעתיה דאינו יהורי (פיפלס ו כרפוי\ן ובדיריה 
קא טרח אבל בסתם אע"פ שבדעתו ליתן לו שכר 
אפור רדלא סמכא דעתיה ובדישראל קא טרח עכ"ל 
כלומר לא מיבעיא כשאינו מצפה כלום לתשלום שכר 
דאפור אלא אפילו מצפה לשכר אפור כיון שלא הבטיחו 
(מס סק"ס) ולא דמי למה שיתבאר דבמוליך 15 בחנם 
מותר דזהו שאני דנתרצה *עשות בחנם מפני איזה 
מובה שעשה לו הישראל והוי כבקצץ אבל כאן אין רצונו 
בחנם אלא בשכר וכיון שלא הבטיחו קעביר ארעתא 
דישראל ועוד דגם בשם יש חולקין כמו שיתבאר : 
מ אפילו לרעת הרמב"ם דבלא קצץ אפור אפילו בד' 
וה' אינו אלא כשלא קצץ כלל אבל אם קצץ עמו 
לכל יום ויום והיינו ששכרו שבכל יום שילך בהליכתו 
ובחזרתו יקכל כך וכך ליום ואומר 15 מפורש שאינו 
מקפיר באיזה יום שילך מותר בר' וה' ורק בע"ש אפור 
רכשיוצא 


ער 


דנשיוצא בשבת נראה כאלו התנה עמו כך וזה שאמר 
לו שאינו מקפיד זהו על שארי הימים אבל יום שהוא 
תיכף אחר שליחותו מיחזי כשלוחו ולא דמי לקצץ 
קציצה נמורה דמותר אפילו בע"ש דזהו כיון שקצב 
5 בעד פעולתו כך וכך וודאי אדעתא דנפשיה קעביד 
ולא מינכר כלל שהליכתו בשבת הוא בשביל הישראל 
אבל בשכירות לימים והיום הראשון הוא בשבת מיחזי 
בשלוחו : 
ואם הא"י מוליך אגרתו בחנם אפילו נתנה לו בע"ש 
מותר שהרי מעצמז עושה זה ובוודאי אינו אלא 
להחזיק טובה להישראל בשביל מובה שעשה לו והוה 
באלו קצץ ואפילו הישראל התחיל בזה לומר לו לך 
באנרת וה לשם ונתרצה דאלמלי הטובה לא היה 
הישראל אומר לו וגם הוא לא היה מתרצה וחוי כקצץ 
אבל יש חולקים ופ"ל דכל שעושה בחנם אסור אם 
הישראל התחיל ברברים דקרוב לומר שעושה ארעתא 
דישראל אבל במקום שהא"י מתחיל עם הישראל 
שילך לו בחנם וודאי דעתו על הטובה שקבל ממנו 
ושרי דעביר ארעתא דנפשיה דזהו כקצץ כמ"ש : 

יא כתב רבינו הב"י בסעי' ה' אם הא"י הולך מעצמו 
למקום אחד וישראל נותן לו אגרת מותר בכל גווני 
עכ"ל שהרי אינו הולך בשבילו אלא בשביל עצמו 
והקשו עליו דהא מ"מ עושה מלאכה בעדו שמוציא 
הכוזב מרשות לרשות ומעבירו ד"א ברה"ר או בכרמלית 
[מנ'6 סק"ח! כלומר רבשלמא כשנוטל שכר עביד 
אדעתא דנפשיה אבל בכה"ג נהי נמי שההליכה אינה 
בשביל הישראל מ"מ ההוצאה של אגרת זה הוי בשביל 
הישראל ואני תמה על זה דא"כ ליקשי יותר דאיך 
מותר להניח שילכו כליו חוץ לתחום וזהו כעושה 
בידים שמוסר לו האגרת שילך חוץ לתחום אלא וודאי 
כמ"ש בסעי" ה' רכיון דאפקיה מבעוד יום הוציאו 
משביתתו ע"ש ולפ"ז חוי כחפצי הפקר שאין קונין 
שביתה וממילא שהיציאה מרשותו לגמרי ואין זה 
כחפץ של ישראל 55 [וספג"ל תור דסכוונס. כל גווגי 
6פינו 69 קכוע ‏ כי דור כמת6 ע"ם ותי (5 ירלס שסין 
ס(טון סוכל זל כ(ל וסת"ט סק"ט תירץ מטוס דוודפי ‏ וטנס 
כו דכר מס ועכוד 6דעת5 דכפטיס ע"ש ואון זס. 635 דכרי 
נכילות וסכוונס 6פי(ו כחנס ‏ כמ"ש סמג"5 מקולס ועחוורת5 
כמ"ם וע" (מעטס וש (ססעור ‏ כמ"ש תנר"ז כקו"6 מעוס 
דתתקו' מסר"ס מר"כ סי ר"כ מספע דלפיפו טסולך ‏ כ59"ס 
]פור כ( סגר"5 ססקוס (סט"ע ע"ק וגס כמסר"ס ו" . דכוונתו 


הלכות שבת סימן רמיז 


השלחן | מ 8 


סיס לפעוויס סעוסיס כסנס מפגי סים (הס דרך (עס 6כל 
סכריית* ו"( ד5(9 תיורי | ככס"ג ומ" (ס(כס. נקעטס. טוכ 
וותר םיקנוכ (ספ"י פתון עעט ולו"קו : 

יב אם יש לו שכיר. אינו יהודי המושכר 5 לשנה 

או לשנתים אסיר לשלחו ע"ש באגרת כמ"ש 
בסי" רמ"ד סעי' י"ד ששביר כזה אסור להניחו לעשות 
בשבת וממילא דאסיר בע"ש דהוי כלא קצץ אך בדר' 
וה' מותר אפילו לדעת הרמב"ם שאיפר בלא קצץ גנם 
בד' וה' משום דיש סברא לומר דגם שכיר כזה מותר 
להניחו לעשות בשבת |עכ"י שס! ואף דלא קיי"ל כן 
ובן סתמנו שם לאיסור בכה"ג מ"מ יש לצרף דבריהם 
לרעת הפוברים בס" זה דבד' וה' מותר אף בלא 
קצץ (סנר"!! אבל אם אינו שכור לו לכל המלאכות 
אלא לנשיאת אגרת ויראי מותר אפילו בע"ש דזהו 

ממש כקצץ כמ"ש שם בספי' רמ"ד ע"ש : 
ין וזהו הכל בע"ש אבל בשבת אפור בכל עניין 

למסור אפילו מכתב הערוך מאתמול להבי דואר 
ואפילו העמיד את הא"י מבעוד יום שיניחנו ביום השבת 
על הבי דואר וקצב לו שכרו איפור גמור הוא דכבר 
נתבאר דאמירה לא"י שבות אפילו א"ל בע"ש שיעשה 
בשבת וראיתי מי שמתיר במקום הפסד גדול ע"י אינו 
יהודי שיניחנו על הבי דואר דהוי שבות דשבות במקום 
מצוה והפסר דינו כמציה [ע"כ פקי"ח! ‏ ואינו כן דיש 
בכאן איסור אחר שהרי האגרת קנה שביתה אצלו ואיך 
יניחנו על הכי דואר ויוליכו אותו חוץ לההום אם לא 
שהבי דואר תלך במוצאי שבת או שימסור המכתב 
מע"ש להאינו ‏ יהודי או החפצים שירצה לשלוח או 
המעות ויקנה לו במתנה והוי של האינו יהודי מע"ש 
וכיוצא בזה ונם בזה אינו אלא במקום הכרח גדול ; 
יך וזה שחילק הרמנ"ם בין יש אדם קבוע במדינה 

שמקבץ האגרות ושולחן למקומות שנשתלחו להם 
זהו לפי פירושו בגמ' (י"ט .| שאומרת דכשקבוע בי 
דואר במתא מותר לשלוח בע"ש אפילו בלא קצץ 
וכשאינו קכוע אפור ופירש"י בי דואר הוא שלטון 
העיר שאליו שולחין האגרית ואם הוא תמיד בעיר 
מיתר כשיכול | להגיע מבעוד ‏ יום %בית הפמוך 
לחומה אב5 אם אינו קבוע בעיר חיישינן שמא 
לא ימצאנו בעיר ויהא צריך לילך אחריו בשבת ע"ש 
והרמב"ם פי" כפירושו שכתבנו בסעי" א' ומבואר 
מפירש"י דבלא קצץ אפור לשלוח בע"ש אגרות 
לאחר אפילו כשיבול להגיע שם קודם השבת רשמא 
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5 ימצאנו בביתו וגם לפ" הרמב"ם מוכח כן רהא 
בלא קבוע אוסר אפילו בר' וה' אף שיכול לבא שמא 
5א ימצאנו ודווקא כשיכול להגיע בהרווחה התרנו לרעת 
הרמב"ם כמ"ש בסעי" ז' |כע"ם סמג"6 סק"ד) והנה 
בבתי דואר הקבועים מהממשלה בכל מדינה ומדינה 


רמ"ח [דין המפליג בספינה וההולך בשיירא ובו ט"ו סעיפים] : 


א גרפינן בגמ' ו"ט .] תנו רבנן אין מפליגין בספינה 

פחות מג' ימים קודם לשבת בד"א לדבר הרשות 
אבל לרבר מצוה מותר ופוסק עמו על מנת לשבות 
ואינו שובת דברי רבי רשב"ג אומר א"צ ומצור לצירן 
אפילו בע"ש מותר ונחלקו רבותינו בטעם האיסור 
התוס' פירשו משום שט ואפילו בתוך התחום אפור ע"ש 
כלומר דכמו שאין שטין על פני המים משום גזירה 
שמא יעשה חבית של שייטין כמ"ש בסי' של"ט כמו 
כן אפור בספינה וממילא דפשיטא דאסור 5עבור 
במעבורת ואין זה כגזירה לגזירה דכולהו חדא גזירה 
היא שלא לעבור על פני המים דרך השטה בין בגופו 
בין ע"י כלי וכיון דבשבת אסור ממילא גם קודם 
השבת אסור כשיהיה שמה בשבת אך קידם ג' ימים 
התירו דכיון דלא התירו רק קודם ג' ימים אית ליה 
הבירא ושוב לא יעשה חבית של שייטין כן כתב רבינו 
הנ"י בספרו הגדול ושיעור ג' ימים הוא משום דג'" 
ימים קודם השבת שייכים לשבת הבאה |פפ"ז דגיטין! 
ועור נ"ל הטעם רכיון דישב שם ג' ימים הרי נעשית 
אצלו כבית ולפי פי' זה אין חילוק בין ימים 5נהרות 
ובין מקומות עמוקין " טפחים או אינם עמוקין ובין 
הוןך התחום וחוץ לתחום כמ"ש ולדבר מצוה %5א 

גזרו : 

ב ורבינו חננאל פי' הטעם משום איסור תחומין כלומר 

דוודאי בספינה גדולה ההולכת רק במים עמוקים 
יוחר מעשרה טפחים מותר בכל עניין דאין תחומין 
למעלה מעשרה במים כמ"ש בסי' ת"ד אלא כאן מיירי 
בספינה קטנה וחיישינן שמא אין בעומק המים י"ט 
ויצא חוץ לתחום ומה שהתירו קודם ג' ימים משום 
דאז אם ילך חוץ לתחום אנום הוא אב% ג' ימים 
שקודם השבת שששייכים להשבת הוה כאלו עושה 
לכתחלה לדחות את השבת וגם לדבר מצוה 5א 
גזרו רבנן במים שאין שם גררא דאורייתא לתחומין 

[כ"ק] ; 


הלנות שבת סימן רמיז רמיח 


השלחן 


הדבר פשוט שמותר להניח מכהבים וחפצים ומעות 

בע"ש קודם חשיכה דכל ההיתירים נמצאים בהם אבל 

בשבת עצמו אסור בכל עניין וכמ"ש וכן המנהג הפשוט 

בכל המדינות ואין להאריך בזה וטעלעגראף אסור 
בשבת שהרי צריך לצוות לכתוב : 


ג והרי*ף והרמב"ם בפ"ל כהבו הטעם משום עונג 

שבת דרוב יורדי הים ג' ימים הראשונים רוחם 
הובלה ואין דעהן מתיישכת עליהן ויש שמקיאין ויש 
ששוכבין באין יכולת 5עמוד על רגליהן ולכן אפור | 
אבל לדבר מצוה לא חששו לביטול עונג שבת דהעופק : 
במצוה פטור מן המצוה ולפ"ז אין האיסור רק בימים ו 
ולא בנהרות אפילו היותר גדולות דאין טבע הגהרות 
לעכור רוח האדם המו רק הים מעכיר דעתו מפני 
ריבוי המלח שבו והא רהש"ם לא הזכיר זה משום 
דלשון אין מפליגין בספינה שייך רק על ימים שהוא 
הפלגה למרחוק ולא בנהרות וכן במשנה דעירובין רפ"ר 
והפליגה ספינהם בים ועל קפאו ההומות בלב ים 
חרגם הירושלמי פלגם דימא רבה והרמב"ם בפכ"ך 
דין ו" שכהב מפלינין בים הגדול בע"ש לדבר מצוה 
וכו' לרבותא קאמר ים הגדול דאפילו בים הגדול לדבר 
מצוה מפליגין אבל זה שלדבר הרשות אין מפלינין 
הוה בכל הימים ולכן באמת בפ' ל' דין י"ג גבי איסור 
כתב אין מפליגין בספינה פחות מג' ימים ע"ש ולא 
הזכיר ים הגדול (וכת"ס פתורן כעס דקדוקיס עכ"ס ודו"ק : ן 
ך ושיטת בעל המאור הוא רהאיסור הוא מפני שהימים | 

בחזקת סכנה מהסיבות העלולות ליורדי הים כדכתיב 
יורדי הים באניות וגו" יעלו שמים ירדו תהומות וגו' 
ויצעקו אל ד' וגו" ומעותד לחילול שבת ולכן ג' ימים 
קודם השבת דמיקרי קמי שבתא ונראה כעושה תנאי 
לחלל את השבת וה"ה להפריש למדבריות וכל מקום 
סכנה דקרוב הוא שבהכרחה לחל% את השבת משום 
דאין לך דבר עומד בפני פקוח נפש אסור להפריש נ' 
ימים קודם ולמעם זה ג"כ אין האיפור רק בימים ולא 

בנהרות : 

ה והרמב"ן כתב טעם אחר והיינו דמיירי שחספינה 

הולכת רק בשביל הישראל והמוליך הספינה מוכרח | :: 
בכל ספינה לעשות בשבת מלאכות דאורייתא כקושר -- .<> 
ומתיר וכיוצא בזה ולכן כשהישראל שוכרה נראה 


להדיא שהוא כשלוחו 5חל5 את השבת אב5 בג' ימים 
קודם על דעת עצמו עושה ולכן בספינה ההולכת 5א 
בשביל הישראל כספינות שלנו מותר לישראל5 ליכנס 
בה מתי שירצה (ר"ן פ"ק דטכת) ולפ"ז א"ש המנהג 
שלנו ובכל העולם שמפלינין בספינה אפילו בע"ש 
ואפילו בשבת ע"י קניית שביתה כמו שיתבאר ולשיטת 
הרי"ף והתוס' והמאור 5א מצאנו ידינו ורגלינו בזה 
אך לשיטת ר"ח ג"כ א"ש המנהג שלנו דרובא דרובא 
אין הולכות הפפינות אפילו בנהרות במקום שאין 
עמוק י"ט ו 5פסר לסעו(ס. סועכיס על סרסכ"ס כתוס' 
עירוכין ע"נ. ד"ס ת(כס שלסס כריות 6‏ זו מס(כס ע"ס 
6ך סרלעוגוס 62 קכנו דכריו כלל עכ"י 6עכס סכס"ג ססכי5 
סטור גרס טסוכר כמותו כע"ם סגפון תכוסכ | ססכיש סְכ"י 
5 סכ"י דסס דכרין ע"ש ולו"קו : 
וכדי 5למד זכות על כ%5 ישראל נלע"ד דמגופא 
דברייתא יש ראיה לשיטת הרמב"ן ז"ל מהא דתניא 
ופופק עמו ע"מ לשבות ואינו שובת כלומר דהוא 
מחויים לעשות תנאי זה עם בעל הפפינה ואם אח"כ 
הוליכה בשבת א"צ למחות בידו וקאי על דבר מצוה 
כשמפליג בע"ש או תוך ג' ימים [ט"ז סק"ה! ומה שלא 
הצרכנו כן בכל המלאכות כשעושה בקיבולת משום 
דבכאן הישראל עצמו יושב בה |מפס! מיהו עכ"פ אי 
פ"ד דמיירי בספינה גדולה שמוליבה משאות והיושבים 
בה רובם אינם יהודים הרי אין זה רק כחוכא ואיטלולא 
שהישראל יעשה תנאי עם בעל הספינה שיעמודר בשבת 
הלא ישחקו עליו וצא צא יאמרו 15 ואם נאמר שיגלה 
5 שבאם אפילו לא יציית לו לא יחוש זהו יותר 
חמוה ויש בזה חילול ש"ש כמובן אבל לדברי הרמב"ן 
שהפפינה הולכת בשביל הישראל א"ש ובנוף הפלוגתא 
דרבי ורשב"ג אם צריך לפסוק הרמב"ם והש"ע פסקו 
כרבי דצריך לפסוק והטור פסק כרשב"ג ע"ש : 
ץ אמנם גם לשיטת הרי"ף והתוס' והמאור לימד רבינו 
הרמ"א בסעי" ד' זכות על כלל ישראל והיינו ע"פ 
שיטת ר"ח דלדבר הרשות לא מיקרי רק לטייל אבל 
כשהולך %סחורה או לראות פני חבירו נחשב דבר 
מצוה וז"ל רבינו הרמ"א י"א שכל מקום שאדם הולך 
לסחורה או לראות פני חבירו חשיב הכל דבר מצוה 
ואינו חשיב דבר הרשות אלא כשהולך לטייל ועל כן 
נהגו בקצת מקומות להקל בעניין הפלנת הפפינות 
והליכת שיירא תוך ג' ימים כי חושבים הכל לדבר 


מצוה ואין למחות בידם כי יש 5הם על מי שיסמוכו 


ערוף הלכות שבת סימן רמיח 


השלחן יז 88 


עכ"ל ואפילו יש ו מזונות והולך לסחורה להרווחה 
נחשב דבר מצוה |אג"8 סקי*ט! וכ"ש לגבות חובות 
שמעוללים להאבד וב"ש לילך למניין עשרה אך על 
מעבורת שקורין פארא"ם וספינה קטנה ההולכת במעט 
מים נחלקו הגדולים יש אוסרים ויש מתירים ובאשכנז 
נהגו להקל |עע"ת סק"% כעס תו"י וס"י ועק"נ וגתיב 
תיוס ותסו' | סקר" ר"כ| מיהו חוץ 5תחום פשיטא 
שאסור 5 , 

ך קודם ג' ימים והיינו ביום א' וב' וג' מותר אפילו 

בספינה שמושכין אותה על ידי בהמות והיינו 
שהבהמות. מושכות אותה בשפת הנהר על ידי חבלים 
ולא דמי לישיבה בקרון שאסור שמא יחתוך זמורה 
כיון שהבהמות רחוקות מהספינה לא גזרו בזה ופשוט 
הוא שהבהמות הם של אינו יהודי ומותר אפילו 
במקום שאין עמוק עשרה כט"ש בסע" ב' לשיטת 
ר"ח דקודם ג' מותר ע"ש וממילא דאם אח"כ יארע 
לו סכנה דמותר לח55 שבת מפני פקוח נפש ולכן 
אפילו אם יצטרך בעצמו לעשות מלאכה ולהוליך 

הספינה מותר כיון שנכנס בהיתר : 

מ וכנר נתנאר בברייתא דבמקום קרוב כמו מצור 

לצידון מותר להפליג ‏ אפילו | בע"ש בבוקר ביון 
שאין שם אלא מהלך יום אחד מפני שאפשר לבא 
שם כשיש רוח טוב קודם השבת ולכן אפילו עהה 
אין רוח טוב יכול לסמוך שיהיה רוח טוב |מג"5 סק"ס 
וכ"י! ואם אח"כ לא יהיה רוח טוב ולא יבא קודם 
השבת אין בכך כלום כיון שבהיתר נכנסם אבל שעה 
או שתים על היום אסור כיון שגם ע"י רוח טוב לא 
יבא וכל זה תלוי בריחוק המקום וקירובו שתהיה 
החשבון שע"פ רוח טוב יהיה ביכולתו לבא קודם 
השבת ובמקום שנהגו שלא להפליג בע"ש כל5 אפילו 
דרך מועט אין מפלינין והבנים אין יבולין לשנות 
ממה שקבלו האבות עליהם %בלי להפליג אע"ג 
דרתיקא להו שעתא דכבר קכלו אבותיהם עליהם 

1 ₪ '3  סיסספו‎ 

וי רבינו הב"י תפס שיטת הרי"ף והרמב"ם כדרכו 

דהטעם מפני ביטול עונג שבת ודווקא בימים אב% 
בנהרות מותד כמ"ש בסעי' ג' ומ"מ כתב בסע" ב' 
דרווקא שלא יהא ידוע 5נו שאין בעומקן עשרה מפחים 
אבל במקום שידוע 5נו שמקרקע הספינה לקרקע 
הנהר פחות מי"ט אפור לצאת חוץ לתחום משום 
איסור תחומין עכ'ל אב5 תוך התחום מותר ולא 

גזרינן 


4 ערוף הלבות שבת 
גזרינן שמא יצא חוץ לתחום ואע'ג רלשיטתם לא 
הוזכר זה בגמ' אמנם הרמב"ם בתשו' ביאר כן דבשהולכת 
למטה מעשרה יש איפור תחומין ויתבאר בסי" ת"ר 
וזה שהצריך רכינו הב"י שצריך להיות מקרקע הספינה 
לקרקע הנהר י"ט יש חולקין לומר דכיון שרק יש 
בהנהר עומק י"ט אף שהספינה משוקעת קצת בתוך 
המים ואין מקרקעיתה לקרקע הנהר ו"ט לית לן בת 
ובפרט להיושב למעלה מ"מ העיקר לדינא כרבינו 
הב"י [עג"ק סק"ז וק"ר סק" ודע שמדקדוק לשונו 
מבואר דאין לנו לחשוש שמא ליבא ו"ט אלא דמסתמא 
יש י"ט ולכן אין האיסור אא"כ יודעים בבירור דליכא 
ו"ט ; 
יא וכתב רבינו הרמ"א בפעי' ב' וכן בספינה שיצטרך 
הישראל 5בא לורי מלאכה בשבת אסור ליכנס 
בה ג' ימים קודם השבת אפילו הם נהרות הנונעים 
והם למעלה מעשרה עכ"ל כלומר אע"ג דתפפנו לעיקר 
טעם הרי"ף ולא טעמים אחרים שנתבארו וא"כ בנהרות 
מותר זהו כשאין ידוע שנבא לידי חילול שבת אב 
במקום שקרוב הדבר לבא פידי חילול שבת אסור 
לפרוש תוך ג' ימים וקודם לכן מותר ולא שאנו יודעים 
בבירור שבהכרח לחלל שבת דא"כ אפילו ביום ראשון 
אמור אלא שקרוב הדבר כמו הולכי מדבריות ולכן 
כל שנכנם בהיתר אם אח"כ נתהוה שמוכרח 55% 
שבת מפני פקוח נפשות מה יוכל לעשות |כנע"דו 
וכ'כ הר"י אבן לב בתשו' דכשידוע בבירור שיצטרך 
לחלל שבת אסור אפילו ביום א' וכן מ"ש רבינו הב"י 
בסעי" ד' היוצאים בשיירא במדבר והכל יודעים שהם 
צריכים לחלל את השבת וכו" עכ"ל אין הכוונה 
שבבירור הוא אלא שקרוב הדבר שיבא לידי כך 
[עמג'% סקי"ד טסכי6 כן מטס סר"י 6כן 35 ותסס סרדכ"ז 
דככירור סי(ו? סכת 6סור ע"ש ופטיטל טכן סו6] : 
יב כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעי" ג' היכא דמותר 
להפליג בע"ש אם נכנם בספינה בע"ש וקנה בה 
שביתה אע"פ שמפלגת בשבת מותר והוא שלא יצא 
מהפפינה מעת שקנה שביהה י"א דאפילו יצא מן 
הספינה שרי דמאחר שקנה בה שביתה מע"ש מוחר 
אח"כ ליבנם בה בשבת ולהפליג וי"א שעושים קידוש 
בספינה ואח"כ חוזרים לביתם ולנים שם ולמחר חוזרין 
לספינה ומפליגין וכן נהגו בקצת מקומות ואין למחות 
עכ"ל וצריך ביאור : 


ין ובואור הדברים כן הוא דהבה"3 כתב אם 


סימן רמיח 


השלחן 
קנה שביתה מע"ש מותר ליכנס בה אפילו בשבת 
עכ"ל בלומר אע"ג דבגמ' לא התירו רק בע"ש במקום 
שמותר כמו לדבר מצוה או בנהרות לדעת הרי"ף או 
למעלה מעשרה לדעת ר"ח ולא בשבת עצמה והטעם 
דוה נראה כיוצא חוץ לתחום לכתחלה בשבת ואע"ג 
דאין תחומין למעלה מעשרה במים מ"מ כיון דקנה 
שביתה בארץ ובשבת יצא למרחוק נראה כיציאה חוץ 
לתחום ולכן אם קנה בין השמשות שביתה בפפינה 
אינו אלא כביתו ולכן יש מתירין אפילו לצאת אח"כ 
ממנה וליכנם לעיר ולמחר לבא להפפינה דכיון דבזמן 
שביתה היה בהספינה לא קנה שביתה בעיר רק יש 
עושים קידוש שם בהספינה כדי לפרסם שקנה שם 
שביתה אבל אין זה מעכב רק הרשב"א מנמגם בוה 
וס"ל שמשעה שקונה שביתה לא יצא מהפפינה והטעם 
דביון | דהספינה היא למעלה מעשרה אין זה מקום 
לקניית שביתה שהרי יש ספק אם יש תחומין למעלה 
מעשרה ובמים וודאי אין תחומין למעלה מעשרה וזה 
יתבאר בסי" ה"ד א"כ מה שייך שיקנה שביתה בשם 
וא'כ ממילא כשיצא אח"כ 5עיר קונה שביתת העיר 
כיון שעדיין לא קנה שביתה אלא צריך לקנות שביתה 
שם ולא לצאת ממנה אבל המנהג כהחולקים עליו 
דאפילו יצא ממנה כיון שילך למעלה מעשרה הוי נם 
בספינה כמקום שביחתו כשהיה בעת קניית השביתה 
וגם נ"מ בהשביתה כשיגיעו למחר 5נמ5 יהיו מותרים 
לצאת ודבר זה יתבאר בס"ד בסי" ת"ד ע"ש וזהו 
כשלא יצא מהספינה אבל יצא אסור ובתוך הספינה 
מהלך תמיד ושם ובסי" ת"ה יתבאר בזה בס"ד: 
יך הוצאים בששיירא במדבר וקרוב הדבר שאפשר 

לבא לירי חילול שבת בין חילול דאורייתא בין 
חילול דרבנן והחילול הוא מפני הסבנה כנון שהשיירא 
תלך בשבת יותר מתחום שבת והוא יתיירא להשאר 
לבדו מפני ליסטים או חיות או אפילו שחושש 5נול 
בהמתו וממונו ובגדיו שכשילך לי או ערום יהיה 
בסכנה דכל הדברים האלו כשאירע מותר 5חלל שבת 
על זה דוהו ממש פקוח נפש ועם כל זה אין זה 
וודאית ולכן דינו כמו בספינה שמן יום ד' אסור 


וקודם לכן מותר ואם אח"כ יארע לו סכנה מותר 

15 לחלל שבת ולדבר מצוה כגון העולה 5א"י לושב 

בה ואפילו אם דעתו לחזור : ג"כ הוי מצוה 5היות 

קצת זמן בא"י ואם נזדמנה לו שיירא אפילו בע"ש 

יכול להפליג עמהן והישראלים מדברים ופוסקים עם 
ראש 


ףאש החבורה שיעמרו בשבת ולהשיירא אין זה הפסר 


כי בהכרח 5הם לנוח יום אחד מעמל הררך ואם אח"כ 
5 צייתו והולכים בשבת בהכרח לילך עמהם מפני 
הפכנה וכשיכנסו לעיר בשבת מותרים להלך את כל 
העיר ראע'ג דהיוצא חוץ לתחום אין לו אלא ד"א 
והו ביוצא ברשות אבל לדבר מצוה יש לו אלפים 
אמה 5כל רוח כמ"ש בפי' ת"ז ואפילו הניחוהו מחוץ 
לעיר ורוצה ליכנס דכיון דלרבר מצוה נפיק ‏ יש לו 
אלפים אמה לכל רוח וה"ה אף לרבר הרשות כשיצא 
בהיתר והיינו ביום א' וב' וג' ג'כ הדין כן כמ"ש שם 


הלנות שבת סימן רמ"ה רמ"ט 


השלחן | יח 8 


וכן אם היה שוגג והיה פבור שמותר לצאת ביום ד' 
וה' ג"כב מותר דאומר מותר שוגג הוא (תג" סקי?ק) : 
מן בזמן שהיו ישראל שרויין על אדמתן תניא ‏ שכת 

י"ע .] אין צרין | על עיירות של עוברי כוכבים 
פחות מג' ימים קידם לשבת ואם התחילו אין מפסיקין 
וכן היה שמאי אומר עד רדתה אפילו בשבת והטעם 
ג"כ משום עונג שבת דכל ג' ימים הראשונים אנשי 
המלחמה כמבוהלים ער שתתיישב רעתם וכתב 
הטור בפי" רמ"ט רלרבר מצוה מותר ע"ש ודומה זה 

לדין ספינה : 


רמ"ם [דינים השייכים לערב שבת ובו י"ד סעיפים] : 


א אמרינן בפוכה (פ"ד :| שלא יהלך אדם בע"ש יותר 
מג' פרסאות בכדי שיבא בעוד היום גדול שתהא 
ביכולת להכין בעדו צרכי שבת בין שהולך לביתו ובין 
שהולך לבית אחרים ראם יבא קודם הלילה ובביתו 
לא הכינו בעדו יתכעם ולא יהיה לו או להם מה 
לאבול לכבוד שבת וכן בבית אחרים או שלא יהיה 5ו 
מה לאכול או אם יתנו חלקם לא יהיה להם. ועוד 
חשש אחר דבוודאי ירצו 5הכין בערו בין בביתו. בין 
בבית אחרים ויתאחרו ויבשלו עם חשיכה ופשוט הוא 
שאם הודיע לביתו שיבא או לבית אחרים הודיע ע"י 
מכתב או ע"י איש שיבא על שבת מותר לילך יותר 
שהרי יכינו בעדו וכן אם נוסע לאכסניא קבועה שידוע 
שמכינים בעד אורחים שיבואו קודם חשיכה ג"כ מותר 
שהרי עינם ציפות שיבואו אורחים כנהוג : 
ב אמנם זהו הכל כשהוא במקום ישוב לאחר שנסע 
הג' פרסאות אבל אם אינו מקום ישוב בטוח הרי 
מוברח לילך להלן וכן דווקא אם הוא במקום ישוב 
שבשם ביכולתו להכין לצורך שבת אבל כשגם שם 
אין ביכולת %הכין צרכי שכת הלא מוטב לו לבא 
לביתו או. לבית אחרים שהרי גם בפה אין לו צרכי 
שבת ואי משום שיבינו בביתו בבואו ויחללו שבת 
הרי 5א יניחם כיון שגם בפה אין לו מאומה וטוב 
לו 5היות בביתו או בבית מכירו וכן אם יכין פה צרכי 
שבת ויטלם עמו ויביאם לביתו או לבית אחרים ג"כ 
מותר דויל בתר טעמא : 
ג וכתבו הנדולים דכל זה הוא בהולך ברגליו אבל 
כשיושב בעגלה או רוכב על פים וחמור יבול ליספע 
*ותר מג' פרסאות (כ"ס ופג' ועט"ון רבהם וזנסיעה 


במהירות יותר מבהולך רגלי ולכן 5א נהנו עתה 
להזהר בזה ומ"מ יוהר לבא בעוד היום גדול שלא 
לבא לירי חילול שבת וכ"ש בנסיעה במסילת הברול 
צריך לחשוב החשבון היטב שהרי גם כאשר תעמוד 
ויבא על מקומו נצרך לו לנסוע בענלה לבא לביתו 
לכן אם יראה לו שביאת המספילה הוא קרוב לשקיעת 
החמה יוהר לשבות במקום הקידם וע"פ רוב השטן 
מקטרג בע"ש ולכן יראה להזהר מאד בזה ושכרו 
כפול מן השמים ויהיה ממקרישי שבת קדש ולא 
ממחלליה ח"ו : 

ך כתב הרמב"ם בפ"ל דין ד' אפור לקבוע פעודה 

ומשתה בערב שבת מפני כבור השבת ומותר 
לול ולשתות עד שתחשך ואף על פי כן מפני 
כבודר השבת ימנע אדם א"ע מן המנחה ולמעלה 
מלקבוע סעודה כדי שיכנם לשבת כשהוא מתאוה 
לאכול עב"ל וביאר המגיד משנה דכוונתו כן הוא 
דפעורה ומשתה שאינו נוהג בימות החול אסור כל 
היום כולו אפילו מבוקר וזהו שאמרו בגיטין "א :] 
שמשפחה היתה בירושלים שקבעה סעודתא בע"ש 
ונעקרה אבל לאכול ולשתות בלא קביעת סעורה 
מותר עד הלילה ואפילו קביעת סעורה הרגיל בה 
בחול מותר ג"כ מן הדין דהכי קיי"ל בריש ערבי 
פסחים אלא שמכבוד שבת הוא למנוע א"ע מקכיעת 
סעודה אפילו מה שנהוג בחול מן המנחה ולמעלה 
והיינו מט' שעות ולמעלה שהוא ג' רבעי היום ויש מי 
שפירש בדבריו דברישא מיירי בסעודה ומשתה דהיינו 
שתייה רבזה אפור כל היום שישתכר וישתה הרבה 
ויחבטל מעודת שבת ובפיפא מיירי בקביעות סעודח 

בלא 


6 ערוף 


בלא משתה מ" סק"5! ואין הפרש בין הפירושים דגם 
להפי" הראשון כן הוא דהיינו פעודה שאינו רגיל בה 
בימות החול והוא סעורת משתה בריבוי אכילה ושתייה 
[ומיגי יודע 6ריכות סט" ומס תילט ע? פי' סס"מ ע"ק] : 
ך וז"ל הטור אין קובעין פעודה בע"ש משום כבוד 

שבת ומותר לאכול עד שתחשך ומ"מ אסור לקבוע 
בו פעודה כרדי שיכנם לשבת כשהוא תאב לאכול 
עכ"ל | רס'ל רהא רקיי"ל בע"פ דאוכל והולך ער 
שתחשך זהו בלא קביעת סעודה אבל קביעת סעורה 
אפור בכל היום ובוודאי ג"כ אין כוונתו לבלי לאכול 
שום סעירה אפילו קטנה כל היום דאין וה סברא כ55 
אלא כיונתו 5פעידה גדולה שאינו רגיל ‏ בה וכן פ" 
רבינו הב"י את דבריו בספרו הגדול אף ששטחיות 
לשינו משמע שאיפר כל מין פעירה אך בהכרח לפרש 
כן גס ים (פרש. ספוסר כל קכיעות סעודס רק 63כול: דרך 
ערפי. וכרפיס ‏ 1 עמ" 6ת"כ שדרך ‏ 6כשי מעמס (סתענות 
כל סיוס ע"ס 806 שקטס (ומר כן ונס כע"פ (5 מסמע כן 

ע"סן + 

ף עיקר הידור המצוה וכבור השבת הוא שיאכל סעודת 

שבת לתיאבון שיהיה כמעט רעב ומצינו בירושלמי 
פ"ב. דתענית (סי"כ = ר' אבון ציים כל ערובא שבתא 
שהיה אסטנים ולא אכל רק פעם אחת ביום ואם היה 
מועם בע"ש 5א היה אוכל בלילה לתיאבון 5פיכך 
התענה וראוי 5כל ירא אלקים שבימית החורף שהימים 
קצרים לא יאכל שום פעודה בע"ש רק טעימות בעלמא 
וגם בימי הקיץ יאבל סעודה קטנה בבוקר ולהראב"ר 
אפור לקבוע סעודה אחר חצות |נורפת | סמ"ע סס| , 
כללו של דבר החכם עיניו בראשו וכבודר שבת גדו5 

מאד מאד : 

סעודת מצוה שזמנה קבועה בע"ש כמו פורים שחל 

בע"ש או ברית מילה אפילו שלא בזמנה דכיון 
ריכולין היום למולו עובר בעשה אם לא ימול את הילד 
היום וכן פדיון הבן שומנו היום דאם נרחה מזמנו 
הלא יכול 5רחותו ליום א' וכן יו"ט שחל בע"ש אפילו 
יו"ט שני מותר לקבוע בהם אפילו סעודה גדולה ואי 
משום שלא יאכל בלילה לתיאבון העוסק במצוה פטור 
מן המצוה וכן סעודת בר מצוה שוזמנו היום ומ"מ 
יראו שיהחילו קודם חצות ולכל הפחית קודם שעה 
עשירית אמנם אם לא התחילו מקודם יכולים להתחי5 
גם אחר שעה עשירית כיון שהיא מצוה בשעתה ויש 
מונעים א"ע גם מפעודת מצוה אם יש בלעדם המניין 


הלנות שבת סימן רמיט 


השלחן 


השייכים להסעורה והשל"ה "5 כתב על רבו שהית 
סנדק ולא רצה לילך על הסעודה כיון שבלעדו היה 
מניין \מג"% סק"ו! וגם היושבים בפעורה ראוי שלא 
ימלאו כריסם ויניחו מקום לכביר שבת עט"ו פות. כין 
ופעודת הבראה יכול לאכול בע"ש דגם זו מצוה |פסו 
וחוה'מ ור"ח נ"ל שהם כחול *עניין שבת ודע 
דבהושענא רבה שנוהגים לאכול סעודה גדולה כמו 
ביו"ט כשחל בע"ש איני רואה היתר. בזה וגם בימי 
החול לא ירעתי מאין הרגלים שהרי בלילה הוא יו"ט 
ויו"ם רינו כשבת *עניין זה וכל הדינים שכתבנו 
בסעודת ע"ש ה"ה גם בעיו"ט אמנם העולם חושבים 
הו"ר. כיו"ט וצ"ע (ולקפן פי' תרפ"ל 52 סוזכר. סו"ר: רק 
(ריבוי תפות \ל5 (סעודת יו" ע"ם) : 

כתב רבינו הב"י בפעי" ב' אסור לקבוע בע"ש 

סעירה ומשתה שאינו רגיל בימי החיל אפילו היא 
סעודת אירופין ובו" עכ"ל וה"ה סעודת נשואין [כ"ק] 
ויש מי שאומר דוהו כשלא היו היום האירופין והנשואין 
אבל אם היה היום ווראי הוי פעודת מצוה כמ"ש 
בס" תמ"ד (מנ'א ‏ סק"גו ולשון רבינו הב"י 5א נראה 
כן ונלע"ד רלכן 5א כתב נשואין דווראי סעודת נשואין 
הוי מצוה שהזמן גרמא שצ"ל השבע ברכות ולכן אם 
נשא בע"ש בבוקר יש 5עשות הסעורה אבל סעודת 
אירופין ‏ נהי נמי רהיא. ג"כ פעורת מצוה מ"מ אינה 
חובת היום שאינה גמר מצוה ואין ברכה בהסעודת 
ויכולין 5הניחה על יום א' אמנם אם אין ביכולת 
להניחה על יום א' כגון שהתתן או הכלה נופעים 
למקום אחר יכולים לעשית היים את הסעודה ובהך 

גוונא מיירי בס" תמ"ד (יכ"כ ס5"ר סק"ל) : 

מ] כתנו הטיר והש"ע סע" ג' דרך אנשי מעשה 

להתענית בכל ע"ש עכ"ל וזהו רק באסטניס שאם 
יאכל ביום לא יאכל בלילה אבל בלא"ה אין להתענות 
בע"ש שלא יכנם לשבת כשהוא מעונה |מנ"5 פק"יו 
וטוב. יותר שיטעום דבר מה בעור יום ותלוי 5פי 
הטבעיות ולפי אורך היום במ"ש בסעי" ו' וגם זה 
שכתבו להתענות אינו אלא באדם שאוכל אחר התענית 
בטוב טעם ומתאוה לאכול אבל יש שנחלשים ע"י 
התענית ואין ביכולתם לאכול כל5 אלו אסור להם 
להתענות |ט"ז ספק"גו והכל לפי מה שהוא אדם : 
י קיי"ל בספ"ג רעירובין הלכה מתענה ומשלים כלומר 

לא מיבעיא תענית חובה כגון עשרה בטבת שח5 
בע"ש אלא אפילו תענית רשות כנון מי שקיבל עליו 

להתענות 


השלחן 1 == 

* יוםי שא"צ להפכת;- <-] 
ס מפה ומקרש שמע ש25- 4 
.א תאוה ולפ"ז מותר לאכול הנריכז: - <=- 

שיאבל הלהם. וכן נמצ ש 7255ד,כ- 

מביאים ברימזל5"י 5פי הכש רכ-רד 

1 

במ*מ ור - כם 


יו היו 
נימוס ,5פני הוקנים והיו מברבין עליהן 

וו שלש בי להרבות ופהשלים כ 2% ד 
לחם וצרבי הסעודה כ 


נא סק"ו סיס סכול 


למ וס 
ע"ם מפגי סכימיו 


י ות יח'ר 
- 2 0 5פרש כ[ בשעת קכל ב וקקסט עניו 15 
ובר כן אב5 בתענית דפס 50" : 

ו והנה זהו = ווראי ראפילו לה 

וודאי אובא לאכול סעורת שבת 

; ואנלו פת ותבשילי שבת ואצ5דרבי 
נוהנין 5:%כול 


כ דוהו בתענית 
מוב שאחר ק 

ושין מן ובבוקר הרבה 

ולעניין ברדכה 


צובור. %5 ו 
₪ צרוך להתענית 
בפולה הכל 
ואח"כ אוכלין הסעודה 
א"צ ברכה אחרונה >תך 


ודכבר זה 


נו מילת 
פונימום היתה. כוובתי 


צרוך לנהוג. כן 
ם אח"כ וס בשח 
ו בחול רק בע"ל הוארצ'י"5 ע 
, שלים תמיד אבל מה שהשלי 
%5 פהשלים | יד רע שוה שבתב | דרבשו 0 
5 מאה בר הפ שעשה בן בשביל זה 
יון שפא לשם פשיטא שהיו מאכלים. שאין דרכן לאבלן 
תיך הסעורה * פני הסעירה במו | מיני מתיקה 
בן הוא הגרימז . שאכל*ו אבל אם 
בתוך הסעורה ואכלן 5פני 
בברבות אין זה נכון דאפור 
חנם כמ" ל ם" רס" |סגר"! 
ולימל רת סמוני5 כמ"ם 
ככ [פוּ סמכסג = סנוטפין 


ת 
תו כן ע"ם ולו"ק! : 


1 
תפוי וכו" ים 
,בת משום ד 
שבת *תיאבון 7" שבין עב"5 ואח"ב 
כְנת הסעודות פשבת ובו ד' מעיפים] : 
יש בביקר סמרוח ולהכין הבונ את אשר ביא לאל ובס שבלי הלקט הביא 
% ורידת מררש א"ר חסרא מנין שכ המוצ'א יציאות בשבת 
0 מ א משחר' שנאמר והיה ביום הששי 
/ ו ו : 

ל בך וצוה 5הכי וב ודרש 77 א מיד שנאמר והיה 
| עמ בו כם ה תו במעשה רגלית וד וכתיב שם ויגש 

- -] ו-: לה 
שבם וג" א"ר עיל* אע"פ שמוציא ארם 
משחרית 


וקי"ז :! 


8 ערוף 
משחרית מצוה שיוסיף קודם הערב שנאמר והיה 
משנה עכ"ל כלומר שיכינו שנית : 

ב מצוה להמתין על יום ו' לקנות מאכלים אף שיש 

מורח יותר דבזה ניכר יותר הכבוד שבת אמנם 
מה שלא ימצא ביום ו" בהכרח להכין מקודם ואם 
מוכרין בבוקר מצוה 5לכת אף קודם התפלה ובלבר 
שלא יעבור זמן ק"ש ולא יקבוע 5למוד קודם שהכין 
צרכי שבת "רו וכל מה שיקנה יאמר לכבוד שבת (ס! : 
ן וכתב הרמב"ם בפ' %5' דין ו' אע'פ שהיה אדם 

חשוב ביותר ואין דרכו ליקח דברים מן השוק 
ולא להתעסק במלאכות שבבית חייב לעשות דכרים 
שהן לצורך השבת בגופו שזהו כבודו וחכמים הראשונים 
מהם מי שהיה מפצל העצים לבשל בהן ומהם מי 
שהיה מבשל או מולח בשר או נודל פתילות או 
מדליק נרות ומהם מי שהיה יוצא וקונה דברים שהן 
לצורך השבת ממאכל ומשקה אע"פ שאין דרכו בכך 
וכל המרבה בדבר זה ה"ז משובח עכ"ל וענת קי"ע .] 
ולא יאמר כי אפגום כבודי שוה הוא כבורו שמכבד 


רנ"א [שלא לעשות מלאכה בע"ש 


א אמרינן בריש מקום שנהגו דהעושה מלאכה בע"ש 
מן המנחה ולמעלה אינו רואה סימן ברכה במלאכה 
זד ומ"מ אין עונשין אותו אבל מוהירין אותו שלא 
יעשה יש מפרשים מנחה גדולה דהיינו חצי שעה 
אחר חצות ויש מפרשים מנחה קטנה דהיינו מתשע 
שעות ולמעלה וכן עיקר לרינא |ט"ז וענ"ס וסט" 
וסכ"ח טרקו לפ"! ;פרם קוסית סש"ס שס משי סיריס ע"פ 
וכו' ו( רלו דכרי סר"ן טס טפו' יפס ופס ע"ק! ! 
ב דווקא מלאכה אבל פרקמטיא מותר וכן ישיבה 
בחנות וכן מלאכה דווקא כשעושה אותה דרך קבע 
אבל אם עושה אותה דרך עראי לפי שעה ולא קבע 
עליה שרי ולכן מותר לכתוב אגרות שלומים וכל 
ביוצא בזה וכן לתקן בגדיו וכליו בע"ש לצורך שבת 
מותר כל היום וה"ה בגרי חבירו לצורך שבת אם 
אינו נוטל שבר עבור זה ואם הוא עני ורוצה להוציא 
השכר לכבוד שבת מותר ג"כ |ט"ז סק"טו וה"ה 5מי 
שכותב פפרים לעצמו דרך לימודו וכ"ש לבתוב חידושי 
תורה דמותר כל היום אבל לכתוב לחנירו בשכר 
אפור כבכל המלאכות : 
1 ומסתפרין כל היום אפילו מספר ישראל ואפילו 


הלבות שבת סימן ר'ן רנ'א 


השלחן 


את השבת וכתב. בזה לשון חיוב והטור והש"ע 5א 
הזכירו לשון חיוב ע"ש ואף הוא אין כוונתו לחיוב 
נמור שהרי רבים וגדולים אין עושין בעצמן ועור 
דבש"ם שם חשיב מי שהיו עושין בעצמן ש"מ שרבים 
לא עשו בעצמן אלא הוא הידור מצוּח ואצלינו נשותינו 
עושות ומכינות בעצמן לכבוד שבת ואשתו כגופו 
[עקו") (סנר"ו = ו"ע ודו"ק! : 
ך כבר כתבנו בסי' רמ"ב סע" מ' דיש מצוה 5הכין 
בכל השבוע על צרכי שבת ע"ש וכתבו שיש 
להשחיז הסכין %כבוד שבת ויש לוה רמז בקרא 
דוהכינו את אשר יביאו ואת הוא לשון אתים ומזמרות 
ונכון לנקות הכתלים מקורי עכביש שקורין פוצינ"א 
ונכון לטעום בע"ש מכל חבשילי שבת טועמיה חיים 
זכו וזהו הכל מכבוד השבת כמי שמכין א"ע על אדם 
גרול לקבל פניו שטועם התבשילין ומנקה הבית 
והשחזת הסכין שמכין עצמו 5אכילהו וירבה בבשר 
ויין ומגדנות ‏ כפי יכולתו והמוסיף מוסיפין לו מן 
השמים ובלבד שיתכוין רק 5כבוד שבת קרש : 


מן המנחה ולמעלה ובו ד' סעיפים] : 


מעשה אומן ואפילו בשכר כיון שהוא לכבוד שבת 
וניכר לכל שהוא לכבוד שבת ולא דמי לתקון בגדים 
שנתבאר (מנ"6 סק"סו וכ"ש נטילת צפרנים שמותר 
כל היום והאריז"ל היה נוהר שלא לגלח אחר מנחה 
בע"ש וכ"ש בחול מטעם שלא התפלל עדיין מנחה 
וכשיטת הרי"ף והרמב"ם בס" רל"ב ע"ש (עפג"? פס 
ו0"ר] ויש מי שמפקפק מצד עצם דין מלאכה בע"ש 
אחר זמן מנחה 5בלי 5גלח אחר חצות |ע' כסגר"קן 
והעולם אין נוהגין כן וכתב רבינו הרמ"א שיש לאדם 
למעט קצת כלימודו כדי להכין צרכי שבת עכ"ל 
ולכן אם אשתו מכנת בעדו אין לו למעט בלימודו 
[עפנ"6 סק"ו ו!"ע! ובביטול ת"ת יש 5התיישב הרבה 
ובפרט האירדנא שבעלי מלאכות אין מבטלין מלאכתן 
ק"ו לימוד התורה ואם לא בריתי וגו" : 

ך ויש להתפלא מה שבזמנינו אין הבעלי מלאבות 

מבטלין מלאכתן עד קרוב להשקיעה ומעולם לא 
שמענו למחות בירם ואולי זהו מדוחק הפרנסה ועור 
י"ל רבח"מ סי" של"א מבואר דהפועל עושה מלאכתו 
אצל הבעה"ב ער סמוך להשקיעה כדי לצלות לו 
דג קטן ע"ש ווהו ע"פ הירושלמי וא"כ אין ‏ רין 


| ערף 


ביטל מלאכה רק אצל בעה"ב ולא בפועלים ועבשיו 


₪ 


הלבות שבת סימן רנ'א רנ'ב 


השלחן 5 89 


וקילא טפי ועוד י"ל דהטעם דביטול מלאכה הוא מפני 


לרוב בעלי מלאכות ישנם פועלים והמה עישים ועוד | שצריך להכין לשבת ועכשיו הנשים מכינות הכל כן נלע"ד 
י"ל דאינם עושים מלאכה חרשה אלא גומרים איזה מלאכה | ללמד זכות והירא אלקים יעשה כתקנת תכמים וטוב. 5ו: 


רנב [מלאנות המותרים והאסורים להתחיל בע"ש כדי שיהיו נגמרים בשבת ובו 
ח"י סעיפים] : 


א נהיב ששת ימים העבוד ועשית כל מלאכתיך 
ויום השביעי שבת לד' אלקיך לא תעשה כ5 
מלאכה כלומר שששת ימים תעשה מלאכתך בידיך 
ויום השביעי לא תעשה בידיך אבל אם בידיו עשה 
המלאכה קודם השבת והמלאכה נגמרה מאליה בשבת 
מותר [ירוט9מי פ"5 ס"ס) כנון שנותן פת לתנור מבעוד 
יזם או בשר בקרירה לבשל וגמר האפייה והבישול 
עד שיהא ראוי לאכול צריך לזה ג' שעות ונמצא 
שהגמר יהיה בשבת מ"מ מותר כיון שמעצמה נעשית 
והוא אינו | עושה כלום (זסו פוגת? דכ"ט וכ"ס כפ"ק 
כסרכס | לוכיס | דלכ"ס 3ריך סתתכטל מבע"י וכ"ס. מתירין 
וס(כס/ ככ"ק] : 

ב ויש בזה שאלה כיון דאין הולכין אלא אחר התחלת 

המלאכה ולמה לעניין חיוב פקילה הולכין אחר 
הגמר כנון הנותן עיספה בתניר בשבת או נותן קדירה 
עם הבשיל לתנור בשבת ואם היה נוטלן מיד מן 
התנור הלא לא עשה כלום וכשהניחן ער שנאפה 
ונתבשל חייב והרי הוא לא עשה רק ההתחלה ולא 
הגמר אלא שאתה נותן גם הגמר עליו כאלו גמר 
בידיו וא"כ | נם כשהתחיל בידיו מבעוד יום ונגמר 
מעצמו בשבת נחשבנו כאלו הוא עשה גם הגמר 
[כפכחות ‏ ;"ןו :| סניס טור ע; עיסס וסלך וישכ כו ונתקמנק 

מ(יס. סייב עליס. כמעטס שכת ע">| : 

1 אמנם העניין כן הוא דוודאי שדינן הגמר אחר 

ההתחלה וכשההתחלה היתה בשבת שדינן הגמר 
אחר ההתחלה כאלו עשה גם הגמר ביריו וכשההתחלה 
היתה בע"ש שדינן ג"כ הגמר אחר ההתחלה כלומר 
כאלו גם הגמר היתה בע"ש דהתורה אמרה שהתחלת 
עשיוה בידיו הוי כאלו נמר אז כל המלאכה ויותר מזה 
חוינן במלאכת שבת שאפילו אם הגמר יהיה אחר 
כמה ימים חייב פקילה וחטאת כמו הורע בשבת 
והקליטה תהיה אחר. ג' ימים וחייב | משום דחשיב 
כאלו הוא נמר המלאכה בשבת ולהיפך הזורע ביום 
ח' אע'פ שהקליטה תהיה בשבת אינה כלום דחשיב 


באלו גם הקליטה היתה ביום ה' דלא חייבה תורה 
על מה שנעשית המלאבה מאליה בשבת : 
ך ומ"מ אין ללמוד מזה על מי שנתן עיסה ותבשיל 
לתוך התנור שבת עם חשיכה דהאפייה והבישול 
וזיתה | בלילה בחול ולמה לא יתחיוב. כמו בזורע 
בשבת דבאמת אין זה דמיון דבזריעה הלא נעשית 
כל מלאכת הזריעה כדרך כני אדם הזורעים משא"כ 
אפייה ובישול לא מיקרי אא"כ נאפה ונתבשל שתהא 
ראוי לאכילה וא'כ לא עשה כלום בשבת ואם תאמר 
דא"כ ‏ גם בע"ש כה"ג הרי עדיין לא עשה כלום ועיקר 
המלאבה תהיה בשבת ל"ק כלל% דאדרבא אם הוא 
לא עשה בלום למה יתחייב על מה שנעשה מאליה 
בשבת הרי לא עשה כלום ביריו והתורה לא אסרה 
רק בפעולה בירים בשבת ושנם הגמר מהמלאכה כדרך 
בני אדם תהיה בשבת ומ"מ אין הדבר ברור אצלי 
דאולי באפייה ובישול שבת עם חשיכה חייב כמו 
דבכה'ג בע"ש מותר כמו כן בשבת חייב מן התורה 
וצ"ע לדינא [ענמק"י כפ"כ דכ"ק כפסו מסוס ת:ים : 
ולכן מותר להתחיל במלאכה בע"ש סמוך לחשיבה 
אע"פ שאין יכול לגומרה מבעוד יום ונגמרת מאליה 
בשבת כגון לשרות דיו וסממנים במים והם נשרים 
כל השבת ולתת אנודות של פשתן לתנור כדי 
שיתלבנו וליבון הוא מאבות מלאכות וכן פשתן 
שהעלה מן המשרה ונותנה באור. לייבשו ויש בו 
איסור בישול |מרדכי פ"ק! ולמה לא גזרינן בזה שמא 
יחתה בנחלים כדגזרינן בכל הדברים שעל האש כמו 
שיתבאר בס" רנ"ג פירשו בגמ' !י"ס = דביון דהרות 
מקלקל את הפשהן 5א יפתח התנור לחתות בגחלים 
וכן מותר ליתן צמר בתוך היורה של צבע בע"ש 
סמוך לחשיכה והצמר נצטבע כל השבת אך בזה יש 
חשש שמא יחתה בגחלים בשבת כדי למהר הבישול 
ולכן אין היתר רק כשאין היורה על האש שעקרוהו 
מן האש |גפ' עסו ואפילו אינו על האש מ"מ בעינן 
שתהא היורה מכוסה והכיפוי יהא טוח בטיט סביב 
ראל"ב 


10 ערוף 
דאל"כ ‏ חיישינן שמא יגים בה בכף והמגים בקדירה 
רותחת אפילו אינה על האש חייב משום מבש5 
דבזה ממהרים הבישול במ"ש בפי" שי"ח ואע"ג דשם 
יתבאר דזהו בתבשיל שאינו מבושל כל צרכו אבל 
במבושל אין במנים משום בישול זהו בתבשיל אבל 
בצבע נם כבשמבושל כל צרכו נקלט הצבע והוי צובע 
וזהו מאבות מלאכות אבל כשהוא טוח בטים לא 
חיישינן שיסיר | הטיח עם הכיסוי וינים דכיון דלזה 
צריך הרבה זמן יזכור שהיום שבת אך כשאינו טוח 
וברגע קלחה מסיר הכיפוי ומגים בו יש לחוש שישכח 
ששבת היום וכן מותר לפרוס בע"ש סמוך לחשיכה 
מצודות חיה ועופות ודגים והם נצודים כל השבת 
ואע'ג רהמצורה עושה מעשה שתופסת לתוכה את 
הבעלי חיים כבר בארנו בר"ם רמ"ו דאין אנו מצווין 
על שביתת כלים ע"ש (עכ"ק מס לסרוקת ‏ ס"ל דגס 
כ"ס אית לוס טכותת כ(יס סיכ דקעכיד מעשס 6כ3 כל 
ספוסקיס 63 ם"? כן ע"ט] : 
ן וכן מותר לפתוח מים לגינה והם נמשכים והולבים 
בכל השבת ומשקין את הזרעים וכן מותר להניח 
קילור עבה על העין והוא סם של רפואה ומתרפאית 
כל השבת אף באופן שבשבת אפיר לעשות והיינו 
מקום שאין סכנה כמ"ש בסי'" שב"ח וכן מניתין מוגמר 
תחת הכלים ומתגמרין והולבין כל חיום כולו כפי מנהגם 
שהיו ניתנים ‏ לבונה ומיני בשמים על האש ומעשנין 
הבגדים שיהא ריחן נודף \גפ' פס! וכן מניחין גפרית 
תחת הכלים על האש והכלים הם כלי כסף שמציירים 
בהם פרחים וצורות ומעשנין אותן בגפרית יהן משחירות 
וניכרות [רפ"י פס) ואפילו המיגמר והגפרית מונחים 
בכלי דאין אנו מצווין על שביהת כלים כמ"ש : 
ז וכן מותר ל%תת שעורים בניגית של שכר לשרותן 
והן שורין כל השבת ונעשה שכר וכן ביי"ש כבה"ג 
וכן טוענין בקורות בית הבד על הזתים לעשות מהן 
שמן או על ענבים בגת *עשות מהן יין והשמן והיין 
זג כל השבת ומותר להטעינם סמוך לחשיכה אלא 
דהשמן והיין היוצא מהן אסור לשתותן בשבת דאם 
נתיר אותן גזרינן שמא יסחוט בידיו שיאמר הלא גם 
בבית הבר ובהגת היו שלימים סמוך לחשיכה ונסחטו 
בשבת ומה לי סחיטה בידים או ע'י קורה ובסחיטה 
בודים יש חיוב סקילה וחטאת ולכן אם הטעין הקורות 
מבעוד יום באופן שהזתים והענכים כבר נהרסקו קידם 
חשיכה דאז אפילו אם יסחטם בידים ליכא איסור 


, 


הלבות שבת סימן רנ"ב 


השלחן 
דאורייתא מותר לשתות המשקין היוצאין מהן בשבת 
דאע"ג דאיסור דרבנן יש אפילו בנתרסקו מ"מ 5א נזרו 
מפני זה לאפור המשקין היוצא מהן דהוי כנזירה לגזירה 
|מנ"< סקי"ק! ולדעת הטור אין היתר בהמשקים 
לשתותן בשבת אא"כ מתחלה ריסקן בע"ש ואח"כ 
הטעין הקורות עליהן וזה יתבאר בס"ד בס" שכ"א 
[עט"ז סק"ו! וכן יתבאר שם אם מותר לגמור בידיו 
כשנתרסקו מע"ש אם לאו וכן בוסר של ענבים ומלילות 
של שבלים מתבואה כשריסקן מבעוד יום מותרים 
המשקין היוצאין מהן בשבת אבל לא ריסקן מבעוד 
יום אסורות המשקין שיצאו בשבת אף שיצאו מעצמן 
דבדידהו יש ג"כ איסור דאורייתא בשבת בענבים משום 
סחיטה ובתבואה משום דש כשמפרק אותם מהשבלים 
וסחיטה הוי תולדה דרש ושם יתבאר בזה בס"ד אבל 
שארי פירות ושום שאינם עומדים למשקים המשקה 
היוצא מהם בשבת מותר בכל עניין (מג"? פקי"ט) ויש 
חולקים כמ"ש שם : 
ך ונן מותר לתת חטים ושעורים לתוך ריחיים של 
מים סמיך לחשיכה והיא מוחנת כל השבת דאין 
אנו מצווין על שביתת כלים וה"ה ריחיים של רוח 
אבל ריחיים שע"י בהמה אסור שאנו מצווין על 
שביתת בהמתינו וכן ריחיים שאדם עושה בהן אסור 
ע"י עבדו ושפחתו שאנו מצווין על שביתתן וכן ע"י 
פועל שביר ‏ יום אפור ובקבלנות מותר כמ"ש בס" 
רמ"ד ויש בריחיים רבותא נגד שארי המלאכות שחשבנו 
שבריחיים יש השמעת קול ואיבא זילותא דשבת ובגמ' 
שם יש פלוגתא בזה והכריעו רוב הפוסקים כמאן 
דמתיר ובאמת יש אוסרין בריחיים מטעם זה שיאמרו 
ריחיים של פלוני טוחנות בשבת וכן בכל מקום שיש 
לחוש להשמעת קול והכי נהוג לכתחלה מיהו במקום 
פסירא יש לחקל דכן עיקר לרינא וכן מותר להשכירה 
לאינו | יהודי |עס פקכ"כ ואין לשאול למאן דאוסר 
השמעת קול בשבת דא"כ איך אנו מעמידים כלי 
המשקולת שקקרין זייגע"ר בע"ש הא משמיע קול בשבת 
די"ל רזה הכל יודעים שהונן מאתמול דכן דרכן 
להעמידן מאתמול וע' לקמן סי" של"ח : 
מ ואם הריחיים הם של אינו יהורי פשיטא אם הישראל 
נוחן 15 החטים מע"ש אפילו אם הוא נותנן בשבת 
מותר דארעתא דנפשיה קעבידר ובלב שלא יעמוד 
הישראל אצלו דמיחזי כשלוחו אמנם במקום מצוה 
כנון שטוחן חטים של פסח יש לההיר לישב מרחוק 
כשאינו 


>שאינו מתערב בהעסק אלא משניח על הכשרות 
<- במ"ש בם"ם - רמ"ר כשמשמר שלא יגנוב (כע"ש סט"ז 
עס: יסק" וכבר בארנו ישם בזה [עפג"? סק"ך פר"ל 
מכנתיכת | חמיס (רוחיוס ‏ טל תוס = (יכס 5וסור5 | דסוריותס 
ע"ט וככר 3ווסו ע(יו כל גדולי עולס ס5"ר וספנ"י וסת"ם 
ולקלוקו וכו לקלוק ‏ כמ"ק סמסרם"8 עס וכל סנדוליס 
וחני(ס כסָעפות כן על סלעת וכפר (פי מ"ם כר"ס זק 
ודו"ק! : 
* וכן מותר למכור חפץ 5אינו יהודי סמוך לחשיכה 
> ולהטעין החפץ על כתיפו או על חמורו ובלבר 
שיצא מפתח ביתו מבעוד יום ומה שנושא החפץ 
ברה"ר או חוץ לתחום לית ל[ בה שהרי הוא שלו אב 
אם לא יצא מביתו מבעוד יום אלא בשבת אסור משני 
טעמים חדא דעיקר הקניין הוא כשיצא מביתו. ועוד 
דהרואה סבור שמכר לו בשבת ולכן אפילו בעיר 
שמותר לטלטל בתוכה אפור מטעם זה ויש מתירין 
כשייחד לו מקום בביתו בעת המכירה שמותר לו לצאת 
אפילו בשבת ואין זה אלא לטעם הקניין אבל לטעם 
חשדא שמכר לו בשבת לא מהני זה ומעם זה כתב 
הרמב"ם בפ"ו והבאנו דבריו לעיל בסי' רמ"ו ולכן וש 
להחמיר בכל נווני ואין להקל אלא לצורך גדול ושעת 
הדחק או שהקונה אלם ואן יש להתיר אפילו בלא 
ייחד מקום דבכה"ג %א גזרו רבנן (ט"ז סק"ג ועסג"5 
סק"ס! וראוי להתרחק מזה ודין להשאיל %ו כלי 
ולהשכיר 5ו נתבאר בס" רמ"ו ע"ש : 
יא וכן מותר ליחן בגדיו לכובס אינו יהודי ועורות 
להאומן המעבד אותן ע"ש סמוך להשיכה ויצא 
מנותו מבעוד יום ולקצוץ עמו המקח בקבלנות שנוטל 
כן וכך מכל בגד או עור ושלא יאמר לו לכבסן בשבת 
וגם שיעשה האינו יהודי המלאכה בביתו וכן אם ידוע 
המקח בהכביסה ג"כ הוי כקצץ ובזמן הוה כלים לכובס 
מסתמא היינו קציצה דדבר ידוע הוא ובפרט אם הוא 
אצלו הכובס התמידי דאטו בכל פעם יקצוץ עמו 
המקח |נג"א סק"ו! ולכן המנהג הפשוט שנותנים כלים 
לכובסת ע"ש סמוך לחשיכה בלא קציצת מקח עתה 
- משום דהקציצה ידוע |מסו וכן נ"ל בעורות לעברן אם 
הוא עושה אצלו תדיר וכבר קצבו ביניהם מקחים 
מכל עור כך וכך שיכול לוחן לו סתם : 

יב וככר נתנבאר בפ" רמ"ז דבכל קציצת מקח א"צ 
- שיאמר 15 כמה יתן לו ורק אם התנה עמו שיהן 
לו שכרו דיו דהוא סומך עליו שישלם לו כראוי ואדעתא 


). 


הלכות שבת סימן רנ"ב 


השלחן | כא |4 


דנפשיה עביד וכן אפילו אם אינו נותן לו כלום אלא 
שהאינו יהורי עושה עמו בטובת הנאה שקבל ממנו 
ג"כ הוי כקצץ דסוף סוף ארעתא דנפשיה קעביד 
בשביל הטובה שקבל מהישראל אבל אם אינו עושה 
בחנם ומצפה לתשלום שכר ולא דיבר עמו אע"פ 
שברעתו ליתן לו אסור דאז אדעהא דישראל קעביד 
כמ"ש שם ; 

ין ואם לא קצץ אפור ליתן לו בע"ש אא"כ יש שהות 

לעשותה מבעוד יום אבל בלא"ה אסיר לרעת 
הרמב"ם אפילו ביום א' אם אין שהות לגומרם עד 
השבת ורבינו הרמ"א פסק לעיל ס" רמ"ז כדעת 
החולקים על הרמב"ם וס"ל דבד' וה' מותר אף בלא 
קצץ ואפילו אינו יכול לגומרם קודם השבת שהרי 
איני אומר לו לעשות בשבת ורק בע"ש מיחזי כאומר 
לו לעשות בשבת ואע"ג דבאגרת לא התיר שם בכה"ג 
רק כשמונרח לכך זהו מפני דשם כשהוא הולך בכל 
יום מיחזי כאלו א"ל לילך בשבת אבל בכאן שעושה 
בביתו ולהישראל אין נ"מ מתי יעשה מיתר בכל עניין 

[פס סק"ק] ! 

יך אם הישראל הלך בשבת אצל הכובס או המעבד 

העורות ורואה שעושה מלאכתו בשבת אם קצץ עמו 
כמשנ"ת א"צ לומר לו כלום אך אם לא קצץ שנהן לו 
בד' וה' כדעת רבינו הרמ"א בסע" הקודם שכן הוא 
דעת רוב הפוסקים מחוייב לומר 15 שלא יעשה בשבת 
וכן אם עושה לו בחנם בטובת הנאה ואם יציית מה 
טוב ואם לאו נ"כ יצא והטעם בזה דבקצץ חרי פשיטא 
דארעתא דנפשיה קעביר ומה לו להישראל בזה וזה 
דומה כמי שרואה לאינו יהודי שעושה מלאכה עצמו 
בשבת האם צריך למחות בידו וה"נ כן הוא אמנם 
בלא קצץ או בטובת הנאה דלא הוי כקצץ ממש נהי 
נמי שההרנו זהו מטעם שאין אנו מחוייבים לדעת מתי 
יעשה אבל כשרואים שעושה בשבת ובכאן וודאי יכול 
להיות שעושה אדעתא דישראל 5כן מחוייב למחות 
בידו להראותו שאינו חפץ בעשייתו בשבת ואם אינו 
צוית אז פשיטא דאדעתא דנפשיה קעביד (ועוכת סגפס 
לופ כזס  8((‏ ק?ן טספי(ו | גתן ו כלמפע סטכוע ‏ 5ריך 

(מקות כולו כסרולס סעוקס כסכת] + 

מן ווה שאמונו דבקצץ א"צ למחות בידו כשרואה 

שעושה בשבת זה במלאכת צינעא אבל 
כשהמלאכה היא בפרהסיא מחוייב למחות בידו אף 
בקצץ מפני הרואים שלא יאמרו מלאכת ישראל נעשה 

בשבת 


49 ערוף 
בשבת ואם תשאל הא אפרנו מלאכת פרהפסיא אפילו 
בתלוש בס" רמ"ד זהו וודאי כן הוא אבל הא הישראל 
5א א"ל שיעשה בשבת ולכן באמת כשרואה שעושה 
צריך למחות בידו ולכן לכתחלה מותר. ליחן לו דאין 
לנו לחוש שיעשה בשבת אמנם גם בוה יש הפרש 
דרבר ששם הישראל עדיין לא נקרא עליה צריך למחות 
ואם לא יציית לא יציית אבל בדבר המפורסם שהוא 
של הישראל מחוייב מדינא למחות ולעשות כל טצדקי 
שאפשר לו שלא יעשנה בשבת כמו במלאכת מחובר 

בס" רמ"ד חס (עדתי מדכרי סמג"5 סק"י ע"ט] 1 
מז אם עשה מלאכת ישראל בשבת והביא לו בשבת 

אם לא קצץ וודאי שאסור להישראל% ללובשו או 
להשתמש בו בשבת דכיון דלא קצץ יכול להיות שאינו 
עושה ע"ד עצמו אלא ע"ד דישראל ונמצא שנהנה 
ממלאכת שבת אבל בקצץ מותר ללבוש ולהשתמש 
דוודאי אדעתא דנפשיה עביד ומשום מוקצה או נולר 
ליכא דהא הדבר היה מקודם אלא שהוא תקנו וכל 
שגמרו בידי אדם ליכא מוקצה כמו שיתבאר בדיני 
מוקצה ונולד אבל יש אוסרין ללבשו ולהשתמש בו כ5 
שירוע שגמרו בשבת דעכ"פ נהנה ממלאכת שבת 
וצריך 5המתין %ערב בכדי שיעשו וביו"ט כשנעשה 
ביום ראשון מותר בשני ויתבאר בסי' תקט"ו והעיקר 
כדיעה ראשונה ולכן אם אינו נחוץ לזה יש להחמיר 
כהי"א אבל אם נחוץ לזה מותר וכ"ש אם אינו. ידוע 
בבירור שנגמר בשבת מותר בכל עניין וכן אם עיקר 
החפץ נגמר מקודם ורק שתקנו והחליקו בשבת ג"כ 
מותר. בכל עניין [פג*6 סקי"ג! | ודע דכל זה כשהביא 
לו האינו יהודי לביתו אבל לישלח ליקח מבית האומן 
אפור בכל עניין דאין לוקחין כלים מבית האומן אפילו 
בחוה"מ כמ"ש בס" תקל"ר וכ"ש בשבת ויו"ט ואפילו 
ע"י אינו יוהודי אסור להביאו (פס סקי"ל) וכתב רבינו 
הרמ"א בסוף פע" ד' דכל זה הוא בכלים שעשה 
להישראל |כ(ומר מסיסר5( נתן (1 ססקורס) אבל אינו 
יהודי שעושה מנעלים ועטוו על המקח מותר לישראל 
המבירו לילך וליקח ממנו בשבת ולנועלם ובלבר שלא 
יקצוץ 5 דמי המקח עכ"ל וזהו בעיר שרובם אינם 
יהודים אבל ברובם יהודים אסור שהרי עושה למענם 
והוי כהדליק את הנר לצורך ישראל שאסור להישראל 
להשתמש לאורו כמ"ש בסי' רע"ו אמנם יש מי שחולק 
לגמרי על רבינו הרמ"א וס"ל דלילך לביתו ליקח 
טמנו בשבת אסור, בכל עניין אלא אם כן הביא 
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השלחן 
לבית הישראל [פס סקט" וכן נראה עיקר ! 


ין לא יצא אדם ברה"ר וחפ] בידו פמוך לחשיכה 
גזירה שמא ישכח וישא אותו בשבת ואע'ג דאם 


ישבח על החפץ וישאנו אין כאן איסור תורה דאין 


זה מלאכת מחשבת דמן התורה אינו חייב חטאת 
אלא בששכח ששבת היום או נעלם ממנו האיסור אב% 
כשנעלם החפץ ממנו אינו חייב חטאת וכמ"ש בס" 
רמ"ב וכיון ‏ דבכה"ג לוכא חיוב חטאת א"צ לגזור 
שלא יבא לזה דגזירה לגזירה לא גזרינן [כרכל +" ₪ 
מ"מ בהא חיישינן | שמא ישכת על החפץ ער שיהא 
לילה ‏ ולא יצניענו ובלילה יזכור | על החפץ וישכח 
על השבת (תוס' פס! אבל מותר לצאת בע"ש במחט 
התחובה לו בבגדו דבכה"ג אפילו ישכח לא יתחייב 
חטאת שאין דרך הוצאה בכך כמ"ש בסי" ש"א ואפילו 
חייט שדרכו לצאת בכך ויש בגמ' פלונתא בזה אם 
אומן דרך אומנתו חייב אם לאו פסק הרמב"ם בפי"ט 
דפטור |פע"ג דפסק כר" ;גד ר"י עמ" מטוס דססוגים 
כר"מ] וכן פסק הטור בסי" ש"א וכיון דליכא איסור 
דאורייתא לא גזרינן שלא יבא לידי כך כמ"ש ולפ"ז 
לדירן שתופסין דהאידנא ליכא אצלינו רה"ר ליתא 
להאי דינא מטעם זה אבל בתפילין על ראשו מותר 
אפילו ברה"ר ‏ גמור לילך סמוך לחשיכה ואף שיש 
חיוב הטאת בתפילין על ראשו לפי שעיקר ההילוך 
בתפילין כך הוא כ" דנ5 ככ"י ע"טו ואע"ג דמטעם 
אחר פטור בתפילין אפילו כשיוצא בהם בשבת 5פי 
שהן דרך מלבוש (סכת 5" .| מ"מ בשבת אסור 
לצאת בהם משום דכשירצה לנקביו כדרך בני אדם 
ושקיל להו מרישא ואתי לאמטויי ד"א ברה"ר ורע"י 
פס ומ"מ סמוך לחשיכה מותר ולא חיישינן שישכח 
עליהם שהרי היסח הדעת אסור בתפילין ואף שנתבאר 
בס" כ"ח דהיסח הדעת הוא רק קלות ראש ע"ש מ"מ 
ממילא הוא דכיון דקלות ראש אסור ממילא שיזכור 
עליהם ויסירם מראשו קודם חשיכה 226 605" סיס 
מסור וכזס ‏ 55 טיוך גזורס. (גזירס מטוס. דזסו: כוודפי כדרך 
כני 5לס עט"ז סק"ח] : 

יף איתא בגמ' !"כ .] חייב אדם למשמש בבגדיו ע"ש 
עם חשיכה שמא ישכח ויצא וכן הוא לשון 
הרמב"ם בפפי"ט ע"ש ותמיהני על הטור והש"ע סעי' 
ז' שכתבו מצוה למשמש וכו' ושינו מחובה ל%מצוה 
ואפילו %דידן דלית ל[ רה"ר מ"מ שמא יש בהם 
דבר מוקצה וז"ל הרוקח צריך אדם למשמש בכיסו 
או 


ו יד 9 בי = 01 
4 את 


ל 


ערףָ 


או בתגורו פן יהיח תלוי בו כים או סכין או בחגור 
שבמכנסים והאשה בכיסה או בבתי זרועותיה או 


הלכות שבת סימן רנ*ב רנ"ג 


השלחן | כב 48 


בביפה שבראשה עכ"ל ובגמ' סיומו דוחו הלכתא 
רבתא לשבתא כלומר שמירה גדולה לשבת : 


רנ [דיני השהה והטמנה בכירה ותנור וכופח ובו ל*ט סעיפים] : 


א כנגר נתנאר בריש סי" הקודם שמותר להתחיל 

במלאבה בע"ש אף שהמלאכה נגמר בשבת ולכן 
יכול אדם להעמיד קדירה עם תבשיל על האש בע"ש 
סמוך לחשיבה או בשר בתנור או על גבי גחלים 
והן מתבשלין והולכין בשבה אמנם יש בדברים אלו 
מה שאסרו חכמים לעשית כן משום נזירה שמא יחתה 
בנחלים בשבת כדי למהר בישולם משום דהחיתוי 
הוא ברנע אחת והוא בתאוותו להאכילה קרוב הדבר 
שעל רגע זו ישבח ששבת היום ויחתה בגחלים ויבא 
לידי איסור דאורייתא מפני שע"י חיתויו תתמהר 
לכשל והוה מבשל בשבת לפיכך עשו חכמים גדרים 

לוה במו שיתבאר בס"ד : 

ב ומפני שיש בעניין זה פלונתא דרבוותא וגם אופן 

בישול שלהם היה משונה משלנו 5כן יש לבאר 
מקודם ‏ אופן בישולם והיינו שאצלם לא היה התנור 
פתחה מן הצר בשלנו ולא גדול כתנור שלנו וג' 
מינים של תנורים היה אצלם כירה וכופח ותנור וכולם 
לא היו מחוכרים לארץ ע"פ רוב ופתחיהם למעלה 
וחיו מסיקים בתחתיתם והאש עולה למעלה ואת 
הקדירה העמידו על פי הכירה והכופח והתנור והיינו 
על דפנותיהם וכל הקדירה היה כנגד החלל והכירה 
עשויה | להעמיר עליה שחי קדירות והיתה ארוכה 
וקצרה והיתה שוה למעלה ולמטה והכופח היתה ג"כ 
שוה למעלה ולמטה רק היא היתה קטנה מהכירה 
והיינו על קרירה אחת וממילא כיון שלא היתה ארוכה 
החזיק החום בה יותר מהכירה והתנור היתה ג"כ על 
קדירה אחת והיתה רחבה למטה וקצרה למעלה 
וממילא שהחזיק ‏ בה החום הרבה יותר גם מכופח 
ילד זה היו מרבים להסיק בתנור יותר מבכירה 
ופי כ"כ כ' : ד" וככירס |!ע"ג | ע( סטור ס"מ כ" 
קנ'ס מכתכ כטס רטכ"ס לסכירס פתסס מן 730 ע"ש וגס 
סנלק'י טס סכי6 זס. מורוט(מי לעס טמומר. דכירס. עעויס 
ללין מוכך ע"ש ותמוסני לס"פ ססיל. שו (מע(ס ו(ממס 

כפו מוכך ו(5 כתגור טקנרס מלפענס : 

ג והיסק שלהם היתה או בקש וגבבא הנגבב מן 
השדחה שמהם האש רפוי מאד ואין בהם גחלים 


רק מעט או בגפת והיינו פסולת של ותים או של 
שומשמין ושל ותים היה האש חזק מאר ויש בו 
גחלים הרבה וכן של שומשמין אם כי איני חזק כשל 
זתים אך יותר חזק משל קש וגבבא וכן בעצים האש 
חזק מאד ויש בהם ריבוי גחלים ועוד הסיקו בגללים 
של בהמות ואיתא בירושלמי ריש כירה דשל בהמה 
דקה הוי כגפת ועצים ושל גסה הוי כקש וגבבא 
ע"ש ולפלא שהרמב"ם פ"ג כתב להיפך כמו שנביא 
דבריו וצ"ל דגירפתו כן היתח בירושלמי : 
ך והנה דרכם היה בע"ש להשהות התבשיפין 
בהקדירות והיינו להעמירן על גבי הכירה והכופח 
והתנור שיעמדו בחומם ער שיאכלו בלילה סעורת 
שבת וכן על יום שבת בבוקר לסעודה שנייה עשו 
כן וזה נקרא השהה כלומר שהשהו הקדירה על גבי 
הכירה וכו' ויש שגם בשבת אחר שנטלו הקדירה 
מהכירה ונטלו ממנו מעט תבשיל וחחזירוהו אח"כ 
על מקומו על גבי הכירה וזה נקרא חורה כלומר 
שנטלוהו והחזירוהו ווה חמור הרבה יותר מהשהה 
שוה עושין בשבת עצמו והשהה הוא בע"ש ויש 
שאחר שנטלו הקדירה מהכירה מטמנוהו במובין או 
בשארי דברים סבבוהו למעלה ולמטה ומן הצדדים 
וזה נקרא הטמנה ודינים אלו יתבארו בסי" רנ"ז אבל 
בסי" זה הם רק ריני השהה וחזרה : 
ך וזל הרמב"ם בפ'ג דין ד' תבשיל שלא בישל כל 
צרכו וחמין שלא הוחמו כל צרכן או תבשיל 
שבישל כל צרכו וכל זמן שמצטמק הוא יפה לו אין 
משהין אותו על גבי האש בשבת אע"פ שהונח מבעוד 
יום נזירה שמא יחתה בגחלים כרי להשלים בישולו 
או כרי לצמקו לפיבך אם נרף האש או שכיסה אש 
הכירה באפר או בנעורת פשתן הרקה או שעממו 
הגחלים שהרי הן כמכוסות באפר או שהספיקן בקש 
או בגבבא או בגללי בהמה דקה שהרי אין שם גחלים 
בוערות ח"ז מותר לשהות עליה שהרי הסיח דעתו 


מזה התבשיל ואין נוזרין שמא יחתה באש עכ'ל. 


כלומר שהסיח רעתו מזה התבשיל בדבר: החיתוי 


ביון שעשה מעשה להקטין האש תו לא חיישינן : 


לחשש 


4 ערוךף 


לחשש שמא יחתה מסו כוונת סכ"מ ועתורן קועית סרע"ך 
ע"ם) וא"צ לקטום עד שאין ניכר שם אש כלל רק 
בקטימה כל שהוא סגי |ר"ן וכ"י ופג"9 סק" דכיון 
דגילה דעתו רלא בעי לגחלים פני שסו ולכן אמרו 
בגם' |" ראפילו קטמה והובערה מותר להשהות 
ואפילו הנחלים של רותם שהם חזקים בחמימותם 
כדכתיב גחלי רתמים מ"מ מותר. כיון דגילה דעתו 
שא"צ לחיתוי והרמב"ם השמיט דין זה וכן הרי"ף 
והטור והש"ע לא הזכירו זה וצ'ע הלא אין חולק בוה 
ודע שי"א דגרופה אין פירושו שיגרוף הגחלים מן 
התנור אלא שיגרפם לצד אחד של התנור |ר"ן ופפורו 
כררך שאנו עושים אבל הרמב"ם והטור והש"ע 5א 
ס"ל כבן : 

וכתב הרמב"ם בר"א בכירה שהבלה מועט אבל 

התנור | אע"פ שגרף האש או כיסה באפר או 
שהסיקוהו בקש או בגבבא אין משהין בתוכו ולא על 
גביו ולא סומכין לו תבשיל שלא בשל כל צרכו או 
שבשל כל צרכו ומצטמק ויפה 5ו הואיל שהבל%ו חם 
פוותר. אינו מסיח רעתו וחוששין שמא יחתה בזו 
האש המעוטה אפילו זיא של קש ונבבא או מכופה 
ולמה אסרו לשהות בתנור אע"פ שגרוף מפני שהגורף 
אינו גורף אלא רוב האש ועצמה וא"א לגרוף כל 
האש ער שלא תשאר ניצוץ אחת מפני שהבלו חם 
חיישינן שמא יחתה כדי לבער הניצוצות הנשארות 
בתנור | עכ"ל ואע'"ג דקטם גילה דעתו שאין רצונו 
בחיתוי י"ל דוהו רק בכירה שהבלה מועט ובי קטמה 
קרוב שתתכבה לגמרי ואין לך גילוי דעת יותר מזה 
משא"כ בתנור שהחמימות רב מאד אין זה נילוי דעת 
בלל ראפשר לומר שהקטימה היתה להשקיט האש 
מגודל חמימותו שלא ישרוף התבשיל וכאשר יראה 
אח"כ שנשקט האש לגמרי יחתה כרי להגבירו קצת 
ובאמת יש מהגדולים דס"ל כן דהאיסור בתנור. אינו 
אלא בגרוף ולא בקטום מפני שגילה רעתו כמ"ש וכן 
כשהסיק בקש וגבבא שהאש רפוי ג"כ אין חילוק בין 
תנור 5כירה (כ"פ נסס סרמ"ך! אבל רוב הפוסקים 

עומדים בשיטת הרמב"ם ז"ל : 

וכתב עוד הכופח הבלו רב מהבל הכירה ומעט 

מהבל התנור לפוכך אם הפיקוהו בגפת או בעצים 
הרי הוא כתנור ואין משחין בתוכו ולא על גביו ולא 
פומכין 15 תבשיל שלא בישל כל צרכו או מצממק 
ויפה 15 אע"פ שגרוף או כיסה באפר ואם הסיקוהו 


הלנות שבת סימן רנינ 


השלחן 


בקש או בגבבא הרי הוא ככירה שהסיקוה בקש או 
בגבבא ומשהין עליו ומותר 5סמוך לכירה מבערב 
ואע"פ שאינה גרוף וקטום עכ"ל כלומר ואפילו הוסקת 
בגפת ועצים דלא החמירו בסמיכה בכירה וסמיכה 
מיקרי שמעמידין הקדירה מן הצר של הכירה שתתחמם 
ברפנותיה כמו בקאכלי"ן שלנו וי"א דגם כופח מותר 
בסמיכה בגרוף וקטום והש"ם שאסר הוא בלא גרף 
וקטם [כ"מ כפס סרע"ך! ודעת הרמב"ם הוא דבנפת 
ועצים דין כופח לגמרי כדין תנור ומדברי הרמב"ם 
מתבאר דהשהה מיקרי בין כשמעמירין הקדירה על 
גבה ובין כשמעמידין בתוכה ככתנורים שלנו ודע 
דהאיפור בכל הרדברים אינו אלא כשהיד פולרת בו 
בפנים התנור והכופח והכירה אבל אם נתקררו: עד 
שאין היד סולדת בהם אפילו יש שם גחלים מותר 
ליתן עליהם או בתוכן בכל עניין ולא מיבעיא בע'ש 
אלא אפילו | בשבת שהרי אינם ראוים לבישול [תג"5 
סק"טן] : 

ך וכל מה שנתבאר לאיסור השהה זהו כשהתבשיל 

ראוי לאכול בלילה והיינו שכבר נתבשל הרבה 
מבעוד ‏ יום אלא שנצרך לגמור בישולו או שמצטמק 
ויפה לו ואע"פ שכוונתו על למחר מ"מ חיישינן שיתיישב 
לאכלו בלילח אבל אם יש הוכחה שאינו ראוי לאכלו 
בלילה כגון להעמיד תבשיל חי סמוך לערב דלומן 
אכילת הלילה לא יתבשל כדבעי ובע'"כ יניחנה ער 
למחר בכה"ג מותרת ההשהה לגמרי אפילו בתנור 
ואע"ג דעד ג' ור' שעות בלילה תתבשל מ"מ לא 
חיישינן שימתין בסעורת שבת של ערבית זמן רב כזה 
דררך בני ישראל לאכול סעודת שבת בתחלת הלילה 

דוהו מכבוד שבת : י 

מ וז"ל הרמנב"ם שם תבשיל חי שלא בשל כלל או 

שבשל כל צרכו ומצטמק ורע לו מותר לשהותו 
על גבי האש בין בכירה וכופח בין בתנור וכן פיפ 
כל תבשיל שבשל ולא בשל כל צרכו או שבשל כל 
צרכו ומצטמק ויפה לו אם השליך לתוכו אבר חי 
סמוך לבה"ש נעשה הכל כתבשיל חי ומותר לשהותו 
על האש אע"פ שלא גרף ולא ביסה מפני שכבר הפיח 
דעתו ממנו ואינו בא לחתות בגחלים עכ"ל כלומר דעד 
למחר יש שהות החרבה להתבשל ולמה יחתה ודווקא 
בשר חי שצריכה הרבה זמן להתבשל אכל ירק חי 
וכיוצא בו שממהר להתבש5 אסוך (ט"ו סק" ומג'6 

סק"לו : 
וע 


2 ערוך הלנות שבת 
+ ודע דדברים שהתרנו בשהיה פמו כירה וכופח 
שהסיקום בקש וגבבא או הבשיל שבשל כל צורכו 
ומצטמק ורע לו או תבשיל חי או נתן לתוכו אבר חי 
שהתרנו אפילו בתנור אין זה אלא בשהייה בע"ש סמוך 
לשקיעה אבל בחרה והיינו שנטלוהו בשבת ורוצים 
להחזירו 5כירה וכופח ותנור אפור %פי שכשמחזיר 
בשבת נראה כמבשל לבתחלה ויש אוסרין בחזרה 
אפילו קודם הלילה כל שאינו יכול להתבשל מבעוד 
-וום (תוס' רוש כורס. ד"ס וכ"ס! אבל רעת הרמב"ם לא 
נראה כן : 
יא וו"ל הרמנ"ם שם כל שמותר לשהותו על גבי 
האש כשנוטלים אותו בשבת אסור להחזירו 
למקומו ואין מחזירין לעולם |%ף 5(טפק ורע 5ו*כטיל 
תיז אלא על גבי כירה נרופה (דכזק 5 מיתזי | כמכסלו 
או בכירה וכופח שהוסקו בקש וגבבא ג"כ מעעס 
ענתכפר] והוא שלא הניח הקדרה על גבי הקרקע אבל 
משהניחה על גבי קרקע אין מחזירין אותה |דכזס ככל 
ענוון כר%ס כמכט(] ואפילו על גבי כירה גרופה או 
מכוסה ואין מחזירין לתנור ‏ ולא לכופח שהוסק |כ'"לו 
בגפת או בעצים (וכתגור %פיפו כקם ונככל! אע"פ שגרף 
או כיםה |ולפיפו מנטתק ורע 9ו ותכטול חי! מפני שהבלן 
חם ביותר וכל שאין מחזירין עליו אין סומכין 15 בשבת 
עכ"ל ובסמיכת כופח יש חולקין ומתירין וכמ"ש בסעי" 
ז' וכל זה הוא שיטת הרמב"ם העומד בשיטת הרי"ף 
רבו ולוה הסבים הרמב"ן "ל [לסכעול סכרים כירס 5י 
מפכתינו מוורי כסטסס 15 כתזרס סוכיח | סרי"ף | לסמסקכ6 
(חומר5 ל(הססות תכן"ע"ט וכ"כ סכס"ג ע"ם] : 
יב אבל שיטת רש"י ותוס' והרא"ש והרשב"א וכן 
סוברים רב האי גאון ורבינו חננאל דכל האיסורים 
שנתבארו המה רק בחזרה ולא בהשהה ובהשהה אינו 
אפור אלא בהתחיל להתבשל ולא הגיע עדיין למאכל 
בן דרוסאי שהוא שליש בישול לרש"י וחצי בישול 
להרמב"ם אבל כל שהגיע למאכל זה ואפילו במצטמק 
וופה לו מותר. דקיי"ל כחנניה |טנת כ'.! דכל שהוא 
כמאכל בן דרוסאי מותר לשהותו על גבי כירה אע"פ 
שאינה גרופה וקטומה ולשיטת הרמב"ם אין זה אלא 
בצלי ויתבאר. בס" רנ"ד ולא בתבשיל שבקרירה 
ולדברי רבותנו אלה ישתנו הדינים לקולא כמו שנכאר 
בס"ד : 
ין ולפי שיטה זו הדין כך דכל שהתחיל להתבש5 
ולא נחבשל עדיין כמאבל בן דרוסאי |מסיס (פטיס 
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וסכ? כתקנת כיסו] אסור לשהות על גבי כירה שאינה 
גרופה וקטומה ועל תנור אפילו גרופה וקטומה ואפילו 
הסיקוה בקש וגבבא והכירה שהפיקוה בקש וגכבא 
נראה דמותר וכופח בקש וגבבא. הוי ככירה וגפת 
ועצים הוי כתנור |כנ(ע"ד ד(עיטס זו קודס מסניע (מכ"ל 
סוי כ(סרמכ"ס לתכנן כומר | כלופן | 6חכ וסכי. סגנו8 רק 
בלכ" פ(יג | ולפטר ד(סימס. זו כירס. ותכור טויס כסטסס 


וע" סעיקר כמ"ם וכן מסמע כר"ן ע"ס וכתגור גס (סמוך. > 


%סור וככירס מותר תפילד (סעוך וככופס ים ‏ פ(וגת? כמ"ם 
כסעי "|: 

וך וכל שהגיע למב"ר אפילו מצטמק ויפה לו מותר 

לשהות על גבי בירה ועל גבי תנור וכופח |תופ' 
(*ס : ד"ס תור וע"מ מס! ואפילו הוסק בגפת ועצים 
פס כפ"פ) דכיון שנתבשל כמב"ר יתבש5 מאליו ולא 
חיישינן לחיתוי רבשביל צימוק 5א אתי לחתויי וכ"ש 
בחי ובבשיל לגמרי ומצטמק ורע לו והחילוק בין כירה 
לתנור הוא בחורה דכירה שהוסקה בקש וגבבא מותר 
להחזיר עליה אף באינו גרוף וקטום ובגפת ועצים צריך 
גריפה או קטימה ותנור אפילו גרוף וקטום אסור ואפילו 
הוסק בקש וגבבא וכופח בקש וגבבא דינו ככירה 
וגפת ועצים דינו כתנור ובתנור גם סמיכה אסור בחזרה 
בכל גווני ובכירה מותר בכל גווני ובכופח יש פלונתא 

כמ"ש בסע" ז': 

שן לפעמים יש דמיקרי סמיכה אף בשמעמיר על גבי 

הכירה כגון שתי כירות שנבנו ביחד ורק דופן 
מפסיק בין זל"ז והדופן היא של חרס והאחת היא 
נרופה וקטומה והשנית אינה גרופה וקטומה מעמירין 
על הגרופה וקטומה אף שהוסקה בגפת ועצים וגם 
השנייה כן והראשונה מוספת הב% ע"י הבל השנייה 
העולה לה מ"מ אינה אלא ממיכה ומותר גפ' 1"9.] 

והרמב"ם והטור 5א הביאו זה \צ"ע : 

מ כתב הטור כירה שחיא גרופה וקטומה ונטל 

הקררה מעליה אפילו בשבת מותר להחזירה כל 
זמן שהיא רותחת ודווקא על גבה כנון על שפתה או 
על כיסוי שעל חללה ובעודה בידו ורעתו להחוירה 
אבל לתוך חפל הכירה או שהניח ,,הקדירה על גבי 
הקרקע או אפילו עודנה בידו ולא היה דעתו להחזירה 
אסור ואפילו 5א הניחה על גבי קרקע אלא שתלאה 
במקל או שהניחה על גבי מטה או שפינוה ממיחם 
למיחם אסור עכ"ל ובזה החמיר הרבה נגד הרמכ"ם 
דהרמב"ם לא חילק בין על גְבי כירה לתוך הכיףת 

[עכ'י 
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[עכ"י ונ"ע) והגמ' שם מפורש בהטור שאומר 5א שנו 
אלא על גבה אבל לתוכה אפור ומפקינן דאחזרה נאמר 
דין וה ע"ש והרמב"ם 5א הזכיר מזה דבר וטעמו נ"5 
ברור דוה האומר כן פובר דמשנתינו מיירי בחזרה 
ע"ש ולבן הרמב"ם דפסק דמיירי בהשהה בטלה לה 
מימרא זו ולהרמב"ם החזרה מותרת רק בכירה וכופח 
שהיסקה בקש וגבבא וגרופה וקטומה כמ"ש בסעי" י"א 
וא'כ בכה'ג לא שייך למלק בין תוכה לעל גבה כמובן 
אבל הטור שפסק רמיירי בחזרה שפיר פסק להך 
מימרא וגם בזה החמיר נגד הרמב"ם דהרמב"ם לא 
אסר רק בהעמיד על גבי קרקע וגם לא הוצרך שיהא 
דעתו להחזיר והמור החמיר בזה ובגמ' יש בזה שני 
לשונות וזהו ג"כ מטעם שבארנו דלהרמב"ם שהחזרה 
אסורה לגמרי רק בכירה וכופח שהוסקו בקש וגבבא 
וגרוף וקטום לא שייך להחמיר כל כך משא"כ להטור 
(וזסו כרור כס"ל] ! 

יז ודע רתוכה לא מיקרי אלא כששולי הקדירה עומדת 

על שולי הכירה אבל כשאינה נוגעת בשולי הכירה 
אף שרוב הקדירה בתוך הכירה ונאחז בהרוחב שבו 
מלמעלה בגבי הכירה זה מיקרי על גבה ומותר |מג" 
סקכ"כ! ותנורים שלנו שדינן ככירה במו שיתבאר ובהן 


ליבא על נבן ותמיר מעמידין בתוכן ליכא חילוק בזה , 


ותוכה הוח כעל גבה (סו כוונת ספ"ג שסכיפ סמנ" טס : 
יף וזה שנתבאר שמותר להחזיר אפילו בשבת זהו 

כשהתבשיל מבושל. כל צרכו ולא נצטנן עדיין 
אבל אם אינו מבושל כל צרכו או שנצמנן פשיטא 
שאסור להחזירו כשהיר פולדת שם דוהו ממש כבישול 
ובמבושל כל צרכו ולא נצטנן מותר להחזירו אפילו 
לכירה אחרת ואפילו הבלה מרובה מהראשונה כיון 
דאין בזה גררא דבישול ובלא נתבשלה או נצטננה 
אפור להחזירה אפילו לאותה כירה כשהיד סולרת שם 
וזה שהתרנו אפילו לכירה אחרת זהו לפי שהוא מהשהה 
להשהה והכל אחר אבל כשהקדירה היה בהטמנה 
ורוצה להעמידו על גבי כירה אסור וב"ש ליטלה 
מהכירה ולהטמינה ראפור כמו שיתבאר בס" רנ"ז 

ב ע"ש : 

ימ] כתכ רבינו הרמ"א בסעי" ב' וי"א דכל זה אינו 

אפור רק כשנטלו מן הכירה מבעוד יום ולא 
החזירו עד שחשיכה אבל אם לקחו משם משחשיבה 
מותר להחזירו אפילו הניחו על גבי קרקע וכן נוהנים 
להקל בתנורים שלנו שיש להן דין כירה וסומכים 
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עצמם על דברי המקילין וטוב להחמיר מיהו אם 
נצטנן 5כ"ע אפור וי"א ראם הוציא מאכל מן התנור 
בשבת אסור להניחו בכרים ובכפתות עכ"ל ביאור 
דבריו די"א דכל דין חזרה שאפרו חכמים אינו אלא 
בשנטלו מע"ש והחזירו משתשיכה דאז אפילו נתבש% 
כל צרכו והוא רותח אפור דזהו כמשהה לכתחלהת 
בשבת אבל כשנטלו בשבת והחזירו בשבת אין זה 
החורה שאסרו חכמים דבישול לא שייך בזה וגם חשש 
חיתוי אין כאן שהוא רותח ומבושל כל צרכו והוי 
בהשהה ואפילו הניחו על גבי קרקע 5א נתבטלה 
ההשהה הראשונה ועל זה סומכים העולם שנוטלים 
הקדרות מתנורים שלנו שנסוקים בעצים ולא גרף וקטם 
ונוטלים מעט תבשיל ומחזירים הקדרות לתנור אבל 
באמת טוב להחמיר כי זהו רק דיעה יחיראי סר"ן 
1" וכשנצטנן פשיטא שאסור וזה שכתב שאסור להניחו 
בכרים וכסתות דבר פשוט הוא דאפילו אם אינם 
מוסיפים הבל אסור בשבה כמ"ש בסי' רנ"ז אלא מפני 
שיש שהיו עושים כן מפני שסברו דהטמנה לא אסרו 
בשבת אלא תחלת הטמנה אבל כשעמדה על הכירה 
מותר כמו שמותר לשנות מכירה לכירה קמ" שאסור 
[ככ"( = בכוונתוו : 

ב כתב הטור ואם אינה גרופה וקטומה אסור להחזירת 

מיבעיא בשבת אלא אפילו מבעוד יום אחר 
שנגמר כל בישול הקדירה ומניחה לעמוד על הכירת 
ער הערב לשמור חומה אם נטלה מן הכירה אסור 
לו להחזירה אפילו בעודה רותחת אם הוא כל כך 
ערב שאין שהות ביום להרתיח אם היחה קרה דגוזרינן 
אטו היכא שנטל בשבת ראי שרית להחזירה מבעוד 
וום אתי נמי להחזירה כשנטלה בשבת אבל כל זמן 
שלא נתבשלה או אפילו נתבשלה ויש שהות ביום 
להרתיחה אלו נתקררה מותר להחזירה ובתנור אפילו 
הוא גרוף וקטום אפור להחזירה וכופח אם הסיקו בקש 
ונבבא דינו ככירה בגפת ועצים דינו כתנור עכ"5 : 
כא והנה בוה שכתב דראי שרית מבע"י אתי נמי 

להחזירה כשנטלה בשבת אינו 5פי הי"א שהביא 
רבינו הרמ"א דנטלה בשבת מותר להחזירה אך כבר 
כתבנו בסעי" י"ט דוהי דיעה יחיראה והטור 5א 5"5 
כן אך אפילו לפי דיעה זו יש לגזור שמא יטלה בע"ש 
ויחזירנה בשבת |ו(פ"ז 6"ש מס ססרמ"5 ג"כ סכי6 וס 
ולו"ק! וכן זה שכתב דכשיש שהות ביום להרתיחה 
מותר ג'כ א"ש רבכה'ג לא שייך לקרותה חזרה אלא 

השחה 


השהה דאל"כ נאסור כ5 יום ע"ש להחזירה אמנם זה 
שבתב דנם כשלא נתבשלה מותר להחזירה זה אינו 
מונן והמפרשים כתבו הטעם דבכה"ג לא גזרכן 
שיעשה בשבת רווראי לא יבשל בשבת |מג"5 סקכ"ו 
ועט"ז סקט" וזה וודאי תמוה דהא גזרינן שמא ישכח 
שהיום שבת ויחתה בנחלים ובאמת יש פוסקים חולקים 
בזה [עפג"6 מס וכ"ת] וגם רבינו הרמ"א לא הביא זה 
עיש וטעמו של המור נ"ל דכשלא נתבשל עדיין לא 
שייך לקרותה חזרה אלא השהה וראיה דהא חזרה 
מתירין אפילו בשבת כמו שנתבאר ובשבת פשיטא 
דאין מחזירין בכה"ג וכלל הדברים דשם חזרה אינו 
אלא על דבר שנתבשל לגמרי : 
כב ורבינו הרמ"א הביא זה ג"כ וז"ל י"א דכל שהוא 
סמוך לחשיכה או סמיך לברכו שהוא קבלת שבת 
לרידן אם הוא סמוך כל כך שאם נצטנן הקדירה א"א 
להרתיחה מבעוד יום דינו כמו בשבת עצמו ויש 
מקילין בזה והמנהג להקל אך טוב להחמיר במקום 
שאין צורך כל כך ודווקא על גבי כירה ממש אבל 
לסמוך אפילו סמוך לאש במקום שהיד סולרת בו 
שרי אפילו | סמוך לחשיכה ובתנור אין חילוק. בין 
להחזיר עליו = בין לסמוך אצלו ודווקא במקום שהיר 
פלדת אבל אין היד סולדת שם שרי אפילו בשבת 
כט"ש לקמן םי" שי"ח עב"ל ובסמיכה מותר אפילו 
נצמנן לגמרי [מג" סקכ"ט! דאל"כ הא אפילו בשבת 
מותר לפמוך כדלקמן סי" שי"ח |פס! ודע דוה שכתב 
דסמוך לברכו חוה כסמוך לחשיכה יש חולקין. עליו 
דאין להחמיר בדבר שאינו אלא גזירה שמא יחתה 
כסמוך לברכו ראפילו אי יחתה סמוך לברכו אין כאן 
איסור חורה ולבן יש להקל בזה מס פקכ"וו וזהו 5פי 
מנהגם שהיו מקדימין להתפלל5 ערבית של שבת בעוד 
היום גדול : 
כ נתב רבינו הב"י סוף סעי" א' וכל זה בעניין 
שהייה שחקדיוה יושבת על כסא של ברל או 
על נכי אבנים ואינה נוגעת בגחלים אבל הטמנה על 
גבי נחלום לדברי הכל אסור עכ"ל כלומר רכשהקרירה 
ונעת בגחלים ‏ כמו בתנורים שלנו אין זה השהה 
אלא הטמנה ואסור בכל עניין ולפ" אין אצלינו שום 
היתד לתת הקדרות ע"ש סמוך להשיבה אא"כ יהיה 
נרוף וקטום והרבה אין. נזהרין בזה וא"כ אין היתר 
כמטרים שלנו כלל לפי דיעה זו אבל רבינו הרט"א 
חולק בזה כמו שיתבאר : 
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כך וכתב על זה רבינו הרמ"א וי"א דאפילו אם 

הקדירה עומדת על האש ממש כ5 זמן שהיא 
מגולה למעלה לא מיקרי הטמנה ושרי וכן המנהג רק 
שנזהרים לנתקו קצת קודם השנת מן האש כדי 
שיוכל ישראל 5הסירו משם ואם לא נתקו מן האש 
ומצאו על גבי האש בשבת יש להפירו משם ע"י אינו 
יהודי ואם ליכא אינו יהודי מותר לישראל 5הסירו 
משם ויזהר * שיקחהו משם בנחת ולא ינענע הגחלים 
ואז אף אם ינענען קצת דבר שאינו מתכוין שרי עכ"ל 
ולדבריו אצלינו לא מיקרי הטמנה דרווקא בשכותלי 
התנור | מרובקים להקדירה סביב סביב זה מיקרי 
הטמנה כמו מטמין במוכין וכיוצא שמקיפין את 
הקדירה סביב ומכסין אותו גם למעלה וזה %א שייך 
בהעמדת קדרות בתנורים שלנו ואין זה אלא השהה 
אמנם במה שכתב שהישראל עצמו יסירו מהאש 
קולא גדולה היא ואין לעשותה אלא מדוחק אמנם אם 
הגחלים מונחים סביב הקדרה פשיטא שאפור להישראל 
לפלקו בעצמו ומזי הגחלים ומבעיר העליונות ומכבה 
התחתונות ‏ וקרוב לבא לאיסור דאורייתא וגם ע"י 
אינו יהודי קשה להקל אך ע"י אינו יהודי יש להקל 
שאין אנו אומרים לו להפך הנחלים אלא ליטול 
הקררה ואם יכבה ויבעיר עושה זה מעצמו |מג"פ 

סקי"ם] : 

בה והגה התנורים שלנו פסק רבינו הרמ"א בפעי' א' 

דדינם ככירה מטעם שהם גדולים הרבה ופתחן 
מן הצד והרוח יוצא ויש מי שמפקפק בזה |תפפרת 
ספול כעס ‏ מסרש"ל ע"ש) ואנו אין לנו אלא דברי 
רבינו הרמ"א וכ"כ הכלבו ועוד ראשונים והְחוש מעיר 
כן ואיך נדמהו לתנור שבזמן הגמ' שהחזיק רק קדרה 
אחת והוא צר מלמעלה ובהעמדת הקדרה על פי 
התגנור הסתום מכל הצדדים שלמה חוזק האש בכל 
הקדרה סביב סביב ואיזה דמיון הוא לתנורים שלנו 
ודיו שנדיננו | ככירה וכן הפליטע"ם שלנו וודאי הם 
ככירה שהקדרות עומדים מלמעלה ונעשה לכמה 
קדרות והוא שוה מלמעלה ומלמטה וזהו ממש ככירה 
ולא כתנור והקאכלא"ך שלנו והיינו שעושים חל5 
בדופני התנור עם דלת קטנה של בול זהו ממש 
סמיכה שנתבאר וכן על התנור הוה ג"כ סמיכה וכן 
לפני התנור וקורין קאמינא"ק והוא לפני פה התנור 

ויש קורין לה יאמק"א וזהו ג"כ כסמיכה : 
כן והמנהג שלנו שבע"ש קודם הערב אותן תבשילים 

שנצרך 


6. 


שנצרך 5אכלן בלילה נוטלין אותן מן התנור 
ומעמידין אותם לפני התנור ‏ או על התנור או 
בהקאכלי"ן ופשיטא הַלסמוך מותר בכירה אפילו באינה 
גרופה וקטומה לכל הדיעות כמו שנתבאר והתבשילים 
שלמחר שקורין צאלנ"ט מעמידין בהתנור וגורפין האש 
לצר אחד של התנור ויש משימין נם אפר על הגחלים 
והקדרות מעמידין בתוך התנור במקום שאין בו גחלים 
כלל ונוהגים לטוח פי התנור בטיט או באפר או 
בבלויי סחבות ששראום במים והיינו שקוראים לזה 
חתימת -התנור שמדבקים דלת התנור עם התנור עצמו 
בדיבוק חזק ער שלמחר נצרך לפותחה בחזק יד 
ועמ"ש בס" רנ"ד סעי" ד' : 


בז והנה לפי מנהגנו מותר גם לשיטת הרמב"ם כמו . 


שאמרו בגמ' "סק ] דכשנשרק פי התנור לא 
חיישינן לחיתוי גחלים ויתבאר בפי" רנ"ד והטעם 
דחשש חיתוי לא חיישינן אלא כשיכול כרגע לחתות 
וישנכח ששבת חיום אבל דבר שצריך זמן הלא ער 
שיעשה החיתוי יוכור ששבת היום והנה אף אם לא 
שרקו פי התנור אם העמידו קדרה חי סמוך לערב 
כבר נתבאר דמותר לכל השיטות אף בתנור ואם 
העמידו כשעה קודם הלילה שעד הלילה לא הגיע 
למאכל בן דרופאי אפור לכל השיטות בכירה שאינה 
גרופה וקטומה והנה אם נתנו אפר על הגחלים זהו 
קטומה ומותר ג"כ לכל השיטות ואם לא נתנו אפר 
ל מיקרי גריפה לרוב הפוסקים ורק לדעת ה"א 
שבסעי" ה' מיקרי גריפה ע"ש ואם העמידו כשתים וג' 
שעות קודם הלילה דעד הלילה הגיע למאכל בד"ר 
בזה לשיטת רש"י ותוס' מותר שהרי מתירים להשהות 
בכירה שאינה גו"ק ולהרי"ף והרמב"ם אסור אם לא 
נחשבנה כגו"ק ולכן אם נתנו אפר מותר גם לשיטתם 
ואם לא נהנו אפר אינו מותר לשיטתם רק לדעת 
הי"א שבסע" ה' וישראל קדושים הם ועושים כ5 
החומרות שגורפין הגחלים לצר אחר ומשימין אפר 
ושורקים התנור ודיני חזרה ג"כ כבר בארנו דלשיטת 
רש"י ותוס' מותר חורה בכירה גו"ק ולהרי"ף והרמב"ם 
אפור אא"כ בנתבשל כל צרכו ומצטמק ורע 5ו 
ובכירה נו"ק ואצלינו מסיקים בעצים ולא בקש וגבבא 
והאיסור בחורה אינו אלא במקום שהיד סולדת : 
כף וכתב חרמב"ם בפ"ג דין ט' כל תבשיל שאפור 

לשהותו אם עבר ושיהה אותו אפור ל5אכלו עד 
מוצאי שבת ויטתין בכדי שיעשו ואם שכתו אם 
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תבשיל שלא בישל כל צרכו הוא אסור עד מוצ"ש 
ואם תבשיל שבישל כל צרכו ומצטמק ויפה לו |כנוער 
מפיפו מנטמק ויפס ₪3 מותר 5אכלו מיר בשבת עכיל 
והטור משוה יחד עבר ושיהה לשכח ע"ש ורבותינו 
בעלי הש"ע סתמו כהרמב"ם בסעי' א' ע"ש וכשאסור 


אסור לכל אפילו לאחרים [מנ"6 פקי"] ויש מי שמתיך * 


לאחרים ואינו עיקר | מס ואם החזיר האינו יהודי 
בשבת לתנור בשביל הישראל דינו כשכח ושיהה 
דבלא נתבשל כל צרכו אפור ובנתבשל כל צרכו 
מותר ואם הישראל החזיר בשבת במקום שאסור 
אפילו בשוגג רינו כעבר ושיהה דאפילו נתבשל כל 
צרכו אסור במצטמק ויפה לו דחזרה שהוא בשבת 
החמירו בו גם בשונג אבל בבישל כל צרכו ומצטמק 
ורע 5 פשיטא דמותר בכל עניין שהרי קלקל 
בשהייתו או בחזירתו ויש מי שאומר דבחזרה בשוגנ 
מותר לאחרים מיד מס פקי"ק ! 
כמ המשנים בבוקר וראה שהקריחה תכשילו ומתיירא 
פן | יקדיח יותר ורצונו להעמידה על קדירה 
אחרת להרחיקה מחום הכירה יכול להסירה ולהניח 
קדירה | ריקנית | על הכירה ולהעמיר קדירה זו על 
הקדרה הריקנית .ובלבר שתהיה קדרה ישנה דאלו 
קדררה חרשה יש בזה חשש ליבון כמ"ש לקמן ס" 
תק"ב ואף שבשם פסק רבינו הב"י להקל זהו בשיש 
בה הבשיל אבל ריקנית ‏ יש חשש ליבון |פס סק" 
ונם יזהר שלא להעמיד הקדרה המסולקת על הקרקע 
ושתהיה רותחת דאל"כ הרי אפורה להחזיר בשבת 
אמנם כבר נתבאר בסעי' י"ט דהעולם נוהגים להקל 
גם בהעמידו על הקרקע דס"ל דבנטלו בשבת והחזירו 
בשבת אין זה חזרה שאפרו ע"ש: 

5 כתב רבינו הב"י בסעי" ד' יש למחות ביד הנוהגים 
להטמין מבעוד יום קומקום של מים חמים ונותנים 
אותם לתוך הקדרה בשבת בשהתבשיל מצטמק עכ"5 
וכתב רבינו הרמ"א לעיין סי" שי"ח וכוונתו דאנן לא 
פיל כן דטעם רבינו הב"י הוא משום דפעמים אחר 
היד סולרת בו ואחר אין* היד פולדת בו ומתבשלים 
זה עם זה וזהו לשיטת הפוברים דבכה"ג יש בישול 
אחר בישול אבל לפי מה שיתבאר לקמן סי" שי"ח 
דכל שלא נצטנן לגמרי לא שייך בזה בישול ומעשים 
בכל יום שנותנין קטניות או קאפ"א לתוך הקערה 
ונעשו כלי שני ומערין עליה מרק מטכלי ראשון וכן 
אם מקורם נוהנין המרק ואח"כ נותנין ‏ עליה הקטניות 


הלכות שבת 


או הקאס"א והוא גוש וחם ביותר ואנן 5א חיישינן 
לוה א"כ גם דנו של רבינו הב"י לא סבירא לן 
[עמג"6 | סקל" ות"ם 50 ינים | בכף כתב במנתו בסס 
סקע"ד לגוסניס סותר וטס יתכפר. כזס. כס"לן : 
5 מותר לתת ע"פ קדירה חמה בשבת אפילו 
עומדת אצל האש הבששיל יבש שנתבשל כ5 
צרכו מע"ש כנון פנאדי"ש בעין טייגאב"ץ וקוגו"ל שלנו 
וכווצא בזה כדי לחממן 5פי שאין דרך בישול בכך 
אף אם נצטנן לגמרי דבזה הכל מודים בס" שי"ח 
דרבר יבש שנתבשל כל צרכו מע"ש אין בו עוד 
משם בישל ולכן בשר יבש וקאם"א יבישה מותר 
בכה"ג אך אם יש בזה הרבה שומן שנקרש אסור משום 
דבשנימוח השומן ה"ל נולד כמו שיתבאר שם בסיד : 
5ב וזה שאמונו ליתן אותו ע"פ קדירה חמה לא 
התרנו אלא בבה"ג אבל להעטידו על גבי כירה 
או בהוך הכירה אפור דאע"ג דאין בזה משום מבשל 
מ"מ השהה לכתחלה בשבת אפור אפילו ברותח 
ומצטמק ורע לו ₪נר"5! ולכן ליתנה לתוך התנור שלנו 
בעת שהתנור חטה מאד ויד סולרת בה איפור גמור 
הוא וכן על הפליטע'ם אפור להעמיד שום מאכל 
כשהיא חמה מאד וזה שלפרקים %עת ערב נותנים 
בחורף דגים או בשר או טיינאב"ץ לתוך התנור זהו 
כשאין חמימית נדולה בהתנור ורק חום מועט כררך 
התנורים שלנו שאחרי חצות היום נסתלקה החמימות 
הגדולה | מהם אבל בהקאכלע"ן מותר ליתן 
דסמיכה מותר בכירה כמו שנתבאר וכן על התנור 
או לפני התנור ולכן לא התרנו רק להעמיר על קדירה 
חמה רבזה לא מיחזי לא בישול ולא השהה כיון 
שהקדירה מפסקת ולכן אם על הקדירה יש כמו בגדים 
שהטמינו בו הקדירה אפור ליתן המאכל תחת הבנדים 
דוהו הטמנה ואמור בשבת |וסליסור לתוך סתגור - 16 על 
סכורס. 6פי(ו כנו"ק ל%ף לתזרס סתרכ 355 89 סקקס 
בסבת כתח(ס. ודו"ק) : 
5 ויש מתירין ליתן המאבל לתוך תנור שאפו בו 
מבעוד יום ולא הטמינו בו תבשילין לשבת 
דמאחר שלא הממינו בו רק אפו בו מבעוד יום וודאי 
אין בו הבל רק מעט ואין לחוש לבישול וזהו כשנותנין 
בשבת בבוקר דאן אין בתנור כזה הרבה חום אבל 
בלילה פשיטא דיש בה הרבה חמימות ואפור אמנם 
גם בזה אין ההיתר רק כשלא נצטנן לגמרי דבנצטנן 
לנמרי הוי כהשהה ואלי עדיין היד סולדת שם ויש 
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מחמירין גם בלא נצטנן לגמרי אם רק היד סולדת 
שם ונם בוה הוה כהשהה לכתחלה בשבת ופשוט 
הוא דאם אין היד פולדת שם מותר בכל גווני וכמה 
פעמים בארנו זה דבאין היד סולדת אין שום איסור 
להעמיד שם תבשיל ואפילו לח כדי שתפיג צינתו וב"ש 
מאכל יבש : 

5 ודע דכל מה שאסור לעשות ע"י עצמינו אסור גם 

לומר לאינו יהודי לעשותו דאמירה לעכו"ם שבות 
ואפילו באיסור דרבנן אסור אמירה לעכו"ם |סגר"8] 
אמנם באיסור דרבנן דהוי שבות דשבות רבמקום מצוה 
לא גזרו רבנן ואם צריך התבשיל לכבוד שבת אפשר 
דמוהר ונמדומה שכן יש נוהגים ויש להם על מה 
שיסמוכו ולפ"ז צריך לרעת מה הוא דאורייתא ומה הוא 
דרבנן ופשוט הוא דכל שיש בזה חשש בישול הוי 
דאורייתא וכל שהחשש הוא משום השהה או חזרה או 

הטמנה הוי דרבנן : 

5 ול רבינו הרמ"א בסע" ח' וכל הדברים שאפור 

לעשות דברים אלו אסור לומר. לאינו יהודי 
לעשות 5כן אפור %ומר לאכו יהודי להחם 
הקדירה אם נצטנן ואם עשה כן אפור לאכלו אפילו 
צונן אמנם אם לא נצטנן כל כך שעדיין ראויים לאכו5 
אם חממו אותו האינם יהודים מותרים לאבול לכן 
נוהגים שהאינם יהודים מוציאין הקדרות מן התנורים 
שמטמינין בהם ומושיבין אותן אצל תנור בית החורף 
או עליו ומבערת אח"כ השפחה התנור ההוא וע"י וה 
הקדרות חוזרים ונרתחים אבל ע"י ישראל אסור בכה"ג 
אבל אם הקדרות עדיין חמין מוהר להעמידן אצל תנור 
בית החורף מאחר שנתבאר דתנורים שלנו יש להם דין 
כירה וסמיכה בכירה שאינה גרופה וקטומה כדין גרופה 
וקטומה לעניין נתינה עליה וכבר נתבאר שנהנו להקל 
בחזרה בשבת אפילו הניחה על גבי קרקע וה"ה לסמוך 
לתנור שאינו נרוף וקטום הואיל והקדירה עדיין חם 
ומבושל כל צרכו וכן המנהג פשוט להתיר וע' לקטן 

ס" שי"ת עכ"ל : -' 

5ן ביאור דבריו שאסור לומר לא"י להחם הקדירה 

אם נצטנן דזהו איסור כראורייתא ולכן אם עשה 
כן אסור לאכול אפילו צונן שאינו נהנה ממלאכתו מ"ט 
קנסוהו שימתין %ערב בכדי שיעשו מפני שהא"י עשה 
מלאבה ע"י ציוויו ולכן אם בלא ציוויו עשה הא"י מותר 
לאכלו צונן אך אם לא נצטנן כל כך אם חממו הא"י 
אפילו ע"י ציוויו שעשה איסור מ"מ אין 5קונפו בשביל 

וה 


, 


, 
: 
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8 ערך 
זה לאסור המאכל באכילה ודע דכל זה אפילו ברבר 
יבש שאין בו חשש בישול מ"מ איסור שהייה יש בו 
כמו שנתכאר ובאגודה כתוב מעשה היה שהטמינה 
השפחה חמין משחשיכה ואסרו התבשיל שהיה צונן 
והתירו הבשר שהיה ראוי לאכול. צונן |מג"5 סקנ"טו 
ודע דכשהישראל רואה שהא"י עושה כן צריך לגעור 
בו ויצא בזה ואע"פ שלא יציית מ"מ מחובתו למחות 
בו כיון שעושה בעד הישראל אבל כשעושה בשביל 
עצמו פשיטא שא"צ למחות בו ואז יכול ג'כ הישראל 
לאכול כדין כל דבר שהא"י עושה בשבת בשביל 
עצמו שמוהר הישראל ליהנות מזה כמ"ש בס" שכ"ה : 
5 ואומר עוד 5כן נוהגים שהאינם יהודים מוציאין 

הקדרות | מן התנורים ומושיבין אותן אצל בית 
החורף ובו' כלומר כיון שנתבאר שאסור לומר 5א"י 
להחם התבשיל לכן המנהג שהא"י מוציא הקדירה 
מהתנור ומושיבה על התנור של בית החורף קודם 
שהוסק התנור דאז עדיין אינו עושה כלום ואח"כ 
מפיק את התנור בית החורף וממילא שהתבשיל מתחמם 
ואין בזה איפור שהרי כוונתו להסיק את בית החורף 
שמותר דהכל חולים אצל צינה וההבשיל מתחמם 
ממילא ואף שיש בזה הערמה הרי הא"י עושה ההערמה 
ומה בכך ולכן אף שהיה התבשיל קר ונתחמם הרבה 
מותר לאכלו בין תבשיל יבש בין תבשיל 5ח וותועי 
סיכוניס ,וער ,ס6"י (עסות כן וסייגו | (ססיק. תור = כוית 
סחורף ‏ 6ף טעי"ו (תחעס סתכטיל ‏ 336 לופר = 19 (סעמיד 

סתכטיל קודס ססיסק פטיטם טלסורן : 

5 וכל זה כשהא"י עושה אבל הישראל העושה כן 

שמעמיד הקדרות המצטננות על תניר בית החורף 
ואח"כ כשהא"י מפיק התגור מתחממות איסור גמור הוא 


רניד [דיני צלייה על האש בעיש סמוך 


וקרוב הוא לאיסור דאורייתא כמו אחד נותן את האור 
ואחד נותן את המים דשניהם חייבים אמנם זהו 
כשהקררות צוננות אבל אם הקדרות עדיין חמות מותר 
הישראל בעצמו להעמידן על תנור בית החורף מפני 
שכבר נתבאר דתנורים שלנו יש להם דין כירה והעמדה 
על התנור. הוי סמיכה וסמיכה בכירה שאינה גו"ק 
הוי כדין השהה או חזרה בגו"ק ודבר זה כבר נתבאר 
שאנו מהירין החזרה בשבת אפילו הניחה על הקרקע 
במ"ש בסעי' ב"ג וממילא דה"ה בסמיכה באינה גרופה 
וקטומה דמותר הואיל שהקדרה עדיין חם ומבושל כל 
צרכו וכן המנהג פשוט להתיר וע' לקמן ס" שי"ח 
דשם נתבאר. עיקר. דיני בישול חסו כווגת סרפ"5] ; 


5 ודע דכל היתר זה הוא בתנורים שלנו דההעמדה 

על התנור הוי סמיכה אבל בהפליטע"ס שקורין 
ענגילש"ע קיבי"ן שעיקר הבישול הוא בהעמדת הקדרות 
עליו אסור בכל עניין ולא מיבעיא שהישראל בעצמו 
יעמיד הקדרה עליה על סמך שהא"י יסיק אח"כ דזהו 
מבשל גמור וחייב חטאת אלא אפילו. ע"י אינו יהודי 
אפור ג"כ דזהו השהה וחזרה על גבי כירה שאינה 


גו"ק וגם זהו השהה לכתההלה בשבת דאפור לכל \ 


הדעות בין שהתבשיל חם ובין שהוא קר ועוד דבזה 
וודאי כוונת הא"י לבשלם שהרי כן דרך בישולם ולכן 
חלילה לעשות כן ולהעמיד סאמעווא"ר קודם שבת 
ולשתות ממנו בלילה אסור אם לא שלא יהיו בו 
גחלים בוערות כמו ששנינו במשנה מ" .]1 מוליאר 
הגרוף שותין וכו" ולא שאינו גרוף |וסלפעוו"ר 5כו 
סוס כעין מו(יסר \(5. כפנטיכי סכתטנס כמוכן. וכ"ז (פירם"י 
טס \(6 לפי' סתוס' ע"טן : 


לחשיכה ודיני נתינת פת לתנור. ודיני 


עססיות ותורמוסין ובו כ"א סעיפים] : 


א בס" הקודם סעי' ח' נתבאר דהשהה שאסרו חכמים 

סמוך לערב מטעם שמא יחתה בגחלים אינו אלא 
בהבשיל שראוי לערב והיינו שכבר התחיל להתבשל 
אבל תבשיל חי שעד הערב לא יהבשל והוא על למחר 
מותר להשהותו משום דעד מחר יש הרכה זמן ולא 
אתי לחתויי ע"ש אמנם זהו בתבשיל המתבשל בקדירה 
ואפילו צלי שבקדרה וקורין לה צלי קדר והיינו שנצלה 
בלא מים ט"ם כיון שבקדרה הוא צריך הרבה זמן 


לבישולו אבל הצולה צלי אצל האש שלא בקדרה 
אלא מניחו אצל האש או על גבי גחלים דממהר 
להתבשל אסור אפילו חי עד שיהא שהות להצלה 
מבעוד יום וזהו ששנו חכמים במשנה וי"פ ₪ אין צולין 
בשר בצל וביצה אלא כדי שיצולו מבעוד יום האמנם 
לא בעינן צלייה בשלימות אלא במאכל בן דרוסאי 
שליש או חצי בישול דקיי"ל כחנניא דאמר כל שהיא 
כמאכל ב"ר מותר לשהותו על גבי כירה ואע"פ שאינה 
גרופה 


ערוף 


נרופה וקטומה פ' כ'.] ואע'פ ששיטת הרמב"ם הוא 
דלא כחנניא כמ"ש בפי' הקודם זהו לעניין השהה אב5 
בצלי פסק כחנניא ואף שברמב"ם פ"ג דין ט"ז כתב 
לשון כדי שיצולו מבעוד יום ויהיו ראויין לאכילה ע"ש 
אמנם בהכרח שכוונתו עד כמאכל ב"ד כמ"ש המגיד 
משנה ויש לזה הכרח בגמ' שסכי רכ ריש כירס פסק 
מנקמק ויפ 3 >פור \זסו 807 כסנים ועס ‏ 6מר ככ כלי 
סונו(ו כמפכ? כ"ל וזסו כוונת סרמ"ך עסכיץ ‏ טס סכ"ס 
ע'ס ועתו"ם ("ו | ד" 65"כ מכתכו דרב 597 כסננום 
מנכונס ע"ם |נע"ג 50 רכ על תטנס לכסר 335 וכינה 
מותר כמב"ל |"ל דבינס. סעל נקניס ‏ 6ינו | מנטמק. ויפס 
(ו וזהו דעת סרמכ"ס לקוסר. מלטתק ויפס 12 וסתיר. ככינק 
וכע"כ כן סול לככירס ‏ 3", 6ותר ‏ 3פיס מנומקות סנטתסו 
ע( גכי כורס. סוי מלמפק ויפס. (1 ע"ם \ל5 19323 על גחנוס 
ו"כ לכרי סתוס" 3ע"ג ודו"קו : 
ב וו"ל הטור אע"פ שבשר חי מותר <שהותו ה"מ 
בקרירה שאינה ממהרת %התבשל והסיח רעתו 
ממנו עד למחר ולא חיישינן שמא יחתה אבל בצלי 
שאצל האש אפילו חי אפור להניחו סמוך לחשיכה 
שממהר לצלות ואפשר לו לצלות שיהא ראוי בעוד 
ללה ולא מפיח רעתו מיניה ואתי לחתויי ואם הוא 
בתנור טוח בטיט מותר אפילו בבשר עז שאין הרוח 
קשה %ו ולא חיישינן שמא יפתח ויחתה כיון שהוא 
טוח כמיט (כלפירט"י ל' י"א : ל"ס וטוקס לכולי סי 6 
טרח ועידכר ע"ט! ונדי שהרוח קשה לו אפילו אינו טוח 
מותר רלא חיישינן שמא יפתח ויחתה כיון שהרות 
קשה לו ובגון שהוא מנותח לאברים שאז הרוח קשה 
לו אבל אם הוא שלם או עז אפילו מנותח לאברים 
שאין הרוח קשה להם אם אין התנור טוח בטיט אפור 
עב"ל 1 
ג והנה לפי דעת הטור כל שטוח פי התנור מותר 
הכל אפילו הבשילין שבקדרות כיון דהטעם הוא 
דיזכור עד שיסיר הטיח וזהו הטעם שנהגו אצלינו לטוח 
פי התנור סמוך לערב וכמ"ש בס" חקודם סעי' כ"ו 
ע"ש וזהו קולא לרעת הטור מה שאין כן לרעת הרמב"ם 
כמו שיתבאר אמנם לעניין בשר גדי הוא מחמיר שלדעתו 
ההיתר בבשר גדי הוא מפני שהרוח קשה לו ולפ"ן 
אין ההיתר אלא כשנצפה בתוך התנור והתנור מכוסה 
אכל כשאין התנור מכוסה או שנצלה על גבי גחלים 
לפני התנור אין בזה היתר ולא כן הוא דעת הרמב"ם 
כמו שנכאר בס"ך ! 


הלבות שבת סימן רנ"ד 


השלחן כו 51 


ך ו"ל הרטב"ם בפ"ג דין י"ג תנור שניתן לתוכו 
בשר מבעוד יום ושהה אותו בשבת אם בשר גדי 
הוא ‏ וכיוצא בו מותר | שאם יחתה בגחלים יתחרך 
הבשר שא"צ אלא חמימות האש בלבד ואם בשר עז 
או בשר שור הוא אסור שמא יחתה בגחלים לבשלו 
ואם טח פי התנור בטיט מוהר שאם בא לפתוח התנור 
ולחתות הכנם הרוח ויתקשה הבשר ויפסד ויצטנן 
התנור ויפסיד הבשר וכן כל דבר שהרוח מפסרת אותו 
אין נוזרין עליו שמא יגליהו ויחתה וכו' ואם נתן גדי 
שלם לתוך התנור הרי הוא כבשר עז או בשר שור 
ואפור לשהות שמא יחתה אא"כ טח התנור וכו" עכ"ל 
הרי שלא כתב טעם הטיח משום דעד שיגלה יזכור 
אלא מפני הרוח שיקלקל הבשר ולפ"ז בתבשילין 
שבקרירה לא מהני טיח ההנור אא"כ נאמר דגם הם 
יתקלקלו ע"י הרוח ובבשר גדי כתב הטעם שיתחרך 
הבשר א"כ גם כשהתנור מגולה או כשנצלה פמוך 
לתנור מותר : 
ה וזהו כוונת רבינו הרמ"א שאחרי דברי רבינו הב"י 
שהם כדברי הרמב"ם כתב ול ויש מחמירין 
וסוברין דבתנור טוח בטיט הכל שרי ועל גבי האש 
שהוא מנגולה הכל אפור ובתנור שפיו מכוסה אלא 
שאינו טוח בטים אזן יש לחלק בין גדי ועוף שליו 
כנדון ושאר בשר כדרך שנתבאר והכי נהוג כסברא 
זו עב"ל וזהו שיטת הטור וזה שכתב שיש מחמירין 
כוונתו לעניין כשהם על האש שהוא מגולה רלרמב"ם 
מותר מטעם שיתחרך ולהטור אסור אבל לעניין טיח 
ההנור אדרבא המור לקולא ווהו שכתב והכי נהוג 
כלומר לטוח פי התנור ‏ וכמ"ש בפי' הקודם סעי' כ"ו 
ואין חילוק בצלי בין אם הוא חי לגמרי ובין נתבשל 
קצת דבמקום שמותר מותר לגמרי ובמקום שאסור 
אסור לגמרי ואפילו הגיע למאכל בן דרוסאי (מג"5 
סק"ד| ורע דשלם מיקרי כל ומן שהגוף שלם אע"פ 
שאין עליו ראשו וכרעיו וגדי זהו בינקותה ועז מיקרי 
כשנתגרלה ועוף דומה לגדי (וכנפ' סוזכר | נדי וכרח6 
לסויגו ‏ 36 וספוסקיס. סוכריס. לעז לינס. כפול מפנו גל( 
או סספרסיס כרק5 עז זכר ע' כערוך ערך כרס6] וע' 
בסע" ח': 
וכתב הרמב"ם שם דין ט"ז אין צולין בשר ובצל 
וגיצה על גבי האש אלא כרי שיצולו מבע"י ויהיו 
ראויין לאכילה |כפ5כל כ"דו ואם נשארו אחרי כן ע5 
האש בשבת עד שיצולו הרבה מותר מפני שהוא 
מצטטק 


וש 


0 ערו 


מצטמק ורע לו שאם יחתה יחרוך אותן שעל גוף 
האש הם עכ"ל ולבאורה נראה דכאן אין כוונתו על 
בשר גדי שהרי בשר גדי מותר בכל עניין כמ"ש 
מקודם בסעי" ד' וזה שכתב שם דבשארי בשר אסור 
אם התנור אינו טוח בטיט זהו כשלא הגיע מבעוד 
יום למב"ר אבל הגיע למב"ד מותר כמו שמפרש כאן : 
זָ אבל מדברי רבינו הב"י בסע" ב' לא נראה כן 

שבתב אין צולין בצל וביצה או בשר על גבי 
נחלים אלא כרי שיצלה מבע"י משני צרדיו כמב"ר 
שהוא חצי בישולו אפילו הוא בשר גדי דכיון שהניחו 
על גבי נחלים אינו חושש אלא שיצלה מהרח ואע"פ 
שיתחרך הלכך חיישינן | שמא יחתה אבל כשנצלה 
כמב"ך לא חיישינן שמא אתי לחתויי אפילו אם הוא 
בשר שור שמאחר שהוא ראוי לאבילה למה יחתה 
לתפסידו עכ"ל ולדבריו בדין הקידם מיירי שהצלייה 
הוא בתנור | שלא על גבי הגחלים ולכן בשר גדי 
מותר מטעם שנתבאר דא"צ אלא חימום קל אבל 
בהנחה על גבי הגחלים או סמוך להם ממש דהוי 
בעל גבה שהחום חזק ביותר ובע"כ שאינו חושש 
לחירוך דאם היה חושש 5א היה עושה כן ולפיכך 
אפור אף בבשר גדי וכנגד זה בדין הקודם אפור 
אפילו | הגיע למב"ר דכיון | דאינו על הגחלים והחום 
רפה יחוש שלא יתבשל ואתי לחתויי אבל בכאן על 
הגחלים לא ישתגע לחתות אחר שהגיע למב"ר אפילו 
בבשר שור שהרי החיתוי הוא להפסידו ודע דעל 
הנחלים לא ממש אלא אצל הגחלים דאל"כ האיך 
יטול | הבשר מהגחלים הא יכול %בא לידי כיבוי. או 

שימתין עד שיבבו הגחלים |מג"ק סק"זו : 

[] אבל הטור בע"כ לא 5"ל כן שהרי גם בדין 

הקורם כתב צלי שאצל האש כמ"ש בסע" ב' 
ובדין זה לא כתב רק כלשון המשנה אין צולין בשר 
בצל וביצה אלא כדי שיצולו מבע"י כמב"ר ולא ביאר 
כלשון הרמב"ם ש"מ דהכל דין אהד הוא ופמילא דגם 
בדין הקודם אין האיפור רק בלא הגיע למאכל ב"ד 
ולפ"ז יש תימא על רבינו הרמ"א שהבאנו בסעי" ה' 
שלא הזכיר קולא זו (וזקו כוונת סט"ז ססק"5! ונראה 
דמשום דרברים אלו אינם מפורשים 5הדיא לא 
ברמב"ם ולא בטור אע"ג דוודאי כן הוא מ"מ מדאינו 
מפורש כן להדיא לא רצה להביא זה ואולי גם לדינא 
הסכים בזה לרבינו הב"י והפומך על הטור בעת 

הצורך לא הפפיר : 
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₪ אמ ענר או שכח ונצלה בשבת באיסור אפור כן 
פסק רבינו הב"י בסעי" ג' ולא חילק בין עבר 
במזיר ובין שכת בשונג ואע'ג דגבי שהייה בס" 
הקודם חילק בכך בסע" א' דבשכת לא מחמרנן 
בנתבשל כל צרכו אף במצטמק ויפה לו כמו שבארנו 
שם סע" כ"ז והכא לשיטתו כדעת הרמב"ם בצלייה 
בתנור שלא אצל האש ואינה טוחה בטיט אסור בכל 
עניין כמ"ש והטעם נראה דאדרבא בכאן אפילו בעבר 
אין כוונתו לאסור כשהגיע %מב"ד וכ"ש בנתבש5 
כל צרכו וקאי אדין רצולה בשר בצל וביצה דהאיסור 
הוא רק עד מאכל ב"ר כמו שנתבאר ובנתן לתוך 
התנור יש מי שאומר דבכל עניין אין אוסרין כשעבר 
או שבת כיון שיש פוסקים שמתירים לגמרי כשהתנור 
מכוטה אפילו | כשאינה מוחה |מג"% סקי"0 |כוונתו 
(ספוסקיס | דסלכס כרכ סשיו דטרי כרספ |ל5 סריק ‏ ע"ש 
כתוס' ורס"ם] : 
וי פירות שנאכלים חיים מותר ליתנם סביב הקדרת 
סמוך %גחלים אע"פ שא"א שיצלו קודם חשיכה 
דכיון דראויים לאכלן חיים ה"ל כהגיע למב"ר ולא 
דמי לבצל שאפרנו שהיא אינה טובה חיה כפירות 
חיים ובאמת כל דבר שאין טוב לאכלן חיין כמבושלין 
כמו תפוחי יער וכיוצא בהם אפור אא"כ יגיעו מבעור 
יום למאכל ב"ד ומיהו אף שהתרנו בפירות | מ"מ 
צריך ליזהר שאם היו מכוסים בכיפסוי ונתגלו משחשיכה 
שלא יחזור | משחשיכה הכיפוי עליהם ושלא להוסיף 
שום כיסוי משחשיבה מפני רבוה ממהרים להתבש5 
והוה כמבשל בשבת ויש ליוהר בזה מאד כי ההמון 
אינם תופסים זה %בישול5 ופשיטא שבשבת אסיר 
להניחם על התנור של חורף שהאינו יהודי יסיק אח"כ 
התנור מפני הצינה |פס סקי"ד! וכמ"ש בפי' הקודם 
סעי" 5"ח וע"י אינו | יהורי מותר בכה"ג כמ"ש שם 
סע" ל"ו ע"ש : 

יא שו חכמים במשנה !י"ע : אין נותנין פת לתנור 
עם חשיכה ולא חררה על גבי גחלים אלא כדי 
שיקרומו פניה מבעוד יום ובקרמו פניה דהיינו שיעלה 
על פני הלחם קרום וקליפה מחמת האש די אע"פ 
דבתבשיל בעינן אף לשיטת רש"י ותוס' שיגיע 
למאכל ב"ר ולהרמב"ם גם זה לא מהני כמ"ש בר"ס 
הקורם מ"מ פת לא דמי לתבשיל ורי בקרימת פנים 
והטעם איתא בירושלמי דנשים זריזות הן בפת יותר 
מכתבשיל כלומר רוהירוה בפת שלא 7 ולכן 
א 


ערוף הלבות שבת 
5א חיישינן לחיתוי ווהי שכתב הרמב"ם שם אין 
נותנין פת וכו" אלא כדי שיקרומו וכו' ואם נשארו 
אחרי כן וכו" שאם יחתה יפסיד אותן עכ"ל (ומפרטי 
סירום(מי ‏ פורטו. פי' זר פ"ם] : 

יב מיהו עיקר העניין תמוה רמהמשנה מבואר דכדי 

שיקרומו פניה מותר לכתחלה ליתן פת להוך 
התנור ‏ והאפייה תגמר בלילה ואינו מובן מה יעשה 
בו בהוצאתו מן התנור הא רדיית הפת אפור בשבת 
כמו שיתבאר אם לא שנאמר שיניחנו בתנור עד מוצאי 
שבת וזה דוחק דוודאי יתחרך כמובן ואולי כיון דרריית 
הפת אמרו חו"ל. קי"ז :] שהיא הכמה ואינה מלאכה 
והתירו לפרקים כמו שיתבאר 5כן אם יראה שיתקלק5 
הפת אם ישאר ער מו"ש יכולים לומר לא"י לרדותו 
מן התנור דאין וה שבות נמור ועוד רשבות דשבות 

במקום פסידא מותר : 

יג והך קרימת פנים כתב הטור כדי שיקרומו פניה 

המדובקין בתנור או פניה שכנגד האש ולשון 
הרמב"ם ג"כב כעין זה ע"ש ורבינו הב"י בתב על פת 
פנים המדובקין בתנור ועל חררה פניה שבנגר האש 
עיש = משום דפ"ל דבחר מינייהו | סגי ולכן בחררה 
שהפנים שכנגד האש ממהר להתכשל כתב פנים שבנגד 
האש ובפת יכול להיות שחדבוק בתנור ממהר 
להתבשל אבל העיקר רבחד מינייהו סגי וכל שפורסה 
ואין החוטין נמשכין קרוי קרימת פנים וכן הוא לעניין 
מצה לקמן פס" תפ"א ויראה לי דקרימת פנים הוי 
מקודם הרבה אלא רכשאין חוטין נמשבין בוודאי בא 
לקרימת פנים (וכסכרס (וער. כן לס5 6ין סוטין = כפסכין 
רלוי קנת ל5כילס. כדמוכס ממנ \פ"כ גס. גכי תכסיל מותר 
ככ" (שיסת | רט"י ותוס' ופ"כ | מס מח(ק סירוטלמי כין 

פת (תכסיל ‏ 596 וודפי כמ"ס ודו"ק! : 

יך וכתנ רכינו הרמ"א ופשטיד"א או פלארי"ן צריך 

שיקרומו פניה למעלה ולמטה ויתבשל מה שבתוכה 
כמב"ד עכ"ל ויש מי שתפםס שחולק על רבינו הב"י 
ו"כ הו"ל לומר וי"א [ענ"% סקט"זו ואינו כן ררווקא 
בפת דק או בחררה די במצר אחר ולא באלו שהן 
עבים |סגר"5! ולפ"ז בפת שלנו שהוא עב גם רבינו 
הב"י מודה רצריך קרימת שני הצרדין ולבר. זה אין 
דמיון פלאדי"ן ופשטיר"א לפת דכיון שהם ממולאים 
באמצע א"כ העיסה העליונה והתחתונה שני עיפות 
הם והוי כשני חררות ובהכרח צריך למעלה ולמטה 
ולנמ"ר! וגם מה שבתוכה צריך להתבשל כמב"ד ולא 
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סימן. רנ"ד---- השלחן | כז58 
נאמר ‏ רבטילי לגבי עיפה דלא שייך זה באיסורי 
שבת ובל שירע שעדיין לא הגיע למב"ר יש לחוש 
שמא יחתה בגחלים |כג"] : 

מן פשיט הוא דבפת וחררה וכדומה אפילו נתנם חי 

בתנור סמוך לערב אפור דאינו דומה לתבשיל 
קדירה שצריך זמן רב לבישולו אלא כצלי ואם נתן 
אותם סמוך לחשיכה ולא קרמו פניהם מבעוד יום 
אם במזיד אפור עד מוצאי שבת בכדי שיעשה אפילו 
אין לו מה יאכל ואם בשוגג אם אין לו מה יאכל 
5 קנסינן שוגג אטו מזידר דעל הלחם יחיה האדם 
ולא דמי לתבשילין ולכן מותר לו לרדות מהתנור 
כדי ג' פעודות לו ולבני ביתו ונם יכול לומר לאחרים 
שאין 5הם מה יאכלו בואו וררו 5כם כדי ג' סעודות 
וכשהוא רודה 5א יררה במררה כדרך שעושה בחול 
אלא בידו או בסכין או כיוצא בזה שלא יעשה כדרך 
שהוא עושה בחול ואם א"א לרדות בשינוי יררה 
במרדה שאין וו מלאכה ואם נתנה בכדי שיקרומו 
פניה מבעוד יום דלא עכיד איסורא אם צריך הפת 
לשבת רודה כררכו ואם א"צ לשבת אפור אפילו 
בשינוי משום דררדיית הפת הוי שבות ובכל זה אין 
חילוק בין פת ותנורים שלנו לשלהם דלא כיש מי 
שרוצה להתיר בשלנו יותר מג' סעודות (עפג"5 סקי"זן 
וכבר כתכנו דע"י אינו יהודי אפשר דמותר כשיש 

הפסד בוה במ"ש בסע" י"ב וע' בסעי" ו"ן : 
מז ופשוט הוא דבכירה גרופה וקטומה מותר ליתן 

הפת סמיך לחשיכה רדלא גריעא מתבשיל עס 
סקט"ז| וא"כ בתנורים שלנו שדינן ככירה אם גרפו 
או קטמו מותר ליתן חפת סמוך 5ערב אך להוציא 
הפת אפור אם לא כדרך שנתבאר כשצריך לשבת 
או ע"י אינו יהודי ועוגה או מיני בצק שאופין בקדירה 
ג'כ רינם כפת ובלבד שלא יהו ממולאין באיזה מילוי 
של בשר או בצים או פירות |מס! דאז דינם כבישול 
בקרירה ופשטיר"א ופלארי"ן שכתבנו שדינם כפת זהו 
כשאינם בקדירה ונ"ל רבמחבת לא הוי כקדירה וכן 
כל מה שנתבאר אינו אלא בתנור שאינו טוח בטיט 
אבל אם הוא טוח מותר בכל גווני דלא גריעא 
מתבשיל וכן אם אינו אופה לצורך שבת אלא 5מוצאי 
שבת דיש זמן לאפותו מותר ג"כ דבכה"ג לא חיישינן 
שמא יחתה דלמה 5ו לחתות וזהו כהשהה לצורך 
מחר שהתרנו בפי" הקורם ולמה לא התרנו כאן לצורך 
מחר משום רגזרינן שטא יאבלנו בלילה אבל בתבשיל 
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4 ערוף 
ליכא חשש זה דאינו ראוי 5לילה שצריך בישול 
הרבה משא"כ בפת ואין לומר דא'כ נם כשצריך 
למו"ש נגזור ‏ כן די"ל דבזה לא גזרינן שהרי אפור 
לרדות בשבת אבל כשבכוונתו לצורך מחר הרי בע"כ 
בוונתו לרדייה או ע'י שינוי או ע"י א"י ולכן באמת 
יש מי שאומר דבתנורים שלנו שאין בהם איסור 
רדייה כל כך אפור אף כשכוונתו למו"ש מטעם זה 
שמא יוציא בלילה ואתי לחתויי וטס סק"ך! ולענ"רד 
5 נראה כן דאמו בשלנו הררייה הוא היתר. גמור 
ואין לשאול איך מותר על מו"ש הא הטמנה אפור 
לצורך מו"ש כמ"ש בפי" רנ"ז די"ל דאיפור הטמנה 
גופה חידוש היא והבו דלא לוסף עלה ת"שן: 


וז ורע דוה שכתבנו בסוף סעי' ט"ו דאין חילוק בין 

תנורים שלנו לשלהם זהו כשנתן באיסור אבל 
בהיתר כגון בקירום פנים מבעוד יום יש הפרש כמ"ש 
רבינו הב"י בסעי" ז וז"ל בתנורים שלנו שאין בהם 
ררייה מותר להוציא יותר מג' פעודות בסכין או בשום 
דבר שיתחוב בו |וכ"ט כיליו! ‏ ומ"מ לא יוציא ברחת 
משום דמיחזי כעובדין דחול עכ"ל ומיירי בנתן בהיתר 
[מנ"? סקק"ג! והוי כחררה על גבי גחלים דלא נאסרה 
ברדיית הפת וגם זהו דווקא כשרוצה לאכול בשבת סו 
דאז מותר אפילו יותר מג' סעודות אבל לרדות לצורך 
חול הרי טלטול בעלמא אפור לצורך חול כמ"ש בהגהת 
מיימינית דאסור 5הביא יין בשבת לצורך מוצאי שבת 
וע' בס" שכ"ג וכבר נתבאר דרק בפת התירו ג' 
סעודות ולא בתבשלין ומיהו אם אין לו מה יאכל 
זולת התבשילין פשיטא דשרי דהא אפור להתענות 
בשבת (עס! ורע דג' סעורות שההרנו אם נטל פת 
אחד שיש בו שיעור ג' סעודות יש מי שאומר שאסור 
ליטול יותר אע"ג שלא יהיה לו לחם משנה וגם פת 
שלם לא יהיה לו בכל סעודה מ"מ אסור. דזה אינה 
חובה כל כך |פס! ויש מגמגמים בזה וכבר בארנו ראם 
יתקלקל הלחם עד מו"ש ויהיה 15 הפסר מותר להוציא 
כל הלחם בתנורים שלנו ושלהם ע"י אינו יהודי ויש 
מי שמתיר בתנורים שלנו גם ע"י עצמו במקום פסירא 
["כ) ונכון הוא רק לכתחלה וודאי טוב יותר לעשות 

ע"י א"י : 

יך] נתן פת לתוך התניר בשבת בין שעשה שוגנ 

שלא ירע ששבת היום ונזכר מיד ובין שעשה 
מַזִיד מותר לו לרדותה מיד קודם שהתחיל הפת 


הלבות שבת טימן רניד 


השלחן 


להתרקם בכדי שלא יבא ליי איסור סקילה וחטאת 
ואע"ג דחטאת לא יתחייב דכל חייבי חטאות אינן 
חייבין עד שתהא תחלחן וסופן שגגה והכא חרי נזכר 
מ"מ הרי עכ"פ יעשה אב מלאכה בשוגג ואע"ג דרדיית 
הפת הוא שבות ובפרט בימיהם שהיתה הררייה בעין 
מלאכה קצת שהפת היה מדובק להכתלים מ"מ מוטב 
לו לעבור על שבות קל מלעבור על אב מלאכה וגם 
במזיד אע"פ שאם נאסור לו להוציאו והוא ירצה 
להוציאו 5א יתחייב סקילה כיון שאנחנו אין מניחים 5ו 
[תוס" ד , ד"ס קולס) ראל"כ פשיטא שלא יציית 5נו 
[שס! מ"מ התירו לו חכמים לכתחלה כדי שלא יעשה 
אב מלאכה אף דמזיד הוא |עפג"? סקכ"5 פדקלק עפ 
לסו 6פילו בפזיד ו(פמ"ם 5" ודו"ק : 
ים ופשוט הוא שאם יכול5 להוציא ע"י שינוי מחוייב 
לעשות כן טסו וגם דווקא הוא. או ע"י א"י וזהו 
בווראי טוב יותר מלעשות ע"י עצמו אם אפשר ו 
שעד שימצאו א"י לא יתחיל להתרקם אבל ישראל 
אחר אסור לו להוציא. רכיון שיש ברדיית הפת שבות 
אין אומרים לו לארם חטוא חטא קל כדי שלא יעבור 
חנירך איסור חמור כיון שלא נעשה האיסור על ידו 
וגם חבירו פשע במה שהדביק |כס! דאפילו שוגג הוי 
קרוב 5פשיעה והעיקר הלוי בטעם פשיעה |ססו : 
5 הניא (י"ח:! 5א תמלא אשה קדרה עססיות ותורמסין 
ותניח לתוך התנור ע"ש עם חשיכה ואם נתנחן 
למוצאי שבת אסורין בכדי שיעשו כיוצא בו לא ימלא 
נחתום חבית של מים ויניח לתוך התניר ע"ש עם 
חשיכה ואם עשה כן למו"ש אסורין בכדי שיעשו 
וטעמא שמא יחתה בנחלים ופירש"י מפני שהן צריכין 
בישול זמן רב ואין כל הלילה והיום די להם וחבית 
מים היינו טעמא לפי שרגילין לחמם על אש רפה 
ויחוש שלא יצטנן ויבא לחתות |תוס' מס) : 
כא אנל הרמנ"ם כתב שם להיפך שאלו וכל כיוצא 
בהן אע"פ שלא בשלו כל עיקר כהבשיל שלא 
בשל כל צרכו הן מפני שאינן צריבין בישול הרבה 
ודרעתו עליהן לאוכלן לאלתר ולפיכך אפור לשהותן 
בתנור ואם עבר ושהה אסורין עד מו"ש וימתין בכרי 
שיעשו עכ"ל וה"ח לכירה וכופח כשאינם גרופים 
וקמומים ואפשר לחתות ובכיפח 5א מהני גריפה 
כשהוסקה בגפת ועצים כמ"ש בסי' הקודם ובקש וגבבא 
5 בעי גריפה כמ"ש ורק בכירה כשהוסקה בגפת 
ועצים מהני גריפה [ענ"5 סקכ"ס! ומים אף שראויין 
לשהותן 


לשתותן חיים ‏ מ"מ לא דמי לפירות דמים חיים אינם 
טובים כמבושלים או כגון שצריך להדחה. דצריכין 
דווקא חמין ולכן כל מין מים צריך להשהות מבעוד 
יים !מס פקכ"₪ וצ"ע לפ" הרמב"ם ממאי דאמרינן 
בשבת (ע"ל .! שאני תורמפ דשלקיה ליה שבע זימנין 


הלבות שבת סימן רג"ד רניה רגו 


השלחן | כח 5 


ע'ש רמבואר דקשין להתבשל ובעניין בישול טיי 

יתבאר בסי" שי"ח וגם להעמיד הפאמעווא"ר סמוך 

לחשיכה נראה דאסור דיש חשש שמא יחתה בגחלים 

ועוד דכשלוקח בשבת הצאני"ק מעליו ומעמידו בחזרה 
על הסאמעווא"ר הוי בישול גמור : 


רנ"ה [איך להנין אש קודם הכנסת שבת ובו ד' סעיפים] : 


א כמו שנתבאר שחששו חז"ל במאכלים שמעמירים 

סמוך לחשיכה שיש לגזור שמא יחתה בגחלים כמו 
כן גזרו בעושים מדורת עצים סמוך לחשיבה שלא 
יהנו מזה בלתי אם הדליקו מבעוד יום באופן שא"צ 
עוד לסייע לההדלקה דתבער מאליה ולפיכך אין עושין 
מדורה מעצים סמוך לחשיכה עד שיצית בהן האור 
בעניין שתהא השלהבת עולה מאליה בלי סיוע עצים 
אחרים ואם הוא עץ יחידי צריך שיאחוז האור ברוב 
עוביו מבפנים וברוב הקיפו מבחוץ ואם לא הידלק 
> נה כל כך אסור להשתמש בה בשבת לישב אצלה 
או להשתמש לאורה גזירה שמא יחתה כדי להבעירה 
בטוב ויחתה ויניד העצים כדי שתעלה השלהבת 
ואפילו | הודלקה אח"כ לגמרי אפור כמו במאכלים 
שאסרנו אף אחר שנגמר בישולה וה"ה כאן אבל 
כשהודלקה כשיעורה קודם הלילה יכול 5השתמש בה 
כל מה שירצה הן להתחמם כנגדה בשבת והן להשתמש 
לאורה בין אם חוא על גבי קרקע ובין שהוא על גבי 
מנורה ואפילו מדברים שאין עושין מהם פתילות לשבת 
כמו שיתבאר בסי" רס"ד דהתם גזרינן שמא יטה כיון 
שהיא נר בעלמא אבל במדורה שאורה הרבה לא שייך 

שמא יטה וע' בס" ער"ה : 

ב יש מי שאומר דמ"מ כשיושב אצל המדורה 5א 

- ישב סמוך לזנבות האודים שקורין האלאוועסק"א 
דיש לחיש שיגע בהם להפכן כרי שיבעירו היטב כדרך 
בני אדם שעושין כן (ט"ז כסי' ער"ס סק" ויש מי 
שחולק בזה דרווקא לעניין לימוד שצריך עיון רב בוה 
ודו שם: שמתוך טרדת לימודו ישכח ויעשה אבל 
שלא במקום עיון אלא לישב להתחמם לא מציו 


נזירה זו ות"טו וזה שאסרו בשעדיין אין השלהבת עולה 
מאליה והו מטעם שיחוש שמא יתכבה 5גמרי אבל 
כל שנסתלק חשש זה תו לא חששו וכן נראה עיקר : 


כתב הטור דבפחמין אפילו לא אחז בו האור אלא 

כל שהוא מותר מפני שהם דולקים והולכים עכ"5 
וברמב"ם לא הוזכר זה ובמשנה ספ"ק יש בזה פלוגתא 
דחכמים לָא הוכירו זה ורק ר' יהודה אומר כן בפחמין 
כל שהוא והקשו על הטור דאיך פסק כיחיד נגד 
רבים ויש שכתבו דס"ל דר"י לפרש בא ודוחק לומר 
כן דזה אינו אלא כשאומר בד"א או אימתי |עכ"ק! 
אבל האמת דכן מוכח בירושלמי דהלכה כר"י ע"ש : 
ך מרורה של זפת ושל גפרית |נ"9 דסיינו עניס. מזופפין 

ונפריסין ודו"ק! ושל קש וגבבא אפילו 5א אחז 
בהם האור אלא כל שהוא מותר דהם דולקים והולכים 
וכן מדורה של קנים דקים ושל גרעיני תטרים כשהם 
מפוזרים אבל אם הקנים אגודות והגרעינים בסל אינם 
נוחים לידלק כל כך וצריך שתהא שלהבת עולה מאליה 
כבכל העצים וזהו לגירסת הרי"ף והרמב"ם בגם' 
[ספ"ק! אבל גירסת הרא"ש והטור הוא להיפך דכשהם 
מפוזרים צריך שתהא שלהבת עולה מאליה וכשהם 
מכונסות אפילו ‏ לא אחז אלא כל שהוא וכתב הטור 
בסי" תק"ב מדורה העשויה מעצים דקים מותר להפיר 
מהם כל זמן שלא אחו בהם האור ע"ש וה"ה בשבת 
בכה"ג אם אין העצים מוקצים וכן כפי טתעריך עניס 
ומד(יק מרחוק סכל 6רוך עד סתגיע (סעניס כ( | זפן 605 
סגיע (סע!יס. מותר (יטול | מסס כיו"ט 5ו כסכת כמסעניס 

6ינס. מוקניס! : 


רניו [שש תקיעות היו תוקעין בעיש ובו ג' סעיפים] : 


א כשהיו ישראל על מכונם היו תוקעין שש תקיעות 
בע'ש אחר חצות ולאו דווקא תקיעה רתקיעה 


כלול הכל וכך חיו תוקעין תקיעה תרועה תקיעה תקיעה 
תרועה תקיעה |רט"י 9"ס: ד"ס שט! והתקיעות האלו 
היו 


66 ערוךף הלכות שבת 
היו סימנים להכנת השבת כמו שיתבאר ולדעת 
הרמב"ם ספ"ה נגם במוצאי שבת היו תוקעין תקיעה 
אחת אחר צאת הכוכבים להודיע שמותר במלאכה 
וחלקו עליו הרמב"ן והרשב"א דתקיעה אינה אלא 
בהכנסת שבת ולא ביציאתה : 

ב כיצדר פדר התקיעות כתב הרמב"ם שם שהיה 

תוקע במקום גבוהה כדי להשמיע בכל העיר ואחורי 
העיר תקיעה ראשונה היתה אחר מנחה גדולה ובתקיעה 
ראשונה נמנעו העם שבשדות מלחרוש ומלעדור 
ומלעשות כל מלאכה שבשרות ואין הקרובים רשאין 
ליכנם להעיר עד שישמעו הרחוקים ויכנסו כולם כבאחת 
כדי שלא לבא לידי חשר תקיעה שנייה היו תוקעין 
בזמן מנחה קטנה והיינו שתי שעות ומחצה ועִג"5! קודם 
הלילה נועלין החנויות גפ ובעלי מלאכות שבעיר 
מפסיקין מלעשות מלאכהן ואח"כ באיזה משך תוקעין 
תקיעה שלישית ואז סילקו הקדרות מהכירות המוכנים 
לאבילת הלילה והטמינו בהטמנה הקדרות שהוכנו על 
למחר והדליקו הנרות ואח"כ שוהין מעט כדי לצלות 
דג קטן ותוקעין ג' תקיעות והיינו תקיעה ותרועה 
ותקיעה ומקכלין שבת והתוקע מטמין השופר במקום 
שתקע ולא יוליבנו לביתו שהרי קבלו שבת עליהם 
גמ ל'ס ₪ ולא ירעתי למה זה השמיט הרמב"ם וכשחל 


רנץ [דיני הטמנה 


א עיין ההטמנה הוא שיש שאחר שהשהו על הכירה 

או התנור את הקדרות נטלו הקדירה משם והטמינו 
אותו בדברים המוסיפים הבל לחזק חומן או אינם 
מוסיפים הבל רק להעמיד את חומן ולמה עושין כן 
משום דע"פ רוב ההטמנה היא לצורך מחר |תופ' ריש 
כ'ט) משום דחוששין שכשתעמוד על הכירה כל הלילה 
תתקרר מפני שהוא בגלוי ואינה מכופה לפיכך נוטלין 
אותו משם וטומנין אותו להחזיק חומו וע"פ הרוב היו 
מטמינים בבין השמשות כדתנן \"7.] ספק חשיכה 

ספק אינו חשיכה וכו' וטומנין את החמין : 

ב ואפרו חכמים להטמין בשבת עצמו אפילו בדבר 

שאינו מוסיף הכל ורק בבין השמשות התירו 
כמ"ש ובדבר המוסיף הבל אסרו להטמין אפילו מבעוד 
יום ומעם האיסור הוא בדבר שאינו מוסיף הבל בשבת 
אף שאינו עושה כלום שאינו אלא מעמיד החום כמו 
שהוא משום דחיישינן שמא ירתיח |פס! כלומר כשירצה 


השלחן 


להיות = יו"ט ע"ש מ"מ היו תוקעין דקדושת שבת 
חמירא ונ"ל דשני תקיעות הראשונות היו אן שהרי יו"ט 
אין עושין מלאבה ולא עוסקין במשא ומתן ובמוצאי 
שבת לא היו תוקעין אפילו חל יו"ט ביום א' דאין 
תקיעה אלא במקום שנכנספת קדושה חמורה : 


סימן רנ*ו רנ'ז 


ג וכתב רבינו הרמ"א שנהגו בקהלות קדושות דשעה 

סמוך לשבת מכריז הש"ץ להכין עצמן לשבת והוא 
במקום התקיעות בימיהם וכן ראוי לנהוג עכ"ל ועכשיו 
גם זה א"א אך אנו שולחין איש מיוחד לגרש מהשוק 
ומהחנויות כי יש בזה גודל המכשלה שע"פ רוב לעת 
ערב מעשה השטן גורם שיבואו לקנות וצריך לזה 
התחזקות הרבה וברור הוא ששבת קדש משלמת 
להזהירים בה ויש להקדים תפלות קבלת שבת ומעריב 
בעוד יום ואין להמתין על אדם גדול שלא בא עדיין 
לבהכ"נ וזכות נדול הוא [תג"5) ובעוה"ר עהה מאחרים 
מאד להתפל5ל וחושבים זה למצוה להתפלל מעריב 
בזמנו ואוי ואבוי למצוה זו כי זהו בדוק ומנוסה שע"י 
כן באים לחילול שבת רבים מאנשי העיר וכבר 
הארכנו בזה בס" רמ"ב ואשרי אנוש יעשה זאת 
להתאמץ שיתפללו מעריב בעוד יום ואין קץ לשכרו 

ושבת תמליץ עליו : 


וכו כ"ב סעיפם] : 


להטמינה וימצא קררתו שנצטננה וירתיחנה תחלה 
ונמצא מבשל בשבת רע"י! אבל בבה"ש לא גזרינן 
משום דסתם קדרות בין השמשות רותחות הן (גפ'] 
ויראה לי דאין הכוונה שירתיחנה ויבשלנה ממש 
שהריי כבר בארנו בס" רנ"ג ורנ"ר שלא חששו רק 
לחיתוי בגחלים שנעשה ברגע אחר אבל דבר שצריך 
זמן לא גזרינן כמו דלא גזרינן בתנור" טוחה בטיט 
שיסיר הטיח ויחתה בגחלים |כפירט"י י": כד"ס ומוקסן 
אלא גם כאן הכוונה שיחתה האש סביב סביב 
עד שירתיחנה שהרי נוטלה מהכירה (ופתורן קוטית 
סרמכ"ן | ככ(תסות ‏ על גירם6 זו סקיכו קטוד | כוס ע"ם 
ודו"ק] : 

1 ווש לי בוה שאלה גדולה והא נתבאר בם" רנ"ג 

דלכן בשר חי מותר להשהות אפילו בתנור מפני 
שהיא לצורך מחר ולא חיישינן שמא יחתה רעד 
מחר יהבשל מעצמו וא"כ בהטמנה שהוא לצורך 
מחך 


| 
\ 


מחר. למה גזרו אמנם ביאור הדברים נ"ל דכן הוא 


הלכות שבת 


דהנה זה שאינו מטמין לצורך מחר אלא משהה על 


"הכורה או התנור מפני שיודע שהוסקו בטמוב והאש 


חזק ולא יצטנן עד הבוקר אף בעמדו מנולה וא"כ 
א"צ חיתוי אבל זה המפלקו מהכירה ומטמינו מפני 
שיודע שהאש אינו חזק ואם ישהנו על הכירה עד 
למחר יצטנן לפיכך רוצה להטמיני ולפ"ז שפיר חששו 


שכשיבא להטמין יראה שנצטנן מעט וירתיחנו כלומר 


שיחתה סביב פביב הגחלים המעטים שנשארו עדריין 
בחומם ויחתה בגחלים בשבת והוי בישול ולכן אפרו 
ולא חילקו בגזירתם בין שמטמין בלילה לצורך מחר 
או שלמחר יממין דלא פלוג רבנן ואסרו להטמין 
בשבת עצמו בשום דבר אפילו במה שאינו מוסיף 
הבל ! 
ך ובדבר המוסיף הבל אסרו להטמין אפילו מבעוד 
יום מטעמא דגזרינן שמא יטמין ברמץ שיש בה 
גחלת כלומר אפר המעורב בגחלים (כט"י) שגם וה 
הוא מוסיף הבל ובזה וודאי יש לחוש שמא יחתה 
בנחלים ואין זה כגזירה לגזירה דכולה חדא גזירה 
היא (רקכ"ס כפי' סמטנס) | ואע"ג דהיא למחר מ"מ 
חיושינן שמא יחוש שתצטנן עד למחר ואינו דומה 
לשהייה למחר על גבי כירה שהחום רב כמו שפרשנו 
משא"כ בהטמנת רמץ דעכ"ז אין בו חמימות הכירה 
הנסוקה בהרבה עצים ובכאן העיקר הוא האפר והגחלים 
מעטים ויש לחוש שיצטנן ויחתה (וסרי"ף וסרעכ"ס 
גורפיס כסינו מוסיף | סכל סע% יטפין כרמץ וכפוסיף סנכ 
קת ורתי ו(סרמכ"ס כפוסיף סכ( 5סור מכע"י ועותר 
כס"ט. כמ"ם כפ"ד וכולס תמסו כוס. ועסרי?ף 6ין סכרק 
כ כמ"ק סרלכ"ל 4 דסקוטיל סי ע( פינס. מוסיף | סככ 
לפס מותר כס"ם ו(לונס פין כ"ע כין סגירסות ורוכ ספוסקיס 
ססכומו (גורסת רט"י \(כן | פרטנו כן וכירוט(מי יש טעס 
/חר על מוסיף סכל (פי טלוקקו כסכת ומחזירו. וכנקיסתו 
גנטנן וכסזירתו | נתחמס וסוי כמכט? ע"ם ולו"קו : 
ה ודע דבהטמנה אין חילוק בין נתבשל כמב"ד ובין 
לא נתבשל כמב"ר ובין נתבשל כל צרכו ובין 5א 
נתבשל כל צרכו ואפילו נתבשל כל צרכו ומצטמק 
ורוע לו אפור והטעם דלא דמי לשחייה שחהחיתוי 
הוא משום בישול לפיכך לא חיישינן במצטמק ורע 
לו בשנתבשל כל צרכו או בהגיע למב"ר כפי השיטות 
שנתבארו בפי" רנ"ג אבל הטמנה החיתוי הוא משום 
שיתקרר המאכל וא"כ ממילא דוה שייך בבל גווני 


סימן. ונ"ז השלחן | כט 57 
כמובן ועור דבהטמנה מאני מעט חיתוי כיון שהוא 
טמון מחזיק החום אף בחיתוי קל אבל השהה לצורך 
מחר לא מהני מעט חיתוי (ר6"ט! וממילא שלא יחתה 
וזהו דעת רוב רבותינו וכן מבואר מרברי הרמב"ם 
שבפ"ד בדיני הטמנה לא הזכיר פרטי חילוקים כמו 
שוכר בריני שהייה בפ"ג : 

ומ"מ יש מרבותינו שאמרו דדיני הטמנה הוי כדיני 

שהייה דאין האיסור רק בבישול קצת ולא הגיע 
למב"ד אבל חי ומבושל כמב"דר מותר בהטמנה כמו 
בשהייה |רטכ"ס כתוס' רוט כ"ט] ונראה שוהו שיטת 
רש"י ג'כ שכתב בריש כירה דאיסור השהה חוי. ג"כ 
מפני תוספת הבל ע"ש וא"כ חדא מילתא היא וכל 
השיטות שנתבארו בס" רנ"ג בהשהה ה"ה בהטממנה 
וגם המטמנה לא אסרו אלא מה שראוי בערב אבל 
5 לצורך מחר וצ"ל לשיטה זו אע"ג דסתם הממנה 
הוא לצורך מחר מ"מ אם ראויה לאכול בלילה אפור 
כמ"ש בס" רנ"ג דכן הדין בשהייה או אפשר שלשיטה 
זו יש הטמנות גם לצורך הלילה אבל כל רבותינו 
דחו שיטה זו לגמרי ונם אינו מובן איך שייך הטמנה 
בדבר שלא נהבשל כל צרכו הלא אינו מקום בישופ 
ונהי רבדבר המוסיף הבל י"5 שמסייע החום לבישו5 
מ"מ באינו מוסיף הבל פשיטא דלא שייך בישול 
והש"ם הא לא חילק בין מוסיף הבל 5אינו מוסיף 
אלא דזה אפור גם מבע"י וזה אפור רק בשבת מיהו 
עכ"פ בחדא נוונא. נינהו וצ'ע על שיטה זו |וכסכרק 

(ומר. לס" | ד( כסדל נווכ ססן : 

ז ווהו שבתבו רבותינו בעלי הש"ע בסע" ז' ון'5 
כל היכי דאסרינן הטמנה אפילו בקדרה מבושלת 
כל צרכה אפרינן ואפילו מצטמק ורע לו וכן עיקר 
ויש מקילים ואומרים דכל שהוא חי לגמרי או נתבשל 
כל צרכו מותר בהטמנה כמו בשיהוי וכמ"ש 5עיל 
ס" רנ"ג ובמקום שנהנו להקל ע"פ סברא זו אין 
למחות בידם אב5 אין 5נהוג כן בשארי מקומות עכ"ל 
משום דוודאי העיקר לדינא דבכל גווני אפורה ההטמנה 
והדיעה המתרת היא דיעה יחידאה אלא שבמקום 
שנהגו להקל 5א מחינן בידם במילתא דרבנן וגזירה 
בעלמא אבל העיקר לדינא כרוב הפופקים : 

ד ותמיהני על רבינו הרמ"א שכתב בסע" א' די"א 

דכל זה אינו אסור אלא כשעושה לצורך לילה 

אבל כשמטמין לצורך מחר מותר להטמין מבעוד יום 

ברבר המוסיף הבל ובדיעכד יש לסמוך על ות 
ובלבר 


8 ערוך 


ובלבדר שלא יהא רגיל לששות כן עכ"ל והא זהו רק 
לשיטת הרשב"ם דהטמנה דינו שוה עם השהה שהרי 
כל רבותינו התוס' והרא"ש והרשב"א והר"ן ריש פ"ר 
כתנו מפורש רהטמנה הוא לצורך מחר וזהו עיקר 
האיסור ובזה דחו דברי הרשב"ם וגם מה שצינו 
במקור הדין הלזה ממררכי ריש כירה ומשיבולי הלקט 
[ככ'י ס"ס רנ" והנה במרדכי אין הכרע כלל למעיין 
שם ואפילו אם נאמר כן זהו להרשב"ם ע"ש וכ"כ 
ססל"ס ככגדי יטעו ובן בשבולי הלקט מכואר כן דזהו 
לרש"י שהיא שיטת נכדו הרשב"ם וכמ"ש בסע" ו' 
וא"כ למה חלקה רבינו הרמ"א לשני דינים והו"ל 
לכתוב זה בסעי" 1 ועור למה שינה הלשון דשם 
אמר דבמקום שנהגו להקל אין למחות בידם אבל אין 
לנהוג כן בשארי מקומות עכ"ל ובסעי' א' אמר ובדיעבד 
יש לסמוך על זה ובלבד שלא יהא רגיל לעשות כן 
עב"ל וידוע שכל דבריו מדוקדקים מאד ונס סמג"5 
סק" כתכ דזו סי6 ססיטס סכסעי" ז/: 

מ ונ"ל ברור בכוונתו דה"ק דוודאי הך דסעי" ז' היא 

שיטת רשב'ם וגם בסעי" א' כן אלא שאין הכרח 
דהרשב"ם בעצמו יסבור הך דפע" א' וראיה לוה 
שהתופ' וכל הראשונים שהביאו שיטת חרשב"ם 5א 
הביאו רק בעניין דסעי" ז' והיינו דבבשיל כל צרכו 
או כמאכל ב"ך ליכא הטמנה אבל הך דפע" א' 
דעל למחר מותר לא הזכירו וגם במרדכי אין הכרע 
כמ"ש ובאמת דבר זה וודאי תמוה לומר כן דהא 
עיקר הטמנה הוא למחר ולכן רכינו הרמ"א לא הביא 
זה בסע" ז' ורק בכאן בסע" א' דלא מיירי בפרטי 
דיני הטמנה אלא דמיירי שם לעניין איסור התבשיל 
אם עכר והטמין ע"ש ולזה קאמר דיש מטמינים 
לצורך מחר וסברי דגם בוה התיר הרשב"ם במ"ש 
בשיבולי לקט לזה אמר ובדיעבד יש לסמוך על זה 
כלומר שלא לאפור התבשיל ובלבד שלא יהא רגיל 
לעשות כן כלומר שפעם אחרת אפור לו לעשות כן 
אף לשיטת הרשב"ם מפני שקרוב לומר דגם הרשב"ם 
לא חתיר זה אבל בסעי' ז' אומר דמקום שנהגו לסמוך 
על שיטתו אין למחות בידם כלומר שתמיד יכולים 

לסמוך על שיטתו ולעשות כן : 

י מה נקרא הטמנה כשהקדירה מכוסה למעלה ומן 

הצדרין בהדבר הנטמן אבל כשאין הרבר הנטמן 
בו נוגע בהקדירה אין זה הטמנה לפיכך מה שמעמידין 
הקדרות בתנורים שלנו וסותמין פי התנור לא מיקרי 


הלנות שבת 


סימן רנ'ז השלחן 
הטמנה כיון שהקדרות אינן אצל כותלי התנור ממש 
ויש מי שכתב ששיזהרו שלא יעמידו הקדירה אצל 
הדופן דוהו כהטמנה |ט"ז סק" אך גם בזה אין חשש 
שהרי רק מקצת מהקדירה היא סמוכה להדופן ורוב 
הקדרה מגולה והטמנה היא שכל הקדרה מכוסה 
בהדבר הנטמן וכבר כתבנו זה בס" רנ"ג וכן כשהכיסוי 
אינו לשם הטמנה אלא כדי לשמרו מן העכברים או 
שלא יתטנף בעפרורית מותר ולכן אע'פ שתבשיל 
שנתבשל כל צרכו אסור להטמין בשבת אפילו בדבר 
שאינו מוסיף הבל ואפילו מצטמק ורע לו מ"מ לשום 
כלים עליו לשמרו מעכברים או מטינוף או מעפרורית 
מותר שאין זה כמטמין להחם אלא כשומר כמו שנוחן 
כיסוי על הקדירה לשמרו ! 
יא אע"פ שמותר להשהות קדירה על גבי כירה כמ"ש 
בס" רנ"ג ואפילו יש בה נחלים ע'פ הדרכים 
והשיטות שנתבארו שם מ"מ צריך ליזהר שלא יכסה 
הקדירה בבגדים ‏ אפילו מבעוד יום כדין דבר המוסיף 
הבל דאע"ג רהבגדים בעצמן אינם מוסיפין חבל5 מ"מ 
מחמת האש שתתחתיהם מוסיפין הבל ואסור ואע"ג 
דבגמ' |מ"ט.] איבעיא להו אם בעינן מוסיף הבל 
מחמת עצמן דווקא ולדעת הרי"ף שם מבואר דהמסקנא 
כן הוא מ"מ הטור והש"ע שסתמו דבריהם מבואר 
להדיא דס"ל ראין חילוק והטעם משום דהרמב"ם בפ"ר 
דין א' מפרש רמחמת דבר אחר הוי טפי מוסיף חב% 
ע'ש ואפשר דגם הרי"ף מפרש כן |עכ"ח ודריטס! ועוד 
דחימום מחמת אש וודאי מוסיף הבל הרבה ואסור : 
יב ומיהו אם אין הבגדים נוגעים בהקדירה אע"פ 
שיש אש חחתיה כיון שאינו עושה דרך הטמנה 
מותר הלכך היכא שמעמיר קדרה על כירה או כופח 
שיש בהם גחלים ואין שולי הקדרה נונעים בהגחלים 
מיקרי השהה ומותר ע"פ הדרכים שנתבארו בסי" רנ"ג 
ולדעת רבינו הרמ"א שם אפילו הקדירה נוגעת בגחלים 
מותר כיון שאינה כולה מכוסה כמו שבארנו שם סעי' 
כ"ר ע"ש וכן אם נחן על הקדירה כלי רחב שאינו 
נוגע בצידי הקדירה ונתן בנדים על אותו כלי רחב 
מותר דכיון שהבגדים הם על הכלי והכלי אינו נוגע 
בכל צדרי הקדירה אין זה הטמנה : 

ין וכן מותר להניח הקדירה בתנורים שלנו ע'י שיתן 
בתוכה חתיכה חיה אפילו לשיטת הרי"ף והרמב"ם 
בס" רנ'ג והוא שלא תהא הקדירה נוגעת בגחלים 
ולשיטת רש"י ותום' שם אפילו בלא חתיכה חיה ולרבינו 
הרמ"א 


ערוף 


הרמ"א אפילו נוגע בגחלים כמ"ש ואע"פ שמבסה פי 
התנור ‏ בבנדים כיון שאין הבגדים נוגעים בהקדירה 
לית ל[ בה כמ"ש דזה לא הוה הטמנה והטמנה 
שעושים במדינות אלו שמטמינים בתנור וטחין פי 
התנור בטיט שרי לבולי עלמא והטיח אינו אלא בשביל 
דכרים הממהרים להתבשל אבל בשר חי א"צ לטיחה 
כמ"ש בס" רנ"ג ובמקומות שלא נהגו להטיח בטיט 
או בשאר דבר אפור ליהן שם מיני בצק או קטניות 
וקאס"א ותפוחי אדמה אלא כרי שיתבשלו כמב"ד 
מבעוד יום או שיכפה הנחלים באפר ((מג"6 פקי"טו 
וכבר בארנו זה בס" רנ"ג ומצוה להטמין חמין לשבת 
כרי לאכול חטין בשבת כי זהו מכבוד ועונג שבת 
וכל מי שאופר לאכול חמין בשבת ה"ז מין וזהו דרך 
הצדוקים וכודקין אחריו אמנם מי שע"פ בריאותו אין 
5 לאבול חמין מותר 15 לאכול צונן והכל לפי טבעו 
ורוב ישראל מהדרין לאכול חמין מרק מבשר בהמה 
או בשר עוף ואוכלין צאלינ"ט וקוגי"ל ומנהג ישראל 
תורה |6ך. מי טפינו ככריפותו 5 י6כל ויעטס. כפו סנוי 
עניו סרופקיס ו( יספיר כזס וסמקפיר כזס 6ון רוק סכמיס 
כוחס. סימכו] + 

יך ולגר זה אין בתנורים שלנו דין הטמנה לפי שגם 

קודם ההטמנה היו בתנור ועוד דהתנור כיון שהיא 
מחוברת לקרקע היא כקרקע ואין הממנה אלא בדבר 
התלוש ויותר מזה :כתב הרא"ש שם ון"ל יש מקומות 
שבמקום שבשלו הקדרות מפלקים האש וגורפין הרמץ 
ונותנין הקדירה לצורך מחר ומכסין אותה באפר צונן 
וכו" אבל במקום שבשלו שם הקדירה כל היום תחלת 
נתינת הקרירה לשם לא היתה לשם הטמנה וגם אין 
ראוי להטמין בתוך הקרקע הלכך לובא למיחש עכ"ל 


. והתיר מטעמים אלו אפילו כשמכסים הקדירה באפר 


שוהו ממש הטמנה וכ"ש אצלינו שאין מכסין הקדירה 
באפר ואמנם יש ליזהר מה ששמעתי שיש מקומות 
שלוקחים מהתנור ומכפים אותה בכרים וכפתות שלא 
לעשות כן בשבת אבל מע"ש מותר שהרי זהו בכלל 
מוכין שאין מופיפין הבל כמו שיתבאר ומותר מבעור 
יום ! 

מן והנה בארנו עניין ההטמנה ולכן יש ליזהר שלא 

להממין בשבת אפילו בדבר שאינו מוסיף הבל 
אנל בין השמשות מותר להממין משום דסתם קדרות 
בה"ש רותחות הן וליבא למיגזר שמא ירתית ובסי"' 
תר'ש יתבאר שאין להטמין לצורך מוצאי שבת ובפת 


הלכות שבת פימן רנ'ז 


השלחן כ 59 


התירו כמ"ש בס" רנ"ד סעי' ט"ז ע"ש ובדבר המוסיף 
הבל אפור אפילו מבעור יום ואם הטמין בדבר המופיף 
הבל החבשיל אפור אפילו בדיעבד ואפילו הטמין 
בשוגג אסור דהרבה החמירו בהטמנה ג" פק"לו 
והטעם נ"ל משום דלא מיחזי לאינשי כאיפורא כיון 
שאין כאן אש ונחלים ואימתי אפרינן דווקא בצונן 
שנתחמם או שמצטמק ויפה לו אבל בעומד בחמימותו 
לא אפרו בדיעכד וכן המטמין בשבת בדבר שאינו 
מופיף הבל לא אסרו בריעבר מטעם זה שהרי אינו 
אלא עומר בחמימותו כיון שאינו מוסיף הבל שס סקוו 
וי"א דאם שכח והטמין בשוגג בדבר המוסיף הבל 
מותר בכל עניין כיון רשוגג הוא ודווקא תבשיל שנתבשל 
כל צרכו אבל אם נגמר בישולו בשבת פשיטא שאסור 
[מס סק"ז ועט"! סק"כ טר"ל דשין כסן מח(וקת דכטעיקר 
ססעננס סיל כלכר ספוסיף סכל <כ"ע 6סור וסו"6 מיוכי 
לעוקר סיס מין מוסיף | סכל ונס דיעס רלטונס | מולס 
כזס ע"טן : 
מז אלו הן דברים המוסיפין הבל פסולת של שומשמין 
וב"'ש של זתים מיהו יש חילוק ביניהם אם טמן 
ברבר שאינו מוסיף הבל והניח הקופה על גפת ש5 
שומשמין דהיינו על הפסולת שלהן מותר דאין בהן 
חום כל כך שיעלו ההבל על הקופה הטמונה אב5 ע5 
גפת של זתים אפור רמסקי הבלא גפ' פ"ח .1 והרי"ף 
והרא"ש הביאו זה אבל הרמב"ם והטור והש"ע 5א 
הזנכירו זה וצ"ע וכן ‏ על שארי דברים המוסיפים הבל 
שיתבאר מותר להניח הקופה שטמן בה עליהם דלא 
אפרו רק על גפת של ותים שיש בהם חמימות רב וכן 
בח'מ ס' קנ"ה בהרחקה מן הכותל בדבר שמויק 
להכותל5 לא אסרו רק גפת של ותים כמבואר שם 
מ (פ"ז גס :כל ועלק וסיד ונל (ק. לוינס כזתיס עסרי 
כסרסקס. טויס (ותיס | כלכופר | פס ולולי | כפפת ‏ כן סו 
ומקול ים ‏ ג"כ רפיס לענס סעמנס קיר מסרסקס. מכותג 
דכסטמנס גס סול יכם 6סור כמו פיתכלר \59 כן כסרסקס 
כמ" פס \"ע על ספוסקיס 500 דיכרו מזס. כלל. ודו"קו 
[מספע כירוטלמי לגפת (5חר יכ"ס 6ין מופיף סכ : 
יז וכן זגל ומלח ופיר וחיל בין לחין. בין ‏ יבשין 
ותבן וזגין ומוכין והיינו כל דבר רך כמו צמר גפן 
וכיוצא בוה ועשבים בזמן שאלו הארבעה הן לחין 
דאז מופיפין הב% ובגמ' שם איבעיא להו אם דווקא 
לחין מחמת עצמן או אפילו מחמת דבר אחר ופסק 
הרא"ש לקולא ע'ש והרי"ף כתב רהמסקנא רמחמת 
עצמן 


. 
. 


₪ עערףך 


עצמן תנן ונראה ג"כ דכוונתו כהרא"ש אבל הרמב"ם 
בפ"ר מפרש ראדרבא מחמת דבר אחר מחממי טפי 
שכתב וז"ל לחים ואפילו מחמת עצמן ע"ש והטור 
והש"ע מסתמי סתומי ונראה שוהו טעמן מפני שלהרא"ש 
מחמת דבר אחר קילא טפי ולהרמב"ם מחמת עצמן 
קילא טפי וממילא דשניהם אפורים ולכן כתבו סתם 
ולא במובין לחים ומטילא. דבלול הכל מכנפ' מ"פ, 
(חין | מתעת ענמן כסוכין | סוכ מסכקת (0 ותורגו 
מפרס% דכיני פטמי מנמר סנמרט מכין יריכותיס של סכסמס 
טסו 595 זיעס. ולח פענמו ע'סן : 
יף] ואלו דברים שאינם מוסיפים הבל כסות ופירות 
וכנפי יונה ושארי נוצות ולפ'ז כרים וכסתות אינם 
מוסיפים הבל וכן נעורת של פשתן והיינו הפסולת 
של הפשתן ונראה רפשתן עצמו ג'כ בן הוא דלא 
גרעה מכפות וזה שאמרו נעורת משום דבנעורת דרך 
להטמין לפי שאינה שוה כלום שזהו הרק הנופל מן 
הפשחן וכן נסורת של חרשים והיינו הדק הנופל מן 
העץ כשגוררין ותה במגירה וקורין לזה פילק"א או 
פולאווינע"פ וכן כל הני רכשהן לחין מוסיפין הבל 
ממילא רכשאינם לחים אינם מוסיפים הב5 ; 
ים וכתב רבינו הרמ"א בסעי' ג' י"א דמותר להממין 
בסלעים אע"פ שמוסיפין הבל רמילתא רדלא שכיחא 
לא גזרו בה רבנן עכ"ל כלומר אע"ג רבהרחקה מן 
הכותל נתבאר בח"מ פי' קנ"ה שצריך להרחיק הסלעים 
מן הכותל והם אבנים קשים מטעם שיש בהם הרבה 
חמימות ומקלקלין את הכותל וא"כ פשימא שמוסיפים 
הבל מ"מ מרלא שכיח בהם ההטמנה מפני שעלולים 
לשבר הקדירה ולקלקל המאכל ולכן 5א גזרו רבנן 
בוה ואפר חם בלא גחלים אינו מוסיף הבל (רם"ל 
בתטו') : 
5 אע"פ שאין טומנין בשבת אפילו ברבר שאינו מוסיף 
הבל מ"מ אם טמן בו מבעוד יום ונתגלה משחשיכה 
מוחר לחזור ולכפותו וגם יבול לכתחלה לגלותו ולכפותו 
אם צריך לכך |תוס' ;"5 , ועט"ז סק"ל וכ"י! אבל אם 
נתגלה טבעוד יום אפור לכסותי משתחשך דוהי כמטמין 
לבתחלה [פנ"5 סקי"כו אבל מהתום' ופס! מבואר דרווקא 
כשהוא גילה מבעוד יום אפור לכסותו משתחשך אבל 
בשנתגלה מעצמה מותר ע"ש אבל רבינו הב"י בספרו 
הגדול הכריע מהירושלמי דאפילו נתגלתה מעצמה 
אפור ע"ש וכבאמת בירושלמי נשאר בספק ע"ש וגם 
הרא"ש כתב כתום' ע"ש ורע דנראה דאין חילוק בין 


הלכות שבת מימן רנ'ז 


השלחן 


כשגילה על דעת לחזור ולכסותו ובין על רעת שלא 

לכפותו מרלא חילקו הפוסקים בזה מכוס ס*ופן הס 

מפטר (סטוות סמק(וקת לגס ככתגלתס מענמס נוכל (סלק כן 

כין רס ו(5 ססט (כסות \פס"כ נתיוטכ ‏ (כסות וכין 5ס מיל 
כטרלס רנ (כסות ודו"ק! : 


כא ונשם שראוי 5בפותו כשנתגלה בשבת כמו כן 

מותר להוסיף על הכיפוי בשבת עוד מדברים 
שאין מוסיף הבל וכן אם רצה ליטול כל הכיפוי וליתן 
כיסוי אחר במקומו מותר בין שהראשון חם יותר מהשני 
ובין שהשני חם יותר מהראשון דכיון שהיה עליו שם 
הטמנה אין זה הטמנה חדשה ומותר ולא עוד אלא 
אפילו היה על הקדירה כיסוי מדבר קל כמו פדין 
יכול לטלותו ולכסותו בגלופקרין שהוא בגד עב וכל 
זה בשנתבשלה הקרירה כל צרכה אפילו מצטמק ויפה 
5 שהרי אין בזה בישול אבל 5א נתבשל כל צרכה 
אפור אפילו להוסיף על הכיסוי מטעם שתוספת וה 
אולי יגרום לאיזה בישול ועור שיכול להיות שיעמידנו 
כמו שהוא מכוסה על כירה שיש בה גחלים ויעשה 
באופן ההיתר שנתבאר בסעי' י"ב שהבגדים 5א יגעו 
בהקדירה או ררך כלי רחב כמ"ש שם כ"כ ספג"6 


סקי"ג ע"ם 6כ( סלטון 53 תשמע כן ו(כן גרס דכוונתס: 


כטעס סרלקון סכפרכו | ועוד | דכסטתנס כמו ססיק | דקיוכי 
כפן 6ין סיתר. ודו"ק] : 


כב ההטמנה בדבר שאינו מוסיף הבל לא אפרו אלא 


ברבר חם שנתחמם בכלו ראשון אבל מותר - 


להטמין את הצונן שמטמינו כדי שלא יצטנן ביותר או 
כדי שתפיג צינתו ואפילו אדם חשוב רשאי לעשות כן 
שכן מצינו בגמ' "9 .! דר"נ עשה כן ע"ש ולא עור 
אלא אפילו אם פינה התבשיל בשבת מקדירה שנתבשל 
בה לקדירה אחרת מותר להטמינו בדבר שאינו מוסיף 
הבל כיון שנפתלק מהכלי ראשון ואין חוששין שמא 
ירתיח שהרי בעצמו מצננה בעירויו 5כלי אחרת ואיך 
ירתיחנה [נפ' עסו ואע'ג רבהעמרה על גבי כירה גרע 
כשפינן ממיחם למיחם כמ"ש בסי' רנ"ג ‏ זהו בהעמרה 
על כירה שיש .שם גחלים דבע"כ כוונתו לחממה 
משא"כ בהטמנה ברדבר שאינו מוסיף הבל (עג"6 סקי"לו 
ואפשר ראפילו בכלי ראשון עצמו כשקררו קצת 
והיינו כשנטלו מהכירה הניחו איוה ומן על הקרקע 
או על השלחן ררשאי אח"כ להטמינו בדבר שאינו 
מופיף הבל מטעם זה ביון דכוונתו לצגנה קצת סו 
ומיהו 


ערוף 
ומיחי כל [ה באינו מוסיף הבל אבל בדבר המוסיף 
הבל אפור אפילו להטמין צונן גמור ואפילו מבעור 


הלבות שבת סימן רנ'ז רנ'ח רנ"ט 


השלחן | כם 6 


יום נמי אסור דזהו בהטמנה ברמץ דלא פלוג חכמים 
[וכקול קר מותר כדתוכה רפ"כ דכ"ב. ועתו"ט] : 


רנ"ח [גדין להניח כלי קרה על כלי חמה ובו ד' סעיפים] : 


א כתב הרמב"ם ספ"ד מניחין מיחם של (סעת) על 

גבי מיחם בשבת וקרירה על סרפו על גבי קדירה 
וקדרירה על גכי מיחם ומיחם על גבי קדירה וטח 
פיהם בבצק לא בשביל שיחמו אלא בשביל שיעמרו 
על חומם שלא אסרו אלא להטמין בשבת אבל להנית 
כלי חם על גבי כלי חם כרי שיהיו עומדין בחמימותן 
מותר אבל אין מניחין כלי שיש בו דבר צונן על 
גגי: כלי חם בשבת שהרי מוליר בו חום בשבת ואם 
הניחו מבערב מותר ואינו כטומן בדבר המופיף עכ"ל 
(וכן סגירפ) כגת' ס"פ כ"ע ול(6 כגירס5 טלפכיגו למיסס 
על קלורס 5פור ונס רע"י עס כתכ כן כסרמכ"ס ע"פ 

סתוספת5. ע"טן : 

ב ניאור הדברים דבמניח כלי חם על גבי כלי חם 

אין בוה 5א משום מכשל כיון דשניהם חמים 
ושוים בחמיטותם אבל אם אינם שוים יתבאר כפי' 
שי"ח ומשום הטמנה נמי לוכא כיון דהעליון מגולה 
אין זה הטמנה ואינו דומה להשהה על גבי כירה 
ג"כ רהתם יש גחלים והחמימות רב משא"כ במיחם 
על מיחם ורק צונן אפור מפני שמוליד חום ומע"ש 
מותר מפני שאין וה הטמנה וכמ"ש ופשוט הוא 
דמ"ש וטח פיהם בבצק זהו כשהבצק נלוש מע"ש 
והטיחה מותרת 5פי שאינו לקיימא אלא לשעה קלה 
ופשוט הוא דכשהקדירה עומרת על האש אפור להעמיר 
עליו עוד קדירה או מיחם רוהו השהה ממש (ג"5! 
ויש עוד טעם מה שאין שייך בזה הטמנה משום 
דהתמימות מתקרר והולך (כ"יו ואע"ג | רא"כ גם רמץ 


וגחלים הא הולכים ומתקררים מ"מ חמימותם חוק 


- מאך ולא דמי לחום של חמין אבל באמת א"צ לוה 


אלא לריעה שנתבאר דבהעמרת שולי הקדירה על 
הגחלים הוה הטמנה אבל כבר נתבאר דאנן קיי"ל 
דכל שאין כל הקרירה נטמן בתוכה 5א הוי הטמנה 
וע' בס" שי"ח סע" ל"7: 

ן יש מי שמגמגם על אנשים שבימות החורף לוקחים 

כלי ובתיכו משקה קרה ונותנין את הכלי תוך 
נלי מלא מים חמים להפיג צינתו דזהו הטמנה 
גמורה (ט"ו! ואנחנו לא שמענו מי שעושה כן רק את 
וה שמענו שיש נשים שלוקחות | הכלי שחהקוגי"5 
בתוכה ונותנין את הכלי כולה לתוך הקדירה הגדולה 
של הצאלינ"ט וזהו הטמנה גמורה ובדבר המוסיף 
חבל כיון שהקדירה הוא בתוך התנור שמלא גחלים 
ואסור אפילו מבעוד יום אם %א שנאמר כסברת הרא"ש 
שכתבנו בסי' הקודם פע" י"ד מטעם רהקדירה היה 
מקורם בהתנור ומטעם מחובר ע"ש ובוודאי טוב יותר 
שלא לעשות כן ו מפני ססתכור מותס ונס כסטקנס 

מותר כפו כסשסס] : 

ך גם יש ליוהר אצלינו בשתיית חמין בשבת בבוקר 

שמעמידין בתנור כלי חרס או כלי נחשת עם מים 
שקורין ליא"ק וגם הצאני"ק עם הטי"י מעמידים בתנור 
ולוקחים בכוקר מהתנור ושותים צריכים ליזהר שלא 
יכסו 5א הליא"ק ולא הצאני"ק במטפחת או בחפץ 
אחר שוהו הטמנה גמורה לכתחלה בשבת ברבר 

שאינו מוסיף הכל ואפור כמו שנתבאר : 


רנ"ם [אם מותר לטלטל הדבר הנטמי בתוכה וכן בדין פתירת ‏ פי התנור ובו 
מ"ו סעיפים] : 


א דנר ודוע שכל דנר שאינו ראוי לתשמיש היתר 

בשבת או אפילו ראוי אלא שאינו עומד לכך 
הוי מוקצה ואפור בטלמול ולכן אם לא טמן בבגדים 
או בכרים וכסתות אלא במוכין כמו צמר גפן ותלישי 
צמר רך של בהמה וכיוצא: בהם ולא ייחדן להטמנה 
תמיר דאם ייחרן הלא ראוים ועומדים להטמנה ומותרים 


בטלטול אך הוא 5א ייחרם א5א שהטמין בהם פעם 

אחת וא'כ %א מיקרי שעומדים לכך והם מוקצים 

כמקדם ואפורים בטלטו5 מפני שההטמנה היא במקרה 

ולכן יש מי שאומר שאם הטמין שני מ הוה 
כייחר להטמנה ומותרים בטלטול (כ"סן : 

ב ולרעת הרי"ף והרמב"ם בפכ"ו דין י"ב אפילו 
ממן 


9 ערוף 


טמ] בגיזי | צמר שאינם חשובים כ% כך אפורים 
בטלטול כשלא ייחדן לכך ורק אם טמן בעורות בין 
של בעה"ב בין של אומן מותרים בטלמול מפני שאינו 
מקפיר עליהן אבל %רעת רוב הפוסקים גם גיזי צמר 
הוי כעורות ואם טמ[ בהם פעם אחת מותרים בטלטול 
וכן סתמו הטור והש"ע סע" א' והני מילי סתם גיזים 
שאינם עומדים לסחורה אבל אם נתנם לאוצר לסחירה 
ומקפיר עליהן אסורים בטלטול בלא יחוד או שטמן 
שני פעמים : 

1 דבר פשוט הוא שהטומנין בובל וסיר וחיל ותנן 
צריך יחוד דאל"כ הרי בוודאי ישליכם שאין בהם 
שום חשיבות וממילא שהם מוקצין ולכן צריך לייחרן 
להטמנה והיחוד צריך להיות לעולם וכן הנותנים 
אבנים ולבנים סביב הקדירה צריך שייחדן | לכך 
לעולם שהרי כל זמן שלא ייחדם אינם חשובים 5ו 
ומשליכן ולכן אפור לטלטלן אם לא שיצניעם וייחדן 
להטמנה אבל האננים המונחים על גבי כירה מותרים 
בטלטול שהרי הם מיוחדים לתשמיש (מג"6 סק"זו 
ואצלינו בסתימת פי התנור ‏ יש שסומכין כיפוי התנור 
בעצים העומדיס להסקה ואפורים בטלטול אם לא 
ייחדן 5כך עס] והנשים אינן נזהרות בזה מפני העדר 
ידריעתן בריני מוקצה ויש להזהירן על כך וכן הטחין 
פי התנור בכלויי סחבות צריכין יחוד ואם לא ייחדן 
אסורין בטלטול וכשפותח התנור יניחם שיפלו ולא יגע 
בהן [עכ"ס. סכתכ דכסכנוס 59 | מסכי | עמינס. כפס. פעמיס 
ו"ט : 

ך כיצר יעשה כשטמן בדבר שאפור במלטול אם 

מקצת הכיפוי מגולה בלא הגיזה או שאר דבר 
שטמנו בו מנער הכיפוי והן נופלות כלומר שנוטל 
כיסוי הקדירה במקום הפנוי מהגיזים והכיסוי יש תורת 
כלי עליו ואע"פ שהגיזה על הכיסוי וכשמטלטל הכיסוי 
הרי מטלטל הגיוה אמנם זהו טלטול מן הצר כיון 
שאין מטלטלן בעצמן וקיי"ל דטלטול מן הצר לצורך 
דבר המותר מותר בטלטול כמו שיתבאר בסי' ש"ט 
והא דלא אמרינן שהכיסוי יעשה בסים להגיזה. כדין 
בסים לדכר האפור דוהו אם חיה הכיפוי תשמיש 
להצמר אבל בכאן אדרבה הצמר משמש להקדירה 
לחממו ולפיכך לא שייך לומר דהכיסוי יהיה בסים 
*הניזה ואם כל הכיסוי מכוסה בהגיוה אין עצה אא"כ 
יטול מזלג או סכין או דבר אחר ויגביה הכיפוי עם 
הגיוה ביחר (מג"% פק"ס ועט"ז סק"כ מססקקס מסכית 


הלנות שבת סימן רנ"ט 
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לסי' ם"ט | לכנרוך (מקופו מותר 3פ(ט? ססכית ולמס ₪ 
סתירו = ככלן ע"ע ודכריו תמוסיס ולי רק כנרוך למקופו 
סתורו | טס וככר תפס עליו ספרמ"ג. ע"ט ודו"קז : 
הטומן בקופה מליאה ניזי צמר שאסור לטלטלן 
כנון העומד לסחורה ומקפיר עליהן והוציא הקדירת 
כגון שראשה %א היה מכופה בגיזים ואח"כ רוצה 
להחזירה לתוך הקופה דחזרה מותר בהטמנה כל זמן 
שלא נתקלקלה הגומא מותר להחזירה שהרי אינו נוגע 
בהגיזים ואם נתקלקלה ובהכרח להויזן אילך ואילך 
ע"י הקדירה אפור להחזירה ואע"ג דטלטול מן הצד 
מותר כמ"ש זהו בטלטול בעלמא אבל 5א כשצריך 
להויון הרבה דאו הוי כטלטול ממש ביריו תופ' ג': 
ד"ס סכל ע"ע ומ"מ לא אסרינן עליה נטילתה שמא 
תתקלקל הגומא דממ"נ אם 5א תתקלקל יחזירנה ואם 
תתקלקל 5א יחזירנה : 
ן ווהו ברבר שאינו ניטל בשבת אבל טמן בדבר 
הניטל מובן מאליו שאין כאן חשש בחוירתה אף 
אם תתקלקל הגומא שהרי מותר לתקן ביריו ממש 
כיון רברבר הניטל טמן וזהו לשיטת רש"י ותופ' טסו 
אבל הרמב"ם בפ" המשנה כתב טעם אחר באיסור 
החזרה כשנתקלקלה הגומא דלאו מטעם מוקצה הוא 
אלא מטעם רכשנתקלקלה הגומא ומחזירה ע"י תיקון 
הגומא נראה כמטמין לכתחלה בשבת וא"כ אין חילוק 
בין דבר הניטל לדבר שאינו ניפל דבשניהם אסור 
[ע' כירוסנמי | ס"פ ב"כ ודו"ק] : 
אם טמן הקדירה בדבר שאינו ניטל בשבת וכיסה 
ברבר הניטל על פיה מגלה הכיסויי ואוחז בהקדירה 
ומוציאה דבוודאי גם ראש הקדירה פנוי מרבר שאינו 
ניטל וכן להיפך אם כיסה הקדירה בדבר שאינו ניטל 
וטמן ברבר הניטל מפנה פביבותיה ואוחז הקדירה 
ומוציאה רדלא נעשה בפים להכיפוי כמ"ש וגם טלטול 
מן הצר הוא כמ"ש וכן אפילו טמן וכיסה בדבר שאינו 
ניטל אם מקצת הקדירה מגולה נוטל ומחזיר ואם לאו 
אינו נוטל אא"כ יטול מזלג או סכין להגביה הכיסוי 
כמ"ש בסעי' ד': 
ך] תנורים שלנו שסותמין פיהן בדף ושורקין אותו 
בטיט מותר לפתור אותה פתימה בשכת שחרית 
לפתוח התנור ואין בזה משום פתירת. בניין דזהו אם 
היה שורקו לזמן מרובה אבל הכא הרי 5א שרקו 
אלא כדי לפותחו בשחרית ויכול להוציא התבשילין 
ולחזור לפותמו אם אפשר כמקדם אך ע"פ הרוב כבר 
נתייבש 


| 


[ייד) 


₪ 


| ער 


נתייבש הטים וא"א לעשות כמקדם אלא בסתימת 
הדף בלבר אמנם אם יש בהתנור עדיין נחלים לוחשות 
ובפתיחת התנור נתלהטו ע"י הווח כדרכן אסור 
לישראל לסתום פי התנור שהרי בסתימתן יכבו 


| הנחלים ואם לא ובבו לגמרי מ"מ תתמעט התלהבותם 


והוי מכבה ואין לעשות זה לדבר שאינו מתכוין שהרי 
בהכרח תהיה כן והוה פסיק רישא ולכן אם ביכולתו 
לעשות ע"י אינו יהודי לצוותו לסתום פי התנור מה 
טוב ואין זה אמירה לעכו"ם שבות דהא אין אנו 
מצווים אותו לכבות הגחלים אלא לפתוח התנור וזה 
נעשה ממילא ואם א"א ע"י א"י יזהר לבלי לכסות 
כל פי התנור אלא להניח מקצתו פתוחה או להעמיר 
הכיפוי באלבסון דאז תהיה צד מטה פתוחה : 
מ ויש מי שאוסר נם %פתוח התנור בעצמו כשיש 
שם גחלים לוחשות משום דע"י פתיחתו הרות 
יבעיר הגחלים (מג*6 סקי"6 כסס תס"ל) וגם זהו פסיק 
רישא ואין המנהג כן דנשים שלנו פותחות התנור אף 
שיש שם נחלים לוחשות וגם מדברי רבותינו בעלי 
הש"ע מוכח כן שכתבו בסע" ז' דאם יש בו נחלים 
לוחשות מותר לסותמו ע"י א"י ולא ע'י הישראל 
ולמה לא אסרו נם הפתיחה אלא וודאי דאין חשש 
בפתיחה ואין זה דומה למ"ש בספי" רע"ז רהתם פותח 
הדלת של הבית ונכנסם הרוח מהחצר ועוד דשם עיקר 
החשש מטעם רוח שאינה מצוייה וגזרינן רוח מצוייה 
אטו רוח שאינה מצוייה |ט"! פס סק"ל! אבל בפותת 
התנור אל הבית ולא אל החצר אין כאן לא חשש 
הבערה ולא חשש כיבוי ואע"ג דזה אנו רואים שאחרי 
פתיחת התנור איזו זמן יתראו הגחלים לוחשות 
שמקורם היו כקטומים מ"מ הרי בשעת מעשה אינו 
עושה כלום וגם אח"כ אין זה הבערה גמורה וגרמא 
בעלמא הוא ולהדיא אמרינן בשבת |ק"ך = דגרמא 
מותר ע"ש (ועס טכתכ סמג"6 לין ₪ מתס"ד תמיסגי 
דפס כסי" כ"ט (6 מיורי | ככ( | מפתיחת פי סתגור 606 
מפתוסת ססנון | כנגד סכר ע"ם וכר5ס דכוונת | סמג"5 סו6 
דם"? דפתוסת תתגור דלומה (פתיחת סד(ת ‏ 6כ( פין זס 
דמיון. ודו"ק] : 
עור ראיתי מי שכתב שיש אוסרין לפתום התנור 
בגחלים לוחשות מפני חשש הבערה שהרוח יוצא 
דרך נקב קטן ורמי למפוח ומבעיר יותר התנור מאלו 
היה פתוח לנמרי |טס! ולפ"ז כשסותמין התנור צריכין 
להגיח פתח גדול אבל באמה דברים תטוהיפם הם 


הלכות שבת סימן רנ'ט 


השלחן לב 63 


ורבים חולקים בזה והאיסור בסתימה הוא מטעם כיבוי 
ולא מטעם הבערה (תס"ל ותסקו" רמ"5 ול"ר סקי"כו 
ופשום הוא דכשהאש בוער בתוכו שאפור לסותמה 
כולה דוודאי תכבה אך בהניח מקום פתוח מותר 
ובוודאי צריך מקום פתוח באיזה משך דאל"כ אין זה 
כלום : 

יא אמנם בזה שנתבאר דאין בסתירת התנור איפור 

סתירה כתב רבינו הרמ"א דיש מחמירין שלא 
לסתור סתימת התנור הטוח בטיט ע"י ישראל אם 
אפשר *עשות ע"י א"י וכן אם אפשר לעשות ע"י ישראל 
קטן לא יעשה ישראל גדול ואם א"א יעשה גדול ע"י 
שינוי קצת והכי נהוג עכ"ל אבל אצלינו אין המנהג 
כן וכ"כ אחד מהגדולים |%"כ סקט'וו שמהר"ש רבו 

של מהרי"ל התיר לעשות כן לכתחלה : 

יב עד כתב הא דמותר לחזור לסתום התנור היינו 

ביום דכבר כל הקדרות מבושלות כל צרכן אבל 
בלילה סמוך להטמנתו דיש לספק שמא הקדרות עדיין 
אינן מכושלות כל צרכן אסור לפתום התנור דגורם 
בישול כמ"ש בסי" רנ"ז ואפילו ע"י אונו יהודי אפור 
במ"ש לעיל ס"ס רנ"ג עכ"ל ולכן יש ליזהר בזה מאד 
אם לא כשידוע שכבר נגמרו התבשילין דאז יש להתיר 
ע"י אינו יהודי אבל בלא"ה אם עשו כן ע"י ישרא5 
אפור התבשיל גם בדיעבר עד מוצאי שבת בכדי 
שיעשה אמנם אם נעשה ע"י אינו יהודי הגם שעשו 
איפור מ"מ יש להתיר התבשיל בדיעבד כיון שגם בלא 

זה היה מתבשל |מג"6 פקי"כו : 

יג ויש להסתפק דאם יש הכרח לפתוח את התנור 

בשביל חולה או שיש בו סכנה ומותר ע"י ישראל 
או שאין בו סכנה ופתחו ע"י אינו יהודי אם מותר 
לצוות אח"כ 5אינו יהודי לסותמו כדברים שהתירו 
סופן מפני תחלתן [ניעס "5 ג או לא התירו ונראה 
דמותר ע"י א"י ועוד כיון שאם לא יסתמו התנור לא יהיה 
ו מה לאכול בשבת בבוקר יש להתיר אמירה לעכו"ם 
בכה"ג ועדיף טובא ממה שהתיר רבינו הרמ"א לקמן 
סי" רע"ו לצוות להדליק את הנר לצורך סעודת שבת 
ע"ש שהרי הוכרח בכאן לפתוח בשביל החולה משא"כ 
בשם היה יכול להכין מבעוד יום ולכן יש להתיר ע"י 

אינו. יהודי : 

יך בומנם היו מי שהטמינו באבנים והיינו שעשו 

האבנים כמו בניין שהניחו סביב הקדירה אבנים 
זה על גבי זה ולכן ביו"ט שחל להיות בע"ש יש אוסרים 

להטמין 


ירי 


כו .59 


4 ערוף 
להטמין באבנים מטעם דמיחזי כמו בניין ביו"ט ויש 
מתירים רדלא מיחזי כבניין ומשום כבוד שבת 5א גזרו 


ולכן כשאפשר להממין בעניין אחר אין להטמין באבנים 
[מג"6 סק"יו ועבשיו לא ידענו כלל מהטמנה זו : 


מן והנה אחרי שנתבארו כל דיני שהייה והטמנה 

וכבר נתבאר דתנורים שלנו אין בהם דין הטמנה 
כל עיקר ורק השהה מיקרו וגם דינם ככירה ולא כתנור 
שבזמן הגמ' ואם טחו התנור בטיט מותר 555 הדיעות 
אמנם אם לא מחו הלוי בהדיעות שבארנו בס" רנ"ג 
סע" כ"ז אך אם נתנו אפר על הגחלים וגרפו הגחלים 
לצר אחד של התנור מותר. ג"כב 5כל הדיעות ואנחנו 
תופפים שיטת רש"י ותוס' רהשהה מותר בכירה שאינה 


הלבות שבת 


טימן רנ'ט ר'ס השלחן 


גרופה וקטומה אם רק הגיע התבשיל עד הלילה למאכ% 
בן דרוסאי ועל גבי התנור ולפני התנור שקורין יאמק"א 
או קאמינא"ק וכן בהקאכלא"ך זהו סמיכה ומותר 
כמ"ש שם ורק יש ליזהר אצלינו שלא לפתוח התנור 
בערב כל ומן שלא נתבשלו התבשלין של מחר 
בשלימות וזהו איסור דאורייתא אם יסתמו אח"כ התנור 
וגם יוהרו שלא לכרוך בשבת שום קדירה או הלייאקע"ס 
ששותין מהן חמין וגם הצאניקע"ם בשום דבר דזהו 
הטמנה ויש לכל אחד להשניח על בני ביתו שלא יעשו 
כן וגם יש להזהירן שלא יתמוכו הדף שסותמין התנור 
בעצים או באבנים אם לא שייחדם לכך לעולם ומפני 
שרבר זה מצוי מאד והנשים אין יודעות מאיפור זה 
לפיכך צריך להזהירן וכמ"ש בסעי" ג' ; 


רים [הכנת הרחיצה והחיפוף לכבוד שבת ובו ז' סעיפים] : 


א כתיב ותזנח משלום נפשי נשיתי טובה ודרשו חז"ל 
בשבת |כ"ס :] ותזנח משלום נפשי זו הרלקת נר 
בשבת נשיתי טובה זו בית המרחץ או רחיצת ידים 
ורגלים בחמין ע"ש ולכן נהגו רוב ישראל לילך למרחץ 
בע'ש מפני כבור השבת ויש נוהנים לטבול גם במקוה 
מפני קדושת שבת ואשרי חלקם דבזה ממשיכים עליהם 
שפע קדושה משבת קדש וגם לובשין כתונת לבן 
לכבוד שבת : 
ב וזהו שכתבו הטור והש"ע מצוה על כל אדם לרחוץ 
כל גופו בחמין בע"ש ואם א"א לו ירחץ פניו ידיו 
ורגליו ע"ש ובגמ' לא הזכירו פנים דוהו מילתא רפשיטא 
שהרי בלא"ה שנינו שם = רוחץ אדם פניו ידיו 
ורגליו בכל יום בשביל קונו ע"ש וכן איתא שם על ר' 
יהודה שבכל ע"ש מביאים לו עריבה מליאה חמין 
ורוחץ פניו ידיו ורגליו ע"ש וזה שלא כללו הפנים 
בנשיתי טובה לאו משום דא"צ הפנים אלא דפנים אינו 
בכלל הטובה כלומר דידים ורגלים בחמין לעת ערב 
הוה רפואה כראמרינן שם |ק"0 : טובה טיפת צונן 
שחרית ורחיצת ידים ורגלים בחמין ערבית מכל קלורין 
שבעולם ע"ש והפסוק לא מיירי בע"ש לפיכך לא אמר 
פנים והנה זהו וודאי דמרחץ לרחוץ כל גופו יותר מצוה 
מרחיצת פניו ידיו ורנליו ווה שר' יהודרה 5א עשה כן 
וראיתי מי שטרח בזה 66" סק" ולי נראה הטעם 
פשוט משום דר' יהודה היה לו כאב ראש כדאיתא 
בגדרים |ע"ע ₪ ומי שיש לו כאב ראש אין ביכולתו 


ליכנס למרחץ מפני החמימות ולכן 5א רחץ ראשו 
ג"ב : 

ג אמרינן בשבת |פ"5 .] כשהוא רוחץ רוחץ של ימין 

ואח"כ רוחץ של שמאל כשהוא סך סך של ימיןואח"כ 
של שמאל והרוצה %סוך כל גופו סך ראשו תחלה 
מפני שהוא מלך על כל האברים ע"ש וא"כ גם ברוחץ 
כל גופו צריך לרחוץ הראש תחלה מטעם זה ומה 
שלא הזכיר זה ברחיצה נ"ל משום דרוב רחיצה שבזמץ 
הש"ס היהה באמבטי כדתנן בנדרים |%"% ₪ ורוחץ עמו 
באמבטי ולפ"ז בהכרח שרגליו נכנסים תחלה לתוך 
המים ולכ[ אומר ברחיצה רק על הידים של ימין ואח"ב 
של שמאל ולפ"ז הרוחץ שלא באמבטי ירחוץ מקודם 
הראש עם הפנים ואח"כ הלב שהוא קודם במעלה 
לכל האכרים אחר הראש ואח"כ יד ימין ואח"כ של 
שמאל ואח"כ הרגלים מתחלה של ימין ואח"כ של 
שמאל ונן יעשה בסיכה של בורית שקורין זיי"ף : 
אמרינן בנדרים |6"5 .! עירבוביתא דרישא מתיא 

לידי עוירא עירבוביתא דמאני מחיא לידי שעמומיתא 
עירבוביתא דגופא מתיא לידי שיחני וכיבי כלומר 
כשאינו מסרק ראשו תמיד יבא לסמיון עינים וכשאינו 
מכבס בגדיו תמיד יבא לידי זוהמא ויהיה בשיעמום 
ותמהון לבב וכשאינו רוחץ נופו תמיד יבא לירי שחין 
ואמרינן בפסחים |קי"% ₪ מי שמפרק ראשו יבש יבא 
לידי עוורון ומי שלובש מנעלים על רגליו בעוד שרנליו 
לחים ג"כ יבא לידי עוורון ע'ש ולבן נהנו כל ישראל 
לרחוץ 


ערוף 
לרחוץ נופו בע"ש ולסרוק הראש אחר רחיצה וללבוש 
חלוק לבן וינצל מכל הג' רעות שחשבנו והוא עונג 

שבת : 

ה נכון לחתוך הצפרנים בע"ש ולגלח הראש כשצריך 

לכך ינלח או יספור בע"ש ולא יגלח אחר זמן 
המנחה אם הניע זמנה ולא התפל5 עדיין כמ"ש לעיל 
ם" רל'ב וגם במרחץ אסור כמ"ש שם אך העולם 
מקילים בזה מפני שאינו דומה מרחץ שלנו למרחץ 
שלהם שהיה בו הבל רב וסכנה מפני שהיה נסוק 
מתחתיו משא"כ במרחצאות שלנו ולעיל בפי" רל"ב 
בתב רבינו הרמ"א היתר לעניין אבילה ע"ש ואנחנו 
בתכנו שם סעי' ט"ו היתר ע"פ הירושלמי ע"ש וממילא 
דה"ה לעניין מרחץ אף אם לא נחלק בין מרתץ שלנו 

לשלהם ; 

יש שבתבו ע"פ צוואת ר"י חפיד שלא לגלח ולא 

לימול צפרנים בר"ח אפילו חל בע"ש [מנ"ל! מפני 
הסכנה |כלס"ט! ויש שכתבו שלא ל5קוץ צפרני ידים 
ורגלים ביום אחד מס) ויש שכתבו שלא לגלח ולא 
לקוץ הצפרנים ביום ה' מפני שמתחילין לוגדל בשבת 
[עג"5! וזהו נגד משנה מפורשת בתענית דאנשי משמר 
היו מגלחין ביום ה' וגם איזה איסור הוא שמתחילין 
לינדל בשבת אלא דמפני כבוד שבת נכון יותר 
להסתפר בע"ש אמנם אם יורע שבע"ש לא יהיה לו 
שהות ביכולתו בפשיטות לגלח ולקוץ ביום ה' וגם 
כתבו שכשנוטל צפרניו 5א יטול אותן כסדרן ויתחיל 
בשמאל בקמיצה ובימין באצבע וסימן לזה דבהג"א 
בשמאל ובדאג"ה בימין וכתבו שהאריז"ל לא הקפיד על זה 
והיה מלעיג על זה (מג?! ומ"מ כדאי ליזהר לבתחלה 


הלכות שבת סימן ריס רס'א 


השלחן | 0 65 


|קס! ובל אלו הדברים אין להם שום מקום בדין ומאן 
דקפיד קפיד ודלא קפיד לא קפיד ויקוץ מקודם הצפרנים 
של יד ומין ואח"כ של שמאל ובשם הכלבו הביאו 
להיפך ליטול תחלה של שמאל (6"ר סק" ולא ידעתי 
טעמו ויוהר 5בלי להשליך הצפרנים ארצה רשמא 
תעבור אשה עוברה ותפיל |מ"ק י"ח .1 ולבן במקום 
שאין אשה מצויה כמו בבהמ"ד לית לן בה טסו וכן 
אם הצפרנים נזוזו ממקומן הראשון שהשליכם שם ג"כ 
לית לן בה מסו וכן אם חתך בהסכין אחרי זריקת 
הצפרנים איזה דבר ג"כ עברה הקפידא לס י"ז. 
ואמרו שם שצפרנים חסיד שורפן צדיק קוברן ורשע 
זורקן וכל דברי חז"ל נאמנו מאד והמה עניינים סגולוים 
שנעלמה מטבע השכל ופשוט הוא דכל דברים אלו 
רחיצה וחיתוך צפרנים וגילוח טוב יותר לעשות אחר 
חצות דיותר ניכר שהוא 5כבוד שבת ומ"מ אם עשה 
קודם חצות ג"כ טוב דכל שעושה בע"ש ניכר שהוא 
לכבור שבת וכן מפורש בנזיר (ס' .! ע"ש ויש שמאחרין 
הרבה המרחץ והמקוה ואומרים שכן הוא ע"פ הקבלה 
ומועים הם ויש ליגער בהם ואדרבא דאם רק אחר 
חצות מצוה להקדים מ*ין סתירס מרמ" 5‏ ס"ס כס"כן : 
ז שנינו במשנה "ד .) ג' דברים צריך אדם לומר 

בתוך ביתו ע"ש עם חשיכה עשרתם ערבתם 
הדליקו את הנר דזה 5א שייך בלשון שאלה שהרי 
רואה שלא הדליקו ואצלינו י"ל הפרשתם חלה ונשים 
שלנו זריזות ואין ממתינות על אמירת בעליהן וצ'5 
בלשון רכה ובניחותא גפ וגם יזהירם לפסוק ממלאכה 
ועירובי חצירות בשצריך עישה בעצמו ואינו סומך על 

אחרים ; 


רס"א [זמן הדלקת הנרות ובו יז סעיפים] : 


א תניא במכילתא. (תרו ‏ פ' 1 זכור | ושמור זכור 

מלפניו ושמור מאחריו מכאן אמרו מוסיפין מחול 
על הקרש משל לזאב שהוא טורף מלפניו ומלאחריו 
עכ"ל וה"פ דדרך הזאב שאינו הורג הבהמה באמצע 
הנוף אלא או מלפניה בצוארה או מלאחריה וכשם 
שהזאב הורג כל הגוף בטרפו מלפניה או מלאחריה 
כמו כן אם לא יוסיף מחול על הקדש מלפניה ומלאחריה 
ח"ז כמתלל כל השבת לפיכך הזהירה התורה על זה 
וכה"ג אמרינן במדרש רבה (כרססית פ' י) בשר ודם 
שאינו יודע לא עתיו ולא רגעיו הוא מוסיף מחול על 


קדש ע"ש וביומא |פ"% :! לעניין תוספת יוה"כ אמרינן 
מניין דגם שבת ויו"ט צריך תוספת מחול על הקדש 
ת"ל תשבתו שבתכם הא למדת דכל מקום שנאמר 
שבות כלומר שביתה מוסיפין מחול על הקדש [80 
דפמרינן כמ"ק ‏ ד'. ינוף סכתון מססת יתי כרססית מס 
לס סיס 5סורס ו(פגיס מותרת וכו' כתכו סתוס' עס מקוס 
דסוי פורת6 ע"ש |(דכרי סעדרם ("ק כל( מסרי כסכרק 
(סוסיף וטס קלי על תוספת 5' יוס דטכיעית וכן סך לירוטלמי 
רוש מביעית ‏ מס טכת כרלסית מתס מותר (עטות עד 
מתסקע סקעס וכן' ‏ ג"כ פירוקו ‏ כן ע"ט 6כל סתוס' 
כר"ק 


/ 
8% 


6 ערוף הלבות שבת 
כר"ס ‏ ט'. ד"ס ור"ע 89 תפס כן ע"ש ודו"ק.: 
ב וזהו שבתב רבינו הב"י בסעי ב' י"א שצריך להוסיף 

מחול על הקדש ע"ש וכתב בלשון י"א משום 
דהרמב"ם והטור 5א הוכירו זה רק בתוספת יוה"כ 
לעניין | עינוי בלבר כמו שכתבו בהלכות יוה"כ וזה 
הלוי בסוניא דיומא שם מיהו רוב רבותינו הבה"ג 
והרי"ף והרא"ש והסמ"ג והסמ"ק ויריאים והר"ן והמניר 
משנה פפקו דיש מן התורה הוספת שבת ויו"ט אמנם 
לדינא נ"ל דאין נ"מ דהא זהו פשיטא שמוכרח 
להפסיק ממלאכה קודם השקיעה מעט דלצמצם אין 
כח ביך בשר ודם כמאמר המדרש שהבאנו ואחר 
השקיעה מתחיל בין השמשות שהוא פפק סקילה 
והעושה מלאכה בשני השמשות בע"ש ובמו"ש בזמן 
אחד ממ"נ מחוייב חטאת (טכת "₪09 וכן פסק 
הרמב"ם בפ"ה ע"ש וא"כ כיון שמפסיק ממלאכה קורם 
השקיעה הרי יש כאן תוספת ג"כ שהרי אין שיעור 

להתוספת : 

נהאמנם בעצם זמן בה"ש יש מחלוקת בין הפוסקים 

דכפי המבוא מהגמ' |טס 7% הוי זמן בה"ש 
משך הילוך ג' רבעי מיל אחר השקיעה ואח"כ הוי 
לילה ובפי שחושבין הילוך מיל. לי"ח חלקים מששים 
בשעה הוויין ג' חלקים י"ג חלקים וחצי עוד אמרו 
בגמ' |("ס 5 כוכב. אחד יום שנים בה"ש שלשה לילה 
ולא כוכבים גדולים הנראים ביום ולא קטנים הנראים 
בלילה אלא בינונים ע"ש וז"ל הרמב"ם בפ"ה דין 
ד' משתשקע החמה עד שיראו ג' כוכבים בינונים 
הוא הזמן הנקרא בה"ש בכל מקום והוא ספק מן 
היום ספק מן הלילה ודנין בו להחמיר וכו' וכוכבים 

אלו לא גדולים וכו" עכ"5 : 

ך ודבריו אינם מובנים שהרי בגמ' אמרו דכוכב 

אחד יום ובע"כ דאינו מן הכוכבים הנראים ביום 
שהרי מפרש אח"כ ולא כוכבים גדולים הנראים ביום 
ובע"כ דאבינונים קאי הנראים אחרי השקיעה ועדיין 
יום הוא ואיך פסק שמהשקיעה הוי בה"ש וכבר 
תמהו עליו בזה (רלכ"ס כפי' (קס"ס פ"כ ע'ם]) ועוד 
למה השמיט הך דג' רבעי מיל ואין לומר דפליגי 
והרי הרי"ף הביא שני המימרות ע"ש ש"מ דלא פליגי 
ואולי הרמב"ם בכוונה כתב כן דמשום רדבר זה 
נמסר לרבים ולנשים וע"ה ומי הוא. היודע <כוין 
שיעורי מדות דג' רבעי מיל או להפריש בין כוכבים 
גדולים ‏ וקטנים וביגונים לכן נקיט ‏ מילתא דפסיקא 


סימן רס"א השלחן 
והיינו דשקיעת החמה הכל מכירים בזה ולכן תיכף 
עם השקיעה הוי בה"ש ואפורים במלאכה וג' כוכבים 
הוי. וודאי לילה ונ"מ למי שירצה לקרות ק"ש בלילה 
או קידוש וכיוצא בזה ואף שלא כולם בקיאים בהכוכבים 
מ"מ אין מכשול בזה אמנם במו"ש בהכרח לרעת 
הכוכבים הבינונים לבלי לטעות בהנדולים ובירושלמי 
פ"ק דברכות איתא דהג' כוכבים צריכים 5היות 
מקובצים לא מפוזרים וז"ל5 הירושלמי ובלבד דיתחמיין 
תלתא כובבים דרמיין כחדא כובבתא ע"ש ולכן במוצאי 
שבת יש ליזהר בס" הזה גירס זו סכים סר"ן ע"עו: 
ה והנה לשיטת הרמב"ם תיכף אחר השקיעה מתחיל 
בה"ש וזו היא שיטת הרי"ף והגאונים אמנם רבותינו 
בעלי התוס' כתבו בשם ר"ת שיטה אחרת בזה ולזה 
הסכימו גם הרמב"ן והרשב"א והרא"ש בתענית |פ"5 
סי"כ! והר"ן בספ"ב דשבת משום דקשיא להו לרבותינו 
אלה דאיך אפשר לומר שמהשקיעה עד הלילה 5א 
הוי רק ג' רבעי מיל והא בפפחים "ד אמרינן 
רמהשקיעה ער הלילה הוי ד' מילין ולכן פי" רבינו 


תם ששני שקיעות הן האחת התחלת השקיעה וממנה = 


יש ד' מלין ער %ילה ובשבת מיירינן משקיעה 
השנייה והיינו שכבר החמה משוקעת ברקיע אלא 
שעריין 5א עברה אחורי הכיפה וסימן לזה שפני רקיע 
מאדימין כנגד מקומה ולכן מתחלת השקיעה עד ג' 
מילין ורביע עדיין הוא יום והוא לתוספת שבת ומאז 
מתחיל בה"ש ובג' רבעי מיל אח"כ הוי לילה : 
ויש שיטה לראשונים |סר6כ"ן וסר"5 מפיץ כיריפיס) 
שמפני קושיא זו אמרו דשיעור ג' רבעי מיל של 
בה"ש הם ‏ קודם השקיעה בעוד החמה על הארץ 
ולדיעה זו נם קודם השקיעה הוי ספק לילה ולדידהו 
צריך להפריש ממלאכה ולהדליק את חנרות זמן רב 
קודם השקיעה ולא נתקבלה שיטה זו סכ" כתכ שיש 
(קוט 05 ובאמת בדורות הקודמים היו מקדימים לקב% 
שבת כמעט שני שעות קידם הלילה |[נ"ס) ואשרי 
חלקם וכבר דברנו מזה בס" רמ"ב סע" ה' ובס" 
רנ"ו סע" ג' ע"ש וכ'כ סמג"5 סק"ט ! 
ז ורבינו הב"י בסעי' ב' לא הביא רק שיטת ר"ת 
ותפסו לעיקר וז"ל י"א שצריך 5הוסיף מחול על 
הקודש וזמן תוספת זה היא מתחלת השקיעה שאין 
השמש נראית על הארץ עד זמן בה"ש והזמן הוה 
שהוא ג' מילין ורביע רצה לעשותו כולו תוספת 
עושה רצה לעשות ממנו מקצת עושה ובלבד שיופיף 
איוה 
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ערוף 
איה זמן שיהיה וודאי יום מחול על הקודש ושיעור 
זפן בה"ש הוא ג' רבעי מיל שהם מהלך אלף ות"ק 
אמות קורם הלילה עכ"ל וזהו שיטת ר"ת מפוני ס", 
כוון לכרו"ף ורמכ"ס סול (סון סע"ם 6"כ כל מס סנפרס 
כנמ יתפרם כלכריסס ס5מכס זקו. לוקק גדול וכ"כ סרלכ"ק 
בפירוטו ‏ (ס(' | קס" פ"כ לסרמכ"ס (6 מ"( כר"ת ‏ 606 
מיל 6קר תשקיע סוי כס"ם וכ"כ סמ" כפ"ק] : 


ך והנה רבים מגדולי עולם דחו שיטת ר"ת מכל וכל 

(סנר" 6‏ וסנכ" כפידורו ועוד נלו(יס! | והחלוטו דמיר 
אחר השקיעה הוי בה"ש ואחר ג' רבעי מיל הוי לילה 
ווה שבפסחים אינו יציאת הכוכבים שבכל הש"ס ג' 
כוכגבים אלא שתתמלא כל הרקיע בכוכבים והכי 
משמע בירושלמי שאומר שם כמה דתימא ערבית כיון 
שנראו ג' כוכבים אע"פ שהחמה נתונה באמצע הרקיע 
לילה הוא ויימר אף בשחרית כן כלומר ולמה חשבינן 
וום מעמוד השחר ע"ש אלמא דלילה מיקרי בעת 
שהחמה עומדת באמצע הרקיע כלומר שלא עברה 
עדיון כל עובי הרקיע וכן נהגו כל ישראל ובמו"ש 
נוהגין כרברי ר"ת וכספרגו 96"י סי' קפ"5 תרנגו סיטת 
ר"ת כס"ל! ורע רכל השיעורים ששיערו חו"ל הם על 
אופן א"י ובבל ועל תקופת ניסן ותשרי שהם הימים 
והלילות השוים וממילא דבמדינתינו הצפוניות בימות 
החורף הוי לולה תיכף אחר השקיעה ולכן בחורף. יש 
להזהיר | את העם שיקדימו הרבה בעוד השמש על 
הארץ ועתה נדפסו בהלוחות זמן השקיעה של כל 
ימות השנה ויש להדליק נרות 5כל הפחות לא יאוחר 
מן חצי שעה קירם הזמן הנכתב בהלוח וכל הזהיר 
וזריו בקרימת שבת קדש מקדימין לו ברכית מן 

השמים : 

מ ומי שאינו בקי בשיעורים אלו ירליק בעור שהשמש 

בראשי האילנות ואם הוא יום המעינן | ידליק 
בשהתרנגולים יושבים על הקורה מבעוד יום ואם הוא 
בשרה שאין שם תרנגולים ידליק כשהעורבים יושבים 
מבעוד יום וכן יש עשב ונקרא אדאני בלשון הגמ' 
(("ס :! והוא מין שושנה שעלין שלו נוטין לצר השמש 
ובשחרית נוטין למזרח ובחצי היום זקיפין ולערב 
כפופים מאד למערב (רט"י טסו ובערים הגדולות שפנו 
שו רגילים לגדל תרנגולים והיום הוא יום המעונן 
בוודאי יש לו או לשכינו מורה שעות שהרבה מצוי 
בימים אלה וגם הלוחות מצויות ביד כולם ויראו 
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שהמורה שעות לא יתאחר וחצי שעה קודם הומן 
של הלוח ידליק נרות 5א יאוחר ; 
י כהב ‏ רבינו הרמ"א בסעי' ב' ואם רצה להקדים 
ולקב% עליו השבת מפלג המנחה ואילך הרשות 
בידו עכ"ל ופירשו שמוסיף על רבינו הב"י ג' חלקי 
שעה מששים בשעה רלרבינו הב"י ד' מילין הם ע"ב 
מינוטין ופלג והמנחה הוא שעה ורביע קורם הלילה 
והם ע"ה מינוטין (מג"6 סק'י! ודברים תמוהים הם 
שהוסיף ג' מינוטין ולבד זה מה הוסיף על דברי רבינו 
הב"י שבתב דין זה עצמו בסי' רס"ז סע" ב' ע"ש 
אמנם באמת דכוונת רבינו הרמ"א דהרבה חושבים 
חשבון של פלג המנחה היעו שעה ורביע קודם 
השקיעה ובאמת זו היא השיטה המחוורת כמ"ש 
הלבוש בפי" רס"ז ע"ש (סגר"6 כסי' תנ"פ! רכל 
החשבונות של היום אינו מעמוד השחר עד צאת 
הכוכבים אלא מנץ החמה עד השקיעה וא"כ יש הוספה 
על דברי רבינו הב"י שעה ורביע וכן עיקר לדינא 
[ופף (פי סמג"ל לסתטכון סו5. מעס"ם עד (ס"כ ג"כ 6"ם 
דסכ"י סו? כשיטת ר"ת 335 (סרמב"ס. דג' רבעי מי? 5חר 
סטקיעס. סוי פ(נ סמנסס מי( וקני קודס ססקועס ו6"כ יש 
ג"כ סרכס תוספת ‏ ודו"ק| : 
יא שנו חכמים במשנה %"ד.! ספק חשיכה ספק 
אינו חשיכה והיינו בין השמשות אין מעשרין את 
הוודאי כלומר פירות שהם בוודאי טבל משום דמתקן 
בשבת ואע'ג רשבות בעלמא הוא קסבר גזרו על 
השבות בה"ש (רט"ין ואפילו למאי. דקיי"ל דכל דבר 
שהוא משום שבות %5א גזרו עליו בה"ש כמ"ש בס" 
ש"ז זהו 5דבר מצוה או שיש בזה צורך הרבה ולכן 
אם באמת אין לו מה לאכול בשבת מותר להפריש 
בה"ש כמ"ש שם אבל בלא"ה אסור אפילו במעשר 
פירות דרבנן וה"ה דאסור 5הפריש חלה בה"ש ובזה 
אין להתיר אף שצריך 5אכול משום דקיי"ל חלת ח"ל 
אוכל והולך ואח"כ מפריש ובא"י מותר וכן שבת 
שחל ערב פסח ושכח להפריש מפריש בה"ש רא"א 
להניח מקצת עד אחר השבת משום חמץ : 
וב ונן אין מטנילין את הכלים בין להעלותן 
מטומאה לטהרה מה שאינו נוהג | האידנא ובין 
טבילת כלים חדשים דכולהו מתקן נינחו ואם אין 5ו 
כלים במה לאכול בשבת מותר לטובלן בה"ש דלא 
גזרו במקום צורך גדול בשבות בה"ש כמ"ש ויש מי 
שאומר דלא התירו משום דיכול ליתנם במתנה לאינו 
יהודי 
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68 . ערוף הלכות שבת 
יהודי שא"צ מבילה (ע"ו סק" ואני תמה על וה 
דאטו מתנה בשבת מותר שלא לצורך מצוה הלא 
וודאי אפור |עג"6 פי' ע"ו סקט"וו וא"ב מה בין זל"ז 
ועור דבסי" שכ'ג מבואר תקנה זו לעניין שבת עצמה 
אבל בה"ש טוב יותר ‏ לטבול בעצמו ולברך ויש ג"כ 
מי שרוצה לומר רכלי מתכות דצריכבין טבילה מן 
התורה אפור לטבול בה"ש (ענ"% סי" ;"ו והפוסקים 
לא חילקו בוה ואין טעם בזה אם רק צריך להכלי 
להשתמש בה בשבת : 

יג וקו להדליק את הנרות בה"ש דאסור בכל עניין 

דהוא ספק סקילה אמנם כשאין לו נר מותר לומר 
לאינו יהודי להדליק 15 נר בה"ש מטעם שנתבאר וכן 
מותר לומר לו לעשות כל מלאכה שהוא לצורך מצוה 
או שהוא טרור ונחפז עליה דכל שהוא צורך גדול או 
הפסר מרובה מותר שבות של אמירה לעכו"ם וכן 
להדליק נר של יארציי"ט מותר לומר לא"י בה"ש 
להדליקה כיון שהעולם תופסין וה למצוה אבל עסק 
גמור לצורך חול אפור אפילו מצטער עליה אא"כ יש 

בוה הפסר מרובה [עג"0 סק"ו ככס רק" : 


יך אנל מותר בה"ש לעשר את הדמאי מפני שאין 

זה תקון גמור דרוב עמי הארץ מעשרין הן ולכמה 
דברים התירו דמאי בלא הפרשה ומערבין עירובי 
חצירות בה"ש שאין בזה עניין איסור והוא דבר מצוה 
אבל לא עירובי תחומין דוהו כקניית רשות ואפור ומ"מ 
אם עירב עירובו עירוב במ"ש לקמן פי' תט"ו וטומנין 
את החמין בה"ש בדבר שאינו מוסיף הבל וזהו בדיעבר 
אבל לכתחלה יוהיר לבני ביתו להטמין מקורם בה"ש 
במ"ש בסי" הקודם ודע דכל מה שאפור בבה"ש אפור 
גם בספק בה"ש שס סק" ואין וה כספק ספיקא 
מכמה טעמים חדא דספק חפרון יריעה אינו נכנס בכל5 
הספיקות ועור רהכל ספק אחד הוא ספק יום ספק 


| לילה ועוד יש טעמים וכל מה שאסור בע"ש בה"ש 


אפור במוצאי שבת בה"ש ווי"5 לזסו ספק סספיכס ספק 
6יכו| סטיכס שכמטנס ספק הטיכס כע"ם ספק יכו סשיכס 
כמו"ס ודו"ק! ! 

מן כתב רבינו הרמ"א בסעי' א' וכן מי שקבל עליו 

שבת שעה או שתים קודם חשיכה יכול לומר 
להדליק הנר ושאר דברים שצריך עכ"ל ואע"ג רקודם 
פלג המנחה לא מהני קבלה כמ"ש לקמן מ"מ שתי 
שעות קודם הלילה יש חשבון פלג המנחה להשיטה 


סימן רס'א השלחן 
שהבאנו רפלג המנחה הוי שעה ורביע קודם השקיעה 
ושעה אחר השקיעה והרי הן שתי שעות גמורות 
וכמ"ש שם שברורות הקודמים היו מקבלים שבת כשתי 
שעות קודם הלילה והטעם שיכול לומר להדליק הנר 
כמ"ש ס"ס רס'ג דכיון ראי בעי לא חיה עריין מקבל 
שבת וכללא הוא דכל שיש לו היתר מותר באמירה 
כמ"ש בסי' ש"ז ואם רוב העיר קכלו עליהם שבת אן 
נעשה היחיד טפל להם אף אם הוא. עדיין לא קיב5 
שבת ומ"מ מותרים באמירה לעכו"ם כיון שיש מקומות 
שעריין לא קבלו שבת ריינו שלא נעשה בעצמינו 
ובכה"ג לא גזור רבנן על אמירה לעכו"ם ולכן ערך 
חצי שעה קורם השקיעה שבוודאי קבלו שבת בכל 
מקום אסור אז גם אמירה לעכו"ם מיהו לצורך מצוה 
מותר ובפי" רפ"ג יתבאר דמי שבא לעיר ובני העיר 
קבלו שבת עליהם נאסר גם הוא במלאכה ע"ש |כ"ו 
לדתי מדכרי סמג"5 סק"ו ע"ט) : 

מז כתב רבנו הב"י סעי' ד' אחר עניית ברכו אע"פ 

שעדיין יום הוא אין מערבין ואין טומנים משום 
דהא קבלו לשבת עליהם ולדידן הוי אמירת מזמור 
שיר ליום השבת כעניית ברכו לדידהו עכ"ל ולפיז 
לדידן שאומרים לכה דודי הוי זה קבלת שבת ואע"ג 
דלקמן םי" שצ"ג | סעי' ב' הביא רבינו הב"י שני דיעות 
אם מותר לערב בה"ש כשקכ% עליו תוספת שבת 
ע"ש ולמה סתם כאן לאיפור די"ל דשם מיירי ביחיר 
שקבל עליו תוספת שבת אבל כאן מיירי בציבור ולכן 
חמירא אפילו מבה"ש ויש מי שתירץ דשם מיירי 
שקיבל לתוספת שבת ובכאן קיבל קדושת שבת ממש 
(דגמ"כ). ואיני יורע טעם בזה דהא בע"כ קודם הלילה 
הוי תוספת ולכן נ"ל העיקר כמ"ש ומיהו לעניין אמירה 
לעכו"ם לצורך מצוה מותר כמו בבה"ש. [עג"? סק"ז 

ועפ"ם כסקי"ג ו6נ9יכו סוי קכלס ולו"קז : 


יז כתב רש"י ז'ל בשבת "ל: ד"ס 5פאי! רהעושה 

מלאכה בה"ש חיוב באשם הלוי ע"ש ובריש פרק 
ספק אכל תנן שבת ויום חול ועשה מלאכה באחר 
מהם ואינו יודע באיזה מהם מביא אשם תלוי ע"ש וי"ל 
דגם בין השמשות הוי כעין זה והתוס' כתבו שם 
דמוצאי שבת בבה"ש חייב באשם תלוי אפילו למאן 
דמצריך חתיכה משני חתיכות ואיקבע איפורא דכאן 
איקכע איסורא דכל יום השבת ע"ש אבל ע"ש בה"ש 

לא מיקרי איקבע איפורא : 
אטרינן 
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/א אמרינן בשבת קי"ט ₪ שני מלאבי השרת מלוין 

לו לאדם בע"ש מבהכ"נ לביתו אחד. טוב ואחד 
רע וכשבא לביתו ומצא נר דלוק ושלחן ערוך ומטתו 
מוצעת מסיו. יוטכין על סטטות! | מלאך טוב אומר. יהי 
רצון שתהא לשבת אחרת כך ומלאך רע עונח אמן 
בעל כרחו ואם לאו מלאך רע אומר יהי רצון שתהא 
לשבת אחרת כך ומלאך טוב עונה אמן בע"כ ע"ש, 
ולכן יוהר מאד 5סדר שולחנו והנרות יהיו דולקות 
והמטות יהיו מוצעות ומוכנות לישיבה ואצלינו הכסאות 
מוכנות לישיבה ומ"מ נם המטמות שבחדרים יוצעו 
בכבוד כאלו בא לו אורח נכבד ויטאטא הבית מבעור 
יום וגם תקון השולחנות והמטות והכסאות הכל יהיה 
מוכן מבעוד יום והקערות והכפות והסכינים יהיו נקיים 
ומצוחצחים לכבוד שבת קדש ויתקן כל ענייני הבית 
ויפנה קורי עכביש מהכתלים והתקרות 5כבוד שבת 
והכל יעשה מבעוד יום כדי שבביאתו מבהכ"נ ימצא 

הכל יפה ומסודר : 

ב כל השלחנות שבבית יהיו מוצעים במפות והמפות 

יהיו על השלחנות כל-הלילה וכל היום עד מוצאי 
שבת וחושבין זה לבזיון גרול לשבת כשהשלחן מגולה 
והמהרש"ל הניח על השלחן שאכל שתי מפות לבד 
המפה הפרוסה על הלחם לפי שבשיקחו המפה שאכפו 
עליה לנער הפתיתין שלא יתגלה, השלחן [עג" סק"לו 
ומנהג זה נתפשט בכל תפוצות ישראל שיהיו מפות 
על השלחנות כל יום השבת וכל יו"ט (וסלריז"2 סקפיל 
למכול לווק? על ש(חן ₪( ד' כגליס דוגעת ט(סן סמקלם 
ו(כרך על טני 6גולות סדפיס וכלי( סכת סגיס על סט(קן 
עד (מסרתו סכוס טל כרסמ"ז עס מעט ‏ יין וגס פתיתיס 
על הש(חן 6כ( (6 (חס ם(ס כמ"ם כיו"ל סי" קע"ט ומ"ט 
המנ"6 פולות זריקת לכר סון (עלסן ע"ם 6נתטו ₪5 
ידענו מזס ועככלין סכית בדכר סמותר כמ"ט כסי' ט("1 ע"ם\ : 
וישתדל שיהיה לו בגדים נאים לשבת רכתיב 

וכבדתו ודרשינן |קי"ג.! שלא יהא מלבושך של 
שבת כמלבושך של חול והא דאמרינן |קי"ט .! ולקדוש 
ד' מכובד זה יוה"כ שאין בו לא אכילה ולא שתייה 


הלבות שבת סימן רס"ב רס'ג 


השלחן | קה 69 


רם"ב [לקדש השבת בשלחן ערוך ובכסות נקייה ובו ה' סעיפים] : 


אמרה תורה כברהו בכסות נקייה זהו על כסות יקרה 
ויפה כמו שאנו רגילים לישא ביוה"כ בגד %בן אבל 
לשנות הבגדים גם בשבת צריך לשנות מבגדי חול 
רק אין צריך בנדים יקרים ואם אי אפשר לו 
להחליף בגדיו אמרו שם שישלשלם לממטה וזהו לפי 
הבגדים שבזמניהם ואצלינו 5א שייך זה וטוב לשנית 
כל הבגדים לכבוד שבת אפילו חלוק (מנ"₪ וילך 
בבגדי שבת עד אחר הברלה (סו: 

ך וגם הנשים ניהנות לרחוץ פניהן וידיהן וללבוש 

בגדי שבת קידם הרלקת הנרות אך יזהרו דאולי 
יפנה השמש ידלקו נרות ואח"כ ירחצו וילבשו בגדי 
שבת ובפרט בימי החורף ואם אינן צייתות ידליק הבעל 
הנרות כי נשים רעתן קלות ואינן מבחינות בין הידור 
מצוה לאיסור גמור ודע שוה שכתב רבינו הרמ"א 
בסעי" ג' שילביש עצמו בבגדי שבת מיד אחר שרחץ 
עצמו ווחו כבוד השבת ולכן לא ירחץ לשבת אלא 
סמוך לערב שילביש עצמו מיד עכ"ל זהו ברוחץ פניו 
וידיו בביתו אבל בהליכה למרחץ ח"ו לילך סמיך 
לערב במ"ש בס" ר"ס סוף סעי' ו' כי זה מביא לחילול 
שבת ח"ו והרבה טועים בזה כמ"ש שם ויש להוכיחם 

ולמנעם מזה (וכ"כ סמפנס כרוכס] : 

ה וילבש בגדי שבת וישמח בביאת שבת כיוצא 

לקראת המלך וכיוצא לקראת חתן וכלה כדאיתא 
בגמ' |קי"ע .1 ר' חנינא מיעטיף וקאי אפניא דמעלי 
שבתא אמר בואו ונצא לקראת שבת המלכה ר' ינאי 
לביש מאניה מעלי שבתא ואמר בואי כלה בואי כלה 
ועכשיו אנו אומרים לכבודה מזמורים ולכה דודי ובחרוז 
האחרון עומדים וחוזרים פנינו כלפי הפתח ואומרים בואי 
בשלום וכו' בואי כלה בואי כלה ויש שהיו יוצאים 
לשרה לקבל שבת ויש לחצר בהכ"נ ואנחנו 5א ידענו 
מזה וכתב הטור שירבה בבשר ויין ומגדנות כפי יכולתו 
וכל המרבח לכברו הן בגופו הן בבגדיו הן באכילה 
ושתייה ה"ז משובח (ומסמע (סדי5 כגיטין ג"כ ,| פססטן 
מתלמץ (טטות מקלוקת בכית בסכנסת טכת קלם ע"ט. ונכן יס 
(יזסר כוס מלד) וע' טכת קי"ג. וקימ . והמכ"ס פ"ל ונ"ע קיתו : 


רס'ג [חיוב הדלקת הנרות ועל מי מוטל החיוב ובו כ"ח סעיפים] : 


א כתנ הרמג'ם ריש פ'ה הדלקת נר בשבת אינה רשות אם רצה מרליק ואם רצה אינו מדליק ואינו 


מצוה 


70 ערוףּ 


מצוה שאינו חייב לררוף אחריה וכו" אלא זה חובה 
ואחד אנשים ואחר נשים חייבין 5היות בבתיהם נר 
דלוק בשבת אפילו אין 15 מה יאכל שואל על הפתחים 
ולוקח שמן ומרליק את הנר שוה בכלל עונג שבת 
וחייב לברך קורם הדלקה ברוך אתה ד' אמ"ה אשר 
קדשנו במצותיו וצונו להדליק נר של שבת כדרך 
שמברך על כל הדברים שהוא חייב מדברי פופרים 
עכ"ל ואע'ג רעל כל עונג שבת אין מברבין מיהו 
הדלקת הנר היתה תקנה בפ"ע כדאמרינן |כ"ס:! הרלקת 
נר בשבת חובה ופירש"י הטעם רכבוד שבת הוא שאין 
סעודה חשובה אלא במקום אור בעין ימסא עכ"ל 
ולרש"י אין זה מעונג שבת אלא מכבוד שבת : 
ב והרמב"ם עצמו בפ'ל חשיב הדלקת הנר מכבוד 
שבת שכתב שם ויהיה נר דלוק ושולחן ערוך 
ומטה מוצעת שכל אלו לכבוד שבת הן עכ"ל וצ'ל 
דתרווייהו איתניהו דבמקום שאוכלין הוה מכבוד שבת 
ובשארי חדרים הוה מעונג שבת שלא יבשל בהליבתו 
שם וזהו שאמרו שם ותזנח משלום נפשי זה הדלקת 
נר בשבת דכשיש נר יש שלום ולא יכשלו ליפול ולכן 
מפני שיש בזה בבוד ועונג החמירו בה חכמים ועשאוה 
כמצוה בפ"ע ער שמברכין עליה ביחיד ועוד. כיון 
דלרעת בה"ג שיתבאר הוי וה קכלת שבת להאשה 
המדלקת לכן וודאי שייך ברכה על זה |כסגפ"י פות 
6 וכמרדכי סכיפו | כרכס ‏ זו מירוסנמי | פ"ר דכינס ופ' 
טרופס טמכרכין | 6טר קלטכו וכו' ‏ (סדליק גר (ככול סכת 
ע"ם ו5ני 89 מנ5תי זס בירוט(מי. ועתו"ס סכת סק"5 דכמקוס 
6כילס מיקרי עונג ודכריו | תמוסוס ‏ וזסו. גנד | דכרי רס"י 
וסרמכ"ס 5"( מסכלגו ונס מלטון סרמכ"ס ככפן מכתכ 6פילו 
שין ו פס ילכל מכופר עפינו. כן ולו"קו : 
1 ואין לרקדק מדברי רש"י שאם אין אוכלין בחדר 
זה אין לברך על הדלקה זו שהרי רש"י עצמו 
כתב שם על דרשא רותזנח משלום נפשי זו הדלקת 
נר בשבת ופירש"י דבמקום שאין נר אין שלום שהולך 
ונכשל והולך באפלה עכ"ל וזהו עונג הרי שגם רש'"י 
לא תלה הטעם באכילה בלבר וזהו במ"ש דצריכים 
שני הטעמים ועוד ראיה דרבינו משולם הקשה איך 
מברכינן על הדלקת נר בשבת והא אמרינן במנחות 
[ע"כ: דכל מצוה דעשייתה לאו גמר מצוה לא מברכינן 
עליה והבא הגטר מצוה הוה בעת האכילה ותירץ 5ו 
ר"י בעל התופ' דהכא נמי גמר מצוה היא שרואה 
בה לשמש הבית ולישא כלים על השלחן |סוכל כק"ג 


הלבות שבת פימן רס'ג 


השלחן 


ברס" פ"כ פות 3" הרי רהמצוה היא נם 5שימון 
הבית : 
ך ולכן נלע"ד רהאשה המברכת אם יכולה לברך 
במקום שאוכלין וודאי יותר טוב אמנם אם במקים 
האכילה אשה אחרת מברכת יכולה לברך גם בחדר 
שאין אוכלין שם וכן אורח באכסניא שיש 5ו חרר 
מיוחד יכול לברך שם אף שאוכל במקום אחר וזהו 
שכהב רבינו הב"י בסעי' ט' המדליקים בזוית הבית 
ואוכלים בחצר אם אין הנרות ארוכות שרולקות עד 
הלילה הוי ברכה לבטלה עכ"ל ומשמע רהקפירא הוא 
כשאוכלין בחצר אבל אם אוכלין בבית לית 5ן בה 
ולכאורה אינו מובן ‏ מה בין זל"ז ולפי מה שבארנו 
א"ש רכשאוכלין בבית אף דלא הוי עדיין לילה גמור 
מ"מ ככוד שבת הוא להיוה אור בשעת הסעורה 
אבל כשאוכלין בחצר ואין הנר אלא מפני עונג ושלום 
בית שלא יבשלו אין וה רק בלילה ממש ולא קודם 
הלילה אף שאור היום נתמעט ולכן אם באמת היה 
אותו מקום קצת חשוך באופן שיש תועלת בהנר גם 
קודם הלילה יצא ידי חובתו. (מג"6 פקי"ז וע"ק סקעו 
וזקו כמ" ודו"ק] : : 
ה נר שבה כנר חנוכה שהיא מצוה וחובה על כל 
אחד להדליקה והיינו שכל משפחה חייבת בהרלקת 
הנר ולכן האיש בביתו כשאשתו מדלקת ומברכת אף 
שיש 5ו חדר מיוחר א"צ להרליק בברכה שאשתו 
מברכת עליו ובברכתה נכללו כל הנרות שבכל החדרים 
ולהדליק צריך שלא יכשל בהליכתו ואם הוא בדרך 
באכסניא אם יש לו חדר מיוחד צריך להדליק ולברך 
שאין הברכה שבביתו פוטרת הנר שבמקום אחר לגמרי 
ואם אין לו חדר מיוחד א"צ 5א להדליק ולא לברך 
דמצות הרלקת נר שבח קיים בביתו ע'י אשתו ואם 
אין לו אשה והוא באכסניא כמו כחורים ההולכים 
ללמוד חוץ לביתם או שאשתו מתה צריכים להדליק 
נר של שבת בחדרם ולברך עליו ואפילו יש 15 במקום 
אחר אב ואם המרליקין כיון שהוא גדול הוא כבעה"ב 
בפ"ע וחלה עליו מצות נר של שבת ואינו דומה 
לכשהוא בבית אביו ואמו שהוא נכלל בכל5 המשפחה 
ואם אין לאיש כזה חדר מיוחד צריך להשתתף בפריטי 
עם בעה"ב שעומר שם ויצא ידי חובתו ותמיהני שלא 
נהגו כן ועל נרות של בהכ"נ אין לברך שאין עשויין 
אלא לכבור בהכ"נ ולא להאיר [מג"5 סקט" : 
וכתב רבינו הב"י בסעי" ח' שנים או ג' בעלי בתים 
אוכלים 
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אוכלים במקום אחד י"א שכל אחד מברך על מגורה 
שלו ויש מנמנם בדבר ונכון ליזהר בספק ברכות ולא 
יברך אלא אחד: עכ"ל וכתב רבינו הרמ"א אבל אנו 
אין: נוהנין | כן עכ"ל ביאור הדברים נ"ל דאם באו 
להדליק ‏ בבת אחת הכל מודים שנולם יכולים להדליק 
ולברך כמו כל המצות המוטל על כל אחד מישראל 
וכמו נר חנוכה אמנם כשאחר בירך מקודם ואח"כ בא 
אחר להדליק סל לדיעה שנייה דאולי יש בזה ברכה 
לבטלה דבכאן לא חלה החיוב על השני דביון דעיקר 
המצוה היא בשביל האור ובכאן כבר יש אור ונהי 
שמוטלת עליו המצוה מ"מ כאן א"א לו לקיים מצוה זו 
ודיעה ראשונה סוברת דמיקרי שגם הוא מקיים מצוה 
זז לפי שבריבוי הנרות יתרבה האור וכל מה שנתיסף 
אורה ‏ יש בזה הגדלת המצוה שלום בית ושמחה 
יתירה ואנחנו תופסים כדיעה זו ורבינו הב"י חשש 
לריעה השנייה ומיהו אפילו לדיעה ראשונה לא יברכו 
שנים במנורה אחת שיש לה קנים הרבה (מס כעס 
על"ק) והטעם דבמנורה אחת מעט אור נתוסף ולא כן 
כשכל אחד מדליק במנורה בפ"ע (מ"ש סמנ" סס 
כנסוס | כניל מכי(ס. סמדליקות = ככסכ"כ 935ינו = 89| כסגו כן 
יכו | רוסנות ככוקר ומכיכות | (טכילס ולעת | ערכ 5סר 
סד(קת סגרות סו(כת ‏ (מקוק] : 

ז על הנשים מוטלת מצוה זו ביותר וכדתנן על ג' 

עברות וכו' על שאינן זהירות בנדה בחלה ובהרלקת 
הנר והטעם כתב הרמב"ם "שם מפני שהן מצויות 
בבית ועוסקות בצרכי הבית ובמדרש איתא 5פי 
שאדם הראשון היה אורו של עולם דכתיב נר ד' 
נשמת אדם והיא הכששילו בעץ הדעת וכבתה נרו 
של עולם לפיכך מצוחה בנר של שבת לבפרה על 
האור שכבתה ואפילו הבעל רוצה להדליק ביכולתה 
למחות בירו ואפילו היא נדה דנדה יכולה לברך כמ"ש 
לעיל סי' פ"ח לבד יולדת בשבת ראשונה דמסתמא 
אונה נקייה יברך הבעל ובנות ישראל נוהגות לברך 
כל אחת בעצמה אף כשהן אצל אמן אף שהבעל 
אינו מברך וסומך על ברכת אשתו כמ"ש בסע" ה' 
משום דהחיוב הוא רק על המשפחה כמ"ש שם מ"מ 
הבנות מפני שהן נצטיות יותר כמו שנתבאר מברכת 
כל אחת ואחת וטוב שכל אחת תברך בחדר בפ"ע 
מיהו עכ'פ לא יברכו שתים במנורה אחת כמ"ש : 
אם אין ידו משגת לקנות נר לשבת ולקידוש היום 

נר שבת עדיף דהוא פשום שלום בית וקידוש 


הלנות שבת סימן רס"ג 


השלחן | לן 7 


יכול לעשות על הפת וכן אם אין ‏ ידו משגת לקנות 
נר לשבת ונר לחנוכה נר שבת קודם מטעם שלום 
בית דאין שלום בבית בלא נר ואין ביכולתו לצאת 
בנר אחר לשבת ולחנוכה מפני שנר שבת הוא 
להשתמש לאורה ונר חנוכה אפור להשתמש לאורה 
כמ"ש לקמן סי" הרע'ג ואם יש %ו נר אחד לשבת 
די ויקנה בהמותר יין לקידוש או נר חנוכה אבל פת 
עדיף מנר ראכילה קודם לכל דבר ומיהו אם יש לו 
פת נר שבת קודם לפני שארי מאכלים |תג"% סק"זו 
וזה שכתב הרמב"ם אפילו אין לו מה יאכל שואל על 
הפתחים ולוקח שמן ומדליק את הנר במ"ש בסע" 
א' אין הכוונה שזה קודם ללחם אלא ה"פ אפילו אין 
לו מה יאכל ומוכרח ליקח לחם בפרוטות שיש בידו 
מ"מ ישאל וכו" |פס \לפ"ז (סתלקס סרליס טסכסגו | סוף 
סעו" | כ : 

מ יש מי שאומר דסומא מברכת להדליק נר של 

שבת וק'ו מנר חנוכה שסומא חייב כמ"ש ס"ם 
הרע"ה (עס סק"ט] אבל אין זה דמיון כלל דבנר 
חנוכה ההרלקה היא המצוה והשימוש כנגדה אסור 
א"כ שוין הפקח והסומא משא"ב בשבת שהעיקר הוא 
השימוש לאכול כנגד הנר ולהשתמש כנגדה ולהסומא 
אין זה תועלת כלל ואיך הברך וגם אין זה דמיון 
למ"ש בסי' ס"ט דסומא מברך יוצר המאורות דזהו ע5 
אור העולם דאל"כ לא יוכלו לילך בדרך בשווקים 
וברחובות מפני בורות ומפני הקוצין כראיתא במגילה 
(כ"ד :! ולכן גם להפומא יש טובה שאחרים רואין אותו 
שלא יכשל בהליבתו אבל בבית לא שייך כל כך 
מכשולים וכל סומא בקי בביתו לפיכך נלע"ר שפומא 

לא תברך וראיה מהבדלה בסי" קצ"ח : 

י בנר חנוכה קיי"ל לקמן פי' חרע"ה דהדלקה עושה 

מצוה ואם היחה דלוקה ועומדת שלא לשם מצות 
חנוכה צריך לכבותה ולהדליקה לשם חנוכה וגם 
צריך להדליקה על מקומה שצריכה *עמוד ולא 
להדליק במקום אחר ולהביאה למקומה ע"ש וגם 
בשבת כן הוא תוס כ"ס : סד"ס קוכס! לפיכך אמרו 
חכמים שלא יקויים להדליק הרבה זמן קורם השבת 
באופן שאז אינו ניבר כלל שעושה לכבוד שבת אמנם 
גם לא יאחר להדליק זמן מיעט קודם השקיעה דאז 
ח"ו יוכל להכשל בספק איסור פקילה ואימתי אמרינן 
שלא ימהר להקדים הרבה כשאינו רוצה עתה לקבל 
תוספת שבת אבל אם רצה לקבל תוספת שבת רשאי 

להדליק 


- ערוף 
להדליק אף בעוד היום נדול דכיון שמקב5 עליו 
שבת מיד אין זו הקדמה ומ"מ יראה שתהא מפלג 
המנחה ולמעלה קודם השקיעה והיינו שעה ורביע 
שעה בזמן שהימים והלילות שוים והעיקר ליזהר 
שלא לאחר ח'ו וליבנס בספק בין השמשות ואשרי 
חלקם של המקדימין : 

וא איתא בגמ' |כ'ג ) אמר רב הונא הרגיל בנר של 

שבת הוויין ליה בנים תלמידי חכמים דכתיב כי 
נר מצוה ותורה אור על ידי נר מצוה דשבת וחנוכה 
בא אור דתורה |רט"י! לפיכך יהא זהיר לעשות נר 
יפה ויש מכוונים לעשות שתי פתילות אחד כנגד 
זכור ואחד כנגד שמור ויש שיעשה נרות כרוכים זה 
בוה דזכור ושמור בדבור אחר נאמרו ואצלינו אין 
המנהג כן ומדליקין כל נר בפ"ע ויכולין להדליק. ג' 
או ד' נרות או יותר וכן נהגו ויש נוהגות להדליק 
ז' נרות ויש עשרה (ט("ס! ובתבו דאשה ששכחה פעם 
אחת מלהדליק נר של שבת תוסיף תמיד נר אחד 
על מה שהיתה רגילה עד כה ואם שכחה שני פעמים 
תוסיף שתי נרות וזהו כדי שתקנוס את עצמה למען 
תהא והירה בזה ולכן אם היתה אנוסה ולא היתה 
יכולה להדליק פטמורה |ומ"ס סרע"8 דכקטכתס מד(קת 
ג' כוונתו | כסמקודס סלכיקס ‏ כ' דע( לכרי סמסכר קטי 

לעסות ‏ סתי פתילות] : 

יב כשם שבשבת מצווים בהדלקת נרות כמו כן ביו"ט 

דפשיטא דיו"ט הוא זמן שמחה ואין שמחה בלא 
אור ולכן צריכה %ברך ברוך אתה ד' אמ"ה אקכ"ו 
להדליק נר של יום טוב והמרדכי והא"ז והגהמ"י 
הביאו זה מירושלמי ואני לא מצאתי זה בירושלמי 
שלפנינו ונשים שלנו מברכות גם שהחינו בעת 
הדלקת הנרות ביו"ט ואין למחות בירן דע"פ רוב 
בעיו"ט מרליקות לעת ערב ממש וקאי שהחינו על 
יו"ם ויש מפקפקים בוה והנח להן לבנות ישראל 
מנהגן וביוה"כ יש מברכין ויש שאין מברכין ואנחנו 

נהגנו לברך ויתבאר ב" תר"י ע"ש : 

ין דבר ידוע שכל הברכות צריך להיות עובר 

לעשייתן ולפ"ז היה להן %ברך קודם ההדלקה 
ומ"מ אין המנהג כן שמברכות אחר ההדלקה וטעמו 
של דבר משום דהדלקת נרות הוי אצלן קבלת 
תוספת שבת ועיקר הקבלה הוי הברכה כמו שיתבאר 
ולפ"ו אם תברך ותקבל שבת איך מותרת בהדלקה 
ואע*ם שאפשר לברך ולכוין שלא תקבל עליה שבת 


הלנות שבת טימן רס'ג 


השלחן 


מ"מ הנשים אינן מורגלות בכך ודעתן קצרה מלהבין 
זאת ועוד דיש מי שסובר דלא מהגי תנאי בזה כמו 
שיתבאר ולכן מדליקות כל הנרות ואח"כ מברכות וכדי 
שתהא בעובר לעשייהן מכפות עיניהן בידיהן אחרי 
ההדלקה כדי שלא תהנה מהאור ומברכות ואח"כ 
מסירות | ידיהן והוה כעובר לעשייתן ולפ'ז ביו"ט 
דמותר בהדלקה תנרך מקודם כדי שתהא עובר 
לעשייתן ממש |דריפס! ויש מי שהשיג על זה משום 
לא פלוג [עג"5 סקי"כו וחלקו עליו רבים דהא שבת 
ויו"ט שני דברים הם וכן עיקר לדינא ומ" 66ש 
כטלכרך כע"ס מכרך קודס ססדנקס ומכוין 695 קכל מכת 
וכתכו טרפוי (מטס (סתפלל כעת סל(קה שיתן (ס סקכ"ס 
כניס תפיריס | כתורס וע"ם סג" סקי"0 בעניין קופס 
ככך תשיג בענמו על זס וסטוכ טכדרכיס כססקופס מתפחרת 
לסדליק ‏ גרות מקולס ולס"כ (עסות סקופס ‏ וכן עטינו פעס 
חחת] : 

יך נתנ הנה"ג דקנלת שבת תלוי בהדלקת הנר 

דכיון שהדליק נר של שבת חל עליו שבת וטעמו 
מפני שראינו שמנהג חכמים היה שהמלאכה האחרונה 
בע"ט היתה .הדלקת הנר ובוודאי כך היתה התקנה 
שלא יעשו עוד אחריה מלאכה לפי שההדלקה מלאכת 
מצוה היא לצורך שבת והיא חובה ונמצא שהיא 
כתחלת שביתה וכקכלתה ומי שמדליק את הנר כבר 
גומר ברעתו שלא יעשה אחריה שום מלאכה ואין 
לך קיבול שבת גדול יותר מזה |ר"ן פ"כו ובשמדלקת 
הרבה נרות דעתה עד שתגמור כל הנרות וע"פ זה 
כתב רבינו | הב"י בסע" י" שמפני זה נוהגות קצת 
נשים שאחר שהדליקו את הנרות בברכה משליכות 
לארץ הפתילה שבידן שהדליקו בה ואין מכבות אותה 
עכ"ל ונראה דאותן נשים ברכו מקודם ההרלקה דאלו 
היו מברכות ‏ אח"כ הלא היו יכולות 5כבות עדיין קודם 
הברכה דוהו פשיטא דקודם הברכה לא הוי קבלת 
שבת עדיין ולפ"ז נשים שלנו שמברכות אחר ההדלקה 
כמ"ש בסעי' הקודם שפיר יכולות 5כבות ואח"כ יברכו 

וכמדומני שכן המנהג ואין פקפוק בזה : 
מן וכתב עוד די"א שאם מתנית קידם שמדליקה 

שאינה מקנלת שבת עד שיאמר החזן ברכו 
מועיל וי"א שאינו מועיל לה ויש חולקים על בה"ג 
ואומרים שאין קבלת שבת תלוי בהדלקת הנר אלא 
בתפלת ערבית שכיון שאמר החזן ברכו הכל מורשים 
ממלאכתם ולרידן כיון שהתחילו מזמור שיר ליום 

השבת 


ערוף 


השבת הוה כברכו לדידהו עכ"ל ולדידן הוה לכה 
דודי קכלת שבה כמ"ש בפ"ס רס"א וכתב על זה 
רבינו הרמ"א והמנהג שאותה אשה המדלקת מקבלת 
שבת בהדלקה אם לא שהתנה תחלה ואפילו תנאי 
בלב סני אבל שאר בני הבית מוהרין במלאכה עד 
ברכו ועיקר הדלקה תלויה בנר שעל השלחן ולא 
בשארי נרות שבבית וצריך להניח הנרות במקום 
שמדליקין ולא להדליק במקום זה ולהניח במקום אחר 
עכ"ל ודבריהם צריכים ביאור : 

מז ונ"ל דה"פ רדהנה לרעת בה"ג הוי הרלקת הנרות 

קבלת שבת לכל בני הבית מטעם שבארנו 
בסעי" י"ר ובמו קבלת מזמור שיר 5יום השבת דהוה 
קבלה לכולם כשרוב העיר קכלו באמירתם כמו 
שיתבאר כמו כן הנהיגו חכמים שבכל בית שהרליקו 
נרות הוה קבלת שבת לכל בני הבית אמנם תנאי 
מועיל ולמה 5א יועיל כיון שמתנית בפירוש שאין 
כוונהה לקבל שבת בהדלקה זו ומ"ם י"א שאין מועיל 
תנאי והטעם כיון שיש בזה ברכה והברכה בע"כ 
מכנסת אותם בקדושת שבת כיון שמזכרת %הדליק 
נר של שבה ואל"כ הוה כברכה לבטלה |עכ"י כפס 
סכנכו) ועוד ‏ נ'"ל טעם דכיון דלהבה'ג היתה ואת 
תקנת הכמים שתהא הדלקת הנר המלאכה האחרונה 
למען תהיה בוה הקבלת שבת אין היחיד ביכולתו 
להוציא א"ע מזה ע"פ תנאו וכל זה הוא לשיטת 

בה"ג : 

יז האמנם הטור בשם התוס' והרמב"ן חלקו על 

הבה'ג בעיקר הדבר וס"ל דמעולם לא היה עניין 
הדלקת הנר לקבלת שבת וגם מצינו שאחר הדלקת 
הנר טמנו את החמין וסילקו התפילין |ע' סכת 0" : 
לר"ג מס וע"ש כר"ן כסס רמכ"ן ‏ לנס 95וות דנוס סיתס 
6ח"כ וע"ם כתוס' וס"ל (לועס 8 לסד(קת סכר סותס 
מ(כס מכ( סמ(6כות טסכינו (טכת ו(כן 6פיכו | מפן דס"3 
כנת' סקול סיתס 0מ(6כס סלתרונס ג"כ מוכו עכיון לקכלת 
טכת ולי מטוס סכרכס ‏ מס ככך סכרכס סות על סתקנס 
טתקנו (סל(יק ‏ גר ₪( טכת ועס זס עניון קכ(ת טכת] : 
יך] והמנהג שכתב רבינו הרמ"א הוא כעין הכרעה 

בין הדיעות דוודאי לכל בני הבית אין הרלקת 
הנר עניין לקבלת שבת אבל המדלקת בעצמה כיון 
שמברכת ומזכרת שבת מסתמא קבלה עליה תוספת 
שבת אם לא שהתנה בפירוש ואפילו בלב פני וגם 
העיקר בהנרות שעל השלחן דאע"ג דבכל הגרות יש 


הלבות שבת סימן רס'ג 


השלחן לז 73 


חובה להדליק אף בחדרים שאין אוכלין בהן כמ"ש 
מ"מ העיקר אוחן נרות שעל השלחן שאוכלין פעודת 
שבת לפניהם דבהם יש כבור השבת כמ"ש וזה שכתב 
שלא להרליק במקום זה ולהניח במקום אחר כבר 
בארנו זה בסעי" " דהוי כנר חנוכה שצריך להיות 
ההדלקה במקומה ומה נקרא מקומה מקום שרצונו 
ששם תעמוד הנר בלילה ונראה רבחדר אחד ממקום 
זה למקים זה לא מיקרי שינוי מקום אמנם מקים 
האכילה הוא. העיקר ויש לברך בשם דווקא באוהן 
הנרות שיעמדו בעת הסעודה |עמג"6 סקכ"ג וסנלע"ד 
כתכתי ודו*ק! ואין לשאול דאחר ההדלקה איך תטלטל 
הנרות די"ל שאחר יטלטל או היא עצמה ע"י תנאי 
|עמג'6 סקכ"כו : 

ימ אע"פ שלהדלקה מהני תנאי לרוב הפיפקים אפילו 

לדעת בה"ג שהדלקה הוי קבלת שבת כמו 
שנתבאר מ"מ לתפלה לא מהני תנאי כנון אם קדם 
היחיר ‏ והתפלל של שבת מבעוד יום אע"פ שהציבור 
לא התפללו עדיין מ"מ חל עליו קבלת שבת ומיד 
אסור במלאכה ואפילו אם אומר שאינו רוצה לקבל 
שבת דכיון דהתפלל ערבית של שבת ובירך מקדש 
השבת בע"כ קביל עליו שבת וזהו כמי שיאמר בלילה 
איני רוצה לקבל שבת ויראה לי דבכה"נ אפילו היה 
קודם פלג המנחה בע"כ קיבל עליו את השבת ואף 
שנהבאר בסי' רס"א וכן בסי' רס"ז שאין לעשות תוספת 
קידם פלג המנחה ע"ש וודאי לכתחלה אין לעשות כן 
אבל אם עשה כן מי ימחה בידו דאטו יש 5נו שיעור 
לתוספת שנאמר דקידם לכן לא מהני וראיתי מי שכתב 
דוהו דווקא מפלג המנחה (עט"כ! ודרברים תמוהים הם 
אבל באמירת מזמור שיר ליום השבת או לכה דודי 
בסתמא הוי קבלת שבת אבל כשאמר בפירוש שאינו 
רוצה לקבל שבת מועיל דאין כאן תפלה וברכה 
לבטלה וכן אם אמר זה קודם פלג המנחה אפשר שאינו 
קבלה |(סתנ"% כסי' קס"5 סק"י כטס. רי"וו אבל בתפלה 
פשיטא דהוי קבלה וכן מצינו לקדמונים שהיו מתפללים 
ערבית כג' שעות קודם הלילה וקבלו עליהם את השבת 

[עתס"ד סו 5' וסכו"י סי" = |: 

ב אם רוב הקהל שבבהכ"נ קבלו שבת עליהם והיינו 

שאמרו לכה דודי והיה אחר פלנ המנהה גם 
המיעוט שלא היו בבהכ"נ נמשבים עמהם ואסורים 
במלאכה דכללא הוא דהמיעוט נמשכים אחר הרוב 
אבל בהכ"נ אחר אינו נמשך אחר בהכ"נ זה ואפילו 

אם 


4 ערוף הלכות שבת 
אם בזה שקבלו כבר שבת הוא היותר. נדול שבעיר 

ּ מ"מ כל בהכ"נ נחשב בציבור בפ"ע לעניין זה ולכן 
: הבא לבהכ"נ בעוד שהקהל מקכלים שבת ואומרים 
3 לכה דודי והוא ‏ 5א התפלל עדיין מנחה לא יתפלל 
מנחה באותו בהכ"נ כיון דבשם חלה קרושת השבת 
אלא ילך חוץ לבהכ"נ בעורה או חדר הסמיך לו 
וותפלל שם מנחה ואח'כ יכנס לבהכ"נ ויקבל שבת 
ואין לומר האיך יתפלל5 של חול והרי גם עליו חלה 
קדושת שבת די"ל דלחומרא חלה עליו לאסרו במלאבה 
ולא לקולא לפוטרו מתפלת חול ולכן זהו רווקא כשהוא 
לא קנבל שבת עמהם אבל אם לא שם על לבו שלא 
התפלל מנחה עדיין וקבל שבת עמהם הרי בעצמו קבל 
עליו שבת ואסור 5ו להתפלל של חול אלא יתפל5 
ערבית שתים של שבת כדין שכח ולא התפלל בס" 

ק"ח ע"ש 1 , 

כא וזהו כשנא באמירת הציבור 5כה דודי אבל אם 
בא מקודם אפילו בעת אמירת המזמורים שקודם 

לבה דודי שנהגו לאומרם יכול להתפלל מנחה אע"פ 
שיורע שימשוך תפלתו ער אחר קכבלת שבת כיון 
שהתחיל בהיתר ויש מי שאומר דווקא שהיה סבור 
שיגמור קודרם קבלת שבת אבל אם יודע שלא יגמור 
2 לא יתחיל [ע"! סק"כו ולא נראה כן דאין זה מהאיפורים 
0 שלא יתחיל להתפל5 אלא הידור בעלמא |וכ"מ כסג"ם 
: סקכ"ט וכ"כ ס5"ר סק(" וכן עיקר לדינא אמנם בבה"ג 
אם ירצה יכול לצאת ולהתפלל במקום אחר אבל אינו 

מוכרח לעשות כן : 

כב ל*פי מה שנתבאר דהיחידר נגרר אחר הרבים 
מבהב"נ שלו 5פ"ן יש להסתפק אם בבהכ"נ 
שהוא מתפלל שם כבר קבלו שבת והוא עדיין בביתו 
ונאסר במלאכה אם גם בני ביהו נאסרו במלאכה ואם 
לא הדליקו בביתו נרות עדיין אסירים להדליק דנגררו 
אחר הבעה"ב או דילמא דרק הוא אסור במלאכה אבל 
בני ביתו מותרים ואין לדמות זה למה שנתבאר בסעי' 
י"ח דהאשה שהרליקה קבלה שבת וכל בני ביתה 
מותרים במלאכה דהאשה אינה נחשבת לעיקר שבני 
ביחה יגררו אחריה אבל האיש אפשר שבני ביתו 
נגררים אחריו וצ"ע לדינא דאולי זהו בעין גרירה 
דגרירה דהוא נגרר אחר הבהכ"נ שלו והם נגררים 
אחריו ולא אמרינן גרירה לגרירה כעין ראיתא בשבת 
לעניין חיוב חטאת (ע"₪ .] מיהו זהו וודאי דאם רוב 
העיר כבר קכלו שבת דאו כולם המיעוט בין אנשים 


השלחן 
בין נשים אסורות במלאכה ואם לא הדליקו נרות ידליקו 
ע"י אינו יהודי : 

כן אפילו אורח שבא לעיר בע"ש לעת ערב ואנשי 

העיר כבר קכלו שבת עליהם שאמרו 5כה דודי 
נאסר מיר במלאכה אע"פ שעדיין היום גדול ואם היו 
עליו מעות או שארי חפצים המוקצים אינו מטלטלן 
אלא נכנס לחדר ומניחן ליפול ע'י טלטול מן הצר וזהו 
כשהיה לאחר פלג המנחה ועכ"ז רשאי להתפלל מנחה 
של חול וכמ"ש בסעי' ב' ומעשה כהוב בשבלי הלקט 
על ר' אברהם ור' יעקב אחיו שבאו לעיר אחר שיצאו 
הקהל מבהכ"נ ולא נתנו להם שלום ולא הניחום ליכנס 
למהחר בבהכ"נ ובאחד בשבת גזרו עליהם תעניות 
חמשים ימים רצופים ולהשלים נ' ימים אלו בצומות 
ומלקיות ועוד גזרו עליהם לתת מממונם לפדיון נפשם 

לקופה של צדקה וכו" ע"ש |כ"י : 

כך ואם בטעות קכלו הציבור עליהם שבת כגון 

שהיה יום המעונן וחשבו שהוא סמוך ללולה 
והדליקו נרות והתפללו תפלת ערבית של שבת ואח'כ 
נתפזרו העבים וזרחה החמה והיה עוד היום גדול אם 
כשהתפללו היה מפלג המנחה ולמעלה אינם צריכים 
לחזור ולהתפלל ערבית דלא מטרחינן 5הו לציבורא 
[כרכות כ"ז:] אבל אם יחיךד הוא שמעה בכך צריך 
הוא לחזור ולהתפלל ערבית ולעניין עשיית מלאכה בין 
ציבור בין יחיד מותרין כיון רהקכלה היתה בטעות 
וי"א דקבלה בטעות בציבור שמה קבלה דכיון דלא 
מטרחינן להו לחזור ולהתפלל ממילא שתפלתם הפלה 
ואסורים במלאכה ולכן אותם שהרליקו נרות אפורים 
במלאכה אך אין המיעיט נגרר אחריהם ואותן שלא 
הדליקו ולא התפללו מותרין \כג"? 5פרט סך י"6 סרלטון 
טכסעי' י"ד וכפת"ס סתג"5 כסקכ"ו ודכרי סט"ז סק" 

פינס. מוככיס. ודו"ק! : 

כף בדין הטעות שנתבאר כתב רבינו הב"י פוף סעיף 

י"ד דו"א שאותו נר שהורלק לשם שבת אסור 
ליגע בו ולהוסיף בו שמן ואפילו אם כבה אסור לטלטפו 
עכ"ל ואינו מובן כלל דוה שלא קיבל שבת עדיין למה 
יהא אפור ליגע בו ולהוסיף שמן ולטלטלו וכבר הוא 
עצמו תמה בזה בספרו הגדול ע'ש ויש מי שאומר דס"ל 
לריעה זו דקבלה בטעות שמה קבלה כמ"ש ולכן הנר 
הזה הוקצה למצותו והא דאסור ליגע דגזרינן שמא 
ישתמש בו [מג"5 סקכ" ואין שום טעם לזה דמנלן 
לגזור כן ולמה לא יוסיף בו שמן ולענ"ד נראה דלאו 
מאיפור 


סימן רס'ג 


ו 
5 % 


עוף 


מאיסור מוקצה נגעו בה אלא ככלומר ראע"ג דקיי"ל 
הקרש טעות אינו הקדש מ"מ כיון דבציבור לא מטרחינן 
להו ואמרינן שקבלתם קבלה וממילא דנר זה הוקצה 
למצותו ולכן אפור להשתמש בו תשמיש של חול עד 
מוצאי שבת וכוונתו דאסור ליגע בו ולהוסיף בו שמן 
לתשמיש חול ואפילו כבה אפור לטלטלו לתשמיש חול 
ער מו"ש וכן מי שהרליק נרות לשבת וההנה שעדיין 
אינו מקבל שבת מ"מ הנרות איתקצאי למצותם ואפורים 
להשתמש בו תשמיש של חול בין הוא בין אחרים 
[פ"ג) : 

כן כתנו רבותינו בעלי הש"ע סע" י"ן "א שמי 

שקבל עליו שבת קודם שחשיכה מותר לו לומר 
לישראל חבירו לעשות לו מלאכה ומותר לו ליהנות 
מאותה המלאכה בשבת וכ"ש במוצאי שבת ומי שמאחר 
להתפלל במוצאי שבת או שממשיך סעודתו בלילה 
מותר לומר לחבירו ישראל שכבר הת5לל והבדיל 
לעשות 5ו מלאכתו להרליק לו נרות ולבשל לו ומותר 
ליהנות ולאכול ממלאכתו עכ"ל ויש בזה שני טעמים 
האחת דכיון שהוא בעצמו היה ביכולתו להיות מותר 
בוה כגון בעיש ראי בעי 5א קיבל שבת עדיין ובמו"ש 
דאי בעי היה מבריל בעצמו וכל שיש לו היתר בעצמו 
יכול לומר לחבירו ואין בזה משום אמירה שבות וכמו 
שאמרו בגמ' |ק"ן + מותר לאדם לומר לחבירו לכרך 
פלוני אני הולך למחר שאם יש שם בורגנין הולך 
וכמ"ש לקמן בס" ש"ז ע'ש ועוד טעם דלא מצינו 
אמירה שבות אלא בדבר האפור 5כל ישרא5 אב% 
במה שלהשני מותר כגון בכה"ג למה לא יאמר לחבירו 
דבר המותר לו |ע"ז פק"נו ומצר טעם הראשון קילא 
מו"ש מע"ש דבע"ש נהי שהיה יבול לבלי לקב% 
שבת עדיין מ"מ עתה אין 15 היתר אבל במו"ש הא 
ביכולתו בכל רגע לומר המבדיל ומותר במלאכה 
כמ"ש בס" רצ"ט [מנ"6 סק!"6!. ויש מי שרוצה לחלוק 


רסיד |במה מדליקין ובמה 


א נוטן חכמי הש"ם לא היו מרליקין כמו בנרות 

שלנו של חלב ושל שעוה אלא היו מדליקין 
בשמנים ועושים פתילות ונותנים לתוך השמנים 
כמו שאנו מדליקין היום בנפט שלנו ואמרו חכמים 
שיש פתילות שאין מדליקין בהן לפי שהאור מסכסכת 
בהן שאין אורו. זקוף ונוח במקום אחך אלא נרעך 


הלכות שבת סימן רס'ג רסיד 
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על דין זה ונרחו דבריו (עט"ז ודרישס וכ"ס עדסו לכרי 
סלכוע סקו(ק כזק! ופשוט הוא אם אמר המבדיל באמצע 
הפעודה שמותר במלאכה אך צ"ע אם יהיה ביכולתו 
לומר רצה בבהמ"ז מס פקנ"גו : 

כן ודע דאע"ג דבע"ש נתבאר רהמיעוט נגררין אחר 

הרוב כשהרוב קבלו עליהן שבת מ"מ במוצאי, 
שבת אינו כן דראף דכל העיר ממשיכין הרבה בלילה 
מ"מ ביבולת היחיד להתפלל ולהבדיל ולעשות מלאכה 
[פרמ"נז והטעם נ"ל דוהו כמו בע"ש קודם פלג המנחה 
אין המיעום נגרר כמ"ש וה"ה במו"ש בשבבר הגיע 

זמן חול שאין שום טעם בהוספהן : 

כח יש מי שרוצה *ומר דלטעם הראשון שבסעי' 

ב"ו ראי בעי 5א קביל שבת דאם הוא מבהכ"נ 
שכבר קבלו שבת וגם הוא קיבל עמהם שאסור לו 
לומר לאיש מבהכ"נ אחר לעשות לו מלאכה משום 
דבכה"ג לוכא טעמא דאי בעי לא קביל דהיחיד נגרר 
אחר. הרבים |מתס"ע! ולא נהירא כלל דכיון שיש רק 
מציאות שלא יקבל מותר וה" אי בעי היה הולך 
לבהב"נ אחר וגם יש מי שרוצה לומר רהמקכל שבת 
מקודם הוי בכלל נדר ויכול להתירו |לכוט. כסנס"קן 
ודברים תמוהים הם דכיון דקיי"ל דלרוב הפופקים 
תוספת שבת דאורייתא ואין שיעור להתוספת א"כ זה 
שעשה תוספת מרובה הלא דין התירה הוא ולא ראיתי 
דבר זה בשום פוסק ולכן אין לסמיך על זה למעשה 
ופשוט הוא שאין להמתין על אדם גדול בבהכ"נ 
בשעריין 5א בא ולא על שום דבר בעולם |כעג"5 סק"ל 
כפל טעות | וע"ם פס סמוך כסכ"כ 5"ל (בס"ט ומ" 6ח"כ 
מוטכ וכו" ר"? ססיס מקופות ססמתינו ו\מרו מוטכ וכו' וכתב 
דוקו רק כמקוס רסות כלומר כסמתפ(ניס בננוין 335 בבסכ"כ 
(6 | סתריכן מוטכ טיסוו סוננין וכו' וים למקות כסס 0ל6 
ימתינו על מי ש(5 תיקן | פמכנו 5פיכו פונו סמוך לכס"ם 

ודו"ק! 


אי מדליקין ובו י'ג סעיפים] : 


וקופץ ורס"י כ"% .! או שאין נכנסת הוך הפתילה אלא 

סביב מבחיץ וטסו והשלהבת קופצת וכן ‏ יש שמנים 

שאין מדליקין בהן מפני שאין נמשכים אחר הפתילה 

ויבא להטות (טס! ובפתילות שהאור מפכסך בהן 
חיישינן שיתקן הפתילה בשבת |כ"סן : 

ב וכך שנו תכמים במשנה (כ' + במה מדליקין 
ובמה 


76 ערוף הלכות שבת 
ובמה אין מדליקין אין מדליקין 5א בלכש והוא 
מין ארו שיש בו כמו צמר נפן בין העץ ובין הקליפה 
(טור] ולא בחוסן והוא פשתן שלא נפוץ ויש בו פסולת 
ולא בכלך והוא פסולת של משי שסו ולא בפהילת 
האידן והוא מין ערבה שיש בו כמו צמר גפן בין 
קליפה לעץ |טס! ולא בפתילת המדבר והוא מין עשב 
ארוך ומוך שבתוכו ראוי להדליק בו |נס) ולא בירוקה 
שעל פני המים והוא הירוק שגדל סביב הפפינה 
כששוהה לעמור במקום אחד על פני המים |מס! וזהו 
הכל פסולי פתילות וכן אין לעשות פתילות לא מצמר 
ולא משיער (גפ') ונראה דמכל מיני צמר בין מככשים 
בין מגמלים ומעזים אין מדליקין ולרעת רש"י גם 
בקנבוס שקורין קאנאפלי"א וכצמר גפן שקורין באוו"ל 
אין מרליקין ורבינו תם חלק עליו רמאלו הפתילות 
טובות מאר ונהגו כר"ת וטול וער כאן פסול פתילות : 
ג ומכאן ואילך פפול שמנים לא בזפת ולא בשעוה 

כלומר להתיך שעוה ולתת בתוכה פתילה כמו 
בשמן אסיר אבל נרות שעוה שלנו טיבים להדלקה 
[תום' קס! ולא בשמן קיק ויש בגמ' ג' פירושים בוה 
ע"ש והרמב'"ם בפי' המשנה כתב ודועי עשב 
שמנים והשמן עב ביוהר והטור כהנ שמן העשוי 
מגרעיני צמר גפן ושני הפירושים בגמ' שם ויש עוד 
פ" בגמ' שיש מין עוף וקיק שמו ונותנין השומן שלה 
בנר ודולק ע"ש ולא זכרו זה מפני שאינו מצוי כל5 
|דריפק) ולא בשמן שריפה וזהו שמן של הרומה 
שנטמא ואסור באכילה ועומד רק לשריפה ויש בגמ' 
[כ"ג :6 שני אוקימתות חדא דמיירי בכל ע"ש והאיסור 
הוא אע'ג דשמן יפה הוא ונמשך אחר הפתילה מ"מ 
מפני שמצוה עליו | לשורפו חיישינן | שמא יטה כדי 
שתכלה מהר והשנית דמיירי בע"ש שחל בו "ו"ט 
והאיסיר | הוא משום דאין שורפין קדשים ביו"ט 
ומהרמב"ם מבואר שתפם כן רבשבת 5א הזכיר זה 
כלל וביו"ט פ"ג הזכיר זה לעניין חלה שנטמאת ע"ש 

וממילא רה"ה בתרומה דהכל אחד : 

ך ולא בשומן האליה ולא בחלב כשמדליקין בו כמו 

בשמן אנל נרות שלנו של חלב טובים מאד ולא 
בעטרן והוא פסולת של הזפת ומתחלה זב עב ואינו 
נמשך אחר הפתילה ואח'כ זב צלול ואף שנמשך 
אחר הפתילה מ"מ מפני שריתו רע חיישינן שמא 
יניחנן ויצא וחובה לאכול בשבת במקום נר |גפ' כ"ס : 
וזה שאנו מדליקין בנפט שלנו שקורין גאז"א מפני 


סימן רס"ר השלחן 


שהגם שאינו ריח טוב מ"מ נם ריחו רע 5א טיקדי 
ועור רכשהוא סגור בפמוט ומעמידים עליו כלי זכוכית 
כררך הלאמפי"ן שלנו אינו מריח כלל וגם בבית 
שרים מדליקין אותו ואין לשאול בעיקר הטעם שמא 
יניחנו ויצא והא כמה רגילין לאכול בחצר וי"ל שהנרות 
לעונג נצטוו ולא לצער ואם הוא נהנה בחצר יותר 
מפני האויר או מפני הזכובים שבבית פשיטא שמותר 
לאבול בחצר [כ"ק כקס סנסמ"י] אבל מיהו עכ"פ שלא 
תהא צער מעצם הנרות וכן אין מדליקין בצרי והוא 
שרף הנוטף מעצים שקורין קטף והמעם מפני שיש 
לו ריח טוב מאד והריח ‏ נודף וחיישינן שמא יפתפק 
ממנו |גפ' עס) והניא בתוספתא הנותן שמן לנר חייב 
משום מבעיר והמסתפק ממנו חייב ‏ משום מכבה 
(רפ"י! ויש בגמ' עור טעם על צרי מפני שהוא מעופף 
ונדבק בכותלי הבית ומבעיר הבית וחיישינן שיהא 
בהול על ממונו ויבא לכבות |תופ' סס! ומכאן ‏ יש 
ללמור שלא לסתום התנור בעץ מטעם זה וכמה 
פעמים באים לחילול | שבת מצד זה תנ"5 סק"פ! 
ואצלינו סותמים התנור מפני שהתנור גדול והגחלים 
מקוטמים ורחוקים הרבה מהכיסוי ואין חשש בוה : 
ך אמרו חז'ל שם רטבע השמנים הרעי האלו שאם נותנין 

לתוכן שמן יפה כל שהוא נמשכין אחר הפתילה 
ועכ"ו גם בבה"ג אפרו תכמים שאם אתה מתירו 
בעירוב שמן יפה יבא להדליקו גם בלא עירוב. ויבא 
לידי הטייה ואין זה כגזירה לגזירה מפני שזהו קרוב 
לוודאי שיבא להטות ועוד דכולי חדא גזירה היא 
רבשעה שגזרו שלא להרליק בהם גזרו על כל האופנים 
בין שיהיו בפ"ע בין ע"י תערובות |ט"ז סק"ד) והעיקר 
כתירוץ הראשון| שכן כתב רבותינו בעלי התוס' 
[כ"ג : סד"ס גזורס. וז"( | דכספינו מסותך וודפי | ימס (פי 

ספיכו כמסך וכו" ע"ט! : 

ן בשמן דגים מדליקין אבל בקרבי דגים שנימוחו 

אין מדליקין אף שהוא נמשך אחר הפתילה אך 
דגזרינן נימוחו אטו לא נימוחו ולא נימוחו אינו נמשך 
אחר הפתילה וכן חלב מבושל ומהותך אע"פ שנמשך 
ג"כ אחר הפתילה מ"מ אסרו חכמים דגזרינן משום 
חלב שאינו מהותך דאינו נמשך אמנם אם נתן בקרבי 
דגים שנימוחו ובחלב מהותך מעט שמן יפה מרליקין 
בהם ולא נזרינן אטו 5א נתן בהם שמן ואטו 5א 
נימוחו ולא מהותך דזהו גזירה לגוירה גמורה ולא 
גזרינן |גע' קסו אבל ברין הקודם לא הוי גזירה לגוּירה 

מהטעטים 


ערוף 


מהטעמים שבארנו ‏ בפע" הקודם ועוד דבכאן הוי 
שלש גזירות כמובן וכולי האי 5א גזרינן [וסר"ן סנריך 
כק(כ | מסותך שתס5 מסותך מתת(ת וניפתו. מן סכסמס ע"ם 
ומכ ספוסקיס >יכו מטמע כן ‏ וחסו כוונת סתג"5 כסקי"5 
ע"ץ] : 

וכן הדין בפסולי פתילות אם כרך דבר שמדליקין 

בו על גבי דבר שאין מדליקין בו אע"פ שעתה 
האור אינו מסכסך מ"מ אין מדליקין בו משום דגזרינן 
שמא יבא להרליק בדבר שאין מדליקין בו בלבר 
כמו \ שגזרו גבי שמנים אמנם זהו רק אם הבונה 
היתה ששניהם ידלקו אבל אם לא היתה כונתו 
להרלקת שניהם אלא דמתוך שהיה דק הוסיף בתוכו 
להעבותי מותר אע"פ ששניהם. דולקים רבכאן 5א 
שייך שנחשוש שידליק בו לבדו שהרי לא היתה 
כוונתו כל% להדליק בו ומרש"י שם משמע דבנתכבוין 
להעבותו אינו כורכם ביחד דלא בשביל העובי עושה 
כן אלא כרי שלא תטבע הפתילה הכשרה בהשמן 
מניח הפסולה למטה וסומך עליה הכשרה ויש שרוצים 
לומר דלרש"י בהרלקת שניהם אפור בכל גווני |עכ"י 
וע"ו סק"כן ולענ"ד נראה דגם רש"י יודה להרי"ף 
שמתיר אלא שמפרש בגמ' כוונה אחרת ע"ש (ולסון 
סכ" בסעי' ‏ כ' סכתכ ולס כתכוין | (סקסות וכו" כדי | 600 
תט(טל (ממס ע"ם פתח כ(טון סלי"ף וסייס כנסון = רס"י 

ע' טור וכ"י ודו"ק] : 

מטעם שנתבאר מותר 5ברוך דבר שמדליקין בו 

על גבי גמי או קש כדי ליתן הפתילה בעששית 
שהרי אינו מתכוין 5הדלקתם וכן מותר ליתן גרגיר 
של מלח וגרים של פול על פי הנר בע"ש כדי 
שיהא דולק יפה בשבת דזהו סגולה שתדלק יפה 
ואין בזה שום חשש ושארי פתילות חוץ מאלו שחשבנו 
מותר לידלק בהם ונראה רצמר גפן הוא היותר טוב 
מכולם שאורה צלול ונמשך יפה אחר הפתילה וכן 
כל השמנים חוץ מאלו שחשבנום מותרים בהרלקה 
אך שמן וית מצוה מן המובחר ושארי שמנים קודמים 
לשעוה ושעו %חלב תג"5 סקי"כ! | אמנם אצלינו 
שהחלב מזוקק הוא יותר טוב מנר של שעוה כמו 
שאנו רואים בחוש וכבר נתכאר דזה שאסרנו שעוה 
וחלב זהו בהדלקה כשמן אבל אם כרך שעוה או חלב 
סביב הפתילה כנרות שלנו מדליקים בהם וכן זפת 
ואם כרך שמן פסול ופתילה פסולה ביחד אסור 
להדליק בו |פס סקי"נו ושמן אע"פ שהוא נמשך מאד 


הלבות שבת סימן רס'ד 


השלחן לט 77 


אחר הפתילה אבל שמרי שמן-אין נמשבין ואסורים" 
בהדלקה לשבת (שס סק" : 
ממ כל הפסולים להדלקה בין פסולי פתילות | בין 
פסולי שמנים אסורים בין בנרות שעל השלחן 
לאבילה ובין שארי נרות שבבית שהרי כולם עשוים 
לאור וליהנות כנגדן בתשמישים ואם הדליק בדברים 
האסורים אפור להשתמש לאורן אפילו תשמיש שא"צ 
עיון דחיישינן להטייה |פס סק"5] ואפילו יש אחר עמו 
אסור (%"ר פק"ג] ולא רמי למ"ש בסי' ער"ה בהא דאסור 
ללמוד לאור הנר שמא יטה דשנים מותרים דשאני 
התם דהחשש הוא משום דרבר הצריך עיון יש לחוש: 
לשכחת שבת מפני העיון וכשיש שנים השני יזכירנו 
אבל בכאן רהחשש מפני שאין הנר דולק יפה ישכח 
ווטה יש לחוש גם בשנים שישכחו מפני העדר האור 
ולא דמי לעיון דרחוק ששנים יהיו הרבה טרודים 
בעיון וישכחו ששבת היום : 
י אבל רבינו הרמ"א כתב בסעי" א' רי"א דאם יש נר 
אחר מדברים המותרים מותר להשחמש לאור 
האחרים וכן רבר שאפשר בלא נר מותר לעשות אפילו 
אצל נרות האחרים ולצורך שבת יש להקל בריעבד 
עכ"ל ויש מי שפירש דה"פ דאם יש נר מותר מותר 
להשתמש אצל האסורים אפילו כשהן עומדות בחדר 
אחר דכיון שיש נר אחר כשר "וזכור ולא יטה גם 
במקומות אחרים ודבר שאפשר בלא גר כנון למשוך 
יין מן המרתף וכיוצא בוה מותר תמיד גם בלא נר 
כשר ויש להקל לצורך שבת וכשעומד הפסול אצ5 
הכשר מותר בכל עניין להשתמש אצלם אפילו אם 
אין בזה צורך שבת כל כך |פנ"] : 

יא והלבוש השמיט זה לגמרי ובאמת קולות גדולות 
הן ויש על זה קושיות מפוגית הש"ם ומרוב 
הפוסקים 5א נראה כן וגם אין זה סברא כל5 דכשיש 
נר כשר וזכור גם על הפסולים וגם מ"ש אפילו אצל 
נרות האחרים מיותר לגמרי רהא מיירינן בנרות 
האחרים ולבן נ"ל דה"פ דכשיש נר כשר עומד בחרר 
שיש נרות פסולים מותר להשתמש לאורם דלא יבא 
להטות מפני שיש לו אור יפה מהכשר אבל בחדר אחר 
אפור ואח"כ קאמר דדבר שאפשר בלא נר מותר 
לעשות אף כשאין נר כשר כלל וכן נלע"ר שיש להורות 

ולא להקל ביותר ווכ" מדכרי ס6"ר. סק"ג] : 
יב המדליק את הנר צריך שידליק רוב מהפתילה 
מה שיוצא מן הנר ראל"כ קרוב להכבות וכן בנר 

של 


יריו ילגל 


4." 


8 עעלך 


של שעוה ושל חלב צריך שידליק רוב הפתילה שע5 
ראש הנר אבל א"צ להבהב הפתילה דלא קיי"ל כמאן 
דס'"ל דצריך הבהוב דגם בלא"ה הדלק יפה אמנם 
הבה"ג פסק דאין מדליקין לא בסמרטוטין והיינו בגדי 
פשתן שבלו ולא בפתילה שאינה מחורכת וצ"ל דס"5 
דהגם דקיי"ל רא"צ הבהוב זהו הבהוב גמור כלומר 
שידליקה בטוב ולכבותה רנעשית קרוב לאפר ראח"כ 
יפה להדליקה אבל קצת חירוך צריך דאל"כ לא 
תדלק במוב ולכן אין מדליקין בסמרטוטין דבהם א"א 
להבהב מפני ישנן |עכ"י ותכין תס טסכרוסני 3 ודו"ק! 
והנשים נהגו להדליק הפתילה ולכבותה כדי שתהיה 


הלבות שבת מימן רס"ד רס"ה 


השלחן 


מחורכת ותאחז בו האור יפה ואין מרליקין על השלחן 
בנר ישן של חרם (מנ"5 ססקט" מפני שהוא מאום 
ואם הוא מצופה כמו פאליוו"א או של זכוכית אינו 
מאום ומותר להדליק בו : 

ין יו"ט שהל להיות ע"ש אין מדליקין בחתיכת בגד 

שיש בו ג' על ג' מצומצמות רמפני שכל שיש 
בו ג' אצבעות על ג' אצבעות שם כלי על זה לעניין 
מומאה וכיון דאדליק בה פורתא הל שבר כלי ואין 
מדליקין בשברי כלים ביו"ט כמ"ש בס" תק"א אמנם 
אם גידלה מעיו"ט ועשאה פתילה כבר נתבטלה מתורת 

כלי ומותר להדליק בה |גפ' כ"ק ₪ : 


רס"ה [אפור ליתן כלי תחת הנר ובו י'ג סעיפים] ; 


א כתנב רגינו הנ" בפעי" א' אין נותנין כלי מנוקב 

מלא שמן על פי הנר כדי שיהא נוטף בהוכו גזירה 
שמא יסתפק ממנו ויתחייב משום מכבה ואם חיברה 
לה בסיד או בחרסית מותר דכיון שהוא כלי אחד בדיל 
מיניה משים איפיר שבת עב"ל וזהו משנה בשבת 
[כ"ש :| 5א יקוב אדם שפופרת של ביצה וימלאנה שמן 
ויתננה על פי הנר בשביל שתהא מנטפת ואפילו היא 
של חרם דמאיסא מ"מ חיישינן שמא יסתפק ממנו 
דמפני שהיא בכלי בפ"ע ולא בתוך הנר לא מיחזי 
לאינשי איסור בדבר וזה שרבינו הב"י לא הזכיר אפילו 
היא של חרפ דכיון דכתב סתם כלי הכל בכלל ורק 
במשנה שהזכירה שפופרת של ביצה והייתי אומר דש5 
חרם מותר קמ"ל דגם זה אפור וגם אמרו שם בגמ' 
דלא בעינן חיבור של אומן אלא אפילו חיברו הבעה"ב 
דהוא חיבור חלש מ"מ מיתר דכיון שהם בכלי אחת 

בדיל מינה : 

ב והרבה יש לתמוה על רבינו הב"י שכתב דכשיסתפק 

יתחייב משים מכבה איזה עניין הוא למכבה הלא 
השמן הוא בכלי בפ"ע ובאמת הרמב"ם בפ"ה דין י"ב 
והטור לא הזכירו שיתחייב משום מככבה אלא הוא 
איפור בעלמא דכיון דהוקצה לנר אפור להסתפק ממנו 
אבל לא חיוב מכבה וכבר כהבו התוס' בביצה |כ":כ . 
דהא דהמפתפק מהנר חייב משום מכבה זהו מפני 
שמקטין האור ע"ש ואין וה שייך כשהשמן הוא בפ"ע 
אמנם רש"י במשנה כתב ג"כ שיתחייב משום מכבה 
וצ"ע ונד זק לטון רפ"י טס 2"ע טכתכ וכיון טסקסו לגר 
סייכ טוס מככס עכ"ל סתחי? כמוקנס וסיו ככיכוי וִנתי 


(ספנ"י מעתל כוס ע"ס סכתב דטעתו ₪ל סרמכ"ס סו 
מוקנק] : 

ג ובירושלמי אומר לנמרי טעם אחר משום מבעיר 

והיינו ראע"ג דמותר להדליק הנר בע"ש שתהא 
דולקת כל השבת זהו כשבולם ביחד אבל כאן שהשמן 
בפ"ע ונופל טיפות טיפות להוך הנר אין התחברות 
לטיפה זו עם האחרת ונמצא שהטיפה הנופל בשבת 
הוי כעשאו בידים או משום דגרינן שמא יערה 
מהשפופרת להתוך הנר בשבת ויהחייב משום מבעיר 
ע"ש ומהרמב"ם והטור משמע שהאיסור הוא משום 
מוקצה אבל משים מכבה הוא תמוה [וס(ח"מ עס סקעס 
על סרמכ"ס למס 65 כתכ מסוס מככס ע"ם וקוקיתו תפוסס] ! 
ומצאתי מי שכתב רבכאן יכול 5היות כיבוי ממש 

דאין החשש שמא יסתפק מעט מהשפופרת אלא 
שמא יקח השפופרת בולה מעליה בעור הוררת המיפין 
ואז יתכבה ממש לגמרי (יפ"ם כינס פ"כ סי" כ"ק) אמנם 
הרא"ש פ"ב דביצה |פי' ‏ +" הביא ממשנה זו ראיה 
דלא כהתוס' דטעמא דמסתפק חייב משום מכבה 
משום דממעט האור דהא הכא אין האור מתמעט 
ועכ"ז חייב משום מכבה אלא הטעם משום גרם כיבוי 
דכשיסתפק ממנו יגרום שתתמהר לכבות ובגרם ביבוי 
כוה הכל מודים דהוה במכבה ע"ש |וספנ"י פס כתכ 
לכוונת רס"י (% מכבס ממם 696 כטין מככס עפש |₪ 
זכר על דכרי סר6"ם טסכלנו וסנר"ז כס"ע ‏ סנו סעי' 5' 
כרפס. מכיוון (דכרי סיס" ע"ש סומכ ולו"ק] |וין ₪ לק 

מ(סכס 3360"ג. כמוכן ועמנ"6 סק"5] : 


ה עוךָ שנינו שם לא ימלא ארם קערה שמן ויתננה 


ערוף הלכות שבת 
בצר הנר ויתן ראש הפתילה בתוכה בשביל שתהא 
שואבת נזירה שמא יסתפק ממנו והנה בכאן שפיר 
יכגל להיות. האוסוד משום כיבוי כיון דראש הפתילה 
הוי בתוך השמן אבל מהרמב"ם מבואר דגם בזה אינו 
אלא משום מוקצה ע"ש שהשווה דין זה להקודם 
וצ'ל דכיון רהשמן הוי בכלי בפ"ע 5א מיקרי מכבה 


במסתפק ממנו וכן מבואר מהטור דדין אחד להם 
ע"ש ואין 5שאול דכיון דראש הפתילה בתוך השמן 


איך יפתפק די"ל דכיון רהשמן הוי בכלי בפ"ע לא 
מיחזי לאינשי איסור ובגמ' משמע דאדרבא לאינשי 
קילא להו הך מהקודם משום שיש הפסק כלי ע"ש 
ואיתא בירושלמי דה"ה המדליק פתילה בשני כלים 
ראש הפתילה בכלי אחת וסופה בכלי אחרת והרליק 
שניהם נ'כ אסור לעשות כן מחשש שמא יסתפק ע"ש 
והטעם דכל שאין הפתילה והשמן רק בכלי אחת לא 
חמירא להו לאינשי ויטעו לומר שאין איסור להסתפק 
מהשמן : 

ן כתוב בהגהת אשר"י (עס! דאם יש כמה חתיכות 

חלב בנר הדולק ונטל חתיכה אחת אינו חייב משום 
מכבה ע"ש ונראה דאפילו לדעת הרא"ש שהבאנו 
דבשפופרת חייב משום גרם כיבוי הכא מודה רהתם 
כל השמן מחובר זל"ז וכולם כחתיכה אחת הם משא"כ 
חתיכות חלב כל חתיכה היא בפ"ע ואין לה שייכות 
עם האחרות ולא שייך בזה גרם כיבוי ואע"ג רבשבת 
בלא"ה אסור משום מוקצה מ"מ נ"מ לעניין יו"ט דמותר 


לטלטל החלב להדלקה וכיבוי אפור ולכן ביו"ט מותר 


ליטול חתיכה אחת מהכלי : 

אין נותנין כלי תחת הנר בשבת לקבל השמן 

הנוטף מפני שהוא מבטל כלי מהיבנו כלומר שקודם 
לזה היתה הכלי ראוי לטלטול ועכשיו בשבת עושהו 
מוקצה ואוסרו בטלטול ורש"י פי" בשבת |קג"ד :) דהוי 
כסותר ע"ש כלומר ביון שאינו יכול ליטלו ממקומו הוי 
כסותר בניין הכלי והתוס' !"ג .! כתבו דהוי כבונה 
ע"ש כלומר כיון שאינו יכול להזיזו ממקומו הוי כבניין 


הקבוע על הארץ אבל מבעוד יום מותר ליחן אך השמן 


הנוטף אסור להסתפק ממנו בשבת דהשמן הוקצה 
למצותו לכל השכת וגם הכלי אסורה בטלטול מפני 
שנעשית בסים להשמן אך אם לא נפל שמן בתוכה 
מוחרת בטלטול ואינה נאסרת מפני המחשבה שחישב 


' שיפול לתוכה שמן ויהיה בסים לדבר האפור דמחשבה 


בעלמא אינו כלום (תג"% סק"ג! ואע'ג רהקצה הכלי 


סימן. רס'ה השלחן מ 79 
מדעהו הרי לא הקצה אותה אלא בשביל השמן והוי 
כהתנה מפורש שאינו מקצה אא"כ יפול השמן בתוכה : 


יש שמעמידים כלי תחת נר של שעוה או של 

חלב בשבת בדי שאם תפול הנר לא תפול על 
השלחן או על הארץ ותעשה שריפה אלא תפול להוך 
הכלי ואין וה מבטל כלי מהיכנו שהרי ביכולתו לנער 
הנר מתוך הכלי ע'י טלטול מן הצר אבל השמן לא 
ינער שתפול השמן על הקרקע שא'"כ יפסיד השמן 
אבל הנר לא תפסר בזה ולכן לא הוי הכלי בסים 
לדבר האפור אפילו למאן דפ" בס" ש"ט דבמניח 
נעשה בסים לדבר האפור אפילו לא היתה כוונתו 5כל 
השבת זהו בשהיה עליו בה"ש דאמרינן מיגו דאתקצאי 
לבה"ש אתקצאי לכולי יומא אבל שלא בבה"ש הכל 
מודים דלא מיקרי בסים (מג"5 סק"כו ועוד דאין זה 
ניין בלל 5מניח דמניח 5%א מיקרי אלא כשרוצה 
דווקא שהמוקצה תהיה בתוך הכלי אבל הכא אדרבא 
אין רצונו כלל שתפול הנר לתוך הבלי ואך אם תפול 
מניח הכלי שלא תפול על השלחן או על הארץ ואין 
זה עניין למניח |דריטהו אבל שמן הנוטף בהכרת 
שתיטוף והפול לתוך הכלי |עתוי"ט. סוף כירס. טכתכ 
דמרס"י מסשתע דגס מכעול יוס סין (סגית (כתחלס כנו 
תסת ססמן דתייטינן קיט(טל סכלי פק"כ ג"כ חקו נגד 
סטור וסט"ע שסתירו (כתת(ק וגזורס. הדכס סיל ונס סתוס' 
כתכו בד' מ"כ: ד"ס |/ס (תנוסו דמותר גס (כתתנה 

ומרם"י 6ין דווק ד6(טון סמםכס קפסי ע"ש ודו"קו ; 


מ ואפילו בנר של שמן שיש איסור | להעמיר כלי 

מטעם ביטול כלי מהיכנו כמו שנתבאר אבל גרם 
ביטול כלי מהיכנו מותר כגון שנתן מבעוד יום כלי 
תחת השלחן ואחר הפעודה נטל השלחן ממקומו וגרם 
עי"ז שהנר התלוי למעלה היא כנגד הכלי ויפול השמן 
לתוך הכלי ונמצא שבשבת גרם ביטול כלי מהיכנו 
ע'י נטילת השלחן מ"מ מותר ואפילו אי גרם כיבוי 
כזה אסור כמו שנתבאר מ"מ גרם ביטול כלי מהיכנו 
מותר |מג"5 ססק"כ כיון דהאיפור הוא רק דרבנן 
ולפעמים יש שנם בשבת מותר להעמיד כלי תחת 
השמן כנון שיש בהכלי דבר מותר שיש בו קצת 
חשיבות וגם א"א לנערה מהכלי דאף אם השמן 
יטפטף בתוכה מותר לטלטל הכלי כדין בסים לדבר 
האסור ולדבר המותר שיתבאר ס"ם ש'י דאין בזה 
מוקצה ומותר בטלמול ולא הוי מבטל כלי מהיכנו 

ומסו 


20 ערוך הלכות שבת 
ופס) אבל כשאפשר לנער ההיתר מתוך הכלי אסור 
במ"ש שם : 

י כתב רבינו הרמ"א בסעי"' ג' שאסור ליגע בנר 
דולק כשהוא תלוי אע"פ שאינו מטלטלו ואין בו 
משום מוקצה בנגיעה בעלמא מ"ט אפור פן יתנדנד 
קצת מנניעתו ויטה עכ"ל מבואר מדבריו דהא דקיי"ל 
דמוקצה מותר בנגיעה בעלמא כמ"ש בסי" ש"י היינו 
שאם אפילו יתנדנד ע"י הנגיעה לית 5[ בה מדכתב 
פן יתנדנד ויטה משמע להדיא דרק חששת שמא יטה 
השמן דהוי כהבערה אבל מפני הנדנוד לית *ן בה 
וא'"א לומר כן דהוא עצמו כתב בס" ש"ח סעי" ג' 
דנדנוד אסור ע"ש ולכן נ"ל דנם כאן כוונתו כן ומה 
שסיים ויטה מפני דבלא, זה אין לנו לחשוש שמא 
יתנדנד ולא דמי לביצה בס" תקי"ג דהביצה עגולה 
ובוודאי תתנדנר אך מצר חשש שמא יטה דהוי איפור 
דאורייתא חיישינן גם בנר תלוי ולכן כשאינו דולק 
לא חיישינן אבל אם וודאי תתנדנד אסור כמו בביצה 
וגם רבינו הב"י בס" ש"י סעי' ו" שכתב ובלבד שלא 
יגע בו כיונתו ע"י טלטול והיינו נדנוד כמו שפירש 
רבינו הרמ"א דבריו בריש פס" תקי"ג על מ"ש המחבר 
ביצה וכו' אסור ליגע בה כתב על זה דהיינו למלטלה 
ע"ש וכמו כן נפרש נם שם ויש מי שכתב דרבינו 
הב"י ס"ל דאסיר גם בנגיעה בעלמא לצורך דבר 
האפור וגם הקשו על רבינו הרמ"א שסותר א"ע 
ולענ"ד | אין כאן סתירה ומחלוקת |עפג"5 סק"ל וסי' 
מ"י סק"ג וסי' תקי"ג סק"כ וכט"ז כשן וסס וסנלע"ד 
כתכתי ודו"ק] \|וע"ם כסק"ס פסוט. סו5] : 
יא אבל נותנים כלי תחת הנר לקבל ניצוצות ואין 

בוה ביטול כלי מהיכנו מפני שאין בהן ממש 
ומהרה מתכבים והיו כלא היו ויהיה מותר לטלט5 
הכלי כמקודם ודווקא ניצוצות אבל ליחן לתוכו פחמין 
שיפלו מהנר אסור שהרי יש בהם ממש ולא יהיה 
אפשר לטלטל הכלי ואע'ג דיכול לנערם מ"מ אפור 
דהניעור הוא אחר שיכבו וצריך זה איזה זמן ובתוך 
זמן זה הוי מבטל כלי מהיכנו ולכן 5א דמי לנר 
של שעוה שההרנו מטעם זה בסעי" ח' דהתם יכו 
לערה מיד אכל נחלים בוערות כשינערם בוודאי 
יכבו קצת [תג"? סק"ו דכ"כ סתום' מ"ג . סד"ס בעודן 

ע"ם) : 

ירב אין נותנין כלי עם מים תחת הנר שיפלו בו 

הגיצוצות ואפילו | בע"ש ולא מיבעיא בשבת 


השלחן 
ראסור ראע"נ דגרם כיבוי מותר בשבת בהפסר כמ"ש 
בס" של"ד דמותר ליתן כלים עם מים בפני הדליקה 
שיתבקעו הכלים והמים יכבו את הדליקה ובן טלית 
שאחז בו האור מותר ליתן עליו מים מצד אחר ואם 
כבהה כבתה משום דהוי נרם כיבוי אבל הכא לא 
מיקרי גרם כיבוי אלא קירוב כיבוי כיון שאין הפסק 
בין האש והמים אלא האויר והמים הם תחת הניצוצות 
ממש אבל בשם יש הפסק ועוד שיש לחוש שמא 
יגביה הכלי בעת נפילת הניצוצות |תופ' סוף כירס] 
ולכן אמור אפילו בע"ש ולא דמי לכל המלאכות 
שמותר בע"ש דהכא גזרינן אטו שבת משום דלא 
מיחזי | לאינשי איסור כולי האי במה שמניח כלי 
תחת הניצוצות ולכן הוצרכו להחמיר בזה טסו : 
יןָ ומ"מ מותר ליה[ מים תחת השמן בעששית 
שמרליקין בה ונותן המים בע"ש ואח"כ נותן השמן 
ועושה כן כדי להגביה את השמן דכיון שאינו מתכוין 
לכיבוי אלא להגביה את השמן לא שייך לגזור שמא 
יעשה כן בשבת דבשבת לא שייך הגבהת שמן שהרי 
אינו מדליק בשבת ורבינו הרמ"א בסע" ד' בתב 
על זה וי"א אפילו | מתכוין לכיבוי שרי מאחר שאין 
המים בעין אלא החת השמן לא הוה אלא נרם כיבוי 
וכן נוהגין עכ"ל כלומר דבכאן לא שייך נזירה אטו 
שבהת אפילו אם היה במציאות שיעשה כן בשבה דהא 
זהו ממש גרם כיבוי כמו בסי' של"ר כיון שיש הפסק 
בין המים להאור וא"כ מה שייך לגזור ע"ש אטו שבת 
הרי בשבת עצמו אין כאן איסור דאורייתא ועוד 
דא"א לעשות זה בשבת כמ"ש ואע"נ דאיסור דאורייתא 
גם בדין הקודם ליכא דהכיבוי הוה מלאבה שא"צ 
לנופה מ"מ שם מלאכה על זה ועוד דלהרמב"ם חייב 
במלאכה שאצל"נ כמ"ש בסי" רמ"ב אבל הכא ליכא 
שם מלאכה על זה כלל אלא גרם מלאכה (דכריו 
כרורין וסתוס' טס טכתכו סעעס מטוס. דלונו מתכוין 5כיכוי 
ספמת קסמרו 326 גס כמתכוין | לכיכוי 6ין = כ6ן 6יסור 
כע"ם וקוסית סמנ" סק"י מססמ"נ וססמ"ק ("ק 322 שסרי 
נס סתוס' כתכו כן מטוס דספתת | כן סו וגס לותן עיסו 
כע"ם תוך סכר סעומד כו גר ם3 סנכ 6ו 3 שעוס 6ין 
כסן =וסור ססרי 65 יעסס כן כסכת ורק ככני 5חרת גזרונן 
ספת יעשס כסכת ד(6 מותזו שיסור5 | (שינטי | ככך ונס 
מסקגת סמג"6 גרקס מכן סו6 ע"ם וכ"כ ה6"ר סק"י טכן 
סיס סענסג כיעיו | ומקודס | תמס על /ק |ת"כ כתכ 
ססותר מכפרגן ע"ם ומ"ם סתג'ת מסרת"ל הסיט ₪ סו 


סימן רס"ה 


1 


זס.. סעמטה. דמפי(6 פוכן כן ועול ד5ס סיס 6וסר 0"( 
(כר כיון | מסמנסג | סיס (עטות ‏ כן ‏ כמ"ם סס"ר 


ערוף הלבות שבת טימן רס'ה רסיו 


השלחן מא 81 
6 וודשי | מטוס 697 טיוך | פיסור עס | כפ'ם 
ודו"ק] : 


= רסין [מי שהחשיך לו בדרך ויש עמו מעות כיצד יעשה ובו כ"ח סעיפים] : 


א שנו. חכמים במשנה קל" ,! מי שהחשיך לו בררך 
.נות[ן כיסו לעכו"ם ואע"ג רשלוחו הוא לישא המעות 
הוכרחו להתיר טמעמא דאמרינן בגמ' קים להו לרבנן 
דאין אדם מעמיד עצמו על ממונו ואי 5א שרית 
ליה אתי לאתויי ד' אמות ברה"ר ופירש"י נותן כיסו 
מבעוד. יום אבל הרמב"ם בפ" דין כ"ב כתב דגם 
משחשיכה וכ"כ הרא"ש והטור והש"ע דזהו פשיטא 
דאע"נ רמשחשיכה יש גם איפסור מוקצה התירו לו 
כדי שלא יבא לידי איפור דאורייתא וגם כוונת רש"י 
כן הוא דוודאי יהדר ליתנו מבעוד יום כדי להנצ5 
מאיפור מוקצה אבל אם 5א נתן לו מבעוד יום גם 
רש"י מודה שיתן לו משחשיכה וגם מדקדוק <שונו 
של הרמב"ם נראה ג"כב כן שכתב נותן כיפו וכו' ואע"פ 
שנתגו לו משחשיבה מותר ע"ש וה"פ נותן מבעוד 
יום ואף אם נחן משחשיכה מותר : 

ב וז"ל הרמב"ם והש"ע מי שהיה בא בדרך וקדש 

עליו היום והיה עמו מעות נותן כיסו 5עכו"ם 
להוליכו לו ולמוצאי שבת לוקחו ממנו ואע"פ שלא 
נתן לו שכר על זה ואע"פ שנתנו לו משחשיכה מותר 
מפני שאדם בהול על ממונו וכו" ואם לא תתיר 5ו 
דבר ‏ וה שאין איסורו אלא מדברי סופרים יבא 
להביאו בידו ועובר על מלאכה של תורה עכ"ל וחנה 
זה שכתב ובמוצאי שבת לוקחו טמנו זהו כשהוא 
רחוק מטביתו חוץ לתחום אבל אם היה תוך התחום 
ויבא לביתו גם העכו"ם יביא הכיס 5ביתו. ויניחה 
שם רק אם מוכרח לשבות בדרך מזהירו הרמב"ם 
שאסוך לו %וטלו מן העכו"ם כל השבת שהרי הוא 

מוקצה : 

ג אמנם בוה שכתב אע"פ שלא נתן לו שכר על זה 

יש לעיין הלא אם יהן 15 שכר יהיה היתר בדבר 


דבדנפשיה עסיק כמ"ש בס" רמ"נ וא'כ למה לא 


גזרו חכמים עליו שיתן לו שכר דבר מה שלא יהיה 
להריא כשלוחו של ישראל ונ"ל דוודאי כן הוא דאם 
טופר 1% הכים מבעור יום צריך להבטיח 5ו איזה 
שכר אבל הרמב"ם מיירי משחשיכה דיש איסור 


לשכור בשבת ולא נרויח בוה מאומה ומה לי איסור \ 


לשלוח שליח או איפור לשכור בשבת וזהו שמפיים 
ואע"פ שנתנו לו משחשיכה מותר כלומר דאימתי 
התרנו בלא שכר בשנתנו לו משחשיכה : 
ך יש מי שאומר דכיון דעיקר הטעם הוא כרי שלא 
לבא לורי איסור תורה בהעברת ד' אמות ברה"ר 
או בהכנסה מרה"ר *רשות היחיד א"כ בזמן הזה 
שאין לנו רה"ר לא נתיר לו שבות דרבנן כיון דאפילו 
כשיטלם בעצמו 5א הוי רק שבות [מג*? סק"ג! וכמ"ש 
המור לקמן ס" של"ד דלא התירו טלטול מוקצה 
משום פסידא מהך טעמא אבל באמת לא דמי דהחם 
בין כך ובין כך השבותים שוים ע"ש אבל כאן ממ"נ 
אם אין רה"ר וכשנוטלם בעצמו הוי שבות א"כ 
במוסרן לעכו"ם הוי שבות דשבות וקילא טובא משבות 
ובכמה דברים התירו שבות דשבות במקום מצוה או 
פסידא אפילו בלא חשש שלא יבא לידי איפור גדול 
מזה |וסמנ"5 בענעו עס סק"ג סכי6 כשס סכ" (סותל 
ע"ם ועמקס"ש ודו"ק] : 
ה זה שהתרנו למפור הכיס לעכו"ם זהו אפילו כשיש 
לו חמור או סופ שיכול להניח הכיס עליהם מ"מ 
מוטב יותר לותנו להעכו"ם מפני שבבהמתך אתה 
מצווה על שביתתה ולכן דווקא כשהבהמה היא שלו 
אבל אם הבהמה היא של העכו"ם ששכרו עם הבהמה 
מוטב יותר להניחו על הבהמה ואפילו שכר ממנו: 
הבהמה ומוליכה בעצמו ג"כ יעשה כן רכבר נתבאר 
בס" רמ"ו דשכירות לא קניא אך יש מי שאומר בשם 
דלחומרא קניא א'כ מצווה על שביתתה אך כבר 
נתבאר שם דהעיקר *דינא דאין שכירות קונה כלל 
מיהו יש ליזהר שלא ילך אחריה כשנושאת המשא 
דהוה מחמר ונמחמר אין חילוק בין בהמתו לבהמת 
עכו"ם וכמ"ש שם ועוד יתבאר בזה בס"ך + 
ואם אין עמו עכו"ם מניחו על הבהמה אבל כיצד 
ועשה שלא יעבור על מחמר דבשלמא שניתת 
בהמתו כשאינה שלו אינו עובר אבל במחמר אין 
חילוק כמ"ש וכיצר יעשה כתב הטור יניחנו על החמור 
כשהוא הולך ויזהר ליטול ממנו בכל שעה שיעמוד 
וכשיחזור וילך יניחנו עליו עכ"ל וכן הוא בנמ' שם 
וביאתו 


0 ערוף הלנות שבת 
וביארו העניין בגמ' רהנה כל חיובי הוצאה בשבת אינו 
אלא בעקירה והנחה ושבעצמו יעשה זה אבל אם 
חבירו טוען עליו המשא כבשהולך אף שעמר פטור מן 
התורה מפני שחבירו עשה העקירה והוא ההנחה ושנים 
שעשו פטורין ולכן גם כשאסרה תורה מלאכת הוצאה 
בבהמתו ג"כ החיוב הוא רק כשהבהמה עשתה העקירה 
וההנחה אבל כשהוא נתן עליה אע"פ שעמדה הרי 
עשתה ההנחה בלא עקירה שא"א לחייב בבהמתו יותר 
מבגופו ולכן אע"פ שבשני בני אדם כה"ג פטורים מן 
התורה אבל אספורים מדרכנן מ"מ בבהמתו מותר 
לבתחלה בכה"ג |גפ' פס ופשטא דגמ' ולשון המור 
מבואר להדיא דמניח עליה אחר שעקרה כל גופה 
ולפ" צ"ל דרבינו הב"י שכתב בסעי' ב' מניחו לאחר 
שעקרה יד ורגל אין כוונתו יד אחת ורגל אחת אלא 
שמא בעלמא הוא וכיונתו שעקרה לגמרי שני. ידים 
ושני רגלים וכ"כ הלבוש סרפ"ב וכ"כ ס5"ר סק"ו דל5 
כפעיו"מ ע"ס וגס רס"י שכתכ (סון רגל ג"כ כוונתו כן 
כדכתיכ מטלחי רגל סור וסקפור] : 

ותקנה זו אינה אלא כשאין עמו עכו"ם או שאינו 

מאמינו אבל בלא"ה אין לעשות כן אף שהיתר גמור 
הוא מ"מ שמא לא יזהר בכך והבהמה תעשה העקירה 
וההנחה ור"ן ופג"5 סק" וחנה מרברי המור והש"ע 
מתבאר דכשעושה תקון זה בהבהמה ליתן עליה 
כשהיא מהלכת די וכ"כ הרשב"א אבל הרמב"ם בפ"ך 

דין ו" הוסיף בזה תנאי : 

ו"ל הרמב"ם מניח כיפו עליה כשהיא מהלכת 

וכשתרצה לעמוד נומלו מעליה כדי שלא תעמוד 
והוא עליה וברי שלא תהיה שם לא עקירה ולא הנחה 
ואסור לו להנהיגה אפילו בקול כל זמן שהכים עליה 
כדי שלא יהיה מחמר בשבת עכ"ל והוסיף שני דברים 
האחת שקודם העמירה יטול הכיס ממנה ולבד זה 
אפור לו להנהיגה אפילו בקול אף כשאינה עושית לא 
עקירה ולא הנחה והרשב"א חילק עליו וס"ל דכיון 
דאין כאן עקירה והנהה אין כאן שום איפור מחמר 
אפילו מנהיגה ורבינו הב"י הך דיטול קודם העמידה 
לא הזכיר כלל והך שלא ינהיגה בקול כתב בשם י"א 
משום דדעתו לעיקר דינא כהרשב"א ובאמת דברי 

הרמב"ם תמוהין דמנ"ל לומר כן : 

מ והנה בזה שהצריך ליטול ממנה קודם שתעמוד 

נ"ל דמסוגית הש"ס מוכח כן שאומר שם כשהיא 
מהלכת מניחו עליה כשהיא עומדת נוטלו הימנה 


סימן רס"ו השלחן 
ופריך אי הכי אפילו חבירו נמי ע"ש וקשה אי סיר 
כשהיא עומדת ממש א'כ איך מקשה אי הכי אפילו 
חבירו נמי הא משנה ראשונה דשבת פשט העני וכו" 
ונטל בעה"ב מתוכה שניהם פטורים ומפרש בגמ' שם 
דפטיר אבל אסור משום דעקירה בלא הנחה או הנחה 
בלא עקירה אפור מדרבנן ואם עומדת ממש שעשתה 
ההנחה איך מותר בחבירו לכתחלה אלא וודאי הכוונה 
קודם שתעמוד וכי תימא מאין יודע שתרצה *עמור 
י"ל דכל בהמה הנושאת משוי אינה עומדת פתאום 
אלא מכנת עצמה לעמודר שתלך לא במהירות כמקדם 
עד שתעמוד ולכ[ בשיראה שרצונה לעמוד יטול הכיס 
ממנה : 
י ובהך דמחמר ג'כ היה לו שיטה אחרת בשנדקדק 
דהנה בבהמה מצינו שני איסירים בשבת שביתת 
בהמתו דנפקא לן מלמען ינוח שורך והמרך וזהו 
בשנושאת משא גם בלא הבעלים וכל פרק במה 
בהמה מיוסר על זה והשנית מחמר כלומר דהוא מחמר 
אחר בהמתו דנפקא לן מלא תעשה כל מלאכה אתה 
ובהמתך ואיזהו מלאכה שהיא ע"י שניהם זו מחמר 
שהיא טעונה והוא מחמר (רפ"י מס ואינו מובן תרתי 
למה לי ובשלמא לשביתת בהמתו צריך מחמר משום 
דשביתת בהמתו אינו אלא בבהמה שלו אבל מחמר 
הוא גם בבהמת עכו"ם כמ"ש הר"] שם ע"ש אבל 
למה *ן שביתת בהמתו הלא במחמר בלבד די אלא 
וודאי דשביתת בחמתו אינו אלא בעקירה והנחה כמ"ש 
אבל מחמר הוי רק כשהוא מנהיגה בעת שהמשא 
עליה אפילו אינה עושית עקירה והנחה חייב משום 
מחמר וכן מבואר מדבריו ריש פ"ך ע"ש ולפיב 
הוכרח לומר ואפור לו להנהיגה וכו' ולדעת הרשב"א 
והטור נצטרך לומר דה"פ דההורה אסרה בין כשהבהמה 
לבדה טעונה משוי אם היא שלו ובין כשהוא מחמר 
אחריה אפילו אינה שלו ואי הוה כתיב מחמר בלחוד 
הייתי אומר דדווקא ע"י שניהם אסרה תורה (עוד 
מפטר (וער דסרמכ"ס 5"( לדנס מסער שוגו 695 ככסעס 
סלו ופ"כ מקמר מיותר (גמרי 555 וודפי ד2"6 (מסמר עקירס 
וְסנחק] ; 
יא ואצלינו שנופעים בעגלה אם העגלון אינו יהודי 
והוא לא רחוק מהעיר ורואה שהשמש קרובה 
להשקע ירד מעל העגלה וישים מעותיו וחפיציו בעגלה 
וילך רגלי והעגלון יסע לביתו והוא ילך ברגליו ובלבר 
שיהיה משתהשך בתוך החום העיר שלא ילך חוץ 
לתחום 


לתחום משחשיכה ואם הפוס שלו או העגלון הוא יהודי 
ואיך ילך הסוס בהאוכף וקשור בעגלה משתחשך הא 
עובר על שביתת בהמתו בוודאי מחוייב לעיין מקודם 
ולשבות באיזה מקום מקודם שקיעת החמה אמנם אם 
לא עשה כן ולישאר בדרך אי אפשר נראה שיפקיר 
הפום ויניח ‏ על העגלה מעותיו וחפיציו ‏ ויניחו לילך 
מעצמו והוא ילך ברגליו עד שיכנם לעיר ויבקש אינו 
יהורי שיטול המעות והחפצים מהעגלה ויכניסם לבית 
וגם את הסוס יתיר ממאפרו ואולי זה יכול לעשות 
בעצמו שאין כאן מלאכה והנוסעים במסילת הברז5 
בשבאו סמוך לחשיכה וצריך ליכנסם לעיר הסמוך 
להתחנה שירד ממנה יבקש או ישכור אינו יהודי שישא 
חפיציו ומעותיו להוך העיר לביתו או 5אכפניא והוא 
ילך רגלי ולא ישא עמו דבר לא בידיו ולא בכיסיו 
ואם נושא מורה שעות ג"כ ימסור להאינו יהודי במקום 
שאפור לטלטל והכלל החכם עיניו בראשו ויוהר שלא 
יבא לידי כך : 

יב ונתנ רבינו הרמ"א בסעי' ב' והוא לא ירכוב על 

החמור אלא ילך ברגליו ואם הוא צריך לצאת 
חוץ לתחום מפני שמתיירא מן הלסמים או שאר סכנה 
ואפילו הוא תוך התחום יכול לישב על החמור ולרכוב 
ענ"ל ביאור הדברים דהנה מי שהוא בדרך וקירש 
עליו היום ומוכרח לילך חוץ לתחום שאין לו מקום 
לשבות ויש עמו חמור או פום יש מי שאומר דטוב 
יותר לרכוב מלילך ברגליו חוץ לתחום משום 
דבשירבוב ויהיו רגליו למעלה מעשרה טפחים אין 
תחומין ‏ למעלה מעשרה משא"כ בהולך ברגליו. ואי 
משום שביתת בהמתו הא חי נושא את עצמו ואי 
משום האוכף הא בטל האוכף לגבי הרוכב אבל כשילך 
ברנליו יעשה שני איסורים שילך חוץ לתחים ויעבור 
על שביתת בהמהו מפני שהיא נושאת האוכף עכ"י 

וענ" סק"זן ! 

ין אבל רבינו הרמ"א חולק בזה וס"ל דאדרבא ילך 

ברגליו ולא ירכוב דהנה גם ברכיבה יש שבות 
דמשתמש בבעלי חיים ומה ירויח בזה ואפילו אם ילך 
חוץ לו"ב מיל דלרעת הרמב"ם הוי דאורייתא מ"מ גם 
ברכיבה ‏ יש איפור תחומין דרכוב במהלך דמי וכמו 
הנופע בקרון שהוא גכוה " טפחים מן הארץ מ"ט יש 
בו איסור תחומין דכארעא סמיכתא הוא כמ"ש בסי" 


- ת"ר וה"ה נמי ברכיבה אלא ילך ברגליו ואם יש אוכף 


על הבהמה ישליכה מעליו רלא שרינן ליה משום 


ערוף הלכות שבת פימן רס"ו 


השלחן | מב 8 


הפסד האוכף שיעכור על שביתת בהמתו (עמנ"5 טסו 
ולבד זה 5א פסיקא מילתא דאין תחומין למעלה מי' 
במ"ש שם אמנם זהו הכל כשאין סכנה בהליכתו אלא 
שלישאר שם כל השבת אין ביכולתו אבל כשיש סכנה 
בהליכתו שלא יפגעו בו לסטים או סכנה אחרת וצריך 
למהר הליכתו פשוט הוא שירכב על הבהמה למהר 
הליכתו אפילו הוא תוך התחום דברגליו אין איפור כלל 
משום דאין לך דבר עומד בפני פקוח נפש ‏ גנע"ל 
ככיקורו] : 

יך והנה כבר בארנו בסעי" י"א בנוסע בעגלה כיצר 

יעשה ועתה. נוסיף בזה דברים דע דאם העגלה 
בעצמה בלא הגלגלים גבוה " ורחבה ד' הוי רה"י 
ואפור לטלטל מתוכה לרה"ר ולכן אם יושב בעגלה 
וחשכה לו לא יורד מן העגלה עם מעותיו וחפיציו 
שבתוך בגדיו אלא מוציא חפיציו לתוך העגלה בעוד 
שיושב בה ואח"כ יורד מן העגלה אבל אם בעצמה 
אינה גבוה " אין מצרפים הגלגלים לה מפני דהוי 
מחיצה שהגדיים בוקעין בה אם יש מהגלגלים ג' 
טפחים לארץ והוי העגלה מקום פטיר אף שרחבו ד' 
משום דאין כרמלית בכפלים ויכול לירד מהעגלה עם 
חפיציו ואפילו אם נדונה כעמוד דהוי כרמלית מ"מ 
לרידן דלית לנו רה"ר אלא כרמלית מותר 5מטלט5 
מכרמלית לכרמלית [ענ"6 סק"וו ואם העגלה והפום 
שלו או של ישראל אחר אין תקנה אלא בהפקר כמ"ש 
שם (וסמנ"ל כתכ דסון 3זס. סכיתת כסמתו \5"ע ועול סל 
גס ספוכף וסדוס"ע עניו ופטיטל טיט כוס סכיתת כסמתו 

ודוק : 

מן היה עמו חמור וחרש שוטה וקטן יתנגו על החמור 

ולא יתננו לאחד מאלו והטעם דהם מין אדם 
ואתי לאחלופי בגדול פיקח ורט"י טס! ואם היו עמו רק 
חרש ושוטה יתננו לשומה 5פי שאין בו רעת כל5 
אבל חרש יש לו רעתא קלישתא ויכמות קי"ג .! שוטה 
וקטן יתננו לשוטה דקטן יבא לכלל דעת כשיגדל חרש 
וקטן יתננו למי שירצה דשוין הם דחרש יש לו דעתא 
קלישתא ולא יבא לדעת גמור לעולם והקטן. אין לו 

דעת בלל אבל יבא 5כלל דעת גמור : 

מז ואע'ג דאסור להאכילם איסור בידים ואיך נותנים 

להם שישאו בשבת אך באמת אמרו הגאונים 
דצריכים לנהוג עמהם כמו שבארנו בחמור ליחן עליהם 
כשהם מהלכים וכשעומדים לימול מהם ואח"כ כשילכו 
יתן עליהם אך רבינו הרמ"א כתב בסעי' ' דרווקא 

כשנותן 


4 ערוף 


כשנותן להם משחשיבה אבל כשנותן להם מבעוד יום 
מותר בכל עניין עכ"ל והטעם דבשעה שנותן עליהם 
עדיין יום ואח"כ כשהולך בלילה עם המשא הרי עושה 
מעצמו וקטן אוכל נבלות אין ב"ר מצווין 5הפרישו 
במ"ש בס" שמ"ג אבל יש חולקין ופ"ל דגם מבעוד 
יום כשנותן עליהם צריך לעשות כן דהא עכ"פ הוא 
נותן להם בירים וזהו דעת הרשב"א ודיעה ראשונה 
היא דעת הרמב"ם עמג?% סק"ק ות"ט ומתס"סן ! 
אין עמו לא שום אדם ולא מין בהמה אלא הוא 
לבדו מה יעשה אמרו חכמים עור היתר אחר יש 
ולא רצו 5גלותה משום דקרוב היתר זה לבא בקל 
לירי איסור והיינו שיטלטל בעצמו פחות פחות מר' 
אמות וקודם גמר ד' אמות יעמור לנוח בינתים וכן 
יעשה בכל פחות מר' אמות ראל"כ אף בשיעמוד 
מצטרפין יחר ויש מי שמצריך לישב דווקא ואיני עיקר 
[עמג"5 סק"ט! ונראה דה"ה בזמה"ז דליבא רה"ר ג"כ 
צריך לעשות כן לפוש קודם גמר כל ד' אמות וכ"פ 
בס" סק"ד! ופשוט הוא דלהכנים מרה"ר לרה"י אינו 
מועיל עמירה לנוח דבוזה א"צ ד' אמות מס וכן 
כשם דברה"ר אין היתר זה רק כשאין עמו אדם 
ובהמה כמו כן בזמה"ז דליכא רה"ר דהא איך שהוא 
קילא בהמה או מיני אדם שנתבארו מע"י עצמו: 
יח אמרו חז"ל שסו דכל ההיתירים האלו אינו אלא 
דווקא בכיפו או בחפיציו שכבר היו אצלו 
והוכרחו להתיר מטעם דאין אדם מעמיד עצמו על 
ממונו כמ"ש ריש הס" אבל אם מצא מציאה לא 
התירו לו כלל אלא יניחנה וילך דבכאן מעמיד עצמו 
ולא יפרוץ נדר דאין יצרו תוקפו כל כך כיון רעריין 
לא אתי ליריה ולכן אם המציאה כבר באה לירו הרי 
זה כממונו והתירו 15 כל ההיתירים שנתבארו ודע 
דלכאורה כיון דהטעם משום דאין אדם מעמיר עצמו 
על ממונו 5א שייך זה אלא בממון הרבה או חפיצים 
הרבה ולא בממון מועט או חפיצים מועטים אבל 5א 
מצינו זה לא בגמ' ולא בפופקים וכיון שהתירו התירו 
אפילו במעט ממון רדלא פלוג רבנן בתקנתם : 
ים ודע שהרמב"ם כתב בפ"ו ובפ"ך רזה שאפרו 
במציאה אינו אלא שארי התירים אבל ההיתר 
דפחוה פחות מד"א מותד גם במציאה ע"ש וכבר 
תמהו עליו כל חכמי הדורות והרי אררבא היתר זה 
חמור מכולם והרי לא התירוהו כשיש היתר אחר 
וּאיך נאמר במציאה ממש היפך מזה ותכמי. לוניל 
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שאלו אותו והשיב שכך נראה לו מצר הסברא מצחף 
שהיתר זה לא אוושי מילתא ונעשית בצינעא שאין 
איש עמו ונם בהמה אין עמו והוא לבדו הוא. 5כן 
יש ל5התיר גם במציאה |כ"/] ומובן שאין דבריו 
מספיקין ופלא על הראב"ר שלא השיגו בזה והטור 
והש"ע לא הביאו דעתו כלל כי דבר תמוה הוא 
אמנם הגרולים האחרונים מצאו גמ' מפורשת כדבריו 
[עכו"ס ע'.! אמר ר' יצחק המוצא כים בשבת מוליכה 
פחות פחות מר"א ע"ש [מזס סונו5 | לין ₪ 66 605 
נזכר על וס כעת םם5מוסו] | |ופין 9פרם סמוני5 כים מכיתו 
ד"כ מאי מסגי פחות מ6"7 סל סכנסס. (כית | סורס וס 
נפרם מוני5 מכיתו מסתפ5 סתקנס. (סכיפו | (כותו וז 56 
כסנפרס. מל (סון מני5ס ‏ (6 | נפרט. (סכופו | (כותו 
6 למקוס סמקתמר ודו"ק] : 
כ כתב רבינו הב"י בסעי" ח' י"א דרווקא מי שהחשיך 
לו בררך שהיה סבור שעריין יש שהות ביום אבל 
מי שיצא מביתו סמוך לחשיכה ושכח והוציא לרה"ר 
לא התירו לו שום אחד מהררכים האלו עכ"ל דוהו 
כקרוב למזיר אבל אם יצא הרבה קודם מן פמוך 
לחשיכה מותר שאין זה קרוב 5מזיר ויש מי שהקשה 
מגמ' שהבאנו המוצא כים בשבת מוליכה פחות 
פחות מד"א דמבואר אפילו כשמוצא בשבת מיתר 
וכ"ש סמוך לחשיכה ונדחק לחלק דהתם מיירי בשוכת 
וכאן מיירינן במזיר (מג"6 סק"יו אבל באמת בשם 
הפירוש המוצא לשון מציאה ולא לשון הוצאה ובכל 
הספרים הגירסא המוצא שזהו מציאה ולא המוציא 
ביו"ד שהוא לשון הוצאה ומזה הוציא הרמב"ם דינו 
במ"ש (מ"ש סט"ז סק"ל כמינס | מקומו כסי' 6"(0] : 
כא שננו במשנה דמי שהחשיך הגיע לחצר החצונה 
נוטל את הכלים הניטלים בשבת ושאינן ניטלין 
בשבת מתיר את החכלין והשקין נופלין מאליהן ע"ש 
ולא התירו 15 לטלטל מוקצה כשהגיע למקום המשתמר 
ונראה פשוט דכאן מיירינן במי שהוא נופע בדרך 
ועדיין לא בא לעירו דבבא לעירו 5א שייך חצר 
החיצונה ‏ רילך ער ביתו ושם יעשה כן או אפשר 
דאפילו בבא לעירו לא התירו 15 אלא ער החצר 
הראשון של העיר ששם הוא מקום המשתמר וכן 
משמע מדלא חילקו הפופקים בזה וכן משמע קצת 
מלשון הרמב"ם פכ"א דין " ע"ש : 

כב ודע ששאיתי מי שהקשה על דין זה דכי קאי 
פורתא לפני הפתח מעייל מרה"ר לרה"י ותירץ 

רגבי 


קיש יכ 


לבה %- 


ערף 
דגבי בהמתו 5א החמירו כל כך [עג" סקי"6! ויש. מי 
שתירץ דזורק כלאחר יד ועוד תירוצים דחוקים |עפפ"ג 
ומסרק"5 ותוו"ע טס! ולולי דבריהם היה נ"ל רבאמת 
אין הכוונה להכניסה להחצר אלא העניין כן הוא 
דכל ומן שהוא בדרך הוכרחו חכמים לתקן %ו היתר 
לבלי יעמוד בדרך דיכול %בא לידי נזק מלפטים 
וחיות רעות אבל כשהגיע 5העיר ששם אין פחד מכל 
אלה: יעמוד אצל החצר ויניח שם כיסו וחפיציו וישמור 
שם עד מוצאי שבת או יעמיד שומר אבל אין הכוונה 
לתכניסו לחצר ולא דמי להדין שיתבאר בחבילתו 
מונחת על כתיפו דרץ תחתיה עד שמגיע לביתו וזריק 
לה כלאחר יד כמו שיתבאר דזהו בהולך בעירו 
והמשא על כתפו התירו 15 בכה"ג ולא במי שהחשיך 
5 בררך והרי לדעת כמה פוסקים 5א התירו זה רק 
בחבילה ולא בכים כמו שיתבאר ובמי שהחשיך 
מיירינן בכים ועוד דהאדם בעצמו יכול לעשות כן 
ולא בהמתו ולבן גלע"ר כמ"ש [וכפי' סמסניות פסרמכ"ס 
וש כזס. דכריס טפינס מובניס סכתב. עד סיניע (פתס. כיתו 
ויט(כו מעליו כססו6 מתס(ך ויזרקטו לתוך כיתו כ(קקר. יד 
ע"ם וקשס 50 (ק!ר סתינונס. תכן \(8 = ;כיתו וגס סרע"כ 
כתכ לסגיע (חנר. סקינונס. (16 / 6מי שססטיך קפי ע"ט ולוני 
ם"? דבעירו סתירו (כיתו | כסכרף רסטונס | סכתככו | כסעי' 
סקולס \2"ע ככ3 ז ולו"ק] : 
כן פשוט הוא ולא התירו להתיר את התכלים 
ושיפלו השקים אלא כשמונח על הבהמה דאז 
משום צער בע"ח בהכרח לעשות כן ואפילו היתה 
טעונה בהרבה משא יותר מט"ו סאין דאסור לפנותם 
בשבת כמ"ש בס" של"נ התירו משום צעם בע"ח 
אבל כשהמשא מונח בעגלה כמו הנהוג אצלינו פשימא 
שאסור להתיר החבלים ולהוציא המשא אפילו אינה 
מוקצה אלא תעמוד כך עד מוצאי שבת (מג"5 סקי"כו : 
כך וזה שנתנאר רכשהמשא על הבהמה מתיר 
החכלים והשקין נופלין זהו בסחורה שלא תשתבר 
בנפילה לארץ אבל סחורה המשתברת כנון כלי. זכוכית 
וכלי חרס מפרקן בידיו כיון שאינן מוקצות דמותר 
לטלטלן בשבת שהרי ראוי להשתמש בהם בשבת ואם 
הם זכוכית של מוקצה שאסור לטלמלם כגון כוסות 
של מקוזי דם או וכוכית של חלונות או של מנורות 
וכיוצא בהם כיצר יעשה מניח בארץ כרים וכסתות 
ההבה כדי שיפלו עליהם ולא ישבורו ודווקא במשאות 
קשנים שיכול לשמטן מתחתיהן בנחת ואינם נעשים 
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בסים לדבר האפור שהרי לא הניחם בה"ש ועוד 
שנתנן על דעת לשומטן |פס פקי"ד] אבל אם הם 
גדולות וכבידות שא"א להשמיט הכר מתחתיהן אפור 
להניחם תחתיהן מפני שמבטל כלי מהיכנו ואין לוה 
תקנה אלא שיפרוק בנחת מעל הבהמה באופן שלא 
ישברו ולא יניחם שישארו על הבהמה מפני צער 
בע"ח ופשוט הוא דאם יכול לפרוק הסחורה ע"י אינו 
יהודי שיעשה כן דהוא שבות רשבות במקום צער 
בע'ח ופשיטא רשרי אבל מן העגלה אפור אא"כ חושש 
שלא יגנובו דאז מותר ע"י אינו יהודי ואף שיכול 
לשמור בעצמו עד מוצאי שבת מ"מ גם זה צער הוא 
לו ומותר בשבות דשבות [וסר"ן כתכ ד6פי(ו. (פי סעס 
6סור (כט? כ(י מסיכנו/ 696 כמקוס. ספ" וכנפ' טס שוער 
דוכוכי קלונות סוס ספסד פועט כסכירתן וספוסקיס ססעיטו 
זס ונ"( לספמת כן סו5 לכותנס עסיו ססנונות. קטנוס (5 
סיס ספ" כזס |(6. עכטיו ו6גו רופיס כחוס לכטכירת תיכס 
זכוכית | ₪( חונות סיף כמעט כו(ס ספסד עמג"5 מס + 
כך חשכה לו בדרך ותפילין בראשו או שיושב בבית 

המדרש בשרה וחשכה לו מניח ידו עליהם עד 
שמגיע לביתו דתפילין דרך מלבוש אין בוה איסור 
תורה והגם דלכתחלה אפור אך כרי שלא ישארו 
בבזיון מונחים בשדה התירו לו להכניסם כשהם בראשו 
ועל ‏ ידו ורק הצריכיהו לכפותם בהנחת ידו עליהם 

מפני הרואים (רש"י כינס ע"ו] : 

כן אמרו חז"ל בריש מי שהחשיך היתה חבילתו של 

משא מונחת 5ו על כתפו רץ תחתיה עד ביתו 
כדי שיזכור שאסור לו לעמוד כדי שלא יעשה עקירה 
והנחה בשבת דעקירת גופו כעקירת חפץ אבל השתא 
היתה עקירתו מבעור יום ולכן 5א ילך לאט לאטמ 
דכיון | דלית ליה הכירא יבא לעמוד לנוח ויתחייב 
חטאה אך בעמידה לתקן משאו פטור כמ"ש הרמב"ם 
בפי"ג אבל רץ אית ליה הכירא ולא יעמוד וכאשר 
וגיע לביתו ויהיה הכנסה מרה"ר לרה"י ואע"ג רלא 
עביר עקירה משחשיכה אך אצל ביתו מהנמנע שלא 
ישהה מעט ולכן תקנתו שיזרוק המשא כלאחר יר 
ומכתפו לאחוריו יזרקנה דהיינו שלא כדרך זריקה וי"א 
דרווקא בחבילת משא התירו לו לעשות כן רבזה יש 
היכר כשירוץ משום דאין דרך לרוץ במשא כבידה 
אבל בכיסו בכה"ג כשנשא אותה לא התירו דבוה 
אין היכר בריצתו וי"א דה"ה לכיפו ואם ירצה יוליכנה 
פחות פחות מר"א (עמג"5 פקי"ס |(פמ"ש כסעו' כ"כ 

לין 


א עוך 


6ין זל שייכות = (לין | למי שסתטיך. (ו = כדרך ולו"ק] : 
כץ ונתנ רבינו הרמ"א בסעי י"ב ומי ששכח כיפו 

עליו בשבת אם הוא בביתו יכול לילך עמו לחרר 
להתיר חגורו ולהפיל שם ולהצניעו ואם הוא בשוק 
אסור להביאו לביתו רק מתיר חגורו בשוק והוא נופל 
ואומר לאינו יהודי לשומרו ואם הביאו אין לחוש עכ"ל 
וזה שהתיר כשהוא בביתו לילך לחדר להפיל שם 
ולא הצריכו להפיל כאן ולא יטלטל המוקצה להחדר 
משום דכיון דהמוקצה בידו יכול להניחה באיזה מקום 
שירצה כמו שיתבאר בס" ש"ח ע"ש והקשו עליו דאיך 
כתב בפשיטות דבשוק אפור הא כבר נתבאר שיש 
מחלוקת אם התירו גם בכים כמו בחבילה אם לאו 
ולדברי המתיר הא יכול לעשות כמו בחבילה "ו 
סק"ו! ובדרבנן אולינן לקולא |מסו ולי נראה. דרבינו 
הרמ"א ס"ל דגם מי שהתיר בכיפו אינו אלא בהלך 
מבעוד יום וקידש עליו היום בהלוכו ולא כשיצא בשבת 
[ועעג"5 סק*ך למסמע סתק(ק בין כסמתיורפ (סגוחס. כטוק 
ע"ט! וכתב רבינו הב"י בסע" י"נ מצא ארנקי בשבת 
אפור ליטלו אע"פ שמתיירא שמא יקדמנו אחר עכ"ל 
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וגם אפור לומר לעבו"ם לימלו מנ"% סקכ?6! וכבר 
הבאנו בפעי" י"ט רעת הרמב"ם דפחות מד"א גם 
במציאוז מותר ע"ש ! , 

כף וש לדעת איך להתנהג עתה במקום שאסור 
לטלטל כשנמצא לו מעות או חפיצים בכיסו 
דעכשיו לא שייך התרת חגורה ובהכרח ליטול בידיו 
מהכים לפי בגדים שלנו ואיך יטלטל המוקצה בידיו 
ופשיט דאם יש ל5פניו אינו יהודי יאמר לו ליתן ידו 
לתוך כיסו וליטול משם המעות וממילא. יביאם אל 
ביתו ואם אין אינו יהודי לפניו אם ברה"ר מחוייב 
לפשוט בגדו בשוק ולנערם מכיסו ואם בכרמלית וכגון 
אצלינו ברוב עיירות שאין בהם ששים רבוא ולא 
מיקרי רה"ר גדול כבוד. הבריות וילך לביתו ובשם 
יפשוט בגדיו וינערם ונראה דגם ע"י תנוק מותר וטוב 
לומר להתנוק שיטלם מכיסו ולהביאם אל ביתו ואפילו 
ברה"ר כשא"א 5ו להניתם בכאן משום דאין אדם 
מעמיד עצמו על ממונו ונם בכרמלית טוב יותר ע"י 
הנוק משיעשה ע"י עצמו |כעע"דו ואם הכיס תפור 

בבנדו עם המעות יתבאר בס" ש"י; 


רם"ז [דיני התפלות בע"ש וקבלת שבת ובו ח' סעיפים] : 


א ונכנפין לבהכ"נ ומתפללין תפלת מנחה כבימות 

החול אלא שאין נופלין על פניהם מפני כבוד השבת 
ונם המתפללים חצי שעה אחר חצות ג"כ לא יפלו ע5 
פניהם |פפ'גז ולא בשבת בלבר אלא בבל הימים 
שאין אומרים תחנה אין נופלין במנחה הקודמת ודע 
שאצלינו שאין מקדימים כל כך בתוספת שבת כבימים 
הקדמונים ‏ יזהרו להדליק נרות בבהכ"נ קורם מנחה 
דאם יניחו ער אחר מנחה יבואו לידי חילול שבת וכן 
המנהג הפשוט ואין לשנות אף כשמקדימין להתפ5ל5 
ויש שאומרים קודם מנחה דע"ש מזמור דארבעה צריכין 
להודות ופתח אליהו מהתקונים ופזמון ידיר נפש ופרשת 
התמיד וקטורת קודם המנהה דצריך לוה הרבה זמן 
המה צריכים להזהר מאד מאד לבא לבהכ"נ הרבה 
זמן קודם השקיעה דאל"כ יאחרו זמן התפלה של מנחה 

ער הערב וכל יראי אלקים יזהרו בזה : 

ב ואחר מנחה אומרים חמשה מזמורים לכו נרננה 

שירו לר' שיר חדש ד' מלך תגל הארץ ומזמור 
שירו לר' שיר חדש וד' מלך ירגזו עמים מפני שאלו 
המזמורים הם על %עתיר לימות המשיח והוא יום 


שכולו שבת לכן אומרים: אותם בהכנפת שבת ואח"כ 
אומרים מזמור לדוד הבו לר' בני אלים לפי שיש בו 
שבעה קולות שכננדם ז' בוכות של התפלה בשבת 
(כרכות כ"ט .] והם ששה מזמירים כנגד ששת ימי החול 
ואח"כ אומרים אנא בכח דהוא שם של מ"ב והוא שם 
של מעשה בראשית |תוס' רפ"כ דסניגס ע"ט! ועל כי 
השבת הוא זכר למעשה בראשית לפיכך אומרים אותו 
קודם קבלת שבת ואח"כ אומרים לכה דודי פני שבת 
נקבלה ומסיימים בבואי כלה בואי כלה כמו שאמרו 
בשבת |קי"ט ,] ר' חנינא מיעטף וקאי אפניא דמעלי 
שבתא אמר בואו ונצא לקראת שבת המלכה ר' ינאי 
לביש מאניה ואמר בואי כלה בואי כלה ואח"כ אומרים 
מזמור שיר ליום השבת שהוא מרמז ליום שכולו 
שבת כמו ששנינו שלהי תמיד ע"ש ובזה קכלנו עלינו 
שבת קדש ואח"כ אומרים במה מדליקין ויש שנהגו 
לומר מאמר מהזוהר כנוונא עד בנהירו דאנפין מוסכ 
תלומס. לף קל"ס .] . 

ואח"כ מתפללין מעריב וכתבו המור ;ש"ע דמקדימין 

להתפל5 ערבית יותר מבימות החול וכ'כ הרמב"ם 

בפ"ג 
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בפ'ג מתפלה ומפלג המנחה יכול להרליק ולקבל 
שבת בתפלת ערבית והיינו שעה ורביע קודם השקיעה 
ואף שבחול מתפלל באותו זמן מנחה מ"מ בע"ש יכול 
להתפל% אז ערבית ואין זה כסתרי אהדדי דמפני 
תוספת שבת יכול לעשות כן וגם יש טעם גדול בדבר 
להקדים ערבית של שבת דהנה תפלת ערבית הקנו 
כנגד אברים ופדרים שהקריבו בלילה מתמיר של בין 
הערבים ועתה הרי אפור בלילה להקריבן כרבתיב 
עולת שבת בשבתו ולא עולת חול בשבת |טכת קי"ד .] 
וא"כ בהכרח שהקריבו האברים והפדרים מבעוד יום 
ולכן גם התפלה שננגדן | ביום ‏ ג"ל | סק"5] 
אמנם המנחה של ע"ש בהכרח שיתפלל קודם פלג 
המנחה דביום אחד א"א 5עשות תרתי דסתרי ויש. מי 
שאומר דבציבור גם בכה"ג מותר |דרך ססייס) : 
ך מיהו עכ"פ חזינן דרבותינו הקדמונים צוו 5נו 
להקדים תפלת ערבית מבעוד יום וגדר גדול הוא 
לשבת לההמון ונשים ועמי הארץ שעינם רק אל זמן 
התפלה בבהכ"נ ואם יאחרו להתפלל בבהכ"נ הרבה 
הרבה בכל עיר ועיר שידליקו נרות אחר השקיעה 
כאשר עינינו רואות ואזנינו שומעות ל5דאבון לבבינו 
בכמה עיירות גדולות וקטנות שמאחרים להדליק נרות 
ובאים לידי חילול שבת, רחמנא ליצלן מהאי עונשא 
רבה וחוב קדוש על הרב והיריאים שבעיר להתפלל 
מנעוד יום %מען למנוע חילול שבת קדש ויש 
שמתאמצים להתפלל ערבית בזמנה בשבת ועתידים 
ליהן את הדין דידוע שבזה תלוי שלא יחל%ו שבת 
בעיר והמזרז בהקדמת כניסת שבת זכות שבת קדש 
תגן עליו וכבר הארכנו בזה בכ"מ מפני שידוע לנו 
שהקדמת התפלה מעמדת השבת וקדושתה על מכונה : 
ה וכמו שינול להתפלל מבעוד יום כן יכול לעשות 
קידוש מבעוד יום כמ"ש הרמב"ם בפב"ט דין י"א 
וו"ל יש לו לאדם לקדש על הכוס ערב שבת מבעוד 
יום אע"פ שלא נכנסה השבת עכ"ל וכתב המגיר 
משנה שאע"פ שמבעוד יום קידש מותר לו לערב 
לאכול בקידוש זה וכו' עכ"ל ויש להסתפק בכוונתו אם 
כוונתו דלאכול צריך דווקא בלילה ולכן אומר דהקידוש 
עולה לו ואי משום שצריך קידוש במקום סעודה יכול 
לאכול כזית מזונות אחר הקידוש או שכוונתו דאם 
אוכל בלילה יצא בקידוש זה אבל לעולם יכול לאכול 
מבעוד יום ויצא בזה ידי סעודת שבת וכן מבואר 
מרברי רבינו הב'י שכתב ובפלג המנחה יכול להדליק 


הלבות שבת טימן רסיז 


השלחן | מך ₪ 


ולקבל שבת בתפלת ערבית ולאכול מיד עכ"ל וב"כ 
בספר תרומת הדשן |פי' 5') שהיו גומרים סעודת שבת 
מבעוד יום וגם בימי הגמ' נראה שהיה כן דבריש 
ברכות אמרינן משעה שבני אדם נכנסין לאכול פתן 
בערבי שבתות וכתבו התוס' שם בריש ברכות שהיתה 
מבעוד יום ע"ש ולכן כן עיקר לדינא ויש שכתבו בשם 
ספר חסידים דצריך לאכול כזית בלילה |עמג"5 ססן 
וחימרא בעלמא הוא ממדת חסידות (וכ"ע כמג"א) וטעמא 
דכל אחר פלג המנחה כשקבל תוספת שבת הוי כלילה 
גמור טס) ולא מיבעיא לרוב הפוסקים דתוספת שבת 
דאורייתא אלא אפילו להרמב"ם דלא ס"ל תוספת במ"ש 
בס" רס"א מ"מ כיון דמקבל עליו התוספת הוי בלילה 
ממש לעניין שיוצא בקידוש שעשה מבעוד יום ע5 
חיובו בלילה ביון שמיד יבא לידי חיוב 5בן ‏ יכול 
להמשיכו גם מקודם בתוספת קדושה שהרי התורה 
נתנה לו רשות על זה |וזקו כוונת סמרדכי פ"כ למגינס 
ססכוף סתג"5 ועס מסקטס מסי" קפ"ו דקטן תיכו תועיס 
סגדול סע"ג | סיכס (ודי סיוכ כסוגדל ע"ם כפי מס סכלרכו 
6יכו דמיון כפל ולו"קו : 

והנה רבינו הב"י בספרו הגדול הקשה דאיך אכלו 

מבעוד יום הא אפור לאכול קודם ק"ש ותירץ דכיון 
שקרא מפלג חמנחה אפילו למי שפובר שצריך לחזור 
ולקרות משחשיכה מ"מ מותר לו לאכול קודם ע"ש 
[וסעג"% מסיג על זס כסק"כ מסרפ"ם וסיגו עוכן כלל וכת"ס 
כתכ דכוונתו על קודס פלג סמנסס ע"ק ו6"כ | מס סקינ על 
סכ"י ונס ספע"ג גרפ ספו' כסת"ם ‏ ע"ם וסעקס"ם רפס 
ספי' מ5ד. מס מכתב = סרס"ט רו כרכות | דתפ(ס 6ונו טנוון 
(ק"ם ע"ס 35( סון זס עניון | (ע"ס דמפני תוספת סכת סוי 
כנולס. 5פנס = 6ני כוסג | (קרול ק"ט קודס קילוט. דסכי(תוגו 
תמיד סו כ(ילס = מפני | לפ 6גו | מקלימין ‏ כל כך וכווד5י 

נכון (עטות. כן ודו"קו : 

בברכת השכיבנו אין לחתום שומר עמו ישראל לער 

דשבת עצמה הוי שמירה ולכן אומרים פסוקי ושמרו 
משום דכשאנחנו שומרים השבת או השבת שומרת 
אותנו והוא ג"כ מעין גאולה דאלמלי שמרו ישראל שתי 
שבתות כהלכתן מיד נגאלין (טור! אלא חותמין פורס 
סוכת שלום וכו" ועל ירושלים שהשבינה סוככת עלינו 
וממילא שמקודם צ"ל ופרום עלינו םוכת שלומך כדי 
שתהיה מעין חתימה סמוך לחתימה ובטור יש שגם 
בופרום צריך להזכיר ירושלים כיון דבחתימה מזכירין 
אותה והיה צ'ל ופרוס עלינו ועל ירושלים סוכת שלומך 

אבל 


8 ערוף 
אבל אין המנהג כן והטעם דהכל אחד ישראל וירושלים 
["ר סק" ויש ראיה לזה מברכות (מ"ט .] ע"ש : 
ולפ"ז לא היה לנו לומר כי אל שומרנו וכו' ושמור 

צאתנו ובו" בשבת וכן הוא מנהג הספרדים אבל 
אנו נוהגים ל5אמרו והטעם דהשבת שומר למי ששומר 
שבת כראוי ואנחנו אין מחזיקים עצמינו כן [ט"ז סק"5) 
ועוד דבזוהר ויקהל מחלק בין רבים ליחיד ויחיד צריך 
שמירה גם בשבת לפיכך שומר עמו ישראל שהוא ע5 
כלל ישראל א"צ לומר בשבת אבל לא מקודם דקאי 
על כל יחיד ויחיד |פנ"6 סק"ג! ואם חתם שומר עמו 


הלכות שבת פימן רס"ז רסית 


השלח 


ישראל יצא ואין מחזירין אותו 1"ר סק"ז כטס סכנכו 
ונ"ל הטעם דאטו השבת שוטרינו הרי מי שצוה על 
השבת שומרינו וא"כ גם שומר עמו ישראל ניחא 
ששומר אותנו בזכות השבת אלא דבשבת צריך לעשות 
הפרש מימי החול בלשון פריפת סוכת שלום אבל 
בדיעבד יצא ונ"ל דאם חתם בושמור צאתנו וכשאמר 
ברוך אתה ד' נזכר מ"מ יסיים פורס פוכת שלום ולא 
שומר עמו ישראל ואף שאין מעין חתימה סמוך לחתימה 
י"ל רוהו ג"ב מעין חתימה דע"י פריפת שלום שומרינו 
ואדרבא היא שמירה מעולה במדריגה גבוה : 


רסח [דין הטועה בתפלת השבת ובו חי סעיפים] : 


א ואומר השיץ חצי קדיש ועומדים להתפלל שבע 

ברכות ג' ראשונות כבימי החול כיון שהם שבחיו 
של הקב"ה דמי שבת לחול אבל ברכות האמצעיות 
הם בקשות שאין לאמרם בשבת ובסידור רב עמרם 
נאון גם בברכה ראשונה יש הוספה בשבת דכשמניע 
לומביא גואל %בני בניהם מוסיף רצה והנחל שבת 
לבניהם למנוחה למען שמו באהבה ואינו אומר ומביא 
גואל לבני בניהם ונ"ל שטעמו דאין זה בקשה אלא 
שבח דהיינו שיביא הגאולה והגאולה תהיה ע"י זכות 
שבת וכמאמרם ז"ל |טכת קי"ח :| אלמלי שמרו ישראל 
שתי שבתות כהלבהן מיד ננאלין 5כן כשאומר רצה 
והנחל וכו' הוי כאלו אומר ומביא גואל וכו' אבל 
אין מנהגנו כן |עכ"ס סנדסק כסעמו 6( סגלון ולפמ"ם 

6" כמוכ מעס| : 

ב ואח'כ אומר ברכה אחת באמצע ועיקרה הוא 

אלקינו וכו" רצה במנוחתינו עד מקדש השבת 
והיא העיקרית והיא שוה בכל תפלות של שבת אלא 
שאנשי כנה"ג הוסיפו בכל תפלה מעניינא והיינו 
בלילה שהוא זמן כניסת השבת מזכירים קדושת השבת 
ובריאת בראשית ואומרים אתה קדשת וכו' תכלית 
מעשה שמים וארץ מפני שתכלית הימים הם השבתות 
ולשון תכלית הוא על שני פנים האחת לשון גמר 
שבה נגמר מעשי בראשית והשנית לשון תכלית ועיקר 
כמ"ש ואומרים ויכולו כמו שאמרו בשבת |קי"ט 6 כל 
המתפל% בע"ש ואומר ויכולו כאלו נעשה שותף 
להקב"ה במעשה בראשית וכו" וכן כתוב בתורתך 
ויכולו וכו' כלומר על תכלית מעשה שמים וארץ 
נאטר ויכולו ועל וברכתו מכל הימים וקדשתו מכל 


הזמנים כתיב ויברך אלקים את יום השביעי ויקרש 
אותו |טור! | והספרדים אומרים גם ישמחו במלכוחך 
בתפלת ערבית כבשחרית ומוסף והאשכנזים אין אומרים 
בערבית ולא ידעתי טעם לוזה מיהו לדינא נ"ל אם 
לא אמר אתה קרשת רק אלקינו רצה עד מקרש 
השבת יצא וא"צ לחזור אבל כשלא אמר ברוך אתה 
ד' מקדש השבת לא יצא וצריך לחזור דוהו העיקר 
ונל דאפילו אם רק אמר ברוך אתה ד' מקדש השבת 
בלבד ולא אמר גם אלקינו רצה ג"כ יצא וכן בשחרית 
ובמנחה ורק במוסף מוכרח להזכיר פכוקי המיפפין 
ואח"כ אומר ג' אחרונות כבכל ימות החול ונהגו 
לומר גם אלקי נצור בשבת ואע"ג ראין לבקש בקשות 
בשבת מ"מ כיון דכולם אומרים זה בחול נחשבת 
כמסדר התפלה רק יזהר לומר יהיו לרצון קודם 
אלקי נצור : 

ןן אם טעה ופתח באתה חונן מסיים אותה ברכה 

משום דנכון היה גם בשבת להתפל% כל השמ"ע 
כיון דתקון תפלה חיא ואין זה כבקשה מיוחרת בשבת 
דסדר תפלות כן הוא והיו מוסיפים גם של שבת אלא 
שלא רצו חכמים להטריח עלינו וכיון שהתחיל בברכה 
צריך לגומרה |כרכות -כ"6 ] ואין חילוק בין ברכת 
אתה חונן לשאר ברכה דלא כיש מי שמחלק בזה 
[עכ"י! ואפילו אמר כמה ברכות של חול והתחיל 
בשל אהריה גומרה ואח"כ אומר אתה קדשת ובכ% 
חפלות שבת כן הוא וי"א דבמוסף פוסק אפילו באמצע 
ברכה שהרי אין מוסף בחול ולא שייך לומר דנכוץ 
היה להתפלל בה כבחול ודיעה ראשונה פוברת ביון 
דשם תפלה עליה גם בה היה נכין להתפל5 י"ת 
הו 


ערו 
וזהו דעת הטור אבל דעת הרמב"ם כה"א ורבינו 
הב"י בספרו הגדול הבריע כהרמב"ם ע"ש ותמיהני 
למה בש"ע סע" ב' כתבו בשם י"א ופשיטא שלמעשה 
יש לחוש לברכה לבטלה וצריך להפסיק במוסף |ג"ק 
4 ו6"ר] : 
ד כתב רבינו הב"י בסעי" ב' אם היה סבור שהוא 
חול והתחיל5 אדעתא דחול ומיד כשאמר תיבת 
אתה נזכר קודם שאמר חונן הו"ל התחיל בשל חול 
ונומר אותה ברכה אבל אם היה יודע שהוא שבת 
ושלא בכוונה התחיל תיבת אתה אפילו אם הוא בתפלת 
שחרית שאינה פותחת באתה אינו גומר ברכת אתה 
חונן רחשבינן ליה כטעה בתפלה שבת בין זו לו 
דהרי יכול לומר אתה קדשת או אתה אחד עכ"% 
כלומר דזה אינו מעכב בדיעבד ! 
ה והנה זה שפסק דבהתחיל אדעתא דחול צריך 
לגומרה הולך לשיטתו לעיל סי" ר"ט דפסק כרעת 
הרמב"ם דהעיקר תלוי בכוונה שבלב בתפלה ואף 
שָבפיו הוציא כתקונו מ"מ מאחר שחשב בלבו ההיפך 
אין הברכה כלום והגם שהכיא שם גם רעת רש"י 
ו דאם כיוון בהתחלת הברכה על ברכה אחרת אם סיים 
כתקונו יצא ע"ש זהו משום דבעיא היא בגמ' אי 
אולינן בתר כוונת תחלת הברכה או בתר סופה אבל 
| 
ְ 


- 
-%%.0 2 יק-יקווקו: קה = דרוי ייר ו 


מ"מ גם לרש'"י העיקר הוי הכוונה בלב ולא הביא 
כלל דעת הראב"ד ועוד פוסקים דכוונה לאו כלום 
היא ולכן פסק כאן דכיון דבאומרו אתה כיוון לחו5 
צריך לגומרה וכוונתו על כל התפלות של שבת כמ"ש 
הלבוש |"ר סק"ק ות"ט סק"ל! ויש מי שפירש דכוונתו 
רק על שחרית שאינה פותחת באתה אב5 בערבית 
ומנחה גם רבינו הב"י מודה |מג"5 סק"נו ואינו כן דהא 
בערבית קיימינן ועוד דלפי שיטתו א"ש כמ"ש אמנם 
לדינא וודאי כן הוא שאין הכוונה מעכב וגם בס" 
| ר'ט קיי"ל כן שלא כדברי רבינו הב"י ע"ש וגם בעיקר 
. העניין ‏ 5א דמי לשם דהתם אמר ברוך אתה ד' 
ּ אלקינו מלך העולם בכוונה אחרת שהיא עיקר ותורף 
הברכה אבל בתיבת אתה בלחוד מה בכך ונראה 
שעיקר טעמו של רבינו הב"י הוא משום דבדין הוא 
להתפלל י"ח בשבת אלא שלא רצו חכמים להטריחנו 
כמ"ש ולכן אפילו בתיבת אתה בלחוד אין קפידא אם 
ינמור הברכה ומ"מ לדינא לא קיי"ל כן [עעסס"ט טסתג9 
כעד חְמנ"5 דכוונתו (סיטת סרלכ"ד ע"םש ותמוס. מ6ד 607 
סכ"י 69 סכיף כ( דעת | סר)כ"ך. כסי' ר"טן ; 


הלבות שבת טימן רסיה 


השלחן | מה 89 


1 ובוה שנתבאר דכשידע שהוא שבת ושלא בכוונה 

התחיל באתה דגם בשחרית אינו גומר ברכת חול 
משום דיכול5 לומר אתה קדשת או אתה אחד ומזה 
משמע דאי לאו האי טעמא היה צריך לגמור ברכת 
החול וא"כ אם אמר אתה חונן צריך לנגמור חונן 
הרעת ואין הדעת נותנת כן דכיון שידע ששבת הוא 
אלא שע"פ העדר הכוונה והילוך הלשון אמר אתה 
חונן למה יהיה צריך לחתום ולכן נ"ל דבאמת אפילו 
התחיל בכמה תיבות בכה"ג מפסיק ואומר של שבת 
והטעם שכתב לאו דווקא אלא דמשום דאיירי בתיבת 
אחה ניחא ליה לומר הך טעמא ולהשמיענו דגם 
בשחרית כשאמר אתה קדשת או אתה אחד דאינו 
מעכב וממילא דה"ה בערבית אם אמר ישמח משה 
או אתה אחד וכן במנחה כשאמר ישמח משה או 
אתה קדשת דכל של שבת אחד הוא |כגנע"ד וע' ככק"ל 

סנספר -53"ע| : 

ז ואם שכח ולא התפלל ערבית של שבת רמתפלל 

שחרית שתים פשוט הוא דלכתחלה ית5ל5 ישמח 
משה בשניהם דלא שייך ביום לכתחלה לומר אתה 
קרשת שאין זה אלא בהכנסת שבת |ס"ת כסס ט;"קו 
וכן אם לא התפלל שחרית ומתפל5 מנחה שתים 
יאמר בשניהם אתה אחד אמנם בדיעבר אין עיכוב 
איך שאמר ונ"ל דבשחרית כשמתפלל שתים האחת 
לחובה והשנית לתשלומי ערבית ומוכרח להקדים ש5 
חובה לשל תשלומין ואל"כ לא יצא כמ"ש בסי' ק"ח 
ולפ"ז אם אמר בראשונה אתה קדשת ובשנייה ישמח 
משה אע"ג דאין עיכוב בדבר כמו שנתבאר מ"מ לא 
יצא מפני שנילה בדעתו שהקדים תשלומין לחובה 
וצריך להתפל% אח"כ עוד תפלה לתשלומין ואיך 
שיאמר יצא ולכתחלה יאמר ישמח משה כמ"ש ויש 
לוד דין זה מדין הבדלה שנתבאר שם ע"ש ! 
דבר פשוט הוא דאע"ג שנתבאר דמי שסבור שהוא 

חול והתחיל באתה חונן או בשאר ברכה דצריך 
לגומרה אם לא נמרה והפסיק באמצע וחזר לשל שבת 
וגמר התפלה של שבת דלית לן בה וא"צ לחזור 
לאתה חונן או לשאר ברכה לגומרה |ט"ת כפס מת"כו 
ווש מי שרוצה לומר בנמשך בברכות של ל עד 
מברך השנים והיה בחורף ולא אמר מל ומטר וגמר 
הברכה ונזכר וחזר לשל שבת וגמר התפלה דצריך 
לחזור ולומר טל ומטר והוראה תמוה היא ואין ספק 
דכיון דחזר לשל שבת אע"פ שלא גמר התפלה 

עדיין 


00 ערוף הלכות שבת 
עדיון | א"צ חור לשל חול בשום פנים מס): 
מ ונתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעי' ד' מי שהתפל5 
תפלה של חול בשבת ולא הזכיר של שבת לא 
יצא ואם הזכיר של שבת בתוך י"ח אע"פ שלא קבע 
ברכה לשבת יצא ובמוסף אפילו 5א אמר רק ונעשה 
לפניך את חובותינו ‏ בתמידי יום ובקרבן מוסף יצא 
עכ"ל ודין וה דהזכיר של שבת אע"פ שלא קבע 
ברכה לשבת יצא לא נזכר בגמ' ובפוסקים ורבינו 
הב"י כתב דין זה בספרו הגדול מסברא רנפשיה ע"ש 
ולפ"ז לא יפה כח שבה מר"ח דבהזכרה בעלמא סגי 
והוא דבר חמוה רכיון דרבנן תקנו ברכה מיוחדת 
לשבת ויו"ט נהי דהנוסחא אינה מעכבת מ"מ עיקרא 
דברכה למה לא תעכב ומי גרע זה מהמלך הקדוש 
בעשרת ימי תשובה או משיב הרוח וטל ומטר בחורף 
דמעכב ואי משום דמהראוי היה להתפלל כל י"ח 
ברכות כמ"ש מ"מ סוף סוף הא תקינו ברכה לשבת : 
י ועוד דתניא בעירובין |ת' ] שבת שחל להיות בר"ח 
או בחוש"מ ערבית שחריח ומנחה מתפל% כדרכו 
שבע ואומר מעין המאורע בעבודה ואם לא אמר 
מחזירין ‏ אותו ובמוספין מתחיל בשל שבת ומסיים 
בשל שבת ואומר קדושת היום באמצע ע"ש ואי ס"ר 
דגם שבת די בדיעבדר בהזכרה בעלמא ה"ל להשמיענו 
דכשלא התפלל% של שבת יצא בהזכרה בעלמא וכן 
הרמב"ם בפ"י מתפלה דין ז' שכתב מי שטעה.והתפ9ל5 
של חול בשבת לא יצא ע"ש ה"ל לומר. ואם הזכיר 
של שבת בהזכרה בעלמא יצא שהרי חידוש גדול הוא 
ועוד דבברכות |כ% .] דאמר הני דטעו ומרכרי דחול 
בשבת גומרין הברכה כמ"ש בסעי" ד' לשמעינן רבותא 
טפי שאפילו התפלל כל תפלה של חול יצא אם רק 
הזכיר של שבת ועוד דהלכה פסוקה דהכל הולך 
אחר החיתום מס י"כ 6 ודין זה צע"ג |גס סמנ" סק"ס 
סקקס מסי' תפ"ו ד6ס סתס כיו"ע מקדם סמכת ‏ 79 6% 
מע"פ ססוכיר םל יו"ט כסמנע ותירן ‏ דוס גרע מפי ט"ס 
וכסי' תפ"ז כתכ דמיירי ‏ ₪(6 סוכיר םל יו"ט. כפמזע וכבר 
נתעוררו עליו כ6"ר סק"ז וכת'ס סק"ו וס6תת דטרת (תרן 
כסופן זק וכלופן זס וע"מ 50 סלקו סמפרטיס | ע3 סכ"י 
למעטס) : 

יא ואם נסתפק אם הזכיר של שבת אם לאו לפי 
דברי רבינו הרמ"א לקמן ספ" תכ"ב א"צ לחזור 
ויש שחולקין עליו ופ"ל דצריך לחזור [נ"ח ומנ"6 טסו 
משום דבוודאי סורכיה דחול נקיט ואתי ויש מי שאומר 


סימן רס"ת השלחן 
דאם קודם תפלתו היתה דעתו על שבת א"צ לחזור 
דמסתמא אמר של שבת ואם לא היתה דעתו על שבת 
צריך לחזור דבוודאי סורכיה דחול נקיט ואתי (ט"ו פסו 
וכן עיקר לדינא : 
יב טעה והתפלל של חול בשבת ולא הזכיר ש% 
שבת אם עריין לא עקר רגליו והיינו שלא גמר 
תפלתו או אפילו נמר תפלתו עד המברך את עמו 
וכו" ולא אמר עדיין יהיו לרצון או אפילו אמר יהיו 
לרצון ולא אמר עדיין תחנונים שרניל לומר אחר 
התפלה כמו אלקי נצור או שהוא רגיל בתחנונים 
אחרים כל זה מיקרי לא עקר רגליו ואינו חוזר לראש 
התפלה אלא לשל שבת אבל אם נטר כל הדברים 
מיקרי עקר רגליו אע"פ שלא עקרם בפועל וחוזר לראש 
התפלה וש"ץ שמעה בתפלה בלחש יש לו לסמוך על 
חזרת הש"ץ בזמן שיש חזרת הש"ץ כמי בשחרית 
וא"צ לחזור ולהתפל% בלחש כמ"ש לעיל פי" קכיו 
ע"ש : 
ין המועה בתפלות שבת והחליף של זו בזו אינו 
חוזר דהכל אחד דהעיקר הוא ברכת רצה במנוחתינו 
כמ"ש אמנם אם נזכר באמצע פוסק ממנה ומתחי5 
הראוי לתפלה זו שבהם 5א שייך הפסק באמצע 
אינם ברכות אלא שבחות בעלמא מנ"ל סק" וי"א 
שאם החליף של מוסף באחרת או אחרת בשל מוסף 
חוזר 5פי שאין עניין תפלת מוסף להתפלות האחרות 
דבתכנת שבת מדבר רק מענייני מוסף שאין להם 
שייכות להתפלות: האחרות וגם בתפלות האחרות 5א 


נזכרה מוסף כל5 וא"כ גרע מההפלל של חול והזכיר . 


של שבת דיצא לדעת רבינו הב"י דהתם אין שקר 
אבל כאן בכל התפלות כשהזכיר של מוסף הוה כדובר 
שקרים ולהיפך בש% מוסף כשהזכיר תפלה אחרת הרי 
לא הזכיר קרבן מוסף כלל ולא יצא אפילו הזכיר ש% 
שבת ודעה ראשונה ס"ל דכיון רעב'פ התפלל של שבה 
אע'פ שלא הזכיר של מוסף יצא ודבר תימא הוא 
|עמג"5 סק"ט ול"ר סקי"6 סחו(קיס. על סכ"י וס"ל. דנריך 
לחזור וכן עסמע כתוס' ש(סי ר"ס ע"ש וכן פסק סגר"!ו 
בסעו" י"5 וססתיט (גמרי דעס ר6טונס ע"ש וסת"ט סק"ט 
סת6מץ (דחות \סין כדכריו טעס כעיקר ע"ש וגרלס. עיקר 
כדעת סי"5 ודו"ק] |יו"ט דיגו כסכת כתפ(ק וגס יו" 
סנו כן סו8] ! 

יך יש מקימות שבברכת רצה במנוחתינו בערבית 

אומרים וינוחו בה ובשחרית וינוחי בו וכמנחה 
ויגוחו 


וקו 2 הברח ה הבוו בו ורמש ,ופ קרי 


זינוחו בם [מג" סק'גו ונ"ל הטעם דהנה שבת נקראת 
בתורה לשון נקבה ולשון זכר כי קדש היא ל5כם 
מחלליה מות יומת הרי לשון נקכה וכתיב בויקהל 
וביום השביעי וגו" כל העושה בו מלאכה וכן כתיב 
זכור את יום השבת לקרשו וכן שומר שבת מחללו 
הרי לשון זכר ולכן בלילה שיש בתורה לשון נקבה 
ליל אומרים בה ויום הוא תמיד לשון זכר בתורה לכן 
אומרים בו ובמנחה שהוא סמוך 5ערב כלול משניהם 
אומרים בם |וכפי סעדות ג"כ 6"ש ולו"ק! ואומרים ישרא5 
מקדשי שמך כדי שיהיה מעין חתימה סמוך לחתימה 
ויש שכתבו אוהבי שמך והוא תמוה וגם אין המנהג כן 
[עפג"% מס| : 


= מן ואחר התפלה אומרים ויכולו ואע"פ שאמר כ5 


אחר בתפלה מ"מ חוזרים לומר כולם כאחד בקול 
רם ומעומד ראע"ג דכבר העדנו כולנו בלחש ובדיעבר 
ווצאים ידי עדות בוה מ"מ ממבחר העדות להעיר 
כולם כאחד ובקול רם כרכתיב ושמע קול אלה והוא 
ער ונו' וגם משום יו"ט שחל להיות בשבת דאין אומרים 
בתפלה ויכולו וגם להוציא את מי שאינו ‏ יודע ולכן 
יחיר המתפלל בלא מניין לא יחזור לומר ויכולו. ואם 
ירצה לומר 5א יכוין לשם עדות אלא כקריאה בתורה 

(ט"ז סק"סן : 

מז ואח"כ אומר הש"ץ ברכת מעין שבע והיינו ברוך 

וכו" מגן אבות וכו' רצה במנוחתינו ער מקרש 
השבת ראע"ג דאין חזרת הש"ץ בערבית ט"מ מפגי 
שבתי כנסיות שלהן היו בשרות ויש שמאחרין לבא 
לבהכ"נ להתפלל ערבית תקנו ברכה זו ברי שבעיד 
שיאמר הש"ץ ברכה זו יגמורו היחידים תפלתם כדי 
שלא ישארו יחידים בשרה שיש סכנה בזה ולכן נשארה 
תקנה ז1 גם היום אף שבתי כנסיות שלנו הם בעיר ויש 
בברכה ‏ 1 מעין שבע ברכות של תפלת שבת ביצר 
מנן אבות בדברי כנגד מגן אברהם מחיה מתים במאמרו 
כנגד מחיה המתים האל הקדוש שאין כמוהו כנגר 
אתה קדוש המניח %עמי ביום שבת קדשו כנגד רצה 
במנוחתינו לפניו נעבוד ביראה כנגד רצה וכו' עבודת 
ישראל עמך ונודה לשמו כנגד מודים אדון השלום 
כנגד שים שלום |6"ר כעס 5כולרסס! ולכן ביו"ט שחל 
בשבת אין מוכירין ‏ בה של יו"ט כיון דהתקנה 5א 
היתה אלא בשביל סכנה 5כן לא תקנו שיזכירו בה 
של יו"ט ואומרים אותה כבכל השבתות ואף כשחל יו"ט 
בע"ש דאז הכל פנוים ואין מאחרין לבא לבהכ"נ מ"מ 


הלבות שבת סימן רס'ח 


השלחן | מ 90 


התקנה לא זוה ממקומה ואומר הש"ץ גם או ברכה זו 
דלא פלוג רבנן : 

יז וחייבין כל הציבור לשמוע ברכה זו מפי חשיץ 

ולא ידברו כלל ונם בשעת אמירת ויכולו אפור 
לרבר אבל היחיד לא יאמרנה רלא נתקנה אלא לשיץ 
כנגד חזרת הש"ץ והמנהג שהציבור אומרים מגן אבות 
עד זכר למעשה בראשית דאין בוה ברכה שנחשוש 
לברכה לבטלה ומיהו יש מקומות שאין הציבור אימרים 
כלל ונכון הוא וכן יחיר המתפל% שלא בציבור וודאי 
שאין 15 לומר ברכה זו ואם רוצה לומר מן מגן אבות 
ער וכר 5מעשה בראשית אין מוחין בידו ולא נתקנה 
אף בציבור אלא בבהכ"נ ובבהמ"ר קבוע או מניין 
קבוע אבל כשמתפללים שם באקראי כמו בבית חתנים 
או בבית אבלים או סיבה אחרת אין אומרים אותה 
כלל ויש שאומרים מגן אבות עד זכר למעשה בראשית 
ואין מוחין בידם אבל אין בוה טעם וריח וכללו ש5 
דבר לא נתקנה אלא במניין קבוע שיש שם ס"ת 
[טכנס"גן ולבן כשקובעים מניין על איזה זמן ויש שם 
ס"ת אומרין אותה ואם לאו לא יאמרו והאומרה הוי 
ברכה לבטלה וכן ‏ יש מקומות שאומרים אחר קדיש 
שלם מזמור לדוד ד' רועי וחצי קדיש וברכו וגם זה 
אינו אלא במניין קבוע כמו ברכת מגן אבות ויש טועים 
בזה וצריך להזהירם על זה (עמג"6 סקי"ד סלתכ לענוון 
ברכת מעין סכע כמניין ספיכו קכוע דסין מוחין כילס כקיפמרו 
וח(קו ע(יו סנלו(וס כמ"ק ספמ"ג קס קיש כוס תשש כרכס 

לכטלס. ע"ט! : 

יח אם התפלל של חול ולא הזכיר של שבת או 

שלא התפלל כלל פסק רבינו הב"י בסעי" י"ג 
דאם שמע מהש"ץ ברכת מעין שבע מראש עד סוף 
יצא ומוב 5אומרה עם הש"ץ ‏ מס סקט"ו והטעם 
שמקילינן בזה משום דתפלת ערבית רשות |פס! והטור 
הקשה על דין וה ע"ש ובאמת הרי כמה פעמים 
נתבאר ראצלינו הוי כחובה ומ"מ כל הגדולים הסכימו 
לה לדינא אמנם זהו וודאי דאם 5 שמעה מש"ץ 
אין 5ו לאומרה בפ"ע ביחידות שלא נתקנה אלא 
לש"ץ בציבור ואם אמר עולה לו מס ויש מי סכתכ 
דכסכת (5 סוס תפ(ת. ערכית רסות ו(5 משמע כן מכל 
רכותינו ופי מעוס קידוק סרי יקדם ע3 סכוס וכן (פי 
לין זס טכת םסל כו יו"ע וסתפ(ל ₪ל יו"ט. ו(6. סזכיר 
סל סכת יכו (סמוך על טסיעתו מס"ן כרכת מעין 
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2 ערוף 


הלבות שבת מימן רס"ט 


השלחן 


רס"ט [דין קידוש בבית הכנסת ובו ה' סעיפים] : 


א נומן הש"ס היו מקדשין בבהכ"נ ואע'ג דאין קידוש 
אלא במקום סעורה אמנם בזמנם היו בבהכ"נ 
חדרים פמוכים והיו אורחים מצויים שם ואצלם הוי 
מקום פעודה (פסחיס ק'.] וא"כ במקים שאין אורחים 
הסמוכים לבהכ"נ אין הקידוש מועיל בלל ולכן צעק 
הטור על מנהגינו שעושים קידוש בכל בתי כנסיות 
והוה ברכה לבטלה כיון שאין אורחים אצלינו ע"ש 
וכ"כ רבותינו בעלי התוס' בפסחים "פ: ד"ס י/י] 
וו"ל והיכא דליכא אורחים סמיך לבהכ"נ אין לקדש 
דהוה ברכה לבטלה רקיי"ל כשמואל ראין קידוש אלא 
במקום סעודה עכ"ל וכ"כ הרא"ש ע"ש : 
ב אמנם יש מרבותינו שכהבו דתקנה קבועה היא 
וא"א לבטלה אפילו כשאין אורחים כמו בברכת 
מעין שבע דהתקנה היתה משום מזיקין דהאירנא לא 
שייך כמ"ש בסי' הקודם ועב"ז לא בטלה וה"נ כן הוא 
(ר"ן: פס) וכן מצאנו להרמב"ם שהשיב לאשר שאלוהו 
אם במקום שכולם בקיאים בתפלה אם צריך חזרת 
הש"ץ והשיב בוה"ל הואיל שתקנו חז"ל להוריד את 
הש"ץ וכו' כמו שתקנו קידוש בבהכ"נ משום אורחים 
ונתחייבו כל בתי כנסיות אע"פ שאין שם אורחים וכו' 
עב"ל [כת(ק סלקרון ₪( סתעכ"ץ כחוט סמטונם -פי* "6ן 
וראיתי מי שכתב שמעולם לא היתה תקנה קבועה 
בוה אלא שנהגו כן מעצמם ולא דמי לתקנת חזרת 
הש"ץ וברכה מעין שבע (כ"ח! ולענ"ד נראה להדיא 
מלשון הש"ם שם ושמואל למה לי לקדושי בבי כנישתא 
משמע שתקנה קבועה היתה דאל"כ ה"ל למיפרך למה 
שבקינן להו לקדושי בבי כנישתא כרפריך כן בר"ה 
וטו וכ"כ הרשב"א בתשו" סי" "ו וסכ"ם ו" 
דמעיקרא תקנו לקדש בבהכ"נ ועיקרה של תקנה משום 
אורחין ותקנו לקדש בין איכא אורחין בין ליכא אורחין 
דומיא רברכה מעין שבע וכו" עכ"ל ועור כתב שם 
דזהו מחלוקת ישינה בין אבות העולם דרב האי גאון 
ור"י אבן גאות מן האוסרים בדליכא אורחים ורב 
נטרונאי מן המתירין ועמו חבל נביאים וכבר פשטה 
הוראה כמותן עכ"ל וכ"כ המגיד משנה בפב"ט דין ח' 
על מ"ש הרמב"ם ולמה מקדשין בבהכ"נ מפני האורחין 
ובו" עכ"ל וכתב המ"מ ועכשיו וכו' ואע"פ שאין אורחין 
אוכלין 5פי שכיון שנתקן לא זה תקנה ממקומה 
עב"ל : 


ןָ והרא'"ש בשם רבינו יונה כתב דקידוש במקום 

פעודה אינו אלא מדרבנן אבל מן התורה יצא גם 
שלא במקום סעודה וכיון שיש בני אדם שאין יורעין 
לקדש מוטב שישמעו בבהכ"נ ויוצאים ידי חובתן מן 
התורה עכ"פ ע"ש וזה לא ניחא לרוב הפוסקים הסוברים 
דקידוש על היין אינו אלא מדרבנן ומן התורה יוצאין 
בתפלה כמ"ש בסי' רע"א וא"כ גם לאלו אין תועלת 
דמן התורה הלא יצאו בתפלה ומדרבנן אין תועלת אם 
5 שנאמר דהתועלת הוא לאותם שלא התפללו ג"כ 
ועכשיו אינו מצוי זה או אפשר דרבינו יונה פ"5 
דקירוש על היין דבר תורה ובפי' רע"א יתבאר בוה 

בס"ר : 

ך ורבינו | הב"י כתב נוהגין לקדש בבהכ'נ ואין 

למקדש לטעום מיין הקידוש אלא מטעימו לקטן 
דאין קידוש אלא במקום סעודה ומעיקרא לא נתקן 
אלא בשביל אורחים וכו" ועכשיו וכו" לא בטלה 
התקנה וכו" אבל יותר טוב להנהיג שלא יקרש בבהב"נ 
וכן מנהג א"י עכ"ל ובאשכנז נהגו לקדש וכן המנהג 
במדינתינו בכל בתי כנסיות ובתי מדרשות אמגם 
המתפללים נוסח ספרד לא נהגו לקדש וכתב רבינו 
הרמ"א דנהגו לעמוד בשעה שמקדשין בבהב"נ עכ"ל 
כלומר אע"ג דבבית מקדשין מיושב כמ"ש בס" רע"א 
דהמנהג לקדש מיושב מ"מ בבהכ"נ מקדשין מעומר 
והטעם מפני כבוד הציבור וזהו להש"ץ המקדש ולא 
לכל הציבור וכ"כ הלבוש ויש מי שפירש דכל הציבור 
צריכין | לעמוד 6%"כ! וכתבו שהוא סגולה לעיפות 
הברכים גמימינו לא ראינו מנהג זה וגם מ"ש הטור 
בשם הנאון שסגולה ליתן היין בתוך העינים ע"ש וגם 
זה לא ראינו המנהג בקידוש רק בהברלה (ככרכות 

מ"ג : תטוס כזק קילום (סכד(ק] ! 

ה וזה שכתב שמטעימו לקטן אין זה כמאכיל איסור 

בידים לקטן שיש פוברין לקמן בס" שמ"ג דאף 
איפור דרבנן אסור ליתן בידים דבזה אין איסור כלל 
לקטן רדלא אסרינן להאכיל הקטן בלא קידוש רבזה 
אין חייבים לחנכו כרי שלא יחלש לבו מידי דהוה 
אתעניהים דלא מחנכינן 5הו כלל |עפג"8]) ויש מי 
שבתב דנותנין | לקטן שלא הגיע לחינוך |כ"חו וכן 
המנהג עתה ליחן להרבה קטנים מעט מעט והמה 
קטנים שלא הגיעו לחינוך אבל בשם הרשב"א כתבו 
ליתן 
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ערוף 
ליחן דווקא לקטנים שהגיעו לחינוך מהטעם שכתבנו 
ואם אין קטן בבהכ"נ ישתה נדול כל הכוס ויסמוך 
על הדעה שבסי" רע'ג בשם הגאונים רבכה"ג מיקרי 
במקום סעורה ויכול לאכול במקום אחר ע"ש או 
המקדש ישתה כל הכום ויכוין | לצאת ידי חובתו 


הלבות שבת סימן רס"ט ע'ר רע'א 


השלחן | מ 9 


בקידוש זה ובביתו יקרש בשביל בני ביתו. ונוהגין 

לקנות מצוה זו דיין לקירוש והברלה ברמים (מנ"5] 

וחושבין וה למצוה רבה ובמי שבירך בשבת לאחר 

קריאת התורה. קבעו ברכה למי שנותן ‏ יין לקידוש 
ולהברלה ככתוב בסידורים : 


ע'ר [אמירת במה מדליקין אימתי ובו ג' סעיפים] : 


א המנהנ לומר פרק במה מדליקין מפני שיש בו 

דיני הדלקה ואולי עשה שלא כרין שהרליק שמנים 

ופתילות שאפור להדליק בהן ילך ויתקן וגם מפני 

| שיש בו המשנה שלשה דברים צריך ארם לומר בתוך 

ביתו ע"ש עם חשיכה עשרתם ערבתם הדליקו את 
הנר וע'י האמירה יזכור על וה: 

ב ולפ"ז יש 5נו לאומרו קודם תפלת ערבית דאחר 

תפלת ערבית הלא אין בידינו לתקן שכבר קבלנו 

עלינו את השבת בברכו ויש מקומות שאחר תפלת 

ערבית אומרים זה ואינו נכון ויש מי שכתב דמפני 

שאצלינו לא נהגו להדליק בפתילות ושמנים האפורים 

לכן 5א חישינן לזה |כ"ק! ולי נראה טעם אחר 

דבשלמא בזמן הקדמון שהיו מתפללים ערבית בעור 

היום גדול ואצלם היה קכלת שבת בברכו שפיר הוה 

תקון למי שעבר על זה אבל עכשיו שאין מקדימין 


כל כך להתפלל ואצלינו הוה קבלת שבת במזמור 
שיר ל5יום השבת ולכה דורי א"כ אפילו נאמר קודם 
ברכו הא כבר קכלנו עלינו את השבת וא"א לתקן 
וגם ברוב מקומות הוא אחר השקיעה ולפיכך לא נהגו 
לדקרק בכך וככר כתכנו כפםי" רפ"ן שיש אצלינו 
מי שאין אומרים כל5 במה מדליקין אלא מאמר 
מזוהר תרומה כגוונא וכו" ע"ש והכל מטעם שבארנו ! 
יש שאין אומרים אותו ביו"ט שחל 5היות בע"ש 

ובחוה"מ וגם ביו"ט שחל להיות בשבת ואין אומרים 
אז גם המזמורים ולכה דודי רק מזמור שיר ליום 
השבת דכשנאמר או פני שבת נקכלה הוי בזיון ליו"ט 
דמשמע ולא פני יו" מיהו הספרדים מתחילין מן 
מזמור לדוד והכל כפי המנהג ויש שכתב דאין אומרים 


במה מדליקין בשבת חנוכה או המנהג בן |עכ"ט,. 3" 


וט" ופג"ח] : 5 


- 


רע "א [דיני קידוש על היין ובו מ"ב פעיפים] : 2 4 


א שנינו בנרייתא בפסחים ק"ו .! זכור את יום השבת 
לקדשו זוברהו על היין בכניסתו דוכירה כתיב על 
היין זכרו כיין לבנון נזכירה דודיך מיין |תופ' ונראה 
דקידוש על היין אסמכתא הוא עס ועוד אפשר לומר 
דקידוש על היין דרבר תורה אבל הך דהמברך צריך 
שיטעום זהו מדרבנן שס! ונסתפקו רבותינו בעלי 
התוס' אם קידוש על היין דבר תורחה או מדרבנן 
והרמב"ם בריש פכ"ט כתב מצות עשה מן התורה 
לקדש את יום השבת בדברים שנאמר זכור את יום 
השבת לקדשו כלומר. זכרהו וכירת שבת וקידוש 
| וצריך לזכריהו בכניסתו וכיציאתו בכניסתו בקידוש 
היום וביציאתו בהברלה וכו' ומדברי סופרים %קרש 

| על היין ולהבריל על היין וכו" עכ"ל הרי כתב מפורש 
| דמן התורה יוצא בדברים בלבר ולפ"ז מן התורה 


יצאנו 


ידי חובה בתפלה בברכת רצה 


במניחתינו. 


שברכנו מקרש השבת וחקידוש שעל הכוס הוא מדר 
ובמכילתא איתא זכור | את וגו" קדשהו בברכה וכן? 
פסיקא להו לגדולי האחרונים דזהו מררבנן [פג"6 סק"6 
וסטג" 5‏ סי" ס') וב"כ הסמ"ג בעשין |כ"טו רמן התורה 
הוא ברברים בעלמא ע"ש : 
3 אבל מרברי רש"י בברכות (כ' :] שכתב קידוש 
היום מ"ע שהזמן גרמא הוא זכור את יום השבת 
לקדשו וכרהו על היין עכ'"ל משמע להדיא שהוא 
מן התורה וכ"כ המפרש ריש נזיר. (ד'.] דקידוש על 
היין | מושבע ועומר מהר סיני הוא ע"ש וכ"כ הר"ן 
בפסחים שם דקידוש היום על הכוס הוה דרבנן וקידוש 
הלילה הוי דאורייתא דדרשא גמורה היא וכן מוכח 
מרבריו בפ"ב רשבת שאומר הש"פ דנר חנוכה עריף 
מקידוש היום משום פרסומי ניספא והקשה הר"ן היכי 
דחינן קידוש היום ראורייתא מפני נר חנוכה דרבגן 
ותירץ 


ל" 


4 ערוף 


ותירץ שיכול לקרש על הפת ע"ש ואי ס"ד דמן 
התורה יוצא בדברים בעלמא בתפלה אין התחלה 
לקושיתו [ע"ש כפנסי מס ומיכו כן ולו"קז ולרבריו לאו 
דווקא ‏ יין דה"ה פת מיהו על איוה דבר צריך לקרש 
מן התורה ובשם הראב"ן הביאו דעל היין דווקא 
הוי מן התורה דררשא גמורה היא זכרהו על היין 
וכ"כ באור זרוע הגדול |פי' כ"ס) : 

1 ולענ'ר נראה ראיה לדעה זו ממאי דאמרינן בפסחים 

[קי"ז.] אמר רב אחא בר יעקב צריך להזכיר יציאת 
מצרים בקירוש היום כתיב הכא זכור את יום וכתיב 
התם למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים ע"ש 
ועתה אי ס"ר דמן התורה יוצא בתפלה ה"ל לתקוני 
להזביר ‏ יצ"מ בתפלה דזהו עיקר הקירוש מן התורה 
ואפילו אם נאמר דזהו אסמכתא בעלמא הזכרת יצ"מ 
מ"מ היבי שבקינן לעיקר קידוש מן התירה אלא 
וודאי דגם מן התורה אינו יוצא ברברים בעלמא וכן 
מכואר מירושלמי ברכות ר"פ אלו דברים שאומר שם 
ר' זירא דנלמד מדברי שניהם מברילין בלא יין ואין 
מקדשין בלא יין ע"ש דלאו רווקא. יין אלא ה"ה שאר 
משקה והנה בתקנתא דרבנן מפורש בירושלמי שם 
פרק אין עומדין דגם הבדלה הוי על הכוס ור' זירא 
בעצמו אומר שם שתקנו גם בתפלה גם על הכום 
אלא וודאי דמדאורייתא קאמר דקידוש גם מן התורה 
צריך איזה רבר לפיכך החמירו ביין דווקא אבל הבדלה 
די בתפלה מן התורה לפיכך לא החמירו בה להצריך 

דווקא יין : 

ד וזל הבה'"ג (ד' י'כ ₪ מחייבינן לקדושי .ליומא 

דשבתא וליומי טבא בצלותא ועל כסא דחמרא 
דכתיב זכיר את יום השבת לקדשו זכרהו על היין 
בכניפתו מכאן סמכו חכמים לקידוש היום מן התורה 
אין 5י אלא שבת חג המצות מניין ת"ל למען תזכור 
את יום צאתך מארץ מצרים חג שבועות מניין ת"ל 
וזכרת בי עבד היית בארץ מצרים חג הפוכות מניין 
ת"ל ווכרת וגו" ואע"ג דמידכר בקידושא צריך לאדכורי 
בצלותא ובברהמ"ז מאי טעמא זכור וזכרת כי עבר 
וגו" הרין קראי כתיבי ואתו מועדות ילפינן משבת 
מה שבת בתפלה ועל הכום אף יו"ט בתפלה ועל 
הכופ עכ"ל ולא קחשיב ר"ה רא"צ דרשא רבהריא 
אקרי זכרון תרועה וכיון רהררשא הוא מלשון זכרון 
פשיטא דר"ה דמי בוה לשבת ומלשונו משמע דהוה 
דרבנן שהרי אומר מכאן סמכו וכו" ועור דמשוי שבת 


הלבות שבת סימן רע'א 


השלחן. 


ליו"ט וקידוש ביו"ט וודאי דהוי מדרבנן כמ"ש המ"ט 
שם דין ו"ח [מג"% סק"5! וקידוש היום הוי ג"כ דרבנן 
רק מפני כבוד היום ולכן לא תקנו בו דברים רעיקר 
הקידוש הוא בלילה בכניפת שבת כמ"ש הראב"ר שם 
פב"ט ע"ש : 

ה נשים חייבות בקידוש היום דבר תורה ואע"פ 

שהיא מ"ע שהזמן גרמא משום דאיתקש זכור 
לשמור והני נשי הואיל ואיתניהו בשמירה דשמור הוא 
בל"ת ועל %"ת נשים מצוות איתניהו גם בזכירה 
(כרכות. ך' !| וכתב | רבינו הב"י בסעי" ב' שמוציאות 
את האנשים הואיל וחייבות מן התורה כמותם עכ'ל 
ואפילו להפוברים דקידוש על הכוס מדרבגן דמן 
התורה יוצאים בתפלה מ"מ שוים האנשים והנשים וכל 
דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון וגם נשים כן הוא 
דמן התורה יוצאות בתפלה ועל הכוס חייבות מדרבנן 
א"כ עומדים בחדא דרגא וביכולתות 5הוציאם ויש 
רוצים לומר שאינן מוציאות אנשים כמו במגילה לקמן 
סי" תרפ"ט |רפ"ל וכ"ח! ואינו עיקר דבשם כיון דברבים 
הוא. וילא מילתא כמ"ש התופ' בסוכה |"ק .] משא"כ 
בקידוש וב"כ | מפרשי הש"ע ‏ סע"ז וסענ"? סק"כ] : 
ן ונראה 5כאורה דאימתי מוציאין זה את וה כששניהם 

התפללו או שניהם לא התפללו דחיוכם שוה אב5 
אם האחך התפלל והשני לא התפלל אין המתפלל 
מוציא ירי חובת של מי שלא התפלל לדעת הפוסקים 
דמן התורה יוצאים בתפלה וא"כ מי שהתפלל חיובו 
רק מררבנן ומי שלא התפלל חיובו מן התורה ולא 
אתי דרבנן ומפיק דאורייתא אך לפ"ן 5א מצאנו 
ירינו ורגלינו בכל המשפחות שהבעה"ב מקדש ומוציא 
אשחו ובנותיו וכלותיו אע"פ שלא התפללו אמנם 
האמת דזהו רק בכרכת הנהנין וברהמ"ז ולא כן בברכת 
המצות שאחד יכול להוציא את חבירו אף שכבר יצא 
ירי חובתו מטעם דכל ישראל ערבים זה בוה כראיתא 
ספ"ג דר"ה ולכן איש ואשה יכולין להוציא זא"ז בכל 
גווני ויש מי שרוצה לומר דאשה אינה בכלל ערבות 
ולגמ"רו ודבר תמוה הוא והרא"ש שכתב פברא זו 
ברפ"נ דברכות אינו אלא במצוה שאין להאשה שייכות 
בוה ע"ש אבל במה שהיא מחוייבת שוה היא לגמרי 

לאיש |וכ"כ סנרע"6 כגליון סס"ע וכתטו) ! 

ז רבר פשוט הוא שהקטן אינו מוציא את הגדול 

ואת האשה שחרי אינו בכלל חיוב ואף כשהוא בן 
ו"ג ויום אחד אם לא ידענו בבירור שהביא שערות 
אינו 


שו 
. 
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ערוף 
אינו יבול 5הוציא את האשה בשלא התפללה מפני 
שאז חיובה מדאורייתא ובדאורייתא לא אמרינן חזקה 
שהביא סימנים כמ"ש בח"ם פ" 5"ה לענייץ עדות 
תג" ספק"כ! אך כשהתפללה אין חיובה אלא דרבנן 
ובדרבנן אמרינן חזקה זו ואף שיש פוברים דקידוש 
על הכוס דבר תורה כמ"ש מ"מ בזה אנו יכולים 
לפמוך על הסוברים דמן התורה די בתפלה מפני 
שגם בעיקר דבר זה דלא אמרינן בדאורייתא חזקה 
זו יש לפקפק קצת |עתו"ס כ"כ קנ"ד . ד"ס ועוד וכנוכ"י 
]ס"ע סי "6 וכתכוריגו ‏ 36"י סי' ס' פות ‏ ג : 
ודע דלמי שסובר לעיל בפי" קצ"ג דגם בלשון 
הקודש אינו יכול להוציא לאחרים אא"כ מבין 
הלשון אבל כשאינו מבין אינו יוצא אא"כ אומר אחריו 
מלה במלה דבכה"ג אף כשאינו מבין יצא א"כ הני 
נשי דידן דרובן אינן יודעות בלה'ק אינן יוצאות 
בקידוש אא"כ אומרות מלה במלה אחרי המקרש 
ואין המנהג כן אמנם באמת בארנו שם סע" ד' 
דהעיקר כרעת רש"י דבלה"ק אף מי שאינו מבין יוצא 
בשמיעה בעלמא ומהמנהג ראיה לדברינו ע"ש : 
מז איתא בפסחים |ק"ס .! כבוד יום קודם לכבוד לילה 
שאם אין %ו יין הרבה או מיני מגדים שיהיה 
לשתי הסעודות כבוד יום קודם דעל העונג מצווה 
יותר ביום מבלילה וראיתי למהרש5 ויש"ס ניעין פ"ד 
סי נ"5! שקורא תגר על העולם שאוכלים דגים בלילי 
שבת ולא בבוקר דכיון דכבוד יום קודם ה"ל להניח 
לסעודה שנייה וכן היה הוא נוהג ע"ש ולענ"ד נראה 
ללמד זכות דלכן פירשו רש"י ורשב"ם לעניין יין הרבה 
ומיני מנדים כמ"ש ולמה לא פירשו סתם לעניין 
מאכלים טובים דמיני מגדים היינו פירות כדכתיב פרי 
מגדים משום דזהו וודאי דמאכלים שא"א להיות ביום 
במו בלילה כמו דגים חמים או מרק ובשר חם שבהכרח 
כשנשארים על יום מחר יתקלקלו מהטעם הקודם דהא 
זהו עיבור צורה שבקדשים פשיטא שאין לנו להניח 
מלאכול בלילה מפני שא"א בן למחר וא"כ פת חמים 
לא נאָכל בלילה שהרבה טוב הפת בלילה יותר מביום 
כידוע אלא שזה וודאי 5א צוותה תורה לבלי לאכול 
בלילה מפני שאין למחר כיוצא בזה ולכן פירשו לעניין 
יין ופירות דלא יתקלקלו עד למחר בזה כבוד יום 
קודם ולכן דגים חמים שהעולם מחבבים אותם יותר 
מן קרים וזה א"א להיות ביום 5כן אנו אוכלים זה 
בלילה וכן טרק חם וטוב וכנגד זֶה אנו מטמינים בתנור 


- שש -*--- .7% 
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השלחן | מח 96 


על למחר מאכלים שצריכים הרבה הצטמקות וכן 
הקוגי"ל 5כבוד יום ושפיר עבדי עמא קדישא ונס 
6" סזוסר ‏ יתרו [7'. קנ"זן עסכים סמג"5 סק"ד \ז"3 כעי 
לסדר פתורף כ(יל6 | דסכת6 ככסמ6. ובמזוני = רו?6 = 6פילו 
כיומ) דסכת? גמי מכ"ל וקסס תפי 6פילו 50 ככוד יוס 
קודס. ולפמ"ש ס"פ דכעי (סדר פתור% בפי(8 | בכסמם. וכמזוכי 
%ע"פ ססלקס וסתזונות של לולס טוכוס מט? יוס. מטוס. לסס 
חמין ו6"כ סיותי 6וער. דכיוס ססכת כיון 67" כסל גילה 
9 (סדר כ(ל 806 י6כ? דכר ‏ מס קת"( לכל מס ס6תס 
יכול 3סכין תכון : 
י והא דכבוד יום קודם זהו בשארי דברים מצרכי 
סעודה אב% אם אין לו אלא כום אחד יין קידוש 
הלילה קירמת לשל יום דעיקר הקידוש הוא בלילה 
כמ"ש ולכן אם אין ידו משגת להכין יין לקידוש ולהכין 
צרכי סעודה ל%כבוד הלילה ולכבוד היום ולקידוש היום 
מוטב שיקנה יין לקידוש הלילה ממה שיכין צרכי 
הסעורה או ממה שיקנה יין לקידוש היום אמנם לחם 
קודם לכל דכבר שלא יהא רעב ולאכול לקיום הג' 
סעודות ונראה דגם קידוש היום קודם לשארי מאכלי 
היום 5בד לחם ויש מי שאומר דאפשר דכבוד היום 
עדיף מקידוש היום דהקידוש הוא מפני הכבור |עמנ"6 
ססק"ג! אבל העיקר כמ"ש וכן מבואר מירושלמי שהביאו 
תופ' בפסחים |קי"ג .| שאומר איזהו | כבוד יום בפה"ג 
ע"ש |וכ"כ ספ"ר וגס סמנ"ל ספוקי מספק5 (יס. ע"ם] ! 
יא כתנב רבינו הב"י בפעי" א' כשיבא לביתו ימהר 
לאכול מיד עכ"ל והיינו לקדש כדי שיזכור שבת 
בכניסתו וג" סק"5] וממילא דיאכל מיד משום קידוש 
במקום פעודה ואפילו קודם שתחשך (ע"ז סק"5! ויכול 
לאכול ע"י קידוש זה טס וכבר בארנו בוה בס" רס"ז 
ע'ש ופשוט הוא דאם אינו יבול עדיין לאכול שיוכל 
להמתין איזה שעות בלילה |ת"ע כתטו) וראיתי מי 
שבתב שיקדש דווקא קודם לילה בי בתחלת ליל שבת 
הוא מזל מאדים ובסוף יום ו" הוא מזל צרק לכן יקרש 
בצדק |עג"% מס! ולענ"ד הוא תמוה דח"ו לומר שאנחנו 
תחת המזלות ואדרבא ראיתי בקרמונים שהאומות 
הקדמונים היו יושבים בשבת בחשך ובוכים מפני 
שהמזלות של שבת מורים לרעה והקכ"ה צוה אותנו 
להיפך להרליק הרבה אור ולהתענג עצמינו להראות 
שאנו למעלה מהמזלות ואותנו לקח ד' להוציאנו 
ממערכת השמים ואיך נאמר כזה וצע"ג והבוטח בד' 
חפר יסובבנו (ספג"? טס סכי5 ירוטנתי רים ברכות. מדרך 
לאכול 


06 ערוף הלנות שבת 
(5כול טעס 5\ טתוס כני(ס. ע"ם | 5מכס. ע"ם כפי' חרידיט 
דסתיס. סול טתי ח(קי מעס וממעס דכתי כנסיות סיו כסדות 
רחוק | מסעור ‏ ועד מיכולו | נסטך | סזמן | מפיל6 | ודרכס 
מדתירן עס כסילין | כופרניוף ע"ם | מסמע דמנוס. 55כול 
מקודס ודו"ק] : 

יב כיון שהניע זמן קידוש דהיינו משחשיכה אפילו 

לא קיבל שבת עדיין אסור לאכול או לשתות 
אפילו מים ואפילו טעימא בעלמא עד שיקדש מפני 
כבוד השבת דשבת קבעא נפשה בהגיע זמנה אף שלא 
קיבל שבת עדיין וחלה עליו חובת קידוש ואפור 5ו 
לטעום כלום עד שיקרש אך להדיח פיו אין קפירא 
כיון שאינו מכוין לטעימא |מג"ל סק"ק!) ואם קיב5 שבת 
מבעוד יום אסור לו לאכול ולשתות ולטעום עד שיקדש 
ביון דקיבל שבת ויכול לקדש ולאכול ולהתפלל ערבית 
אח"כ ובלבר שיהיה יותר מחצי שעה לזמן ק"ש של 
ערבית דאל"'"כ הרי אפור לאכול מצר ק"ש כמ"ש 
בס" רל"ב ודע דאפילו אם אין לו רק כום אחר של 
יין ורוצה להניחו על ברהמ"ן הקידוש קודם אפילו 
למאן דם"ל ברהמ"ז טעונה בום אע"ג דבהבדלה אינו 
כן כמ"ש בסי" רצ"ו |פס! ואפילו יבול לקדש על הפת 
לא יעשה כן אלא יקרש על היין ויברך ברהמ"ז 

בלא כום ! 

ון ולא לבד שאסור להתחיל לאכול ולשתות בהגיע 

זמן קירוש דזה נם בהבדלה כן אלא אפילו. היו 
מסובין לאכול מבעוד יום דבכה"ג בהברלה כשהתחיל 
בשבת לאכול מבעוד יום א"צ להפסיק אפילו נמשך 
הסעודה כמה שעות בלילה אבל בקידוש אינו. כן 
דמפני כבוד השבת צריך להפסיק מסעודתו ולקרש אך 
א"צ להפסיק 5גמרי בעקירת שלחן ובברהמ"ז אלא 
פורס מפה ומקדש כלומר כמו בכל שבת שמביאין 
הלחם משנה קודם קידוש ומניחין אותו על השלחן 
ופורפין עליו מפה ומקדש כמו שיתבאר כמו כן עושין 

עתה והכי איפסקא הלכתא |פפחיס ק'/ : 
יך וכיון שהוא עומדר באמצע הסעודה כיצר יעשה 

בברכת בפה"נ של קידוש ובברכת המוציא דעת 
המאור והסמ"ג שמקדש בלא ברכת הנפן ואוכל בלא 
ברכת המוציא כיון שהוא באמצע הסעודה אבל הרי"ף 
כתב פורם מפה ומקדש ואח"כ מברך המוציא ונומר 


* << = סעודתו ומברך ברהמ"ז ומבואר מדבריו דהגפן א"צ 


גהמוציא צריך וכ"כ הבה"ג והטעם דברכת המוציא 


>. הזה הקירוש הפפק דכיון דנתקדש היום אפור באכילה 


סימן רע"א השלחן 
|רז"ט! וכיון שאסור באכילה ומחוייב ‏ לעשות קידוש 
שני דברים אלו מחייבין אותו לברכת המוציא משא"כ 
ברכת הגפן שהוא קודם קידוש אע"פ שאסור לשתות 
מ"מ מדעדיין לא הפסיק בקידוש א"צ לברך ודבר זה 
מפורש בירושלמי ברכות |פ"% סל' ס) שא"צ בפה" 
ע"ש וממילא מובן דאם מקדש על הפת שא"צ המוציא 
דוהו כברכת בפה"ג והטור הביא דיעה שגם ברכת 
הגפן צריך לברך קידם קירוש והטעם דכיון דאפור 
לשתות ממילא דהל עליו חיוב ברכה דזהו בהפסק 
גמור ולא מצאנו מפורש מי שיסבור כן (עכ"ס וט"! 
סק" וסיגו מוכרח) וגם אפילו ימצא מי שיסבור כן לא 
חיישינן לזה כיון שהוא נגד הירושלמי ועוד דהא חזינן 
דלא. הוי כהפסק גמור מדלא מחויבינן ליה לברוכי 
ברהמ"ז אלא דלעניין המוציא חשיב הפסק מפני הקידוש 
והאיסור ביחד כמ"ש והוה כנמלך כלומר כמו מי שגמר 
מלאכול ונמלך לאכול עור דצריך לברך המוציא וה"נ 
כן הוא ומ"מ דעת הרמב"ם בפכ"ט דין י"ב כהמאור 
והסמ"ג ע"ש ולרינא פסק רבינו הב"י בסעי" ד' כהרי"ף 
מפני שהרא"ש פסק כן וברברי הרמב"ם נסתפק בספרו 
הגדול ע"ש וכתב רעת המאור והסמ"ג בשם י"א ע"ש 
(ומדכרי סמ" םס מכופר ‏ דדן ק"ו מתגפן 3סמונום 2"0₪ 
ע"ט ודו"ק] (וכתכ סמנ"6 סק"ח דגס על סיין טכתוך סמזון 
6 (כרך דפין ספסק כין כום םל קידוס מטתייתו לסתיות 
יון סכתוך ‏ סמזון ע"ט ופטוט סול דזס תיירי כססתס וון 
כתוך ססעודס. דמבעוד ווס ‏ ד5("כ פטיט5 דמכרך. על סיין 
כסמקדט על ספת 55 וכרך) : 
מן כל זה שנתבאר הוא בעומד באמצע סעודתו 
דמבעוד יום אבל אם גמר הסעודה כתב הרמב"ם 
שם וז"ל היה אוכל וגמר אבילתו עם הכנסת שבת 
מברך ברהמ"ז תחלה ואח"כ מקדש על כוס שני ולא 
יברך ויקרש על כוס אחד לפי שאין עושין שתי מצות 
בכום אחד שמצות קידוש ומצות ברהמ"ז שני מצות 
של תורה הן עכ"ל ולשון הש"ם |טס ק"כ 6 לפי שאין 
עושין מצות חבילות חבילות ע"ש ומלשון הרמב"ם 
משמע דרק בשני מצות של תורה %א אמרינן כן 
ולפ"ז לשיטתו דבדברים בלבד יצא ידי קידוש מן 
התורה אם קידש בדברים יבול לעשות שניהם ע5 
כום אחר וכ"ש בברכת אירוסין ונשואין דשניהם הוי 
הברכות מררבנן יכולים לעשות על כום אחד ולא כן 
כתבו שם רבותינו בעלי התוס' והרא"ש ע"ש ואפשר 
דגם הרמב"ם לאו דווקא נקיט של תורה אלא משום 
רכן 


/ 
, 


ערו 

דכן הוא האמת בכאן דשניהם של תורה כתב כן 
וה"ה בשני מצות דרבנן כיון דהטעם הוא דלא ליחזי 
עליו במשא |רטכ"ס מס ורט"י ותוס' כסוטס ת'. 6ך 
כסוטס הסיכ עס רק ₪( תורס וע' כרכות מ"ס. |נ"ע 
ודו"ק) : 


מז ואין לשאול הא בעינן קידוש במקום סעודה די"5 


דהפעודה שמקודם כשמקדש מיר מיחשב במקום 
סעודה ור"ן טס וכתבו הטור והש"ע בסע" ו' דצריך 
להזכיר של שבת בברהמ"ז אע"פ שמברך קודם קירוש 
ע'ש ואע'פ שלא אכלו בלילה כל5 ואף שנתבאר בסי' 
קפ"ח דאולינן בתר התחלת הסעודה י"ל דשבת שאני 
כיון רהיא קכעה נפשה בהכרח להזכיר של שבת ועור 
כיון דיקדש מיד ממילא דעתה חל עליה חיובי דשבת 
|עפג"% סקי"ד טכתכ לזסו מפגי סספק וסט"ז סק"ת מדמס 
לחי 690 סתפ(ל בע"ם דמתפ!3 סתיס 30 סכת ע"ס ולוני. יודע 
סלמוון ‏ ו(עכ"ל גרלס כס"ם 6ך גס כרפ"ש כתוכ כן ת"ל 
כדכריגו | מפני טלס מכת ענון ו(פ"ז סכל 6קד ולו"קו : 


יז ובאמת רבינו הרמ"א כתב די"א דאינו מזכיר של 

שבת דאולינן בתר תחלת הסעודה וכן עיקר עכ"5 
ובתוספתא דברכות שנינו דמזכיר של שבת והו 
כשאבלו גם בלילה ולא כשגמרו בעוד יום ולכן אם 
באמת אכלו גם משחשיכה פשיטא שצריך להזכיר 
[מנ*) סקט"ו! ודע דיש מחלוקת אם יטעום מכוס של 
ברהמ"ז קורם שיקדש דיש מי שסובר דאינו שותה 
ממנו ער לאחר קידוש ויש מי שסובר שמברך עליו 
ושותה [עס סקט" וממילא דאין לברך על הכוס של 

קירוש טסו : 

י וכל זה הוא 5שיטת הרמב"ם דמברך ברהמ"ז 

ואח"כ קידוש היום ואף לדיעה זו יש סוברים 
דמחוייב לאכול מעט קודם הקידוש כדי שיהיה קידוש 
במקום סעודה ולא לסמוך על הסעודה שקדמה להקידוש 
אמנם דעת הרא"ש לנמרי לא כן אלא גם בגמר סעודתו 
אינו מברך ברהמ"ז תחלה אלא פורס מפה ומקרש 
ומברך המוציא ואוכל מעט ואח"כ מברך ברהמ"ז וכן 
יש לעשות אם אירע כן לאפוקי נפשיה מפלוגתא ודע 
דאף לרעת הרמב"ם אינו אלא כשכבר נטל ידיו למים 
אחרונים אבל כל זמן שלא נטל ידיו אפילו אמר הב 
לן ונברך פורסם מפה ומקדש והחולקים פברי דאף 
בנטל מים אחרונים פורס מפה ומקדש אמנם בבה"נ 


פשימא שצריך לברד בפה"ג על הקידוש וגם יטול ידיו 


הלכות שבת סימן רע'א 


השלחן | מם 0 


ויברך ענ"י והמוציא |טס פקי"ח! דאחר מים אחרונים 
כבר הופסקה הסעורה שלפניה : 

ים כתב הרמב"ם בפ"ד מברכות דין ח' היו שותין 

ואמרו בואו ונברך ברהט"ז או בואו ונקדש קידוש 
היום נאפר עליהם לשתות עד שיברכו או יקדשו ואם 
רצו לחוור ולשתות קודם שיברכו או יקדשו אע"פ 
שאינם רשאים צריכים לחזור ולברך תחלה בפה"ג 
ואח"כ ישתו אבל אם אמרו בואו ונבדיל אין צריכין 
לחזור ולברך עכ"ל ורבינו הב"י בסעי' ה' העתיק דין 
זה בקידוש בלבד ומדברי הרמב"ם מבואר דגם בבואו 
ונכברך ברהמ"ז אסור לשתות ולא כן פסק רבינו הב"י 
לעיל ספ" קע"ט דבואו ונכרך אינו אוסר השתייה אלא 
דצריך לברך ע"ש וכבר בארנו שם סע" ד' דעתו 
בזה ע"ש |ועט"ז פק"ו! וזה דמבואר מדבריו דבקידוש 
היום צ"ל בואו ונקדש אבל בלא זה מיתר זהו מבעוד 
יום אבל משחשיכה אפילו לא אמרו בואו ונקדש 
נאסרו בשתייה דשבת קבעא נפשה |וכזס. מתרניס סטנת 
סרףכ"ל טס) ‏ ואפילו | בספק חשיכה צריכים להפסיק 
|מנ'? | סק"י! ובדין הבדלה יתבאר בס" רצ"ט בפ"ר 
ובדין וה כשאמרו בואו ונקרש וצריכים לקדש א"צ 
לברך בפה"ג על הכום של הקידוש |שס) ומ"מ יזהר 
שלא לבא לידי כך משום דיש בזה דיעות שונות 

ובאמת מימינו 5א שמענו שיעשו כן : 

כ מי ששכח לקדש ער אחר ברכת המוציא ונזכר 

קודם שאכל יקדש על פת זה ואח"כ יאכ5 ולא 
יקדש על היין דא"כ תהיה ברכה זו דהמוציא לבטלהּ 
דאח"כ לא תועיל כיון שהפסיק בקידוש ופשוט הוא 
דאם אכל ההמוציא יפסיק מסעודתו ויעשה קידוש על 
היין ואם אין 15 רק פת יקח לחם משנה שלם ויקרש 
בלא ברכת המוציא וכן אם אפילו לא אבל עדיין 
ההמוציא אך כבר חתך החלות יקח חלה אחרת שלימה 
ויצטרף לשלימה השנייה אם חתך אחת או ב' חלות 
אחרות אם חתך שניהם ויעשה קידוש ויראה לי דבשני 
חלות אחרים צריך לברך גם המוציא שהרי %א היו 
לפניו כל5 בעת שבירך המוציא וגם 5א היה דעתו 
עליהן |עמנ"5 סקי"5 וכוונתו כפ"ט) אבל בהבדלה אם 
אירע כן שעשה המוציא ושכח להבדיל ונזכר קודם 
שאכל צריך לאכול פרוסת המוציא שהרי הבדלה א"א 
על הפת ותהיה ברכתו %בטלה ולכן מוטב לאכול 
מעט קודם הבדלה מלגרום ברכה לבטלה ואש 


8 ערוף 
ויבדיל מקודם ואח"כ יברך שנית המוציא ויאכל אע'ג 
דתהיה הברכה הראשונה לבטלה משום דאסור לאכול 
קורם הבדלה |טס סקי"כ כעס רי!כ"5! אבל רבינו הרמ"א 
בסע" ה' פסק כמ"ש מקודם ע"ש : 

כא אע"ג ראפור לטעום קודם קידוש מ"מ אם טעם 

ואפילו אבל מקדש אח"כ מיד כשנזכר אפילו 
בלילה דקיי"ל |פס ק"ז.] מעם מקדש טעם מבדיל 
ונ"ל דאף אם במזיד עשה כן מ"מ מקרש או מבדיל 
אח"כ ומי שלא קידש בלילה בין בשוגג בין במזיד 
מקדש למחר ואומר הקירוש של לילה לבר ויכולו 
שאינו אומר דויכולו ‏ אינו אלא בכניסת שבת לפי 
שבתחלת הלילה גמר הקב"ה מלאכתו ושמא תשאל 
דא"כ איך אומרים ויכולו | כשמקדשין כמה שעות 
בלילה דאין זה שאלה דכל הלילה אחת היא ונראה 
דכשמקדש למחר יוצא נם בקידוש של יום וא"צ 
לקדש על של יום בפ"ע וקידוש אחד עולה ללילה 

וליום : 

כב צריך שתהיה מפה על השלחן תחת הפת ומפה 

אחרת פרוסה על הפת וכן המנהג בכל תפוצות 
ישראל ומעריבין זה מבעוד יום ובזמן הש"ם שאכלו 
על שולחנות קטנים ולפני כל אחר היה שלחן היו 
מעריכים על השלחן שעמר במקים אחר ואחר הקירוש 
היו מביאים השלחן לפניו ולא היו צריבים לכסות הפת 
אבל עכשיו שהשלחן גדול ועומד חמיד במקום האכילה 
והחלות מוכרחים להיות על השלחן בעת הקידוש כי 
היכי דתיהוי הפעורה בעת הקידוש שזהו יקרא דשבתא 
ולכן בהכרח לשום על החלות מפה כדי שלא יראה 
הפת בושתו שאין מקדשין עליו ולפ"ז לאחר. קידוש 
יבול להסיר המפה אבל הטור כתב עוד טעם שוהו 
זכר למן שהיה מכוסה מלמעלה ומלמטה ולפ"ז צריבה 
המפה להיות עד אחר המוציא וכן המנהג ויש שמביאין 
החלות לאחר קידוש וזה אינו מספיק רק לטעם שלא 
יראה הפת בושתו ואין נכון לעשות כן וגם במקרש 

על הפת צריך 5היות כן : 

כן ומקדש על כום מלא וין שלא יהיה פגום וטעון 

כל מה שטעון כום של ברהמ"ז שיהיה הכוס 
שלם וצריך שטיפה מבחוץ והדחה מבפנים ומלא ושלא 
יהיה היין פגום כמ"ש בפי" קפ"ג ודבר זה צריך גם 
בקירוש של שחרית וגם בהברלה כללו של דבר כל 
מה שצריך בכופ ברהמ"ז צריך גם באלו וכן בקידושי 
יו"ט והמקרש מקכלו בשתי ידיו ואוחזו בימינו לבדו 


הלבות שבת טימן רע'א 


השלחן 
ומגביהו מן השלחן טפח ונותן עיניו בהכוס כמ"ש 
שם ואומר ויכולו ואע"פ שאמרו בבהכ"נ צריך לחזור 
ולאמרו על הכוס כרי להוציא חיוב זה דויכולו להעיד 
על הקב"ה במעשה בראשית את בניו ובני ביתו שלא 
אמרוהו עדיין כגון שלא היו בבהכ"נ ואח"כ מברך 
בפה"ג וקידוש : 

כך אם צרינים לעשות קירוש מעומד או מיושב אינו 

מבואר להדיא לא בגמ' ולא בפוסקים ומשמע 
דאין | קפידא ומרמב"ם פוף הל' סוכה מכואר להדיא 
שעשו מיושב מדכתב שם דבלילה ראשונה ש5 סוכות 
צריך לעשות הקידוש מעומד כדי שלא פישב קודם 
ברכת לישב בסוכה והראב"ר השיג עליו דנם' אז עושין 
מיושב ע"ש הרי מבואר להדיא שהיו עושין מיושב 
וכן מבואר מתוס' ברכות \ט"ג + דכל דבר של אכילה 
או שהייה שצריך להוציא אחרים בברכתו צריך להיות 
מיושב וגם בהבדלה כתבו שטוב יותר לעשות מיושב 
ע"ש ש"מ שהיו עושין מיושב וחכמי הקכלה כתבו 
לעשות מעומד וכן היה נוהג הארין"ל [פרע"ס ד' 2" :] 
והיה אוחז הכוס כנגד החזה ומקדש מעוסד עסו 
דברכות של הכלה צריך להיות מעומד ושבת אקרי 
כלה כמו שאומרים בואי כלה בואי כלה |פידור טל"ס 
ע"ט) ומדינא אין קפידרא וכבר כתבו התוס' שם דאף 
כשעושין מעומד אם כולם מכינים עצמם לשמוע 
יוצאים בברכתו גם מעומר ע"ש ורק ויכולו לדברי 
הכל נכון לעשות מעומד כיון דזהו עדות אך גם בזה 
יש שאין עומדין רק אצל יום הששי ויכולו השמים 
שראשי תיכות הם שם הוי' ברוך הוא ועומדים לכבודו: 
כך ו"ל רבינו הב"י בפע" " ואומר ויכולו מעומר 

ואח"כ אומר בפה"ג ואח"ב קירוש עכ"ל ומשטחיות 
לשונו משמע דאחר ויכולו צריך לישב ורבינו הרמ"א 
כתב על זה וז"ל ויכול לעמיד בשעת הקידוש ויותר 
טוב לישב |תפני | דכרי סתוס' ססכפנו! ונוהנים לישב 
אף בשעה שאומר ויכולו רק כשמתחילין עומדים קצת 
לכנוד השם כי מתחילין יום הששי פופר 5ע"פ 
טספסוק מתחיל. מויכולו! ויכולו השמים ונרמז השם בראשי 
תיבות וכשמתחילין יחן עיניו בנרות ובשעת הקידוש 
בכופ של ברכה וכן נראה לי עכ"ל ויתן עיניו בנר 
ובכוס ונתינת עין בכוס הוא מדינא כבכל כוסות של 
ברכה ובנר הוא עניין נסתר משום רפואה לעינים 
עמ" סקכ"נ) ואם שבח לומר ויכולו קידם קידוש 


אומרו תוך הסעורה על הכום |סס סקכ"9! והנה תיבות 
וום 
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ערוף 
יום הששי הם סוף פפוק דוירא אלקים את כל אשר 
עָשה והנה טוב מאד ויהי ערב ויהי ביקר. יום הששי 
ולכן יש שנהגו לומר בלחש כל הפסוק הזה ומתחילין 
מן יום הששי בקול רם והטעם כדי שלא תהיה 
ההתחלה באמצע פסוק ונכון הוא : 
כן מניין התיבות של קידוש נמצא בספרי הקבלה 
= שצריך להיות ע' תיבות ל"ה בויכולו ול"ה בהברכה 
ועם יום הששי הוה ע"ב כנגר שם ע"ב שהוא צירוף 
שם הו" ברוך הוא וברכת בפה"ג אינו בחשבון שהוא 
ברכה היין וכן הוא בזוהר ויקהל (ד' ר"ז :| ע"ש ולפ"ז 
א"צ לומר כי הוא יום ולא כי בנו בחרת ואותנו 
קרשת מכל העמים אמנם אנחנו נוהגים לאומרם 
וחלילה לשנות שום ניסחא ג" פקכ"כ! וברש"י 
[כתוכות ז': | ובתוס' [פסקיס ק"ל ₪ | נזכר כי הוא יום 
בקירוש ע"ש (ועעסס"ט סקכ"כ \עענ"ד גרלס ג"כ דלנוסחתינו 
איגו כחשכ רלקית הכרכס וסוף סכרכס כמספר סתיכות ‏ כמו 
כרכת כפס"ג. וקסר +"5 וככלן גוסף | עערס וסס. ע"6 כננד 
גסלרון למקס על נכיהן וכן סול כסנסלרין טלמעלס ולו"ק] : 
ב בזה שאומרים בקירוש זכר ליציאת מצרים ומפורש 
כן בפסחים (קי"! :| טרח הטיר בוה רהא שבת 
הוא זכר ל5מעשה בראשית ופירש ראמקראי קירש 
קאי החלה למקראי קורש שהם זכר ליצ"מ ובשם 
הרמנ"ם כהב שהשבת עצמו כר ליצ'מ כי ביצ"מ 
נתברר שהוא יתברך אלוקי קדמון ומחדש וחפין ויכול 
וזהו עצמ בשבת ע"ש אכל האבן עורא כתב כפשיטו 
דשבת עצמי הוא זכר 5מעשה בראשית ושביתת העבר 
בשבה הוי וכר %יצ"מ ודבר זה מפורש בדברות 
האחרונות למען ינוח עברך ואמתך כמוך וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים ונר" : 

כף יש מי שנתב דלכן אין אומרים בתפלת שבת 
אתה בחרתנו מכל העמים משום דעל השבת 
נצטוו במרה ועדיין לא בחר בנו לגמרי עד אחר נתינת 
התורה. |ע"ז פקי"ג כקס 5"ק! ולכן יש מתרעמים ע5 
הנוסח כי בנו בחרת וכו" ואני חמה על טעם זה רא"כ 
גם בפסת 5א נאמר אתה בחרתנו שהרי נפקדו על 
הפסח במצרים קודם מרה ועוד שהרי מזמן יצ"מ 
נכחרנו כרכתיב ולקחתי אתכם לי לעם וגו' ועוד דכבר 
בארנו בריש סי" רמ"כ דעל שבת שייך יותר לומר 
שבחר בנו מפני שבשבת כל הברואים שייכים שהיא 
זכר למעשה בראשית משא"כ המוערים אין להם שייכות 
כלל ע*ש אמנם האמת דבכל יום. שייך לומַר אהה 


הלבות שבת סימן רע'א 
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בחרתנו וראיה ברורה לזה שהרי אנו אומרים בכל יום 
בברכת חתורה אשר בחר בנו מכל העמים וכו' והטעם 
דבשבת יש הקדמות אחרות בתפלה השייך לשבת לבר 
כמו אתה קרשת וכן כל תפלות שבת כידוע אבל 
ביו"ט אין לנו מה להקדים זולת אתה בחרתנו שהוא 
ניין כולל בכל יום ובכל עת ובכל שעה ובקידוש אנו 
אומרים ‏ כי בנו בחרת וזהו טעם על הקודם על מה 
שאמרנו ושבת קרשו באהבה וברצון הנחילנו זכרון 
למעשה בראשית וקשה א"כ הרי זה שייך לכל הברואים 
לוה אומרים כי בנו בחרת לתת רק לנו את השבת 
וכמ"ש בס" רמ"ב וביו"ט בקידוש אומרים כי בנו בחרת 
נ"כ על הקידם וקדשנו במצותיו מפני מה מפני כי בנו 
בחרת אבל באמת בשבת שייך זה יותר מבכל המועדים 
וכמ"ש שם (ככ"ל כרור כס"לן : 

כם כתב רבינו הב"י בסעי" י"א אם אין לו אלא כום 
אחד מקרש בו בלילה ואינו טועם ממנו שלא 
יפגימנו אלא שופך ממנו לכום אחר וטועם יין של 


קידוש מהכוס השני ולמחר מקרש בטה שנשאר בבום 


ראשון ואם לא היה בו אלא רביעית בצמצים ונחסר 
ממנו בלילה מוזגו למחר להשלימו לרביעית והיינו 
דווקא כשיש 15 כום אחר להברלה שאם לא כן מוטב 
שיניחנו להבדלה שאי אפשר בפת משיקדש עליו ולא 
יהא לו יין להבדלה ואם יש 15 שני כופות מצומצמים 
אחר המזיגה יקדש בלילה באחר ויבדיל על השני ולא 
יקדש ביום דקידוש הלילה עדיף עב"ל ויש חולקין במה 
שכתב שיטעום מהכום השני רהטעימה צריך לחיות 
מרביעית אלא להיפך שיטעום מהראשון ואח"כ מוסיף 
עליו מהכוס השני |ענ"5 פקכ"ד! וכן במה שבתב 
דהברלה עריף מקירוש חולקין עליו דקידוש עריף |עס 
סקכ"ס! ונראה רוהו קירוש הלילה אבל של יום הברלה 
עדיפא ופשוט הוא דאם יש לו שכר על הברלה דאז 
אפילו קירוש היום עדיף מהבדלה |פס! רהברלה אפשר 
על השכר ולא קידוש דנפשו של אדם קצה בשחרית 
בשכר |פס! וכן מפורש בירושלמי ר"פ אלו דברים 
דמבדילין בלא יין אלא על השכר ואין מקרשין בלא 
יין ע"ש ואף שנראה דמיירי בקידוש ש5 לילה מ"מ 
ראיה גדולה היא מיהו זה וודאי דאם אין 15 רק שכר 
שמקדשין עליו אם הוא חמר מרינה ; 

5 ותנה מדברי רבינו הב"י שכהב ולמחר מקרש במה 

שנשאר בכוס ראשון למדנו דאע"ג דאין 5ו כוס 
מלא מקרשין עליו אם רק יש בו רביעית והא דבעינן 

מלא 


100 ערוף הלכות שבת 
מלא היינו בראפשר אבל ברלא אפשר מקדשינן גם 
כשאינו מלא וגם למדנו ממה שכתב שיטעום כום ש% 
קירוש מהכוס השני משמע דאע"ג דבעינן מלא לוגמיו 
או רוב רביעית מ"מ בשעת הדחק כנון שלא ישאר 
רביעית על קידוש דלמחר או להבדלה יוצאין בטעימה 
בעלמא ויש מי שפירש דגם כאן מיירי שיש מלא 
לוגמיו יותר מרביעית ושותהו |ת"ש ופ"כן ולא נהירא 
כלל דא"כ איזה לשון טעימה הוא וטעימה הוא טעימה 
בעלמא כמו טעמו פנמו והא דאמרינן בגמ' המברך 
צריך שיטעום ג"כ תלוי אם אפשר ישתה מלא לוגמיו 
ואם אי אפשר רק הטעימה מעכבת (וכ"כ כפ"ר) ועוד 
דבגמ' (פסקיס ק"ס 1 אומר ש"מ המברך צריך שיטעום 
וש'מ טעמו פגמו ע"ש וכמו דפגום נעשה בכל שהוא 
כמו כן הך רצריך שיטעום ג"כ כן רחרא לישנא הוא 
וכן משמע להריא בברכות "כ.! ואמת שמדברי חתופ' 
שם בפסחים נראה כרברי היש מי שפירש ע"ש אמנם 
מרברי רש'י ורשב"ם שם להדיא 5א נראה כן וכן 
מפורש במררכי שם ע"ש |דכ6מת מג"ל (תוס' <ופר 607 
דתני 6ון (ו 896 כום 5חד מיירי סים עוד מ59 (וגמ5. יותר 
מכום 5חד וסמרלכי כתכ (סלים מטוס. דפ"5 35מ2ס: בע"כ 
סים מעס וזתר ע"ם 336 59 מל6 לובמיו דמנ"ל (פרט. כן 
ו(ליוק מוס 6 סערדכי כתכ מס דלוסוי דרכ 6סי סול 
ממעס זט דנריך מיטתס מ(5 (וגמיו | וככלן | ליכס | לפיכך 
6יו ליוק קסעעס סול מעוס טעמו פנתו ע"ט 6ך (פי 
לכרו סתוס' טס רכ 5טי (לחוים קפתי טפין רשיס ולדינ5 
יס(וק ולפ" 3"ע כדין זס וכפעת סדסק יש (סמוך על 
לסונו ₪( סכ"י לכן מסמע מרס"י ורסכ"ס ויכולין (69ת 
בטעת סלחק כפחות מזס ולו"ק! [מזוגס ‏ 89 מייך כיינות 
טלכו! : 

לא כתנ הרמב"ם בפכ"ט דין ט' היה מתאוה לפת יותר 

מן היין או שלא היה לו יין ה" נוטל ידיו תחלה 
ומברך המוציא ומקדש ואח"כ בוצע ואוכל וכו" ומי 
שנתכוין לקרש על היין בלילי שבת ושכח ונטל ידיו 
קודם שיקדש ה"ז מקדש על הפת ואינו מקדש על היין 
אחר שנטל ידיו לפעורה עכ"ל וכתכו הטעם רכיון 
שנטל ידיו הרי גלי אדעתיה דפת חביב %ו יותר 
דאל"כ %א היה נוטל ידיו מקודם (ר"ן וכ'פ! ואיני מבין 
המעם דהא באמת שכת ונטל ידיו ואלמלי נזכר לא 
היה נוטל וא"כ למה לא יקרש על היין אם לא שנאמר 
משום הפפק הקידוש בין נט"י להאבילה וזהו כפירשב"ם 
בגמ' |פסחיס ק"ו + או די"ל הטעם דמיחוי כנוטל ידיו 


סימן רע"א השלחן - 
לפירות | דהרי זה מגפסי הרוח עכ"ס עס] % 
5ב ורבינו הנביי כתנב בסע" י"ב אחר שקירש על 
הכום נוטל יריו ומברך ענט"י ואם נטל יריו קורם 
קידוש. גלי אדעתיה דריפתא חביבא ליה ולא יקרש 
על היין אלא על הפת עכ"ל והנה לפי 5שון זה ניחא 
הטעם שהרי 5א כתב ושכח וכן הוא לשון הרי"ף 
ע"ש וי"ל רבאמת היה כוונתו לקרש על הפת משום 
רעתה חביב 1% הפת יותר. מהיין וא"כ דינא הכי 
שיקדש על מה שחביב ליה אבל הרמב"ם שכתב 
שנתכוין לקרש על היין ושכח ונטל ידיו בווראי א"א 
לפרש טעם זה אלא כמ"ש מיהו עכ"פ לשיטה זו אין 
ליטול ידיו קודם שמקדש על היין ואם נטל לא יקדש 
אז על היין וזה מסכים %מנהגינו שמקרשים על היין 
ואח"כ נוטלין לירים וכשמקדשין על הפת נוטלין לידים 
תחלה ובכה"ג לא הוי הפסק כיון שאפור 5אכול ער 
שיקדש וכן ויבולו לא הוה הפפק בין נט"י להמוציא 
כיון דכן הוא סרר הקידוש ולא גריע מהבא מלח הבא 
ליפתן רלא הוי הפסק כמ"ש לעיל בס" קס'ו ע"ש 
וכ'ש קידוש שמעכבת האבילה לגמרי מדין גמור ואף 
כי דעת רבינו תם שלא לקדש על הפת כמובא בתוס' 
ורא"ש שם אבל הרמב"ם ורוב רבותינו חולקים עליו 
וכן הוא המנהג הפשוט בכל תפוצות ישראל : 
5 אכל רבינו הרמ"א כתב וי"א דלכתחלה יש ליטו5 
ידיו קודם הקידוש ולקדש על היין וכן המנהג 
פשוט במדינות אלו ואין לשנות רק בליל פסח עכ"ל 
משום דההגדה הוי הפסק גדול אבל קירוש לא הות 
הפפק אף כשמקדש על היין וזה בנוי על שיטת ר"ת 
שאין מקדשין על הפת ומוכרח לפרש בגמ' שם פי' 
אחר ראפילו כשמקדשין על היין נוטלין תחלה ממעם 
דאין קידוש אלא במקום סעודרה כמבואר בתופ' ורא"ש 
שם ע"ש וזה היה בזמנו אבל בומנינו וכמה דורות 
שקודם 5נו 5א ירעו ממנהג זה ובאמת גם הטור תמה 
על זה המנהג וכל גדולי הפוסקים א הסכימו לוה 
[עכ"י וכ"ח וט"ו סקי"ד ₪(6 ססכופו 3וק! ובאמת למה 
נניח שיטת רוב הפוסקים ורבינו הרמ"א מפני שכן הית 
המנהג בימיו מפני שתפסו שיטת ר"ת לעיקר כתב 
כן אבל הדורות שאחריו הכריעו 5הלכה כרוב הפופקים 
|עמג"5 סקכ"ו] + 
5ך כתב רבינו הב"י צריך לשתות מכום של קירוש 
כמלא לוגמיו דהיינו כל שיפלקנו לצר אחד בפיו 
ויראה מלא לוגמיו והוא רובו של רביעית ואם לא 
טעם 


| 
: 
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ערוף 
מעם המקדש וטעם ארד מהמסובין כמלא לוגמיו יצא 
ואין שתיית שנים מצטרפת למלא לוגמיו ומ"מ מצוה 
מן. המובחר שיטעמו כולם וי"א דכיון שבין כולם טעמו 
כמלא לוגמיו יצאו דשתייה כולם מצטרפת *שיעור 
והגאונים סוכרים שאם 5א טעם המקדש לא יצא וראוי 
לחוש לרבריהם ודווקא בקידוש אבל בשאר דברים 
הטעונים כופ מודים הגאונים דסגי בטעימת אחר עכ"5 
והרברים צריכים ביאור : 

5ה ונראה דהעניין כן הוא דהנה זה מוכח להדיא 

בעירובין (פ') רכום של ברכה אין עיכוב אם 
אין המברך שותהו אלא אחר שהרי אומר שם 5עניין 
יוה"כ למאי דהוה 5"ל שיש לברך שהחיינו על הכוס 
ואומר שם היבי עביד אי מברך עליה ושתה ליה כיון 
דאמר זמן קבליה ליוה"כ ואסור ליתביה לינוקא וכו' 
ופירש"י דהא ראמרינן המברך צריך שיטעום 5או 
דווקא מברך רה"ה אחר דטעמא הוא משום וגנאי 
לכוס של ברכה שלא יהנה אדם ממנו לאלתר שתהא 
הברכה שלא לצורך וכו" עכ"5 אלא הגאונים אמרו 
דקידוש שאני מראמרו בפפחים |ק"!.! המקדש וטעם 
מלא לוגמיו יצא ואם לאו לא יצא משמע דהמקדש 
עצמו צריך לשתות וליהנות כטלא לוגמיו ואמת שאינו 
מונן דהא כן אמרו בכום של ברכה המכרך צריך 
שיטעום |כרכות ;*כ .1 ועכ"ז יכול אחר לשתות וא"כ 
נם כאן כן הוא והרשב"ם שם פ" כן וז"ל המקרש 
וטעם מלא *ונמיו וכו" והוא שלא טעם אחד מכל 
המסובין אבל מעם אחר מהן יצאו כולם ואע"פ שלא 
טעמו עכ"ל וכן הוא דעת רוב הפוסקים (ענ"ס סכתכ 
ספעס טכתכגו וסט"ז סקי"ס כתכ סקעס מטוס דקילום 
דוריות6 ע"ש \ליכו מוכן לגס כרכס (כטלס. סוי | כקיסור 

דפוריית5 \תס. עניון ‏ זל"זן : 

5ן וטעם דעה ראשונה שאין מצטרפין המלא לוגמיו 

משתיית שנים טעטם משום דפחות ממלא לוגמיו 
אין בה הנאה גמורה ואנן בעינן שיהנה אחד מהם 
הנאה גמורה [עור! אבל הריטב"א כתב בעירובין |ע"ט : 
בשם התוס' שמצטרפין שתיית כמה מהמפובין לבמלא 
לוגטיו והטעם פשוט דווראי יש הנאה גם ממעט יין 
ולכן מברכין אף על כל שהוא משום שאסור ליהנות 
בְלא ברכה ונלע"ד ראיה ברורה שמצטרפין למלא 
לונמיו שהרי אפילו במאי דכתיב מפורש בתורה מצות 
אכילה מ"מ מצטרפין כשרבים נכנסים במצוה זו והיינו 
דגלחם הפנים כתיב בפ' אמור ואכלוהו במקום קרוש 
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וגל אכילה היא בכזית כידוע ומ"ט אמרו חז"ל ברפ"ר 
דיומא שהגיע לכל כהן כפול והוא פחות מכזית כפירש"י 
שם אלא בע"כ ראכילות כולם מצטרפות ע"ש ועור 
יש ראיה משם דלא על כל המסובין מוטל חיוב 
לטעים מהכוסם שהרי אמרו שם רכהנים צנועים משכו 
את ידיהם ולא אכלו כל ע"ש וקשה הא התורה צותה 
לאבול אלא וודאי כיון דלכלל הכהנים צותה תורה אין 
הכוונה שכל אחר מחוייב ‏ לאכול אלא שבין כולם 
יתאכל ויוצאים במה שאחרים אוכלים וא"כ ק"ו בקירוש 
דלרוב הפוסקים על הכוס מדרבנן ואפילו אי דאורייתא 
אין בה מצוה מפורש על שתייתה כבלחם הפנים על 
אבילתה : 

5ן קירש וקודם שיטעום הפפיק בדיבור חוזר ומברך 

בפה"ג וא"צ לחזור ולקדש אך אם דיבר דברים 
השייכים לענייני הקידוש ואפילו דברים השייכים לענייני 
הפעורה לא הוי הפסק רקידוש הוי צורך סעודה 
והוה כמו גביל לתורא בס" קס"ז או הבא מלתח 
ותבלין שבשם (ג"ל סק'"א! ובתב רבינו הב"י בסעי" 
ט"ו רה"ה אם נשפך הכוס קודם שיטעום ממנו יביא 
כוס אחר ויברך עליו בפה"ג וא"צ לחוור ולקרש עכ"ל 
וביאר בספרו הגדול וו"ל דמאי דאמרינן אם לא טעם 
5 יצא היינו לומר דלא יצא ידי מצוה כתקונה ויש 
סעד לוה ממ"ש הטור בשם בה"ג וכ"כ באורחות חיים 
עכ"ל וכוונתו ‏ דהטור הביא בשם בה'ג מאן דמקדש 
ומקמי דליטעם מישתעי הדר מברך בפה'"ג וא"צ לחזור 
ולקדש עכ"ל ואי ס"ד דבלא שתייה לא מיקרי קידוש 
כלל א'כ הא בטלה לה הקידוש קודם השתייה מפני 
ההפסק שדיבר בינתיים כמו שבטלה לה ברכת בפה"ג 
אלא ווראי דהקירוש כשר גם בלא שתייה בדיעבר וזה 
שצריך לברך בפה"ג ולשתותו דוודאי כל מה דאפשר 
לתקן קצת שישחה יין מתקנינן וכן בכאן כתב מטעם 
וה שיביא כום אחר ויברך עליו בפה"ג אכל אין 
זה עניין להקידוש ומוה ראיה גדולה למה שכתבנו 
בסעי" ל' רבשעת הדחק יוצא ידי קידוש גם בלא שתיית 
מלא לוגמיו ע"ש וק"ו מדין וה כשלא שתה כלל וגם 
בכאן מרכתם נשפך קירם שיטעום משמע להדיא דאם 

טעם קצת ונשפך דא"צ כלום : 

לף וואיתי מי שכתב רבלא טעימת מלא לוגמיו 5א 

יצא כלל אף בדיעבד ורבינו הב"י חור בו בש"ע 
ממה שכתב בחבורו הגדול ולכן כתב כאן שיביא כוס 
אחר וישתה ווה הכוס הוי ממש ככוס של הקירוש 

ויצָא 
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ויצא בו ידי חובת קידוש [ענ"א | סקל"כו | ורברים 
תמוהים הם שהרי גם בספרו הגדול כוונתו כן מדהביא 
ראיה מהבה"ג והבה'ג מפורש כתב כן שצריך לברך 
בפה"ג ולשתות וגם כאן כן הוא מהטעם שברנו 
אבל מה עניין הכום האחר להקידוש וככבר דחו רבר 
זה |5"ר ות"ע) אלא וודאי דזהו רעתו של רבינו הב"י 
דבלא טעימה אין המצוה כתקונה אבל יצא ירי קירוש 
[ועס ססקקס סמג"% 607 (קמן מכיל כסס ס5"ת (סיפוך 
זסו (דעת סגלוניס. ע"ם ו(8 קיו" כן ומס ספלמס סמנ" 
כום 5סר (כוסות | על סתסוכין 6ין זס 696 תימ6 דכוסות 
ספפוכין סרי סיו כסעת קידוש וככר סוסג כזק. ומ"ם סמס"ס 
לסס פגומין ע"ע 6ין כזס ממם דסעו מי סיקדט ע3 כוס 
פנוס | 3ריך | 3קזור | ו(קדט] : 

5 אם היה סבור שבהכום יין וקידש עליו ובאמת 

היה מים צריך לחזור ולקדש ‏ עס עס תס"ל 
ומ" סקי"ט! ולא דמי לנשפך רבנשפך מיהו עכ"פ קירש 
על הכום של כין אבל הכא לא היה יין כלל אלא 
מים ועל מים אין מקדשין ויראה לי דווקא מים אב5 
אם היה יי"ש או שכר נהי דרצריך לברך שנית שהכ% 
מ"מ לעניין קירוש יצא שהרי מקדשין עליהן אם הם 
חמר מרינה כמ"ש בס" ער"ב ואף גם במים אם היה 
על השלחן עוד יין שהיה בדעתו לשתותו תוך הפעודה 
א"צ ברכה אחרת כמ"ש בפ" ר"ו מיחו קידוש צריך 
שהרי קידש על מים ואינו כלום [(עג"% פס וכמ"ם 
סעקס"ם) ויש מי שאומר דבכה"ג גם קידוש א"צ |ט"ו 
טס! ואף שמצר הסברא נראה כדעה ראשונה מ"מ 
למעשה אין לעשות קידוש אחר כשהיין היה על השלחן 
(וכ'ע עספ"ר ע"ע| והדבר פשוט שמי שיש לו יין 
מעט יראה לדקדק %בלי לשהות יותר ממלא לוגמיו 
כרי שישאר לו יין לקירוש היום או להברלה |מג"5 

סק" : 

מ יש מי שאומר שאם קידש בשחריהת על השכר 

ונשפך הכום א"צ להביא כום אחר דהא י"א 
דיוצאין בפת כמ"ש בס" ער"ב |עס פפק'"כ! כלומר 
דאם בירך על יין ויש לו יין אחר צריך להביא יין 
אחר דנגד יין אין סומכין על הדעה הסוברת דרי 
בפת אבל נגד שכר פומכין \"ר סקל"דו וה'ה בלילה 
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כן הוא אלא רבלילה אין מקדשין על השכר (פו 
ועור רבלילה אין שייך לומר להביא אחר ולסמוך 
הקידוש עליו רהא בלילה יש ברכת קירוש ואם יביא 
כום אחר ויברך שהכל אין וה ברכת קידוש ושיעשה 
כל הקירוש כבר פסקנו רא"צ בנשפך כמ"ש בסעי" 
ל"ז אבל קירוש של יום שאין בו רק הברכה של 
המשקה שייך לומר לצאת ירי קידוש (עסגרע"8 ו"( 
שזסו כוונתו! ומ"מ אם רצונו הביא כום אחר של 
שכר יכול להביא ולא יברך עליו שכבר פטרתו הברכה 
הראשונה שהיא פטרה גם המשקה שבתוך הסעודה 
וממילא שגם היא נפטרה מברכה (מתס"ש 507 כת"טו 
וגם ביין כשיביא כום אחר א"צ לברך בפה'ג אא"כ 
לא היה דעתו לשתות עוד יין כמו שנתבאר ויש מי 
שחולק ופ"ל דכיון שנשפך השכר מחוייב הביא כום 
אחר סו ולא לסמוך על קידוש הפת דרוב הפוסקים 
אופרים קידוש בשחרית על הפת ורע דשכר לאו דווקא 
רה"ה ‏ וי"ש ומי רבש שקורין מע'ד : 

מא אין המסובין רשאים למעום מכום של קירוש 

קודם המקדש בר"א כשהם זקוקים לכוסו של 
המקדש כגון שאין לפניהם כוסות בפ"ע או יש להם 
והמה פגומים או ריקנים לגמרי שצריכים לשפוך לתוכן 
מן כום של המקדש אבל אם יש להם כוסות שלימים 
ולא פנומים יכולים לשתות מקודם ושנים שעושים 
קידוש וכל אחר בפ"ע אומר הברכה יברך אחר והשני 
יענה אמן ואח'כ יברך ולא יענה אמן בין ברכה 
לשתייה דהוי הפסק ש"ת כסס פמ"5! וטוב יותר שאחר 
וברך ויכוין להוציא גם השני והשני יכוין לצאת ויענה 

אמן וישתה ולמה להם שני ברכות : 

מב כשיש לכל אחד מהמסובין כום שלם בפ"ע אין 

המברך צריך לשפוך מכוסו מעט לכופותיהם 
אבל כשכוסותיהם פגומים צריך לשפוך מכוסו לשלהם 
ואם יש בהם פנומים ואינם פגומים שופך להפגומים 
ולא להאינם פנומים ואם אין לפניהם כוסות כלל 
שותים מעט מכופו וכל זה 5כתחלה ובריעבר אינו 
מעכב וכשהמברך שופך לכוסותיהן שופך קודם שישתה 
הוא בעצמו (כ"יו ואם שתה ישתו משורי כוס 

שלו : 


ערב [על איזה יי מקדשין ואם מקדשין על שארי משקין ובו יז סעיפים] : 


א אמרינן בב"ב 1"3.) אין אומרים קידוש היום אלא 


ביין | שראוי לנסך על גכי המוכת ופירשו בגם' 
שם 


המו ג במ ו-* . 


| 


מו וב וו ב 


שם דרברים שבדיעבר כשר בנסכים אע"פ שלכתחלה 
אין להביאם מ"מ בקידוש גם לכתחלה כשר ואלו 
הן יין מגיתו שעדיין לא הועמד כראוי לא יביא 
לנסכים ואם הביא כשר ובקידוש אפילו לכתחלה 
דאמר רבא סוחט אדם אשבול של ענבים ואומר 
עליו קידוש היום וכן יין מגיתו מקרשין עליו ומ"מ 
מצוה יותר ביין ‏ ישן |מג"6 סק" וכן אין | מביאין 
לנסכים מפי החבית מלמעלה מפני שיש שם מעט 
קמחין ולא משולי החבית טפני השמרים אלא מאמצע 
ואם הביא כשר ובקידוש אפילו לכתחלה מותר. מפיה 
ומשוליה ומ"מ אם יש עליו קרום *בן אין מקדשין 
עליו [טס פק"ד) ויש אופרין בכל עניין אם רק יש 
בו קמחים וצריך לפננו להעביר הקמחים לכתחלה 
ובנסכים נם בסינון אפור לכתחלח (כן מוכרק ודו"ק) : 
ב ין שחור או לבן מאד או מתוק וחלש מאד או 

של מרתף והיינו שנמצא ביניהם חביות קוססות 
דריחיה חלא וטעמיה חמרא או של צמוקים כל אלו 
-בנסכים אפור לכתחלה ובדיעבד כשר ובקידוש אפילו 
לכתחלה ומ"מ מצוה לברור יין טוב לקדש עלון 
והרמב"ן "ל פופל יין לבן לקידוש אפילו בדיעבד 
ולבן שבגם' שם אינו לבן ממש אלא נוטה 5לבנות 
ולכן קרי לה בגמ' שם בורק ע"ש כלומר ברק של 
לבנונית אבל מבדילים עליו דהבדלה א"צ טוב כבקידוש 
ומנהג | העולם דלא כהרמב"ן אלא מקדשין על יין 

לבן |כ"י! : 

ג ויון שפסול בריעבד ג"כ לנסבים יש: שלקירוש כשר 

ווש שפסול כיצד יין קוסם שריחיה חלא וטעמא 
חמרא פסול 5נסכים וזה שנתבאר דשל מרהף כשר 
זהו מפני שבמרתף רובו גם ריחיה חמרא אבל בידוע 
שריחיה חלא פסול לנסכים ובקידוש כשר. דקיי"ל 
ריחיה חלא וטעמיה חמרא מברכין עליו בפה"ג וכשר 
לקירוש אבל להיפך כשריחו חמרא וטעמו חלא והיינו 
כל שבני ארם נמנעין לשתות ממנו מפני חמיצותו 
גם בדיענר פסול לקידוש ולהבדלה וגם בפה'ג אין 
מברכין עליו |ט"ז סק" וע' לעיל סי" ר"ד ואין זה 
בכלל דאין מקרשין אלא ביין הראוי למזבח בריחיה 
חלא וטעמיה חמרא דפסולו למזבח אינו מפני שאינו 
יין אלא משום דבקרבנות כתיב ריח ניחוח ובעינן שיהא 
ריחו כטעמו אבל קידוש שהוא לטעם בלבד מה 

איכפת ל[ בריחו : 

ך וכן יָין מווג אע'פ שפסול לנסכים כשר לקירוש 
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גם לכתחלה דפסולו בנסכים משום דכתיב שכר מידי 
דמשכר ודרשינן בספרי ונסכו רביעית ההין חי אתה 
מנסך ולא מזוג ובקידוש פשיטא שמזוג עדיף מחי 
שאינו ראוי כל כך לשתייה ומ"מ גם על יין חי אע"פ 
שחזק מאר שיכול לקכל ג' חלקים מים מקדשין עליו 
ומ"מ יותר טוב למוזגו כדי שיהא ראוי לשתייה בהרווחה 
ובלבדר שיהא מזוג כראוי שלא ירבה מים יותר מדאי 
וכל | זה היה ביינות | שלהם אב5 יינות | שלנו יותר 
טונים הם בלא מזיגה שאינם חזקים כל כך והראוי 
למזינה יכול למוזנו ופשיטא דיין צמוקים שלנו אינם 
ראויים למזיגה כלל ובמזיגה יברך שהכל ואין מקדשין 
עליו | בי אפילו בקצת מזינה ‏ נעשה כמים בירוע : 
ך יין שריחו רע פפול לנסכים וגם בקירוש פסול 

אפילו ריחיה וטעמיה חמרא ומהו ריחו רע שמפרית 
(רפ"י סס) דכיון דפסולו הוא משום מאיסותא ועל זה 
אמר הנביא הקריבהו נא לפחתך הירצך ממילא דלכל 
רבר מצוה פסול גם לקידוש והבדלה ולכוס ברהמ"ז 
וכן יין מגולה פסול לנסכים שיש לחוש שמא שתה 
הימנו נחש והוא מאום וסכנה וממילא גם לקידוש 
פסול מטעם שנתבאר אפילו האידנא דלא קפרינן 
אנולוי ובאמת יינות שלנו עומדות בבקכוקים מכופים 
ואם עמד שעה מועטת מנולה אין קפידא |פג"5 סק"5] 
וגם הפחות והסגנים אין מקפירין בזה וטס! אבל בשעמר 
כל הלילה מגולה או אפילו הרבה שעות אין מקדשין 
עליו ואין מבדילין עליו וגם לא לכום ברהמ"ז אע"פ 
שמברכין עליו בפה"ג במדינות שלנו שאין נחשים 
מצויים ואין נזהרין בגילוי אבל לדבר מצוה הוא בכלל 
הקריבהי נא לפחתך ובגילוי אינו מועיל אפילו עבריה 
במסננת |גע' עס מהטעם שנתבאר ויש להזהיר בוה 

דלאו. כ"ע ידעי דין זה : 

כיון שנתבאר בפע" א' דיין שבשולי החבית אע"פ 

שיש בו שמרים כשר לקידוש לכן שמרי יין או 
חרצנים שנתן עליהם מים אם ראוי לברך עליו בפה"ג 
כפי מה שנתבאר בס" ר"ד מקדשין עליו ואם לאו 
אין מקדשין עליו וזה שנתבאר שמקדשין על יין 
צמוקים כתב המור וז"ל מקדשין על יין צמוקין 5א 
שנא מכמשי בגופנייהו ולא שנא נצטמקו ע'י חמה 
או ע"י תולדות האור כגון שהכניסן בחמין למהר 
צימוקן או שתלאן בעשן והוא שיצא מהן קצת לחלוחית 
כשמעצרין אותן אבל אם אין בהם לחלוחית ‏ ואין 
יוצא מהם דבר אלא ע"י שרייה ששורין אוהן במים 
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הלבגת שבת 
לא עכ"ל וכ'כ רבינו הרמ"א בסעי" ו' והנה דבר זה 
כתבו נם הרי"ף והרמב"ם בפכ"ט ע"ש : 

ז ולפ"ז יש לתמוה הפלא ופלא איך אנו מקדשים 
על צמוקים שלנו שדבר ידוע הוא שהצמוקים 
הקטנים שעושין מהן יין בכל מדינתינו לא יצא מאתם 
לחלוחית = יין ואיך ‏ מצאנו ידינו ורגלינו בוה וכבר 
תמהנו על זה לעיל בסי' ר"ד סעי' ט"ו וכתבנו שם 
ללמר זכות דהרי"ף והדמב"ם דסברי טעם כעיקר לאו 
דאורייתא שפיר מצרכי שמהצמוקים עצמן יהיה יין 
קצת אבל אנן דקיי"ל כר"ת והראב"ד דטעם בעיקר 
דאורייתא לכן אם בשריית הצמוקין במים יש בהם 
טעם יין הוה טעם כעיקר והוה כיין ע"ש ובסי" ר"ר 
סע" ט"ז כתבנו היתר אחר דיין תלוי במה שהעולם 
הופסים ליין ע"ש ומה נעשה אחרי שאין יין מצוי 
בינינו ונם בדין תמד נתבאר שם: 
כתב הרמב"ם בפב"ט דין "ד אין מקדשין אלא 

על היין הראוי 5נסך על גבי המזבח לפיכך אם 
נתערב בו דבש או שאור אפילו כטיפה החרדל 
בחבית גדולה אין מקדשין עליו כך אנו מורין בכל 
המערב ויש מי שמתיר לקדש עליו ואומר לא נאמר 
ביין הראוי לנסך על המזבת אלא להוציא יין שריחו 
רע או מגולה או מבושל שאין מקדשין על אחר מהן 
עכ"ל ביאור הדברים דכבר נהבאר דלאו בללא הוא 
דהפסול למובח פסול לקידוש והכלל אינו אלא במה 
שנפנם למזבח כמו ריחו רע או מנולה משום הקריבהו 
נא לפחתך אבל ₪5 בשארי דברים ופובר הרמב"ם 
דעירוב שאור או דבש הוה ג"כ כנפגם שהרי היין 
כמו שהיה וא"כ למה פסול למזבח אלא משום דאיפגם 
והוה כמגולה והחולק אומר דאין זה משום פגם אלא 
משים דשאור ודבש אסרה התורה למזבח כרכתיב כי 
כל שאור ובל דבש לא הקטירו וג" אבל אינו עניין 
לקידוש והוה כיין מזוג שפסול לנסכים וכשר לקידוש 
ורוב הפוסקים הסכימו להיש מי שמתיר ובש"ע לא 
הונבא כלל דעת הרמב"ם ע"ש והרשב"א "ל הביא 
ראיה מירושלמי פרק ע"פ לעניין ד' כוסות שאומר 
שיוצאין ביין קונדיטין וזהו יין שמערבין בו דבש ובשמים 
וכן דעת הרמב"ן והריטב"א בפ"ו רב"ב ע"ש וב"ב 
הריב"ש וכ'כ רבינו ירוחם וכתב עוד שאפילו יהיה 
בו כל כך דבש ופלפלין עד שנשתנה מקרשין עליו 

|כ"י] : 

מ והנה הרמב"ם כתב דגם מבושל פסול לקירוש וגם 


בשם רש'י בתבו שמברכין עליו שהכל וכ"כ אחד 
מן הגאונים (עור! אבל ר"ת ור"י והעימור והרא"ש כתבו 
דמבושל כשר לקידוש וכ"ש שמברכין עליו בפה"נ (מור] 
וטעמם ברור דזה שפפלה התורה מבושל לנסכים 5א 
מפני גריעותו שהרי משנה שלימה שנינו ברפי"א 
דתרומות דמבושל עריף טפי ע"ש אלא מפני שנשתנה 
מברייתו וכתיב זבח ונסכים מה זבח שלא נשתנה אף 
נסכים שלא נשתנו |ככורות ו" .1 ואין זה עניין לקידוש 
ורעה ראשונה סוברת דבטעמא נשתנית לגריעותא 
ובמשנה דתרומות פירושו שמשביח 5עניין שראוי 
להתקיים זמן הרבה יותר משאינו מבושל אבל לעולם 
הלך ממנו שם וין ורבינו הב"י בסעי' ד' בתב מקדשין 
על יין מבושל ועל יין שיש בו דבש וי"א שאין מקרשין 
עליהם עכ"ל ותפס לעיקר כרעת המתירין ולכן כתב 
דעת האוסרין בשם י"א וכ"כ רבינו הרמ"א דהמנהג 
לקרש עליהם אפילו. יש לו יין אחר רק שאינו טוב כמו 
המבושל או שיש בו דבש עכ"ל וזה שלא הזבירו עירוב 
שאור משום דאין דרך לערב שאור ביין אבל אם נפל 
מעט שאור לתוך הרבה יין באופן שלא נשתנה הטעם 
בלל ג"כ כשר כדעת החולקים על.הרמב"ם : 
י כתב הרמב"ם שם דין י"ז מדינה שרוב יונה שכר 
אע"פ שהוא פסול לקידוש מותר להבדיל עליו הואיל 
והוא חמר המדינה עכ"ל כלומר שרוב שתיית אנשי 
המדינה הוא שכר אבל קידוש בכל גווני אסור דקידוש 
לא נתקן רק על היין ולא על משקה אחרת וממילא 
אם אין 15 יין מקדש על הפת וכן אם היה מתאוה 
לפת יותר מן היין מקדש עליו כמו שביאר שם מקודם 
והבאנו זה בס" הקודם סעי" 5"א ע"ש ומדלא ביאר 
שזהו דווקא בקידוש הלילה ש"מ דס"ל דאין חילוק 
בוה בין קידוש הלילה לקירוש היום דאל"כ היה לו 
לבאר זה ואע"ג דבקידוש היום כשיקדש על הפת אין 
שום היכר לקידוש כיון דליכא רק ברכת המוציא 
מ"מ מה בכך וההיכר הוא בלחם משנה ובכוונתו לשם 
קידוש : 
יא והנה גם הרי"ף כתב בפ' ע'פ דאין מקרשין אלא 
על היין רק אם חביב ליה פת מקדש על הפת 
וזהו דעות הגאונים הקדמונים רב עמרם ורב צמח 
ורב נסים וכן דעת ראבי"ה ומהר"ם מר"ב |סנספ"י טסו 
אבל הרא"ש פ' ע"פ |פי") כתב שמקדשין על השכר 
אם הוא חמר מרינה ושנן דעת ר'י בעל התופ' 
וראב"ן ולזה הסבימו רוב הגאונים ע"ש ואָמת דמנט' 
ופסקיס 
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ערוף הלכות שבת 
ופסחוס. ק'ז .] משמע להדיא דאין חילוק בין קירוש 
להבדלה שאומר שם דרב ושמואל סברי כשם שאין 
מקדשין על השכר כך אין מבדילין על השכר ע"ש 
וא"כ כמו דבהבדלה לא קיי"ל כן כמו כן בקידוש 
ועוד איתא שם דרב קדיש אשיכרא והוא היפך ממה 
שהביא הש"ם מקודם בשם רב ובהכרח צ"ל דמקודם 
מיירי כשאינו חמר מדינה ובמקום דקדיש אשיכרא היה 
חמר מדינה וזו כראיה 5שיטת המתירים ועכ"פ אין 
ראיה להאוסרים אמנם בירושלמי ברכות רפ"ח מפורש 
כהאוסרים שאומר שם מבדילין בלא יין אלא על השכר 
ואין מקדשין בלא יין ע"ש והמתירין לא חשו 5זה כיון 
דבגמ' הוא להיפך ועוד דהרא"ש כתב שם שי"ל5 דזהו 
במקום שאינו חמר מדינה ע"ש (וסלוסריס ‏ 53 ניח5 סו 
ככך ד5"כ סכל(ס ‏ (עי וטטקיות | סירוטפמי 55 מסמע כן 
ע*ם) : 
יב ורבותינו בעלי הש"ע הכריעו בסעי' ט' כהרא"ש 
וז"ל במקום שאין יין מצוי י"א שמקדשים על 
שכר ושאר משקין חוץ מן המים וי"א שאין מקרשין 
ולהרא"ש בלילה לא יקדש על השכר אלא על הפת 
(וענוס. יליו עליו ובבוקר יותר טוב לקרש על השכר 
שיברך עליו שהכל קודם ברכת המוציא שאם יברך 
על הפת תחלה אין כאן שום שינוי ודברי טעם הם 
וכן המנהג פשוט כדברי הרא"ש ואם יין בעיר 5א 
יקדש על הפת עכ"ל מפני דדעת ר"ת שאין מקדשין 
על הפת ומ"מ לא יקדש על השכר לכבתחלה בלילה 
מפני שזהו נגד דעת הרי"ף והרמב"ם אבל ביום בהכרח 
לעכור על דעתם דאל"כ אין באן היכר ושינוי כמ"ש 
ונמצא דלהלכה הכריעו דלא כהרמב"ם ולא כר"ת 
אלא שבמקום שאנו יכולין לצאת דעותיהם מוט5 
לעשות - כן ואם אין ביכולת מוקמינן אדינא |ויותר 
מסלריכן (64ת ודי סרמכ"ס מ(9סת ידי ר"ת. מפני סדעת ר"ת 
היפ דעס וחידאי ודו"ק] : 

ין אך מה שכתבו דכשיש יין בעיר לא יקרש על 
הפת דוודאי יין מצוה מן המובחר גם בלילה גם 
ביום מיחו גם נדולי הדור נהגו בשחרית לברך אשכר 
[עכ"ס ומנ"5 מסמסרט"ל וסרט"כ עטו כן וסוס 9סס יין ע"טן 
ומרחו המפרשים ליחן טעם בזה יש מי שכתב שרצו 
לפטור המשקין שבתוך הסעודה |ג"ק! ויש מי שכתב 
מפני שהיין ביוקר [ט"ז פק"ו) ויש מי שכתב משום 
דבמדינתינו הוי שכר חמר מדינה |ענ"? סק"ע) או 
אולי היה השכר חביב עליהם רמטעם וה גם היום 
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הרבה בזמנינו שמקדשין בשחרית ע 5‏ י"ש משום 
דלרוב העולם חביב היי"ש קודם האכילה ואצלינו הוא 
חמר מרינה ויש שכתבו שלא לקדש על יי"ש אא"ב 
במרינות שרוב שהתיית ההמון הוא וי"ש בכל יום ‏ שס 
סק" ושיהיה ביכולתו לשתות מלא לונמיו בבת אחת 
[6"כ) ואצלינו כן הוא שאין שותין חזק כל כך והוא 
חמר מדינה : 

יך אמנם כל הטעמים אין מתקבלים על הלב דסוף 

סוף וודאי יין טוב מן שארי משקים ולמה לא 
עשו קידוש על היין נם ביום כיון שהיה להם יין 
בביתם או בעיר ולענ"ד נראה ברור מעם אחר רהנה 
הטור כתב דמתי מיקרו שארי משקון חמר מדינה 
כשאין יין נדל סביבות העיר מהלך יום ע"ש והמרדכי 
כתב כשלקו הכרמים ע"ש והנה כל קדמונינו וכן הגאונים 
הקדמונים ‏ היו בבבל ובספרד ובצרפת ואשכנז ששם 
יש יינות הרבה דבכל מדינות אלו גדילים ענבים עד 
למרבה אבל במדינות הצפוניות כשלנו ידוע שאין 
אצלינו יין כלל והמובאים ממדינית אחרות אין באפשרי 
להשיגם מפני היוקר הגדול וגם הרבה יראי אלקים 
שאינם רוצים לשתותן מפני ההכשר כירוע ואין אצלינו 
רק יין מצמוקים והיין הזה בדוחק לברך עליו בפה"ג 
כמו שטרחנו בזה לעיל סי" ר"ב ופי" ר"ד ולעי5 סעי' 
ז' ולכן הגדולים שהיו במדינתינו הרחיקו א"ע מיין זה 
ודי להם בקידוש של לילה ובאמת כמשא כבד תכבד 
עלינו היין של צמוקים שלנו אך באין ברירה בהכרח 
לקדש עליו ויש מי שכתב שיש ליזהר שיהיו הצמוקים 
אחד מששה במים עכ"פ התכ"ט! ויותר מזה ראינו 
לגדולים שעשו הבדלה על חלב או על טיי מתוק 
אע'ג דוודאי לא שייך לקרותן חמר מדינה אך מפני 
הלחץ זו הדחק כגון שאין לו יין ולא שכר או שנזהר 
מחדש והנה הקידושים עושים בלילה על הפת ובשחרית 
על הי"ש אבל הבדלה שקשה לשתות אז י"ש 
בהכרח לעשות על איזה משקה וחלב הוי משקה וטיי 
מתוק ג"כ שותים הרבה דבאמת כשנדקדק אין אצלינו 
חמר מדינה כל5 זולת יי"ש דרוב בע"ב במדינתינו אין 
שוהים בחול לא יין ולא שכר לכל סעודה ומה שייך 
לקרותם חמר מדינה ולכן בדחק נדול כזה די במה 
שרק שם משקה על זה אמנם זהו וודאי דעל יין יותר 
טוב מגל המשקין בין לקידוש בין להבדלה ובין על 

כוס של ברכה ! 

מן וכתב רבינו הרמ"א בסעי" ט' דמי שאינו שותה 


וי 


106 ערוך 
יון משום נדר יכול לקדש עליו וישתו אחרים המסובין 
עמו ואם אין אחרים עמו יקדש על הפת ולא על היין 
או ישמע קידרוש מאחרים עכ"ל ויש מי שחולק בזה אם 
האחרים יודעים לקדש ולמה 5א יקדשו בעצמן |מג"6 
סק"ט! אמנם נראה דגם רבינו הרמ"א כוונתו לקידוש 
של לילה וכנון שהאחרים אינם יורעים לקרש בעצמן 
ודע דוה שנהבאר דאם הפת חביב עליו שיכול לקדש 
על הפת בלילה וכן הוא להדיא בגמ' [פסחיס ק"ו : 
אינו חובה אלא שיכול לקדש על הפת מיהו אם ירצה 
לקדש על היין הרשות בידו |טס! ופשוט הוא ואצלינו 
יש למי שהיי"ש חביב עליהם ביותר שמקרשין גם 
בלילה על יי"ש ואין דעת חכמים נוחה מזה דבלילה 
או על היין או על הפת ואם היי"ש חביב עליו ישתה 
אחר המוציא אמנם בשחרית יכול לקדש על היי"ש 
ומה שיש רוצים לומר דאין יי"ש בכלל משקה מפני 
המדרש שאומר ששמן עולה על כל המשקים ויי"ש 
אינו כן טעות הוא דרווקא היי"ש החזק מאד אין השמן 
עולה ואנחנו שותים יי"ש לא חזק כל כך ועוד דאין 
.למידין מן המדרש ועינינו הראות שהוא חמר מדינה : 
מז ברכת יין של קידוש פוטרת יין שבתוך הסעודה 


הלכות שבת טימן ער"ב רע'נ 


השלחן 


ושלאחר הסעודה קודם ברהמ"ז וכן פוטרת כל 
מיני משקין וא"צ ברכה לאחריו על היין דברהמ"ז 
פוטרתו בין שמברך על כוס ובין כשאינו מברך על 
כוס וגם בשחרית כשאכל מיני מזונות אחר הקידוש 
ותיכף נוטלין לידים ואוכלין הסעודה א"צ ברכה 
אחרונה גם על המזונות כמ"ש בסי' קע"ו ע"ש : 


וז יש מי שכתב בלשון זה אם הוא בע"ש במקום שיש 

בו יין ויודע שבשבת לא יהיה לו יין יקדש מבעור 
יום על היין וישתה ואסור אח"כ לעשות מלאכה |מנ'6 
ריס | סי זק! ואמת שכן נמצא בבה"ג הלכות קידוש 
וז"ל והיבי דפשיטי ליה מילתא דלגבי שמשיה 5א 
מתרמי ליה חמרי לקידושי ואיתרמי ליה חמרא במנחה 
וכו' מקדש מבעור יום ואומר ויכולו ולאורתא כד אתי 
לביתיה מקדש אריפתא להוציא. בניו ובני ביתו עכ"ל 
ובוודאי הכוונה אחר פלג המנחה (וכ"ל כמג'6 פס וכ"כ 
סמסס"ט וספרמ"ג וע"ם סכתכ דקידוט קודס (תפלס כנכור 
וסינו קודום על סיין 6 יכו יכול (סטיג סניסס ומ" נסר 
בנע \לענ"ד (6 ;רפס כן ויקדם על ספת \(6 תסל תפלס 

כנכור כפו מי ססכיב 19 פת ודו"ק : 


רעניג. [שצריך קידוש במקום סעודה ובו י" סעיפים] : 


₪ קי"ל דאין קידוש אלא במק"ס שיקדש במקום שיאכל 
ולא במקום אחר דכתיב וקראה לשבת ענג במקום 
שאתה קורא קריאה דשבת שאתה מקדשו שם ההא 
עונג של הסעודה. \רו"ף ורטנ"ס ק' .] וגם קידוש היום 
אף שאינו מזכיר של שבת מ"מ לכבוד שבת בא ועוד 
דסברא הוא מדאיקבע קידוש על היין כדתניא זכרהו 
על היין מסתמא על היין שבשעת סעודה הוקבע 
דחשיב |רשנ"ס טס! וממילא דה"ה לשארי משקין דלאו 
דרכיה דאדם חשוב לשהות בלי אכילה |קולין. ד' : 
ופשום הוא ‏ דכשם שצריך לאכול במקום הקידוש כמו 
כן אין 35 להמשיך זמן רב אחר הקידוש את הסעודה 
שלא יהיה הפסק גדול בינתיים דאם יפסיק הרבה זמן 
אין הסעודה ניכרת על שם הקידוש מיהו מעט זמן 
אין קפידא וכן לא ילך הילוך מרובה לשוק אחר 
הקידוש אבל הילוך מועט לחצר אין קפידא ועמ"ש 
בסעי' ד' : 
ב ג' חלוקות הן בקידוש במקום סעודה דבחדר אחד 
מפינה לפינה מיקרי מקום סעודה ולא מיבעיא אם 


קידש בפינה זו על דעת לאבכול בפינה האחרת אלא 
אפילו כיוון בשעת הקידוש 5אכול בפינה שקידש 
ואח"כ נתיישב לאכול בפינה האחרת דשפיר דמי 
[עמג"6 סק"8 ודכריןו תמוסיס ‏ כמ"ש סגרע"8 ודו"ק! ואפילו 
הוא טרקלין גדול לית %ן[ בה דזה 5א מיקרי שינוי 
מקום כמ"ש בפי' קע"ח כן פסקו בטור וש"ע ואף 
שרעת המרדכי בע"פ דגם מפינה לפינה צריך שתההא 
כוונתו בשעת הקידוש לאכול בפינה האחרת לא קיי"ל 
כן וה"ה מבית לסוכה כשחדר אחר אינו מפסיק 
חשיב כמפינה לפינה כיון דהיא דירת עראי בטילה 
להבית וחשיב כמפינה לפינה והמחיצה שבין הבית 
להסוכה 5א חשיבא מחיצה להפסיק כיון דאינה אלא 
משום מצות סוכה ו"א עוד שכל שרואה מקומו 
ממקום הקידוש 5מקום האכילה אפילו מחדר לחדר 
כשרואין מזה לוה וכן אפילו מבית לחצר כשרואין 
מזה לזה ואפילו רואה מקצת מקום ואפילו רואה רק 
דרך חלון ולא דרך פתח הוי במפינה 5פינה ויש לפמוך 
על רעות אלו למעשה וגם לעיל בס" קע"ח כן הוא ע"ש : 
והחלוקה 


₪ שב 4 4.6 ".7 


הלנות שבת 


ער 


= 1 והחלוקה השנית בבניין אחר מחדר %הרר ואין 


רואין מזה לזה או מבית לעלייה או מעלייה לבית 
אם כיוון בשעת הקידוש לאכול בהמקום השני מותר 
ואם לא כיוון אסור וכן הוא 5עיל סי" קע"ח ע"ש 
ויראה לי דכל שהם בבניין אחר אע"פ שיש הפסק 
פיר הויו ביניהם מיקרי מחדר לחדר והחלוקה השלישית 
בשני בניינים מבית לבית לא מהני אפילו כיוון בשעת 
הקידוש 5אכול בבית השני ומחוייב ‏ 5אכול כזית 
מזנות .לכל הפחות במקום הקידוש ואם לאו צריך 
לקדש במקום פעודה פעם אחרת וכן מחדר לחדר 


או מבית לעלייה כשלא היה דעתו בשעת הקידוש 


לאכול בהחרר האחר אלא באותו חדר ואח"כ נמלך 
לאבול בהחרר השני צריך לחזור ולקדש וה"ה סתמא 
כשלא כיוון מפורש לאבול בהתרר השני |וזס. סכתוכ 
כס"ע בסעי' כ' 5ס קידס ע"מ (מכול פס וכו" 15 = הווק5 
לס"ס סתמ5 ולס קילק ו( 5כל כלוס 59 י82 חוכת קידוט 352 : 
ד וכתב רבינו הרמ"א בסעי" ג' דצריך לאכול במקום 

קידוש לאלתר או שהיה בדעתו לאכול שם מיד 
אבל בלאו הכי אפילו במקום קידוש אינו יוצא ואם 
היה בדעתו שלא לאכול שם מיד ונמלך ואכל יצא 
עכ"ל כלומר דאזלינן בתרווייהו לקולא אם היה ברעתו 
לאבול מיד אע'פ שע"י סיבה נמשך הרבה זמן יצא 
וכן להיפך אם היה ברעתו שלא לאכול מיד או לאכול 
במקום אחר ונטלך ואכל מיד ובמקום שקירש ג"כ 
יצא ‏ אא"כ לא היה בדעתו לאכול מיד ולא אכל מיר 
דאז 5א יצא ויראה לי דלאלתר אין הכוונה תיכף 
ממש בלי הפפק רנע אלא כלומר שלא ימשוך זמן 
רב ולשון לאלתר אינו ממש כמבואר בגיטין |כ"ז :ן 
שיש איזה ומן לא מרובה ע"ש וכמ"ש בסעי' א' וראיה 
ברורה לזה דהא נתבאר דכשיקרש בבית ע"מ לאכו5 
בעלייה הוי במקים סעודה והרי צריך לוה איזה זמן 
קצר לעלות להעלייה אלא וודאי דאין הכיונה לאלתר 
ממש ולא ניתנה תורה למלאבי השרת וע"פ רוב אחר 
הקירוש מחליפין הבגדים אלא הכוונה שלא ישהה זמן 
מרובה (וז"ט ספנ"% כפק"ס כעס סמסכי"3 לפין. סינוק 
כין זען קפר. כין זען 6רוך ע"ש ג"כ סכוונס 5רוך סרכס 
קר כ(ומר ‏ (5 כ( כך 6לוך ונס ס"ש סמג") 5 י!6 
מפקומו כינתיוס 3ריך (קלק ענית ע"ם זסו ג"כ ו>ילֶק 
6רוכס (טוק ‏ 325 (5 ינילק כחנר - 16 כרקוכ | סמוך. ית 
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כנס"ג = רסיס \ (דכרי | ע"ם ודו"קו | 


סימן. רע"ג השלחן נד ו 
ה יכול אדם לקדש לאחרים בין אנשים בין נשים 

בין גדולים בין קטנים אע"פ שאינו אוכל עמהם 
בכאן ולדידיה לא עלתה לו הקידוש שבכאן מ"מ 
לרידהו הוי מקום סעודה ויוצאים בקירושו דהכי קיי"ל 
דכל המצות יכול ארם להוציא אחרים אע"פ שהוא 
כבר יצא או שהוא לא יצא עדיין ולא דמי לברכת 
הנהנין | שאינו יכול 5היציא אחרים אא"כ גם הוא 
נהנה עמהם דמצוה שאני דביון דעל השומעים מוטל 
חובת המצוה לקיים כל ישראל ערבים זה בזה ומוציא 
אחר את חבירו אף כשהמוציא א"צ עתה לזה ולכן 
לא מיבעיא שיכול לעשות בעדם קידוש אלא אפילו 
ברכת בפה"ג של קידוש יכול לברך בעדם ואע'ג 
רבלא הקירוש לא היה יכול לברך ברכת היין לאחרים 
אם לא נהנה עטהם מ"מ כיון שהוא של קידוש הוה 
כברכת המצוה עצמה ויכול להוציאם אע"פ שאינו 
נהנה וה"ה בקידוש היום של שחריה יכול *עשות כן 
אף שאין שם רק הברכה מ"מ מיקרי קידוש והוה 
ברכת המצות וה"ה כשהקירוש הוא על הפת יכול 
לקדש בעדם ולברך בערם המוציא והם שותין היין 
או אוכלים הפת אכל בשארי סעודות של שבת אינו 
יכול לברך בעדם המוציא אם אינו אוכל עמהם דאע"ג 
דמצוה היא מ"מ עיקרה ברכת הנהנין (ע"ז סק" : 
1 ופשוט הוא רזהו כשהם אינם יכולים בעצמם לעשות 

קידוש אבל כשיכולים בעצמם לקדש אין 5ו לקדש 
בעדם כשהוא לא יצא בקירוש זה אבל אם גם הוא 
צריך לקידוש זה מוטב שיקדש הוא ויוציא את כולם 
משיקדש כל אחר בעצמו אע"פ שכ5 אחד יכול לקרש 
לעצמו משום ברוב עם הדרת מלך |כרכות ‏ ;"ג .! 
וכמ"ש בסי' רצ"ח ע"ש וכן הוא המנהג בהרבה מקומות 
ויש מקומות שכל אחד עושה קידוש לעצמו ואין ראוי 
לעשות כן ויש למונעם מזה וללמדם שיש יותר מצוה 
כשאחר יקרש בעד כולם ויכוין 5הוציאם והם יכוונו 
לצאת ובלבד שישמעו הקידוש מראש ועד פוף ויענו 
אמן ולא יענו ברוך היא וברוך שמו דוהו הפסק 

ואינו יוצא בהברכה: 

ז ואם קירש בביתו ושכנו שבבית האחר שמע 

הקידוש וכיוון לצאת בו והמקדש כיוון להוציאו יצא 
השכן ידי קירוש ואע"פ שלהמקדש לא הוי מקום 
הפעודה בכאן מ"מ לשבנו הוה מקום סעודה והשמיעה 
הוה כאלו היה הקידוש בכאן אבל אם השכן שומע 
הקירוש בבית המקרש אין יכול לילך לביתו לאכול 

שם 


3 


פת,להחי שקקקארה יי בש כם בלאטע ה 
= 
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שם אם הם שני בתים ממש שהריי 5א שמע במקום 
הפעודה אא"כ היו שני חדרים בבית אחר רבכה"ג 
מהני רעתו כמו שנתבאר ולא בשני בתים ממש ולא 
דמי לאם שמע בביתו דיצא דכיון דרשמיעה כריבור 
והרי שמע במקום הסעודה וקבע עצמו לזה במקום 
פעורתו לשמוע חקידוש משא"כ כששמע בבית המקרש 
דאינו מועיל (כנ"? ולכרי סס"ת סק"% 62 (תכררו (י 
וסונ ב"כ | כוונתו כן ע"ם! : 

ודע שהגאונים חידשו חידוש גדול בהך רקידוש 

במקום פעודה ואמרו שאם שתה כום של קידוש 
הרביעית בשלימות נחשב כמקום פעודה ואם תשא5 
דא"כ היכי משכחת לה שלא במקום סעודה התשובה 
הוא כגון ששתה רק מלא לוגמיו אי נמי בגון ששתה 
זה מעט ווה מעט וז"ל הטור וש"ע סעי" ה' כתבו 
הגאונים ‏ הא דאין קידוש אלא במקום סעודה אפילו 
אכל דבר מיעט |עזוגות! או שתה כוס של יין שחייב 
עליו ברכה יצא ידי קידוש במקום סעודה וגומר 
סעודתו במקום אחר ודווקא אכל לחם או שתה יין 
אבל אכל פירות לא עכ"ל ופשוט הוא דצריך כזית 
לחם והלחם הוא ממיני מזונות וכן הוא המנהג הפשוט 
אצלינו בקידוש שחרית של שבת ויותר טוב לאכול מיד 
סעודת שבת בשלימות דזהו עיקר קידוש במקום סעודת : 
מז ועפ"ז כתב רבינו הרמ"א וז"ל ולפי זה היה מותר 

למוהל ולסנדק לשתות מכום של מילה בשבת 
בשחרית אם שותין כשיעור אבל נהגו ליחן לתנוק 
עב"ל וב"כ רבינו הב"י בספרו הגדול ע"ש ומדבריהם 
מבואר להדיא רכוונת הגאונים הוא על שתיית כוס 
הקידוש בשלימות והיינו רביעית והלבוש כתב דכוונת 
הנאונים הוא לשתות רביעית %בד הכוס של קידוש 
והסכימו על ידו מפרשי הש"ע |ע"ז פק"ד וכ" וכ"ע 


רעיר [דיני בציעת הפת 


א נרפינן בשבת קי"! :+ אמר ר' אבא בשבת חייב 

ארם 5בצוע על שתי ככרות רכתיב לחם משנה 
כלומר במן כתיב ויהי ביום הששי לקטו לחם משנה 
שני העומר לאחד והך לחם משנה מיותר רה"ל 
לכתוב לקטו שני העומר לאחר ואין זה אלא כפל 
דברים ולזה דרשינן שוהו עניין בפ"ע וה'פ רהלחם 
של סעודות שבת תהיה משנה ובמכילתא איתא ג"כ 
לחם משנה ר' יהושע אומר לחם כפול ע"ש ונראה 


הלבות שבת סימן רע'ג רע'ד 


השלחן 


במנ"5 סקי"כ ול"ר סק"ח] ואחד מן הגדולים האריך 
לרחות רבריהם סעו" והעלה דבכום של קידוש 
כששתה רביעית יצא דכל שצריך ברכה אחרונה הוה 
שתייה חשובה וקרינן בזה וקראת לשבת עונג ובאמת 
אינו מובן מה בין כום אחר לשתי כוסות דממ"נ אם 
יצא ביין קידוש במקום פעודה יוצא באחר ואם לאו 
מה יועיל השני והרי זה כמו שאין הפרש בין כזית 
אחר פת לשני זתים וה"נ כן הוא והפומך על הגאונים 
כפי הבנת רבותינו בעלי הש"ע לא הפספירד [קגכ"! 
תפס כס6סרוניס ‏ \לענד"כ. כמ"ם! 1 

י "א שאין מקדשין אלא לאור הנר והטעם דכיון 

רהרלקת נר בשבת חובה מפני כבור השבת ועיקר 
השבת הוא הקידוש א"כ ממילא צריך להיות הקידוש 
לאור הנר וי"א שאין הקידוש תלוי בגר ואם הוא נהנה 
בחצר יותר מפני האויר או מפני הזכובים מקדש 
בחצר ואוכל שם אע"פ שאינו רואה הנר שהגרות 
לעונג נצטוו ולא 5צער והכי מסתברא רק שיזהר 
שיהיו נרות גדולים או שמן הרבה שידלוקו בתיך 
הלילה דאם יכבו מבעוד יום הוי ברכת הנר לבטלה 
כמ"ש לעיל סי" קפ"ג דהנרות הוא לעונג שבת לא 
לבר לאבילה אלא 5אור שלא יכשלו בהליכתם בחשך 
ושישתמשו בהרחבה וזהו כשנמשך האור גם בלילה 
כמובן ודווקא כשמצטער הרבה לאכול במקים הנרות 
אבל בלא"ה נכון ומצוה לאכול במקום נרות [עטג"ל 
סקי"ל ‏ דכקידום כסכ"כ טפיגו ‏ 595 למנסג. שין = יופפיס = כו 
8 <תכוין (סוניפו | ע"ם |3"ע דלו סמכסג סול | סופך 
סדון לסעכסג סול (קייס. סקידוט | מדינ5 | מטעמיס סנתכלנו 
וסתס ם"ן מכוין (נפת ו(כן ‏ 8ס וש מי ממוכל ככסמ"ד 
לו סלו כו (תס ₪3 יסתוך על קילום סע"ץ וכמדומני 

שכן סמנכסג] + 


בשבת ובו ז' סעיפים] : 


שוהו רין תורה ולא אסמכתא בעלמא דבאמת הך 
לחם משנה מיותר לגמרי כמ"ש : 

ב ואמרינן שם אמר רב אשי חזינא ליה לרב כהנא 

רנקיט תרתי ובצע חדא אמר לקטו כתיב דמשמע 
אחיזה אבל בציעה 5 כתיב משנה |רע"י! ר' זירא 
בצע לכולי שירותיה. פרוסה גדולה ורי 15 בה לאותה 
פעורה ונראה כמחבב סעודת שבת להתחוק ולאכול 
הרבה (פס! והרשב"א גורס אכוליה שירותא כלוטר 
שחתך 


ערוף הלנות שבת 


שתתך השני חלות וכ"כ רב האי נאון וז'ל אי מברך 
אינש בשבת אתרתי ובצע חדא כרב כהנא שפיר 
דמי ואי בצע לתרווייהו כר"ז שפיר רמי עכ"ל אמנם 
הטור והש"ע לא הביאו זה כלל והביאו רק דברי רב 
כהנא רנקיט תרתי ובצע חדא ומצוה 5בצוע פרוסה 
גדולה שתספיק 5כל הסעורה כפירש"י ע'ש וכך הם 
דברי הרמכ"ם בפ"ז מברבות ובפ"ל משבת ע"ש ופירש 
ג'כ כפורש"י ונראה משום דלא ניחא 5הו לעשות 
מחלוקת בין רב כהנא לר"ן ועוד דהא רב כהנא 
מדייק מקרא דרק לקטו שנים ולא חתיכה שנים 
כמ"ש ועוד דבכלבו הביא מכילתא בלשון זה בערב 
שבת ירד להם המן בשני עומרים ומעומר עשו שני 
לחמים אחר מהן ע"ש בבוקר והשני בליל שבת 
והשלישי בבוקר והרביעי בסעודה שלישית עכ"ל 
[סוכ? כל"ר סק"8! ואמת שבמכילתא שלפנינו 5א מצאתי 
זה מ"מ לפניהם היה כתוב כן וא"כ ראיה ברורה 
כרב כהנא וכן נהגו רוב העולם כ"כ סגר"ו] : 
ן והמהרש"ל נהג בלילה %בצוע אחד וביום שני 
ככרות משום דכבוך יום קודם לכבוד לילה 
(כ"ח וענ"ל! ועהה יש הרבה מדקדקים במדינת לימא 
ורייסין וזמוש שנוהגין זה מכמה דורות ע"פ הגר"א 
לבצוע שתים בכ5 פעודה ואיני מבין זה דנהי רהפירוש 
בר' זירא כהנאון והרשב"א מ"מ הא רב אשי ור"כ 
5א םל כן והמה בתראי נגד ר"ז ואם נאמר רגם רב 
אשי ור"כ אין חולקים על ר"ז אלא רס"ל רגם באחר 
יצא ור"ז פ"ל דווקא בשנים מנ"ל *ומר כן רהא 
משמע דדווקא קאמרי נקט תרתי ובצע חרא מדיוקו 
של לקטו כפירש"י כמ"ש ועוד ראי מצוה מן המובחר 
כו" ויורא למה 5א עשה רב כהנא מצוה מן המובחר ועור 
שהרי המכילתא אומרת שכן עשו אבותינו במדבר כמ"ש 
ולכן לדידי צע"ג בזה (וסמקוכפיס סנו כי"כ. ספות כפו 
ה(קס ספניס | וכן סול כפרע"ק סער ססכת פי"ז וכתוכ מס 
(נסק ידי מו ולכיו סעג"5 ר"ם זסן : 
ך גם נשים חייבות לבצוע על שתי בכרות (מרדכיו 
דכל מילי דשבת שוות נשים 5אנשים ולכן 
המדקדקים נוהנים שהבעה"ב כשנטל ידיו אינו בוצע 
עד שיטלו כל המסובין את ידיהם ויושבין על השלחן 
ואז בוצע על לחם משנה וכולם יוצאין ירי חובתן בזה 
ואף במקומות שיש לפני כל אחד מהמסובין לחם 
משנה מ"מ הא לפני הנשים אין דרך ליתן לפניהן 
לחם משנה ולכן צריך הבעה"ב ל%המתין עליהן וכך 
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יש לנהוג כמ"ש שהלחם משנה יהיה רק לפני הבעה"ב 
והוא ימתין עד שבל המסובין ישבו על השלחן אנשים 
ונשים וזהו מצוה מן חמובחר : 

וגם ביו"ט צריך לחם משנה כשבת דאיתא במכילתא 

בפ' המן שבת לא יהיה בו לרבות יו"ט שלא היה 
יורד בו המן וערע"י ותוס' ריט כי!ק! והלחמים צריכים 
להיות שלימים ולא חפירים דחסר אינו ררך כבוד ולכן 
אם נשכוהו עכברים אינו ראוי ללחם משנה ולעיל 
ריש סי" קפ"ח נתבאר דאם אין לו לחם שלם ויש 5ו 
שני חצאי לחם יכול לחברם ע"י קיסם באופן שתראה 
מנחיץ כשלם ממש ויזהר שלא יקח דבר המוקצה 
לחברו ואע"ג דלדבר דצריך שלם מן התורה כגון 
אתרוג דוודאי אינו מועיל חיבור כזה דחיבורי אדם אינו 
חיבור כרתנן ספ"ב דאהלות מ"מ לגבי לחם משנה 
דשלם אינו מפורש בתורה דגם פרוסה מיקרי לחם 
מהני חיבור זה אבל אם חסר ממש אף מעט אנו 
שלם ויש מי שרוצה לומר דבחפרון כשיעור חלה לית 
לן בה כמו בעירוב בס" שס"ו ואין זה רמיון דבשם 
הטעם משום איבה ע"ש אבל לא מיקרי שלם מיהו 
אם אין לו שלימים בלל יקח שני פרוסות דעכ"פ לחם 

משנה הוא אלא שאינו דרך כבור |עט"ת ות"ש] ; 


אוחז שתי הככרות בידו ואינו חתכם כלל קודם 

הברכה דבעינן שלימות בשעת הברכה אלא מרשים 
בסכינו ומברך על שתיהם ובלי5 שבת בוצע ע5 
התחתונה ובלול יו"ט ויומו ויום שבת בוצע על העליונה 
והטעם הוא על דרך הקבלה ויש מתרעמים על בציעת 
התחתונה הא אין מעבירין על המצות וכתב %בצוע 
חמיד על העליונה |נ"ק) ‏ ויש ‏ מי שכתב רלכן 
מקודם ‏ יניח | התחתונה | על העליגנה ובשעת 
הברכה מניחה תחת העליונה [עג"5) ויש מי שכהב 
דהתחתונה יהיה קרובה אצלו יותר |ע"ז וכן המנהג 
אך יש מי שאומר דאין מעבירין על המצות לא שייך 
אלא כשרוצה לעשות שתיהן ולא כשעושה רק אחת 

מהן ות"ט! וכמ"ש התוס' ביומא "ג .] : 

ץ וכבר נתבאר שמצוה לבצוע בשבת פרוסה 

גדולה שתספיק לכל הסעורה אך הנוהנים לבצוע 
על שני הככרות ביחד א"צ לנהוג כן דלדידהו אין 
הפירוש כן בגמ' כמו שנתבאר ואין המסובין רשאין 
ליטעם מפרוסת המוציא ער שימעום הבוצע אמנם אם 
יש לפני בל אחד לחם משנה יבולים לטעום אע"פ 

שעריין 


10 ערוף 


שעדיין לא טעם הבוצע כיון שאין נזקקין ללחמו ויש 
חיוב על כל אחר מישראל בין איש בין אשה לאכול 
שלש סעודוה בשבת אחת בלילה ושתים ביום ורמז 
לנו משה רבינו בתורתו הקדושה ויאמר משה אכלוהו 
היום בי שבת חיום לד' היום 85 תמצאוהו בשרה 
וכתיב תלתא היום ופעורת לילה ושל שחרית וודאי 
צריך פת ובסעורה שלישית יש דעות אמנם נם שם 
העיקר בפת ויתבאר בסי' רצ"א ואם ע"י סיבה 5א 
אכל בלילה יאכל ג' סעודות ביום אבל לכתחלה 


ער"ה [דברים האסורים לעשות 


א אפור להשתמש לאור הנר של שמן דבר שצריך 

עיון הרבה כנון 5פלות בגדיו או לבדוק ציצית או 
להבחין בין כלים הדומים זל"ז וצריך עיון הרבה לחלקם 
וכל כיוצא בזה וכן לקרות בספר לאור הנר ואסרו 
מפני חשש שמא ע"י העיון ישכח שהיום שבת ויטה 
הנר להביא השמן לפי הפתילה שירליק יפה ונמצא 
מבעיר בשבת ט"י י" . ד"ס ול5) ואפילו אינו קירא 
בהספר בפיו אלא שרואה בו ולומד במחשבה ג"כ 
אפור דפיף סוף טרוד בעיונו ויבא להטות וע' בסעי' 

ט" : 

ב והנה אין ספק רהחשש רשמא יטה לא שייך אלא 

במקום שיש לחוש שיתמעט האור מכמו שהרליקו 
ויתקנו בהטייתו שיהיה אורו כמקדם כמו בהדלקה 
שלהם שנתנו שמן בכלי ונתנו לתובו פתילה והפתילה 
מונחת קצהו בצר הכבלי וממילא כשיתמעט השמן 
נתקטן האור ויטהו להביא השמן לפי הפתילה לתקן 
האיר שידלק יפה שבן פירש"י |מס! והר"ן והרע"ב 
ע"ש וגם ל*שון הרמב"ם בפי" המשנה שם לתקן האור 
ע"ש אבל במקום שהאור עומד מראשו ועד סופו 
במצב אחד כמו אצלינו שמדליקין הגא"ז בלאמפי"ן 
שהאיר הוא באמצע הכלי למעלה דהפתילה רחבה 
ותחובה באמצע הפמוט וזכוכית על גביו ואורו בשוה 
מתחלתו ועד פופו ער שיכלה הנפט ואז לא תועיל 
ההטייה כלומר שיוציא הפתילה מעט יותר ע"י החוליא 
שבצרה כי או בהכרח שתכבה וכל זמן שלא יכלה 
הנפט אורו בשוה כבשעה שהודלקה אפשר לומר 
דלא שייך בוה שמא יטה ובזה יש ללמוד זכות על 
רבים מישראל שלומרים לפני הפמוטות שלנו וכבר 
תמהנו על זה מאין הרגלים להתיר וכפי מה שבארנו 


הלנות שבת טימן רעיד ער'ה 


השלחן 


החיוב לאכול בלילה דלא כיש מי שפובר דבלילה 
אין חיוב כלל וכל פעודות שבת הוא ביותר מכביצה 
פת כרי שלא תהא אכילת עראי אמנם אם אינו יכול 
לאכול רק כזית יצא ועל זה אמרו בשבת הי" ₪ 
לולם יסדר אדם שולחנו בע"ש אע"פ שא"צ אלא 
לכזית וזהו מדוחק אבל לכתחלה צריך יותר מככיצה 
|מג"0 סי" רנ"5 סק"5 ע"ם וזס סכתכ כאן סק"כ 50 סיס 
מקפיד ‏ על 5כילת לישבת וכו" ע"ש וסו | מפני | סמונס 
כתכופר כפסחיס | סס ע"טן : 


לאור חנר בשבת ובו יז סעיפים] : 


א"ש [וכן רסיתי כס' מסנס כרורס סכתכ כסס מסגרת 
סעלחן שקעע מכמס גדוליס סיתר זס מסכר6 לנפטיוסו ע"ש 
ו59 סכיפו לכרי רע"י וסרמכ"ס וסר"ן | וסרע": | דמוכס כן 
(סלוס. ודו"ק! + 

1 איתא בגמ' (י"כ 5 ולא יקרא לאור הנר אמר רבה 

ואפילו גבוה שתי קומות ואפילו שתי מררעות ואפילו 
עשרה בתים זו על גב זו ופירש"י ואע"ג דליכא למיחש 
להטייה 5א פלוג רבנן ע"ש ואח"כ אומר דרק יחיר 
אסור לקרות אבל שנים מותרים שאם אחד יבא 
להמות = יזכירנו חבירו וכן ארם חשוב שאינו רגיל 
להמות הנר גם בחול מפני חשיבותו מותר 5למוד 
בשכבת לאיר הנר דליכא למיחש שמא יטה כיון רגם 
בחול אין דרכו להטות ע"ש וכן אמרינן שם דברנפט 
מותר דלא יבא להטות מפני שמסריח ולא יבא להטות 
ע"ש בפירש"י |וינו כן (פי' סרמכ"ס טותכסר כסעי' ס"ז] : 
ויש בוה שאלה דכיון דאמרנו דבשאפילו גבוה 

שתי קומות דליבא למיחש להטייה 5א פלוג רבנן 
ואסרו בכל עניין א'כ למה התירו בשנים וכאדם 
חשוב ובמה שריחו רע נימא דלא פלוג רבנן ויש מי 
שתירץ דחילוק שמצר הנר לא פלוג רבנן וחילוק 
שמצר האדם לא גזרו ארם זה אטו אדם אחר ולכן 
לא נזרו שנים אטו אחד וארם חשוב אטו אינו חשוב 
|ע"ז סק"5! ולא יתיישב תירוץ זה במה שלא גזרו 
בדנפטא אטו משחא לפי פירש"י בסוגיא ע'ש אך 
באמת כבר עמד בזה אחרד מרבותינו הראשונים |ר"ן 
כפכ"ג! וכתב רהך דרבה היינו שהשוו מדותיהן במין 
אחד אבל להחמיר במין אחר אטו אותו המין אפילו 
רבה מודה דלא מחמירינן דהא אמרינן דאם אדם 
חשוב הוא מותר ולא גזרינן אטו שאינו חשוב ובשמן 


ןופשר שר" 1 שש א 3 ?"+ 220 שישה ה קוו "טק 
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נמי חלקו בין משחא לרנפטא ולא נזרו זה מפני זה 
עכ"ל וזהו תירוץ ברור מכירוטלמי ‏ מדמס |(" : 
ה וזהו דעת רבינו הב'"י בסעי' א' שכתב אין פולין 
ואין קורין לאור הנר וכו' ואפילו הוא נבוה עשר 
קומות שאינו וכול ליגע אלו שלא חילקו חכמים 
בדבר ומטעם זה יש לאסור אפילו הוא בעששית או 
קבוע בחור. שבכותל עכ"ל ויש מי שכתב דאם היא 
סנורה במפתח מוהר וכן עשה מהרא"ש ומהר"ם 
ותלמידיהם ויש מי שאוסר |פג"8 סק"כו ודרעת המתיר 
תמוהה דכיון דלא פלוג רבנן א"כ בכל גווני אסור 
ומה לי אם אינו יכול להטות מפני גובהו או מפני 
שהוא סגורה ואין ספק בדבר דלפי מה שנתבאר 
אסור בכל גווני |ויש ססי(קו ופיכו כרור] : 
ן ואם השאל דא"כ איך התירו הגדולים בסגירת 
מפתח נלע"ד ברור שלא היו מפרשים כפירש"י 
דטעם האיסור בגבוה הרבה משום דלא פלוג רבנן 
אלא מטעם דגם בגבוה חיישינן שמא יעלה ויטה ודבר 
זה מפורש ברמב*ם פ"ה דין י"ר שכתב אין פולין 
וכו" ואפילו עשרה בתים זה על גב זה והנר בעליונה 
לא יקרא ולא יפלה לאורה בתחתונה שמא ישכח 
ויטה עכ'ל הרי פירש להדיא שאין הטעם משום לא 
פלוג אלא דנם בגובה יש חשש הטיה וזהו טעם 
הגדולים שהתירו בסגירת מפתח כיון דבכה"ג א"א 
בהטייה והמיהני על המפרשים שלא הרגישו בדברי 
הרמב"ם שהבאנו |עכ"ס סערת כדכרי סרמכ"ס וסע(סו 
(כוונס 6חרת מפני דכריו סכפכ"כ (עניון מרפס סקכוע ככות! 
סומר ע"ש ותקיסני | שסרי מפורט כרט"י קמ"ט . כד"ס סל 
מתכת טסיף ענתה מגלחת ע"ם 606 דר"מ ם"( דעד םיגלק 
יזכור ורככן (ית 3סו סכר זו וסוס מתש כבכאן וחין תס 
עניין (מקוס. שסין כיכו(תו (סטות כמו כטסנורס ולס תסטום 
סמ6 יכיץ סמפתת כווד6י ‏ 6ין חשם כזס דככס"ג פסיטס 
סוזכור ססרי מטעס זס סגרו 926 בעסטות 6ו בחור םכיכולתו 
סמות 63 וזכור ופס כ6מת כטס פין כיכולתו (סטות מותר 
וחזסו | וסול נדו? | כעניין ‏ זס. ודו"ק] : 
ז וגתב רבינו הב"י דכטו כן בנר של שעוה אפור 
ואין הטעם משום לא פלוג שהרי כבר נתבאר דמין 
זה אטו מין אחר לא נזרינן אלא דהעניין כן הוא 
שיש מחלוקת אם שייך בנר של שעוה הטייה כבשמן 
אם - לאו ויש מי שמתיר ורבינו הב"י בספרו הגדול 
הכרוע לאיפור וז"ל ולי נראה פשוט לאסור דהא 
שייך בו שיטחוט ויחתוך ראש הפתילה עכ"ל דע"י 
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זה יתרבה אורו והוה מבעיר כן היה נראה *ענ"ד 
והכי אמרינן בביצה |"כ:! מוחטין את הפתילה ביו"ט 
מאי מוחטין לעדויי חושכא כלומר להסיר החשך שיאיר 
יותר והוה מבעיר וזה שלקמן סי" תקי"ד פירשו שזה 
הוא מכבה וודאי שגם זה אמת שהרי הפתילה שמוחט 
נתכבה ולעניין ‏ יו"ט אין איסור במבעיר רק במכבה 
ולכן מיירינן שם לעניין מכבה אבל בשבת דמבעיר 
אסור פשיטא שיש בזה גם מבעיר : 

ף ולכן נפלאתי מאד על החולקים על רבינו הב"י 

ומפרשי הש"ע (סט"ז סק"כ וסעג"6 סק"ג וסא"רן 
כתבו הטעם דכיון דהאיפור משום מכבה אין בזה 
איסור דאורייתא דהיה מלאכה שאצל"ג רמכבה דאורייתא 
אינו אלא ביבוי לעשות פחמין כמו שבארנו בס" 
רמ"ב ובדרבנן לא גזרינן ומאדר תמוה דהא וודאי וש 
כאן גם מבעיר אם לא שנאמר דס"ל דהאור לא 
נתוסף כל אלא שהפתילה מחשיכו וכשנוטלין אותה 
מבהיק האור הקודם אבל לא שנתוסף האוך |ועט"ז 
כסי' רע"ה) ופשוט הוא דנר חלב דמי לנר שעוה 
ואדרבא בנר של חלב יש היהר יותר דמאיס וכשמוחטץ 
אורו בידים נשאר בהאצבעות קצת ריח רע של החלב 
המוםרח והעולם נוהגים היתר 5למוד לפני נר ש5 
חלב וכ"ש נר של חלב שנתקשה שקורין סטרי"ן לוכ"ט 
שאין בהן פתילה שנעשית אפר וא"צ למוחטן כלל 
דפשיטא דמותר ל%כתחלה 5למוד ולעשות מלאבה 
לפניהן וכן אנו נוהגים [כ1"6 סגדול סנדפס סי' "כ ספריך 
(סוכוח דפין ה(כס ‏ כרכס דספי(ו גכוס טתי קומות וסנכה 
כסכיי ור' 605 (קמן קל"ט . דפליגי 6רכס. ודכר חלש סו6] ; 
מז כבר נחבאר דדווקא אחד אסור לקרות לאור הנר 

אבל שנים מותרים דאם יבא האחד להמות יזכירנו 
השני דוה לא שכיח שישכחו שניהם ברגע אחת ששבת. 
היום ודווקא בשעפוקים בעניין אחד אפילו בשני ספרים 
דבשעסוקים בעניין אחד רואה מה שחבירו עושה אבל 
כשעסוקים בשני עניינים אפילו בספר אחר אפור 
משום דאין אחךר משגיח על מעשה השני וי"א דבשני 
ספרים אפילו בעניין אחר אסור מהאי טעמא דבשני 
ספרים אין אחד משגיח על חבירו ולכן אפור לומר 
פיוטים ביו"ט שחל להיות בשבת בליל שבת בשכל 
אחד אומר במחזור שלו אפילו בבהכ"נ שיש רוב עם 
משום דאין אחר משניח על השני וכן המנהג שלא 
לומר פיוטי מערבית בליל יו"ט שח בשבת אבל 
התפלה מותר מתוך הפידור אפילו יחיד בביתו 

משום 


112 ערוף הלכות: שבת 
משום | דשגורה בפי כל ולא יבא להטות : 
וי ודווקא לקרות בספר מותר בשנים אבל שארי מיני 
עיון כמו 5פלות בגדיו ולעיין בהפרש כלים גם 
בשנים אפור מפני שכל אחד עוסק בפ"ע ואפילו בבגד 
אחר כשעוסקים זה עוסק בפינה זו מהבגד וזה עוסק 
באחרת אמנם אם הוא עוסק בהעניין ואחד יושב בטל 
סמוך 15 להשגיח עליו פשיטא דבכל המלאכות מותר 
וכ"ש בקריאה בספר ולכן בקריאה בספר אם יש אחר 
עמו אפילו אינו קורא ואומר 5ו הן דעתך עלי שלא 
אמה מותר וה"ה אם אומר כן לאשתו אבל על קטן 
ניל שאינו יכול לסמוך אפילו הקטן אומר שישמרנו 
דאין בו דעת נכון לעכבו קודם ההטייה וכ"ש דעכו"ם 
אינו מועיל : 
יא וכנר נתנאר ראדם חשוב שאין דרכו בחול 
להטות מותר בכל גווני כן הוא בגמ' שם ובטור 
וש"ע סעי' ד' והרמב"ם השמיט זה ולא ירעתי למה 
אמנם גם על הטור וש"ע קשה דהא בגמ' מבואר 
דמי שמשים עצמו על דברי תורה כחדיוט כר' ישמעאל 
בן אלישע אסור ע"ש ולמה השמיטו זה ואולי ס"ל 
דזה לא שביח בדורותינו ונראה שזהו טעמו של הרמב"ם 
דביון דאצל ר"י בן אלישע אירע קלקול כמבואר בגמ' 
משום דמשים עצמו על ד"ת כהדיוט ובוודאי שגם 
בדורותינו יכול להיות כן ואולי "ל להרמב"ם רכל 
הת'ח הם בגדר זה ואדם חשוב היינו עשיר ואינו 
בן תורה ולפי דא"א לנדור בזה גדר גמור השמיטו 
ואסור 5כל ויש מי שאומר דדווקא כשברור הוא שאין 
דרכו להטות בחול אבל בסתמא לא אמרינן כן |ע"! 
סק"ס! ולפ"ז נ"כ א"ש ‏ מה שהשמיט הרמב"ם מפני 
שא"א לודע זאת ברור : 

יב עד איתא בגמ' שם דבמדורה אפילו עשרה בני 
אדם אסורים לקרות משום דהואיל שיושבים רחוקים 

זה מזה ‏ לא ירגיש אחד בחבירו ואפילו יושבים 
סמוכים זל"ז מ"מ 5א ירגיש אחד בהשני מפני שזנבות 
האודים סמוכים להם ולא ירניש כשהיושב אצלו יבא 
להבעיר ולחתות האוד ודווקא לקרות בספר אפור 
כנגד המדורה דבשביל שירצה להסתכל יפה בהספר 
יבא לחתות אבל כשיושב אצל המדורה להתחמם 
מותר אף שיושב סמיך אצל ונכות האודים דלמה 
יחתה כיון שא"צ הסתכלות ויש מי שמחמיר דגם 
בכה'ג %א ישב סמוך להאודים מטעם שלא יבא לחתות 
(ע"ז סק"ו! ונ"ל רתומרא יתירא הוא [וגס ס"כ סק"ט 


סימן ער'ה השלחן 


סטיג עפיו ע"ם וכן סת"ם סק"י דסת דכריו) ונראה פשוט 
דכשם שבלימוד אצל הנר מותר כשהשני היושב אצפו 
משניח עליו כמ"ש בסעי" י" ה"ה נמי במדורה דכיון 
דיושב ביחיר ל5השגיח עליו לא דמי לשנים הקורין 
ויש מי שמחמיר בכה"ג במדורה [ת₪ <ס) ולענ"ד 
נראה כמ"ש : 

ין וגם דין דמדורה השמיט הרמב"ם ולא ירעתי טעמו 

ואולי היה מפרש פי' אחר בגמ' שם דפריך אמאן 
דאמר דשנים מותרים והתניא לא אחד ולא שנים 
ומתרץ ר"א כאן בעניין אחד כאן בשני עניינים וכמו 
שבארנו ואח"כ אומר הך דמדורה אפילו עשרה אפור 
ואח"כ אומר דאדם חשוב מותר בגר ע"ש וקשה למה 
הפסיק בדין מדורה בין דיני נר והו"ל לומר הך דמדורה 
אחר הך דאדם חשוב ולכן מפרש הרמב'ם דהך 
דמדורה הוא תירוץ על הברייתא שאוסרת שנים והיינו 
דברייתא מיירי במדורה וחולק על התירוץ הקודם 
שמחלק בין עניין אחד לשני עניינים ואנן קיי"ל כתירו] 
הראשון ולכן רחאה מהלכה (ולפטר ד(פגיו סיתס. סנירפ 

רס 5תר כתדורס וכו" ע"ם ולו"ק] : 

יך תנוקות של בית רכן קירין לאור הנר מפני 

שאימת רבן עליהם ולא יבואו להטות והרמב"ם 
והטור כתבו לפני רבן וכן נראה דאן אימת רבן 
עליהן והרשב"א סובר דאפילו שלא בפני רבן מתייראים 
ולשון רבינו הב"י בסעי' ו" הוא כהרשב"א ט"ז ופג') 
סק" ומותר לקרות פרק במה מדליקין לאור הנר 
שהרי הוא מזכיר איסור שבת ואיך ישכח להטות 
ודווקא מפני ששונה דיני הדלקה אבל כששונה שארי 
דיני שבת אפור וכן זמירוח של שבת אם אינו בקי 
בהם אפור מתוך הספר לפני הנר דאע"ג רמזכיר 
שבת מ"מ יוכל לשכוח כרגע משא"כב כששונה דיני 
הדלקה וכן בלול יוה"כ נוהגים לומר מחזור לפני 
אור הנר מפני שאימת יוה"כ עליהם ולא ישכחו שהיום 
יוה"כ ‏ ולא יבואו להטות ודווקא בשעת תפלה דאז 
האימה גדולה אבל אסור 5למוד בליל יוה"כ בספר 
כמו בשבת דאחר התפלה אין האימה כל כך כמושג 
בחוש וישכח על יוה"כ ויבא להטות וכן 5י% פפת 
שחל להיות בשבת מותר לקרות ההגדה לאור הנר 
בספר משום דכל אחר מישראל אפילו חעם הארץ 
בקי בראשי פרקים ולא יבואו להטות והוה כמו תפלה 

שמותר מהאי טעמא: 
מן הרג המלמד עם התנוקות יכול לראות 5אור 
הנר 
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הנר מהיכן יקראו התנוקות ולסדר ראשי הפרשיות 
בפיו בספר וקורא כל שאר הפרשה על פה דוה 
התנוקות קוראים אותם בספר רכשרואה ראש הפרשה 
נותן הספר בידם ורעכ"ס! ולאו דווקא ראשי פרשיות 
דכללא הכי הוא דכל שיודע הפרשה על פה ובקצת 
צריך לראות בספר מותר שמאחר שאינו מעיין בספר 
המיד אית ליה הכירא ולא יבא להטות כלומר כיון 
שא"צ עיון ‏ רב בהספר לא ישכח על שבת שיבא 
להטות וה"ה בכל5 דבר שאדם בקי בו כמו לימוד 
משניות ונמרא אם הוא בקי בהעניין שלומד אלא 
שצריך קצת לראות בספר מותר מהאי טעמא והמקצת 
שצריך לראות בספר יכול להוציא גם בשפתיו |כ"יו 
וע' בסעי" א'! 

מז כלים הדומים זל" וצריך עיון להבחין ביניהם 

אפור לבדקן לאור הנר ואפילו ל5הבחין בין בגדיי 
לבנרי אשתו אם הם דומים אפור לבדוק לאור הנר 
אע"ג דרגיל בהם וכ"ש בשארי דברים וכתב הרמנ"ם 
לכך שמש שאינו קבוע אסור לו לבדוק כוסות 
וקערות לאור הנר מפני שאינו מכירן בין בנר של 
שמן זית בין בנר של נפט שאורו רב אבל שמש 
קבוע מותר לו לבדוק לאור הנר כופות וקערות מפני 
שאינו צריך עיון הרבה ואם היה נר של שמן זית 
אין מורין 5ו לבדוק ואע"פ שהוא מותר גזירה שמא 
יסתפק ממנו עכ"ל וכתב כן 5פי גירסתו בגמ' שם : 


יז אבל לפי גירסת רש"י ופירושו חמיר שמש קבוע 

מאינו קבוע מפני שהקבוע עליו לרקדק הרבה 
מפני אימת הבעלים אך בשל נפט הכל מותר מפני 
שמסריח ולא יבא להטות ובשל שמן הקבוע אסור 


רעיו [דיני נר שחדליק אינו 


א בס" שכיה יתבאר דאינו יהודי שעשה מלאכה 

בשבת בשביל עצמו מותר לישראל ליהנות מזה 
אם אין חשש שמא ירבה בשבילו ע"ש ואם עשה 
בשביל הישראל אפור לשום ישראל ליהנות מזה בשבת 
ולא דמי לרבר הבא מחוץ לתחום דמותר לישרא5 
אחר דתחומין דרבנן ועוד דתחום אינו איסור מוחלט 
דלזה הוי חוץ לתחום ולזה הוי תוך התחום |ר"ן פט" 
ויש נ"מ בין התירוצים דלתירוץ הראשון בשעשה 
מלאכה דרבנן | בשביל הישראל אסור למי שעשה 


\ 


הלבות שבת סימן ער"ה רעיו 


השלחן נז 118 


ושאינו קבוע מותר אם עושה מעצמו ואין מורין לו 
היתר דרש"י מפרש אינו קבוע שאינו בקביעות אצ5 
הבעה"ב הזה אלא שמשמשו בדרך אקראי 5פיכך אינו 
מדקדק הרבה והרמב"ם מפרש אינו קבוע שהוא. זמן 
לא בביר אצל הבעה"ב הזה כלומר שאינו עדיין 
בקביעות ואינו בקי עדיין בהכלים וצריך יותר לרקדק 
והתוס' והרי"ף והרא"ש מפרשים שמש שאנו קכוע 
כפירש"י ומ"מ מחמירים בו יותר דמפני שאינו בקביעות 
עדיין | מדקדק יותר כדי למצא חן בעיני הבעלים 
וישכורו אותו בקביעות וגם לדידהו בדנפט מותר בכל 
עניין הדא מפני שאורו רב ועור שמסריח ולא יסתפק 
ממנו ובשל שמן האינו קבוע אפור והקכוע אם בא 
לבדוק אין מונעים אותו אבל אם בא לשאול אין 
מורין 15 היתר לכתחלה וזה שלהרמב"ם חוששין בשמש 
שיסתפק מהשמן ולא חיישינן חששא ןו בשארי 
תשמישים של בני אדם מפני שהוא מתקרב להנר 
ביותר |כ"י] ‏ וגם אין לשאול על התירו בשמש קנוע 
מפני שא"צ עיון הרבה אטו יש עיון פחות מהבחנה 
שבין בגדיו לבין בגדי אשתו דהטעם דהקילו מפני 
הנקיות |ר"ן! והכי איתא בירושלמי שם אבל מסתכל 
הוא במה שבבוס ובמה שבקערה ואינו חושש והטעם 
או מפני הנקיות ויש סכנה בשלא יהיה נקי או מפני 
שהוא לשעה קלה ואין חשש שיטה ולטעם הנקיות 
מותר לברור הירק מפני הפסולת ע"ש בירושלמי 
(מג"? סק"יו וזהו | בעת האכילה דבורר ואוכל ראל"כ 
הא יש איסור ברירה וכתב ובינו הרמ"א דנהגו 
לכסות הקטנים שלא יהיו ערומים בפני הנרות משום 
ביזוי מצוה וכ"כ הרוקח עכ"ל ויש סכנה בזה (ע' 
פסקיס ‏ קו"כ ₪ ! 


יהודי בשבת ובר חיי סעיפים] : 


בשבילו ולאחרים מותר כמו בתחומין ולתירוץ השני 
גם באיפור דרבנן אסור לכל אדם ושם בסי" קכ"ה 
משמע כתירו? הראשון ע"ש : 

ב והנה לעיל בסי' רמ"ד נתבאר ג"כ דמלאכה שעשה 

אינו יהודי לצורך היהודי אסור ‏ ליהנות מזה ונתבאר 
שם דוהו בשעשה לטובת הישראל אבל עשה למטובתו 
כגון שנוטל שכר בעד מלאכתו והמלאכה הוא בקציצה 
לא בשכר יום מותר משום רארעתיה דנפשיה קעביר 
ולא לצורך הישראל ע"ש אבל בכאן אין חילוק אפילו 

אם 


114 ערו הלנות שבת 
אם עשה לטובת עצמו כגון שנוטל שכר בקבלנות 
שכל אימת שהישראל יצטרך לזה יעשנה ומקכל כך 
וכך שכר והשתא כי קעביר אדעתא דנפשיה קעביד 
ומ"מ אסור וההפרש הוא דשם מיירינן שהישראל יהנה 
מזה בחול לפיכך אם הא"י עשה על דעת עצמו לא 
מיחזי כשלוחו אבל כאן מיירינן שבשבת עצמו יהנה 
גוף הישראל מזה ולכן אפילו אם לגמרי עשה מעצמו 
כיון שהוא עשה בשביל הישראל אסור להישרא% 
ליהנות ממלאכה זו בשבת עצמה : 

1 ולכן אינו | יהודי שהדליק את הנר בשביל ישראל 
אפור לכל אדם אפילו למי שלא הודלק בשבילו 
ואין חילוק בזה בין קצב לו שכר או לא קצב או 
שעשאו בקבלנות או בשבירות דהואיל והישראל נהנה 
ממלאכה עצמה בשבת אפור בכל עניין ואם הדליק 
לצרכו מותר לכל ישראל להשתמש לאורו וה"ה אם 
אמר לו להדליק בּשביל חולה שאין בו סכנה דקיי"5 
דמותר. אמירה לא"י או לצורך קטנים דהוה כחולה 
שאין בו סכנה דמותר %כל ישראל להשתמש בו 
דכל שהורלק בהיתר מותר : 
לכאורה כיון שאסור להישראל ליהנות מגר שהדליק 

א"י בעדו 5פ"ו אם היה חשך בבית והדליק בשביל 
ישראל הרי בע"כ נהנה לאורו ונחייב את הישרא5 
שיצא מהבית אבל %א כן פסק רבינו הרמ"א סוף 
סע" א' וז"ל מיהו אם עשה הא"י בבית ישראל מדעתו 
אין הישראל צריך לצאת אע"פ שנהנה מן האור או 
מן המדורה עכ"ל וטעמא דמילתא דהנאה זו נחשבת 
כהנאה הבאה %ו לאדם בע"כ דלא כיוון לה וגם זה 
מיקרי לא אפשר להסתלק מהנאה זו ואיך נאמר 5ו 
לצאת מביתו ובמקום דלא אפשר ולא קא מכוין פשיטא 
דשרי כראיתא בפסחים |כ"ס:! ורק להסתכל בספר 
או בשארי דברים אסור לו לאור הזה ויראה 5י דלשתות 
חמין מותר ג"כ שהרי גם בחשך אפשר לשתות אלא 
שבאור יש יותר הרווחה והוי ג"כ כהנאה הבאה בע"כ 
אמנם זהו פשיטא שמחוייב למחות בידו על מכאן 
ולהבא ולהגיר ‏ לו שאם יעשה פעם שני כן יגרשיהו 
מביתו |מג"6 סק"ד! דאל"כ הרי יעשה כן המיד שהרי 

יודע שעושה בזה נחת רוח להישראל ! 
נראה דאם הא"י הדליק בשבילו ובשביל הישראל 
מותר להישראל להשתמש לאורו אא"כ עשה העיקר 
בשביל הישראל והוא טפל לו וזהו שכתב רבינו הב"י 
בפע" ג' אם אומר אדם לעכדו או לשפחתו לילך 


סמן רעיו השלחן 


עמו והדליקו הנר אע"פ שגם הם צריכים לו אין זה 
לצורכם כיון שעיקר ההליבה בשביל ישראל עכ'ל 
ומשמע להדיא מפני שעיקר ההליכה בשביל הישראל 
אבל בלא"ה אע"פ שבוונתו לישראל ג'כ מ"מ כיון 
דגם לעצמו כיוון מותר וע' בסעי' ח': 

ן כתב הטור דרווקא כשהדליק נר ל%צרכו מותר 

לישראל ליהנות מאורו אבל אם הדליק אש לצרכו 
או לחולה שאין בו סכנה אפור להתחמם כנגדו שמא 
ירבה בשבילו עכ"ל בלומר אם עשה מדורת עצים 
להתחמם כנגדם מפני הקור ודרך העולם שבשביל 
שנים צריך יותר עצים מלאחד דכשהאיר קטן לא 
יספיק | ששנים יתחממו. כנגדו חיישינן שמא ירבה 
בשבילו ואע"ג דלקמן בסי' שכ"ה מבואר דרק במכירו 
חיישינן שמא ירבה בשבילו מ"מ במדורה דרך בני 
אדם כן הוא שכשיבא איש אחר להתחמם כנגדו 
מוסיפין מעט עצים אף באינו מכירו דכשיושב אצלו 
נעשה כמכירו להך מילתא עכ"י! | ויש חולקין בזה 

ג"ל סק"ג] : 

ז אבל רבינו הב"י הביא בוה שני דעות ונוטה 

להיתר וז'ל וה"ה לעושה מדורה לצרכו או לצורך 
חולה ויש אוסרים במדורה דגזרינן שמא ירבה בשבילו 
עכ"ל והביא רעת המתיר מקודם וביאר זה בספרו 
הגדול דהסמ"ג וספר התרומה והמרדבי בפ"א והגהמ"י 
כתבו דמותר לישראל להתחמם כנגד האש שעשה 
האינו יהודי לצרכו או לצורך חולה ע'ש ויש מי 
שאומר דלא פליני כל דהמתירים מיירי כשהיתה 
המדורה דולקת מע"ש שנעשית בהיתר בשביל ישראל 
ואח"כ בשבת הוסיף עצים דמותר והאוסרים מיירי 
כשעשה הא"י בשבת בשביל עצמו דאז אסור |כ"ס) 
ולא משמע כן וכל זה במדורה אבל בהסקת תנור 
בית החורף וודאי מותר לכל הדעות דבזה לא שייך 
להרבות בשבילו והוה כמו נר דנר לאחד נר למאה 

[מג"6 סק"ג] : 

ך] ודע דבזוה שכתבנו דבשהדליק הנר בשבילו ובשביל 

הישראל דמותר יש מי שאומר דבשביל שניהם 
אמור |טס סק" וראייתו | מלקמן ס" תקט"ו בהובא 
מחוץ לתחום או ליקט פירות בשבילו ובשביל הישראל 
אסור ע"ש ודבר תמוה הוא מה עניין ול"ז דהתם 
כשעושה בשביל שניהם מרבה יותר מאלו עשה בשביל 
עצמו בלבר אבל הכא נר לאחד נר למאה ולמה יאסר 
כיון שעשה גם בשבילו ולא שייך ריבוי בזה וע" 
סק"ו 


| 


סק'ו טדפס ג"כ כן 606 סעפד (נגדו דכרי סרמב"ס בפי' 
המטניות | ס"פ .כל כתכי דמשמע דססור 936 כפמת. כוונ 
הרתכ"ס עס כססעיקר עעס כסכיל סיסר5ל כמכוסר מדכרי 
סרע"כ ע"ם וכ"כ | סרסב"5 ס"פ כ"כ ע"פ סירוט(מי טס וים 
כורופ(מי סי(ופי גירספות עכ"י ס"ס 1 וסכרעת סרטכ"5 
(סותר] : 

מ ישראל ואינו יהודי שהסיבו יחד והדליק הנר אם 

רוב אינם יהודים מותר להשתמש 5אורו ואם רוב 
ישראל אסור להשתמש לאורו דמסתמא הדליק בשביל 
הרוב ונם מחצה על מחצה אפור דאין בירור שהרליק 
שלא בשביל הישראלים אמנם אם יש איזה הוכחה 
שבשביל עצמו הדליק כגון שאנו רואים שמיר שהדליק 
משהמש לאורה אז אפילו ברוב. ישרא% מותר שחרי 
רואים שבשביל עצמו הדליק ואפילו אם נאמר שכוונתו 
היתה לשניהם ג"כ מותר כמ"ש בסע' ה' אמנם אם 
האינו יהודי היא בבית הישראל ויודע שבשביל ישרא5 
אפור והוא מערים להדליק הנר ולהשתמש בו מעט 
כרי שישתמש בו הישראל וודאי אסור דעיקר כוונתו 
חוא בשביל הישראל (פסקי תוס" פ' כ"כו ונהירנא בילדותי 
היו נוהגין בלילי שבת בחורף שהלילות ארובין היו 
קורין לאינו יהורי לשאל לו רצונך בצנצנת יי"ש והיה 
אומר שרוצה והשיבו 15 רצונינו לותן לך אבל מה 
נעשה שא"א למצא בחשך והיה מדליק נר ושותה היי"ש 
והולך לו והשתמשו 5אורו ונראה דהיתר גמיר הוא 
באינו יהודי שאינו רניל בו וליכא למיחש שמערים 
ואע"נ. רהישראל עושה הערמה בזה מ"מ מה איכפת 
ו פוף סוף ההדלקה היא בשבילו בלבר משא"כ 
אם האינו יהודי הוא המערים הוה ההדלקה בשביל 
הישראל ואפור וזהו העיקר דאם 5פי הבנתינו אינו 
כמערים לעשות טובה להישראל אלא בשביל עצמו 
עושה אפילו הוא בן בית מוהר ואם לאו אפילו אינו 
בן בית אפור אלא דע"פ רוב יכול בן בית 5היות 

כמערים ולכן יש להבין בזה : 

י וכתב רבינו הב"י בסע" ד' אם יש נר בבית ישראל 

ובא אינו יהודי והדליק נר אחר מותר להשתמש 
לאורו בעודר נר ראשון דולק אבל לאחר שיכבה 
הראשון אפור להשתמש לאור השני וכן אם נתן שמן 
בנר הדולק מותר להשתמש עד כרי שיכלה השמן 
שהיה בו ככר ואח"כ אסור עכ"ל וזהו מרברי הטור 
עיש ורבינו הנ"י כתב בספרו הגדול דאפילו מאן 
דמתיר במרדורה אוסר כאן כיון דתחלת הדלקת הגר 


ערוף הלבות שבת סימן רעיו 
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השני הוא בשביל הישראל ע"ש ולכן סתם כאן לאיסור 
וי"א להיפך דאפילו מאן דאוסר במרורה מתיר כאן 
דבמדורה חיישינן שירבה בשביל הישראל ונמצא 
שירליק בשביל הישראל משא"כ בכאן בשעה שהדליק 
הנר האחר נהי נמי שעשה בשביל הישראל מ"מ הלא 
5 היה שום תועלת להישראל אחרי שהראשונה קיימת 
ונמצא שבעת שהדליק הוה כלא כלום ולכן. גם אח"כ 
לא יכול האיפור לחול דעיקר האיסור שייך בעת 
עשיית המלאבה |כ"ק ועט"ז סק"נ! אמנם אם כוונת 
האינו | יהודי היה כדי שיאיר להישראל אחר. כיבוי 
הראשון יש פנים לאפור |פס! וא"כ גם מסתמא אמרינן 
כן שס! מיהו להמתירין במדורה וודאי שמותר כאן 
|ט"ו ססן : 

יא והנה לעניין מדורה מצינו בהגהמ"י |פ"ו 6ות וי 

בזה"ל ‏ זכורני כשהייתי אצל מירי (סו5 מִסר"ס 
תר"כ! | במגדל ווישבור"ק עשינו בע"ש מדורה כדי 
להתחמם כנגדה בשבת וכשישבנו ער שבמעט מדורה 
היתה. בלה באו עברים ועשאוה גדולה ואמרו בפירוש 
שעשו לנו לנחת רוח וישבנו אנחנו אצלם ושמחנו 
ברבר עכ"ל וכיון דמהר"ם רבו של הרא"ש עשה מעשה 
במדורה להקל לכן אע"פ שיש לחלק מנר שנתבאר 
מ"מ המיקל אפילו אחר כיבוי הראשון לא הפסיר טסו 
ואין לומר רההיתר היה מפני שהקור היה גדול ומותר 
לומר 5א"י להחם התנור כמו שיתבאר דא"כ אין זה 
רבותא ומדבריו מבואר דההיתר הוא מפני שהמרורה 
היתה. ערוכה מע"ש והנה ברינים אלו יש לחלק זה 
מזה בסברות אך כיון דאין זה איפור תורה אין לגעור 

במי שסומך על דעות המקלין : 

יב במדיניות הצפוניות שהקור גדול בימות החורף 

הדבר פשוט שהכל חולים אצל צינה גדולה כזו 
ואומר לאינו יהודי ועושה וכ"ש כשהאינו יהורי מסיק 
התנור דמותר ליהנות מזה והמחמיר בזה אינו אלא 
מן המתמיהין ורבינו ירוחם כתב שרבינו יעקב מאורליינ"ש 
היה אומר לא"י להרליק האש ולתקנו בשבת רהכל 
חולים אצ% צנה (כ") אמנם אם אין הקור גדול 
בשם או שביום הזה אין הקור. נדול וודאי אפור לומר 
לא"י להסיק התנור ואפילו עשה הא"י מדעתו צריך 
למחות אבל כשיש קטנים בבית מותר לומר 5א"י 
להסיק התנור דהקטנים חולים אצל הקור אפילו 
כשאין הקור גרול כל כך ואז נם הגדולים יוכלו להתחמם 
כיון | שניפוק בהיתר בשביל הקטנים (עמג"ל פקס"ו 

שבתם 


'ירא? + 
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שכתכ לסעו(ס כוסנוס | סיתר. גס | כספין סקור גדול וכטכיל 
סגדוליס. לסוכריס לפותר טכות כמנמטר כמ"ס כסי' סכ"ק 
6 5נן קיו" דרק סכות דסכות מותר בתנסטר. כמ"ם 
כסי םס" ולכן יוסרו ‏ ם(6 פומר כטכת (ססיק ‏ ע"ם וקסס 
(סכרוע | מתי נקר6 | סקור. גלול ומתי כקר 6‏ יכו גדופ 
וכמדינותינו ‏ כירסי סכת ומכט סקור ‏ גדול | 755 \%"8 לגדור 
כזס. גדר. כרור ו(6 כל ס)נקוס | טויס כזק] : 

יג כתב רבינו הרמ"א בסע" ב' י"א דמותר לומר 

לאינו יהודי להדליק 5ו נר לפעודת שבת משום 
דפ"ל דמותר אמירה לעכו"ם אפילו במלאכה גטירה 
במקום מצוה שעל פי זה נהגו רבים להקל ברבר לצוות 
לאינו יהודי להדליק נרות לצורך סעורה בפרט בסעירת 
חתונה או מילה ואין מיחה בידם ויש להחמיר במקום 
שאין צורך גדול רהא רוב הפוסקים חולקים על סברא 
זו ועיין לקמן ס" ש"ז סעי" ה' עכ"ל ביאור הדברים 
דאמרינן בעירובין [פ"ז :+ דמותר לומר. לא"י להביא 
מים חמין %צירך המילה דרך חצר שאינה מעורבת 
ומוה למר הרמב"ם בפ" דכל אמירה 5א"י מותר 
בשבות דרבנן במקום מצוה או קצת צורך חולי ע"ש 
ורבותינו בעלי התופ' בב"ק |פ' :+ כתבו דבכל המצות 
לא התירו אמירה לא"י בשבות רק לצורך מילה התירו 
ווהו דעת הטיר 5קמן פ" של"ח ע"ש אמנם הר"ן 
ספי"ט הביא שבעל העיטיר כתב דאפילו במלאכה 
דאורייתא מותר לומר א"י לעשית במקום מצוה שהוא 
מפרש בעירובין שהתירו לומר 5א"י להביא החמין 
דרך רה"ר ומדמה כל המצות למילה |עכ"י כסי' פ"וו 
והתום' והטור מהלקים מילה משארי מצות משום 

רמילה עצמה דוחה שבת : 

יך והשתא העניין המוה לסמוך על דעת יחיר במקום 

שכל הפוסקים חולקים עליו ודיינו שנסמוך ע"ד 
הרמב"ם לדמות כל המצות למילה בשבזת דרבנן 
ונראה להריא שרבינו הרמ"א עצמו לא ניחא ליה בכך 
אלא שבא ליישב קצת על העושים כן ובאמת כתבי 
דמוטב שיהיו שוגגים ולא מזידים ולכן אין מוחין 
בידם [כ"ח ומג"5 סק"ט! אבל אם ביכולת למחית פשיטא 
שמחוייבים למחות ובזמנינו ‏ לא שמענו להקל בזה 
[וכ"כ סש(" סת"ו (סק? כזס וכ"כ 50" ועתס. כיכול 

למחות ‏ כי יטפעו 6לוכוו : 

מו ידע דזה שנתבאר דא"י כשהרליק נר לצורך עצמי 

מיתר לישראל להשתמש ל5אורו זהו אפילו כשצריך 
לצורך עצמו בשביל עסק של הישראל כגון השפחות 


הלבות שבת סימן רעיו 


השלחן 


שבבית ישראל שצריכים לנקות כלי הישראל לאחר 
אבילה והדליקו נר בשביל זה מותר לישראל להשתמש 


לאורה דכיון דעליו מוטל המלאכה של הישראל הרי 
מדליק בשביל עצמו מה שצריך לעשות וראי" לוה 
מדברי רבינו הב"י בסע" ג' שכתב אם אומר אדם 
לעבדו וכו' לילך עמו והדליקו הנר וכו' אין זה לצורך 


הא"י כיון דעיקר ההליכה בשביל ישראל עכ"ל ומשמע 
להדיא שעוסק במלאכת הישראל ואפ"ה האיסור הוא 
רק מפני שהישראל קראו ללכת ועיקר ההליכה היא 
בשבילו אבל אם מעצמו היה הולך שפיר דמי וכן כל 
כיוצא בזה : 

מז ונתנ על וה רבינו הרמ"א רמותר לומר. לאינו 

יהודי לילך עמו ליטול נר דלוק כבר הואיל ואינו 
עושה רק מלטול הנר בעלמא עכ"ל כלומר אע"ג 
דבאיסור תורה כמו להדליק אפור כשעיקר ההליכה 
היה בשביל הישראל כמ"ש רבינו הב"י דזה 5א מיקרי 
שעשה בשביל עצמו מיהו באיסור מוקצה דרבנן מותר 
ומיקרי שעושה לצירך עצמי אבל אם אין צורך להאינו 
יהודי כלל בזה אפור לומר לו לטלטל הנר דלא התירו 
אמירה לעכו"ם בשבות דרבנן רק לצירך מצוה או קצת 
חולי כמו שנתבאר אבל בלא זה אפור מיהו עדיין 
אינו מובן דעל כל זה נהי דכשהאנו יהודי עושה 
מיקרי שעושה בשבילו אבל מ"מ למה מותר לומר 5ו 
לעשות וצ'ל דכיון רלעצמו עישה מוהר כמו שיתבאר 
בפ'ם ש'ז דמותר לומר לו לעשות מלאכה לעצמו 
|כפי כ5ורינו מכופר כפנ"] סקי"5 | דססותר ‏ סי6 | הוול וסו5 
גרוך וס וע"ט סק"י דפין ל)סור. מטעס שסכמן מתנדנד קסרי 
6ין פתכוין 3זס וע"ם כעס רדכ"ז כאין (סתיר זס רק 5ככי 

תורס דולמ6 6תי למיסרך ע"ם! : 

ו והנה לפי מה שנתבאר אסיר לומר לא"י לטלט5 

הנר בעדינו ממקום למקום והעולם נוהגים היתר 
בוה והאמת היא כן דנמצא בהגמ"י בשם ר"ת דמוהר 
לימר לא"י תביא נר הדולק דהאיסיר אינו אלא משים 
מוקצה וטלטול מן הצר מותר במוקצה לעשות בעצמו 
וכיון שיש היתר לישראל ע"י טלטול מן הצר 5כן 
מותר גם לומר. לא"י. לטלטל טלטול גמור (טס סקי"5! 
ובס" שכ"ה פע" " הביא רבינו הרמ"א דעה זו 
לעניין לומר לאינו יהורי להביא שכר או שאר משקין 
דרך כרמלית מטעם זה היאיל ואפשר לילך שם ולשתות 
וכתהב שם שאין להתיר זה רק לצורך שבת ובשעת 
הרחק ע"ש אבל בלא זה יש להחמיר ברבר ולמה לא 

הזכיר 


- 


הזכיר זה בכאן (עע"ז עס סק"י קסקעס |קן ונ"ל דלא 
דמי לכאן רבשם שהולך לחוץ אוושי מילתא ועוד 
דבכאן יש עור טעם להיתר דהנה מה שאומר לו 
לטלטל הנר היא מפני שרוצה ליקח איזה דבר או 
להשתמש שם ודבר זה יכול ליקת או להשתמש 
ברוחק גם בלא הנר משא"כ בשם ענג"ל פסזכיר 
סכרל זו כסס סגמ"ו] : 

יך עוד כתנ בסע" ד' רמותר למחות באינו יהודי 

שבא להדליק נר או להוסיף שמן עכ"ל כלומר 
שלא נטעה לומר רכשם שאסור לנו לצוותו לעשות 
מלאכה כמו כן אפור 5נו לעכבו מלעשות מלאכה 
קמ"ל דלא ואררבא אם הנר של ישראל מחוייב למחות 
בו ורק בדליקה התירו משום הפסר כמ"ש בסי" של"ר 
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וי"א דאם מיחה בידו והדליק מותר להשתמש לאורו 
(תנ"% סקי"ג כסס כ'ח! רהוה כמרליק בשביל עצמו 
שהרי מיחה בו (כ"ק! אך שלא תהיה הערמה בוה 
(ענ'6 סס! | כלומר שאם הא"י מבין שמה שמוחה בו 
אינו | אלא מן השפה ולחוץ אבל רצונו של ישראל 
שידליק רבכה"ג פשיטא דהוי בשביל ישראל ואפור 
להשתמש בו אמנם גם בלא הערמה ההיתר חמוה דהא 
פוף סוף הדליק בשביל הישראל ולמה יהיה מותר 
להשתמש בו וכ"כ 50"ר סקט" ונראה דרק אינו 
מחוייב לצאת מביתו כמ"ש רבינו הרמ"א סוף פע" 
א' ובארנו בסעי" ד' אבל 5א להשתמש ממש לאורו 
[וג"? סוס רמז ספג"5 כסקי"ג כפס מכתכ. (עיון. סוף סעי? 
5' ע"ש ודו"ק! 1 


רעיז [שלא לגרום כיבוי הנר ובו י"ב פעיפים] : 


א איתא בגמ' ק"ן :! תניא נר שאחורי הדלת פותח 

ונועל כדרכו ואם כבתה כבתה ומפקינן דאינו כן 
ואסור משום דהוה פסיק רישא ע"ש ולפירש"י כן הוא 
דהנר מונח כנגד הדלת ממש הוהיינו כגון שהרלת 
במערב והנר קבוע בכותל מורח של הבית בנגד הרלת 
שבמערב והחדר קטן ולהעומד בחוץ הוה הנר אחורי 
הדלת וכשפותת את הדלת נכנס הרוח ויש לחוש שמא 
יבבנו הרוח כיון שהיא קרוב להדלת מפני קטנות 
החדר (כ"ס ומתורן קוטית סתוס' ‏ ע"ט! ואין האיפור רק 
בפתיחת הדלת ולא בנעילת הדלת סו ולפ"ז באיפור 
הפתיחה אין חילוק בין כשפותח כדרכו בבת אחת ובין 
כשפותח מעט מעט כיון שהאיסור היא מפני הרוח 
שמבחוץ שיכנם בפתיחת הדלת וו פכתכ סמנ"5 סק"ק 
דוס סכתוכ כדרכו סיס טעות 7(פירט"י 6ון סילוק ע"ק] : 
ב ואע"ג דאין רוח מצויה מכבה הנר מ"מ גזרו אטו 

רוח שאינו מצויה כמו שיתבאר בפתיחה כנגר 
המדורה ולפ"ז אין חילוק בין פותח בבת אחת לפותת 
מעט מעט כמ"ש ורבינו הרמ"א שכתב רהאיסור הוא 
לפתוח כדרכו כתבו שהוא טעות הרפוס |מנ"% עסו אבל 
באמת גם ברא"ש שם כתוב כדרכו דווקא והריב"ש 
בתשו' סי" ש!"ל! ביאר זה וז"5 דרש"י ז"5 שפי' רפסיק 
רישא הוא שהרוח מכבה לא ברוח הנכנס דרך הפתת 
קאמר וכו' אלא כיוון לרוח המהוה בנדנוד הרלת 
ובפתיחתו שהרי זה כמניף במניפה בפני הנר וכו' 
עכ"ל ולפ"ז אין האיפור ‏ רק בפותח כדרכו בכת אחת 


דאו נתהוה רוח ולא בפותח מעט מעט (וסק"כ שס פי' 
כן מדעתיס לנפטיס וכ"כ ס5"ר וסמג"6 63 ר5ס. סרוכ"ם] : 
4 ולפ'ז 5פ" זה אין האיסור בפתיחת הרלת רק 

בכדרכו אבל בנחת מותר ווהו ברוח מצויה אבל 
ברוח שאינה מצויה וודאי אסור מפני הרוח שמבחוץ 
ואין לשאול דא"כ מה %א גזרינן רוח מצויה אטו 
אינה מצויה כמו נגד מדורה שיתבאר י"ל רדלא דמי 
רמדורה שהאש הוא בשטת גדול לא ימלט שלא יבעיר 
מקצת אבל נר שהאור מעט וקצת רחוק מן הרלת 
אינו בוודאי שיכבה ודיו שיאפר ברוח שאינה מצויה 
אבל לא לגזור מצויה אטו אינה מצויה 3" וע' 

, בסעי" ': 

ד ורגינו חננאל פי' שהנר מונח בכותל שאחורי הדלת 

וכשפותח הדלת נוקש בכותל ואיבא למיחש שמא 
יכבה ולפירושו ג"כ אין האיסור אלא בפתיחה ור"י 
מפרש שהנר קבוע בהרלת עצמה מאחוריה ולכן אפור 
לפותחה ולנועלה שבשניהם מקרב השמן לנר והוה 
מבעיר או מרחיקנו והוה מכבה ונראה שלזה הפירוש 
כיוון הרמב"ם בפ"ה דין י"ז שכתב נר שאחורי הדלת 
אפור לפתוח ולנעול הרלת כדרכו מפני שהוא מכבהו 
אלא יוהר בשעה שפותח ובשעה שנועל עכ"ל כלומר 
שיזהר 5פתוח או לפגור בנחת וזה שכתב מפני שהוא 
מכבהו משום דפ"ל דע"י הנרנור מתרחק השמן מן 
הפתילה והמגיד | משנה כתב שהרמב"ם מפרש כפיר"ח 
והיא רבר תימא א"כ למה אפור לנעול |כ"ק! והנה 
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לפ" זה אין האיפור רק בנר של שמן ולא בשל שעוה 
וחלב משא"כ לשני הפירושים הקודמים כמובן ולדינא 
כל הפירושים אמת ולא נחלקו רק בפי" דברי הגמ' 
אבל לדינא לא נחלקו : 

ה ודע דבירושלמי כירה ?"זו איתא נר שהוא מונח 

אחורי הדלת פותח ונועל בשבת ובלבר שלא 
יתכוין לא לכבות ולא להבעיר רב ושמואל פתרין ליה 
בשוכח ומקללין מאן דעביד כן יכרת ד' לאיש אשר 
יעשנה וכו' עכ"ל וה"פ פותח ונועל בנחת ובלבד שלא 
יתכוין לא לכבות ולא להבעיר כלומר שלא יבוין 
להרחיק השמן או לקרבו וממילא רכשיפתת וינעול 
כררכו הוי פפיק רישא כבתלמודא דידן ואמרו רב 
ושמואל דגם וה הוא בשוכח דבהכרח להתיר לפתות 
ולנעול בנחת אבל במניח לכתחלה נר אחורי הדלת 
ומדליקו בשבת מקללים אותו מפני שקרוב לבא פידי 
איסור דאורייתא ולפ"ז למדנו מירושלמי דכשיש לאדם 
נר קבוע אחורי הדלת לא ידליקנו לכתחלה על שבת 
[וכסכרת (פרט כן קסרי רכ ושמול? 6ומריס. כן וכפ"ס טלכו 
ק"ך : ליו ע(ס רכ וכע"כ לסכוונס | (פתוק \(כעול כנסת 
ופס טפירם סק"ע דכלנית נעשס כסים (לכר ס6פור ע"ש 
סיל גנד דכרי סתוס' קס וכרור סיפ כמ"ם וסט" סק"כ כתב 
דלפי* זס (6 מסני לפתוס \לכעול בנחת = ע"ם וזסו | גד דכרי 
סרמכ"ס מסכפנו וכרור סיל דכנקת מותר. וכ"כ סב" ע"ם 
ונס מ"ש כס"ע (פיר"ק לגס נעילס 6סור. ככר ססיגו פגיו 
סכ" וסמג"5 סק"ל וסט"1 סק"5 טרס (תרנו כדכרוס דסוקיס 

ע"ס ודו"ק) : 

נרות העומדים על השלחן בליל שבת וחלון כנגדם 

אפור לפתוח החלון בשבת שלא יכבן הרוח ואפילו 
ברוח מצויה אפור דזהו כמו נר שאחורי הדלת לפירש"י 
ובן פסק רכינו הרמ"א בסע" א' ולנעול מותר ואף 
שאנו | רואים בחוש דכשהחלון פתוח בוערים הנרות 
וותר בחוזק ע"י הרוח וכשנועלים אינם בוערים כל 
כך בחווק מ"מ אין זה בנדר מכבה דכמות האש אחך 
הוא אלא שע"י הרוח בוער יותר בחוזק ואין זה לא 
מבעיר ולא מכבה ואיפור הפתיחה שלא יכבו 5גמרי 
מפני הרוח ופשוט הוא דזהו כשהשלחן לא רחוק מן 
החלון אבל ברחוק לית 5ן בה והנה ראינו שההמון אין 
נזהרים בזה ובקיץ בשעת החמימות פותחין החלונות 
בלילה בשעת הסעודה כדי לשאוף רוח צח ויש להזהירם 
על זה וו%פטר | <דון | לוכות דכיון | דעיקר ספיסור מטוס 
גזירת רות סלינס. מעויס וכקין 59 מכיקי רוקות טפיגן מגויות 


השלחן 


מספ"כ. בפדורס | שיתכפר טסו כסורף (סתסמס גנלס ד8ן 
מנויות רוקות וסערות כידוע ולו"ק] וע' בסע" ": 
ז אסור לפתוח דלת כנגד המדורה שהיא קרובה קצת 
אל הדלת דהרוח יבעיר את המדורה כשהרוח יהיה 
חוק מאד ולכן אפילו אין שם אלא רוח מצויה גזרינן 
אטו רוח שאינה מצויה ואע"ג דרוח שאינה מצויה 5א 
שכיח דלהכי קרי לה רוח שאינה מצויה מ"מ גזרו 
בוה ואולי דהמדורה עושין בימות הגשמים לחמם 
נגדו ובאותו זמן שכיחי רוחות ופערות כמ"ש אבל 
לנעול הרלת כשהיתה פתוחה כנגד המדורה מותר ואין 
בוה משום מכבה ואפילו להאוסרים בסי" רנ"ט לסתום 
התנור הכא שרי דבבית יש אויר הרבה ואינו דומה 
לתנור ע"ש (מנ"5 סק"ו! ודע דוה שכתבנו לשיטת רש"י 
רעיקר האיפור הוא מפני רוח שאינה מצויה כמ"ש 
בסע" ב' וסעי" ג' וכן בסעי' ו' לעניין לפתוח חלון 
בנגר הנר כתבנו כן וכ"כ להדיא הב"ח לשיטת רש"י 
וז"ל דרבינו מפרש בפירש"י דלא הוה פסיק רישא 
אלא ברוח שאינו מצויה אלא דגזרינן וכו" כמו במדורה 
עב"ל וראיתי מי שכהב דבנר אסור מעיקר הדין אפילו 
ברוח מצויה (ג'5 סי" תקי"ד סק"י! ותמיהני מנלן לומר 
כן ולא ראיתי לאהר מן הפוסקים שיסבור כן אמנם 
גם הוא כתב דכשאין רוח כל5 מתיר רבינו הרמ"א 
שם וחלק עליו ולפ"ן יש ג'כ ללמוד זכות על מי 
שאינו נזהר ל5פתוח חלון כנגד הנרות כמ"ש בפעי' " 
[וסמנ"6 מדמס דין דכו זס למס |ולעכ"ל 6יכו. דמיון ככל 
דטס 6ומר. שרמ"5 (סעמיל סכר כמקוס שסרוק טולע ע"ם 
וכיו"ט ‏ תיורי טס וכווכתו ‏ םמטנט? סכר לקון וכז וודפי נס 
סרוט מפויס. תככנו ‏ 325 בכפן כסכת מסכרות. עומדיס בכית 
על סק(הן 59 תככגו סרוק מויס. ודו"קז : / 
הניח נר על נבי טבלא או על גבי שלחן או על 
גבי תיבה מבעוד יום ולא היה ברעתו להניחו שם 
אלא ששכח לפלקו קודם חשיבה ונצרך לו מקום הנר 
להשתמש בו בשבת מנער את הטבלא או השלחן או 
התיבה והנר נופל על הארץ וממלטלם לכל מקום 
שירצה דבשוכח לא נעשה בפיס לרבר האסור ובלבר 
שלא יתכוין לכבות הנר בניעור הזה ואם תתכבה הוי 
דבר שאין מתכוין דאין בזה פסיק: רישא שהרי אפשר 
שתפול הנר ולא תכבה וזהו בנר של שעוה או של 
חלב או אפילו בשל שמן רק שאין עור שמן בהנר 
ורק הפתילה דולקת דאלו יש שם שמן אסור לנער 
שהרי בהכרח שהשמן יתנענע והוה מכבה או מבעיר 
רוהו 


ערוף 
דזהו פסיק רישא וכ"ש אם ישפוך השמן רהוי מכבהּ 
ומ"מ ע"י אינו יחודי מותר דכל פסיק רישא מותר 
על ידו כמ"ש בסי" רנ"ג ונם בנר של שעוה וחלב 
טוב יותר לעשות ע"י א"י אם אפשר להשיגו בקל 
ולומר לו ואם צריך כל המקום של הטבלא או השלחן 
והתיבה יכול לטלטלו עם הנר שעליו דהוי טלטול 
מן הצד לצורך דבר המותר ומותר כמ שיתבאר 

בס" ש"ט !: 

ם וכל זה כששכח לסלק הנר קודם חשיכה אב 

| אם מדעתו הניח הנר שתהיה שם בהכנסת השבת 
הרי הטבלא או השלחן והתיבה נעשית בסיס לרבר 
האפור והיא מוקצה כהנר עצמה ואסור לנערה ואינו 
מועיל הניעור ‏ שהרי גם כשהוסר הנר אפורה בטלטול 
ורק בנניעה מותר. כדין כל מוקצה דמותר בנגיעה 
ולא בטלטול ואפילו בנר של שעוה ורק ע"י אינו יהודי 
מותר לטלטלה דכל מוקצה מותר ע"י א"י כמ"ש בס" 
רע'ו וכן לנערה מותר. ע"י א"י אף בשל שמן אע'ג 
דחוי פסיק רישא כמ"ש ורק בנגיעה מותר בעצמו 
כמ"ש וה"ה שמותר ליגע במנורות שבבהכ"נ אף בשעה 
שהנרות דולקות בהן ורק יזהר שלא ינענע המנורה 
ולכן במנורה תלויה באויר שקורין היינ"ג לייכטע"ר 
אסור ליגע דווראי ינענע ועמ"ש בפי' ש"ח ובסי" ש"ט 

סע" ו"א : 

י ודע דוה שכתבנו דבמניח שתהיה בכניסת השבת 

נעשית בסים לדבר האפור יתבאר לקמן בס" ש"ט 
דו"א דבסים לדבר האסור אינו אלא כשהיה בדעתו 
שתהיה שם כל יום השבת אבל אם כוונתו היתה 
לסלקה בשבת שחרית ע"י אינו יהודי או ע"י טלטול 
מן הצר כניעור וכיוצא בו דינו כשכח ולא נעשית 
בסים לדבר האסור ובמקום הפסר יש לסמוך על דעה 
זז לנערה מעל השלחן או הטבלא או התיבה אם היא 


רע"ח [דן כיבוי נר בשביל חולה ובו ב' סעיפים] : 


א שנו חכמים במשנה [כ"ע 1 המכבה את הנר מפני 

שהוא מתיירא מפני עכו"ם כמו הפרפיים שלא היו 
מניחים אור ביום חגם אלא בבית עבודתם (רט"י] או 
מפני לסמים שלא יראוהו ויבואו עליו שסו או מפני 
רוח רעה מרה שהורה הבאה עליו וכשאינו רואה 
האור נוח לו (פס! ויש מין מחלה שכאשר יראה האור 
יברח ויבדל מטבע האנושי (רתכ"ס כפי" סעטגסן ויש 


הלכות שבת סימן רע'ז רע'ח 


השלחן 5 119 


נר של שעוה וחלב ושאין בו שמן כגון שנפל על 
השלחן ומתיירא שלא תשרוף המפה או השלחן ינער 
הנר ממנו ותפול על הארץ ואם היה לחם או קערות 
על השלחן בכניסת השבת %א נעשה השלחן בסים 
כלל אפילו כוונתו שיהיה הנר כל השבת 5פי שנעשה 
בסיס גם להלחם או להקערות והוה בסיס לדבר האסור 
ולדבר המותר ומותר כמ"ש שם |פגר"ז כסעי" ו" כתכ 
לנס סמפס 52 כעטית כסים לסגר. וסולך = (סיטתו כסי' ס"ט 
סעי' ט' 6כל 55 כן פסק שס סק"ז כסק"5 ושס יתכלר 
כס"ד ועול כמס דוגיס יש כענגוין זס ויתכפר מס וסגר 
סמחוכר לססטענדע"ר 6וגו כסים (סגר : 

יא מותר להניח נר של שבת מבעוד יום על האילן 

ושתהיה שם כל השבת אכל ביו"ט אפור והטעם 
פשוט דביו"ט שהנר מותר במלטול ובהדלקה חיישינן 
שמא יעלה על האילן ביו"מ לוטלו ונמצא משתמש 
במחובר שאסור כמ"ש בס" של"ו אבל בשבת דהנר 
אסור בטלטול ליכא חשש זה ואע"ג רע"י אינו יהודי 
מותר מ"מ מה בכך אם הא"י ישתמש במחונר 
דלהישראל אפור הנר בטלטול אף לאחר שתכבה 

דהיא מוקצה : 

יב ומותר לכפות קערה של חרס על גבי הנר הרולק 

כדי שלא תאחון האש בקורה או לשום איזה 
צורך שהוא (עט"ז סק"ק ול"ק כ?ל לכן (שון סנת' מ"ג. 
ופורס דעילת5 נקיט) ופשוט הוא דצריך הניח מעט 
אויר מהקערה להנר דאל"כ תכבה הנר והוה מכבה 
ואין שום רבותא בדין זה דלמה יאפור הלא אין באן 
ביטול כלי מהיכנו כשכופה עליה ויכול ליטלה אלא 
משום דבגמ' יש מי שסובר דאין כלי ניטל אלא 
לצורך דבר הניטל ולא לצורך דבר שאינו ניטל ולדידיה 
אפור לטלטל כלי היתר בשביל לבפותה על הנר קט"ל 

דלא קיי"ל כן כדמסיק שם הש"ם ע"ש : 


בני אדם שידמו דמיונות בעת שינתם אם הנר דולק 
בעניין שיבואו לירי רוח רעה ויצאו מדעתם פרופס! 
או שמכבה בשביל החולה שיישן פטור ע"ש וכל פטורי 
דשבת פטור אבל אפור ואוקמה בגמ' דפשיטא דבמקום 
סכנה מותר 5כתחלה והמשנה מיירי באין סכנה ומה 
שפטור מן התורה הוי משום מלאכה שאצל"ג וזהו 
להטור ורוב הפוסקים דאנן קיי"ל: כר"ש דמלאכה 
שאצל"ג 


100 ערוף 


שאצל'ג פטור אבל להרמב"ם דפסק כר"י דמלאבה 
שאצל"ג חייב גם בכאן חייב וכבר כתבנו מחלקותם 
בסי" רמ"ב ע"ש והרמב"ם יפרש המשנה כאוקימתא 
ראשונה בגמ' דמיירי במקום סכנה ובאמת מותר 
לכתחלה והא דתנן לשון פטור הוי משום סיפא דמשנה 
ע"ש ! 

ב והטור שפסק כר"ש כתב באמת בזה"ל המכבה 

הנר מפני שהוא מתיורא וכו" שאין בו סכנה 
פטור אבל אפור ואם יש בו סכנה מותר לכתחלה 
ואם כיבהו מפני שחם על הנר או על השמן או על 
הפתילה ‏ פטור ‏ ואם כיבהו כרי להבהב הפתילה חייב 
עב"ל דזהו צריך לגוף הכיבוי כדי שתהא הפתילה 
נוחה לאחוז בה הלהב ולכן צריך ל5כבותה ואח"כ 
להרליקה והוה. כמו כיבוי לעשות פחמין דמיקרי צריך 
לגופה ורבינו הב'י לא כתב רק מותר לכבות הנר 


רעיט [דיני טלטול הנר 


א דע דבפ" זה וכן לקמן בדיני מוקצה שנתבארו 

דיני נר אם מותר לטלטלו או אפור מפני שהוא 
בסים להאור ומטעם מיגו דאיתקצאי לבין השמשות 
כמו שיתבאר ולכן בלא הדליקו בו בשבת מותר 
למלטלו וכן ע"י תנאי י"א שמותר כמו שיתבאר זהו 
- הכל בנרות שלהם שהיתה כלי ככל הכלים ונתנו בו 
שמן והדליקוהו ואם לא ההדלקה היתה כלי היתר 
אבל בגר שלנו שקורין לאייכטע"ר או פמוטות שלנו 
שקורין לאמפי"ן המה בעצמם מוקצים מטעם שאינם 
ראויים לשום תשמיש רק להדליק בו והוה מלאכתו 
לאיסור ‏ שאינו ראוי למלאכת היתר. כלל והיא מוקצה 
נמורה אף כשלא הדליקו בה כלל ועל כי יש טועים 
בוה 5כן כתבנו זה דנרות ופמוטות שלנו לעולם 

אסורים בטלטול בשבת : 

ב נר שהדליקו בו באותו שבת אע"פ שכבה אפור 

לטלטלו דכיון דאיתקצאי לבין השמשות שהיה 
בסים לרבר האסור איתקצאי 5כולי יומא וזהו כלל 
גדול במוקצה מפני שבה"ש שהוא התחלת השבת 
והוא עיקרו של שבת אם חלה עליו אז איפור המוקצה 
אמרינן מיגו דאתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא 
וזהו כמו קניית שביתה דעיקרו הוא בה"ש ואפילו 
למי שסובר בס" ש"ט דלא אמרינן דנעשה בסיס 
לרבר האסור אלא כשהיה ברעתו שתהיה שם כל יום 


הלנות שבת סימן רע'ח רע'ט 


השלחן 
בשביל שיישן החולה שיש בו סכנה עכ"ל ולא כתב 
יוחר שלא רצה ליבנםס בפלוגתא זו מפני שעכ"פ איסור 


דרבנן = יש גם לר"ש ובכל הלכות שבת 5א נכנסו 
רבותינו | בעלי הש"ע להפריש רק בין האסור ובין 


המותר במ"ש בפי" רמ"ב ע"ש ועט"ז סכתכ דמותר 
ללמוד | כפני גר 0ל סעוס מפני שאי כזס חיסור תורס 
כסימקוט סכר דסוס. מש320"ג וככר כסרכו כזס כסו" | ער"ס 
סעי" ז' דספטר לומר טיט כזס גס. מיסור מכעיר ע"ם ומס 
סכתב סמג" בדכרי סכ" פ"% כספרט סכין מ(6כס 336₪"ג 
וכין פסיק ריט% ככר כסרכו כסי' רמ"כ ועס קסקטו על 
סטור דפסק. כח"נ סי' תכ"ד דסוכל כקכירו פמור מתטלומין 
עסוס קס (יס כדרכק מוכיס 601 סוס 53500" = סלכר פטוט 
דס"( (סטור דכסס בחייכ מק(קל כסוכל ומכעיר כמו כן חיוב 
כ" (גופס וטל כדכרי סתוס' |ע"ס] . ד"ס טפי ע"ס \יתכפר 
כפקוס קר כס"ל] : 


בשבת ובו י"ד סעיפים] : 


השבת ולא בשהיה דעתו לפלקו למחר ובמ"ש בסי' 
רע"ז סעי" " מודה במיגו ראתקצאי לבה"ש אתקצאי 
לכולי יומא דאמרינן אף אם היה עומד להכבות 
באמצע שבת והטעם נראה דאם הבסים הוא רק 
מחמת שהניח המוקצה עליה כמו העמרת נר על השלחן 
או אבן על פי החבית וכן כל כיוצא בזה שביבולתו 
להפיר המוקצה מתי שירצה ע"י ניעור או טלטול מן 
הצר בזה יש מי שאומר דבעינן שיניח על כל השבת 
אבל בבסיס בוה שמיד שהדליק הנר אין בידו להסיר 
הנר מהאור בזה כ"ע תלוי רק בבה"ש אף אם עמדה 
להכבות באמצע שבת (כנלע"ד ועט"ז סק"כ. \ל"כ: כן מכל 
ספוסקיס ודו"קן : 

אבל נר שהדליקו בו באמצע שבת כגון אינו יהודי 

הרליקו או הדליקו מפני היולדת או מפני חולה 
מסוכן מותר לטלטל הנר אחר שכבה 5פי מה דקיי"ל 
בס" ש"י דאין מוקצה לחצי שבת כלומר דרק בבה"ש 
אמרינן מיגו וכו" אבל לא באמצע שבת דלא אמרינן 
מינו דאתקצאי למקצת שבת אתקצאי לבולי שבת ולכן 
כשבבה מותר לטלטלו וכן מובח בגמ' [ע"ס.] דאם יש 
פחר שיענשו אותו מותר לטלטל הנר אחר שכבה וומ"ט 
רפ"י טס סככס 185 דווקל וסמג"6 סק"5 תפס כפסוטו וסו5 
תימס ועכמסס"ם וכת"ס וכס"ת כתכ כסס כרכ"י דמי סחם 
כעיגיו ולור סכר | מזיק כו 5עפ"כ 5סור (מלטלו ע"ם תס 
ג'כ 


דישר-א ויוי אי ]הוויה ור; ל > >--.->,ת 4-2 . הירי 


ערוף 


וותר מוכ ולס 153 גלע"ל דמותר (עסות בענפו דסוי סטין 
קרו (סכנס) : 

ך וכן מותר השמן שבנר שהדליקו בו באותו שבת 

אפור לטלטלו ולהסתפק ממנו באותו שבת נם 

לאחר שכבה דכיון דבה"ש היה אסור להסתפק מן 

השמן משום מכבה אממרינן מינו דאתקצאי לבה"ש 

אתקצאי לכולי יומא ועוד מטעם רהוקצה למצותו אך 


מטעם זה לא היה אפור בטלמול ביו"ט שמותר 


להדליק אבל למעם הראשון. גם ביו"ט אפור דכיבוי 
אפור ביו"ט ויתבאר בס" תקי"ד ולעניין שבת אין 
נ"מ בזה |עמג"א סק"כ! ושם יתבאר לעניין נר של 
שעוה או של חלב דאפשר דמותר גם לטעם הראשון 
ע"ש : 

ה נר זה שאמרגו שאסור לטלמלו אסור אפילו לצורך 

גופו ומקומו ולא דמי לכל מוקצה דמלאכתו לאיסור 
דמותר לצורך נגופו ומקומו כמ"ש בסי' ש"ח רהתם גם 
בבה"ש היה מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו רכל 
מלאכתו לאיסור לא נאסר מעולם לצורך נופו ‏ ומקומו 
כמ"ש שם אבל הנר בשעה שרולק דנעשה בסים 
להשלהבת פשיטא דאסור אפילו לצורך גופו ומקומו 
ולכן אפור ג'כ לכל השבת בכה"ג |כ"י! ויש מי שהתיר 
וכתנב רבינו הב"י בסע" ב' דלא נראו דבריו ע"ש 
ומטעם שנחבאר ויש מי שכתב דטעם המתירים משום 
דס"ל כרעה שנייה שבסי" ש"ט רבסים לא הוי רק 
כשברעתו שיהיה שם כל השבת ובנר לא היה בדעתו 
על כל השבת ולכן מותר לאחר שכבה לצורך נופו 
ומקומו |ט"ז סק"כ! ואני המה על זה דא"כ תתבטל 
המוקצה לגמרי לאחר שבבה ולמה רק לצורך נופו 
ומקומו אלא וודאי דבכאן הכל מודים דא"צ לכל השבת 
מטעם שכתבנו בסעי" ב' (וסנס סטתיר. סו5 סערדכי סוף 
כירס. וסתור | שס גס כמוקנס מחמת קסרון כיס 5:ורך. גופו 
ומקועו ע"ס דס"( דכל מסיס ‏ כני | מותר (נורך גומ"ק וגס 
ככר תור ונרפס דפף בעת ססד(קס (דעתו מותר. ו(₪ קיי"ל 
כן ונס סט(" ככיפורו פס סכי6 דמסרס"ל ססיג עניו. ט"ס 

וס*כ מעמו פטוט ולכן דחפו סכ"י מס(כס ודו"ק! : 
כתב רבינו הרמ"א בסעי" ב' י"א דמי שהוא אסטניס 

והנר מאוס עליו מותר. להוציאו דהוי לרידיה כגרף 
של ריעי והמחמיר 85 הפסיד עכ"ל ואינו מובן דוודאי 
המחמיר מפסיד וכתבו שהיא טעות הדפוס וכצ"5 
והמחמיר יחמיר והמיקל לא הפסיך |כ"ת וט"ז ועג"5 


הלבות שבת סימן רע'ט 


ב"כ תימ6 רכס 6ך 6ס יכו? (עטות ע"י 5"י 15 תונוק וודלי 


השלחן סא 121 


סק'ג! ויש מי שבתב דהמחמיר לא הפסיד ממצות 
עונג שבת |5"ר סק" אבל עיקר העניין תמוה דא"כ 
בכל מוקצה מחמת מיאוס נימא. דהוי כגרף של ריעי 
ובגמ' יש פלוגתא במוקצה מחמת מיאום והא על גרף 
של ריעי לא נחלק אדם מעולם וכי תימא דהפלונתא 
היא כשהמוקצה אינה במקום ישיבתו דהא במשנה 
דמטלטלין נר חדש אבל לא ישן דהאיסור הוא משום 
מוקצה מחמת מיאום |כפירס"י ת"ל .! והנר היא ע% 
השלחן וגם ל אשתמטו הש"פ והפופקים לומר בשום 
מקום דמיאום הוה בגרף של ריעי וכן אין לומר 
דאסטנים שאני דא"כ נהת תורת כל אחד ואחד בידו 
היום יאמר זה שהוא אסטניס נגד מוקצה זו ומחר יאמר 
נגד מוקצה אחרת ותתבטל כמה מוקצות וגם למה לא 
נזכר זה בשום מקום !וקו כוונת סט"ז כסק"נ סנס 
ססוג עפיו כת"ט! ובוודאי בכל דבר המאום 5א שייך 
לומר גרף של ריעי אלא מה שאמרו הכמים דאל"כ אין 
גבול לרבר כמ"ש ועוד דגרף ש5 ריעי שהתירו חכמים 
5 חילקו בין אסטניס לאינו אסטניס ועוד דבגמ' |" .] 
שרצה אביי לומר דאפר במחתה הוה כגרף של ריעי 
ופריך ליה | רבא גרף של ריעי מאים והאי 
לא מאים ע"ש והנר 8% עדיף מאפר ומשם 
מבואר דגרף של ריעי הוא הדבר המאום 5כל5 אדם 
כצואה וביוצא בה |עכ"ק דפטיט% <יס. דנכל /76ס מותר 
6 מי ססינו 6סטנים דוודפי סול כגרף םל ריעי ע"ט ונע" : 
ז וגם במקור הדין במרדכי ריש ביצה נראה כדברינו 

וז"ל שם וא"כ נר שהרליקו בה בשבת אסור לטלטלו 
ויש מתירים דהוה כגרף של ריעי ואין זה נכון כי כל 
השוטים יאמרו דאניני דעתייהו ואינו מותר אלא 5מי 
שהוא אסטנים והמחמיר 5א הפסיד עכ"ל ואינו מובן 
דאכתי כל השוטים יאמרו שהם אסטנסים ונ"ל דבאמת 
ח"פ שמדחה דברי היש מתירים מהטעם דכולם יאמרו 
כן ובאמת אינו מותר אלא למי שהוא אסטניס בטבעו 
ומי יכול להכריע זה בדבר איסור ולכן יש %החמיר 
לכולם והמחמיר אף מי שהוא אסטניס 85 הפסיד נגד 

שארי בני אדם דמדינא אסורים |כנלע"ל) : 

הרמב"ן והרשב"א "ל פסקו שתנאי מועיל בנר 

שהרליקו בו בשבת כיון שעשוי 5כבות ויעשה 
התנאי מבעוד יום שאינו מסתלק הימנו דלכשיכבה יהא 
מותר לטלטלו |ע"ע פכ"ס 5ל' י') ויש שפקפק בהיהר 
זה והרי בע"כ בה"ש פורש מזה בעת שדולק ובע"ב 
מיגו ראתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא |ריכ'ש. פי" 

ג'גן 
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ערוף 
3 ואין זה דמיון 5מאי דאיתא בביצה 6 לעניין 
נוי סוכה דכשאומר איני בורל מהם כל בה"ש דלא הוי 
מוקצה דשם גם בבה"ש אינו בודל מהם משא"כ כאן 
בע"כ רנבדל ממנו בה"ש ומ"מ "ל כיון דבעצם הנר 
אין מוקצה רק מפני שבסים להשלהבת לכן מהני 
התנאי על הנר כשתכבה |כ"י כפס תטכ"ן! כיון שררכה 
לבבות [עמג"5 סק"ו עסטיג על סתעכ"ן וכסעת נס סתטכ"ן 
כוונתו ‏ כן סן5 ותרתי בעיכן 690 כס. תלוו | סעוק!ס - 836 
כסים (ספוק?ס. וגס טכסכרה יסת!ק סמוקנס. מעגיס = ולכן 
בכל כסים (5 6מריכן כן וכן 62 כענס ססוק!ס 06 (₪ 
כטפינו כודל גס ככס"ם כככוי סוכס ולכן - 59 תסגי. תכלי 
כסוכס רעועס כסו' תקי"ס |דעתו בל סמנ" כפ(6 ממכי 
- תע ודו"ק] !+ 

מ ולדינא פסק רבינו הב"י בסעי" ד' להיתר וז" אם 

התנה על נר זה שיטלטלנו משיכבה מותר לטלטלו 
אחר שכבה עכ"ל וביאר דבריו בספרו הגדול דכיון דזהו 
באיסור דרבנן והרמב"ן והרשב"א פסקו להקל שומעין 
להם וגם הריב"ש לא מלאו לבו לדחות דבריהם ע"ש 
ומ"מ רבינו הרמ"א כתב די"א דלא מהני תנאי וכן 
נוהגין במדינות אלו עכ"ל דס"ל דביון רבה"ש מוכרח 
להבדל מזה לא מהני תנאי ואפילו להסוברים בסי' 
תקי"ח דגם בסוכה רעועה מהני הנאי בעצי הסוכה ג"כ 
5 דמי רהתם הסוכה עשויה מקורם ועתה בבה"ש 
יושנ ומצפה מתי תפול משא"ב בנר דעיקר הקצאתה 
בה"ש ואיך יועיל התנאי שהרי דחייה בבה"ש בידים 
את הנר שיהא בסים להשלהבת לצורך שבת כמ"ש 

התופ' |פ"ד . סד"ס טכגר ועמג"פ סק"ון : 

י וכתב עוד דנוהגין לטלטלו ע"י אינו יהודי ואין 

בוה משום איפור אמירה לא"י הואיל והמנהג כך 
הו"ל כאלו התנה מתחלה ושרי עכ"ל והא דהוצרך 
לטעם זה והרי כבר פסק בסי" רע"ו דע"י א"י מותר 
הטלטול שאני התם משום דגם הא"י צריך זה |כפ"ט 
פס סעג"6 סקי"א] ובמו שבארנו שם סעי" ט"ז ואפילו 
לפי מה שכתבנו שם סעי" י"ז בשם ר"ת דאפילו לצורך 
ישראל עצמו מותר זהו מטעם שביכולת הישראל 
לעשות בעצמו ע"י טלטול מן הצר כמ"ש שם וזהו 
כשהישראל צריך לצורך גופו דאז מותר בטלטול מן 
הצד אבל בכאן ההיתר הוא אפי' א"צ לצורך נופו אלא 
שמטלטלו להצניע במקום המוצנע שלא יגנובו אותו 
ובכה"ג אפור אפילו בטלטול מן הצר כמ"ש בס" שי"א 
ע"ש ומטילא דאסור גם לומר לא"י ולכן הוצרכנו לטעם 


הלכות שבת סימן רע"ט 


השלחן 
דהו"ל כאלו התנה מתחלה ובזה התנאי מועי5 אפילו 
להאוסרים [עמג"% סק"ט עכתכ וס על לכרי סרמ"5 ו50 
סרמ"5 (5 סתיר רק מטוס טנס ס6"י פריך 3 כמ"ט 
כענמו טס סקי"6 5מנס (דכרי ר"ת ₪76 ולו"ק : 
וא בפ" שי"א יתכאר דהבפיס לדבר האפור ולדבר 
המותר מותר בטלטול ועפ"ז ‏ יש טועים להניח 
לחם על הנר בשבת ולטלטלו וטעות גמור הוא זה 
דצריך שיהא הבסים להאסור ולהמותר מבעוד יום 
ואע"ג רבמת אמרינן מניח עליו ככר או תנוק ומטלטלו 
כמ"ש בסי' שי"א הא באמת אמרו חז"ל |קמ"כ :) דלא 
התירו ככר או תנוק אלא למת בלבד כשמוטל בחמה 
משום כבוד הבריות שלא יתקלקל ולא בשאר מוקצה 
דבשארי מוקצות כיון שבבה"ש נעשה בסים 5האיפור 
בלבר לא יצא מאיסורו ומה יתן ומה יוסיף אם יוסיפו 
עליו בשבת דבר המותר עיקר הבסיסה הוא בה"ש : 
יב ולכן אם מבעוד יום הניחי על הנר הלחם יש 
פנים להתיר אמנם גם בזה יש לפקפק דהא 
בעינן עכ"פ שהדבר המותר יהיה בו חשיבות לפחות 
כהדבר האסור דאל"כ בטל הוא להדבר האסור וזה 
מוכח בגמ' |מ"ז .! ע"ש ולגבי השמן והשלהבת שמאירים 
בליל שבת אין בהלחם שום חשיבות נגדם לפי שהוא 
צריך להם עתה וא"כ עיקר הבסיסה הוא לדבר האסור 
לכן אין לסמוך על היתר זה ומ"מ י"ל דמועיל הלחם 
דוה עושה כאלו היה תנאי בדבר שהרי זהו עצמו כאלו 
דיבר שאינו מסיח רעתו ממנו בה"ש דמותר לרעת 
רבינו הב"י בסעי" ט' ואפילו לרבינו הרמ"א שם שאוסר 
בתנאי מ"מ לוה יש לצרף גם הבפים ווזטו. כוונת. סמנ" 
סק" ע"ט) דרבאמת אין סברא זו רעיקר הבסיסה הוא 
להשמן והשלהבת מפני שצריך להם עתה אינה ברורה 
כל כך דאם רק יש חשיבות בהלחם מה 5נו מה שצריך 
עתה להשמן והשלהבת ובגמ' שם משמע דרק בעצם 
החשיבות תלוי ולא בהזמן ע"ש ווע"ש סנ" עס כפיס 
מרס"י מ"ז. ד"ס (דכר ס%סור ‏ דמודס ‏ ר"ט טסכ(י טפל 
(סְסָכת | ע"ס (% סכנתי דוודפי כן סול דעס (וכ6 לכר 
סמותר לגס ססמן טפל (ט(סכת כמ"ט כתוס' סס כד"ס 
הנח ע"ש וחין זק. עכיון (3חס) : 
יו נר שהדליקו בשבת לחיה ולחולה וילדה החיה 
ונתרפא החולה מותר לטלטלו לאחר הכיבוי דוה 
לא מיקרי דחיוה בידים כיון שבהיתר הדליק ועוד דאין 
מוקצה לחצי שבח במ"ש בסע" ג' ולבן גם המרליק 
את הנר בשבת בשוגג מותר לטלטלו אחר שכבה וה"ה 
במויר 


ערוף 


במויר כיון שתהטעם כמ"ש אלא רבמזיד א"א לישרא5 
לעשות ומיהו במדליק לחיה ולחולה קודם בה"ש הוה 
מוקצה לכל השבת אף על גב דלא ששייך בהם 
מוקצה כיון שמותר בעדם להדליק גם בשבת מיהו 
עכ"פ כיון דהם דלוקים בה"ש אתקצאי 5כולי יומא 
שהרי עתה כשיש נר אסור להדליק בעדם 3" : 


יך ונר שלא הדליקו בו באותו שבת מותר לטלטלו 

ואפילו הוא של חרס דמאים מותר לטלטלו לצורך 
גופו ומקומו (ענ"% פקי"כו כדין כלי שמלאכתו לאיסור 
כמ"ש בס" ש"ח ואפילו הוא של נפט דמפריח מותר 
רקיי"ל מוקצה מחמת מיאום מותר כמ"ש שם וכבר 
כתבנו בריש הפ" רכל זה לא שייך בנרות שלנו ע"ש 


ר"פ [דין מצות עונה 


א כתגב הטור דקורא ק"ש בליל שבת כבשאר הלילות 

ע"ש בלומר רדלא תימא כיון דאין אומרים בשבת 

שומר עמו ישראל לעד מפני שהשבת שומרינו כמ"ש 

בס" רס"ז וא"כ גם פפוקי ק"ש שהם שמירה מפני 

המזיקין 85 נאמר בשבת קמ"ל דצריבין לומר |כ"קו 

והטעם שאין אנו מוחזקין בשומרי שבת כראוי ועור 
שיש הפרש בין יחיר לציבור כמ"ש שם : 


ב איתא בכתובות |פ"כ :! אשר פריו יתן בעתו זה 

ת"ח המשמש מטתו מע"ש לע"ש שהוא ליל תענוג 
ושביתה והנאת הגוף |רט"י! ועונה של ת"ח משבת 
לשבת |מטסו ומביא שם שאחר מן החכמים נענש על 
וה ולשון הרמב"ם בפ"ל תשמיש המטה מתענוגי שבת 
הוא לפיכך עונת ת"ח הבריאים שמש מטותיהם מליל 
שבת לליל שבת ע"ש ובא 5מעט מי שהוא חלוש 
בבריאותו דאינו מחוייב בזה וכן נתבאר לעיל סי" 
ר"מ רעונת ת"ח משבת לשבת לפי שכל השבוע הוא 
עוסק בתורה ע"ש ועליהם נאמר כה אמר ד' לסריפים 
אשר ישמרו את שבתתי ויש רמז לזה בתורה בראשי 
תיבות מן תיבות של פסוקי ושמרו "בני "ישראל "את 
"השבת |ר6"ם ס"פ מרוכס) ומצוה לאכול שום בע"ש 
או בלילי שבת שמרבים זרע (פס כנמ'! ואין אנו נוהגים 
בזה ואולי מפני שנמצא בספר חסידים |פי' ע"9! רשומים 
מכטלים תאוה רק שומים צלוים מרבים זרע ע"ש ואין 


הלבות שבת סימן רע'ט רפ 
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ומנורה בין גדולה בין קטנה אם היא של חוליות 
שעשויה פרקים פרקים אין מטלטלין אותה דחיישינן 
שמא תפול ותתפרק ויחזירנה ונמצא עושה כלי בשבת 
ואין זה שייבות למאי דקיי"ל אין בניין בכלים רבעשיית 
כלי מחדש הכל מודים שיש בניין כמ"ש בסי' שי"ד 
ע"ש ואפילו אם אינה של פרקים אלא שיש בה חריצים 
סביב ודומה לשל פרקים אסור לטלטלה דגזרינן מפני 
הרואים שיאמרו שהיא של פרקים ויבואו 5התיר ש5 
פרקים וזהו קרוב לבא לידי חלול שבת ולכן לא 
פלוג רבנן וכלים שאין דרכן להתפרק כשנופלים מיהר 
לטלטלן וכן אפילו של פרקים אם דרכן להיות ‏ רפויין 
מותרין בטלטול5 ואף אם נפל מותר לחחזיר פרקיו 
במ"ש בסי' שי"ג ע"ש : 


בשבת ובו ג' סעיפים] : 


אנו בקיאים לצלותן עוד כתנ דכל דברים מלוחים 
ממעטין את הזרע וקטניות ועדשים מבושלים כשאינן 
מלוחים מרבים את הזרע ובפ"ק דיומא (י"ק .] אומר 
דחלב וגבינה וביצה ויין ובשר שמן ושום מרבין את 
הורע ועוד חשיב שם דברים שאין אנו בקיאין בהם 
ע"ש ! 

ג קיי"ל דמותר לבעול בתולה לבתחלה בשבת כתוכות 

\ ואין בזה איסור לא משום צער שיש לה בביאה 
ראשונה וגם אין איסור בזה משום חובל במה שמוציא 
דם לפי שדם הבתולים אינו מובלע בכותלי בית הרחם 
אלא כנום הוא שם כמופקר בתוך הכלי ואינו אלא 
כפותח הכלי שיצא הדם מתוכו וגם אין איפור משום 
פתח חרא שזהו מלאכה שא"צ לגופה ועוד דהוא מקלקל 
שהבתולה חשובה מן הבעולה וכל עניין זה מבואר 
בכתובות שם ויש מחמירים בזה ואין בזה טעם וריח 
| והמחמיר בזה הוא מן המתמיהין |ע"זו ועתה כולם 
נוהגים היתר בזה כעיקרא דדינא |ועס ססקעס סמג"7 
6יך עסו מוכלי על טסרת סקדם וסתרומס ‏ כיון דטנול יוס 
6פור כסס ע"ק |(6 6כין ועס עטו סכסכיס. 6וכלי תרופס 
6ו עוכדי עכודת כסמ"ק וכלת 89 ממטו מטתן כסכת דסחוב 
מינו 8096 על מי טיכול וכקנת כליס מס6 לכל ("ס : 
לספידיס ‏ סרלעוניס ‏ טעטו מטתן מרכיעי \6יכך ע"ע וקטס 
5 עונת ת"ח כסכת ומפי רכותיוסו/ 096 דכמס מכיעות סי 

בָסכת מפני פיז טעס כמ"ט ולו"קו : 
גרסינן 


14 ערוף 


א גרפינן במגילה (כ"ג .! בשבת ממהרין לבא לבהכ"נ 

שכבר תקנו הכל מע"ש ויפה למהר ביאתן לקרות 
שמע כוותיקין ורפ"י] וממהרין לצאת משום עונג שבת 
[טס ובמפ' סופרים |פי"ק ק3' ד') אומר בשבת ממהרין 
לבא כדי לקרות ק"ש כוותיקין ומאחרין לצאת כדי 
שישמעו פירוש של הסדר כלומר פרשה של הסדרה 
ולפ" יש להתפלא על רבינו הרמ"א שכתב. בס" זה 
ונוהגים שבשבה מאחרים יותר לבא לבהכ"נ מבחול 
משום רבתמיר של חול כתיב בבוקר ואצל שבת נאמר 
וביום השבת דמשמע איחור עכ"ל ווהי כנגר הגמ' 
והמ"ם ואולי פ"ל דזה שאמרו ממהרים לבא אינו על 
כנגר ימי החול דלא הזכיר בגמ' ימי החול אלא כנגד 
יו"מ שאומר שם מאחרין לבא משום רצריך להכין 
לפעודת ‏ יו"ט כנגד זה אמר דבשבת ממהרין לבא 
כלומר יותר מביו"ט אבל כנגד ימי החול מאחרין וזה 
שכתב הטעם מהא דכתיב וביום השבת הוא רמז 
בעלמא דהא במוספין כתיב אלא משום דכתיב על 
עולת התמיד דמשמע סמוכים זל"ז ועיקר הטעם משום 
דבשבת ישינים יותר מבימות החול וכן הוא במקור 
הדין במרדכי פ' כל כתבי ע"ש משום רשינה בשבת 
תענוג | עכ"ס ותג"% ו,פמ"ם 5" סכל ות"ע על סרי"ף 

וסרלכ"ס וסרל"ם וסטור שסטמיטו סך. למנינק] : 
ב נכנפים 5בה"כ ומסררים ברכות השחר ועקירה 

ופרשת הקרבנות ומשנת איזהו מקומן כבימות החיל 
ורק בהקרבנות אומרים וביום השבת משום דאין קורין 
בתורה מוסף של שבת משא'"כ ביו"ט דקורין פרשת 
המוספין בתורה וזה שבר"ח אומרים ובראשי חדשיכם 
אף שקורין בתורה י"ל משום דלאו כולי עלמא באים 
לבהכ"נ בימות החול ואין שומעין קריאת התורה אבל 
בשבת ויו"ט כולם באים לבהב"נ וזה שאנו אומרים 
בשבת וביום השבת קודם שחרית והוא קרבן מוסף 
כדי להזכיר כל הקרבנות ביחד התמיד והקטרת 

והמוספין : 

ג ויש לי שאלה הא בכל הקרבנות תקנו לומר על 

שם ונשלמה פרים שפתינו ולמה לא תקנו להזכיר 
פרשת הבזיכין ‏ בשבת והיינו | לחם הפנים והבזיכין 
והקטרתן שבסוף פ' אמור , ונ"ל הטעם משום דאמרינן 
ביומא |" באביי סידר סדר המערכה דמוספין 
קורמין לבזיכין משום דבנזיכין כתיב שני פעמים ביום 


הלבות שבת סימן רפ'א 


השלחן : 


רפיא [סדר התפלה בשבת שחרית ובו ח' סעיפים] : 


לאחר ‏ ע"ש ואמרינן בריש תמיד נשחט דמאן דס'ל 
כן קרבו המוספין בשש שעות ובזיבין בשבע ע"ש 
ולפ"ז לא היו מקטירין הבזיכין קודם חצות ולכן א"א 
לאומרם בשחרית דזהו כמי שאומר הקרבנות קודם 
אור היום ולפ"ז מה שראיתי באיזה סידורים שהדפיפו 
פרשה בזיכין קודם קידוש היום בשבת שחרית ואינו 
נכון וזהו רק כשמקדש אחר חצות היום והרי אפור 
להתענות בשבת עד חצי היום כמ"ש בסי" רפ"ת : 
ך מופיפין בפסוקי רזמרה כמה מזמורים השמים 
מספרים ולדור בשנותו ותפלה למשה ויושב בסתר 
והללו את שם ד' והל% הגדול ורננו צדיקים ומזמור 
שיר ליום השבת וד' מלך גאות לבש והספרדים מופיפים 
עוד מזמור שירו 5ד' שיר חדש וד' שיר המעלות 
והאדרת והאמונה ולא חשו למ"ש מהרי"5 שלא לומר 
האדרת והאמונה בצבור זולת יוה"כ וג"5 סי' תקס"ס 
סק"ק! והאשכנזים אומרים המזמורים אחר ברוך שאמר 
לפי שגם בחול אומרים הודו 5אחר ברוך שאמר 
והספרדים שאומרים בחול הודו קודם ברוך שאמר 
אומרים גם המזמורים מקודם %בר מזמור שיר ליום 
השבת שאומרים אותו היכף אחר ברוך שאמר כמו 
שאומרים מומור לתודה בחול אחר ברוך שאמר ובשבת 
אין אומרים מזמור לתודה לפי שתודה אינה קריבה 
בשבת והטור מתרעם בזה לפי שאין אומרים זה לשם 
קרבן אלא לשם הוראה (כ"י! ומ"מ כך המנהג הפשוט 
ואין לשנות : 

ה ואחר שירת הים מוסיפין נשמת שהוזכרה בה 
נסי יציאת מצרים ולכן אומרים זה בשבת ויו"ט 
וכן אומרים שוכן עד ובמקהלות ויש להאריך ולהנעים 
בזמירות ואין למחות במאריך בהם אע"פ שהמוחה 
מכוין משום ביטול הורה אך לא באריכת החזנים שאין 
דעת חכמים ניחה מהם ((עג"5 סק"ד! ואומרים הכל 
יודוך ואל אדון ושני חרוזים הראשונים בני ה' תיבות 
והשאר בני ד' תיבות ובסופו בני ו' תיבות ואין לשנות 
[זוסר. תרועסן | וגירסת הספרדים שרפים וחיות ואופני 
הקדש וכן הוא בתקוני זוהר וכן נראה דהא אופנים 
למטה מחיות כמבואר במרכבה דיחזקאל ומ"מ האשכנזים 
אומרים שרפים ואופנים וחיות הקדש דכן הוא בזוהר 
תרומה !ד קל"כ .1 וכן אנו אומרים ביוצר והאופנים 
וחיות הקדש ונ"ל הטעם משום רהאופנים אין 5הם 
התנשאות 


₪ 
/ 
| 
י 


ערוף 
התנשאות מעצמם וכל חיותם הוא מהחיות כרכתיב 
ביחזקאל כי רוח החיה באופנים ובלכת החיות ילכו 
האופנים אצלם וגו' ולכן מקדימין האופנים לא מפני 
שקודמין במעלה אלא אדרבא כמו שאומרים האופנים 
התלוים בחיות הקרש לא שיש להם כח מעצמן : 


ואומרים לאל אשר שבת וכתב רבינו הרמ"א דכ5 

דבר אם 5א אמרו אין מחזירין אותו 5ב אם לא 
אמר לאל אשר שבת מחזירין אותו ע"ש והטעם י"5 
דבכל השבחות לא נזכר שבת מפורש אלא משום 
דיום השבת הוא יום מנוחה וקדושה הוסיפו בו שבחים 
משא"כ %אל אשר שבת דעיקר קדישת שבת הוזכר 
שם לפיכך מחזירין אותו ותמהו עליו האם וה הוזכר 
בגמ' ועוד דהטור כתב דבטולוטילא אין אומרים אותו 
ע"ש ואיך נאמר דאם לא אמר מחזירין אותו |נ"8] 
אמנם גם רבינו הרמ"א אין כוונתו שיחזור לראש 
הברכה אלא כלומר יאמרנו במקום שעומר |פס! ושארי 
הזמירות ביון שעבר מהמקום שאומרים אותו ולא אמרו 

שוב אינו אומרו כל5 : 

ז ומתפללים נ' ראשונות שהם רק שבח וברכה אמצעית 

והעיקר הוא ברכת רצה במנוחתינו מקדש השבת 
אלא שמקדימין לפניה ישמח משה כמו שבערבית 
מקדימין אתה קדשת וכוונת ישמח משה במתנת חלקו 
כי הוא בחר יום השבת למנוחה בעודם במצרים 
כראיתא במדרשים וכאשר נצטוו על השבת שמח משה 
במתנת חלקו שבחר הקב"ה בחלק שבחר הוא ויש בו 
נ"ה תיבות כנגד נ"ה תיבות שיש מאך את שבתתי 

תשמרו עד ויתן אל משה וכ : 


הלכות שבת טימן רפ'א רפ'ב 
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ואם 5א הניר של שבת מחזירין אותו אם עקר 

רנליו חוזר לראש התפלה ואם 5א עקר רגליו 
חיזר לשל שבת סו וחוזר ש"ץ התפלה ובקדושה 
מוסיפים אז בקו5 וממקומך מלכנו תופיע ותמלוך וכו' 
ואומור ברכת כהנים וקדיש שלם ואומרים אין כמוך 
וגו' והספרדים אומרים אתה הראית וגו' 5פי שזה נאמר 
על קבלת התורה שניתנה בשבת מס) והספרדים 
אומרים השיר של יום אחר שחרית ונכון הוא שהרי 
של מוסף היה שיר אחר הזי"ו ל"ך כדאיתא בר"ה 
("? .1 ואיך אנו אומרים אותו אחר מוסף ותמיהני 
שבמס' סופרים פי"ח ופי"ט חשיב שם שירי המוספים 
ולא הזכיר של שבת וגם הנוהגים לומר בר"ח אחר 
מוסף ברכי נפשי שהוא שיר מוסף של ר"ח וכן בכל 
רגל ורגל אומרים השיר השייך למוסף יום זה כמו 
שנרפס במחזורים למה לא הוזכר כל5 שיר מוסף של 
שבת וצ"ע ורע שאצלינו בשחרית אין אומרים ישמחו 
במלבותך אלא מתחילין עם מקדשי שביעי ובמוסף 
מתחילין ישמחו והספרדים מתחילין גם בשחרית ישמחו 
אלא שאין מסיימין זכר למעשה בראשית בשחרית 
ואין הטעם ידוע ואין לשחות בנשמת בעת שאומר 
לך לבדך אנחנו מודים לפי שאין לשחות בתפלה אלא 
במקום שאמרו חכמים ולא יותר ומה ששוחין בעלינו 
בואנחנו כורעים מפני שהוא אחר התפלה ואומרים 
שאנחנו כורעים וכן בהגבה כורעין לפני הס"ת אבל 
לא בתפלה תפרטיס ערקו. כפי" ר5ס וסתקין 3ורת 
ס(כנס. וגרה | פסוט. על עס טסקטין ורס כמכופר במדרט 
ו(עתיד תתמל5 וזקו וסתקין סתקנס. על (עתול ועתס סקמינס 

וע כטור] : 


רפ"ב [דיני קריאת התורה והמפטיר בשבת ובו ח"י סעיפים] ; 


א אחר שחרית מוציאין ס"ת מהארון וכולם עומדים 

מפני כבודה ואינם רשאים לישב עד שתגיע לשלחן 
הקריאה ויניחוה עליו ואומרים ויהי בנפוע הארון ובריך 
שמיה מזוהר ויקהל (ד' ר"ו .ו עד לטב ולחיין ולשלם 
אמן ומכבדין אחר להוצאת הס"ת ומוסר אותה להש"ץ 
אבל לא הש"ץ יוציאנה מהארון הקודש רבכה"ג יש 
כבור יותר כמבואר במשנה רפ" דיומא ע"ש והש"ץ 
נוטל הס"ת ופניו כלפי העם ואומר בקול שמע ישראל 
וגו' והעם עונים אחריו ואח"כ אומר אחד הוא אלקינו 
נדול אדונינו קדוש שמו ובר"ה ויוהכ"פ אומרים קדוש 


ונורא אבל במפ' סופרים פי"ד |ק9' י] אומר שצריכים 
תמיד לומר קדוש ונורא כדי לומר ג' שבחים גדול 
קדוש ונורא כנגד ג' אבות וכנגד ג' קדושות ע"ש 
והציבור ‏ עונין אחריו אחד הוא אלקינו וכו" ואח"כ 
מחזיר | הש"ץ פניו כלפי ההיכל ושוחה קצת ואומר 
גדלו לד' אתי ונו' והציבור עונין לך ד' הגדולה וגו' 
על הכל יהגדל ויתקדש וכו' והולך הש"ץ עם הס"ת 
לימין עד השלחן שקורין עליו ומניח הפ"ת על השלחן 
ויש נוהגין לילך אחר הס"ת וכן הוא במפ' סופרים 
שם |פוף 95" ו"דו וז"ל כך היו נקיי הדעת שבירושלים 
עושין 


וו ו יוו 
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עושין בשהיו מוציאין את התורה ומחזירין היו הולכין 
אחריה מפני כבודה ע"ש ורמז לדבר אחרי ד' אלקיכם 
תלכו ע' סועס %5ע :₪ ויש שנמנעין מלילך אחרי הס"ת 
משום דמיחזי כי יוהרא שהוא כדאי לילך אחר הס"ת 
ודע דבמס' סופרים שם יש פסוקים אחרים ושהמפטיר 
הוא האומר הפסוקים ושההגבה הוא קורם קריאת 
התורה ע"ש ואנו א"א לנו לשנות מכפי המנהג ואין 
בזה שום קפידא : 
ב וכבר נתבאר בריש סי' קל"ה דמשה רבינו תיקן 
לישראל לקרות כל סדרה וסדרה בשבת שלה 
וחלילה להחליף סדרה זו באהרת ויש בתורה נ"ר 
סדרות ובזוהר בכ"מ אומר. נ"ג ונ"ל דכוונתו הוא על 
השבתים שבהם קורים הסדרות לאפוקי וזאת הברכה 
שאין לה שבת אלא היא מיוחדת ליו"ט האחרון של 
חג הפוכות בא"י בשמ"ע ובח"ל בשמחת תורה אבל 
כל הג"ן סדרות הם מיוחדים רק לשבתות השנה ולפי 
שבשנה פשומה ליכא נ"ג שבתים ולבד ימי יו"ט שחלו 
בשבת דאז אין קורין הסררה ובשנה מעוברת יש יותר 
נ"ג שבתים ולכן יש סדרות המחוברים יחד שקורין 
אותן שנים בשבת אחר וכבר נהבאר שם דאם ע"פ 
סיבה 5א קראו הסררה בשבת זו שקורין איתחה בשבת 
הבאה עם הסדרה השייך לה ואפילו היו אז שתי סדרות 
קורין נגם הסדרה של שבת שעברה ע"ש : 

3 כתב הזוהר |ויקסל ד' ר"ו ₪ אפור ליה למאן דקרי 
באורייתא למיפסק פרשתא או אפילו מילא חדא 
אלא באתר דפסק משה פרשתא לעמא קדישא יפסיק 
וכו" עכ"ל ואין הכוונה על כל אחר מהקרואים שלא 
יפסיק אלא בפרשה והינו פתוחה או סתומה דא"כ 
מאין נקח שבעה קרואים שהרי יש פדרות שאין בהם 
כלל פתוחה או סתימה כמו ויצא מקץ ויש שאין בהם 
רק פרשה אחת כמו בלק האזינו והרבה סדרים יש 
שאין בהם ז' פרשיות אלא הכוונה על תשלום הקרואים 
שיסיימו ‏ ממש בסיף הסדרה ולא קודם ולא מאוחר 
אפילו חיבה אחת וכ"ש הרבה כמו שמסיים אח"כ וז" 
ולא יפסיק מילין דפרשתא דשבתא דא בפרשתא 
דשבתא אחרא וכו' כיון ראשלימו הני למיפסק פרשיין 
דכל שתא ואתעטרו קמי קב"ה ואמרי אנא משבת פלוני 
מציבורא פלוני וכו' ואפור ל[ לערבא אלין באלין וכו' 
אפילו ‏ כמלא נימא ואפילו בחד תיבא וכו" עכ"ל 
והקפירא הוא רק בשבת שחרית ולא במנחה ולא 
בב' וה' שאין הקריאית מן החשבון הכללי וראיה שהרי 


הלכות שבת סימן רפ'ב 


השלחן 
בשבת שחרית חוזרין וקורין אותן הפרשיות עצמן ווה 
כמו קריאת ר"ח ומועדים (עטנ"5 וס ספתרו. ככרכות 
י"כ ; כל פרטס ד(5 פסקס משס 62 פסקיכן סיינו | (עטותס 
בקכיעות ‏ כן כמו פסוקי כלק טכקטו לקכוע. בק"ש ע"₪ 355 
במנסס כסכת וכסני והעיסי דלס"כ בסכת. מטנימין ית 5ן 
כ ורק 53ת1ע פסוק סור כדסמריכן בתענית כ"כ : ותל 
סלפרו. בפני(ס. כ"כ . דבפערכף פסקי (ת(ת טנין סלמת. כן 
לסס 83 סטו וס ולכן בסמת (6 נתפסט מנסגס. וכל וסר35 
מעלימין כענס 6חת חס מכמקלם סיו מק(קיס -פ' ס>זיגו 
סתס (8 סוס כסכיל (ימול סתורס. לכל יטר36 535 | ס(ווס 
כסיר סיו מננניס כדסיתל בר" ("8 . ע"ט ודו"ק] : 
ך ומוציאין הס"ת וקורין בו שבעה קרואים לא פחות 
אבל מוסיפין על הקרואים אם הוצרכו לכך רהכי 
תנן ברפ"ג רמגילה ומהלבוש משמע רמעלה הוא 
להוסיף שבתב דמעלין בקודש ע"ש ולא נראה כן מכל 
הפוסקים אלא שנתנו רשות להוסיף ולפירש"י שם 
הטעם מפני שאין בה ביטול מלאכה ולהר"ן שם מפני 
שקרושתה מרובה ע"ש ולרעת רש"י גם ביו"ט מותר 
להוסיף על מניין הקרואים כיון שאין בו ביטול מלאכה 
וכן הוא רעת הרמב"ם בפי"ב מתפלה אבל לדעת 
הר"ן רק בשבת הותרה להיסיף ולא ביו"ט וכן נהגו 
במוינות אלו לבר בשמחת תורה שמוסיפין הרבה 
והמפטיר אינו ממניין ‏ הקרואים אף ביו"ט שקוראין 5ו 
פרשה אחרת וכ"ש בשבת שחוזר וקורא מה שקרא 
השביעי : 
ה בזמן המשנה לא היו כולם מברכין אלא כהן מברך 
הברכה הראשונה והאחרון האחרונה רהכי תנן התם 
הפותח מברך לפניה והחותם מברך לאחריה ובזמן 
הגט' התחילו כל אחד מהעולים לברך לפניה ולאחריה 
ואומר שם |כ"* :| הטעם גזירה משום הנכנפים ומשום 
היוצאים ע"ש ועכשיו פשיטא שבהכרח לעשות כ 
דבומן הש"ם היה קורא כל אחד מהעולים אבל עכשיו 
שהקורא קורא ואם העולה לא יברך במה ניכר עלייתו 
לתורה : 
ולכן י"א דאע"ג דמדין המשנה יכולים להוסיף ע% 
הקרואים בשבת זהו בומנם שכל אחד לא היה מברך 
אבל כשכל אחך מברך וכשמוסיפין יתרבו הברכות 
וקרוב להיות ברכות לבטלות כיון שלא תקנו ברכות 
אלו |פג" סק"% כקס סתסכ"ן) ועם כי בווראי רברים 


נכונים הם מ"מ לא נתקבלה דעה זו ורוב הפוסקים 


לא הסכימו לוזה |פס! שהרי בזמן הגמ' כבר ברכו כל 
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ערוף 
אחד מהעולין כמ"ש ועכ"ו כתבו כל הראשונים דמוסיפים 
וכן המנהג הפשום ויש שהנהיגו שלא יוסיפו יותר 
משלשה והיינו עד עשרה עולים לתורה לבר המפטיר 
(6"ר] אמנם גם עכשיו ‏ יש שאין מופיפין על שבעה 
קרואים ונכון הוא מאד וכן ראוי לנהוג אם לא בתתונה 
או ברית מילה וכיוצא בזה (מג"ס כקסו: 
זָ ואפילו למי שסובר דביו"ט אין להוסיף אבל כשחל 
בשבת מותר להוסיף וכן ביוה'כ שחל בשבת ויש 
מקפידים שלא להוסיף ביוה"כ אף כשחל בשבת מפני 
שראשי הפרשיות מכוונים למילי דכפרה וטוב שלא 
לשנותם |טס פק"כ אבל מה נעשה שלא יצייתו 5נו 
באמרם שמוכרחים להוסיף מפני תרעומית הבע"ב 
הרוצים לעלות לתורה וכיון שאין איסור בדבר אינו 
כדאי לעמוד במחלוקת ולמחות בידם : 
ך] כתב רבינו הב"י בסעי" ב' מותר לקרות עולים 
הרבה אע"פ שקרא זה מה שקרא זה וחוזר ומברך 
אין בכך כלום עב'ל וכתב על זה רבינו הרמ"א ויש 
אוסרים וכן נהגו במדינות אלו חוץ מבשמחת תורה 
מפני שנהגו להרבות בקרואים ונוהגים כסברא הראשונה 
עכ"ל ואפילו בחהונה או כשיש חיובים הרבה 5א נהגו 
לקרות מה שקרא השני (עג"5 סק"ד! ויש מקילין בחתונה 
שס) אבל יותר טוב למנוע בוה כי באמת ראיות 
האופרין ברורות מהך דתענית (כ"ז + דלא התירו לדלוג 
למפרע והמתיר לא התיר אלא כדלא פגי בלא"ה 
ובמרדכי סוף מגילה הביא שרבינו אפרים יצא בחרי 
אף מבהב"נ מפני זה ע"ש [ורלוי (סרסיק מז וזקו. פסוט 
דילו (סמתורוס | 6ין זק כתספר סטכעס קרומיס כסקרל 
פס מקר6 סקולס ועסגס' גרלק. לעיקר סתטיכות סול סעולס 
טליסי 5כל מזוסר | פ' סל ד' קס"ד : מכוסר דטמי עדיף 
וכן סול כפרע"ח טער הסכת ספי"ט דחום יסוד ע"ס ודו"קו : 
₪ הכל עולים למניין שבעה אפילו אשה אפילו קטן 
היודע למי מברכים שיש בו קצת דעה להבין 
שהברכה היא לד' יהברך אבל אמרו חכמים שאשה 
לא תקרא בציבור מפני כבוד הציבור ואפילו מדינא 
אינם אלא מצטרפים למניין ‏ ז' אבל 5א שיהיו כולם 
נשים או קטנים אבל להיות הקטן הקורא אינו. יכול 
עד שיביא שתי שערות (מג"5 סק"ס! ואין הקטן עולה 
אלא למניין שבעה ולא לשלשה בב' וה' ושבת במנחה 
מס ואינו מובן מה בין ל"ז אך לפי מה שיתבאר 
דלא על כל העליות יכול הקטן לעלות א"ש וכתבו 
עוד דאפילו קטן כהן אם אין שם כהן גדול יבול לעלות 


הלבות שבת סימן רפ'ב 
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אבל בשאין לוי שיקרא הכהן הקטן שני פעמים וודאי 
אינו נכון |טס! ויש מי שמפקפק שלא לקרא כהן קמן 
דעליו לא שייך וקדשתו כי את לחם אלקיך הוא מקריב 
שהרי פסול להקרבה ‏ מס! ואין זה ראיה שהרי יבא 
לכלל הקרבה והרי אוכל גם בקדשי קדשים וגם כהן 

בעל מום עולה ראשון אף שפסול להקרבה : 
י ורע רמדברי הפרע"ח שם מבואר דזה שאמרו חכמים 

הכל עולים למניין ז' זהו | בהשביעי בלבד וכתב 
שם הטעם מפני שהיא קטנה במעלה מבולם ע"ש 
ובריב"ש |כי' 5כ"פ! בתב בשם ר"ת דעולה למניין ‏ ' 
ורק למפטיר כשיש שני ס"ת דאין קורא בהשנייה אלא 
אחד אין לקטן לעלות ע"ש וראיהי מי שכתב בשמו 
דלמניין ז' אינו עולה רק למפטיר (עג"5 סק"ו! ותמיחני 
דו"ל הריב"ש שם ומטעם זה כתב המנהיג בשם ר"ת 
דביום שיש שני ספרים שהמפטיר קורא במה שהוא 
חיבה ליום אין מפטירין בו בקטן ואע"ג דקיי"ל דקמן 
עולה %מניין ז' מ"מ משמע דמה שהוא חובה ליום 
שאינו קורא אלא אחד דצריך שיהיה גדול אלא שלמניין 
שבעה עולה קטן כשאחרים גדולים עכ"ל הרי להדיא 
כרברינו וברוקח |סי ג"ג! כתב וקטן המפטיר בנביאים 
לא יקרא פחות מכ"א פסוקים וכו" משמע דרק 
למפטיר הקטן עולה |וכ"כ סמג"6 מס כטעו] אבל אינו 
כן דלקמן | סי" ג"וו בתב קטן אינו ‏ עולה למניין ג' 
אבל למניין ז' עולה עכ"ל וצ"ל דוה שכתב מקודם 
משום דררך לקרא קטן למפטיר וכן מנהגינו עתה שאין 
הקטן עולה רק למפטיר ומעיקר דינא לא ראינו לאחד 
מן הפוסקים שימנע את חקטן מלעלות למניין שבעה 
זולת האריז"ל שלא התירו רק *שביעי כמ"ש ואמנם 
למניין ג' כמה מהפוסקים ם"ל דאינו עולה כמ"ש ובווראי 
דכן הוא גם בר"ח ויו"ט ויוה"כ ורק בשבת דיש '" 
עולה ולהאריז"ל רק לשביעי וכן כשהמפטיר בס"ת 
שנייה אין הקטן עולה כמ"ש בשם הריב"ש ובירושלמי 
דמגילה |פ"ד ס'ג איתא רעבר עולה 5מניין שבעה 
ע"ש ובתב רבינו הרמ"א דדינו כאשה כלומר שלכתחילה 
לא יעלה מפני כבוד הציבור אבל אם אמו מישראל 
מותר. לו לעלות לכתחלה דישראל גמור הוא דהולך 
אחר אמו עוד כתב דממזר מותר לעלות לס"ת ואסור 
לקרות בראש מגולה כלומר אם לא בכיסוי גמור 
ואפילו יש לו כיסוי קל כמו בתפלה דצריך או כובע או 
טלית על ראשו ובמ"ש בסי" צ"א סעו' ו" ע"ש עוד בתב 
דאין איסור לקרא. ע"ה נכבד ועשיר וגדול הדור לפני 

ה"ת 


ש"ב" גו 
ב 


188 ערוךף הלכות שבת 
ת'ח כי אין זה בזיון לת"ח רק כבור לתורה שמתכברת 
באנשים גדולים עכ"ל ומובן שוהו כשההכרח מביא 
לידי כך ולעיל בס" קל"ז מבואר סדר העליות ע"ש 
[עמג"6 סק"ק ולפמ"ט 6" ודו"ק] : 

יא ודע דנמצא במפ' פופרים פי"ק ס"ד] שנשים 

חייבות לשמוע קריאת ספר כאנשים וכו" ומן 
הרין הוא לתרנם לעם לנשים ותנוקות כל סדר ונביא 
של שבת לאחר קריאת התורה עכ"ל ונ"ל לאו חיוב 
גמור קאמר אלא דומיא דתנוקות שהרי פטורה מת"ת 
ועוד דאין לך זמן גרמא יותר מזו ומה שאשה עולה 
למניין ' כבר כתבו התופ' בר"ה (("נ. סד"ס 55] 
דזהו כמו שמברכות על כל מ"ע שהז"ג או דמיירי 
בזמן המשנה שלא כל העולים היו מברכים ועור 
דברכות אלו אינם משום ת"ת ע"ש ואין לדמות למצות 
הקהל שצותה התורה הקהל את העם האנשים והנשים 
והמף שזו היא מצוה מיוחדת פעם לשבע שנים שהיה 
המלך בעצמו קורא ספר משנה תורה שהם דברי כבושין 
אבל שנאמר שמחוייבות בכל שבת בקריאת התורה וודאי 
הוא מילתא דתמיה ומעשים בכ5 יום יוכיחו וע"פ רוב 
א"א להן לשמוע אלא המ"ס אומר ע"ד המוסר בזמן 
שהיו מתרגמין שנכון לתרגם לפניהן ולפני התנוקית 
להשריש בלבן יראת ד' ואהבתו ית' [עמנ"5 סק"ו טמסתפק 
כזס \לענ"ד כרור כמ"ם דומי5 דתנוקות וכ"כ ספריטס. ע"ם) : 
יב המנהג הפשוטם כששני פדרות מחוברות קורא 

הרביעי סוף פרשה ראשונה ותחלת שנייה כדי 
שהשבעה קרואים יהיו שוים בשתי הסדרות והלבוש 
כהב דבמקום שמוסיפין על השבעה קרואים אין תועלת 
בוה דאבתי תהיה בשנייה יותר מהראשונה אלא אם 
מוסיפין כגון ג' וביחד עשרה קרואים יקראו חמשה 
בראשונה וחמשה בשנייה ע"ש ואין המנהג כדבריו 
דהעיקר הם ז' קרואים ומאד המיהני עליו שהרי 
בהכרח לומר כן דאל"כ הרי תמיד יש מפטיר וא"כ 
נקרא ד' בראשונה וד' בשנייה ואי משום דהמפטיר 
הוא רק חיזר וקירא מה שקרא האחרון הא בויקה5 
פקודי כבשהם מחוברים ובהם יש אחת מהר' פרשיות 
כידוע ועב"ז הרביעי מחנרם אךְ "ל בזה דכיון 
שהמפטיר קורא במקום אחר אינו מן החשבון אבל 
מ"מ האמת הוא כן דהעיקר הם שבעה הקרואים וא"ש 
המנהג שלנו (עמנ"5 סק"ע טכתכ ענסגו (מכור ססי 

כפ"ע ופנו 6ין יודעין ממנסג ק] ! 

יג עניין המפטיר הוא מפני שהיה זמן שגזרו האנסים 


סימן רפ"ב השלחן 
שלא לקרות בתורה והתקינו לקרות בנביאים כ"א 
פסוקים כנגד ' קרואים כל אחד ג' פסוקים והתקינו 
ברכות %זה קודם ההפטרה ואחריה ואח"כ כשבטלה 
הגזירה ‏ 8% רצו %בטלה ותקנו שהמפטיר יקרא 
בתורה תחלה מפני כבוד התורה שלא תהא שוה 
כבוד נביא לכבוד תורה וממילא שמברך לפניה 
ולאחריה כמו כל העולים ולהיכר עשו שיקרא מה 
שקרא הקודם לו ויש מחלוקת אם מפטיר עולה למניין 
שבעה אם 5או והעיקר לדינא שעולה %מניין ומ"מ 
בשבת ויו"ט ויוה"כ דמותר להוסיף מעיקר הרין חקנו 
שהמפטיר 5א יהיה ממניין הקרואים כדי לצאת ידי 
הסוברים שאינו עולה למניין ואפילו למאן דס"ל דעולה 
הא מותר להוסיף ורק ביוה"כ במנחה ובה"ב וכל 
תענית צבור במנחה שאסור להוסיף בהכרח להעמיד 
על עיקר הדין שהמפטיר הוא ממניין הקרואים והשלישי 
הוא | המפטיר ותקנו הגאונים לומר קדיש קודם 
המפטיר להודיע שאינו ממנין הקרואים ולכן במנחה בת"צ 
שהוא ממניין הקרואים אין אומרים קדיש קודם המפטיר : 
יוך אנל ביום שמוציאין ב' ספרים אין המפטיר חוזר 

וקורא מה שקרא הקודם אלא קורא בספר השני 
ומ"מ קדיש אומרים מקודם מפני שמניין הקרואים כבר 
נשלמו בספר הראשון ולכן ביום שמוציאין ג' ספרים 
כגון ר"ח טבת ור"ח אדר שחלו בשבת דהשביעי קורא 
בספר השני באמת אן. אומרים קדיש על הספר 
הראשון אלא על השני כללו של דבר דקדיש בשבת 

ויו"ט חוא המיד קודם המפטיר : 

מן ויש בזה שאלה דכיון שאמרנו שהמפטיר שקורא 

בתורה אינו מפני עצם הקריאה אלא מפני כבוד 
התורה ומפני כן אינו קורא דבר חדש אלא מה שקרא 
הקודם וא"כ ביו"ט מה קורא המפטיר דבר חרש 
והיה לנו לתקן שמקודם יקרא הפרשה של ספר השני 
אחד מהקרואים ואח"כ יקראנה המפטיר כמו בשבת 
ונהי דעל יו"טם אפשר לומר רקריאת פרשת המופפין 
שקורא המפטיר לא הוזכרה בגמ' והיא מתקנת הגאונים 
לפיכך לא חשו לה אבל מה נאמר על מפטיר רשבת 
ר"ח ושל חנונה ושל ארבע פרשיות שהם מדינא 
דגמ' למה אין עושין כמו בכל שבת, והתשובה לוה 
דוודאי היה אפשר לעשות כן אלא שלא רצו ח"ל 
להטריח הציבור לשמוע שתי פעמים פרשה אחת ורק 
בכל השבתית היה בהכרח לעשות כן להשלים 
הסררה ךאל'ב לא היה באפשרי לומר קדיש באמצע 
הסררהּ 


ערוף 


הסדרה והקדיש הוא בהכרח להודות שנשלמו מספר 
הקרואים אבל בשבתות אלו שנגמרו הקרואים וביכולת 
לומר קדיש לא רצו 5הטריח שפרשת המפטיר יקרא 


אחד מהקרואים מקודם ואח"כ יקרא המפטיר דאין 
מטריחין על הציבור יותר מדאי [וכ"כ סנר"ז כסעו* י"לו 
ואם יש באיזה מקומות מנהגים אחרים בזה יעשו כמנהגם 
ומנהג שלנו הוא העיקר ומסכים להלכה : 

מז וכתג רבינו הרמ"א בסעי" ד' דקטן יכול לקרות 

בפרשת המוספין או בד' פרשיות שמוסיפין באדר 
וכן נוהגים אע"פ שיש חולקים עכ"ל וי"א דבפרשה 
זכור לא יעלה שהוא דאורייתא וכולם חייבים בה ואיך 
יוציאם הקטן והמתירים סוברים דהא אין הקטן קורא 
הפרשה והקורא הוא גדול ומוציאם ויש שאין מניחין 
קטן לעלות למפטיר ביום א' דשבועות שמפטירין 
במרכבה ולא בשביעי של פסח שקורין שירת דוד 
ולא בשבת שובה שמעורר את העם לתשובה ובמדינתינו 
אין מניחין הקטן לעלות למפטיר בכל הארבע פרשיות 
ונכון הוא ואין לשנות ודע שהקטן שהתירו הוא שיודע 
ומבין העניין בטוב דאל"כ אין להניחו לעלות לתורה : 
יז אם 8% נמצא מי שיודע להפטיר אלא מאותם 

שכבר עלו לתורה אם כבר אמר ש"ץ קדיש אחר 
קריאת הסררה יעלה אחד מהקרואים מי שעלה כנר 
ויברך תחלה וסוף ואפילו אם השביעי עלה כיון שכבר 
הפסיקו בקדיש אבל אם לא אמרו קדיש עדיין יפטיר 
מי שעלה לשביעי ונחשבה קריאתו בתורה שקרא 
כהטפטיר שקרא בתורה דאטו מפני שהוא שביעי 
נרע טפי והרי עכ"פ היתה קריאת התורה לפני קריאת 


הלכות שבת סימן רפ"ב רפ"ג 
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הנביאים וממילא שלא יאמרו קדיש עד אחר ההפטרה 
וברכותיה דאם יאמרו קודם הלא הפסיקו בין קריאת 
התורה לקריאת. הנביאים בקדיש ושוב אין שייכות 
קריאת התורה להמפטיר וישאר המפטיר בלא קריאת 
התורה אלא הקדיש יאמרו אחר ברכות ההפטרה ואין 
זה הפסק שהרי היא עצמה שייכה לקריאת התורה 
כפי תקנת חכמים (מג"ל סקט"!! אמנם טוב יותר להשיג 
מי שלא עלה עדיין לתורה ואל יקשה בעיניך במה 
שאמרנו דאם הפסיקו בקדיש מברך אחר מהקרואים 
פעם שני ברכות על התורה והרי כבר בירך דאין זה 
קושיא דהברכות הם מפני כבוד התורה ובכל פעם 
שעולה הוי כבור התורה ואם עלה להורה בבהכ"ג זה 
וחוזר ועולה בבהכ"נ אחר חייב. לחזור ולברך ויותר 
מזה דכהן שעולה גם במקום לוי הלא מברך פעמיים 
כמ"ש בסי' קל"ה ומברך זה אחר זה תיכף ובמקום 
אחד : 

י] אם טעה הש"ץ ופיים הפדרה עם הששי ואמר 

קדיש א"צ לקרות עוד אחד לשביעי אלא יקרא 
עם המפטיר מה שקרא להששי ויעלה המפטיר למניין 
שבעה רכן הוא עיקר הדין כמ"ש בסע" "ג ואם 
קרא הסררה ודילג פסוק אחד או אפילו תיבה אחת 
חייבין לחזור ולקרותה הפסוק הזה עם עוד שני פסוקים 
בברכה תחלה וסוף ואפילו כבר הפטירו והתפללו 
מוסף ואפילו בשעת המנחה חייבים לחזור ולקרות 
כמ"ש והכי איתא במפ' סופרים ספי"א ע"ש אב5 
בשבת במנחה ובב' וה' אם אירע כך אינו חוזר שהרי 
יקראו בשבת ודיני החיובים יהבארו בסי" הבא בפ"ד : 


רפ" [שאין קורי וביום השבת ודיני חיובים ובו ג' סעיפים] : 


א מה שאין מוציאין בשבת ספר שני לקריאת המפטיר 

לקרות וביום השבת כמו ביו"ט מפני שאין בו רק 
שני פסוקים ולהתחיל מקודם אינו מעניינא ולא דמי 
לדר"ח שיש ד' קרואים ועוד דעיקר קריאת הקרבנות 
חוא לכפר על עונותינו כדאיתא בתנית !כ" ) ובמוסף 
שבת אין חטאת לבפרה טוק ואע'נ דגם עולות 
מכפרין על חייבי עשה מ"מ עיקרן הוא 5דורון ורק 
מקופיא מתכפרי |כחיס 1': וע"ם כתוס') ועוד. דביו"ט 
כיון דבלא"ה הפסיקו מפדר השבתות תקנו הגאונים 
לקרא נם' בפרשת מוספים ולא בשבת |ר"ן פ"ד דמניפסו 
ועור רא"כ תהיה הפטרה אחת 5כל השנה כולה 


דההפטרה צריך להיות מעין קריאת המפטיר (כתכ 
סטור ‏ ד(כן 6ומריס כמוסף תכנת סכת רנית = קרכנותוס 
מטוס ד6ין כס חטלת ע"ם כ(ומר לסטסת פיגו. פרפון ומוטב 
₪ יסט5 ו(כן | כר"ס 6ומריס וסעירי עזיס. נעטס. כרנון 
ד(עתוד (כל (6 יסיס קט% |ל! נס ססעירי קטלות יקין 
להנו : 

ב ברבר החיובים אין בזה דינים קבועים אלא מנהגים 

ובתקנות מהר"ל מפראנ איתא דהקורם הוא חתן 
ביום חתונתו או בשבת אחר החתונה ואחריו בר 
מצוה ואחריו שושבינים ואחריהם המוהל ואחריו הסנדק 
ואחריו בעל היולרת ואחריו היארציי"ט |5"ז כלכוע] ; 

ויש 


= 


120 ערוף 


ג ויש מי שנתב דחתן ביום החתונה קודם לכל 

החיובים ושבת שקודם החתונה והוא בחור הוא שוה 
לבר מצוה ויטילו גורל בין שניהם ואחריהם בע5 
היולרת כשהולכת לבהכ"נ אחר הלידה ואחריו חתן 
שאחר החתינה אם הוא בחור או היא בתולה והחתונה 
היתה מיום ד' ואילך ואח"כ בעלי ברית מילה והסנדק 
קודם לאבי הבן ואבי הבן להמוהל ואיש של יולרת 


רפיך [דיני הפטרה וברכותיה ובו ט"ו סעיפים] : 


א מה שקורין מפטיר והפטרה מפני שבשעת הגזירה 

היו נפטרין בה מקריאת התורה כמ"ש בס" רפ"ב 
\נכו! ועוד משום דכל ומן קריאת התורה אפור לדבר 
ואח'כ מותר לדבר והוא מלשון יפטירו בשפה טס 
ויוחר נראה דהיא לשון התחלה ומצוי במדרש עביר 
5ה אפטרתא וכמו אין מפטירין אחר הפסח אפיקומן 
בשלהי פסחים והכוונה שמתחיל בדברי נביא וקבעו 
שם זה בלשון ארמי להסביר לההמון ולכן בזמן הש"ס 
היו מתרגמין ההפטרה ומה שתקנו כל ההפטרת 
בנביאים ולא בכתובים מפורש במשנה דריש כל כתבי 
דאין קורין בכתוכים בשבת מפני ביטול בהמ"ר ע"ש 
|וסנכוט טרס כטעס זס ע"ט! והמפטיר מברך שבע ברכות 
שתים על התורה ואחת לפני ההפטרה וארבעה לאחריה 
בננד שבעה קרואים ואצל אמת וצדק אף שיש הפסק 
אין עונין אמן דוהו באמצע ברכה וההפסק הוא משום 
דבימיהם כשהגיע המפטיר לנאמן אתה וכו' אמרו זה 


הציבור ואח"כ אמרה המפטיר כמפורש במפ' סופרים 
פי'ג [סל' "ל כי כל דבריו אמת וצדק ומיד 
עומרים העם ואומרים נאמן אתה וכו' ואח"כ חוזר 


המפטיר ואומר נאמן ע"ש |ועתו"ס פסחיס ק"ל: ד"ס 
סון! ופשוט הוא דכשאין קריאת התורה אין כאן 
מפטיר : 

ב אמרינן בניטין |פ'.! דמן הדין היה אסור למקרי 

בספרא דאפטרתא כלומר שהיו כותבין כל ההפטרת 
בקלף בכרך אחד ואסור לקרות כשאין נביא שלם כמו 
בס"ת שאין לקרות כשאין הס"ת שלימה אך התירו 
משום עת לעשות לד' וגו' כלומר כיון דלא אפשר 
לכל ציבור וציבור לכתוב נכיאים שלם ולכן התירו 
בכתיבת ההפטרת בלבד וכתב הלבוש תמהתי כל ימי 
שלא ראיתי שנוהגין לכתוב ההפטרת כמין ספר כמו 
שבותבין המגילה כי היה נ"ל שאין יוצאין כלל בקריאת 


הלבות שבת סימן רפ'ג רפיד 


השלחן 


בת קודם לאבי הילר קודם המילה אם אין המילה 
בשבת עצמה וכן היארציי"ט קודם 5ו והיארציי"ט הוא 
אחרון 5כל החיובים לפד אבי הילד ביום שקודם 


המילה ומנ" ולפ"ן כ"ש שקי-מים להמוהל |לף 

סכמוג"6 יכו מכוסר | (סלק. כין שסמי(ס | כסכת טפמס. וכון 

סתסיס | 6ס"כ ע"ש מ"מ ("3 שכן סו5] ויש | מנהנים 
אחרים ונהרא נהרא ופשטיה |פסו : 


ההפטרת בצבור שקורין בחומשין הנדפסין כיון שאין 
נכתבין ככל הלכות ס"ת וצ"ע עכ"ל וברור חוא שאין 
כוונתו שיכתבו נביאים בשלימות שהרי בזה התירה 
הנמ' משום דלא אפשר אלא כוונתו ללמה 5א יכתבו 
ההפטרת בקלף ובדיו ובנידין כמו שכותבין ס"ת כמו 
שעשו בומן הגמ' דוהו אפשר לכל צבור דמילתא זוטרתי 
היא ובהנדפסין וודאי אין יוצאין אפילו אם נאמר שיש 
קרושה בדפום כמו בכתב מ"מ הא ליכא קלף ולא דיו 
אלא צבע בעלמא ועוד דאין כל ההפטרת מחוברין 
יחד והרי עלינו לעשות כמו שעשו חכמי הש'ס ולענ"ר 
דבריו ברורין : 

1 והבאים אחריו השיגו עליו יש מי שתירץ דבשעת 

הדחק אפילו בע"פ מותר 6" כטס ע"ת) ויש מי 
שתירץ שאין 5כל צבור יכולת 5כתוב נכיאים שלם 
ואם יכתבו ההפטרת בלבר אין תועלה כיון שאין ספר 
שלם עס כפס מעיו"ט) ואני תמה דאטו הלבוש מצריך 
ספר שלם הוא מצריך כתיבת ההפטרת בלבד כדין 
על קלף ובדיו וכי נתחכם יותר מחכמי הנמ' ולא 
ידענא מאי קאמר שאין תועלת בזה הא בזה התירו 
חכמי הש"ס לקרות בספרא דאפטרתא ודברי הלבוש 
ברורין בטעמן דלמה 5א נעשה כמו שצוו 5נו בגמ' 

דניטין שם : 

ך ויש מי שתירץ דכיון דכל עיקר שהתירו חו"5 הוא 

משום עת לעשות מפני שאין ביכולת כל צבור 
לכתוב נביאים שלם וא"כ השתא שנתגלה מלאכת 
הרפום והספרים בזול אסור לכתוב ההפטרת דהרפוס 
כתיבה מעלייתא היא ואי משום שכוהבין בנייר הא 
כתב הש'"ג בפ' כל כתבי דשארי ספרים לבד תורה 
נכתבים בכל מיני צבעונין וא"כ ממילא דנכתבין גם 
על הנייר וא"צ גלילה (מנ"א) וכתב עוד שכן כתבו 
התופ' שם וכל הדברים תמוהים דלהדיא מסקי התופ' 
שם 


ערוף 
שם רוהו לעניין להצילם מפני הדליקה וכן חוא בש"ג 
אבל לקרות בהם בצבור אפור ע"ש וכ"כ בעצמו לקמן 
סי" של"ד סקי"ח! דאין קורין אפילו בזמה"ז כשבתובין 
שלא בריו ע"ש [כן סעיג ע(יו סגר"ז כקו"5 ע"ט! וזה 
שכתב שמברכים על שיר השירים ואיכה על הנדפפים 
בנייר ערבך ערבא צריך ועוד שאצלינו אין מכרכים 
כלל עליהם : 

עור כתב שבתשו' הרשב"א סי" תפ"וו כתב דדווקא 
בס"ת אסור ולא בהפטרת ע"ש ותמיהני רהרשב"א 

5 הזכיר זה וז"ל הרשב"א שם אין קורין בצבור 
אלא בס"ת העשוי בהוגן וכו' ולקרות אפטרתא במקום 
שלא קראו בס"ת לא שלא נתקנה אלא אחר קריאת 
פ"ת עכ"ל הרי לא הזכיר כלל בהיתר כתיבת ההפטרת 
בשלא נכתבו כהוגן כדינא דגמ' ובוה לא היתה השאלה 
כלל והשאלה היתה שנהגו לברך כשמפטירין בנביא 
אע'פ שלא קראו בס"ת ויש שקורין בתורה הכתובה 
על קונדריסין והשיב שניהם לאיסור ויתר מזה 5א נמצא 
בַכל תשוכת הרשב"א עור הביא מהכלבו בשם הרשב"א 
וז"ל ובהפטרה ששאלת אני אומר שאין מקפידין בה 
ומברכין על הקריאה בלא ספר עכ"ל ולענ'ר ה"פ 
אפילו כשאין ספר שלם וכראיהא בגיטין שם אבל 
ההפטרת כתובות כדין ועוד ק"ל דאפילו לפי דבריו 
דעכשיו הספרים מצויים בדפום ובזול ואסור %מקרי 
באפטרתא דא"כ היה לנו לקרות ההפטרה בתנ"ך או 
בנביא שלם והריי אנו קורין בהפטרת שבחומשין וא"כ 
פשיטא שאסיר לדבריו שאומר דאפילו בספרא דאפטרתא 
הכתובה על קלף אפור משום דאפשר בספר שלם 

מהרפוסים וכ"ש שאפור בדפוסי אפטרתא : 

ן ויש שרחה רבריו מטעם אחר וו"ל שההפטרה לא 
נתקנה כל% שיקראוה בספר כשר אלא שאסור 
לקרותה על פה ואף שבימיהם היה אסור לכתוב פרשיות 

| פרשיות בפ"ע כל שאינו ספר שלם בין בתורה בין 
בנביאים וכתובים אעפ"כ התירו לכתוב הפטרת משום 

עַת לעשוה ואף עבשיו שנתגלה מלאכת הרפוס והספרים 

בזול אעפ"כ מותר להרפיס או 5כתוב ההפטרת בלבדן 

לפי שאף אם ידפיסו ספר נכיא שלם על הנייר 5א 

יהיה מותר לקרות בו אלא משום עת לעשות 5ר' 

כיון שאינו על עור ולא נכתב בנלילה ובו' עכ"ל 

(סגר"! כסעו' ד) ואין הדברים מובנים כל5 רמנ" 

לומר שלא נתקנה לקרות ההפטרה בספר כשר בצבור 

ועוד רא"כ למאי אמרו בפ"ק דב"ב \י"ג :! רצריך להניח 


| 
, 
יְ 


הלבות שבת סימן רפ'ר 


השלחן פו 181 


בין כל נביא. ונביא ד' שיטין ובתרי עשר ג' שיטין 
ושצריך לכתוב כל נביא בפ"ע דכיון דבצבור לא נתקן 
לקרות בספר כשר כ"ש בפתם ל%ימוד ולמה לא אמרו 
כן על כתובים אלא וודאי דוה הוא מפני שצריך 
לקרותה בצבור בכשרות כם"ת והספר אפטרתא דגיטין 
נכהב בדין על קלף ובדיו ובגלילה אלא שלא היה 
ספר שלם משום דלא אפשר ולבד זה א"א לומר כן 
דהא אמרינן בגיטין שם ראין קורין בחומשין בצבור 
מפני ככוד הצבור וכ"ש שלא יהקנו לקרות הפטרה 
בנביא שאינו כשר מפני כבוד הצבור ובוודאי גם עתה 
ע'י הדפסה אין לקרות אלא בכתיבה כס"ת אך לא 
נביאים שלימים אלא ספר הפטרת שבוה התירו חכמים 
ושפיר קאמר הלבוש ובליט"א יש הרבה מקומות 
שבותבין נביאים שלימים ויש שכותבין רק ההפטרת 
וכך חובתינו וכך יפה 5נו אלא שיש להזהירם שלא 
לשות שני עמודים כבם"ת אלא עמוד אחד רכן 
אמרינן שם בב"ב \ע"ו.\ ע"ש כ"כ ס"כ : 

ז מפטירין בנביא מעניינה של הפרשה כמו שנדפם 
בחומשים ואין פוחתין מכ"א פסוקים כנגר שבעה 
הקרואים %כל אחר ג' פספוקים אא"כ נשלם העניין 
מקירם כמו עולותיכם ספו על ובחיכם וכיוצא בו 
דבאמת אין וה לעיכובא שהרי כתב הטור דבמקום 
שיש מתורגמן די בעשרה פפוקים דכן איתא במס' 
סופרים |פי"גו וביו"ט שקורין חמשה עולין די בט"ו 
פסיקים ולפ"ז בת"ב ותענית ציבור די בתשעה פסוקים 
אלא דבשם העניין מתארך יותר וכבר כתכבנו דלא 
נתקנה המפטיר וההפטרה רק בצבור ואחר שקראו 
בתורה אבל בלא"ה אפור לקרותה בברכה לפניה 
ולאחריה אבל בלא ברכות מותר ונכון לקרות ההפטרה 
אחר שנים מקרא ואחד תרגום וכן המנהג : 
אם חל ר"ח בשבת לא יזכיר בברכת הפטרה 

בעל התורה ועל העבורה של ר"ח משום דבר"ח 
ליכא נביא וי"א שאע"פ שאינו מזכיר בהחתימה דמקרש 
השבת של ר"ח מ"מ מזכירו בתוך הברכה שיאמר 
ועל יום השבת הזה ועל יום ראש החדש הזה וכך הם 
דברי הרמב"ם בפי"ב מתפלה שכתב שם וכן אם חל 
ר"ח להיות בשבת המפטיר בנביא מזכיר ר"ת בברכה 
זו כמו שמזכיר בתפלה עכ"ל וכן נראה רעת רש', 
בשבת (כ"ל .! וכן דעת רבינו יונה ברא"ש שם ומ"מ 
אין המנהג כן משום דרבותינו בעלי התיס' כתנו שם 
דא"צ. להוכיר כלל ותלוי בסוגית הש"ם ה ללפר 

ולית 


הלכות שבת 
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ערוף 
ולית | ס(כת 5‏ וכו" כתכו | סתוס' | ד(5 קפי 6דרב גידג 
ע"ט] ן 
כבר כתבנו דלפני ההפטרה הוה ברכה אחת אשר 
בחר בנכיאים טובים ויש רוצים לומר שהם שתי 
ברכות שהרי באמצע אומר ברוך אתה ד' הנוחר 
בתורה וכו' אמנם היא באמת ברכה אחת שבתחלה 
מנרך אשר בחר בנכיאים טובים ולא בנביאי השקר 
ומשום ראיכא מילי טובא בנביאים דנראה כסיפור 
דברים בעלמא לזה אומר ורצה בדבריהם הנאמרים 
באמת כלומר שאין זה סיפור דרברים בעלמא אלא דברי 
אמת שרצה בהם הקב"ה ורצו לחלוק כבוד לתורה 
שהיא במעלה על הנביאים ולמשה רבן של כל הנביאים 
והיה נראה כמזכירן אחר הנביאים ואין זה ככורם לזה 
אומר ברוך אתה ד' הבוחר בתורה ובמשה עבדו וכו' 
להסמיכן לברוך ד' ואח"כ ובנביאי האמת וצדק דהנביאים 
קטנים במעלה ממשה רבינו ודברי הנכיאים קטנים 
במעלה מהתורה [כ"פ פי"כ מתפנס הל' ט"ו! וזה שמקורם 
אמר אשר בחר לשון עבר ואח"כ הבוחר זהו כמו 
בברכת התורה דמקודם אומר אשר נתן ואח"כ נותן 
התורה להורות שבכל יום ויום הקב"ה נותן תורתו 
ובוחר בה על ררך שאמרו שבכל יום ויום יהיו בעיניך 
כחדשים |פס! ועוד דחידושי תורה מתגלים בכל יום 
ויום לעוסקים ועמלים בה לשמה וכמאמרם "5 מה 
דר זה וכו" : 
וי ואחר ההפטרה יש ד' ברכות דכבר כתבנו דגאמן 
הוא באמצע ברכה ויש בוה שאלה למה פותחת 
בנרוך הלא היא סמוכה לחבירתה להברכה שקודם 
ההפטרה וההפטרה לא הוי הפסק כמו ישתבח שאינה 
פותחת בברוך משום רהיא סמוכה לברוך שאמר אע"ג 
שפפוקי דומרה מפסיקין באמצע וכמ"ש בסי' נ"ר ע"ש 
והתשובה היא שרצו לרמותה לברכת התורה שמתחלת 
בברוך אחר הקריאה מטעם שנתבאר לעיל סי" קל"ט 
מפני שבזמן המשנה 5א כל העולים ברכו אלא הראשון 
והאחרון והיה הפסק גדול ולכן גם בגביאים תקנו כן 
((כום כסנס"ק! ועוד | נראה דמשום שיש שהיו מתרגמין 
הנביאים להבינם לעמי הארץ והיה הפסק גדול לכך 
תקנו 5פתוח בברוך ושארי הג' ברכות אין פותחין 
בברוך כדין ברכה הסמוכה לחבירתה וברכה הראשונה 
שאחר ההפטרה פותחת וחותמת בברוך לפי שיש בה 
כמה עניינים ‏ והוה ברכה ארוכה חלועי נס סרפטונס 
טלפניס | דכו | כ5רוכס | 6שר | כקר \רלנס | כלכריסס ולס"כ 


4 1 אבור 4 ל 


השלחן = 


נזכר סתורס וסקס |2"0 למ"ש כסעי" 7 ס' ולו"ק] + 
יא זה שאומרים ודבר אחד מדבריך אחור. 5א ישוב 

ריקם ולכאורה הך אחור מיותר ואין 5 הבנה 
ונ"ל רה"פ דוהו מילתא דפשיטא שכל דברי התורה 
וכל דברי הנניאים יהקיימו אי"ה והמפקפק בזה אין 
לו חלק באלקי ישראל אלא דלכאורה ברברים שכבר 
עברו אין 5נו תועלת בדבריהם וחלילה היא כסיפור 
מעשה אבל האמת דגם העבר עריין נוצץ בכל עה 
ובכל. זמן כמו יציאת מצרים שבכל דור ודור. חייב 
אדם לראות א"ע כאלו הוא יצא ממצרים ונמצא דבכל 
עת הוא יצ'מ וכן כל דברי הנביאים שכבר עברו לא 
עברו ולא יעברו ונוצצים המיד ופועלים בכל עת וזהו 
מפגולת תורתינו הקדושה ולזה אומרים ודבר אחד 
מדבריך אחור לא ישוב ריקם כלומר אפילו אותם 
העומדים עתה באחור שכבר עברו גם הם לא ישוכו 
ריקם והם תורה שלימה ובברכת רחם אומרים ולעלובת 
נפש תושוע במהרה בימינו והספררים אומרים תושיע 
ותשמח 5פי שחיתמין משמח ציון צריך שתהא מעין 
חתימה סמוך לחתימה והאשכנזים %א חשו לזה לפי 
שהתשועה הכל אחר עם השמחה ובברכת שמחינו 
מסיומים במגן דוד שכן צוו חז"ל בפפחים קי"ו :] 
בתפלה מצמיח קרן ישועה דאפטרתא מגן דוד ע"ש 
שכן הבטיח הקב"ה לדוד ועשיתי לך שם כשם הגדולים 
דכשם שחותמין מגן אברהם כן חותמין מגן דוד אך 
בתפלה א"א לחתום מגן דוד דצריכין לחתום בלשון 
רחמי ועוד דכיון רחתמו מגן אברהם א"א להזכיר שם 

מגן דוד (רסכ"ס כפס רט"י ססן : 

יב צריך כל אדם לכוין לברכות של הקוראים בתורה 

ולברכות של המפטיר ולענות אחריהם אמן ויעלו 
5 להשלים מניין מאה ברכות שחפר ממניינם בשבת 
וכמ"ש לעיל סי" מ"ו ע"ש ולפ"ז חובה על העולים 
לברך בקול רם והאומר בלחש גוערין בו וקטן יכול 
להפטיר ומלמדין אותו שיאמר בקול רם ואם קראו 
למפטיר את מי שאינו יודע לומר ההפטרה יכול אחר 
לאומרה כמו בס"ת שוה מברך והקורא קורא אב5 
לכתחלה אסור לעשות כן וטעמא דמילתא דבשלמא 
בתורה שצריך לקרות בטעמים והוא אינו בקי בהטעמים 
קורא הקורא והוא אומר אחריו בלחש אבל הפטרה 
שקורין בחומשין אם הוא ע"ה כל כך שאינו יכול 
לקרות | בחומש אינו נכון לקרותו %מפטיר ולכן 
במדינתינו שיש בהרבה בתי כנסיות נכיאים שלימים 

קורא 


סימן רפ"ד 


יו 


= עו 


קורא הקורא כמו בתורה וכן המנהג הפשוט |כנ"ל כפי' 
סרמ"8 סעי' ד' ו5"06 (לכרי סמג?5 סק"ג ע"ם וגס. מס ססכים 
מסכ"י סו' רפ"כ גס סכ"י עס 52 ססכיס 5זס. ע"ם ודו"ק : 
ין כתב רבינו הב"י בפע" ה' אם נשתתק המפטיר 

באמצע חהפטרה הבא לפיימה לא יתחיל ממקום 
שפפק הראשון אלא צריך לחזור ולהתחיל ממקום 
שהתחיל. הראשון כמו בפ"ת עכ"ל כלומר דלעיל סי' 
ק'מ כתב הקורא בתורה ונשתתק. העומד. יתחיל 
ממקום שהתחיל הראשון ויברך תחלה וסוף ולהרמכ"ם 
לא יברך בתחלה עכ"ל ואפילו במקום שהש"ץ קורא 
דינו כן ונם כאן צריך לברך גם הברכה שקודם 
הפטרה ולהרמב"ם א"צ וזהו ‏ מירושלמי פ"ה דברכות 
(ס"ג] ושם בארנו בס"ר ע"ש (לין זס דפיון (ט"ן סנטתתק 
ססזכיר סט" בסק"כ ו(טופר מסזכיר סמנ" כסק"ל דסתס 
כו(ס. ככל ינפו מס%"כ כספטרס דסעונס מקויוכ. 3כרך. לפגיס 

ו(קליס. וכן כס"ת כסי' ק"ת] : 

יך אין המפטיר מתחיל הברכה שקודם ההפטרה ער 

שיגמור הגולל לגלול הס"ת פוטס <"ע :1 והטעם 
בדי שגם הגולל ישמע הברכות וההפטרה ועוד דאיכא 
בזיון ס"ת שעדיין 5א נגללה ועופק בצרכי ההפטרה 
(עכ"י] ובשמברך אחר ההפטרה לא יסלקו ספר הנביא 
עד אחר הברכות כרי שיראה על מה מברך ורבינו 
הב"י בספרו הגדול %א נ"ל דבר זה ע"ש וי"ל דכל 
דבר שמברכין עליו צריך שיהיה הדבר 5פניו ‏ עע"ו 
%ות ג') ושנים לא יאמרו ההפטרה בפעם אחת דתרי 
קלי לא משתמעי וזהו רק כשהקורא קורא בנביא או 
המפטיר עצמו קורא בחומש וכולם שומעים אבל 


הלנות שבת סימן רפ"ד רפ'ה 


השלחן סז 189 


ברוב המקומות של המדינה כולם אומרים ההפטרת 
מתוך החומשים שבידם וכן נוטה דעת הארין"5 (עמג"6 
סק"ס! ובכה"ג לא שייך דין זה נוזסו כוונת סמנ" טסו 
ודע רבשבת שקורין שני סררות ההפטרה היא מפרשה 
השנייה וגם באחרי וקדושים מפטירין הלא כבני כושיים 
רקדושים ודלא כמי שאומר להפטיר התשפוט ע' לכוש 
וססינו עפיו] : 

מן אחר ההפטרה נהגו לומר יקום פורקן ומי שבירך 

וברכה למלך ומוכירין נשמות משום רבשבת יש 
גם להמתים מנוחה ונודרים צרקה בעדם ויש לזה 
סמך מהספרי כפר לעמך ישראל אלו החיים אשר 
פדית אלו המתים מלמד שגם המתים צריכים כפרה 
ואומרים אב הרחמים ואשרי ויהללו והצבור אומרים 
מזמור לדוד הבו וגו' לפי שיש בו ז' קולות שמכאן 
למדו ו' ברכות לשבת ובשבת שא"א תחנון אלו היה 
בחול וכן בשבת מברכין אין אומרים אב הרחמים ואין 
מזכירים | בו נשמות ומ"מ אם צריך להזכיר מזכיר 
שהרי גם ביו"ט מוכירין נשמות ובימי הספירה אומרים 
אב הרחמים גם כשמברכים החדש וכן כשמברכין ר"ח 
אב לפי שאלו הימים הם ימי הגזירות ואם חל ר"ח 
אייר ור"ח אב בשבת אין אומרים אב הרחמים וכן 
כשיש חתונה או מילה אין אומרים אב הרחמים וכל 
מקום ומקום 5פי מנהגו |עפנ"% סק"ו דפס פין סומם 
בכסכ"כ. ופון עירוכ סונכיס עטרס לכית שיש כו סומ ומפטירין 
טס מע"פ טסקרילס כתורס. סיתס. בכסכ"כ | וטיכוליס = לקרות 
בע"פ 05 575 בעניון 5סר \(5. נסירל | ע"ט וטפרי דכריס 

מכתכ. פון סמכסג ‏ 35פוכו] : 


רפיה [דין שנים מקרא ואחד תרגום ובו י'ג סעיפים] : 


א אמרינן בברכות |ז' :! לעולם ישלים אדם פרששותיו 

עם הצבור שנים מקרא ואחד תרגום ואפילו עטרות 
ודובון שכל המשלים פרשיותיו עם הצבור שנים מקרא 
ואחד תרגום מאריכין לו ימיו ושנותיו כלומר שקודם 
שיקראו הצבור הפרשה בבהכ"נ יקרא אותו בביתו 
בין בשבת עצמו בבוקר בין בכל אותו שבוע אבל 
אין לו להקדים לפני שבוע זו ויש בני אדם שנוהגים 
לקרא מעט בכל יום ויום מהשבוע ומפיימין בשבת 
[תר"ין ולכן אע"פ שכל אךם שומע התורה בכל שבת 
בצבור מפי הקורא מ"מ חייב לקרא לעצמו בכל 
שבוע פרשת אותה שבוע שנים מקרא ואחד תרגום 


(וסלכום כתכ רעז וללס סמות ככי יסר36 רלטי תיכות וחייב 
ללס (קרות ספלטס טנוס. מקר ולתל תרגוס וז חיוכוס 
כל ככ" : 

ב ולא נודע לנו טעמו של דבר ובוודאי בשעה שתקן 

משה רבינו לקרות בתורה תקן ג"כ תקנה זו שכל 
אחר יקרא שנים מקרא ואחד תרגום והלבוש כתב כדי 
שיהא בקי בתורה ע"ש ואין זה מספיק כמובן ונראה 
רהחיוב בתורה השמיעה והלימוד כמו שאומרים בברכת 
אהבה לשמוע ללמוד והנה השמיעה היא בשבת מס"ת 
כשרה כתובה כרת וכהלכה ולכן ילמוד מקודם בחומש 
ויעלה בקורש לשמוע מס"ת ואיתא בסוטה ל" :ן 

כללות 


14 ערוךף 


בללות ‏ ופרמות נאמרו בסיני ונשנו | באה מועד 
ונשתלשו בערבות מואב ע"ש 5כן צריך 5למור ג' 
פעמים אפילו בפסוק שאין בו תרגום כמו שיתבאר 
כנגד אלו הג' אך במקים שיש תרגום בחרו בתרגום 
הפעם השלישי כדי שיבין מה שהוא לומד והתרגום 
קרוב 5לה"ק וניתן בסיני | כדאמרינן בנדרים |(" : 
ויקראו בספר תורת אלקים מפורש , מפירש זה תרגום 
וניתן מסיני כמבואר שם אלא ששכחום וחזר אונקלם 
ויפדו כראמרינן ריש מגילה ע"ש |וכעין זל רליתי כ6"ז 
כטס מ"מ \(5 כילר | כרלוי ע"ט! וי"א כנגד שנים הקורין 
ואחד המתרגם |ר6כ"] : 

ג ויש להסתפק אי בעינן דווקא שנים מקרא מקודם 

ואח"כ תרגום ‏ או שיצא כשקרא מקרא ותרגום 
ומקרא ומדברי הלבוש מתבאר שכן דעתו שבתב נ"ל 
שאם אדם קורא אחר מקרא ואחד תרגום לבדו ואח"כ 
בשקורין הפרשה בבהכ"נ קורא עם החון מלה במלה 
הר"ז קיים שמו"ת ע"ש הרי שכתב מפורש דהתרגום 
יכול להיות באמצע ואף שכתב שם דרבינו הב"י לא 
ס"ל שיצא בזה זהו משום דס"ל דלא יצא מהש"ץ 
עיש אבל לא מפני שהתרגום באמצע וכבר בתבו 
הגדולים דגם רבינו הב"י אינו חולק בזה אלא דמיירי 
דבשמיעה לא יצא אבל אם אומר עם החזן מלה 
במלה יצא פריפס |5"!) ויש מי שאומר רגם בשמיעה 
יצא |מג"? סק"ק! וכן יש מי שאומר שאם שמע שנים 
מקרא ואחד תרגום ג"כ יצא אם כיוון לשמוע (ט"ת כקס 
רדנ" ולענ"ד בעינן דווקא לימור ולא שמיעה כמ"ש 

וע' בסעי" ‏ י"ג : 

ך יש מי שאומר דהקריאה שמו"ת היא באופן זה 

לקרא כ% פרשה ההיינו פתוחה או סתומה ב' 
פעמים ואח"כ התרגום [ענ"6 סק"5 כקס רט"ל וטל"קן 
ונראה כן מצר הסברא דהאכל פרשה אמר הקב"ה 
למשה ביחר ובין פרשה לפרשה היה הפפק כראיתא 
בת"כ ריש ויקרא מה היו ההפסקות משמשות כרי 
ליחן ריוח למשה להתבונן בכל פרשה ופרשה והביאו 
רש'י בחומש ע"ש ואולי דמטעם זה צוו לקרות שנים 
מקרא ואחר תרגום דאיתא במדרש !ינקו פיוכ כ"קו 
כל רבר ודבר שהיה הקב"ה אומר למשה היה אומר 
שני פעמים בלבו ואח"כ היה אומרה למשה מה טעם 
או ראה ויספרה חר וכו' ע"ש ועכ"פ הקב"ה אמר למשה 
כל פרשה בפ"ע וכריש מגילה |ל'.] אמרו אעכור 
פרשתא רא ואתנייה ע"ש ופרשה מקרי פתוחה או 


הלכות שבת סימן רפ"ה 


-- שור ד וו 


השלחן 


סתומה וזה שמצויין בחומשים שלישי רביעי וכו" ות 
אינו כלום [וככרכות ח' : טלמרו (עו(ס ‏ יקוס 6דס פרסיותיו 
עס סנכור דמקתע דכל סדרס נקר5 פרטס שינו כן דס"פ 
פרטיותיו של ספלכק] : 
ה אך ל"ז יש להסתפק כשיש פרשה באמצע פסוץ 
כמו בפנחס ויהי אחרי המגפה ובוישלח ויהיו בנ 
יעקב שנים עשר ובדברים מאילת ומעציון גבר מה 
יעשה אם יעמוד שם ויחזור הפרשה הלא היא באמצע 
פסוק ומ"מ נראה שיעשה כן ואי משום כל פסוקא 
דלא פסקיה משה לא פפקינן הא כאן פסקיה משה 
וכן בעשרת הדברות בלא תרצח וגו' שיש פרשה ע"ש: 
ן ויש שכתבו 5קרות כל פסוק שני פעמים ואח"כ 
התרגום |סלכיז"2 וסמעיו"ט טס כד"ס 5ות מ"5) ובסוף 
הסררה יקרא הפסוק גם אחר התרגום כדי לסיים 
בתורה [מִג"6 עס! וראיה לזה מלשון הנמ' שנים מקרא 
ואחד תרגום לשון זכר ופרשה היא לשון נקבה ופסוק 
לשון זכר אך "ל דאארם קאי רהאדם יאמר שני 
פעמים מקרא ואחר תרגום ויראה לי דוה תלוי בהטעמים 
דלטעם שכתבנו בפע" ד' וודאי דאפרשה קאי וכן 
לטעם שכתבנו בסע" ב' אבל לטעם הי"א שבסוף 
סע" ב' וודאי על כל פסוק קאי (ע"ם כד"ק : 
זָ ויש שקורין כל הסררה ואח"כ פעם שני ואח"כ 
התרנום וכן משמע קצת מלשון רש"י בברכות שם 
ומלשון הגמ' שאומר רב ביבי בר אביי סבר לאשלמינהו 
לפרשייתא ‏ דכולי | שתא במעלי יומא. דכפורי ‏ וכו' 
והכוונה היא לכל הסררות ואח"כ אומר סבר לאקרומינהו 
ופירש"י לסרר כל הפרשיות בשכת אחת ע"ש הרי 
שקרא להסדרה פרשה וכן מכואר מרברי אור זרוע 
הגדול ‏ |פי' י"כו | וז"ל | סבר לאשלומינהו לפרשייתא 
דכולי שתא ר"ח גרים לפרשייתא דכלה הן ד' פרשיות 
שקורין באלול וד' פרשיות שקירין בארר וכו" עכ'ל 
הרי שקרא להסדרה פרשה ולכן נלע"ד דאין קפירא 
ווכול לעשות כמו שירצה דלכולם יש פנים בהלכה 
ואפשר שגם יבול לעשות פעמים כך ופעמים כך ואי 
ס"ר שיש קפידא לעשות דווקא כך או כך 5א הוה 
שתקי. רבותינו הראשונים מלפרשה ויש ‏ מי שכתב 


דאם בקי בטעמים יקרא בס"ת ויטבול אחכי הקריאה 
ויקוץ הצפרנים קודם הקריאה |מנ"% פס! וזהו ממרח 
חפידות ולהקוראים אותה כולה בע"ש ויש מי שכתב 
שיש איסור להפסיק בריבור בקריאת שמו"ת (כלס"ט 
סק"5! והמיה לומר כן רבלא ברכה מה שייך הפפק 
במ"ש 


ערוף הלכות שבת 


כמ"ש התום' בברכות |י"ל . ד"ס ועיס) לעניין ח55 
ואי משום שאין להפסיק בלימוד התורה 5מילי רעלמא 
דא"כ אין זה שייך לקריאת שמו"ת ומסתמא מפסיק 
לדבר שצריך ועוד דראותם שקורין פרשה בכל יום 
הלא מפסיקין הרבה ולכן אין זה מקום מדנא : 
ף מה נקרא עם הצבור כתב הטור דכל השבוע 

מיום ראשון ואילך חשוב עם הצבור כיון שמתחילין 
הפרשה ביום שבת במנחה |וסו עס ס<כור כ(וער 
כסמתחילין ‏ סנכור! ומצוה ‏ מן המובחר שישלים אותה 
קודם שיאבל% בשבת [כתכ כפ"ז סס דחתייסינן סמתוך 
רוכוי ס)כונס ‏ 55 יקר5 כ99 ואם לא השלים אותה קודם 
אכילה ישלים אותה אחר אכילה קודם המנחה אבל 
משם ואילך כיון שמתחילין אחרת עבר זמנה של 

זאת עכ"5 : 

מ] ומתבאר מדבריו שאין הידור להשלים קודם 

קריאת התורה רק קודם אכילה שהרי לזה קירא 
מצוה מן המובחר ונם מבואר מדבריו שאחר המנחה 
כבר עבר ומנה מפני שכבר התחילו הצבור באחרת 
ולא מקרי עם הצבור וגם מכואר מדבריו דכשמשלים 
בע"ש אין זה מצוה מן המובחר וכ'כ המרדכי פ"ק 
דברכות דדווקא בשבת בבוקר קודם אבילה ע"ש 

[\עכ"ח] : 

ו אבל יש שכתבו דעיקר ההידור הוא בע"ש י"א 

קורם חצות וי"א אחר חצות וכן היה נוהג האריז"ל 
לקרא בס"ת בע"ש אחר התפלה עכלס"ע וט"ת סק"פ] 
ויש אומרים דמצוה מן המובחר קרא כל יום מעט 
ובע"ש להשלימה כמו שנדפם בספר חק פישראל 
וכן "א מי שלא השלים בשבת ישלים ער ד' בשבת 
דוה מקרי אחר השבת כראמרינן ספ"ז דגימין וו"א 
עור שיבול להשלים עד סוף השנה עד השלמת 
התורה בא"י שמ"ע ובח"ל שמחת תורה ואז יקרא 
כל הסדרות אותן שלא קרא יקרא שמו"ת וכן נראה 
מדברי רבותינו בעלי הש"ע והאחרונים וכן יש לנהוג : 


יא וכבר נתבאר מאמרם ז"ל דבכל דבר צריך תרגום 

אפילו פסוקי שמות כראובן ושמעון צריך תרנום 
ולא מפני התרגום שהרי גם בלשון התרגום השמות 
שוין ללשון המקרא אלא משום דצריך ג' פעמים כפי 
הטעמים שבארנו ובגמ' אמרו אפילו עטרות ודיבון 
ובזה יש יותר רבותא כט"ש רכינו בחיי מפני שהתרנום 


סימן רפ"ה השלחן | פה 18 
הוא שמות של עבודת כוכבים והייתי אומר שיותר טוב 
לבלי להזכירן קמ"ל ךלא (וסתפרטיס טרסו כזס עט"! 
וג" וע' כטור וכתר"י ו(פ"ם 6" ודו"ק) : 
יב כתנ הטור שאם למד הפרשה בפירש"י חשוב 
כמו תרגום שאין כוונת התרגום אלא להבין העניין 
אבל אם קורא בשאר לע לא עכ"ל מפני ששאר לעו 
אינו מעחיק הכוונה כפי שנמפר מסיני אבל ההרגום 
מפרש כמו שניתנה מפיני כמ"ש בסוף סע" ב' וכן 
פירש"י מיוסר על פי דרשת רז"ל שהוא האמת הברור 
כמסיני ורבינו הב"י בסעי' ב' כתב דירא שמים יקרא 
תרגום וגם פירש"י דהתרגום ניתן מסיני ופירש"י כדי 
להבין הפרשה בטוב והגדולים הסכימו דדווקא תרגום 
אונקלם ואין יוצאין בדבר אחר שהתרנום קדוש וניתן 
מסיני וכן הוא ע"פ חכמת הקכלה וכך נוהגים כל ישרא5 
וחלילה לשנות מזה ואם אין בידו כעת התרנום יאמר 
המקרא שני פעמים ולכשישיג התרגום יאמרנו |מג"5 
סק"ד! ואם איגו מצפה שיבא תרגום ידו נלע"ר שצריך 
לקרא המקרא ג' פעמים לפי הטעמים שנתבארו : 


ין יכול לקרות שנים מקרא ואחד תרגום בשעת 

קריאת התורה כן כתב רבינו הב"י בסעי" ה' 
ופירושו שיכול לומר שנים מקרא ואחד תרגום בשעת 
קריאת התורה ואע"פ שאינו אומר בשוה עם הקורא 
והטעם מבואר במרדכי שם משום שעוסק בעניין הזה 
ע"ש ויש מי שאומר דגם בשמיעה יצא וכבר כתבנו 
שאינו כן (וכ"כ סכנס"נ וסע"ט! ומלמדי תנוקות שקראו 
הסדרה בכל השבוע עם התנוקית כמה פעמים יוצאים 
בזה ידי קריאה ואם קראו עמהם התרגום או פירש"י 
יוצאים בזה ידי חובת תרגום ג"כ וע' מ"ש בסעי" י"ב 
וכן כל מי שלמד הפדרה באמצע השבוע שני פעמים 
א"צ לחזור ולקרות הפרשה בשבת וההפטרת א"צ 
לקרות ביחיד ומיהו נהגו לקרותה אחר שמו"ת וכן 
מה שקורין בר"ח ורגלום וימים נוראים א"צ היחיד 
לקרותם שכבר קראו כל אחד בשבתו ורבינו הרמ"א 
כתב דבשבת של חתונח יקרא ההפטרה של שבת ולא 
שוש אשיש עכ"ל דבימיו היה המנהג לקרא לחתן 
שוש אשיש ובימינו לא ידענו ממנהג זה (וכ? פס סכתכ 
סמנ" כסעו" י"ש וי"כ 52 ודענו מפנסניס. 062 ונס מ"ם 
כסס כנס"ג דסקורל טתו"ת יקר% סספטרס םל פרסת ססכוע 

ו טל ד' פרטיות "עו : 
קודם 
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הלבות שבת 


סימן. רפ"ו 


השלחן 


רפ"ן [דיני תפלת מוסף בשבת ובו יז סעיפים] : 


א קודם מוסף אומרים קדיש וזה קאי על מה שאמרו 

מקודם אשרי ועוד דברים דאין קדיש בלא דברים 
מקודם ומתפללים מוסף ג' ראשונות וג' אחרונות וקדושת 
היום וקרבנות המוספין באמצע והעיקר הוא פסוקי 
הקרבנות וביום השבת שני כבשים וגו' וברכת רצה 
במנוחתינו והופיפו מקודם תכנת שבה כמו בשחרית 
שהוסיפו ישמח משה ולאשר שקדושת המוסף נרולה 
מקדושתה שחרית לכן הובירו בוה הגאולה העתידה 
שתעלנו בשמחה לארצנו וכו" וכן בכל המופפים : 
ב ותקנו תכנת שבת ע"פ אל"ף בי"ת למפרע תשר"ק 

צפע"ס נמל"ך יטח"ז והד"ג ב"א והרמז לזה תשר"ק 
על שם אשרקה להם ואקכצם צפע"ם יטפו ההרים 
עסים וצ'ף כמו ט"ף שהמתיקות יהיו צפין בכל מקום 
נמל"ך והיה ד' למלך יטח"ז יטו שכם אחד לעבדו 
וח"ז לשון חוזה כי עין בעין יראו והד"ג ב"א יבא לויתן 
ויכרו עליו חבירים |כ'י! ומה מוב ויפה נוסחת הספרדים 
אז מסיני נצטוו צוויי פעליה כראוי שיש בזה אותיות מנצפ"ך 
ומנצפ"ך הוא נביאים כמו מן צופים כראיתא ריש מגילה 
ולוזה אומרים מסיני נצטוו כלומר שכולם מסיני ותקנת 
יש גורסים בקו"ף לשון תקון ויש בכ"ף לשון אנכי 
תכנתי וגו' ופירושו של רצית קרבנותיה פ" הטור 
דאע"ג דיש בוה מלאכה מ"מ התרת בשבת להקריב 
התמידין והמוספין ע"ש אי נמי דקרבנות מוספי שבת 
הם לרצון דאין בהם שעור לחטאת |עכ"יו צוית פירושיה 
עם סידורי נסכיה והוא על פרשה צו את בנ"י ששם 
מפורש קרבן שבת צוית קרבנותיה המפורשים בה עם 
סירורי נסכיה הם שש מערכות של לחם הפנים ותרגומו 
שית פידרין ונסכיה מלשון קשות הנסך |ג"י! ויוהר היה 
נראה לומר פירושיה בשין שמאלית לשון ויפרוש את 
האהל על המשכן וכן כאן פרישת לחם הפנים על 
השלחן עם סידורי נסכיה הם הגזיכין שהם קשות 
הנסך מענניה לעולם כבוד ינחלו ראיתא בפפיקתא 
בזכות ג' דברים ישראל מתענגים לפני הקב"ה בזכות 
שבת וכו' דכתיב אז תתענג על ד' טועמיה חיים זכו 
המכבדים אותה במיני מאכל ומטעמים ויש פומכים 
לטעום תבשיל מע"ש |פס! כמו המבקש מלך על שולחנו 
שמוכרח למעום מקודם אם הוא טוב לאכול וגם 
האוהבים דבריה גדולה בחרו נ"ל דבירמיה 1" כתיב 
והיה אם שמוע ונו' ולקדש את יום השבת וגו' ובאו 


בשערי העיר הואת מלכים ושרים וגו' ובשבת |קי"ץ .] 
אמרינן עשירים שבשארי ארצות במה הן זוכין בשביל 
שמכבדין את השבת ויוסף מוקיר שבו נתעשר הרבה 
ובן הקצב שהניח כל בהמה יפה 5שבת נתעשר מאד 
כמבואר שם אז מסיני נצטוו צוויי פעליה כראוי כלומר 
הגם רשבת במרה איפקד קודם פיני מ"מ דיני שבת 
כראוי נפקדנו בסיני וכן לנוסחת אשכנז אז מסיני וכו' 
ותצוונו להקריב וכו" דבמרה לא נפקדו אקרבנות ויש 
שפירשו אז מסיני כמו קודם פיני \ג"יז ודוחק גדול 
הוא ומחוורתא כדפרישנא בפ"ד : 
ו בחזרת הש"ץ אומרים הספרדים קדושת כתר שהיא 


למעלה מכל המעלות והאשכנזים אומרים נעריצך.-י 


לפי שסוברים שקדושת כתר אין ח"ל ראויה לה ואין 
להקשות על קדושת כתר שאומרים כתר יתנו לך 
המוני מעלה ועמך ישראל קבוצי מטה יחד כולם 
קדושה לך ישלשו ואיך אפשר לומר כן והא אמריגן 
בחולין "5 דאין המלאכים אומרים שירה עד 
שמקודם יאמרו ישראל ואשירה דקדושה קאי שם ואיך 
אומרים יחד כולם קדושה לך ישלשו די"ל דכיון דכבר 
ישראל אמרו בשחרית קדושה לכן במוסף יכולים לומר 
עם ישראל ביחד ואומרים איה מקום כבודו ואיה הוא 
ראשי תיבות של זכור את יום השבת |פרע"ק! רבשבת 
ניכר. אצלינו מלכותו של הקכ"ה למי שמקדש השבת 
כראוי .ועומדים במדריגה אחת עם המלאכים שמרגישים 
קדושה גדולה ולזה שואלים איה מקום כבודו כי את 
זה לא משיגים כי אין קץ לקדושתו יתברך ואומרים 
בקרושת מוסף שמע ישראל מפני שפעם אחת נגזרה 
גזירה שלא לקרות ק"ש והיו אומרים שמע ישראל 
בכל קדושה וכשבטלה הגזירה תקנו חכמים שבאותו 
הרור להשאירה במוסף לזכרון שיתפרסם הנס לדורות 
כיון דבמוסף אין ק"ש אבל בשחרית כבר אמרו ק"ש 
בתקונה 6" סגדו( סי" ג' כשס רכ ער עלוס כים 
ממתוכת6] : 

ך ואומרים הוא אלקינו ולא אחד הוא אלקיני דאין 

אומרים שני פעמים אחד זה אחר זה דהוי כמו 
שמע שמע מודים מורים דמשתקין אותו ויש סידורים 
שבתוב בהם שני פעמים אחר ואינו נכון (עפג'5! הוא 
אלקינו שאנו מקכלים עול מלכותו יתכרך עלינו הוא 
אבינו וכל אב רוצה למלאות רצון בניו אלא שאין 
ביבולתו 


.5 44 = חיש מא 


ערוף 


ביכולתו אבל המלך ביכולתו ולזה אומרים הוא מלכנו 
ולכן אנו בטוחים שהוא מושיענו ומובטחים שהוא 
ישמיענו ברחמיו שנית לעיני כל חי וכו" כלומר 
בפרסום כמו שהיה ביצ"מ ובניסח ספרר מבורר יותר 
הוא יושיענו ויגאלינו שנית בקרוב וכו' הן גאלתי וכו' 
רבשבת אנו מזכירין ענייני הגאולה כמאמרם ז"ל אלמלי 
שמרו וכו" מיד נגאלין ובפסוק אומר כי כה אמר ד' 
לפריסים אשר ישמרו את שבתותי וגו" והביאותים אל 
הר קדשי וגו' ויש שאינם מפסיקים בין 5היות 5כם 
לאלקים ובין אני ד' אלקיבם |6"ז טסו : 

באשכנז אומרים במוסף נעריצך ונקדישך שכן איתא 

במס' סופרים סוף פט"ז להקדים נעריצך לנקדישך 
ע"ש והספררים בשחרית אומרים נקדישך ונעריצך שכן 
אמר הנכיא והקדישו את קדוש יעקב ואת אלקי ישראל 
יעריצו |מס! ויש להתבונן דתפלת שחרית הכל בלשון 
זכר ולא נתתו ולא הנחלתי וגם במנוחתו 5א ישכנו 
ערלים ובמוסף לשון נקבה רצית קרבנותיה צוית 
פירושיה סדורי נפכיה מענגיה טועמיה דבריה וכו" ואם 
בי שבה הוא לשין זכר ולשון נקבה כמ"ש בפי' רפ"ח 
ע'ש מ"מ למה בחרו בשחרית כך ובמוסף כך וכבר 
כתבנו שם דביום הוא לשון זכר ובמוסף עצמו אומרים 
ובשביעי רצית בו חמדת ימים אוהו קראת וינוחו בו 
|וחולי משוס דעיקר קכלת סקלועס מסספעת (שעס יתירס 
סו כמוסף כידוע וכל קכ(ס. סוס (קון נקכס כידוע ‏ ולפסר 
שלמטעס זס תכנת כתטר"ק  35|‏ 6לון כסקרית 63" וסמל"ס 
כסידורו וסרמ"ק תתסו מפד כוק ע"ם ולפמ'ם 6"ם דכל 

סיפוך סופ מגכורס וקו מלתס ודו"ק) : 

ן ואחר מוסף של חזרת הש"ץ אומר קדיש שלם 

ואומרים אין כאלקינו פטום הקטרת ומשנת השיר 
שהיו הלוים אומרים בבהמ"ק ותקנו זה <שני כוונות 
האחת בדי להזכיר ראשי פרקי השיר שבכ5 יום בשבת 
קורש להורות שכולם מושכים יניקתם משבת כי היא 
מקור הברכה ותכלית הימים שבתות והשני מפני 
שבמשנה זו מבואר רשבת מרמו ליום שנולו שבת 
והשומרים שבת יזכו לזה ואומרים מאמר כל השונה 
הלכות ות"ח מרבים שלום בעולם ויש אומרים כאן קדיש 
דרבנן ואצלינו אין מפסיקין כאן בקדיש ואומרים עלינו 
וקדיש יתום ואח"כ אומרים אנעים זמירות שהוא שיר 
קדוש ונאה לאומרו בשבתות ויו"ט שאז הקדושה שורה 
ויש מקומות שאומרים גם שיר היחור ואח"כ אומרים 
השיר של יום ואדון עולם כל מקום ומקום לפי מנהגו 


הלבות שבת סימן רפ"ו 
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ונכון ליוהר שלא להרבות בקדישים כמ"ש בס" נ"ה 
(סעור כתכ כוסגין (וער כספרד מטנת פרק 5ח7 ועכ"ת 
ופריטס וע" סטרקו כזס ולופ סכוונס. על מטנס. לקטור. עסיו 
ספויס. וכו" וקר5 ספרק כשס 5קד מפני סכו כתוכ עטרס 
פעמיס קד וסי6 משנס מקרונס. דתמוד. ע"ם| : 
ז כתבו הטור והש"ע סעי" א' זמן תפלת מוסף מיד 
אחר תפלת השחר שומנה מתחיל בבוקר שהוא 
כנגד קרבן מוסף שזמנו מיד בבוקר דבמסכת יומא 
מצריך פפוק שנסכים קורמין למוספין ואם לא הית 
הפסוק היו מוספין כשירין לקדם אע"ג דכתיב בנסכים 
בבוקר אלמא דקרבן מוסף זמנו מיד בבוקר וכיון שזמנו 
בבוקר טוב להקדימה מיד אחר הפלת שחרית וכ . 
ביאור הדברים דלכאורה כיון דרבמוסף לא כתיב בבוקר 
אלא וביום השבת וכע" סק"פ יש פניפס כזק) ולשון 
ביום אמרו ביומא ("ד.! שהוא לאחר דביום משמע 
באור עצום היום ולא בבוקרו |רפ"י קס! וא"כ לפסול 
בבוקר ולוזה אומר דא"כ %מה מצריך פסוק שנסבים 
קודמים הא בנסכים כתיב בבוקר אלא וודאי דומן 
מוסף מיד בבוקר ועפ"ז בתב רבינו הרמ"א בסע" א' 
ראם התפל5 מוסף קודם שחרית יצא ע"ש : 
ף ולפענ"ר הדברים תמוהים דבאמת התוס' שם 
מקשים זה וז"ל תימא אמאי לא קאטר מעמא יוקדם 
דבר שנאמר בבוקר %דבר שנאמר ביום ובלא"ה 
אצטריך קרא דזבח ונסכים 5דרשא אחריתא. דאין 
הנסכים מתקדשין אלא בשחיטת הובח כדאיתא במנחות 
[ע"ט .1 ונ"ל | דאצטריך למאן דאמר בזיכין קודמין 
למוספין וכו" רלא משמע ליה ביום לאחר וכו" עכ"5 
והנה אנן דקיי"ל דמוספין קודמין לבזיכין כר"ע בר'פ 
תמיד נשחט וכאביי דסרר המערכה וכן פסק הרמב"ם 
בפ"ו מתמידין א"כ באמת לא צריך הך קרא דזבת 
ונסכים אלא מטעם יוקדם בבוקר לביום וא"כ לא יצא 
כשהקדים מוסף לשחרית : 
מז ואפילו אם נאמר דהטור לא "ל כהתוס' דרברי 
הטור הם מהרא"ש רפ"ד דברכות מ"מ קשה ע5 
רבינו הרמ"א שפסק כן לדינא ולא חשש לרברי התופ' 
שהבאנו וגם על הרא"ש והמור קשה דילמא באמת 
כוונת הגמ' כן זנח ונסכים כלומר כמו רובח בבוקר 
כמו כן נסכים בבוקר ואע"ג דבנסכים עצמן בתיב 
בבוקר כמנחת הבוקר וכנסנו לא חששה הש"ם להאריך 
ומפני שמקודם אמר דמנחה קודם לחביתין מטעם 
עולה ומנחה לכן גם בזה מסיים סוף הפסוק דובת 
ונסכים 
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ונסכים ושמא תאמר דאמאי אצריך הך קרא דאין זה 
שאלה דהא אצטריך להך דמנחות שבסעי" הקידם 
וראיתי מי שהקשה קושיא אחרת על הרא"ש דילמא 


אצטריך תרי קראי חד 5כתחלה וחד לעבב מעיו"ע 
פס כלומר משום דבקדשים צריך דשנה עליו קרא 
לעכב כראמרינן בכ"מ אבל האמת דהך קרא אינו 
מיותר כלל כמ"ש וראיתי לרבינו הב"י בספרו הגדול 
שכתב דהרשב"א כתב שנראה מהתוס' שאם הקדים 
של מוסף לשל שחרית יצא עכ"ל ולא מצאתי זה 
ברשב"א לא בחדושיו ולא בתשובותיו וגם מהתופ' 
לא משמע כן וז'ל התופ' דזמן מוספין הוא כל היום 
אפילו משחרית שהרי קרבנות יכול להקריב מיד אחר 
התמיד א"כ גם תפלת מוספין יכול להתפלל מיד מן 
הבוקר עכ"ל וכיון שכתבו שיכול להקריב מיד אחר 
התמיד ממילא דגם התפלה שהיא במקום קרבן ג"כ 
אחר שחרית דווקא וזה שכתבו מן הבוקר זהו מצר 
הזמן וכ"כ מפורש חר"י וז"ל אבל של מופפין זמנה 
כל היום אלא שיש להקדים תפלת יוצר תחלה עכ"ל; 
יי וגם בוונת הרא"ש והטור כן הוא שמצד הזמן כשר 

אבל מ"מ לא קודם תפלת שחרית שהרי הטור אומר 
מפורש כן שומן תפלת המוספין מיד אחר תפלת 
השחר וכו" ע"ש ולכן רבינו הב"י מפני שראה חולשת 
הדברים לא הביא זה בש"ע ודברי רבינו הרמ"א 
צע"ג אמנם אם נאמר דבמקדש כשהקריבו את המוספין 
קודם התמיד כשר בדיעבד ממילא דגם בתפלה כן 
ואתי שפיר דברי רבינו הרמ"א ולכאורה יש ראיה לזה 
דהא קיי"ל תדיר ושאינו תדיר תדיר קודם ומ"מ אם 
הקריבג את שאינו תדיר מקודם כשר בדיעבד כדמוכת 
בזבחים ‏ "6 5 וכ"כ הרמב"ם בפ"ט מתמידין ע"ש 
אמנם לענ"ד נראה דזהו בשארי דברים ולא בתמיר 
דאמרינן בפסחים "א :] מניין שלא יהא דבר קודם 
לתמיד של שחר ת"ל העולה עולה ראשונה ובריש 
כל ההתדיר דרשינן מקרא דמלבר עולת הבוקר 
והתופ' הקשו שם תרי. קראי למה לי ותירצו חד 
לזריקה וחד להקטרה ע"ש ובתוספתא דפסחים פ"ד 
שנינו דכל הקדשים שהקריבן קודם תמיד של שחר 
פסולים ע"ש ורבותינו בעלי התופ' בפסחים ובמנחות 
שם רצו לרייק דכשר ומ"מ כתבו דמדרבנן פסול 
ע'ש וא"כ היה נלע"ר דגם בתפלה כשהתפלל מוסף 
קודם שחרית דלא יצא וצריך לחזור ולהתפלל אחר 
שחרית כן נ"ל לדינא ולמעשה יש להתיישב כי לא 


הלבות שבת םימן רפ"ו 


השלחן 
מצאתי מהגדולים מי שחולק על רבינו הרם"א : ' 
יא שנינו במשנה דר"פ הפלת השחר תפלת המוספין 

כל היום ואיתא בגמ' א"ר יוחנן ונקרא פושע אם 
מאחרה והטעם נראה משום דר' יהודה פליג בברייתא 
ואמר ער שבע שעות ולכן אע'ג דהלכה כחכמים מ"מ 
כיון שיכול לצאת גם דברי ר"י למה לא יעשה כן 
וראיה לזה מדברי הרמב"ם בפ"ג מתפלה דין ה' שכתב 
חפלת המוספין זמנה אחר תפלת השחר ער שבע 
שעות ביום והמתפלל אותה אחר שבע שעות אע"פ 
שפשע יצא ידי חובתו מפני שזמנה כל היום עכ"ל 
הרי מפורש דלכתחלה אנו צריכין לחוש לדברי ר""י 
ווהו שכתב הטור וזמנה כל היום ומיהו עיקר מצותה 
עד סוף שבע שעות ואסור לאחרה לכתחלה ע"ש 
וכ"כ רבינו הב"י והוסיף לומר דאם שכח ולא התפל5 
עד שעבר כל ומנה אין לו תשלומין עכ"ל ואינו דומה 
לשארי תפלות שיש להם תשלומין בתפלה הסמוכה 
כמ"ש בס" ק"ח ושם נתבאר טעם ההפרש ע"ש וכז 
כיח6 \ מס תביח סרו"ף | דכרי ריכ"ל ט6תר. סמתפ?3 מוסף 
(פחר ז' סעות (ר"י | עליו סכתוכ סומר גוני ממועד 5ספתי 
ע"ם וקקס (מלי סכיס 8 80 פין סלכס כר"י ולפמ"ם 
6" דלכתקלס <ריכין (חוש (לכריו וסכ"מ טס תכיס כעס 
סרמ"ך שתתס לעס סול פושע ע"םש ולפמ"ש 6"ט ודו"ק : 
יב כתנו המור והש"ע סע" ב' דכל יחיד ויחיר 

חייב להתפלל תפלת המוספין בין אם יש צבור 
בעיר או לא עכ"ל כלומר דאע"ג דברכות | 6 יש מי 
שסובר להלכה דכשיש צבור בעיר אין היחיד מתפל5 
מוסף אלא הש"ץ לבדו אין הלכה כן אלא היא ככ 
התפלות וממילא דאח"כ חוזר הש"ץ התפלה כמו בשארי 
תפלות והרמב"ם %5א הזכיר זה וטעמו דכיון דלא 
נשתנתה משאר הפלות מה לו להזכיר וגם יש בה 
נשיאת כפים ואע"ג דמותר לאכול קצת קודם מוסף 
כמו שיתבאר מ"מ לא שכיח בה שכרות ולכן לא דמי 
למנחה שאין בה נשיאת כפים דבשם שבכיחי שכרות 
ואצלינו ליכא נשיאות כפים רק ביו"ט במוספים וכמ"ש 

לעיל סי' קב"ח ע"ש : 

ין כתב רבינו הב"י בסעי' ג' רמותר לטעום קודם 

תפלת המוספים דהיינו אכילת פירות או אפילו 
פת מועט אפילו טעימה שיש בה כדי לסעור הלב 
אבל סעודה אסורה עב"ל והטור הביא ראיה דסעודה 
אסורה מדאמרינן בתענית |כ"י .1 דבמוסף יש נשיאת 
כפים משום דלא שביח שכרות ואי ס"דר דסעורה 
מותרת 


עדו 


מותרת הרי שכיח שכרות ויש מי שחולק על רבינו 
הב"י וס"ל דמדינא גם פעודה מותר והטור לא לאיפורא 
קאמר אלא שאין מנהג לאכול קודם מוסף סעודה 
קבועה שאין דרך בני אדם כן ולכן 5א שכיח שכרות 
(כ'ח ונג" סק"ל! ולכן מי שהוא חלוש הלב וקשה לו 
להתפלל מוסף קודם אכילת קבע יכול 5אבול סעודה 
קבועה ולהתפלל אח"כ ‏ סו ויש מי שמחויק רברי 
רבינו הב"י (ט"ז סק"כו ולענ"ד נראה ראיה להיהר 
דהאיפור 5אכול קודם התפלה דרשינן בברכות (י* : 
מואותי השלכת אחרי גויך וכו" לאחר שנתגאה זה 
קבל עליו מלכות שמים ע"ש ומלכות שמים אינה אלא 
בשחרית בק"ש ובין גאולה לתפלה ותפלה ועוד דכיון 
דככר התפלל שחרית לא שייך לומר ואותי השלכת 
ומיהו אין המנהג כן אך מי שהוא חלוש יכול לסמוך 
בפשיטות על רעות המתירים !: 

יך ווה שכתב אכילת פירות תמהו עליו רהא בעינן 

קידוש במקום סעודה ולי נראה דלא מיירי בוה 
ופשיטא שצריך לאכול כזית מזונות אלא דה"ק שרשאי 
לאבול פירות הרבה או אפילו פת כדי לסעור הלב 
דהיינו יותר מכביצה ויש שמתרץ דכוונתו לסמוך ע5 
כוס וין כמ"ש בפי" רע"ג או שיתפלל ואח"כ יאכל 
הפת (מג" סק"5! ולענ"ד נראה רזה הוי הפסק ולא 
מקרי במקום סעודה |וכ"כ סת"ט! ומחוורתא כדפרישנא 
ונלא קידוש פשימא שאסור לאכול דהא חל עליו 

חובת קידוש : 

מן אם לא התפלל מוסף עד שהגיע זמן המנחה 

והיינו חצי שעה אחר חצות היום פסקו בגמ' 
|כרכות כ"ח .| דמתפלל של מנהה ואח"כ של מוסף 
דמנחה תדירה לגבי מוסף ותדיר ושאינו תדיר תדיר 
קידם וכתב הרמב"ם בספ"ג מתפלה שיש מי שהורה 
שאין עושין כן בצבור כרי שלא יטעו עכ"ל ורבותינו 
בעלי התוס' כתכו שם הדוהו דווקא כשצריך עתה 
להתפלל שתיהן כגון שרוצה לאכול ואפור לו לאכו5 
עד שיתפלל מנחה למי שסובר כן לעיל םי" רל"ב 
אבל אם אינו צריך עתה להתפלל מנחה יכול להקדים 
של מוסף אמנם כשהגיע זמן מנחה קטנה הביאו 


רפ:ז [דין ניחום אבלים ובקור 


א אמרינן בשבת (י"כ.! דבית שמאי אופרין לנחם 
אבלים ולבקר חולים בשבת משום רמצטער רע"ין 


הלכות שבת פימן רפ"ז רפ"ח 
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הראשונים מירושלמי דבהכרח מחוייב להתפלל תחלה 
של מנחה ומיהו בכל עניין אם הקדים של מוסף 
יצא בריעבד אפילו במקום שהיתה חובה עליו להתפל5 
של מנחה תחלה ורבותינו בעלי הש"ע הביאו כל וה 
להלבה בסעי' ר' ע"ש: 
מז ולכאורה אינו | מובן דביון דתדיר קודם מדינא 
איך אפשר לחלק בין צבור ליחיד ובין צריך 
להתפלל מנחה עתה או לא צריך , אמנם באמת יש 
לוה מקום בעיקרא. דרינא רלכאורה 55 עיקר דין זה 
אינו מובן דאיך אפשר ל%הקדים מנחה למוסף הא 
תפלות תקנו במקום קרבנות ולפ"ז צ"5 דאם איחרו 
להקריב הקרבן מוסף עד אחר חצות שיקריבו מקודם 
התמיד של בין הערבים וזה ווראי א"א שהרי אפור 
להקריב אחר תמיד של בין הערבים דעליה השלם כל 
הקרבנות כולם כראיתא בפסחים ג"ע .! וביומא "ג.] : 
יז אמנם הטעם הוא דאמרינן בזבתים 53 . כיון 
דמטי זמן מנחה כמאן דשחיטי תרווייהו דמי ע"ש 
ולפ"ן א"ש דהא רבמקדש לא הקריבו התמיד של בין 
הערבים קודם משום רעדיין לא נשחט התמיר אבל 
לעניין תפלה כיון דהוי כמו שכבר נשחט פשיטא דתדיר 
קודם להקריב ולכך מתפל% של מנחה תחלה וזהו 
כשמוכרח עתה להתפלל מנחה ממילא רהוי כשחיטי 
תרווייהו אבל אם א"צ עתה למנחה לא הוי כשחיטי 
תרווייהו והוי דינו כקרבן דמקדש דבכל עניין מקריב 
של מוסף מקודם וכן בצבור דיינינן להו כמו במקרש 
ולא אמרינן כמאן דשחיטי תרווייהו דמי אבל במנחה 
קטנה בכל עניין הוי כשחיטי תרווייהו ולכן בדיעבר 
אם הקדים של מיסף יצא כמו במקדש |לכן 96ינו 63 
סמעכו ‏ מי סיקליס מנחס לתוסף ‏ 66 6ס שיקל מוסף על 
מנקס. קטנס. מקוס דלנו 6וכלוס נס >קר מנחס קטכס כמ"ם 
בסו' רל"כ לסומכיס על קריקת סשמם (בסכ"כ. ועמג"5 סק"ג 
תמי( ד6נ3וכן 5 סוי כסקיטי תרוויוסו ככל עניין וסמנ"5 
כתכ דפס סו סתוך (ערכ ולין טסות (סתפלל טתיסן יתפנל 
ם? מוסף למנתת ים (ס ססלתס ע"ע וע"ם כס"ע סעו' ס' 
דבסכת ויו"ט. שין | פומריס ‏ כרכו %סר קדים כתר6 46לוכו 
גס כקול (וכס מנסג זס כפ"ם כסי" קל"ג. ע'ם] : 


חולים בשבת ובו ג' סעיפים] : 


וגם שלא יבא לועוק בשבת |רי"ף וב"ה מתירין משום 
דזהו בכלל גמ"ח ועוד שמקיל הצער מהם ובקושי 
התירו 
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חתירו לנחם אכבלים ולבקר חולים בשבת ממעמים 
שנתבאוו אלא שהתירו חכמים כמ"ש האמנם איתם 
שבימות החול אין הולכין רק בשבת לא יפה הם 
עושים [מג"! אם לא מי שטרוד בימות החול שא"א 
לו לילך ש"ת : 

ב תנו רבנן הנכנם לבקר את החולה אומר שבת 

היא מלזעוק ורפואה קרובה %בא בוכות השבת 
וירחיב דעתם בתנחומים (רט"י! ומיירי בחולה שאין בו 
ככנת היום דאלו יש בו סכנת היום מותר. לזעוק 
ולהתחנן בשבת כמ"ש בסי'" תקע"ו ור"מ אומר שיאמר 
המבקר יכולה היא שבת (רי"ף! שתרחם אם תבבדוהו 
מלהצטער בה |יע"יו ר' יהודה אומר שיאמר המקום 
ירחם עליך ועל חולי ישראל דזכות הרבים גדול ר' 
יוסי אומר שיאמר המקום ירחם עליך בכלל חולי ישראל 
דכשבוללו עם האחרים עריף טפי שבנא איש ירושלים 
בכניספתו להחולה אומר שלום וביציאתו אומר שבת 


רפח [שאפור להתענות בשבת 


א אפור להתענות בשבת ולשם תענית אפילו שעה 

אחת אפור וגם בפתם צריך לאכול קודם חצות 
דהכי איתא בירושלמי ספ"ג דתענית דאפור להתענות 
בשבת ער ששה שעות ואפילו עוסק בתורה ותפלה 
אפור ובוודאי בסתמא מיירי ראי לשם תענית אפילו 
שעה אחת אפור והטעם משש שעות נראה משום 
שהזמן האחוון של זמן האכילה הוא בשעה ששית 
שוהו מאכל ת"ח כמ"ש בפי" קנ"ז ומשם ואילך הוא 
כזורק אבן לחמת כמ"ש שם ולכן אין לעכב האכילה 
עד אחר זמן הזה ואע'ג רשם נתכאר דלסתם בני אדם 
מאכלם בשעה רביעית מ"מ כיון דגם מכאן ואילך לא 
הוי כזורק אבן לחמת לית 5ן בה ועור דעיקר קפירא 
הוא בת"ח כדגרפינן בירושלמי |סכיפו כ"י 5א ניתנו 
שבתות ויו"ט אלא ל5אבילה ושתייה 5א ניתנו שבתות 
ויו"ט אלא לעסוק בהם בדברי תורה ומפרש בתנחומא 
דלא פליגי דת"ח העיסקים בתורה כל ימי השבוע להם 
ניתנה יותר לאכילה ושתייה ולאלו שעוסקים במלאכה 
כל ימי השבוע ניתנה יותר לעסוק בד"ת ודבר פשוט 
הוא שאם קידש ואכל כזית קודם חצות יכול להמתין 
גם ער אחר חצות וכן נ"ל דכששותים חמין קורם התפלה 
ג"כ מותר להמתין עד אחר חצות שהרי יצא מכ55 
תענית וזהו מעשים בכל יום שעושין קידוש וטועמין 


הלכות שבת מימן רפ'ז רפ"ח 


השלחן 


היא מלזעוק ורפואה קרובה לבא ורחמיו מרובין ושבתו 
בשלום והרמב"ם פכ"ד כתב כלשון הת"ק והטור והש"ע 
כתבו כלשון שבנא דלא לחלוק בא אלא להוסיף קצת 
ומנהגינו כהרמב"ם וכן כשעושין מי שבירך לחולה 
בבהכ"נ לא יאמר כמו בחול המקום ישלח רפואה אלא 
שבת היא מלועוק וכו" (סנר"ז! | אבל אצלינו מברכים 
וישלח לו רפואה שלימה וכו' שבת היא מלזעוק וכו" 
ונן נדפס בסידורים ולא ירעתי מי התיר 5הם זה אם 
לא בחולה מסוכן נדול שיש בו סכנת היום כמ"ש : 


ג ולא הזכיר הש"ס איזה לשון לומר בניחום אבלים 

ונראה ריכול לומר כמו בחול המקום ינחמך בתוך 

וכו" אבל י"א שי"ל כמו בחולה שבת היא מלנחם ונחמה 

קרובה לבא ורחמיו מרובין ושבתו בשלום (רט"? וכ"חו 

וע' ביו"ד םי" שצ'ג ואצלינו לא נהגו בניחום אבלים 
בשבת : 


ודין תענית חלום ובו י"ז סעיפים] : 


מטעמת וממתינין עם הסעודה השנייה עד אחר חצות : 
ב והנה באמת לפענ"ד צריכה להיות הפעודה השנייה 

רק קודם חצות שהרי כמו שהסעודה השלישית 
צריכה להיות רק אחר חצות כמו שיתבאר בפי" רצ"א 
והטעם נראה רכיון רהג' פעורות ילפינן מתלתא היום 
ויאמר משה אכלוהו היום כי שבת היום לר' היום 5א 
תמצאוהו בשדה קי"ז : צריך להיות לכל אחת זמן 
קבוע בפ"ע אחת בלילה ואחת ביום קודם חצות ואחת 
לאחר חצות אבל תמיהני למה לא הזכיר אחד מן 
הפוסקים דבר זה וגם הרבה לא יחושו לזה ואולי דטעם 
סעורה שלישית שאינה קודם חצות אינה מטעם תלתא 
היום אלא מפני שכל סעודה צריך להיות שמה עליה 
דלילה סעודת ערבית ודיום פעירת שחרית והשלישית 
סעודת מנחה ומנחה הוי רק לאחר חצות אך לפ"ז גם 
שחרית לא הוי אחר חצות ואם היינו אומרים דפעירה 
שלישית אין יוצאים אא"כ התפלל מנחה מקודם הוה 
א"ש אבל באמת אינו כן כמ"ש בס" רצ"א ולכן אני 
אומר אף שהפוסקים לא הזכירו זה מ"מ ברור הוא 
שסעורה שנייה צריכה להיות התחלתה עכ"פ קודם 

חצות וכן אני נוהנ : 

כתב רבינו הב"י בסע" ב' י"א שארם שמויק 5ו 

האכילה שאז עונג הוא לו שלא לאבול לא יאכל 
עב"ל 


ו 
[ 
1 


3% 


| עדו 


עביל ופשיטא שכן הוא שהרי לעונג ניתנה ולא לצער 
ופתב בלשון י"א ולאו משום שיש חולקים בזה אלא 
שכן דרכו בדבר שמוציא הדין רק מפוסק אחר כותב 
בלשון יש אומרים ואח"כ כתב בסעי' ג' אדם המתענה 
בכל יום ואכילה בשבת צער הוא 5ו מפני שינוי וסת 
י"א שראו כמה חסידים ואנשי מעשה שהתענו בשבת 
מטעם זה וכן אמרו שכך היה עושה רכינו יהודה החסיר 
עב"5 : 
ך ולכאורה זהו הדין שבסעי" ב' אבל באמת אינו כן 
דמקודם אמר שמי שמויק 15 האכילה פטור והדר 
קאמר אפילו מי שאינו מזיק לו האכילה ואולי גם נהנה 
אך שמפני שינוי הוסת יש 5ו ג"כ קצת צער כמובן 
שהחיך מרניש מתיקות המאכל אך שינוי הוסת ‏ גורם 
קצת צער במיעיו ג'כ פטור דעכ"פ לא מיקרי זה 
עונג שבת ודע דגם זה שכתב שמי שמזיק לו פטור 
אפילו אם בשעתו נהנה אך שאח"כ מזיקו בבריאותי 
נ"כ פטור ופשוט הוא וכן מי שמאכל פלוני לא ערב 
לחכו לא יאכלנו בשבת דאין זה עונג : 
ה וכתב רבינו הרמ"א וכן מי שיש לו עונג אם יבכה 
כדי שילך הצער מלבו מותר לבכות בשבת עב" 
וכוונתו ‏ ברורה דנם בצער ממילי דעלמא כשיש לו 
ממת או מהפסר ממון וכיוצא בזה דווראי אסור 
להצטער בשבת אמנם אם עכ"פ אין ביכולתו להפיג 
הצער מלבו עד שיבכה שכן הוא דרך בני אדם שע"י 
הבכיות הוקל הצער מותר לו לבכות דגם זה הוא 
עונג שע'י זה יצא הצער מלבו ואיתא באגדה שתלמידי 
ר"ע מצאוהו בוכה בשבת ואמר עונג יש לי ויש מי 
שפירש שוהו מרוב דביקותו בהקב"ה כמ שמצוי 
בהמתפללים בכוונה שכן מצינו בר"ע בזוהר חרש שבאמרו 
שיר השירים געה בבכייה מפני שידע עד היכן הדברים 
מגיעים אבל לבכות על צער וודאי אסור דא"כ כל 
מצטער יבכה ותמה על רבינו הרמ"א (פ"ז סק"כו : 
ן ולדעתי דברי רבינו הרמ"א נכונים מאד ובוודאי 
דמעשה דאגדה עניין אחר הוא מהך דזוהר חרש 
דאם היתה כמעשה זו 5א היו התלמידים מתפלאים על 
בכיותיו ונם הוא לא היה צ"ל עונג הוא לו דפשיטא 
שהם בבכיות ש% שמחה התפעליות מסודי סודות 
שבתוה"ק אלא וודאי דבכה מאיזה צער ולזה שאלוהו 
והשיב שעי"ז יש לו עונג ומה שהקשה דא"כ כל מצטער 
יבכה הלא רבינו הרמ"א מפורש אומר דדווקא כשעי"ן 
יצא הצער מלבו ובלא"ה אפור |וכ"כ כת"טו וכן הלכה : 


הלכות שבת סימן רפיח 


השלחן עא 141 


ז אמנם בתענית חלום אמרו חז"ל |תענית י"כ :] דיפה 

תענית 5בטל החלום רע כאש <נעורת ודווקא בו 
ביום ואפילו בשבת כדי לבטל צער גופו |רט"י! אך 
דצריך להתענות אח"כ ביום א' על מה שהתענה בשבת 
ואע"ג דהתענית עונג הוא לו מ"מ הרי ביטל עונג 
שבת ולכן צריך תענית לתעניתו (טור! ולא דמי 5דינים 
וקורמים כשביטל עונג שכבת מפני שהאבילה מזיק 5ו 
או מפני שינוי וספת שא"צ תענית לתעניתו דהתם אין 
המניעה מפני רצונו אלא מפני העדר יכולתו אבל 
בחלום אם ירצה לבלי להשניח בהחלום הרשות בידו 
ורוב חלומות הבל הם כמו שאמר קהלת |פ') כי ברוב 
חלומות והבלים ונ" אלא שרצונו לחוש להחלום ומי 
יאמר שיש בו ממש ואולי ביטל עונג שבת בתנם 

ולכן צריך תענית לתעניהו : 

ף ואם ביום ראשון הוא תענית צבור צריך להתענות 

יום אחר. דכיון דצריך כפרה על מה שביט5 עונג 
שבת אין זה כפרה במה שמוכרח להתענות (מג"8 פק"נו 
ואפילו אינו ת"צ אלא שרניל תמיד להתענות בו כגון 
ער"ח או ימי סליחות אינו עולה לו עסו אך אם אינו 
רגיל להתענות או שאינו משלים תמיד ועתה משלימי 
עולה לו וי"א דגם תענית גמור עולה לו גם לזה (ט"י 
סק"נ! וראיה מהא דקיי"ל דיוצא ידי חובת שלמי שמחה 
ביו"ט בנדרים ונדבות וה"נ התענית עולה 5כאן ולכאן 
וכיון רהוה ספיקא דרינא ובמילי דרבנן יכול לסמוך על 
המיקל מי שהתענית קשה עליו ולענ"ד העיקר כהי"א 
שהרי אפילו במילי דכפרה מצינו כן רהיולרת שמביאה 
חובתה קן לחטאת וקן לעולה אמרו בזבחים (ס' ) דאם 
עברה על כמה עשין נתכפר לה בעולה וו רעולה 
מכפרת אחייבי עשה ע"ש הרי להדיא ראע"ג רנתחייבה 
בהעולה בחיוב קרבן יולדת מ"מ מכפר על שארי עשין 
וכ"ש דוה התענית מכפר גם על מה שהתענה בשבת וזהו 
ראיה ברורה (ומ"ש סמג"5 כפרס ככלי 63 6מכקן 6ןגי 
ע"ד סת(ינס 5מר/ כן [עט עניין = 1(" דכטס פורוטו כפרס 

ב( מתן. למוס כיןי טפירט"י כזכסיס 3" :ו 1 

מ הך דתענית לתעניתו אינו בהכרח על יום מחר 

דווקא ואם קשה עליו להתענות ב' ימים זה אחר 
זה 5א יתענה ביום ראשון ויתענה אח"כ וכ"ש אם 
היה ביום ראשון ר"ח או חנוכה ופורים או יו"ט אפילו 
יו"ט שני של גליות שאין להתענות עד אח"כ וכן 
בשארי ימים שאין מתענים בהם יניח התענית ע5 
אח"כ ויש מי שאומר רבשארי ימים שאינם אלא מנהג 

מתענה 


19 ערוף 
מתענה כרמשמע מספר חפידים שכשהתענה ת"ח 
ביו"ט יהענה למחר והוא אסרו חגנ וממילא דכ5 


הימים לבד ר"ח ותנוכה ופורים כן הוא |מג"% סק"לו 
ולא אבין דכיון דאין הכרח לבו ביום למה 5ו לבט 
מנהג כזה שבכל תפוצות ישראל נהגו איסור להתענות 
בהם וכ"כ בפרישה שאין להתענות בהם ע"ש |וכ"כ 
ספ"ר וסת"ש וכם"ק כ" כוונס 6סרת |169. לווק5 | פעתר 
קפמר 006 קס"3 ל6ס ת(ס לו כיו"ט רסטון. וכיו"ט >סרון 
וסתענס כעניסס די לו כמיתב תענית. (תפנותו יוס 5סד. ע"ס 
ולו"ק] [וכזוסר ויקסג 7' ר"ז: מסמע לווק5 5מתר ע"ם] : 
יר ווה שאמרו בברכות ("* :₪ כל היושב בתענית 
בשבת קורעין לו גזר רינו של שבעים שנה פירשו 
רבותינו דבתענית חלום מיירי [תופ' פס ר"ק! וכשיושב 
בתענית חלום בשבת פירש בה"ג שאומר ענינו באלקי 
נצור ואפילו ‏ קובע ברכה לעצמו כיון שאינו בתוך 
ו"ח |עס) אבל הטור והש"ע בסעי' ו" כתבו המתענה 
בשבת אומר ענינו בלא חתימה אחר פיום תפלתו 
וכוללו | באלקי נצור עכ"ל ויאמר אחר תפלתו רבון 
העולמים גלוי וידוע לפניך | שרצונינו וכו" כמו בחול 
ויכול לומר אלקי עד שלא נוצרתי וכו' ואף שמסיים 
יה"ר שלא אחטא עוד ובקשת תחנה אסור בשבת זהו 
בשאלת צרכיו ולא בענייני חטאים לבקש שלא יחטא 
[תג"5 סקי"ם] : 

יא ונתב רבינו הרמ"א בסעי" ד' י"א שמי שישן 
שינת צהרים וחלם %ו חלום רע יתענה מחצי 
היום עד חצי הלילה ואז יבדיל וביום הראשון יהענה 
כאלו | התענה כל יום השבת עכ"ל דאע'ג שלא 
התענה כל היום ואכל קודם חצות ואלו רצה לא 
אכל עד הלילה מ"מ כיון שלשם תענית %א אכל 
צריך בפרה שס פק"ו! ומזה מבואר שאפילו לחלום 
שחלם לו ביום יש לחוש והעולם רגילים לומר דחלום 
של יום אין בו ממש ולבד זה כתב הטור לקמן פי" 
תקס"ח בשם רב עמרם ורבינו קלונימוס שאין להתענות 
בומה"ז ה"ח בשבת לפי שאין אנו בקיאין בפתרון 
חלומות כבזמן התלמוד ע"ש ובכאן הזכיר לפי דין 
התלמוד וגם בכאן לא כתב חיוב. בזה אלא למי שנפשו 
עגומה עליו וחושש לחלום והתענית יהיה לו עונג 
אבל אין כאן חיוב ע"ש [וכ"כ סט"ז פק"ג! ויותר טוב 
שלא להשגיח בחלומות ובפרט חלום שהרהרו בו 
בעניין הזה ביום פשיטא דלית ביה ממש וכן אם 
מִילא בריפו באכילה ושתייה דאז האידים העולים אל 
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השלחן 
הראש מראים לו חזיונות ודמיונות ולית בהו ממשא ! 
יב ו"ל רבינו הב"י בסעי" ה' י"א שאין להתענות 
ת"ח בשבת אא"כ ראוהו תלת זימנא וי"א שבומה"ז 

אין להתענות ת"ח בשבת שאין בקיאין בפתרון חלומות 
לירע איזה טוב ואיזה רע והעולם אומרים שנמצא 
בספרים קדמונים שעל שלשה חלומות מתענים בשבת 
ואלו הן הרואה ס"ת שנשרף (וס"ס תפיפין . מנ"5] או 
קורות ביתו או שיניו שנפלו |וכעדרס מקן פתרו (סק 
סתלד ‏ זכר וכן סיס ע"ע) וו"א הרואה יוה"כ אפילו שלא 
בשעת נעילה |וכ"ש כסעת (עיפס) וי"א הרואה שקורא 
בתורה וי"א הרואה שנושא אשה והא דרואה שניו 
שנפלו דווקא שיניו אבל לחייו שנשרו חלום טוב הוא 
דמתו היועצים עליו רעה ונ"ל שהחלומות שאמרו 
בפ' הרואה שהם רעים גם עליהם מתענים בשבת 
עכ"ל וצריך אדם לרקרק שהרבה דברים הולכים אחר 
השם בלשון כגון שונרא שינרא |מג"8 סק"יז ולא יתענה 
על חלומות שהם הפסר ממון אלא על דבר שמחללין 

שבת |טס כקס ס"ק] ! 

ין ואף על הג' חלומות שנתבארו שמתענין עליהם 
וש מי שכהב דגם עליהם אין להתענות אא"כ 
נפשו ענומה עליו וכשיתענה ימצא נחת רוח ואני רגיל 
לפסוק שיתענה ב' ימים בחול (עס סק"ז כסס קל'ס) 
ויש מי שבתב רבנפשו ענומה יתענה בכל החלומות 
ובאלו הג' יתענה אפילו אין נפשו עגומה שס כשס 
כ"ה ונראה להקל שלא להתענות דהא להתענות 
בשבת איסור ‏ דאורייתא הוא מס| ויש מי שכתב 
בלשון זה אם הוא נברא דלא קפיר בחלום רע או 
שהתענית רע לו ומצטער הרבה בו יותר ממה שמצטער 
מפהד החלום אפור להתענות בשבת ואף בחול אינה 
מצוה |טס. כטס ריכ"ק! ופשיטא כשהרהר ביום או שישן 
בכרס מליאה דאין בוה שום ממשות כמ"ש ועתה 
נוהגים ליל אל החכם שבעיר לפתור לו החלום והוא 
פותרן לטובה ולברכה ולא ירגיל אדם בחלומות : 
יך איתא בגמ' קי"ט.] כתיב בשבת וכברתו רב 
אמר להקדים זמן האכילה מבחול וזהו כבודו 
ושמואל אמר לאחר מבחיל וזהו כבודו שהוא 
דוה תלוי לפי טבעו 


|רם"י) 
מתאוה לאכול (שס! ולא פליגי 


ואם הקרימה 5אכול עונג הוא לו כגון שנתעכלה 
סעודת הלילה יקדים ואם האיחור עונג לו כגון שעדיין 
לא נתעכלה יאחר : 
מן ואמרינן שם עור אמרו לו בני ר"פ בר אבא לרב 
פפא 


ערוף 


פפא כגון אנן דשכיח 5[ בשרא וחמרא בכל יומא 
במאי נשנייה אמר. להו אי רגילותו לאקדומי אחרוה 
אי רגילותו לאחרוה אקדימוה ולכן מי שהוא עשיר 
ואוכל בכל יום מאכלים טובים יעשה השינוי בשבת 
להקדים מעט זמן או לאחר מעט זמן ובזה יהיה 
היכר לכבור שבת ונ"ל דה"ה אם אוכל בשבת בחדר 
נאה ממה שאוכל בימות החול הוי ג"כ היכר לכבוד 
שבת וכן אם משתמש בשבת בכלים יקרים ובחול 
אינו משתמש בהן וכן כל כיוצא בזה (נ"ע פס ₪ 
וס ר"פ ככעין ק] : 

מז אין מתענין בשכת על שום צרה מהצרות כל5 

ואם יש מאורע שצריך לרחמים והזמן נחוץ יבקש 
ויפול על פניו ביחיד |מנ'6 סקי"נו ואין צועקים בשבת 
ולא מתריעין בו על שום צרה מהצרות חוץ מצרת 
המזונוות שצועקים עליה בפה בשבת ולא בשופר וכן 
עיר שהקיפוה אנסין או הקיפה מים או ספינה המטורפת 
בים ואפילו יחיד הנרדף מפני אנסין או לסטים או 
שנפל עליו רוח רעה שוזהו סכנת היום זועקין ומתחננין 


הלכות שבת סימן רפ'ח רפ'ט 


השלחן | עב 148 


בתפלות בשבת אכל אין תוקעין בשופר אא"כ תוקעין 
לקבץ את העם לעזור לאחיהם ולהצילם דהוי פקוח 
נפשות ובס" תקע"ו יתבאר יותר בזה : 
יז ונרדף מפני רוח רעה זהו מין מחלה מסוכנת ויש 
שרוצין להמית א"ע לטבוע בנהר או ליחנק וה"ה 
לכל הולה שיש בו סכנת היום זועקים ומתחננים 
ומתפללים וכן נהגו לומר צלותות ותפלות על החולים 
המסובנים סכנת היום וכן נהגו לברכו בבהכ"נ ולשנות 
שמו ולומר תהלים בעבורו אם הסכנה גדולה לבו 
ביום אבל בסתם חולה אין עושין כן אלא מברכין 
מי שבירך ואומרים שבת היא מלזעוק וכו" וכמ"ש 
בס" רפ"ז ע"ש ומקשה לילד הוא בכלל חולה שיש 
בה סכנת היום ויכול לברך את החולה אע"פ שהוא 
בעיר אחרת ולא חיישינן שמא מת דרוב חולים 
לחיים אא"כ הניחו גופס דאז אין מברכין אותו אא"כ 
ודוע שהוא חי (עס"ת פק"ג ססכי? כסס מסרי"ל דכר 
תמוס ‏ שאין מכרכין (חולס. ס6ינו כעיר דסמ5 מת וכוודסי 
כוונת תסרי"3 ע3 קו(ס. מסוכן גדול סקרוכ (נסיסס! : 


רפ"מם [להרבות בסעודת שחרית של שבת ובו ה' סעיפים] : 


א ויהיה שולחנו ערוך בבוקר ביום השבת לכבוד 

הפעודה השנייה והמטות מוצעות ואצלינו הכסאות 
שיושבין עליה[ יעמדו מפודרים כמו שמצפין על אורח 
נכבד ומפה פרוסה על הפת כמו בסעורת הלילה 
ואמרו חכמים בפפחים |ז"ס .] דכבוד יום קודם לכבוד 
ללה כנון אם אין 15 יין הרבה או מיני מגדים יניחם 
לפעודת היום |רט"י! ולא לסעודת הלילה וכן כ5 
מאכלים מובים שאפשר להכינם על פעודות היום המה 
קודמים מלסעודת הלילה וע' במ"ש בסי' רע"א סעי' 
ט' ואין לשאול דאם כבוד יום קודם לכבוד לילה למה 
קידוש בלילה דאורייתא וביום מדרבנן דוהו לא מפני 
הפעודה אלא מפני כניפת השבת ואדרבא דקידוש 
היום אינו אלא מפני כבוד הסעודה דאל"כ מה מקום 
לקידוש זה הלא ככר קדשוהו בכניסתו אלא וודאי 

דהקידוש הוא לכבור הפעודה : 

ב והטעם דכבוד יום קודם נ"ל משום רעיקרי הפסעודות 

הם ביום ולא בלילה |עתו"ס >נסי עכו"ס ד"ס כת 
יו ועוד דבלילה הלא אכל ביום בע"ש וא"א להיות 
הפעודה חביבה עליו כביום השבת ועוד דבמקרש 
היתה עיקר הקדושה הניכרת ביום שהקריבו בו קרבן 


מוסף ולא בלילה שלא היתה שום עבודה של שבת 
ועוד רעיקר תוקף הזמן הוא ביום כדאיתא בשבת 
ופ" :! בויכוחו של יצחק לעתיר לבא דל פלגא דלילותא 
וכו' ע"ש ובעירובין |ס"ס .] אנן פועלי דיממא אנן ע"ש ; 
ג וגם ביום צריך לקדש על כום יין קודם הסעודה 

מדרבנן וסמכו וה ממקרא דזכור את יום השבת 
לקרשו |פסקיס ק"ו.| ע"ש ולאו משום דיום משמע 
יום ולא לילה דיום הוא מעל"ע כדכתיב ויהי ערב 
ויהי בוקר יום אחד אלא דהאי יום הוא כמיותר 
דהוה מצי למיכתב זכור את השבת לקרשו וטעמו 
של קידוש זה הוא מפני כבוד היום והפעורה כמ"ש 
בסעי' א' ומצאתי ראיה לזה מהשאילתות יתרו ‏ | סי" 
נ"ד! שהביא הרשב"ם בפפחים שם ו"ל אתאי כסא 
דחמרי וברוכי ומשתי משום כבוד שבת לחלק בין מרת 
שבת למדת חול עכ"ל חרי דעיקר הקידוש הוא רק 
משום כבוד ולכן אין בו רק ברכת בפה"ג ובגמ' שם 
קראו לה קידושא רבה ע"ד פגי נהור ועוד מפני 
שברכה זו יש בכל הקידושים \רע"י ורטכ"ס סס! ויש 
שאומרים קודם הקידוש פסוקי זכור את יום השבת 
ויש שמתחילין על כן ברך אם כי הוא באמצע הפסוק 

דאין 
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דאין כוונתן להפסוק אלא להקדים דברים וי"א מזמור 
לרוד ר' רועי וי"א פרשת בזיכין אבל מגמ' שם מוכת 
להדיא שלא אמרו שום דבר ורק פתחו בברכת הגפן 
ושתו (דסומר טס ר"% שיקלע וכו' פכדי כל סכרכות כפס"ג 
מערי כריםף וכו' גסין וסתי ע"ם וכזיכין כסרכו כסי? רפ"ג 
סחיו | נכון 5)ומרס קודס חני. סיוס. ע"םש וכן רסיתי כילדותי 
לנדו(יס 50 6פרו. כלוס קולס סקילוע ס!זק] : 

ד ואחר הקידוש יטול ידיו להסעורה על לחם משנה 

כמו בלילה ויפעוד ויש נוהגים לאכול מיני מתיקה 
אחר הקידוש כמו לעקא"ך ועודר מאכלים ואם אוכל מיד 
א"צ על זה ברכה אחרונה כמו שבררנו זה לעיל בסי' 
קע'ו ע"ש אך אם אוכל לאחר זמן פשיטא שצריך 
ברכה אחרונה אמנם כבר כתבנו בסי' רמ"ט סעיף י"ב 
שרעת הקדמוגים לא היה נוחה כלל מאכילת מיני 
מתיקה לאחר קידוש אלא שאחר קידוש יטול. ידיו 
ויאבל הסעודה ע"ש וקודם קידוש אסור לטעום כלום 
אפילו מים כמו בלילה ואמנם קודם התפלה מותר 
לשתות חמין מפני שעדיין 5א חל עליו חובת קירוש 


הלבות שבת טימן רפ'ט ריץ 


השלחן 
וקודם מוסף אסור עד שיקדש כמ"ש בס" רפ"ו: 
ה קידוש זה אין מקדשין על הפת ואע"ג דבלילה 
מקדשין על הפת בשם יש היכר שהוא קידוש 
מפני ברכת הקידוש אבל ביום שאין בו רק הברכה 
שיברך המוציא א"כ לא ניכר הקידוש כל5 ולכן במקום 
שאין יין מצוי יעשה קידוש ע5 יי"ש או שכר או שארי 
משקין אף דבלילה לא התרנו זה לכל הדיעות שיש 
סוברים ‏ דווקא על הפת כשאין יין כמ"ש בם" ער"ב 
אבל בשחרית הכל מודים מהטעם שנתבאר ואפילו 
לא הוה חמר מדינה דאיזה הפסד יש בזה דהא אין 
כאן רק הברכה שלה ועכ"פ יהיה היכר לקידוש וכ'כ 
רבינו הב"י בספרו הגדול ע"ש (ועמנ"פ סק"ג) ולפ"ו 
נלע"ר דאם אין שום משקה יבול לקדש גם על חלב 
כדי שיהיה היכר ואם אין שום משקה אוכל בלא 
קידוש כלומר שיברך המוציא על הפת ויכוין לשם 
קידוש והיינו שמקודם זה לא יאכל מאומה דמה יעשה 
כיון שאין לו ואם נם פת אין לו יאבל שארי דברים 
דמה לו לעשות טס סק"לו ! 


ריץ [להרבות בפירות ולקבוע מדרש ובו ג' סעיפים] : 


א מצוה להרבות בשבת בפירות ומגדנות וריחות 

טובים מפני שני טעמים האחד משום עונג שבת 
והשנית כדי למלאות מאה ברכות שחסירים החרבה 
בשבת כמ"ש בס" מ"ו ואף שיש תקנה לשמוע הברכות 
מפי העולים לתורה כמ"ש שם מ"מ טוב יותר שיברך 
בעצמו והיינו ע"י ריבוי פירות רק יזהר שלא ירבה 
בברכות חנם והוי כברכה לבטלה כמ"ש בס" רמ"ו 
והיינו אם ‏ יש כמה מיני פירות לפניו שברכתן העץ 
יברך על אחת ויכוין לפטור כולם וגם בסתמא כן 
הוא ואם ירצה לברך על אחת מהן ולכוין שלא יפטור 
השאר הוי ברכה לבטלה כמ"ש בס" ר"ו סעי' י"ב ורק 
בזאת יכול לקיים לצוות לבלי להביא לפניו כל הפירות 
ביחד אלא אחת אחת ויכוין שלא לפטור רק אותה 
המין שלפניו ואף דגם בזה יש אוסרין משום דהוי 
ברכה שאינה צריכה מ"מ בשביל להשלים מאה ברכות 
יכול לעשות כן כמ"ש שם ואם רניל בשינת צהרים 
אל יבטלנו דעונג הוא לו ושינה בשבת תענוג ואסור 
לומר אישן כדי לעשות מלאכה בערב ואפילו כדי 
ללמוד בערב דוהו כמכין משבת לחול אלא יישן כדי 

לנוח בשבת : 

ב ואחר סעודת שחרית ואחר השינה קובעים מדרש 


לקרא בנביאים ולדרוש בדברי אגדה והטור הביא 
מדרש. שאמרה תורה לפני הקב"ה כשיכנסו ישראל 
לארץ זה רץ 5כרמו וזה לשרהו ואני מה תהא עלי 
אמר לה יש לי זוג שאני מזווג לך ושבת שמו והם 
בטילין ממלאבהן ויכולין לעסוק בך ע"ש ובתנחומא 
פרשה ויקהל מתחלת התורה ועד כאן אין בה פרשה 
שנאמרה בה קהלה בראשה אלא זו בלבר ולמה כך 
אלא אמר לו הקב"ה למשה רד ועשה לי קהלות 
נדולות בשבת כדי שילמדו הדורות הבאים אחריך 
להכנס בבתי כנסיות ובתי מדרשות ללמוד בהם תורה 
לרבים ואם אתם עושים כן מעלה אני עליכם כאלו 
המלכתם אותי בעולמי ובו" עב"ל וביותר מוטל עסק 
התורה בשבת על הבע"ב הטרודים בכל ימות החול 
בפרנסתם כמ"ש ריש סי" רפ"ח ע"ש : 

ואסור לקבוע סעודה בזמן בה"מ כדאיתא בגיטין 

"קה 6 בהני תלת מילי נחתי בע"ב מנכסייהו וחד 
מהנך דקבעי סעודתא בשבתא בעידן בי מדרשא וכן 
המנהג אצלינו שהלימוד והדרשות הם עד מנחה ואחר 
מנחה הולכים לאכול הסעורה שלישית [וכתכ כ5"ר 5ס 
סדורם ממכיך סרכס עד 630 יקאר זמן (סעודס טניטית 

ולך (קייס מנות סעודס מליסית] : 

והא 


. 
. 
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ו ב ו מו 


ערף 


א ויהא והיר מאד לקיים סעודה שלישית ואמרו חז"5 

(קי"ק :! רכל המקיים סעודה ג' נצול משלש פורעניות 
מחבלו של משיח ומדינה של ניהנם וממלחמת גוג 
| ומנוג | וא"ר יוסי יהא חלקי עם מקיימי ג' סעודות 
בשבת והלבוש כתב שהם מן התורה כדכתיב תלתא 
היום ע"ש ואם אפשר שאינן ממש מן התורה מ"מ 
וודאי מתקנת משה רבינו הם שכן קיבל מסיני והם 
מרמזים נגד ג' אבות נגד תורה נביאים וכתובים ובשעה 
שניהן להם המן ניתן להם על ג' סעודות כדאיתא 
במכילתא שהביא כאן הטור והבאנוהו 5עיל סי' רע"ר 
ע"ש ודברים נדולים ונוראים תלוים בג' פעודות אלו 

ומבוארים בזוהר בכ"ט : 

ב ולכן יהא זהיר בזה וכך אמרו חכמים חייב אדם 

לאבול ג' סעודות בשבת ואפילו אם הוא שבע דיו 
שיאכל פת בכביצה ומעט יותר דכביצה הוי אכילת 
עראי ואע"ג רבגמ' |קי"ט + משמע דדי בכזית ומטעם 
זה יש חולקין באמת על זה מ"ר כסס מעיו"ט! אמנם 
כבר כתכנו בפ"ס רע"ר דוהו מצד הדוחק וודאי יצא 
בכזית אבל לכתחלה צריך יותר מכביצה ע"ש ואם 
א"א לו בלל לאכול אונו חייב לצער א"ע והחכם עיניו 
בראשו ולא ימלא בטנו בסעודת הבוקר כדי ליחן מקום 
לפעודה שלישית והלילה לבטל המצוה הגדולה 
הלזו ומי שלא אבל בליל שבת יאכל הג' סעודות ביום 
וכן ביו"ט מי שלא אכל בלילה יאכל שני סעודות ביום 

וגם יאמר הקידוש של לילה |פג"5 סק"כו : 

ג וזמנה משיגיע זמן המנחה דהיינו משש שעות ומחצה 

ולמעלה ואם עשאה קודם לכן לא קיים מצות סעודה 
שלישית והטעם בארנו בס" רפ"ח סעי' ב' ע"ש ודע 
דמרברי כל רבותינו מבואר דסעודה שלישית אינה 
נונעת לתפלת מנחה ואפילו קודם שהתפל5 מנחה יכול 
לאכול הסעודה השלישית ואחד מגדולי רבותינו אוסר 
לאבול אחר מנחה כמבואר בתוס' פסחים |ק"ל. כקס 
ר" מפני שנמצא במדרש שאסור לשתות. מים בין 

מנחה למעריב בשבת : 

ד והנה לשיטת הרי"ף והרמב"ם בסי" רל"ב דאפילו 

סעודה קטנה אפור אפילו סמוך למנחה גדולה 
פשימא שמוכרח להתפלל מנחה מקודם אם לא 
כשהתחיל קודם חצות ונמשך עד אחר חצות כמו 
שיתכאר אמנם לשיטת החולקים שם יכול לאכול 
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רצ'יא [דין פעודה שלישית ובו יב סעיפים] : 


מקודם וחכמי הקבלה כתבו דדווקא אחר מנחה שכ% 
סעודה נתקנה אחר תפלה השייך 5זו הסעודה ונמצא 
שיש ג' דיעות בזה , האחת דדוקא קודם מנחה . והשנית 
דאין קפידא וכרצונו כן יעשה וזהו דיעות רוב הפוסקים 
שלא דיברו בזה ש"ט דאין קפידא , והשלישית דדוקא 
אחר מנחה ומנהגינו כדיעה שלישית אך אם יש מעם 
שאין ביכולתו אחר מנחה או שקשה עליו אחר מנחה 
יבול לקיימה קודם מנחה וכן המנהג ופשוט הוא דגם 
נשים חייבות בסעודה שלישית דבכל מילי דשבת 
מוזהרות נשים כאנשים והרבה שאין יודעות מזה ויש 
להודיען | ולהזהירן שישמורו לקיים מצות סעודה 
שלישית : 

ה ו"ל רבינו הרמ"א י"א דאפור לשתות מים בין 
מנחה למעריב בשבת דאז חוּזרים הנשמות לגיהנם 
ועל כן אין לאכול סעודה שלישית בין מנחה למעריב 
אלא יאבל אוחה קודם מנחה וי"א דיותר טוב להתפ55 
מנחה תחלה וכן נוהגים לכתחלה בכל מדינות אלו 
ומ"מ אין לשתות מים מן הנהרות אבל בבית שרי 
וכ"'ש שאר משקין דשרי י"א דאין אסור אלא תוך 
ו"ב חדש של אביו ואמו וי"א דאיפור זה של שתיית 
מים אינו אלא בע"ש עכ"ל ביאור דבריו דריעה ראשונה 
סוברת לאכלה קודם מנחה מפני איפור שתיית מים 
דע"פ הרוב שותין בתוך הפעודה ודיעה אחרונה סוברת 
דיותר טוב אחר מנחה מפני האיפור לאכול קודם 
מנחה |עענ"5 סק"ס! ואי משום איסור שתיית מים זהו 
רק בנהרות ועוד דשארי משקין מותר וישתה שארי 
משקין ועוד דאין זה אלא באבלות י"ב חדש ולבד וה 
ו"א דכוונת המדרש הוא על ע"ש ודיעה ראשונה לא 
חששה לאיסור אכילה קודם מנחה דהולכת לשיטתה 
בסי" רל"ב דבסעודה קטנה אין שום חשש ע"ש: 
ן יש מי שכתב שאם התחיל בסעודה שלישית קודם 
חצות ונמשכה עד אחר חצות יצא דהא עכ"פ אכל 
אחר חצות אבל אם יורע שתמשוך פעודתו עד אחר 
חצות אסור |מג"5 סק"גו ואין שום טעם בזה ואדרבא 
איפכא מסתברא דאם ידע שתמשוך עד אחר חצות 
והיתה כוונתו מתחלה לסעודה שלישית מה לא יצא 
ואם לא ידע שתמשוך עד אחר חצות ונמשכה ממילא 
והוא לא כיוון לפעורה שלישית נראה דלא יצא ואפיל 
אם נאמר דַגם בכה"ג יצא אם כבר קיים סעורה שנייה' 
דלא 
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דלא בעינן כוונה לשמה לשם סעורה שלישית מ"מ 
בשידע שתמשוך וכיוון לזה פשיטא דיצא ואין שום 
טעם לומר דלא יצא בכה"ג וכן עיקר לדינא עס 
סת"ש תמה עלון וכתכ דוודפי ים טעות סדפוס ע"ם וספרמ"ג 
וסמקס"ש סעו כוונתו תפני יסור 5כיכס. קודס מנקס ע"ם 
ודכרוס תמוסיס סס טסרי ככר (פסקס סלכס כסי' רל"כ 
7 כסרי"ף. וסרמכ"ס ועוד דפס עניינו פכפן וס5"ר רוס 
לופר דגס כנתקכס 5 (6 655 ד6זוכן 6קר ססתס(ס |( 
ססכימו. דכריו וכז סעיקר. כסמג"5 ודו"ק : 


כתב רבינו הב"י בסעי" ג' אם נמשכה פעורת הבוקר 

עד שהגיע זמן המנחה יפסיק הסעודה ויברך ברהמ"ז 
ויטול ידיו ויברך ברכת המוציא ויסעוד ונכון הדבר 
שאם לא היה עושה כן מאחר שנמשכה סעודת הבוקר 
עד אותה שעה לא היה יכול לאכול אח"כ אלא אכילה 
גסה עכ"ל מפני דכל זמן האכילה האיצטומכא פהוחה 
ויכולה לקבל משא"כ אח"ב [ט"ז ופנא אך טוב להפסיק 

מעט ברברי תורה או במיול טסו : 

ף ונ"ל ברור דוהו להידור בעלמא אבל בריעבר 

אפילו לא הפסיק מעט אלא מיד אחר ברהמ"ז 
נטל יודיו ג"כ יצא ויש מי שכתב דאותם שנשארים 
במקומן לא יצאו ידי חובתם דהוי כסעודה אחת ועג"5 
סק"ו כסס מסרי"5. ולענ"ד אינו כן אלא לדעת התופ' 
בשבת |קי"ח .] שאוסרים לחלק סעודת שחרית ל<שנים 
וחששו לברכה שאינה צריכה ע"ש אכ5 אנן קיי"ל 
כהרא"ש ורבו מהר"ם מר"ב שכתבו שנכון לעשות כן 
דכיון שעושה משום פעודה שלישית אין כאן משום 
מרבה בברכות והם עצמם עשו כן למעשה ובתשב"ץ 
כתב שמהר"ם בחורף שהימים קצרים היה עושה פעודה 
שלישית על השלחן מיד אחר ברהמ"ז וכ" והמור 
כתב שכן היה עושה אביו הרא"ש "ל ולא הזכירו 
כלל להפסיק אלא שבמררכי כתב שטוב להפסיק 
ע'ש ולא לעיבובא וכן משמע מכל הפוסקים וכן עיקר 

לרינא : 

מ וכל זה למי שקשה לו לאכול אחר מנחה או 

סיבה אחרת אבל מי שיודע שאפשר לו לאכול 
אחר שיתפלל מנחה עם הצבור %א יעשה לכתחלה 
סעודה שלישית קודם מנחה מיהו אם עשאה יצא 
ואפילו בשבת שהוא עיו"ט אם יכול לאכול קודם שעה 
עשירית לא יחלק פעודת שחרית לשתים לכתחלה 
[עג"0 סק"ק! והכלל מזה שלא כל הטבעיות שוין ובלבר 
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שתהא בוונתו לשמים והיינו שלפי טבעו נכון לו לאכול 
כך או כך כמו שנתבאר : 

י כתב הרמב"ם בפ'ל דין ט' חייב אדם לאכול ג' 

סעורות בשבת אחת ערבית ואחת שחרית ואחת 

במנחה. וצריך להזהר בג' פעודות אלו שלא יפחות 


מהן בלל [סוסיף | מותכ) ואפילו עני המתפרנס מן 
הצדקה סועד ג' סעודות ואם היה חולה מרוב האכילה 
או שהיה מתענה תמיד פטור מג' סעודות וצריך 
לקבוע כל סעודה משלשתן על היין ולבצוע על שתי 
ככרות וכן ביו"ט עכ"ל ומשמע דמצריך כוס לקירוש 
גם בסעורה שלישית ותמהו עליו דלא מצינו בגמ' רק 
קירוש פעם אחת ביום כמו בלילה ולזה כתבו דאין 
כוונתו על הקידוש אלא שישתה יין בסעודה כדרך 
ספעורה חשובה |כ"מ! מיהו דעת המקובלים שגם בסעודה 
שלישית צריך כום יין לקידוש ומימינו לא שמענו מי 
שעשה כן (וז"? סט("ס כסילורו לוקס סכוס. כידו ו)ע"פ 
ספונו מסוייב וכו' (פי חכמי ספתת 3ריך ג"כ לקדם כסעודס 
סלוסית וכו' "םש 335 בפרע"ח סער ססכת ספכ"ג כתב 
וז'"? וסנס. שי רפוי קל ע3 סיין כסעודס זו וכו' כסמנע 
סעודס ‏ 3ריך (סתות וין וכו' עכ"? וזסו ממם כדכרי סרמכ"ס 
לפ סכ" וכ"כ כמסנת תסידיס ד' 3" . וס כס ופס כק 
כיוון סרמכ"ס 1"( (דכרי סמקוכליס וסו6 - ₪25 ושין | דרכיכו 
(כסות ספת כסעודס טליסית | וע' סי' | ר1" סטי" י"ד) : 
יא וזה שכתנ הרמנ"ם דצריך שתי ככרות וכמה 

מרבותינו שכתבו כן אבל הטור והמרדכי הביאו 
ממכילתא דסעודה שלישית די באחת שכן היה בעת 
שאכלו המן ע"ש והבאנו זה בר"ס רע"ר ע"ש ועפ"ו יש 
מקילים בסעודה שלישית לבצוע על חלה אחת ואינו 
ראוי לעשות כן אלא אם א"א להשיג שנייה שכן דעת 
רוב הפוסקים וגם מלשון הש"ם ‏ קי"ז:] חייב אדם 
לבצוע על שתי ככרות בשבת מבואר דעל כל הסעודות 
קאי ולבן י"א דאם אוכל יותר מג' סעודות צריך ג"כ 
לחם משנה (מ"מ מס כקס גטון ע"ט! וזה | שכתב וכן 
ביו"ט קאי על לחם משנה ולא על סעודה שלישית : 
יב כתב המור י"א שיכול להשלים פעודה שלישית 

במיני תרגימא מאכל העשוי מחמשת מיני דגן 


וכו' ור"י היה אומר דכיון דילפינן ‏ נ' סעודות מג' 
פעמים היום דכתיב גבי מן צריך לעשותה בפת עב" 
ונראה ברור שכן הוא מסקנת הטור דדווקא: פת |כ"ס] 
ובהכרח שכן הוא שהרי במן הניחו חלה אחת לסעודה 
שלישית טסו וז'ל רבותינו בעלי הש"ע בסעי" ה' צריך 
לעשותה 


ערו 


לעשותה בפת וי"א שיכול לעשותה באחד מחמשת 
מיני דגן שמכרכין פזונות] וי*א שיכול לעשותה בדברים 
שמלפתים בהם את הפת כבשר ורגים אבל לא בפירות 
וו"א | דאפילו בפירות יכול לעשותה וסברא ראשונה 
עיקר שצריך %עשותה בפת אא"כ הוא שבע ביותר 
או במקום שא"א לו לאכול פת כנון בע"פ שחל להיות 
בשבת עכ"ל והנה גם רעת בעלי הש"ע רהעיקר לדינא 


רציב [דין תפלת מנחה 


א אומרים אשרי ונא *ציון דבכל יום אומרים אותו 

בשחרית ובשכת שבלא"ה יש אריכות בשחרית 
הניחוהו 5מנחה ואומרים חציי קדיש ואח"כ אומרים 
פסוק ואני תפלתי ע"פ המדרש שמקודם כתיב ישיחו 
בי יושבי שער ונגינות שותי שכר אמר דוד לפני 
הקב"ה אע"פ ששתינו ואני תפלתי לך ד' כלומר 
דשארי בני אדם שותים ומשתכרים ועוסקים בהוללות 
ואני בשאשתה עוסק אני אח"כ בתורה ותפלה ולכן 
ביו"ט דליכא קריאת התורה אין אומרים אותו ועור 
דעת רצון הוא רק בשבת במנחה ונקרא בזוהר רעוא 
דרעוין ווהו רק בשבת כידוע ולכן בשבת אף כשמתפל5 
ביחידות או במקום שאין ס"ת. מ"מ אומרים אותו 

[עענ"? סק"5! וכן הוא בזוהר הרומה : 

ב ואומר הש"ץ חצי קדיש ומוציאין ס"ת ואומרים ויהי 

בנסוע הארון בריך שמיה גדלו וכו" ואין אומרים 
שמע ישראל כבשחרית ולא ידעתי טעם בזה ואולי 
מפני שבמס' סופרים פי"ד מבואר שעל המפטיר לומר 
שמע ישרא5 ע"ש ולכן כשאין מפטיר אין אומרים 


אוהו ועומרין כשמיציאין הס"ת וכן בשעת קיש נהגו , 


לעמוד וממילא שעומדין גם בשעת אמירת ואני תפלתי 
שאינו ‏ כראי לישב בשביל רגעים אחדים ויש מי 
שאומר שראוי לעמוד בשעת אמירת ואני הפלתי |ט"פו 
איני רואה שום טעם בוה והמנהג הוא מפני הטעם 
שבארנו : 
וקורין בתורה מפרשת השבוע הבאה עשרה פסוקים 
לתלתא גברי כהן לוי ישראל וזהו מתקנת עזרא 
בשביל ‏ יושבי קרנות כמ"ש בספי' קל"ה ואינו אומר 
קדיש אחר הקריאה מפני שאח"ב אין אומרים כלום דוה 
שאומרים דוד מזמור לד' הארץ ומלואה ובנוחה יאמר 
אינו מעיקר הדין ואם יאמרו קריש אחר הקריאה לא 
יהיה על מה לומר קדיש לפגי העמיר קורם התפלה 
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שצריך פת וכיון שדעת הרי"ף והרמב"ם והרא"ש והטור 
והש"ע שצריך דווקא פת חלילה להקל בזה ועבירה 
גדולה ביר המקילים בזה לצאת במיני תרגימא ויש 
להזהיר על זה מאד מאר ואין היתר כי אם לחולה 
והמולולים בפעודה שלישית לצאת ידי חובתם בלא 
פת עהירים ליתן את הדין |עענ"6 ר"פ ! וסו5 לכר 
תימ% ועס ככך יניס מעט. פת (סעודס טניסית ע"ם ודו"קז : 


בשבת ובו ז' סעיפים] ! 


ולפיבך הניחו הקדיש של קריאת התורה לאמרו לפני 
התפלה וכן בכל קריאות התורה דמנחה כמו בתענית 
ציבור ובת"ב ויוה"כ והכל מטעם שבארנו ואהר חזרת 
ס"ת להיכל עומד הש"ץ ואומר קדיש והציבור מתפללין 
והש"ץ חוור התפלה בקול א רם ואומרים קדושה (י₪ש 
ססם"ן וער קלים וסכור | מתפפליס. קודס. טמכנוסיס סס"ת 
(סיכל. ופין כדפי לעטות כן קסרי גוס | סס"ת עוכר. כפני 
סעתפפלין : 

ך וגם יו"ט שחל בשבת קוראין מפרשה של השבוע 

ולא מעניין יו"ט דאין קריאה ביו"ט ורק התפלה 
היא של יו"ט ומתפללין אתה אחר ועיקר התפלה חיא 
רצה במנוחתינו מקדש השבת אלא שמקרימין באתה 
אח כמו בכל תפלות של שבת שמקדימין מקידם 
ותקנו ג' דברים אתה קרשת ישמח משה אתה אחד 
כנגר ג' שבתות אתה קדשת כנגד שבת בראשית 
ישמח משה כנגד שבת של מהן הורה ואתה אחד 
בנגדר שבת שלעתיד |טוכ! ואומרים ומי כעמך ישראל 
וכו" ואיתא במררש שלשה מעירין זה על וה הקב"ה 
ישראל ושבת הקב"ה וישראל מעירין על השבת שהוא 
יום מנוחה ישראל ושבת מעירין על הקב"ה שהוא 
אחר הקב"ה ושבת מעירין על ישראל שהס יחידים שס!: 
ואומרים אברהם יגל יצחק ירנן יעקב ובניו ינוחו 

בו דאיתא במדרש גיל יגיל אבי צריק זה אברהם 
בשעה שנהבשר לא יירשך זה בא שמחה וגיל בלבו 
שנאמר ויפול אברהם :על פניו ויצחק וכיון שמקרא 
זה קאי על אברהם וכתיב ביה אבי צריק הוה יצחק 
צדיק ובצדיקים כתיב רננו צדיקים ווהו יצחק ירנן 
יעקב ובניו ינוחו בו דכתיב בו ויחן את פני העיר 
ואמרו במדרש מלמד שקבע תחומין מבעוד יום הדא 
אמרה שיעקב וכניו שמרו את השבת אכל אברהם 
ויצחק לא כל בניוזם שמרו רדלא ישמעאל ולא עשו 

שמרו 


1-8 ערוף 


שמרו את השבת והנחילינו באהבה וברצון שבת קדשך 
וי"א שבתות קרשך וגם וינוחו ‏ בם משום דבמנחה 
כלול של יום ושל לילה שהיא בסוף היום וקרוב 
לה : 

אחר חזרת הש"ץ נהגו לומר ג' פסוקים של צרקתך 

צרקתך צרק וצדקתך אשר עשית צדקתך כהררי 
אל והוא מעין הצרקת הדין על שלשה צריקי עולם 
שנפטרו בשבת בזמן המנחה יוסף משה דוד והגם 
שיש ראיות שמשה רבינו מת בע"ש שהרי כתב י"ג 
פ"ת ביום מיתתו כמבואר במדרשים אך האמת כן 
שמת בע"ש והיה מוטל בכנפי השכינה ער שבת בזמן 
המנחה ואז נגנו בשעתא דעת רצון |כ"ס וע"מ] 
והספררים אומרים צרקתך כהררי מקודם וצרקתך צרק 
בסוף וכן הוא לפי סדר המזמורים בתהלים והאשכנזים 
אומרים מקודם צרקתך צדק ונ"ל משום רהך קרא הוא 
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נגר משה רבינו דסיומא רקרא הוא ותורתך אמת ולכ 
| : 


לכבורו הקדימוהו : 


ואם חל ביום שאלו היה בחול 5א היו אומרים 


תחנון כגון ר"ח או ער"ח או שארי ימים שאין 
אומרים בהם תתנון אין אומרים צו"ץ ונהגו | שלא 
לקבוע מדרש בין מנחה למעריב משום כבידו של 
מרע"ה ושל יוסף ודוד רחכם שמת בית מדרשו בטל 
ואין קפידא רק בחבורה ולא באחר או שנים העוסקים 
בתורה ואומרים בקיץ פרקי אבות ובחורף ברכי נפשי 
ושירי המעלות ויש נוהגים לומר מזמורי תהלים לעת 
ערב ואשרי תמימי דרך ולמנצח בנגינות וכל מקום 
ומקום לפי מנהגו [וכפכ ספריטס ‏ דכיון ‏ ד5וכ(ין סעודס 
סלוסית. כין מנחס (מעריכ. גס מדרש קובעין וסמעיו"ט כתכ 
מעסר"ל מפרג סיס לורט כין מנחס. למעריב כסכת | כן כתב 
ס6"ר סקי"ד ע"ם וכ"כ כפ"ז סגדול סי' פ"ט מסכני רוונוס! : 


רצ" [דיני ערבית במוצאי שבת ובו ג' סעיפים] : 


א מאחחרין להתפלל ערבית במוצאי שבת כדאמר 

ר' יוסי יהא חלקי ממכניסי שבת בטבריא ומוציאי 
שבת בצפורי קי"ע :] רטבריא היתה בעמק ונראה 
לילה מקודם וצפורי עומדת על ההר והיה נראה 5הם 
יום גדול עד צאת הכוכבים והיו מאחרין הרבה במוצאי 
שבת וזמן לילה הוא כשיראו ג' כוכבים קטנים ואף 
דפגי מדינא בבינונים אך אין אנו בקיאים בבינונים 
ואיתא בירושלמי ריש ברכות דצריך שלא יהיו מפוזרים 
אלא רצופים ביחד ואם הוא יום המעונן ימתין ער 
| שוצא הספק מלבו ולכן להתפלל ערבית ממתין ער 
אח'כ כדי להוסיף מחול על הקדש ואנו נוהנים להמתין 
מן שקיעת החמה שעה ו"ב חלקי שעה שכל חלק 
הוא אחר מששים בשעה דבוה יצאנו מכל הספקות 
ואן מותר במלאכה אמנם כשהרקיע מלא כוכבים א"צ 

סימן אחר : ּ 

ב ואח"כ עומד הש"ץ ומתחיל והוא רחום יכפר עון 

וברכו וממשיך התיבות של והוא רחום וברכו 
בנעימות ובקול בוכים והכי איתא בבה"ג סוף הלבות 
ציצית ומיבעי ליה לאינש לאגודי סון סעטך! בברכו 
ובנרוך ד' המכורך |כ!"0 באפוקי שבתא דניתצל מן 
הזיקא דההוא שבתא עכ"ל שינצל מן הויקות בשבוע 
זו וכאור זרוע הגדול [ס"ס פ"ט!] בתב וז"ל בתב מורי 
הר"א. מווירמ"ש במוצאי שבת לאחר שאומרים והוא 


רחום וגו" ד' הושיעה וגו' מיד חזן אומר ברכו במשך 
גדול מפני שהנשמות חוזרות לגיהנם לאחר מכאן ובעוד 
שמושך אינם חוזרים ועוד מפני לוויית השבת שצריך 
ללוות המלך ‏ יש למשוך ועוד מפני איחור להוציא 
השבת צריך למשוך וכו' ובן שמעתי שר"א בן רבנא 
משולם הגדול היה חזן והיה מושך ברכו בכל כחו 
וכן נמצא בסדר תפלת רבנא עמרם במו"ש ימשוך 
החזן ברכו עכ"ל וזהו שבתב רבינו הרמ"א ונוהגים לומר 
והוא רחום וברכו באריכת נועם כדי להוסיף מחול 
על הקודש עכ"ל והגם שיש עוד טעמים לא חש לבאר 
כולם ומנהג ישראל תורה היא ואין לשנות שום מנהג 
שהנהיגו קרמונים : 


כתב רבינו הב"י מי שהוא אנוס כגון שצריך להחשיך 

על התחום לרבר מצוה יכול להתפלל של מוצאי 
שבת מפלג המנחה ולמעלה ולהבדיל מיד אבל 5א 
יברך על הנר וכן אפור בעשיית מלאכה ער צאת 
הכוכבים עכ"ל וימתין מלקרות ק"ש ער צאת הכוככים 
אע"פ שלא יסמוך גאולה לתפלה (ענ"6) והיינו שיתפ55 
שמ"ע וק"ש וברכותיה יקרא אח"כ ודווקא שלא יהיה 
לו יין במקום שיחשיך על התחום מס! או שיצטרך 
להתפלל בשהוא מהלך [טס! אך בס" פ"ט נתבאר שיותר 
טוב לפמוך גאולה לתפלה ולהתפלל בהילוך ע"ש 
אמנם 


ערה 


אמנם מימינו 5א ראינו ולא שמענו לעשות כזה ואין 
לעשות כן דהוא דבר התמוה לרבים ובפרט בזמנינו 
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שמתפללים מנחה ער הערב וכן הסכימו הגדולים 
[רם"? וכ" ומִג"6] ; 


רציך [דין הבדלה בתפלה והוא אתה חוננתנו ובו יב סעיפים] : 


א כשם שקידוש הוא בתפלה ועל הכוס כמו כן 

הברלה צריך להבדיל בתפלה והיינו | שמוסיף 
בברכת אתה חונן אתה חוננתנו ותבדילנו ד' אלקינו 
בין קרש לחול וכו" וגם על הכוס וכך תקנו אנשי 
בנה"ג שצריך הבדלה בתפלה ובכוס והעושה כן ינוחו 
לו ברכות על ראשו |כרכות "ג .\ ותקנו הברלה בחונן 
הרעת מפני שהיא חכמה להבדיל בין קדש לחול 
וקבעוה בברכת החכמה עור פי' קט"וז שעל ידי הרעת 
אנחנו מזכירים מעלת המנוחה ויורעים להבריל בין 
קדש %חול |תר"י עס] ואם אין דיעה אין הברלה 
דהדעת בגשמיות הוא דעת. בהמי ועיקר הדעת הוא 
ברוחניות והוא יריעת התורה וקיום מצותיה וזהו 
שאומרים אתה חוננתנו למדע תורתך ותלמדנו לעשות 
בהם חוקי רצונך ותבדל ר' אלקינו בין קדש לחול וכו' 

הרי שתלוי זה בזה : 

ב י"א שכיון שאומרים אתה חוננתנו שוב א"צ לומר 

אתה חונן דהוא כפל עניין אבל רבים וגדולים 
הצריכו שניהם ושני עניינים הם דאתה חונן לאדם 
דעת הוא על דעת הכול% כל מין אנושי כמושכלות 
הראשונות שבוה המותר של האדם מן הבהמה ואתה 
חוננתנו למדע תורתך הוא על הכמת התורה לכום 
וכ"ח]! והנה זה וודאי דחנינו מאתך דיעה בינה והשכל 
הוא על חכמת התורה רק אתה חונן י"ל שהוא על 
השכלה אנושיות וגם "ל דנם אתה חונן הוא על 
חכמת התורה אך אתה חוננתנו הוא על חכמת ההבדלה 
[ט"ו סק"5] ואומרים וחנינו מאתך דארלעיל קאי ויש 
רוצים לומר שני פעמים וחנינו מאתך דיעה וכו' אחת 
קודם אתה תוננתנו ואחת לאחר כך ונדתו דבריו 
[ענ"ק וט"ז! ובירושלמי פ' אין עומרין (ס"כו איתא דלכן 
אומרים אתה חוננתנו בתחלת ברכות האמצעיות דכשם 
שאפור לעשות מלאכה עד שיבדיל כמו כן אפור 
לתבוע צרכיו קורם;הבדלה ולכן מבדיל ותובע צרכיו 

(סנר"6 סלריך. כזס. ע"ש| ! 

1 ויש לו שאלה בזה כיון דחכמים תקנו בהברלה כמו 

בקירוש שיהיה גם בתפלה גם על הכוס כמ"ש וזה 
מבואר בברכות ('ג 5 כי קיחוש מה קידוש אע"ג 


רמקדש בצלותא | מקרש | אכסא ‏ אף הבדלה 
ונו' ע"ש א"כ למה לא תקנו ברכה בהבדלה 
דתפלה כמו בקירוש רתפלה . וצ'ל דוודאי שני ברכות 
ארבר אחר קשה לתקן כמובן ולכן לא תקני ברכה 
בהברלה ווה שתקנו בקידוש לאו משום חובת קידוש 
אלא משום חובת תפלה שאין ברכה אחרת בתפלת 
שבת והיא נוהגת בכל התפלות אף בתפלות דליבא 
קידוש כמו מוסף ומנחה אבל בהבדלה דתפלה שיש 
י"ט ברכות לא רצו להוסיף ברכה להבדלה ודי בהברלה 
שעל הבום : 

עור יש לי לשאול ואיך אנו אומרים באתה חוננתנו 

ד' הברלות בין קדש 5חול בין אור לחשך בין 
ישראל 5עמים בין יום השביעי לששת ימי המעשה 
והא בפסחים |ק"ג :| מקשה הש"ם על נופח זה מהא 
דקיי"ל הפוחת אל יפחות משלש והמוסיף 5א יוסיף 
על שבע ויש קפירא דדווקא מספרים הללו הרומזים 
לאיזה עניינים (תוס' פס ק"ד . ד"ס וערו , ותירץ דבין יום 
השביעי לששת ימי המעשה אינו ממספר ההבדלות 
אלא משום דבעינן מעין חתימה סמוך לחתימה ע"ש 
והשתא קשה רבשלמא על הכום שיש חתימה צריך 
מעין חתימה סמוך לה אבל בהפלה דליכא חתימה לא 
הוה לן למימר בין ים השביעי לששת ימי המעשה 
ובשלמא בהבדלה של מוצאי שבת ליו"ט אמרינן נוסח 
זה מפני שבשם אמרינן שבע הבדלות כמ"ש התוס' 
שם אבל בהבדלה רתפלה בחול קשה וצ"ל כיון דעל 
הכוס צ"ל נוסח זה לא רצו לשנות גם בתפלה או אולי 
דהקפירא ליכא רק בכום ומ"מ אין זה מתיישב על 
הלב ויותר טוב היה שלא לאמרו וצע"ג |לס"כ מנפתי 

כן כמרדכי] : 

אם טעה ושכח לומר אתה חוננתנו בתפלה א"צ 

לחזור שהרי יבדיל על הכוס ואע"ג דלא עשה 
כתקון חכמים הרי שוגג היה ואפור 15 לעשות מלאכה 
ער שיאמר המבריל בין קדש לחול ויתבאר בסי' רצ"ט 
ואם טעה גם בכום כגון שטעם קודם ההבדלה ואע'ג 
דקיי"ל טעם מבדיל מ"מ טעות מיהא איכא וצריף 
לחזור ולהתפלל כן פסקו הרא"ש והרשב"א ורבינו יוגח 

והטור 


אה ערך 
והטור והש"ע ומקור הרין מהא דאמר בנרכות שם 
טעה בזו ובזו חוזר לראש ופירשו רבותינו שטעה 
בתפלה וגם בכום והיינו ‏ שמעם קודם הכוס ולכן חוזר 
לתפלה ולכום : 

1 והרמב"ם בפ"י מתפלה לא הזכיר דין זה ובאמת 

אינו מוכן איזה תקון יהיה למה שטעם אם יחזור 
ויתפלל ואי משום דכיון דאין ההבדלה על הכוס כהוגן 
מפני טעימתו צריך להבריל בתפלה הא גם בתפלה לא 
יהיה כהוגן מפני מעימתו ובאמת כתבו תר"י שם דקנפא 
הוא 5פי שטעם קודם הבדלה ע"ש ואינו מובן דמה 
יעשה אם טעם בשוגג ואם נאמר דאין זה אלא דווקא 
כשטעם במויד ה"ל לרבותינו ‏ לפרש ועוד. אי משום 
קנסא נקנסיה על מה שלא הבדיל בתפלה ויחזור לראש 
מי שלא הבריל בתפלה ועוד היכן מצינו קנם בחזרת 
התפלה הא איכא הרבה ברכות %בטלה והגם דכיון 
שתקנו חכמים אין זה לבטלה אבל למה תקנו זה 

להרבות י"ט ברכות חנם : 

ז ולכן נלע'ר שהרמב"ם ז"ל היה מפרש פי' אחר בגט' 

וטמעה בוה ובזה ה"פ דאם טעה עור באיזה ברכה 
מהאמצעיות דדינו דחוור לראש הברכה שטעה בה כ5 
זמן שלא השלים תפלתו כמ"ש בפי" קי"ט אבל הכא 
שטעה ולא הזכיר גם אתה חוננתנו חוזר לראש כלומר 
לראש ברכות האמצעיות ואע"ג דבשבילה לא היה 
חוור אמנם מתוך שצריך לחזור בשביל הברכה האחרת 
חוזר נמי בשבילה ג"כ אך גם זה 5א הביא (סרטכ" 
כת3 | סטעס דכיון דטעס (נערי. קוזר | (כסדרו | וסימנך ‏ 6ס 
כ לכפות מנפס שת כו(ס ע"ם ו(פי פירוסיכו ‏ סדמיון יותר 

מוכ ס6מנס. לעת רכותינן | רקכס. מדעתיקון : 

ך וכיון שהטעם שא"ח בתפלה בשטעה ולא הבריל מפני 

שיכול להבדיל על הכום לכן אם אין לו כוס בלילה 
ולרעתו גם מחר לא יהיה לו כוס צריך לחזיר ולהתפל5 
ואע"ג דומן הבדלה הוא ג' ימים כמ"ש בס" רצ"ט 
מ"מ הא לא יתענה ג' ימים |פריקס! כלומר דאם אפילו 
יהיה לו כוס למחר רק הוא רוצה לאכול פשיטא דצריך 
להתפלל ולהבדיל בתפלה אלא דאורחא דמילתא דעד 
יים מחר יכול 5הסכים בדעתו שלא לאכול ובט"ב 
שחל ביום א' ושכח אתה חוננתנו א"צ לחזור ולהתפלל 

שהרי יבדיל אחר התענית : 

מץ כתב המור והיכא שיש לו כום שא"צ לחזור 

ולהתפלל מיד כשסיים הברכה אין לו לחזור אע"פ 
שלא פתח בברכה שלאחריה והר"א כתב כל ומן שלא 


הלכות שבת סימן רצ'ד 
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פהח בברכה שלאחריה חוזר וכן בכל הדברים שא"צ 
לחזור בשבילם כגון על הנסים וכו' עכ"ל רס"ל %הר"א 
דכל זמן שלא התחיל בברכה שאחריה לא נקרא חורה 
והוי כעומד באמצע הברכה ורבינו הב"י בסעי" ד' פסק 
כהטור דאין לו לחזור אבל קודם שסיים הברכה שלא 
אמר עדיין השם אפילו אמר ברוך אתה חוזר ואומר 
אתה חוננתנו [כ"ק! ואין לשאול דא"כ מה פסקנו בסי' 
קי"ר לעניין משיב הרוח כששכח אם לא התחיל אתה 
קדוש אומר שם רלא דמי דוודאי ברבר שיש חיוב 
לחזור 5 הוי הפסק אבל בדבר שאין חיוב הוי הפסק 
[מנ"< טס סק"ק! ולפ"ן בשאין 5ו כום גם בכאן אומר 
אף כשסיים הברכה ויותר מזה כתבו רבאין 5 כוס 
ונזכר קודם ברכת שומע הפלה יכול5 לאמרה בשומע 
תפלה וענ"5 סק" : 
ו יראה לי דאע"ג דא"צ לחזור ולהתפלל כששכח אתה 
חיננתנו וגם בשומע תפלה לא יאמרנה אם יש לו 
כוס דהוי הפסק מיהו אחר יהיו לרצון יאמרנה דאחר 
התפלה לא שייך הפסק ולא נרע מרגיל לומר תחנונים 
אחר התפלה ואי משים שאין כאן ברכה כל מה איכפת 
לן הא קיי"ל דרק כשאימר המבדיל בין קרש לתול 
מותר לעשות מלאכה אפילו בלא ברכה כמו שיתבאר 
בסי" רצ"ט ומה שלא הובירו זה הפוסקים משום רמילתא 
רפשיטא היא ואין זה תקין לתקנת החכמים שתקנו 
להבריל בתפלה דאין זה הברלה בתפלה כיון שהוא 
לאחר התפלה וראיה לוה מענינו בסי' תקס"ה שפסקו 
שם ראם לא אמרו בשומע תפלה יאמרנה אחר התפלה 
ע"ש וה"נ כן ואין לומר משום רבענינו יש תחנונים הא 
בכאן נמי יש אבינו מלכנו החל עלינו הימים וכו" 
חשוכים מבל חמא וכ" : 
יא עור כתכ הטור דר"ת פובר דאפילו פתח בברכה 
שלאחריה חוזר אם ירצה וכן פ"ל לר"ת דבכל 
הרברים שאמרו חכמים. דא"צ לחזור מ"מ אם רצה 
חוזר כשלא סיים הפלתו וכן עשה מעשה בעצמו כמ"ש 
בתופ' ס"פ תפלת השחר והרא"ש חולק עליו דכיון 
דבעקר רגליו אינו חוזר כמו כן כשסיים הברכה ע"ש 
ורבינו הב"י כתב בסעי" ה' במקום שאמרו שאינו חוזר 
אם רצה להחמיר על עצמו לחזור אם סיים תפלתו 
רשאי אבל אם עדיין %א סיים תפלתו אינו רשאי 
לחזור עכ"ל וכוונתו שפופק כהרא"ש דאסור לחזור 
כשסיים הברכה ואומר דאדרבא בפיים תפלתו יכול 
להחמיר ולחזיר והיינו כשיתפלל בתורת נדבה ועיקר 
כוונתו 


מל 


ערוף 
כוונתו דזהו היפ מסברת ר"ת רלר"ת באמצע יכול 
לחזור ובפיים אינו יבול ולדידיה באמצע אינו. יכול 
ובסיים אם ירצה יכול לחזור אמנם פשיטא דנם לר"ת 
כשסיים וירצה להתפלל נדבה מי ימחה בידו |וע' כעור 
וכט" סק"ג]) : 

יב י"א שאם שכח להתפלל מעריב במו"ש דמתפ5ל5 

שחרית שתים לא יאמר בהפלת התשלומין אתה 
חוננתנו |מג"8 סק" כסס רדכ") ויש מי שחולק בזה 
דכיון רבערבית היה חיוב להזכיר ובהקנה הראשונה 


רציה [שאומרים ויהי נועם ואתה 


א כתב הטור בשם רב עמרם נאון זה שנהגו לומר 

ויהי נועם וקדושה דסדרא בנעימה ובאריכות נועם 
באפוקי שבתא כדי שישתהו ישראל בהשלמת סדריהם 
כרי להאריך לרשעים מלחזור לגיהנם דבמוצאי שבת 
צועק הממונה על הרוחות חזרו לגיהנם שכבר השלימו 
ישראל את סדריהם עכ"ל ועל ויהי נועם כתב עוד 
טעם לפי שהוא מזמור של ברכה שבו בירך משה 
לישראל בשעה שסיימו מלאכת המשכן וביום א' 
נשלמה מלאכת המשכן כדתניא בברייתא דעשר עטרות 
(מכת פ"ז :] ולכן אנו אומרים לפימן ברכה על ששת 
ומי המעשה הבאים לקראתינו לשלום ונוהגין 5כפול 
פסוק אורך ימים ונו' והטור כתב לפי שע"י כן נשלם 
השם היוצא ממנו עכ"ל ואין אתנו יודע עד מה |עטג"9] 
ולפי פשטותו הפסוק הזה בכל מקום שהוא כופלים 
אותו כמו במזמורי שבת ויו"ט בשחרית שג"כ כופלים 
אותו ואולי דמויהי נועם עד אחר אורך ימים יש ט"ז 
פסוקים וכופלים אותו לסימן מספר טו"ב ומתחילין 
בואתה קדוש ולא בובא לציון גואל דאין גאולה בלילה 
ונם לא פסוק ואני זאת בריתי דעיקר עפק התורה 
הוא ביום כדאיתא בעירובין !ס"ס .1 אנן פועלי דיממא 
אנן ועוד דאנו רוצים להסמיך פסוקי יושב בסתר 
לואתה קדוש כלומר משום שבמזמור זה מבואר. איך 
הקב"ה שומר אותנו יפול מצדך אלף וגו' אורך ימים 
וגו" לוה אנו מקדישים שמו יתברך ולכן כשאין אומרים 
ויהי נועם אין אומרים גם ואתה קדוש וזהו כשחל 
יו"ט באמצע השבוע דליכא ששת ימי המעשה ועוד 
דויהי נועם אמר משה בסום המשכן ואז שרתה 
שבינה וזהו ואתה קרוש יושב ההלות ישראל [ט"ש ואם 
חל היו"ט בשבת שאח"ב אומרים ויהי נועם ואתה 
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בנמ' היחה ההבדלה רק בתפלה וגם עתה עיקרא 
דתקנתא היא בתפלה ולכן צריך להזכיר |ענ"5! ולענ"ד 
העיקר כריעה ראשונה דוודאי אם לא היה לו כוס 
מחוייב 5הזכיר כדי לצאת חובת הבדלה בתפלה אבל 
כשהיה לו כוס ויצא חובת ההברלה נהי נמי דבהתפ ל 
אח"כ צריך 5הזכיר | מיהו במתפלל %מחר דמי למי 
שלא התפל5 מנחה בע"ש דמתפלל ערבית שתים של 
שבת כמ"ש בס" ק'ח וה"נ כן הוא וביום אי ליכא 
הבדלה וחובת הבדלה הרי כבר יצא : 


קדוש והש"ץ מבדיל ובו ד' סעיפים] : 


קדוש שהרי יש ששת ימי המעשה ויש מגמגמים 
במנהגים אלו אבל מנהג ישראל תורה : 

ב ומנבדיל הש"ץ על הכום כדי להוציא את מי שאין 

לו יין ומי שאינו בקי וכל אחד יכוין לצאת אבל 
הש"ץ סתמא כוונתו להוציא 5כל גם יכוין להוציא את 
הנשים והשומעים חוץ לבהב"נ והשומעים מחוייבים 
לענות אמן על כל ברכה ואע"ג שהמוציא את חבירו 
צריכים לישב כרי שיהיה להם קביעות ואיך יוצאים 
הציבור כשעומדים אך כיון שמכינים עצמם לשמוע 

הוה בקביעות [תוס' כרכות מ"ג . : 

ג ונוהגים לומר פסוקים של ברכה ויחן לך המלאך 
הנואל ונדפפו בסידורים וזה אומרים אף כשאין 
אומרים ויהי נועם ואתה קדוש אבל במוצאי שבת 
בחוה"מ אי[ נכון לאומרם כ%5 שאינם ימי מלאכה 
כלל והוא זלזו5 לחוה"מ : 

ך ונהגו להזכיר אליהו הנביא במוצאי שבת ובפיוטים 

הבנוים על הזכרת שמו ומתפללים שבמהרה יבא 
אלינו עם משיח בן דוד ועל כי אין אליהו בא לא 
בערבי שבתות ולא בערבי יו"ט גירוכון 9" .1 וגם 
בשבת יש ספק אם יבא מפני התחימין |טסו ולכן 
באפוקי שבתא יש לנו לקוות ולהתפלל5 שיבא וגם 
מפני שיום שבת הוא מעין העוה"ב כולו שמחה ולמו"ש 
חוזרת העצבות ולכן אנו מפיגים בתקוות הגאולה 
ומניחים סימנים טובים בפסוקי ברכה ושלום וגאולח 
ובהזכרת אליהו הנביא שמסר נפשו על התורה ועל 
קנאת ‏ ד' צבאות וכשנזכירו יגן זכותו | עלינו | לילך 
בדרכיו ואורחותיו ויש אומרים הרבון הנדפס בסידורים 
שמעט ממנו נמצא בירושלמי פ' אין עומדין וכל מקום 

וטקום לפי מנהגו ! 
גרסינן 
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רצו [דיני הבדלה ועל מה מבדילין ובו ח*י סעיפים] : 


א נרפינן בשנועות !"> כל המבדיל על היין 

במוצאי שבתות הוויין ליה בנים זכרים דכתיב 
ולהבדיל בין הקדש ובין החול ובין הטמא ובין הטהור 
[סמיני י'] | ובסוף הפרשה כתיב להבריל בין הטמא 
ובין הטהור וסמוך ליה אשה כי תזריע וילדה זכר 
ויהיו לו בנים הראויים להוראה דכתיב ולהבדיל בין 
הקדש וגו' ולהורות את בנ"י והנה הגם דדרשות אלו 
הם אסמכתות מ"מ אי לאו דעיקר מצות הבדלה לא 
היתה מן התורה לא הו"ל לחז"ל לאסמכינהו אקראי 

להבדיל על חיין : 

ובאמת זהו דעת הרמב"ם בריש פכ"ט משבת 

שכתב מצות עשה מן התורה לקדש את יום 
השבת בדברים שנאמר זכור וכו' וצריך לזכרהו בכניסתו 
וביציאתו בכניסתו בקידוש היום וביציאתו בהבדלה 
עכ"ל ומן התורה די בתפלה ותקנו רבנן על הכוס 
של יין ואסמכינהו רבנן אקראי בשבועות שם והוה 
הבדלה ממש כקידוש וזה שאמרו בברכות "ג .] 
דאנשי כנה"ג תקנו ברכות ותפלות קדושות והבדלות 
ובתחלה קבעוה בתפלה וכו" ע"ש זהו על הניסחאות 
איך ומה וראיה שהרי גם קידושים אומר כן וקירוש 
פשיטא דהוי דאורייתא אלא על נוסח הקידוש קאמר 

וכ] בהבדלה : 

ג וכן מפורש בסמ"נ |עטין כ"ע וז"ל זכור את יום 

השבת וכו" וצריך לקדשו בכניסתו וביציאתו וכו' 
אחת בכניסתו היא זכור ואחת ביציאתו מוזכרת דכתיב 
גבי שמור שאומר במדרש שזהו על יציאת שבת 
עכ"ל וגם בספר החנוך כתב כן וכ"כ המפרש ריש 
נזיר שאומר מיין ושכר יזיר | לאפור יין מצוה ופריך 
מאי ניהו קידושא ואבדלתא ופי" המפרש דכתיב זכור 
אין 5י אלא בכניסתו ביציאתו מניין ובו" ע"ש ומלשון 
הגמ' עצמה מוכח כן דמדמי הבדלה לקידוש על דרשת 
הכתוב אלמא דעיקר הבדלה הוי דאורייתא ובפרקי 
דר"א |פ"ן] אומר דאדם הראשון כשידע שנבדל יום 
הקדש אמר ברוך המבדיל בין קדש לחול ואומר שם 
עוד דכשמבדיל על היין הקב"ה קונה אותו לסגולתו 
שנאמר ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי והייתם 
5 סגולה ע"ש והכוונה דרריש כמו גזירה שוה לי לי 
וכנ'0 מיהו מכל ‏ זה נראה להדיא דהוי. דאורייתא : 
ך והמגיר משנה שם כתב שיש חולקים ופ"ל רהברלה 
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הוי רק דרבנן ע"ש ולדעתם כל הנך קראי הוה 
אסמכתא בעלמא ונ"מ לרינא לעניין נשים דאי 
דאוריותא גם נשים חייבות דלכל מילי דשבת שוות 
ואי דרבנן ואין הדבר הלוי בשמירת שבת אלא דבר 
בפ"ע והיא זמן גרמא ואין הנשים חייבות בה |כ"י 
ס"ס זס כסס 5"ק) וי"א דאפילו אם הוא דרבנן חייבות 
דדומיא דקידוש תקנוה [מ"% עס : 

ד ועפ"ז בתב רבינו הב"י בסע" ח' נשים חייבות 

בהברלה כשם שחייבות בקידוש ויש מי שחולק 
עכ"ל וכתב רבינו הרמ"א דעל כן לא יבדילו לעצמן 
רק ישמעו הבדלה מן האנשים עכ"ל ויש מי שהשיג 
עליו דאפילו אם הם פטורות רשאות לברך כמו 
שמברכות על כמה מ"ע שהז"ג כסוכה ולולב וכיוצא 
בהם (|כ"ח וענ" סקי"5) וזה שאחדר מהפוסקים כתב 
שאינן רשאות להבדיל לעצמן הכוונה שאינן מחוייבות 
אבל אם ירצו מותרות |פס ככ"ק] ווש ‏ מי שמיישב 
דברי רבינו הרמ"א דרווקא במקים שאנשים חייבים 
מדאורייתא דאז רשאות לברך ולא בהבדלה למי שסובר 
דגם אנשים הם רק מדרבנן |ט"ז סק" ותמיהני הלא 
ללב כל ימי החנ הם דרבנן לבד יום הראשון ונשים 
מברכות ויש מי שרוצה לחלק דדווקא במצוה מעשיות 
יכולות לברך ולא במצוה שהוא רק דיבור בעלמא 
|עמנ"5 מס! וגם זה אינו דהרי גם בהברלה יש מעשה 
דשתיית הכוס ועוד איזה סברא יש לחלק בזה ועוד 
דרוב הפוסקים סוברים דהוי דאורייתא ומחוייבות מדין 
הורה ויכולות 5הוציא גם האנשים ואפילו אי דרבנן 
יש סוברים דגם הם דרבנן ויכולות להוציא דשניהם 
דרבנן וזה הסובר דאין חייבות כל5 הן דיעות יחיראות 
ונהי שיש לחוש 5עניין שיוציאו האנשים ונם טוב 
להן שישמעו מפי האנשים מיהו זה פשיטא דאם אין 
מי שיבדיל להן שיבדילו לעצמן וראיתי מי שהקשה 
דאיך יבדילו והא נשים אינן שותות מכוס הבדלה 
ותמיחני על זה דאטו דינא הוא מנהגא בעלמא הוא 
ולא כולן חוששות לזה ופשיטא דכשמבדילות צריכות 
לשתות וראיתי מי שכתב דאיש שכבר הבדיל לא 
יבדיל בשביל נשים כמ שהאיש אינו מברך על 


השופר בשביל הנשים כשהוא כבר יצא כמ"ש בסי' 

תקפ"ט |6"ר סקי"ח) ולי נראה שאין זה דמיון רבשופר 

פשיטא שאין שום חיוב עליהן אבל הברלה לרוב 
הפוסקים 


ערוף הלבות שבת 
הפופקים חייבות ונהי נמי דלמיעוט יש לחוש שמא 
פטורות ובוודאי אם יכולות להבדיל 5עצמן יותר טוב 
אבל אם אין יכולות מותר ומצוה לאיש לעשות בשבילן 
הבדלה שכן דעת רוב הפוסקים |כנפע") : 
ן סהר הברלה יין בשמים נר הבדלה וסימנך י'ב'נ'ה' 
והטעם דיין קודם %כל הדברים דהוא תדיר והוא 
הגורם לההבדלה |כרכות ‏ רפ"ק! ומקדימין בשמים לנר 
דברכת הבשמים ג'כ תדיר %גבי ברכת נר שאינה 
אלא במו"ש ואלו בשמים ביכולת לברך כמה פעמים 
ביום וברכת המבדיל פשיטא שצריכה להיות בסוף 
דהוא העיקר וגמר העניין כמו קידוש ודיני בשמים 
בפרטיות יתבארו. בס" רצ"ז ודיני נר בס" רצ"ח ויזהר 
שלא יהיה הכוס פנום וגם היין לא יהיה פגום ופגימת 
הכום הוא כשנשבר קצת או פרק גדול ופגימת היין 
הוא כשטעמו ממנו ונתבארו הדינים מזה לעיל בסי" 
קפ"ב גבי ברהמ"ז ע"ש : 
וכתב רבינו הרמ"א בסעי" ב' דטוב יותר 5הבדיל 
על כוסם פגום של יין מעל שכר עכ"ל ויש מי 
שאומר דכוונהו במקום שאין שכר חמר מדינה אב% 
כשהוא חמר מדינה טוב ותר על שכר שאינו פגום 
מיין פגום [ענ" סק"ס) ואינו מותר להבדיל על פגום 
אא"כ אין 15 משקה אחרת כל5 טסו ולא משמע כן 
דרבינו הרמ"א קאי על מקום שהשכר הוה חמר מדינה 
דמיירי מזה מקודם ע"ש והאמת דפס" דיין פגום טוב 
יותר משכר שאינו פגום |5"ר סק"ס! דהא גם בברהמ"ז 
נתבאר לעיל ס" קפ"ב דבדיעבד יוצאין בפגום ע"ש 
ומ"מ לעניין דינא אין הכרע בזה והנדולים הסכימו 
דשכר שאינו פנום טוב יותר מיין פגום (סנר"5 וסגר"ז] : 
ך בנהכ"נ מתחילין מברכת בפה'ג וכל בעה"ב בביתו 
מתחילין בפפוקים לסימן טוב והצלחה הנה א 
ישועתי ושאבתם מים בששון לד' הישועה ד' צבאות 
עמנו ויש מופיפין גם ד' צבאות אשרי אדם ד' הושיעה 
ליהודים היתה אורה ומסיימין כן תהיה 5נו ואומרים 
כוס ישועות אשא ולמה אין אומרים אותם בבהכ"נ 
כדי 55מד לההמון שאין זה מהבדלה ועוד דכיון 
דאמרו מקודם ויח[ לך הרי כבר אמרו הרבה פסוקים 
לסימן טוב : 

5 וכתב רבינו הרמ"א דבשעת הברלה יתנו עיניהם 
בכוס ובנר עכ"ל וזהו מהטור בס" רצ"ט שכתב 
והעונים אמן צריך שיתנו עיניהם בכופ ובנר ע"ש ויש 
טי שפירש דגם המבדיל צריך ליתן עיניו בכום ובגר 
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[דס"ח) ולא משמע כן מלשון הטור כמובן מיהו בע"כ 
צ'ל בן שהרי זהו אחד מעשרה דברים שנאמרו בכום 
של ברכה ליתן עיניו בו [כרכות ‏ ;"5 .1 וכמ"ש לעיל 
פ" קפ"נ וממילא דבכאן שיש גם נר צריך ליתן עיניו 
גם בנר אלא דהטור קאמר דאפילו השומעים צריכים 
וכ"ש המבדיל בעצמו והטעם מזה כדי שלא יסיחו 
דעתם מזה ולא הצריבו גם ליחן עיניהם בהבשמים 
לפי שאין הבשמים מעכבים בהבדלה וכמה פעמים 
-שמברילין בלא בשמים : 

י עוד כתב שנוהנין לשפוך מכוס של יין על הארץ 

קודם שיסיים בפה"ג כדי שלא יהיה הכוס פנום 
ומעם השפיכה דאמרינן בעירובין (פ"ק.! כל בית שלא 
נשפך בו יין כמים אין בו סימן ברכה ועושים כך 
לפימן טוב בתחלת השבכוע גם שופכים מן הכוס לאחר 
הבדלה ומכבין בו הנר ורוחצין בו עיניו משום חבוב 
המצוה עכ"ל. והנה זה שכתב שנוהגים לשפוך כדי 
שלא יהיה הכוס פגום אין לזה הבנה כל5 והלבוש 
כתב שלא ישפוך בתחלת הברכה כדי שלא יברך על 
כוס פגום ע"ש ואינו מובן דוה אינו פגום דפגום מיקרי 
כששותין ממנו וגם בלבוש כתב שישפוך כשמתחי5 
הברכה וזה תמוה יותר דא"כ סוף הברכה הוי פגום 
אם זה נקרא פנום |ע"ז סק"5! ועוד דאין לך בזיון 
גדול מזה לשפוך על הארץ אחר הברכה שסו וכן 
מפורש בספר חסידים |פי" קי"<! ויש מי שפי" דווראי 
פגום 5א מיקרי אלא כששתה ממנו והך פגם הוא לשון 
בזיון כלומר דאם ישפוך אחר הברכה הוי בזיון כמ"ש 


ולכן שופך קודם סיום הברכה |מג"5 סק" וגם זה > 


תמוה דאם יש בזיון בגמר הברכה וודאי דיש בזיון גם 
קודם כלות הברכה : 

יא ונאמת כתבו מפרשי הש"ע שלא לעשות כדבריו 

אלא בשעה שממלאין הכוס להבדלה מטמלאין 
אותו על כל נדותיו בעניין שישפך גם מעט על הארץ 
[ט"ז ומג"5 מס! וכן מנהג העולם ויש שמערערים גם 
על זה וכתבו לבטל השפיכה לגמרי משום ביזוי משקה 
אך אפשר דבמעט אין קפידא |מס! ואני אומר דגם 
כוונת רבינו הרמ"א כן הוא ואדרבא תיקן יותר מפני 
שחושש לביזוי משקה וגם 5א רצה לבטל המנהג לגמרי 
לכן יעץ לעשות באופן זה והיינו רזה שכתב לשפוף 
מכוס אין כוונתו לשפוך בידים וראיה לזה שלא כתם 
לשפוך מן הכום כמ שבתב בסוף שופכין מן הכונ 
לאחר הבדלה אףא רה"פ שלא ישפוך הרבה על כל 

גדותיו 


14 ערוף 
גדותיו בעניין שבעת מילוי הכוס ישפך על הארץ דיש 
בזה ביזוי כמ"ש אלא ימלאנו מלא ממש כדין כוס של 
ברכה אך בשעה שמתחיל הברכה ומנענע היד מעט 
ממילא שישפך מעט אך יזהר שלא ישפך הרבה ויהיה 
פגם להכום שלא יהיה מלא אבל מעט עדיין הוא מלא 
דא"א לצמצם וזה שכתב כרי שלא יהיה הכוס פגום 
ה"פ שישפך בכדי שלא יהיה פגום בלומר להזהר לבלי 
ישפך הרבה וכן ראוי לעשות וזה שכתב קודם שיסיים 
בפה"ג זהו כשמתחילין מהברכה ואם מתחילין מהנה 
אל ישועתי ישפך אז ועיקר כוונתו אדרבא לבלי לשפוך 
במתכוין אלא מתוך שהוא מלא ממש כשיטלו בידיו 
ויתחיל ההבדלה והיד תנוע קצת ישפך ממילא ובסוף 
כתב לשפוך מן הכיס לאחר הבדלה כלומר לאחר 
שתייה ושופכין ממש על השלחן או בכלי ומכבין בו 
הנר ורוחצים העינים משום רפואה ומשום חבוב מצוה 
[וכמרלכי רים יוע5 סכי5 תסו" סנלוגיס סנותניס מיס לכוס 
סכל( וטותיס. ועס טנטתיור רוק!יס ספניס. כדי (קככ סמנוס 
וסירי מנוס. מעככיס | ספת ספורטניות ע"ם] ן 
יב אץ מבדילין על הפת דרווקא קידוש שצריך 
במקום סעודה שפיר מקרש עליו ואוכל הסעודה 
דהיא שייכה להקידוש אבל הבדלה אינו עניין לפת 
ובהכרח להבדיל על משקה וביו"ט שחל לחיות במוצאי 
שבת שיש בו קידוש שהוא נאמר על הפת י"א שאגב 
הקידוש מבדילין ג'כ עליו וי"א שיותר טוב לעשות 
הקידוש וההברלה שניהם על השכר או שאר משקה 
והעיקר כסברא ראשונה דכיון דמוכרח לאכול הרי 
ההבדלה שייך ג'כ אל הפת ולא עדיפא מקידוש : 
ין ואם אין לו יין מקדשין על השכר או על שארי 
משקין כשהם חמר מדינה חוץ מן המים דאע"ג 
דרוב שתייתם מים מ"מ כיון שאין בזה שום חשיבות 
אין מבדילין עליו ונ"ל דאפילו מים מתוקנים כמו 
אצלינו מי סעלצי"ן או לימאנא"ד או מים שנתנו בו 
דבש לטעם או שאר מין פירא מ"מ סוף סוף הוא 
מים ואין מבדילין על זה וכבר כתכנו בפי" ער"ב 
סעי' י"ד דכשאין שום דבר שביכולתו לשתות מבדילין 
על החלב או על טיי מתוק ואין זה כסתם מים כיון 
שהוא מבושל ולא נקרא מים וכתבָ רכינו הרמ"א 
דנחגו להבדיל במוצאי פסח על שכר ולא על יין 
משום דחביב עליו עכ"ל ויש מי שכתב על זה דדווקא 
במקום דהוי שכר חמר מדינה אבל באשכנז אסור 
[תג'ל סק"ו! כלומר כיון דמצוי שם יין אמנם הלשון 


הלנות שבת סימן רצ"ו 


השלחן 


לא משמע כן דא"כ מאי איריא במוצאי פסח משום 
חנוב הא בלא"ה מותר כמו שנתבאר ונראה דאפילו 
במקום שיש יין אלא שרגילין גם בשכר והוי השכר 
ג'כ חמר מדינה ולבן בכל השנה מחוייב להבדיל איין 
ורק במוצאי פסח מברדיל אשכר משום חביבות ווכן 
מכוסר ‏ מתוך דכרי סט"ז סק"ג ע"ס] : 

יך ואם אין לו לא יין ולא שכר ולא שאר משקה 

להבדלה י"א שמותר לו לאכול ויסמוך על הבדלה 
שבתפלה או יאמר המבדיל בלא כוס ולא בברכה 
דברכה אינה אלא על הכום אלא בלא ברכה כעין 
שיתבאר בם"ם רצ"ט |עפג"פ סק" ונ"ע 5ס כוונתו ככרכס 
ועדמס לכרסס" ופין זס. דמיון כ39 ועפרמ"נ ודו"ק! ובאמת 
כן הרעת נוטה רלמה יתענה כיון שאין לו כוס וא"כ 
אם כל השבוע לא יהיה לו כום לא יאכל והגם דמצינו 
בפסחים |ק" .! באמימר שלא אכל זהו ממדת חסידות 
ולא מדינא וי"א דוודאי אם לא יהיה לו עד למחר 
בלילה לא נאמר לו להתענות כל היום אמנם אם 
מצפה שמחר יהיה לו כוס אסור לו לאכול היום עד 
למחר שיבדיל ואע'"ג שמצוה לאכול במו"ש כמ"ש 
בס" ש' מיהו בלא הבדלה אזדא לה המצוה ולכן 
למי שסובר בסעי" י"ב דיו"ט שחל במו"ש אין מבדילין 
על הפת ואין לו שום משקה 5א יאכל עד למחר אם 
יצפה שיהיה לו כוס למחר ואע"ג דמצוה לאכול בלילה 
ביו"ט מ"מ כיון דלא הבדיל אזדא לה מצותה (וסו 
כוונת סמִנ"5 סק"ק! אמנם כבר פסקנו שם דהעיקר 

לרינא דאז מבדילין על הפת : 

מן וכעניין זה למאן דס"ל דאין ברהמ"ז בלא כוס 

ואין 15 אלא כוס אחד ואם יבדיל עליו 5א יהיה 
לו כוס לברהמ"ז אם מצפה שמחר יהיה לו כוס יבדיל 
עתה ולא יאכל עד למחר ואם אין מצפה גם על למחר 
מומב שיאכל קודם שיבדיל ויברך עליו ברהמ"ז ולא 
ישתה עדיין עד שיבדיל וישתנו אמנם להסוברים דאין 
ברהמ"ז מעונה כוס יבדיל על הכום ויאכל ויברך 
ברהמ"ז בלא כום וכל זה מיירי שלא היה 5ו הכוס 
אלא רביעית בצמצום וכבר מזוג כראוי ואם יוסיפו 
מעט מים יקלקלו אותו דאל"כ הא אפשר להבדיל 
ולשתות מעט ולהוסיף עליו מים אח"כ מעט להשליטו 
לרביעית ומברך עליו בהמ"ז ואע"ג דלכתחלה צריך 
לשתות מלא לוגמיו אך במקום דלא אפשר יוצאין אפילו 
בשתייה מועטת וכמ"ש בסי" רע"א סעי' %' ע"ש ולדידן 
5 שייך דין זה כל5 דאין אנו רגילין כלל בכוס לברהם"ז: 

מי 


ערוף 


מז מי שאין ידו משנת לקנות יין לקירוש ולהברלה 

יקנה להבדלה דקירוש אפשר בפת ואפילו קידוש 
היום דלא אפשר בפת מ"מ הבדלה קודמת רלהרבה 
פוסקים הוי דאורייתא כמ"ש בריש פי' זה וקידוש היום 
למע דרבנן ועוד רגם קירוש היום .בדוחק גדול יוצא 
בפת כמ"ש בסי" רפ"ט משא'כ בהבדלה ואם אין ידו 
משגת לקנות שמן לנר חנוכה ויין להברלה נר חנוכה 
קודם אף שהיא דרבנן משום פירפומי ניפא. וכבר 
כתבנו בס" רע"א דפת 5אכול קורם לכל הדברים ע"ש : 
יז רבינו הב"י פסק רהברלה מיושב והטעם רכל דבר 

שמוציא לאחרים צריך להיות בקביעות ורבינו 
הרמ"א פפק רמעומד וכן נוהגין במרינות אלו והטעם 
דללוות את המלך צריך לחיות מעומד ואי משום 
קביעות כיון שכולם מכינים א"ע לכך הוי קביעות גם 
בעמידה |תופ' כרכות פ"ג .1 ומ"מ יש מהגדולים שעושים 
מיושב [וכ"ע מסגר"6 סק"וו וכתב רבינו הב"י בסעי" ו' 
שאוחו היין בימין וההדס בשמאל ומברך על היין ושוב 
נומל ההדס בימין והיין בשמאל ומברך על ההדס 
ומחזיר ‏ היין לימינו עכ"ל משום דעל מה שמברכין 
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צריכין לאחוז אותו דבר בימין שהיא היד העיקרית ודע 
רהאחיזה בשמאל אינה חובה כלל ולכן אצלינו אין 
מחויקין הבשמים בשעת ברכת היין וכשמברכין על 
הבשמים מניחין הכופ על השלחן ונוטל הבשמים 
בימינו אלא דהכוונה היא העיקר לאחוז היין בימין 
וההדס בימין בשעת ברכתם וממילא דהדבר השני 
בשמאל אבל אין זה בהכרח : 
יך] אפילו שמעו כל בני הבית הברלה בבהכ"נ אם 
נתכוונו שלא לצאת או אפילו בסתמא שלא נתכוונו 
לצאת ודרכן תמיד לעשות הבדלה בבית מבדילין 
בבית ולא מיקרי זה שמרבה בברכות חנם כי אדרבא 
כל בעה"ב טוב שיבדיל בביתו ויש מי שאומר דת"ח 
אין להם לסמוך על הבדלה שבבהכ"נ |סת"ע כס"ת סי" 
רנ"? סקכ"ון ואם שאין שום מטעם בזה וחלקו עליו 
|מנ"ת פק"י! מ"מ וודאי רכל בעה"ב טוב שיבדיל 
בביתו אך אם דרכן לסמוך תמיד על הברלה שבבהכ"נ 
בסתמא יצאו אם לא שנתכוונו שלא לצאת וכבר בארנו 
בריש פי' זה דהרבה פוסקים סוברים דהברלה דאורייתא 
ונשים חייבות כאנשים ע"ש : 


רצ'ז [פרטי דינים מבשמים להבדלה ובו ז' סעיפים] : 


א הטעם מנשמים להבדלה מפני שבשבת יש נשמה 
יתירה ובמו"ש הולכת מהאדם ויש כאן חלישת 
הרעת והבשמים מחזקים הנפש דכל ריח טוב מחזק 
הנפש ועור רבשבת גם הגיהנם במנוחה ובמו"ש מתחיל 
לשרוף ואשו של ניהנם מסריח והנפש נחלש מזה ונצרך 
לתמכו ולפעדו ואע"ג דכל אלו טעמים רוחניים מ"מ 
כל נפש מישראל מרגיש בזה ופימ[ מובהק לזה דכל 
איש ישראל במו"ש מוצא א"ע בהשתנות ואע"ג דאיהו 
לא חזי מזלא חזא ושני הטעמים צריכים זל" |כ"קו 
ולכן במוצאי יו"ט אין מברבין על הבשמים משום 
דביו"ט ליכא נשמה יתירה ובמו"ש שחל ביו"ט ג"כ 
ליכא בשמים מפני שהגיהנם שובת גם ביו"ט : 
ב וכיון שאין הבשמים מעיקרי דיני הבדלה לכן אם 
יש 5ו בשמים מברך ואם לאו א"צ לחזור אחריהם 
וק"ו הוא מאור דעיקר ברכתו הוא במו"ש מ"מ א"צ 
לחזור אחריו (כרכות ;"ג .] ויחבאר בס" הבא וכ"ש 
בשמים שאינו אלא להשיב את הנפש רא"צ לחזור 
אחריו ומיהו המדקדקים רואים שיהיה להם בשמים 
להברלה וכן עושים כל יראי ד' : 


ג אין מברכין אלא על בשמים העשוי כרי 5הריח 
והיינו בשמים שבחנות ושבבית העשוי לריח טוב 
אבל אם העמירו הבשמים להעביר ריח רע או זוהמא 
כנון בשמים שהעמידו אצל בית הכפא כדי שיעביר 
הסרחון או בשמים שהעמירו למעלה ממטהו של מת 
וכיוצא באלו אין מברכין עליהם שאין עשויים לריח 
מוב אלא להעביר הריח הרע ובן בשמים שבמפיבת 
עובדי כוכבים שסתם כוונתן 5עבודתם היה איפורי 
הנאה ופרטי דין זה נתבאר בפי' רי"ז ע"ש ואם בירך 
על אחד מכל אלו 5א יצא וברכתו קרוב לבטלה 
אע"פ שהריח מהם ריח טוב לפי שאינן לריח טוב אלא 
להעביר ‏ הרע והטוב ממילא אתי ולכן צריך לחזור 
ולברך על בשמים אחרים אם יש מוכנים בביתו ואין 
כאן חשש ברכה שאינה צריכה שהרי רשאי תמיד 
לברך על בשמים אחרים ולא בשביל מו"ש וכ"ש 
במו"ש וכן על בשמים של ערוה כגון התלוי בצוארה 
או בידה אע"פ שעשוי להריח אין מברכין שמא יבא 
מוה. לירי הרגל רבר כמ"ש שם ובזה נראה דבריעבר 
א"צ לחזור ולברך כיון שהוא רק משום גוירה וכן 
בשמים 
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בשמים העשוי להעביר הויעה אין מברכים וכן על 
מוגמר שמגמרים בו את הכלים או המריח בכלים 
מוגמרים הוה ברכה לבטלה וחוזר ומברך וע"ש בסי' 
רו"ז פרטי דינים בוה ואין מברכין מכלי שרוכין בה 
בשמים אע"פ שמריח רהריח נעשה ממילא ולא נעשה 
להרית |ע"ו עס ספק"כו וכן בכל ריח שאין לו עיקר 
אין מברכין עליהם כמ"ש שם: 

בפ" רט"ז נתבארו דיני ברכת הריח שיש מהם 

שמברבין בורא עצי בשמים או עשבי בשמים או 
הנותן ריח מוב בפירות או בורא שמן ערב והברכה 
הכלליות הוא בורא מיני בשמים שיצא בברכה זו על 
כל מיני בשמים כמו ברכת שהכל במידי דאכילה 
ושתייה ולכן המנהג אצלינו לברך בורא מיני בשמים 
בשעת הברלה על כל מין בושם שמריחים לפי שאין 
הכל בקיאין בריני ברכת בשמים 5פי שאין אנו 
מורגלים בבשמים ולכן אנו מברכין על הכל בורא 

מיני בשמים : 

יש מפלפלין אם מברכין על פלפלין ברכת בשמים 

ומימינו 85 שמענו זה ואין מברכין (עפג"6 וט"! 
סק"ס) ועל זנגביל ‏ שקורין אינגבע"ר כתוש יכול לברך 
(כפס"ט כטס ע"ט! וב"ש על צימרינ"ג שיכול לברך וי"א 
דאפילו על פת חם מברילין \עכ"י ופנ"5) ולא שמעני 
מי שעשה כן ושקים מליאים בשמים שמשימין האינם 
יהודים תוך קנקני היין כמו שהמנהג בארצות הקדם 
אע'פ שמותר להריח בהם מפני שנעשים שהם יתנו 
הריח ביין ולא היין בהם ומ"מ אין מבדילין עליהם 
דמאים לדבר מצוה וכתב רבינו הב"י דנהגו לברך על 
ההרם כל היבא דאפשר עכ"ל לפי שנעשה בו מצות 


הלכות שבת פימן רצ'"ז רצ'ח 


השלחן 0% 


ד' מינים בסוכות ראוי לעשות בו עוד מצוה ורבינו 
הרמ"א כתב די"א דאין לברך על הדס היבש דאינו 
מריח רק יברך על שארי בשמים וכן נהגו במדינות 
אלו ויש להניח גם הדם עם הבשמים דאז עושים ככולי 
עלמא עב"ל ואנחנו 5א נהגנו גם בזה כי הדסים שלנו 
מתייבשים והולכין לאבדון וגם אין מריחין רק בדוחק 
ולכן לא נהגנו בזה : 
בס" תרכ"ד יתבאר דביוה"כ אין מברכין על הבשמים 
במוצאי יוה"כ ואפילו חל בשבת לפי שמפני התענית 
לא היה בו נשמה יתירה ע"ש ומ"מ המתענה בשבת 
תענית חלום מברך על הבשמים שהרי אכל בלילה 
ולא הלכה ממנו הנשמה היתירה משא"כ ביוה"ב (ג"5] 
שהרי גם ביוה"כ יש חולקים כמ"ש שם ולכן במו"ש 
פשיטא דמברכין על הבשמים אף כשהתענה : 
כתב רבינו הב"י בסעי" ה' מי שאינו מריח אינו 
מברך על הבשמים אא"כ נתכוין 5הוציא בני ביתו 
הקטנים שהגיעו לחינוך או מי שאינו יודע ומוציאו 
עכ"ל ויש חולקים בזה (ע" ופנא דאין בשמים נקרא 
מברכת המצות שנאמר על זה אע"פ שיצא מוציא 
שאין הבשמים עיקר בהברלה שאינן אלא להשיב את 
הנפש ואע"פ שעכ"פ תקנו בשמים בהברלה מ"מ הא 
הרבה מברכין בלא בשמים כלל ופשיטא שהמבדיל 
לאחרים והוא אינו רוצה להריח עתה שכבר הריח לא 
יברך ברכת בשמים אלא השומעים יברכו ומיהו אם 
רוצה להריח יכול לברך דהא יכו5 5הריח כמה פעמים 
שירצה ודע כי ברכת בשמים 5 נהגו השומעים 
לצאת בברכת המברך אלא מברכין לעצמם וכן 
בברכת הנר : 


רצ"ח [דיני ברכת בורא מאורי האש ובו ח'"י סעיפים] : 


א מנרנין על האור במוצאי שבת לפי שנו נכרא 

האור של אש פסחיס ;"ד .1 ובמוצאי שבת נהן 
הקב"ה ריעה באדם הראשון מעין דוגמא של מעלה 
והביא שני אבנים וטחנן זוה בזה ויצא מהן אור שסו 
ובפרקי דר"א |פ"ך! איתא דבין השמשות של שבת 
היה אדם הראשון יושב ומהרהר בלבו ואומר אוי 5י 
שמא יבא הנחש שהטעה אותי בערב שבת נשתלת 
לו עמוד של אש להאיר לו ולשמור מכל רע ראה 
אדם לעמוד של אש ושמח בלבו ואמר עכשיו אני 
יורע שהמקום עמי ופשט ידיו לאור האש וברך בורא 


מאורי האש עכ"ל ועוד אומר שם כשהרחיק ידיו מהאש 
אמר אדם עכשיו אני יורע שנכדל יום .הקדרש מיום 
החול שאין לבער אש בשבת אמר ברוך המבדיל בין 
קרש לחול עכ"5 |ס(כום כתכ סנכרס כמו"ם דסיונו כיוס 
רססון סנכר% כו סלור ע"ם \ככר סעיג עניו 52" ו6"ר ע"ם] : 
ב ואין לשאול דא"כ למה אין מברכין על שארי 
דברים שנבראו דשאני נר שנאסר בשבת והוה 
באלו מתחדש עתה (מנ"ל פק"5 כסס סרט:"5! בלומר 
אע'ג רעיקר טעם הברכה במו"ש על הנר הוא משום 
רתחלת ברייתו הוא ורק במוצאי יוה'כ הוה הטעם 
3 מפני . 


- 


/ צר בנ 


ערוף 
מפני שכל היום היה אפור בו ולכן ביוה"כ בעינן 
דווקא אור ששבת כמ"ש בסי' תרכ"ר ובשבת לא בעינן 
אור ששבת מ"מ גם טעם וה בע"כ יש בשבת ומי 
גרע שבת מיוה"כ והרי גם בשבת היה אסור בו ושבת 
חמירא מיוה"כ דשבת הוא בסקילה ויוה"ב הוא בכרת 
אלא דהכי קאמרינן דכשבת א"צ אור ששבת משום 
הטעם רתחלת ברייתו הוא אבל מ"מ בע"כ גם טעם 
זה יש ולכן תקנו ברכה על וה ולא על שארי דברים 
המתחדשים ועור נ"ל דאין וה שאלה כל5 דכאן אנו 
מברכים על חידושו מפני שאנו נהנים מאורו מירי 
דהוה אאור השמש שאנו מברכים בכל יום יוצר המאורות 
אבל על שארי דברים שנתחדשו לא שייך ברכה 
ואררבא התום' בפסחים ("ג: ד"ס 6ין! הקשו למה 
אין מברכין בכל שעה שנהנה מהאור דהא אסור 
ליהנות מהעוה"ז בלא ברכה ותירצו דזהו כשהגוף נהנה 
ולא הנאת העין בלבד וזה שמברכין על השמש מפני 
שמתחדש בכל יום ע"ש מיהו עכ"פ הא יש הנאה 
בזה ואין זה דמיון לשארי דברים שנבראו והגם רמכל 
מה שברא הקב"ה בעולמו יש הנאה לאדם מיהו אין 
דמיון להנאת האור שההנאה באותה רגע שמרליקין 

אותה : 

ג אמרינן בברכות |ג"ג : אין מחזרין על האור כדרך 

שמחזרין על המצות ואם אין 5ו אור א"צ לחזור 
אחריו \רע"י! והטעם דלהברלה אין לה שייכות שהרי 
כשתל ט"ב במו"ש מברכין על האור גם בלא הבדלה 
אלא שפיררו זה בשעת הבדלה ובעיקר ברכבתה אינה 
חיובית כל כך דאי משום ההנאה הרי אין אנו מברכין 
על הנאתה חמיר כמ"ש ועיקר טעמה הוא משום שאז 
נכרא האור וכן מפני שהיתה אסורח כל היום ואיזה 
חובה יש בזה ואינה חובה יותר מברכת שחחיינו 

דקיי"ל שהוא רשות (עילוכין ספ" : 

ך ודע דהרמב"ם בפכ"ט והטור שכתבי דין וה לא 

חלקו בין שבת ליוה"כ ומהרמב"ם מבואר להדיא 
דאשניהם קאי ע"ש והטור אם שלא הזכיר יוה"כ בסי' 
וה אך נם בס" תרכ"ר לא הזכיר שביוה"כ מחוייב 
לחזור אחר האור ורבינו הב"י כתב בסעי" א' מברך 
על הנר וכו" וא"צ לחזור אחריו והני מילי במו"ש 
אבל במוצאי יוה*כ י"א שמחזר אחריו עכ"ל ווהו רעת 
הראב"ר שהביא הרשב"א בברכות שם וז"ל אבל על 
אור ששבת ביוה"כ איכא למימר דמהדר שמברך 
להבורא יתברך שהבדיל לנו בין זה היום לשאר 


הלבות שבת 


סימ רצ'ח השלהן | עט 187 
הימים שנל היום היה אפור להשתמש בו ועכשיו 
מותר בו עכ"ל ואיני מבין דאטו בשבת אינו כן וכי 
בשביל שבשבת יש גם מעם רתחלת ברייתו מיגרע 
נרע וצ"ל בכוונתו רנהי דגם בשבת יש טעם זה מ"מ 
עיקרא רתקנתא בשבת לא היה מטעם זה דלכן לא 
בעינן בשבת אור ששבת וע"ק דברכה על הבד5 היום 
הלא מברבין בהברלה המבדיל בין קדש לחול וכלול 
הכל וצ"ע ותמיהני שלא הביא דהרמב"ם והטור לא 
ס"ל בהראב"ר וצ"ע ומי שאין 15 כום להבדיל מ"מ 
כשרואה אור מברך בורא מאורי האש וכן מברך על 
הבשמים דאין להם שייכות לעצם הברלה כמ"ש ; 
ה הנוכה הוא בורא מאורי האש ולא מאור האש 

והטעם אמרו חן"ל פס משום שיש כמה מיני אור 
בהאש שלהבת אדומה ולבנה וירקרוקת |רע"יו ואמרינן 
בירא ולא ברא שכן לשון הכתוב יוצר אור ובורא 
חשך מסן ואם אמר מאור האש 5א יצא |כ"ח] ולפיז 
ה"ה אם אמר ברא מפני ששינה ממטבע שטבעו 
חגמים אמנם לפי מ"ש לעיל בס" קס"ן אם אמר 
רק העניין יצא שהרי מבואר שאם אמר במקום ברכת 
המוציא בריך רחמנא יצא ע"ש ולכן גם כאן אם אמר 
ברא יצא (מס! אך במאור לא יצא דזהו כעין דובר 
שקרים רמשמע שברא רק מאור אחד ובאמת יש 
הרבה מאורות כמ"ש (6"ר \2"6 (לוסק סמג"5 ע"טו 
ונוהגים לעשות הבדלה מנר ש5 שעוה ג" ונראה 
הטעם משום דצריך להיות אבוקה וזה נעשה ע"פ כמה 
נרות הקלועים זה בזה וזה א"א לא בשל שמן ולא 
בשל הלב אלא בשל שעוה והחוש מעיר על וה 
(וכפרע"ח שער ססכת פכ"ל יש כזס עעס ע"פ סקכ(ס כי 
דונג כנית' ס"ג %חל >נירופי סוי כ" וקעוס | הו ש"ע 

נסורין סעלורין (לותיות ו"ט ע"ט ולו"קו : 

אמרינן בפסחים |ק"נ + ראבוקה להבדלה מצוה מן 

המובחר כלומר דיוצאין אף בנר אחר אך למצוה 
מן המובחר צריך אבוקה והטעם כדי שיהיה אור 
גדול וגם בה ניכר הג' מאורות היטב וכתב רבינו 
הב"י בסעי" ב' רדיש מי שאומר דאם אין לו אבוקה 
צריך להדליק גר אחר לצורך הברלה חוץ מהנר 
המיוחד להאיר בבית עכ"ל ולא נודע לגו טעם דבר 
זה ובמרדכי שם כתב להיפך דאם יש נר בבית א"צ 
לחזור אחר אבוקה ע"ש והמנהג כרבינו הב"י ועור 
נוהגים כשאין אבוקה סומכים נר לנר והוה כאבוקה 
וכן שתי פתילות בנר סמוכות ול"ז הוה כאבוקה ולא 
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יעשה אבוקה מעצים דבזיון הוא וגם לפעמים יש 
מהם ריח זפת ומאים ואבוקה רשעוה הוה כשקלועים 
זה בזה וכן המנהג פשוט ואין לשנות |ועמג"5 ו6"כ] : 
ז אין מברכין על הנר עד שיאותו לאורו כלומר שיהנה 

מאורו והיינו שיהיה סמוך לו כל כך עד שיכיר בין 
מטבע מדינה זו למטבע מדינה אחרת ששוים בגדלן 
אך הצורות משונות וצריך לוה היכר טוב ונוהגים 
להפתכל בכפות הידים ובצפרנים וז"ל המרדכי בריש 
יומא כתוב בתשו' הגאונים וכו" ומה שאנו מסתכלים 
בצפרנים משום דאין מברכין על הנר עד ששיאותו 
לאורו עד שירגיש בוהק האור של נר הבדלה ואף 
כי זוכרים על צפרניו של אדם הראשון עב" ובפרקי 
דר"א |פ"ך! אומר פושט את ידיו לאור האש ומסתכ5 
בצפורניו שהם לבנות מן הגוף ואומר ברוך וכו" עכ"5 : 
ך וז"ל הטור מפתכלין בצפרנים לראות שיוכל ליהנות 

ממנו ולהכיר בין ‏ מטבע למטבע כמו שמכיר בין 
צפורן לבשר וכו" ונהנו הראשונים להביט בשרטוטי 
הכפים וכו" שיש בשרטוטי פיסת היר סימן להתברך 
בו ועוד מנהג אצלינו להביט בצפרנים ואומרים מפני 
שהם פרות ורבות לעולם (ופו"ר סוי סימן כרכס) ורבינו 
הרמ"א כתב שיש לראות בצפרני יד ימין ולאחוז הכוס 
ביד שמאל ויש 5כפוף האצבעות להוך היד שאז רואה 
הצפרנים עם הכפות בבת אחת ולא יראה פני האצבעות 
שבפנים עכ"ל והאגודל כופפין לתוך היד שלא יהראה 
חוצה והמנהג לכפוף האצבעות לתוך היד כמ"ש ואח"כ 
פושטין אותן ורואין מאחוריהן (מג"5 פק"ק! ומנהגי 
ישראל תורה ומיופר ע"פ הזוהר ונראה דרק ביר 
הימין יעשה כל אלה ולא בהשמאלית |וכ"כ כפע"ק לס 

וכע" וכס"ת] : 

מז ואע"ג דלא בעינן אור ששבת כביוה"ב. מ"מ בעינן 

נר שלא נעשה בו עבירה והיינו שלא הודלק בשבת 
ולא מיבעיא אם הדליקה הישראל אלא אפילו הדליקה 
אינו יהורי שמותר לו מ"מ כיון שהאור הזה אלו 
הדליקה הישראל היה עבירה בזה אין מברבין עליו 
ואפילו בדיעבר לא יצא |מג"6 סקוו ונר שהודלק 
בהיתר בשבת כגון לחולה שיש בו סכנה ע"י ישראל 
ושאין כו סכנה ע"י אינו יהורי וכן ליולדת כשהדליקו 
מכרכין עליו שהרי אין כאן עבירה ואדרבא יש כאן 
מצוה דפקוח נפש וזהו ההפרש מנר שהדליקה אינו 
יהודי דהגם שאין כאן עבירה מ"מ גם מצוה אין כאן 
וכל שהורלק בשבת שלא במצוה נעשה עבירה קרינן 
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בה אע'ג שאינה ענירה ממש אלא כלומר דלגבי 
הנר עצמה יש בה רררא דעבירה אלו ישראל הדליקה 
ואין מכרכין על נר שהדליקה לפני עבודת כוכבים 
אפילו דולקת מאתמול או הדליקוה במו"ש מפני שאסורה 
בהנאה ויש מי שאומר דאינו יהודי כשהדליק לצורך 
חולה שאין בו סכנה מיקרי שלא שבת ממלאכת עבירה 
ורק בחולה שיש בו סכנה מותר בין שהדליק הישרא5 
ובין אינו יהודי אבל ללה שאין בו סכנה שהדליק 
האינו יהודי הוה כמדליק %עצמו (6"ר סק" ואינו 
מיכרח : 
י אינו יהודי שהדליק 8 הנר במו"ש מנר של ישרא5 
מברכין עליו ופשוט וא וכן ישראל שהדליק את 
הנר מנר של אינו יהודי שהדליקו בשבת מברכין עליו 
דאע"ג רבנר הראשון נעשה עבירה מ"מ עתה מברך 
על הוספת דהתירא ומ"מ בכה"נג אינו יהודי שהדליק 
מנר של אינו יהודי אין מברכין עליו רגזרינן משום 
הראשון וכיון שאינו אלא משום גזירה 5כן מותר 
בריעבר |מנ"5 פקי*6] וכן ישראל שהדליק נר מנר 
של עבודת בוכבים ג"כ מותר |פס סק"ק! ואע"ג רשלהבת 
שלה אפורה בהנאה זהו כשקשורה בגחלת ולא בשנפרר 
ממנה דשלהבת אין בה ממש ומיהו לכתחלה אסור 
להדליק משלהבהתה דאפור ליהנות ממנה (עמנ"5 פק"י 
סכתכ. בטס מ"ע דפ"י מסדליק גר (קו(ס. ממדורס קפו סור 
(כרך עניו וכן כססונוף ₪6 כמו"ם מעניס ולככיס | 6סור 
ע"ק וסלכריס תעוסיס ‏ 6מכס נס (סמנ"5 כלועכד מותר 
ונסי דסלין סרלטון >פטר (דמית 63"י מ6"י עס כי (ענ"ד 
כססלליק (קו(ס ‏ שפנו מ"מ ו"( כן 5כל סדין ספני 6וכי 
רוקס. כו סוס סיסור וכן "3 מדכרי תר"י ע"ם וס ס6מרו 
סיס מסלך קון <כרך אס רוכ כותיס סור זסו: מפני טחוטקין 
פסל(יקו קולס. לילס 25( כססדניק כני(ס. מה ולפור ו"ע 
ולו"ק] : 
יא היה הולך חוץ לכרך וראה אור ויכול להשתמש 
לאורו אך אינו יודע של מי הוא האור אם בעיר 
רוב א"י אין מברכין עליו רחיישינן שהדליקו קודם 
הלילה והוה נר שהדליקו באיפור כמו שנתבאר ואם 
רובן ישראל או אפילו מחצה על מחצה מכרכין עליו 
דאין זה מאיסורים שנצריך רוב דווקא ומיהו להיפך לא 
אזלינן בזה בדיני איסורים לומר כל קבוע כמחצה על 
מחצה דמי ויהיה מותר אפילו ברוב א"י דסוף סוף 
האור הזה הוא של הא"י ומח יועי5 לזה דין קבוע ודין 
זה אינו ‏ רומה לאיסורים (עמנ"% סקי": ולפמ"ש 6"פן 
וראי' 
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וראיה 5זה מירושלמי |פ"ח דכרכות] וז"ל ‏ מבוי שכולו 
כותים וישראל אחד דר בתוכו ויצא משם האור מברכין 
ע"ש והטעם רכיון דראה שמשם יצא האור ווראי של 
ישראל הוא ולא שייך לילך בזה אחר הרוב וכן להיפך 
מבוי שכולו ישראלים וכותי אחד דר שם וראה שמשם 
יצא האור וודאי שלו הוא ואין מברכין עליו (וסא"ר 
סקי"ז כתכ סוס סותר (ם"ס דילן \נכנס כדסוקיס וכן כת"ס 
ו(עכ"ד סדכרוס פטוטוס טלין ז. למיון ‏ (שיסוריס ‏ ולו"ק] : 
יב איתא בברכות (ג"ג .] היה מהלך הוץ לכרך סמוך 
לשקיעת החמה בשבת וראה אחד הולך ונר בידו 
אם ההולך הוא גדול וודאי היא אינו יהודי ואין מברך 
על אור זה כשתחשך דישראל לא היה מדליק מבעוד 
יום ואם ההולך הוא קטן בודק אחריו אם הוא ישרא5 
מברך עליו ואם הוא א"י אינו מברך עליו ע"ש וכ 
הפוסקים לא הביאו זה |עפנ"5 סקי"ג סעמד כזס ותירץ 
כדותק ע"ק |לעכ"ד (רלס דיפס עסו טסטעיטו דככלורס 
קשס ד6פיפו סתנוק סו% /3₪ יטר36 6יך מכרכין עניו. וסרי 
סד(וקו | כלוסור מכעוד יוס 536 3"? דסיס. מעט קודס סשיכס 
ו)פטר שסיס גס לוס / 536 שפון לרך יער35 (סקלוס ו"כ 
תי יכול 43מ!ס. שיעור ז ו(כן ססתיעו ספוסקיס) : 
יג על אור היוצא מעצים ומאבנים מברכין עליו שהרי 
אדם הראשון בירך על אש זה של אבנים כמ"ש 
בסעי" א' אבל במוצאי יוה"כ אין מברכין עליו דאז 
בעינן אור שהודלק מערב יוה"כ וכן אין מברכין במוצאי 
יוה'כ על נר שהדליק ישראל מא"י אף דבמו"ש מוהר 
כמו שנתבאר מ"מ ביוה"כ צריך דווקא שהודלק מעיוה"כ 
ויתבאר בסי' תרכ"ר ע"ש : 
יך נגחלים הבוערות כל כך שאלו מכנים קיסם ביניהם 
הוא נדלק מברכין עלוהם כשיובל ליהנות לאורם 
כמו מן הנר ודווקא כשעשויים 5האיר דאין מברכין 
על אור שהודלק לכוונה אחרת שלא להאיר ולכן אין 
מברכין על איר של ככשן בתחלת שריפת הלבנים 
שאז עשוי לשם הלבנים ולא להאיר אבל אחר שנשרפו 
עשוי להאיר ומברכין עליו וכן כל ביוצא בזה דכיון 
דהברכה הוא על האור שמאיר לנו לצרכינו בעינן 
שיהיה אור כזה ואין לשאול לפ"ז איך אנו מברכים 
על נר של הבדלה שעושים שתיכף אחר הבדלה מכבין 
אותה והא אינה עשויה להאיר אלא לשם מצות הבדלה 
דאינו כן ראדרבא כיון שאני עושין אותה למצות 
הברלה בע"ב כוונתינו להאיר דאל"כ אין ווצאין בזה 
ובאמת כוונתינו להאיר לשעתה והייני לשעת ההברלה 
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מיהו לשעה ההבדלה כוונתינו להאיר וזו היא מצותה : 
מן נר של בהכ"נ לא מיקרי עשוי להאיר אלא לכבור 

בהכ"נ אלא אם יש שם אדם חשוב מיקרי עשוי 
להאיר שהדליקו כדי שיאיר להאדם החשוב ואם אין 
שם אדם חשוב אין מברבין עליו וי"א להיפך רכשיש 
שם אדם חשוב אין מברכין עליו לפי שנעשית 5כבודו 
ולא להאיר וכשאין שם אדם חשוב נעשה להאיר 
ומברכין עליו ואם יש שם בחדר הסמוך לבהכ"נ שמש 
שאוכל שם ויש להחדר חלון מהבהכ"נ מברבין עליו 
שהרי מאיר להשמש והוא שלא תהא הלבנה זורחת 
שם דכשיש מאור הלבנה יבול לאכול לאור הלבנה 
וכמדומה לי שעכשיו מברכין על נרות בהכ"נ שידוע 
שכוונתם להאיר להעם וכן אין מברכין על נר של 
מתים ושל חתנים שעשויים לכבוד ולא להאיר ודווקא 
מת כזה שאלו הוציאוהו ביום היו ג"כ מדליקין נר 
לבבודו דאז גם בלילה אין מברכין אבל אם ביום 5א 
היו מדליקין נר לפניו מברכין על זה כשהוציאוהו במו"ש 
עם נר אבל בחתן תמיד הוא לכבודו כידוע ובכל 

עניין אין מברכין : 

מז איתא בגמ' שסו היו יושבין בבהמ"ד והביאו 

לפניהם אור ב"ש אומרים כל אחד ואחד מברך 
לעצמו מפני ביטול בהמ"ר דאם יפסיקו כולם מללמוד 
לשמוע הברכה מאחר יבטלו מת"ת וב"ה אומרים אחד 
מברך לכולן משום ברוב עם הדרת מלך דכשכולם 
עונים אמן על ברכת האחד יש בזה הדרת מלך ולכן 
5 חשו לביטול בהט"ר ומובן שכל הפופקים פסקו 
כב"ה רב"ש במקום ב"ה אינה משנה ולפ"ז יש להתפלא 
על המנהג שלנו שאין בזה ביטול בהמ"ר וכולם שימעים 
ההבדלה מפי המברך מה בברכת מאורי האש המנהג 
שנל אחד מברך לעצמו היפך מדברי ב"ה וכ"ש 
שאצלינו לא שייך ביטול בהמ"ד ואולי שהמנהג נתייסר 
ע"פ התוספתא פ"ה דברכות שבשם הוא 5היפך דב"ש 
אומרים אחר מברך לבולן וב"ה אומרים כל אחד מברך 
לעצמו ע"ש וופף דגס (פי סתוספת5 (8 6מרו כ"ס רק 
בבס"ד פפטר (ומר דס"ל דגס תמיל ס"ל כן מקוס דתטיכס 
ככרכת הנסנון | ספין פסד תו סכירו כמו עעל סכטפיס 
כל 6תל מכרך |קע"פ דגס ככרכת סגסגון כטגס סמכרך 
כסנס וכו (סופו5 מ" ס"ל דס% עדיפ5 וס6 דנקיט כתוספת5 
כסת"ד תטוס ‏ כ"ס ומ"מ ‏ 5"ע כיון ססול כגד סק"ם ולולו 
מפני מחין ספור טלכו מגיע לכולס ככת 6חת וסוס ספסקן ! 
יז בתכבו המור והש"ע סעי' י"ג דהסומא אינו מברך 
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בורא מאורי האש כיון שאינו נהנה מהאור ולא דמי 
לברכת יוצר המאורות שהסומא מברך כמ"ש בסי' ס"ט 
דלא רמי כלל כמו שבארנו בס" רס"ג סעי' ט' ע"ש 
אבל שאר ההבדלה צריך לברך או לשמוע והרשב"א 
בתשו' |סי' תטל"ט! כתב בשם הנאונים דסומא אינו 
מנדיל כלל אלא סומך על הבדלה שבתפלה ע"ש 
ואינו מובן כלל למה הוא פטור מהבדלה שעל הכוס 
ואולי קבלה ביד הגאונים דלא תקנו הברלה שע5 
הכום אלא בשיש גם ברכת הנר וצ"ע ויש לחוש 
לרבריהם והסומא לא יעשה הבדלה בעצמו אלא ישמע 
מאחר : 

י] איתא בירושלמי טסו נר בתוך חיקו או בחוך 

פנס או בתוך אספקלריא רואה את השלהבת ואינו 
משתמש לאורה |סעופד מרקוק! או משתמש לאורה 
ואינו רואה את השלהבת טעומד מן 5ד) אין מברכין 


רצ" [שאפור לאכול ולעשות מלאכה 


הלכות שבת סימן רצ'ח רצ'ט 


השלחן 
עליה ער שיהא רואה את השלהבת ומשתמש לאורה 
ע"ש והקשו על הרשב"א שכתב דעששית הוי כרואה 
את השלהבת וראיה דערוה בעששית אפור לקרות ק"ש 
כנגדה משום ולא יראה בך ערות דבר כמ"ש בס" 
ע"ה אבל פנם אינו רואה השלהבת עכ"ל והוא כנגד 
הירושלמי ג"י ולענ"ר 5"ק כלל דאספקלריא אינה 
עששית דעששית היא לנטרנ"א של זכוכית ואספקלריא 
היא שפינ"5 וזה מבואר בסוף מפ' כלים ע"ש ופנס 
זהו מה שקורין לאמפ"א ויש שרואה השלהבת כגון 
שהיא של זכוכית ויש שאינה רואה כגון העשויה ממין 
אחר וכן הוא אספקלריא לפעמים כך ולפעמים כך 
והרשב"א מיירי בפנס שאינה רואה השלהבת והירושלמי 
מיירי ברואה אבל עששית לעולם רואה. [וספג"5 סק"ך 
נדסק | (ותר ‏ דמילי | מילי קתני וע"ם כמתק"ק |3"6 פוק 
ודו"ק] (סערוך פי' פכם (6מפ"5 ע"ט] : 


עד שיבדיל ועד כמה זמן ההבדלה ובו 


כ"ד מעיפים] : 


א אפור לאכול שום דבר או לשתות יין או שאר 
| משקין משחשיכה קודם שיבריל ואפילו הבדי5 
בתפלה אסור קודם שיבדיל על הכוס לבד ממים שאין 
בו חשובות כלל מותר מדינא וזה שאנחנו נזהרים גם 
ממים באמת לאו מדינא הוא אלא מטעם שנתבאר 
בסי" רצ"א ע"פ המדרש שאז זמן חזרת הנשמות לגיהנם 
ע'"ש אבל כל מאכל ומשקה אסור מדינא דגמ' מפני 
שחלה עליו חובת הבדלה ואפילו להפוברים דהבדלה 
דרבנן מ"מ הרי מחציב בהבדלה וראיה שהרי אפילו 
להסוברים דהבדלה דאורייתא מ"מ הבדלה על הכוס 
וודאי דרבנן הוא אחרי שהבריל בתפלה ומ"מ אסור 
וה"נ למאן דס"ל דעיקרה דרבנן ואפילו בספק חשיכה 
אפור והיינו בערך חצי שעה קודם לילה ואין 5אכו5 
או סעודה שלישית אבל קודם לזה מותר ופשיטא 
שאם לא אכל עדיין סעודה שלישית שצריך לאכלה 
אפילו אחר השקיעה קצת (עמג"פ סק"5 שכתכ דלס 
סתפ3ל ערכית מכע"י 6סור. (5כול עד טיכלול וספמ"ג ססוג 
על וס וכתכ ד(6 דמי (קידוס ע"ט| : 

ב יש מתרעמים על סעודות גדולות שמחחילין לאכול 
סמוך לחשיכה בשבת והוא איסור גמור [כ"ס ומִג"5) 
ויש מי שמתיר דאין האיסור אלא בוודאי חשיבה 
עו סק"ת! וכריעה 7 הביא אחר מהגדולים בשם 


פסקי תוס' שכתבו דבעל נפש יוהר לאבול ספק חשיבה 
אבל אין למחות ביד אחרים |5"ר פק"ס) וכן משמע 
מדברי הרמב"ם פכ"ט דין ה' שכתב משיצא היום 
אסור לו לאכול ולשתות ולעשות מלאכה או לטעום 
כלום ער שיבדיל עכ"ל הרי דווקא משיצא היום אפור 
ועור רדומיא דמלאכה נקיט שזה וודאי לא שייך קודם 
חשיכה כמובן ולכן בשעת הרחק יש להקל בזה עד 
שתחשך ממש מיהו לכתחלה וודאי יש להדר שלא 
לבא לידי כך ויתחילו לכל הפחות בשעת השקיעה 
ותבא עליהם ברכה : 

ג וזהו להתחיל בסעודה אבל אם היה יושב בסעודה 

מבעוד יום ונמשכה פעודתו אפילו כמה שעות בתוך 
חשיכה א"צ להפסיק לא מאכילה ולא משתייה ולא 
דמי לע"ש שבחשיכה צריך להפסיק ופורס מפה ומקדש 
כמ"ש בסי' רע"א דאדרבא כמו דבע"ש צריך להפסיק 
מפני כבוד השבת כמו כן להיפך מפני כבוד שבת 
א"צ להפסיק משחשיכה ולא עוד אלא שאסור להפסיק 
שנראה כמגרש את המלך ואיתא במכילתא שמרהו 
ביציאתו כאדם שאינו רוצה שילך אוהבו מאצלו וזהו 
שאמרו בפסחים |ק"ס ! דשבת קובעת לקידוש ולא 

להברלה ע"ש : 

ך ווהו דעת הרמב"ם שם והרא"ש שם וכ'כ רשיי 
ורשב"ם 


ערוף 
ורשב"ם ותוס' |טס 2"ט :! ומ"מ כתב הסמ'ג דמהרי"ף 
נראה דזהו דווקא בספק חשיכה ולא בוודאי חשיכה 
ובוודאי חשיכה צריך להפסיק ולהבדיל וכ'כ בעל 
העיטור ‏ ויש שחששו לדבריהם וכתבו על המהרש"א 
"ל שהפסיק בסעידת נשואין והלך לבהכ"נ להתפלל 
-וחזר לסעודה (מג") סק"כ! וזהו דעת הי"א שהביאו 
בש"ע וז'ל וי"א דה"מ בספק חשיכה אבל בוודאי חשיכה 
| אפילו | היה יושב ואוכל פורסם מפה ומבדיל וגומר 
| סעודתו עכ"ל אבל העיקר לדינא כדיעה ראשונה שהיא 
דעת רוב הפופקים והכי נהיגי עלמא וכן פסק רבינו 
ּ הרמ"א : 
יְ ה וזהו כשישנו בסעורה אב% אם היה יושב ושותה 
או אפילו רבים שישבו לשתות וחשכה צריכים 
| להפסיק שאין זה קכיעות ואפילו אוכלים פירות ומנדנות 
ונ"ל אפילו אוכלים מזונות אין זה קניעות דאם הוא 
קביעות היה להם ליטול ידיהם ולברך המוציא ומדלא 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


עשו כן הוה אכילתם עראי וצריבים לחפסיק : 

ואם התחיל באיפור והיינו שישב 5אכול משחשיכה 

פשיטא דמפסיק מפני הבדלה ואפילו קרא ק"ש דאם 

לאו הרי מפסיק מפני ק"ש אפילו קודם חשיכה אם 

התחיל חצי שעה סמוך לחשיכה כמ"ש בסי' רל"ה 

ויש מי שאומר דזהו דווקא למאן דס"ל הבדלה ראורייתא 

אבל למאן דס"ל הבדלה דרבנן והתחיל לאכול א"צ 

להפסיק כמו בכל דבר שהוא דרבנן |מג5 סק"כו ולא 

נהורא לומר כן דהבדלה לא דמי לכל הדברים כיון 

דנתקנה דווקא בתחלת הלילה מחוייב להפסיק אף 

אם הוא דרבנן |סגר" כקו"5) וכן עיקר 5דינא מיהו 

בהתחיל סמוך לחשיכה כיון שיש מתירין כמ"ש בסעי' 

ב' אינו מפסיק אך משום ק"ש אם לא קרא נראה 

| שצריך להפסיק ולכן לכל הפחות יקרא ק"ש על 
| שולחנו : 

ּ ז כתב רבינו הב"י בסעי" ב' היו שותים ואמרו בואו 

| ונבדיל אם רצו לחזור ולשתות קודם הבדלה אינם 

| צריכום 5חזור ולברך ויש מי שחולק בדבר עכ"5 

| ואינו מובן הא בשתייה נתבאר שמחוייבים להפסיק 

| אמנם באמת לא מיירי מעניין זה והעיקר. מיירי. באן 

מעניין | הברכה ודיעה ראשונה הוא דעת הרמב"ם 

| בפ"ר מברכות דאע"ג דלעניין קידוש בכה"ג כשאמרו 

בואו ונקדש הוי הפפק וצריכים לחזור ולברך כמ"ש 

בס" רע"א מ"מ בהבדלה אינו כן והטעם דכמו דקירוש 

חמיר 5עניין כשהגיע ומן פורס מפה ומקדש אפילו 
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כשישבו בסעודה ובהבדלה אינו כן כמו כן 5עניין 
אמירתם בקידוש הוי הפפק וצריכים לברך כשרוצים 
לחזור ולשהות ולא בהבדלה והיש מי שחולק הוא 
הראב"ךד שם דס"ל דכיון שאמרו בואו ונבדיל חל 
עליהם חובת ההבדלה כמו בקידוש וצריכים לחזור 
ולברך ודווקא בלא אמירה יש חילוק משום דשבת 
קבעה נפשה ולא הבדלה אבל כשאמרו הרי מרצונם 
קבעו ההבדלה לחובה ברגע זו ואי קשיא הא בלא 
זה מחוייבים להפסיק בהבדלה די"ל דמיירי כשאמרו 
עד שלא חשכה להם באופן שהיו מותרים עדיין 
לשתות ובאמירתם נאסרו או שישבו בסעודה או שבאמת 
עושים איסור לעניין זה |עכ"י ועג"% סק" וט"ז סק"גז ! 
כשישב בסעודה ורצונו להפפיק להבדלה לעשות 

הבדלה באמצע הסעורה קודם תפלח ערבית יכול 
להבדיל ואם שתו יין מקודם א"צ לחזור ולברך ע% 
הכוס של הבדלה בפה'ג דאין ההבדלה הפסק כמו 
שקידוש 5א הוי הפסק בכה"ג כמ"ש בס" רע"א ויש 
מי שחולק רהבדלה הוי הפפק והעיקר כדיעה ראשונה 
דהיש מי שחולק סובר דמוכרח להפסיק כדיעה שכתבנו 
בספע" ר' ולכן ממילא דהוי הפפק ואע"ג דבקידוש 
צריך להפסיק 5כ"ע ומ"טמ אין מברכין בפה"ג במ"ש 
שם זהו משום דקידוש צריך לפעודה משא"כ הבדלה 
אמנם לדינא. כיון דלא קיי"ל כדיעה זו כמ"ש בסעי' 
ד' לבן גם כאן לרינא קיי"ל דא"צ לברך וזהו כשישבו 
בסעורה אבל כשהיו רק שותין ובקשו להבדיל כיון 
דקיו"ל | שמחוייבין להפסיק כבמ"ש בסעי" ה' ממילא 
דצריך לחזור ולברך על הכוס של הבדלה בפה"ג וכן 
סו (דכרי סע"ז סק"ל! ויש מי שאומר ראפילו כשעסקו 
בשתייה א"צ לברך משום דהבדלה לא הוי הפסק 
כלל |כ'ח) ויש מי שאומר דאפילו עפקו בסעודה צריך 
לברך דהבדלה גרע טפי שאין לה שייכות להסעודה 
כלל [מג"ל סקוו ולענ"ד העיקר כדיעה ראשונה ומוב 
ליוהר שלא לבא לידי כך ובאמת אין אנו רגילים 
בכך אלא גומרים הסעודה ומתפללין מעריב ועושין 
הבדלה אך אם ההכרח מביא לעשות הבדלה באמצע 
הסעורה לא יברך בפה"ג על כום של הבדלה (ספג"6 
טנתןו כמסתפק קת ע"ם וכ"כ מסא"ר וסת"ט ע"ם דכן 

עיקר 3דוכ5] : 

מ כשהיה יושב בסעודה ואמרנו שא"צ להפסיק וגמר 

סעודתו יבול לברך על הכוס ולשתות ממנו ואע"ג 
דלאחר ברהמ"ן אסור בשתייה אמגם כוס של ברהמ"ז 

שייך 
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שייך להסעודה ומותר לו לשתותו אך זה הוא כשמברך 
תמיד על הכוס נעשה לו הכוס כהסעודה עצמה אבל 
אם תמיד מברך בלא כוס גם עתה לא ישתה אותו 
[תנ"5. סק" וזהו כשבבר הוי לולה אבל אם הוא עדיין 
קודם לילה אע"פ שהוא לאחר השקיעה וקרוב לבה"ש 
חייב לשתותו בכל עניין אמנם אם אין לו כום אחר 
להברלה בכל עניין לא ישתה אותו אלא מברך על 
הכוס ואח"כ מבדיל עליו בין שמבדיל מיד או אחר 
התפלה אך אם יש לו כוסם אחר להבדלה וודאי צריך 
לשתותו כפי מה שנתבאר ויבדיל על כום אחר סו 
כיפור מ"ס כס"ע סעי' ד' ע"ם] : 
י כתב. רבינו | הב"י בסע" ז' המבדיל על היין על 
שלחנו אפילו הבדיל קודם שנטל ידיו פוטר היין 
שבתוך המזון שא"צ לברך עליו וי"א דלא פטר אא"כ 
נטל יריו קודם שהבדיל עכ"ל וכתב. רבינו הרמ"א ואם 
הבדיל תחלה צריך לברך אחריו ברכה מעין ג' עכ'ל 
ואח"כ בסעי' ח' כתב רבינו הב"י כשפוטר יין שבתוך 
המזון שא"צ לברך עליו גם א"צ לברך ברכה אחרונה 
על בום של הבדלה ואם אין 15 אלא כוס אחד וסבור 
שיביאו לו יין יותר והבדיל על אותו כום ואח"כ לא 
הביאו לו יותר ובירך ברהמ"ז בלא כוס יש מי שאומר 
שצריך לברך ברכה אחרונה על כום של הבדלה 
עכ"ל והדברים צריכין ביאור : 
יא וה'פ כבר נתבאר בס" קע"ד דיין שלפני המוון 
פוטר יין * שבתוך המזון וא"כ ממילא כשרוצה 
לאכול תיכף אחר הבדלה פוטרת היין של הבדלה 
את היין שבתוך המזון וני מפני שיש בה גם מצוה 
מיגרע גרע אך הי"א ס"ל דוודאי מיגרע גרע דבחול 
כששותה מרצונו שפיר מיקרי יין שלפני הפעודה 
ופומר את שבתוך הסעודה אבל הבדלה שמוכרח 
לעשות אין לוה שייכות עם הסעודה כלל ולא דמי 
לקידוש שאינה אלא במקום סעודה ולכן ס"ל דרווקא 
אם נטל ידיו קודם שהבדיל דאז פוטרת היין שבתוך 
המזון אבל 5א נטל ידיו אינה פוטרת וזהו שאומר רבינו 
הרמ"א דממילא כיון דאינה פוטרת מחוייב לברך ברכה 
אחרונה על הכוס של הבדלה כיון שאין לה שייכות 
עם הסעודה אבל לדיעה ראשונה שפוטרת א"צ ברכה 
אחרונה וזהו דברי רבינו הב"י בסע" ח': 
יב ואח"כ אומר ואם אין לו אלא כום אחד וכו" וה"פ 
דאפילו לדיעה ראשונה שסוברת דיין של הבדלה 
הוי כוין שלפני המזון שפוטר את יין שבהוך המזון 
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ולכן א"צ עליו ברכה אחרונה כמ"ש מ"מ יש חלוק 
בינו לבין יין שלפני המזון דביין שלפני המזון נתבאר 
בס" קע"ד שא"צ עליו ברכה אחרונה בכל עניין. בין 
ששתה יין בתוך הסעודה ובין שלא שתה ובין שבירך 
על הכום או לא בירך וביין של הבדלה אינו פטור 
מברכה אחרונה אא"כ היה לו יין בתוך הסעודה או 
בירך על הכוס אבל בלא"ה חייב בברכה אחרונה ולא 
דמי גם לקידוש שפטור בכל עניין כמ"ש בס" רע"א 
וטעמו של דבר דיין שלפני המזון שבא בשביל המוון 
לפתוח המעיום או יין של קידוש שאין קידוש אלא 
במקום סעודה שפיר ברהמ"ז פוטרם בכ% עניין אבל 
יין של הבדלה שאינו בא לפתוח המעיים וגם אין 
לו שייבות להפעודה במה יפטרנ ברהמ"ז מנרכה 
אחרונה אלא דאם שותה יין בתוך הפעודה מתוך 
שהוא פומרו מברכה ראשונה כמו שנתבאר פוטר גם 
היין שבתוך המזון אותו מברכה אחרונה ונעשה כחד 
ין או אפילו לא היה לו יין תוך הסעודה אלא שבירך 
על הכוס בשיברך ברכה אחרונה על הכוס של ברהמ" 
ממילא שיפטור גם אותו אבל בדליכא תרווייהו וודאי 
שחייב בברכה אחרונה : 
ין ולכן אם יודע שלא יהיה לו יין תוך הסעודה וגם 
לא יהיה 15 כום לברהמ"ז פשיטא שצריך לברך 
ברכה אחרונה תיכף אמנם אם היה סבור שיהיה לו יין 
לתוך המזון או לכוס של ברכה ולא בירך ברכה 
אחרונה ואח"כ נתהוה שלא היה לו ולא שתה בתיך 
הסעודה וגם בירך ברהמ"ז בלא כוס ולכן זהו שבתב 
רבינו הב"י די"א שצריך גם עתה לברך ברכה אחרונה 
על הכום של הבדלה וכתב בלשון יש מי שאומר 
מפני שיש סברא לומר דכיון דמקודם היה סבור שיהיה 
לו ועכשיו נשתנה נאמר דכיון דלא בריך בשעתו עד 
ברהמ"ז פוטרו הברכת המזון בדיעבד קמ"ל דיש מי 
שאומר דגם בכה"ג צריך לברך |עפג"% סק"י ססקססי 
מד' כוסות ול5 6כין 65 זסו כקידום וכע"ש סמ"ז סק"! 
ונכט" סק"ו ים =יזס טעיות מסדפוס ולו"ק] : 

יך כתב רבינו הב"י בסעי" ט' אם רוצה לסעוד תיכף 
להבדלה -צריך ליזהר שלא יביא לחם לשלחן קודם 
הבדלה ואם הביא פורס עליו מפה ומכפהו לפי שהוא 
מוקדם בפסוק וצריך להקדימו אם לא יכפנו עכ'ל 
ואינו מובן דבשלמא בקידוש שביכולתו לקרש ע5 
הפת שפיר שייך בושת אבל הבדלה שא'א להבדיל 
עליו מה שייך בושה וצ"ל דזהו גופה בושתו טמה 
שא"א 


ערוף הלבות שבת 
שא"א להבדיל עליו ותמיד חיה לו מעלה. על היין 
ועכשיו היין עולה עליו (ע"ו סק"ק ועג"% סקי"כ). ויש 
ראיה %וה מפעורת שחרית דג"כ אין מקדשין על הפת 
ומ"מ צריך להיות עליו מפה פרוסה כמ"ש בריש סי" 
רפ'ט אך בשבת יש עור טעם וכר 5מן כמ"ש בפי" 
רע'א אך אנו תופפין לעיקר טעם בושת וראיה דבסעודה 
שלישית אין מכסין הפת כמ"ש בסי' רצ"א סוף פע" 
" ע"ש ! 
מן קיי"ל בפפחים ק"ז.! טעם מבדיל כלומר אע"ג 
דאפור לאכול קודם הברלה מ"מ אם שכת ואכל 
או אפילו אכל במזיד לא אבדה ההברלה אלא מבדיל 
אח"כ ועוד אמרינן שם דמי שלא הבריל במו"ש מבדיל 
והולך עד סוף יום ג' דאלו הג' ימים שייכים לשבת העבר 
אבל מכאן ואילך 5א יבדיל כן הוא גירסת רש"י 
והרשב"ם ותופ' וכ"כ הרמב"ם בפכ"ט ע"ש אבל גירסת 
הנאונים שהביא המור הוא רק ביום ראשון עד הלילה 
יכול 5הבדיל ולא אחר מכן וכן הוא גירפת הרי"ף 
ולפנינו ברי"ף הדברים תמוהים דמקורם כתב כ5ל היום 
ובפוף רבריו כתב עד יום ג' ע"ש : 


מז ופשוט הוא דלמחר או עד יום ג' אינו מברך רק 

בפה"ג והמבריל ולא ברכת בשמים ולא ברכת 
בורא מאורי האש דאין להם שייכות רק במו"ש ועוד 
כתוב כבה"ג דהא דאמרינן טעם מבדיל הני מילי 
כשהבדיל במו"ש אב% בשהבריל למחר אינו אלא 
כשלא טעם אבל בשטעם אינו מבדיל למחר וכ"ש עד 
יום ג' לפי גירסתינו והקשה עליו הטור מה בין ל"ז 
ולענ"ר נראה שהבה"ג 5"ל רכשאין לו על מה להבדיל 
במו"ש מוהר לו לאבול וכיון דמצינו בגמ' שם דאמימר 
כשלא היה 5ו להבדיל %ן בתענית ער למחר ולמה 
עשה כן אלא משום דאם היה אוכל 5א היה יכול 
להבריל למחר ויש להסביר הטעם דבאמת אינו מובן 
מה שייך ביום א' וכ"ש ביום ב' וג' לומר המבדיל בין 
קודש לחול הלא כבר נטתלק הקרש ומכבר הוא חול 
אלא דאם אינו אוכל מצד ההברלה הוה לריריה ער 
עתה כעין קרש לדבר וזה שהקרש העבר עיכבתו 
מלאכול אבל כשאכל מה שייך לומר עתה המברי5 
בין קודרש לחול דבשלמא במו"ש אומר על הזמן אבל 
ביום א' הלא כבר עבר הזמן מיהו העיקר לרינא פפק 
רבינו הרמ"א בסעי' ו" כפברא הראשונה שמברילין ער 
יים ג' ואפילו מעם שכן דעת רוב הפופקים ולעניין אם 


סמקיצט | השלחן | פב 16 
מותר לו לאבול קודם שיבדיל למחר נתבאר בפי' רצ"ו 
ע"ש בסע" י"ד : 
יז וכתב רבינו הרמ"א דמי שמתענה ג' ימים וג' לילות 

ישמע הבדלה מאחרים ואם אין אחרים אצלו יכול 
להבדיל מבעור יום בשבת ולשתות ולקבל אח'"כ 
התענית עליו ‏ עכ"ל כלומר דאם מתענה יום אחד או 
שני ימים ואין 5 ממי לשמוע הברלה יכול להכדיל 
לאחר התענית ביום ג' אבל בשמתענה ג' ימים ענר 
הומן ומוכרח להבדיל מבע"י מיהו אפילו במתענה יום 
אחךר אם מתתיל התענית מבלילה במו"ש ויש לו ממי 
לשמוע הבדלה במו"ש מוב יותר לשמוע בזמנו מלהבדיל 
לעצמו אחר התענית ופשוט הוא [וכ"כ כפ"ר. סקי"5] 
ואין לשאול הרי כיון דאבדיל קביל לתענית עלוי' 
דוהי בתענית חובה ולא בתענית שקבל על עצמו 
דקבל באופן זה (עג"5 סק"ט] ודווקא בשקבל על עצמו 
להתענות מתחלת הלילה אבל בפתמא אין התענית 
מתחיל מבערב דהולבין אחר לשון בני אדם תסו 
ובלשון בני אדם שם תענית הוא רק מבוקר עד ערב : 
י ומי שמתענה ב' ימים רצופים מן מוצאי ש"ק ער 
יום ב' בערב ואם לא שמע הברלה מבריל או 
כמ"ש ואם חל אז ר"ה לא יאמר קידוש והבדלה על 
כום אחךד דאין אומרים שתי קדושות על כום אחד 
ולא דמי ליו"ט שחל במו"ש רהתם קדושה אחת היא 
שהרי בההבדלה אמרינן בין קודש לקורש אבל 5א 
בהבדלה רחול עם קירוש דיו"ט ולכן יקרש על כום 
אחר ואח"כ יבדיל על כום אחר (מסו ואם אין לו יין 
מקדש על הפת ואוכל ואח"כ מבדיל על השכר ואף 
דאסור לאכול קורם הברלה מ"מ הכא א"א באופן אחר 
או גם יקדש על השכר ומוב יותר לשמוע קירוש מאחר 

ואח"כ ‏ יבדיל |פסו : 
ו] אפור ל%עשות מלאכה קודם הברלה וכך אמרו 
" חזן"ל בשבת ק";:! אפור לארם לעשות חפיציו 
קודם שיבדיל ע"ש ואם הבדיל בתפלה א"צ שיבדיל 
על הכום *עניין מלאכה ומותר ו לעשות מלאכה גם 
קורם הברלה על הכוס ואם צריך לעשות מלאכה קודם 
התפלה אומר המבריל בין קורש לחול בלא ברכה כן 
הוא לרעת רש"י שם מפני שאינו אלא להכירא בעלמא 
ודעת הרא"ש הוא בברכה והיינו שיאמר ברוך אתה 
ד' המבדיל בין קורש 5חול וכן מפורש בבה"ג וגם 
דעת הרא"ש ראע"פ שהבריל בתפלה ורוצה לעשות 
מלאכה צריך לברך ברוך אתה ד' המבריל בין קורש 
5חו5 
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לחול אבל מנהג העולם כרש"י בתרתי גם בלא הזכרת 
השם וגם כשהבריל בתפלה דא"צ כלום ורבינו הב"י 
בפעי" " לא הביא רק דעת רש"י כיון דכך נהגו והוא 
מילתא דרבנן וגם בהזנרת השם יש ספק שם שמים 
לבטלה ולכן אין למחות אם נהגו כרש"י (כ"י!. וביו"ט 
שחל להיות במו"ש אומר המבדיל בין קודש לקורש 
[מג" סקי"גו אבל לאכול אין היתר בזה עד שיבדיל 
על הכוס מס : 
5 ויש 5למוד להנשים שאינן מתפללות מעריב ואין 
אומרים אתה חוננתנו וקורם ההבדלה שעל הכוס 
עושות מלאכה שיאמרו המבריל בין קודש לחו5 וכמדומה 
שרוב נשים שלנו אין זהירות בזה ומרליקין האש בלילה 
קודם הבדלה וי"ל שסמכו על מ"ש רבינו הרמ"א בסעי' 
" די"א דכל זה במלאכה גמורה כגון כותב ואורג אבל 
הדלקת הנר בעלמא או הוצאה מרשות לרשות א"צ 
לוה ומזה נתפשט המנהג להקל שמדליקין נרות מיד 
שאמר הקהל ברכו אבל העיקר כפברא ראשונה עכ"ל 
אבל אין שום טעם לחלק בין מלאכה קלה למלאכה 
כבירה : 

כא ונ"ל דטעם דיעה זו משום דלכאורה אין שום טעם 
באמירה זו ולמה צריך האמירה המבדיל בין קורש 

לחול והרי הוא לילה אלא דהטעם דכיון דהתורה 
הצריכה הבדלה כרכתיב ולהבדיל בין הקודש ובין החול 
ונאמר בשמור ווכרת דמיניה ילפינן הבדלה כמ"ש 
בריש סי" רצ'"ו הרי חזינן שהתורה הצריכה להבדיל 
בפה ולאמר. המבדיל בין קודש לחול ווהו טעם הבה"ג 
והרא"ש שהצריכו ברכה בשם כמ"ש בסעי' י"ט משום 
דוהו גוירת הכתוב או אסמכתא ובאמת לדידהו אין 
חילוק בין מלאכה למלאכה אבל אנן דקיי"ל כרש"י 
דא"צ בשם וא"כ יש להבין הא אין זה ברכה כל5 וצ"ל 
דלדיעה זו הא רהצריכה התורה הבדלה אינו מפני 
שבלא זה אסור במלאכה אלא מצוה בפ"ע היא 
שצותה התורה לזכור קדושת שבת בכניסתו ויציאתו 
אלא שחז"ל אמרו דכיון רהתורה הצריכה הבדלה גם 
עלינו לעשות איזה היכר גם במלאכה ולא מפני איסור 
אלא לתת 5ב לוזכור איוה הברלה ולכן די בברוך בלא 
שם כיון שהוא להיכר בעלמא כדפירש"י וא"כ נתינת 


הלבות שבת מימן רצ"ט שי 
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לב והיכר לא שייך רק במלאכה דמינכרא עבודה ולא 
במה ששם מלאכה עליה וזהו כדי ליישב המנהג מיהו 
וודאי יותר נכון שכל בעה"ב ילמר בביתו כשידליקו 
את הנר יאמרו מקודם המבדיל בין קדש 5חול : 
כב איתא בירושלמי |פ' מקוס מנסגו ס"6) | הני נשי 
דנהיגי רדלא למיעבר ענידתא באפוקי שבתא 
לאו מנהגא כלומר אינו מנהג נכון כי אין שום טעם 
בוה עד רתתפני סדרא מנהגא כלומר ער שישלימו 
התפלה הוה מנהג כשר שלא לעשות מלאכה ועל זה 
אמרו בש"ם דילן שם העושה מלאכה במו"ש אינו 
רואה סימן ברכה |תוס' עס) ויש מי שכתב שנהגו 
הנשים שלא %עשות מלאכה כל הלילה של מו"ש 
[מנ"5 סקק"ו! ואנחנו 5 שמענו המנהג הזה שהוא 
כנגד הירושלמי ונשי דידן רק עד אחר הברלה אין 
עושות ואח"כ עושות כל המלאכות וכן עיקר : 
כג ודע דנזוהר בראשית בהקדמה (ד' י"ל : חשיב 
ג' רברים שהעושה אותם גורם רעה לעצמו ואומר 
שם תליתאה מאן דאוקיד שרגא במפקא רשבתא ער 
5 מטו ישראל לקדושה דסרדרא רגרים לנורא דגיהנם 
לאדלקא בההוא נורא עד לא מטי זמנייהו עכ"ל ואומר 
שם דאינון רענישין בגיהנם לייטין ליה לההוא דאוקיר 
שרגא עד לא מטי זמניה ע"ש (סמג?ל סקי"ז סכי) זס 
סווסר 60 (סדגיק עד 6קר מסכדיל על סכום. ע"ש וינו 
כן דלטון סזוסר כמ"ם 636 מ6ס"כ כתכ כנטון סמנ" פ'ש 
וסול תפוס ו60 3רוך (סדליק | גר (סכד(ס וככר עסד כזק 
כנליון סווסר כדרך 6מת ע"ש מס מתורץ ולענ"ד (רלק 
דמ'ס ס"כ עד רמכדנ(י על כס5 סוף עד |ל5 פד בכנל 
וסייגו קסר סלר. קדוטס דמכדינין ‏ מיד מדונש ולוק : 
כך וכתב רבינו הרמ"א די"א לדלות מים בכל מוצאי 
שבת כי בארה של מרים סובב כל מו"ש כל 
הבארות ומי שפוגע בו וישתה ממנו יתרפא מכל 
תחלואיו ולא ראיתי למנהג זה וע' לעיל סי" רס'ג 
מי שמוסיף מחול5 על הקורש אם מותר לומר לאחר 
שהבריל לעשות לו מלאכה עכ"ל ושם נתבאר דמותר 
ומותר לו ליהנות ממלאבתו ע"ש ובסי' רצ"ה נתבאר 
שאומרים פסוקי ויתן לך ואליהו הנכיא והרבון של 
הירושלמי ע"ש ! 


ש' [שיסדר שלחנו במו"ש ונקראת סעודת מלוה מלכה ובו ד' סעיפים] : 


א איתא בגמ' קי"ט + לעולם יסדר | אדם שלתנו 


במוצאי שבת אע"פ שא"צ אלא לכזית ותמין במו"ש 
מלונמא 


ערוך 


מלונמא = |רפופק! פת חמה במו"ש מלוגמא ר' אבוה 


= חוה - עבהין ליה באפוקי שבתא עגלא תילתא הוה 


אביל מיניה כולייתא. כי נדל. אבימי בריה א"ל 5מה 
לך לאפסודי כולי האי נשבוק כולייתא ממעלי שבתא 
שבקיה ואתא ארי אכליה עכ"ל הגמ' : 

ב וטעם סעודה זו כתב הרמב"ם בפ"ל ברי 5כבר 

השבת בכניסתו וביציאתו כלומר שזהו כמלוה את 
המלך בכבוד סעודה ולכן נקראת עורה זו מלוה 
מלכה ולכן נהגו לומר פיוטים וזמירות 5לוות השבת 
כדרך שמלוין את המלך בכניסתו וביציאתו וכ"יו. ולכן 
נכון לומר הזמירות אחר הבדלה \ע"ז וכתבו שאמרו 
חכמים שיש אבר אחד באדם ושמו נסכוי וי"א לוז 
ואינו נהנה משום אכילה אלא מאבילת. מו"ש כדי 
ללוות את השבת ((כופ! וממנו נתהוה האדם וכאשר 
ימות -עצם זה אינו נימוח ואפילו יכניפוהו באש לא 
ישרף וברחיים אינו נטחן ובפטיש אינו מתפוצץ וממנו 
יחיה האדם לעת התחיה ושרשו ועיקרו מעצם השמים 

[ז"ר כסס מ0"מ!] : 


הלנות שבת סימן ש' ש'א 
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ג רבים אין נזהרים בסעורה זו והמקיימה שכרו מרובה 
וכל יראי אלקים מתאמצים לקיימה ואיכלין כזית 
ונכון לאכול בשר מי שיכול לאכול5 ואם לאו יאכל 
דגים שגם זה מאכל חשוב או פירות טובים כשיש לו 
ויאכלם עם פת ומי שאינו יכול לאכול פת כ55 
יקיימה במזונות ובפירות ואם המשיך סעורה שלישית 
היך הלילה ואכל בלילה כזית יכול ל5צאת בה גם 
סעורת מלוה מלכה !"לו ובתופ' שבת |קי"ס . ד"ס 
וס?! מבואך דגם לעני העובר ממקום למקום צריכין 
ליתן לו סעודה למו"ש ע"ש : 

ך מהרי"ל היה לו טלית של שבת והיה כופלו בכל 

מו"ש כדי להתעסק במצוה מיד (מג" !6‏ וכן הנהוג 
לקפל הטליתים במו"ש ונהגו לשתות חמין במו"ש 
שהיא רפואה כמ"ש בסע" א' ויזהרו מלעשות סימן 
למו"ש 5מי שמבקש חוב או נמ"ח ואומר מו"ש הוא 
ואינו סימן טוב ועובר על 5א תנחשו סנסלכין ס"ו .] 
והוא מדרכי האמורי כדאיתא בתוספתא דשבת פ"ח 

ע"ש ולבן אפור לומר כן ותמים תהיה וגו" : 


שיא [דיני הוצאה בשבת ובמה יוצאין ובמה אין יוצאין ובו קכ*ג סעיפים] : 


א הוצאה מרה"י לרה"ר מאבות מלאכות והיתה 

במשכן דאין חיובין אלא על מלאבה שכיוצא בה 
היתה במשכן כמ"ש בסו" רמ"ב ומלבר שהיתה במשכן 
מפורשת היא בתורה רכתיב ויצו משה ויעבירו קול 
במחנה לאמר איש ואשה אל יעשו עוד מלאכה לתרומת 
הקודש ויכלא העם מהביא הרי שקרא להבאה מלאכה 
[רמכ"ס פו"כ! ושם היתה הוצאה מרה"י 5רה"ר דמשה 
הוה יתיב במחנה לויה דהוא רה'ר מפני שכל ישראל 
נפנו לשם וקאמר להו לישראל לא תפיקו מרה"י דידכו 
לרה"ר דידי (ר"פ תזורק! ואע'ג דבכל המלאכות לא 
הוצרכנו למצא בתורה מפורש מלאכה זו דכיון דהיתה 
במשכן הרי היא בכלל לא תעשה כל מלאכה אמנם מפני 
דעצם הוצאה מלאכה גרועה היא שהרי עצם הדבר לא 
נשתנית ורק במקומה נשתנית וכל המלאכות יש בהם 
שינוי בעצם הרבר ולכן אי לאו דגילתה התורה שהיא 
מלאכה 5א הוה ידעינן שהיא מלאכה תופ' ריס טכת 
ד"ס. פטט! ובירמיה !י"! מבואר. ג"כ שהיא. מלאכה 

במ"ש בס" רמ"ב ע"ש ג 

ב אמרו חז"ל טסו רהוצאה הוי אב מלאכה והכנסה 

= מרה"ר לרה"י הוי תולרה והתימא" על הרמב"ם 


שכתב שם דהוצאה והכנפה הם מאבות מלאכות ע"ש 
וכן הזורק מרה"ר לרה"י או מרה"י 5רה"ר. חיוב. דחוי 
תולדה דהוצאה מס ומעביר ד' אמות ברה"ר או זורק 
הלכה למשה מסיני דהיא בכלל הוצאה שפ! ונחשבת 
ג"כ לתולדה ויש. עוד מושיט מרה"י לרה"י דרך רה"ר 
כשהן בדיוטא אחת דהוי ג"כ תולדה דהוצאה ויתבאר 
בסי' שמ"ו בס"ד וחיובא דרה"ר אינו אלא עד י' טפחים 
מהארץ לבד ממושיט ויתבאר שם : 

ואין המוציא או המכניס או הזורק או המעביר חייב 
ער שיהיה בהדבר שהוציא כשיעור שיתבאר וכן 
אינו חיוב עד שיעשה בעצמו עקירה והנחה ושיוציא 
את כל החפץ לרה"ר ולכן קופה שהיא מליאה חפיצים 
אפילו מליאה חררל והוציא רובה מרשות זו לרשות זו 
פטור ער שיוציא את כל הקופה וכן כל הדומח לזה 
שהכלי התיצונה עושה את כל מה שבתוכו לרבר אחף 
והוה כולו רק חפץ אחד וזהו שאמרו בגמ' "₪ :) 
אגך כלי שמיה אגר כלומר דהכלי החיצונה מאגדת 
כולם להיות כאחת וכן אם הפסיק באמצע ברשות 
הפטור פטיר וזהו ששנינו במשנה מס המוציא 
אוכלין ונתנן על איסקופת כרמלית וחזר והוציאן 
פטור 


1606 ערוף הלנות שבת 
פטור | מפני שלא עשה מלאכתו| בבת אחת ! 
ך וכן אינו חייב עד שיוציא או יורוק כררכו אבל 

כלאחר יד והיינו שלא כררכו פטור כיצר המוציא 
בין בימינו | בין בשמאלו בין בתוך חיקו והיינו באיזה 
בגר המונח בחיקו או כסתות התפירות בבגדים שקורין 
קעשענ"א או שיצא במעות או דבר אחר הצרורים 
בפדינו חייב שהוציא כדרך המוציאין וכן המוציא על 
כתפו חייב אע"פ שהכתף הוא למעלה מי"מ ברה"ר 
מפני שכן היתה משא בני קהת דכתיב בכתף ישאו 
וכל המלאכות אנו לומדין ממשכן ובירושלמי ‏ פ"יו 
מפורש בהא דכתיב ופקורת אלעור וגו" שמן המאור 
וגו' שמן אחד בימין ושמן אחד בשמאל והקטרת בחיקו 

והחביתין בכתף |רס"י "כ 1 : 

אבל המוציא לאחר ידו והיינו שהניח דבר על כף 

היד והיינו הצר ששם הצפרנים והוציאו או ברגלו 
או בפיו דבר שאינו מאכל או במרפקו והיא העללנבאג"ן 
שכפף הזרוע ונתן חפץ לתוכו והוציאו או באונו שתחב 
החפץ באזנו או נתנו על האוזן או בשערו שקשר החפץ 
בשערו והוציאו או בכים שתפר בבגדו ופי הכיס למטה 
ומ"מ אינו נופל לפי שפי הכים צר והרמב"ם כתב 
בכים שתפר בבגדו ופי הכים למטח בין בגר לבגר 
בפי בגדו עכ"ל או במנעלו או בפנדלו או בפיזמקאות 
פטור מפני שלא הוציא כדרך המוציאין וכל אלו 
פטורין מדאורייתא ואסורין מדרבנן רכל פטורי רשבת 

פטור אבל אסור וע' בסעי' צ"ט : 

ן איתא בגמ' שם המוציא משוי על ראשו פטור ומרש"י 

שם משמע דדווקא כשאין אוחז המשא בידיו אבל 
אוחזו בירו חייב ע"ש והרמב"ם שם כתב המוציא משוי 
על ראשו אם היה משוי כבר כגון שק מלא או היבה 
ומגדל וכיוצא בהן שהוא משים על ראשו ותופש בידו 
חייב שכן דרך המוציאין ונמצא כמוציא על כתפו או 
בירו אבל אם לקח חפץ קל כגון שהניח בגר או ספר 
או סכין על ראשו והוציאו והוא אינו אוחז בידו ה"ז 
פטור שלא הוציא כדרך המוציאין שאין דרך רוב העולם 
להוציא החפיצין מונחין על ראשיהן עכ"ל וזחו כרברי 
רש"י ז"ל ואין כוונתו דבמשא קל כשאוחזו בידו חייב 
דא"כ הרי סותר לרישא רבעי משא כבר דווקא אלא 
אורחא דמילתא קאמר דמשא קל אינו אוחזו בידיו וגם 
כוונת רש"י צ"ל כן (יכ"ת מספ"מ ע"ע ודו"ק! אבל 
תמיהני דא"כ גם בעל כתפיו ה"ל לחלק כן דירוע 
דעל הכתפים אין נושאים רק משא כבירה וכן משמע 


סימן. ש'א השלחן 


בירושלמי דמקשה ר' יוסי בעי מעתה הוציא כגרוגרות 
על כתיפו חייב ע"ש והוא בלשון תמיה ולהדיא משמע 
במשנה שם רעל כתפו רומיא דבירו וחייב בכל עניין 
וצ"ע ו" לסירוטלפי כסמת מקטס זס לממטנס מוכח לומי5 
לכידו וס 6ין דרך מס% קטנס ע3 כתפו ומתרץ | דילפינן 
מ)לעזר 6ך נס כתירותו פס גרפ תסלון דפין עס סנירס% 
כמ"ם | רס"י בתטנס מסכ6כו | כסעי" ד' ו(5 ססיב כלל כטס 

תס סככתף וכן בתדרס. במדכר ספ"ד ע"ם \נ"ע] : 
ז הרבה דינים יש בהוצאה באופן העקירות וההנחות 

והרשויות וכולם יתבארו בס"ד בפי" שמ"ן כי שם 
מקומם ובכאן עלינו באר השיעורים של הוצאה 
והרמב"ם ביארם בפי"ח וכמה הם שיעורי הוצאה בשבת 
ולאו דווקצ הוצאה רה"ה הכנסה וההעברה והזריקה 
וההושטה אלא משום דהוצאה הוא האב מלאכה לכן 

נכללו כולם בשמה אכל רין אחד ל5הם ! 

ף וז"ל הרמנ"ם שם המוציא דבר מרה"י לרה"ר או 

מרה"ר לרה"י אינו ‏ חייב עד שיוציא ממנו שיעור 
שמועיל כלום ואלו הן שיעורי ההוצאה המיציא אוכלי 
אדם כגרוגרות ומצטרפין זה עם זה והוא שיהא כגרוגרות 
מ[ האובל עצמו חוץ מן הקליפות והגרעינין והעוקצין 
והפובין והמורסן עכ"ל ואפילו אותן הקליפות הנאכלות 
עם הפירי כמו קליפי עדשים וקליפות כל פרי עץ 
מ"מ אנן בעינן מידי רחשיב והריי גם הפובין והמורסן 
בני אדם אוכלין אותם כשהם ביחד עם הקמח ולשיעור 
חלה מצטרפין וכמ"ש ביו"ד סי" שכ"ר ומ"מ לעניין 
שבת אין מצטרפין מטעם זה וה"נ כן |גפ' ס"פ כל 
גדוט וזה עצם הטעם מה דבעינן כנרוגרות ולא סגי 
בכזית כבכל שיעורי תורה משום דבעינן מידי דחשיב 
והגרוגרות גדולה מכזית וכל השיעורים הם הלכה למשה 
מפיני |וערוע כקרא ד6רן חטס וסעורס וגו ותפנס כגרוגרות 
(סונפת | סכת | כדסית5 כרוש עירוכין ‏ וסיל | גלו(ס. מכזית 
כלתוכק ‏ כסת!ניע | 5"5. \ל6 | נתכרר ‏ כו שיעור | גרוגרות 

כנמנוס ועתוס' עירוכין פ' : ד"ס 6גכ] : 

מז עור כתב יין כדי רובע רביעית ואם היה קרוש 

בכזית עכ"ל והטעם רתנן המוציא יין כדי מזיגת 
הגופ של ברכה שהוא רביעית וכל יין נושא עליו ג' 
חלקי מים ולכן די ברובע רביעית ואע"ג דאין כאן הג' 
חלקי מים מ"מ כיון דעיקר החשיבות הוא היין והמים 
כלא נחשב לגבי היין ובשבת בעינן רק מירי רחשיבא 
לפיכך די ברובע רביעית ‏ גפ" ע"ז.] ואני תמה ואיך 
סתם הרמב"ם כן והרי אין זה רק ביין שביטיהם אבל 

ייוגות 


ערו הלכות שבת 
| יינות שלנו אין מקבלים כל כך מים ולכן באמת שנה 
התנא בדי מזינה כלומר כל וין לפי. שיעור מזיגהו 
ויינות שלנו שאין מקכלין מזינה כלל צריך רביעית 
ובנמ' שאמר ר"נ כופ של ברכה צריך שיהא בו רובע 
רביעית וכו' אמר על יינות שבזמנו אבל הרמב"ם איך 
פסק סתמא ברובע רביעית וצע"ג וזה שקרוש בכזית 
מפני שהרביעית כשיקרשנו יעמור על כזית גפ' פסו 
ולמה צריך כאן כרביעית שלם משום דקרוש אינו 
מקבל מזיגה |רט"י ססן : 
י עור כתב חלב בהמה טהורה כדי גמיעה וחלב 
טמאה כדי 5כחול עין אחת חלב אשה ולובן ביצה 
כדי ליתן במשיפה שמן כדי לסוך אצבע קטנה ש5 
רגל קטן בן יומו טל כדי לשוף את הקילורין וקילור 
כדי לשוף במים ומים כדי לרחוץ פני מדוכה דבש 
כדי ליתן על ראש הכתות דם ושאר כל המשקין 
וכל השופכין ברביעית עב"ל |חלכ ספל סו6 כירוטנמי 
טס) ושיעור ‏ כדי גמיעה לא נתפרש י"א שהוא מלא 
לוגמא ולא משמע כן ביומא ‏ פ'.1 אך הוא יותר 
מכגרוגרות |תוס' טס וזה שכתב מים כדי לרחוץ פני 
מדוכה לכאורה הוא נגד המשנה שאמרה מים לשוף 
בהן את הקילור אך בירושלמי שם מפרש דזהו במים 
של טל אבל סתם מים כדי לרחוץ פני מדוכה 
ובירושלמי אומר להדיח והכל אחד ואע"ג רמש"ס שלנו 
לא משמע כן שהרי אומר שם (ע"ח.! מים שתייתו 
שכיחא ע"ש וזהו וודאי בסתם מים אך לא חש לה 
הרמב"ם כיון דבירושלמי מפורש כן ובש"ם שלנו אינו 
מפורש כל כך (ו(פי סירופנמי 50 לפמר טעולל עס ככ 
שקייגם תסו ומטכל6 כלומר גנלד העין (כר עמי5 זסו על מוס 
טל טל ע"ט| : 

יא המוציא תבן של תבואה שיעורו כמלא פי פרה 
ואפילו הוציאו לגמל דפיו גדול משל פרה חייב 
ע"ו.) ותבן של קטניות אפילו הוציא סתמא צריך 
כמלא פי גמל שהוא וותר מפי פרה מפני שהפרה 
אינה אוכלת את התבן הזה אלא ע"י הדחק ואם 
הוציא תבן של קמניות כמלא פי פרה לפרה יש 
פלונהא בגמ' שם ר"י ור"ל ר"י פוטר דאכילה ‏ ע"י 
הרחק לאו שמה אכילה ור"ל מחייב דרשמה אבילה 
ולפי כללי הש"ם הלכה כר"י לגבי ר"ל והרמב"ם 
פפק שם דחייב דגירסתו ר' אושעיא ולא ר"ל והלכה 
כמותו לגבי ר"י וכ"ע טס אמנם א"צ לזה דאפילו לפי 
גירסתינו א"ש שהרי אומר שם מקודם דר"י חזר בו 
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והודה לר"ל ע"ש ועוד כיון דהטעם תלוי באבילה ע"י 
הרחק אי שמה אכילה אם לאו וכבר קיי"ל בח"מ פי' 
שצ"א דהוה אכילה ומפורש כן בר"פ כיצר הרגל ע"ש 
[י"ט 6 : 

יב עמיר והם קשין של שבלים כמלא פי טלה עשבים 

כמלא פי גדי שזוטר שיעורו מפי טלה אך העמיר 
אינו ראוי לגרי אבל עשבים שראוי לשניהם הולכין 
לחומרא |רס"י! ואפילו הוציא בשביל טלה חייב כמו 
הבן של תבואה שהוציאו לגמל בסע" הקידם עלי 
שום ועלי בצלים אם היו לחים כגרוגרות מפני שראוין 
לאבילת אדם ואם יבישים כמלא פי גדי וכל אלו אין 
מצטרפין זה עם זה לחמור שבהן אבל מצמרפין לקל 
שבהן כיצר הוציא תבן של תבואה ושל קטניות אם 
יש בשניהם כמלא פי פרה פטור וכטלא פי גמל חייב 

וכן עמיר ועשבים וכל כיוצא בהן : 

יג המוציא עצים כדי לבשל כגרוגרות מביצת תרנגולת 

שהיא קלה להתבשל מכל הבצים וגם לא לבשלה 


| לבדה רצריך לזה עצים הרבה אלא כשהיא טרופה 


בשמן או בשאר משקה ונתונה באילפס שממהרת 
להתבשל והמוציא קנה כרי לעשות קולמום המניע 
לראשי אצבעותיו ויש להסתפק בזמה"ז שאין כותבין 
בקנה מה דינו ונראה דרינו כשאר עצים ואפילו 
בומנם אם היה עב שאינו ראוי לבתיבה או מרוצץ 
שיעורו כעצים : 

יך שנינו במשנה |פ"ע) תבלין כדי לתבל ביצה 

קלה ופירש"י כגרוגרות מכיצה קלה שהיא ביצת 
תרנגולת ‏ ובוודאי כן הוא ונלמד מדין הקודם אכל 
הרמב"ם כתב כדי לתבל ביצה ואולי גם הוא כוונתו 
כן וסמך על הקודם וכן מפורש בירושלמי |פ"ס "סו 
וז"ל כל ביצה דתנינן בכלים כביצה ממש בשבת 
כגרוגרות מכביצה ועוד שנינו דכל מיני תבלין מצטרפין 
זה עם זה ומפרש בגמ' במיני מתיקה שנו הואי5 
וראוין למתק הקדירה כלומר דבלשין תבלין כלול הכל 
גם מלח כמו שפריך הירושלמי שם וז"ל וקשיא כמון 
ומלח מצטרפין בתמיה ומתרץ ג"כ במיני מתיקה שנו 
ע"ש ותימא על הרמב"ם שכתב סתם דתבלין מצטרפין 
זה עם זה וביותר צ"ע דבריו בפ" המשנה שכתב כמו 
הפלפל והזנגביל וכו" והרי פלפל אינו מיני מתיקה 
|ועתוי"ט! ונראה דהרמב"ם מפרש מיני מתיקה לאו דווקא 
אלא הממתיקין את הקדירה ולכן מהרכבת פלפל 
וזנגביל ועוד רברים נתמתק הקרירה ולא מיעט הירושלמי 

/ : רק 


ל 
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רק מלח שאינו אלא שלא יהיה תפל אבל כל שארי 
מיני תבלין מצטרפין ומפרש כן בגמ' [עס טלער ס"כ 
חזי (מתק ס"פ דכל מיני תכנין | כיסד | רסוין | (סמתיק 
סקלורס | לסטעיפו] 

מן המוציא פלפלת כל שהוא דחזי 5ריח הפה 3 , 

ואינו פלפל5 שלנו ורש" דפלפל שלנו הוא בכלל 
תבלין והוי שיעורא כדי לתבל גרוגרות ‏ מביצה קלה 
וכן המלח נ"ל דכך שיעורו ועטרן דהוא פסולת של 
זפת [כ:] כל שהוא דחזי לכאב חצי הראש ריח טוב 
כל שהוא ריח רע כל שהוא וכן צבע שצובעין בו 
ארגמן הוי בכל שהוא שיש בו ריח טוב |רט"י! וריח 
רע מעשנין בהן חולאים |טס! ומיני בשמים המריחין 
כל שהן דכל מין ריח הוי בכל שהוא ונ"ל דזהו 
בבשמים העומדים רק להריח דאלו בשמים הנכנסים 
במאכלים הרי הם בכלל תכלין ושיעורן נתבאר בסע" 
הקודם ומיני מתכות הקשים כגון נחשת וברזל כל 
שהן שכן ראוי לעשות ממנו דרבן קטן גפ ועלה 
של וורד בחור אחת והוא מין שושנה והגאון גורס 
פתילת הוורד שעושין מצמר נפן צבוע כמין וורד 
וקורין לה וורד |ערוך! | מעפר המובח ומאבני המזבת 
ובלויי ספרים ומטפחותיהן כל שהוא מפני שמצניעין 
אותן לנונזן וגחלת כל שהוא והמוציא שלהבת פטור 
כן כתב הרמב"ם שם ותמיהני דהא בגמ' |כינס. (ע,! 
מבואר דאין זה אלא באדיי אדויה כלומר שרחה 
השלהבת בידו לחוץ אבל אם הוציאו בקיסם או בחרם 
חייב אע"ג דבקיסם והחרס ליכא שיעורא ע"ש והיה לו 
לבאר זה אבל אם הוציא ממשמשי עבודת כוכבים 
כל שהוא פטור אע"פ שר' יהודה אמר במשנה 3 
דחייב מפני שמצווה לבערו ובירושלמי אומר שם 
דגם ר"ש מודה בה אף דס"ל מלאכה שאצל"ג פטור 
משום דמודה ר"ש באיפורי הנאה ע"ש וכ"ש הרמב"ם 
שפסק רמלאכה שאצל"ג חייב מ"מ פסק דלא כר"י 
משום דבש"ס רילן בס"פ כלל גדול במשנה דכל 
הכשר להצניע אומר שם לאפוקי עצי אשרה ע"ש 
אלמא ךלא קיי"ל בזה כר"י ואף אם חייב במלאכה 
שאצל'ג מיהו הך מאיסא ופטור !וכז יס <ויטכ | דכרי 
סתוס" "ל . ד"ס %ת סמת מכתכו דרטכ"6 סכוף. דרי סוכר 
מלמכס. 926₪"ג חיוכ | ממטנס | זו ו50 (סורוט(מי גס ר"₪ 

מודס. 636 דט"ס דיכן סו(ק כזס ודו"ק! : 

מז יראה 5י דכל שיעורי כל שהוא מ"מ צריך 5היות 

בו איזה ממשות אלא שאין שיעור קצוב לזה 


הלכות שבת טימן ש'א 


השלחן 


וראיה ממיני מתכות שהם בכל שהוא מפני שראו 
לץשות ממנו דרבן קטן והרי גם קטן שבקטנים צרין 
איזה שיעור וכן דברים שלהריח הוי בכל שהוא והרי 
מ"מ צריך איזה תפיסה בידיו דאל"כ חלף הלך 5ו 
אלא וודאי שצריך איזה ממשות ואי משום לשון כל 
שהוא כבר כתבו רבותינו בעלי התוס' בשבת |פג: 
ד"ס 6ריג] דגם כ5 שהוא יש לה איזה שיעור קצת 
ע"ש (וסנס טים לדקדק מס כדכריסס ממ"ם כענמס מקודס 
כ" מניון | (6ריג = דמתקלס 63 סיס | דעתו (סוסיף וכו" 
ו%"כ 6ין רפיס ע"ש סיטכ תוסו עכ"פ כתכו כן ודו"ק] : 
יז המוציא. זרעוני נינה שאינם נאכלים ואינם אלא 

לוריעה חייב בפחות מכגרוגרות ולא נתברר א"כ 
כמה שיעורו דפחות הרי כול% מעט פחות והרבה 
פחות והרמנ"ם בפי' המשנה כתב קרוב לכגרוגרות 
ומפרש פחות מעט אך גם זה לא נתברר כמה מעט 
פחות ואולי דעכ"פ צריך יותר מחציה והמוציא מורע 
קישואין שני זרעונים ומזרע דלועין ג"כ שנים וכן מזרע 
פול המצרי והמוציא סובין כדי ליהן על פי כור של 
צורפי זהב |ע"ח :! דבמקום שאין פחמין צורפין והב 
באש של סובין \רט"י ולפ"ז עכשיו 5א שייך זה 
והסובין אצלינו הוי רק למאכל בהמה ושיעורו כמלא 
פי גדי והמוציא מורסין וזהו הפסולת הנשאר בנפה 
אם הוציאו לאכילת אדם שיעורו כגרוגרות ואם לבהמה 
שיעורו כמלא פי גדי ואם לצביעה כדי לצבוע בְנד 
קטן ולולבי זרדין והחרובין עד שלא ימתיקו כגרונרות 
דראוין לאדם ומשימתיקו הם רק לבהמה ושיעורו כמלא 
פי גדי אבל הלוף והחרדל והתורמסין ושאר כל 
הנכבשין ‏ בין המתיקו ובין שלא המתיקו שיעורן 

כגרונרות ואין אנו בקיאין במינים אלו: 

יך גרסינן בגם' 3 % המוציא. גרעינין ופירש"י גרעיני 

תמרים אם לנטיעה שתים אם לאכילה כמלא פי 
חזיר וכמה מלא פי חזיר אחת אם להסיק כדי לבש5 
ביצה קלה והיינו כגרוגרות ממנה אם לחשבון כמו 
שנותנים לסימן עדות 5כל רינר פשוט (רק"י שתים 
והרמב"ם כתב המוציא גרעינין אם לאבילה ה' ואם 
להסקה הרי הן כעצים ואם לחשבון שתים ואם לזריעה 
שתים עכ"ל ומסתמא כן היתה גירסתו בגמ' ובירושלמי 
(פ"ז ס"כ חיטי מדיות שתים על ירי שהן חביבות עשו 
אותן כזרעוני גינה | שאינן נאכלים וכן הוא שם בספ"ם 
ע'ש והרמב"ם לא הביא זה ואולי כיון רבש"ם דילן 
לא הובא זה מסתמא :"ל דשיעורן כגרוגרות ככל 

האוכלי] 


ערוף הלכות שבת 
האוכלים ומיהו קשה לדחות הירושלמי כיון שאין 
חולק בזה וצ"ע : 
ומ המוציא אזוב לאוכלים כגרוגרות לבהמה כמלא 
פי נדי לעצים כשיעור העצים להזייה כשיעור 
הוייה ושיעורה מתבאר במס' פרה פי"ב כדי שיטביל 
ראשי נבעולים ויזה ע"ש והמוציא קליפי אנוזים קליפי 
רמונים אסטים ופואה והם מני צבע וגם קליפי 
אגוזים הכוונה על הקליפה הירוקה שהיא בעודו על 
האילן כרי לצבוע בהן בבגר קטן פי סבכה כלומר 
שבראש שבכה העשוי בקליעה נותן מעט בגד ורט"י 
פ"מ:) וסבכה הוא מה שמניחין הבנות על ראשיהן 
(רפכ"ס] וכן המוציא מי רגלים בן מ' יום או נהר 
אלבסנדריא או בורית או קמוניא ואשלק והם ג"כ מיני 
עשב ומיני ארמה המנקין כבורית כדי לכבס בהן 
בבנר קטן פי סבכה וכן כל שארי המנקין ואם 
הוציא סממנים שרוים כדי לצבוע בהן דוגמא לאירא 
של קנה דגררין והוא דבר מועט מאד ודווקא בהסממנים 
כמו שהם צריך כדי לכבם וכו' לפי שאין אדם טורח 
לשרות סממנין כדי דוגמא 3'/: 

5 דיו כדי לכתוב שתי אותיות בין שהוציא דיו יבש 
ובין שהוציא הדיו בקולמס ובין שהוציא בקלמרין 
שקורין טינמא"ר |פ'.! והרמב"ם שם כתב המוציא דיו 
על הקולמס שיעורו כדי לכתוב ממנו שתי אותיות 
אבל אם הוציא הדיו בפ"ע או בקסת צריך שיהיה בו 
יחר על זה כדי שיעלה ממנו הקולמס לכתוב שתי 
אותיות היה בקסת כדי אות אחת ובקולמס כדי אות 
אחת או בדיו לבדו כדי אות אחת ובקולמס או בקסת 
כדי אות אחת ה"ן ספק אם מצטרפין אם לאו ובעיא 
היא בגמ' שם ופשוט הוא דה"ה אפילו כדי ג' אותיות 
אחת בדיו ואחת בקולמס ואחת בקסת הוה ג"כ ספק 
אבל שני אותיות בשני קולמסים או בשני קסתים 
מצטרפי וחייב (תופ' פס ואי קשיא הא גם בלא"ה 
חייב על הקולמם או על הקסת די"ל דכיון שיש בהם 
דיו הרי הם טפילים להדיו כמו כשהוציא את החי 
כמטה שפטור גם על המטה שהמטה טפילה לו |רס"י 
עס ואף בפחות מכשיעור הדין כן כדתנן (ג6 המוציא 
אוכלין פחוּת מכשיעור בכלי פטור אף על הכלי שהכלי 
טפילה לו ואם הוציא שתי אותיות וכהבן כשהוא 
טהלך חייב ואע"ג דליכבא הנחה דכתיבתן זו היא הנחתן 
והנחה שלהם הוא על הנייר וכ"ש אם עמר לנוח 
דחיוב גם בלא כתיבה רעטידת גופו כעמירת חפץ דמי 


סימן ש'א השלחן | פה 169 
ואם הוציא אות אחת וכתבה וחזר והוציא בהעלם אחת 
אות אחר וכתבה פטור מפני שכבר חסרה האות 
הראשונה ‏ והוה כהוציא חצי גרוגרות והניח וחזר 
והוציא חצי גרוגרות אחר דלא מצטרפי שלא הוציא 
רק חצי חצי שיעור וזהו כשהגביה הראשון מקידם 
כמו שיתבאר או החסיר מעט מהראשון ושרפו וה"נ 
כן הוא דכשכתבו על הנייר בהכרח ליחסר ממנו מעט 
כשמתייבש קצת (ערט"י טס : 

כא המוציא כחול שכוחלין בו את העינים כדי לכחול 

עין אחת דאנשים אין כוחלין ורק הנשים והצנועות 
ההולכות מעוטפות ומניחין רק עין אחת מגולה כוחלות 
אותו בלבר ולכן בכפרים שאינן צריכות צניעות כל 
כך והולכות מגולות בשתי העינים צריך כדי לכחול 
שתיהן וכן בכל מקום שאין דרכן להתקשט אלא בשתי 
עינים וזהו כשהוציאו לקישוט אבל אם הוציאו לרפואה 
בכל עניין חייב בכדי עין אחת זפת וגפרית כדי לעשות 
נקב קטן כלי שנותנין בו כסף חי סותם פיו בזפת או 
בגפרית ונוקב בתוך הפתימה נקב דק כדי להוציא בו 
(רם"י ע"ס 1 שעוה כדי ליתן ע"פ נקכ קטן של יין 
ולא של שמן ודבש שהיין זב דרך נקב קטן יותר משמן 
ודבש וטס פ'.! דבק כדי ליתן ע"פ ראש השפשף שבראש 
קנה של ציודין דמושיבין נסר קטן בראש קנה ונותנין 
עליו רבק והעוף יושב עליה ונדבק בו וצריך ליחן 
שם הרבה כדי שיהא העוף נדבק בו שסו ורבב כדי 
למשוח תחת רקיק שגדלו כסלע ורבב פירש"י שומן או 
שמן (ע"ק: וקשה הא בשמן נתבאר שיעור אחת בסעי" 
" כדי לסוך אבר קטן ע"ש ואפשר דאירי ואירי חר 
שיעורא הוא או אפשר ששני מיני שמנים יש והראוי 

לוה אינו ראוי לוה: 

כב המוציא אדמה שיעורו כדי לעשות חותם האגרת 

וכתבו שהוא מין אדמה אדומה אבל סתם אדמה 
וודאי אינו כשיעור הזה דהיינו עפר שיתבאר שיעורו 
כרי לכסות דם צפור טיט כדי לעשות פי כור של 
צורפי זהב זב או חול דק כרי לזבל כרישא וזהו 
קפלוטות וחול הגס כדי לערב עם מלא כף של פיורין 
חרפית והיא לבינה כתושה כדי לעשות פי כור של 
צורפי והב. וכן טיט הוה כשיעור הזה כמ"ש ושיער 
כדי לזבל טיט של שיעור הזה סיד כדי לסוד אצבע 
קטנה שבבנות שהיו סדין פניהן בסיד דמשיר השיער 
ומייפות א"ע בזה עפר ואפר כדי לכפות דם צפור 
קטנה צרור ואבן כרי לורוק בבהמה שתרגיש והוא 

משקל 
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משקל עשרה זוזים חרם כדי לקבל בו רביעית : 
כג המוציא חבל כרי לעשות אוזן לקופה ואין חילוק 
בין סתם חבל לחבל המצרי והאוזן הוא כדי לאחוז 
בו גמי (על קנס וסוף תרגס קני | וגמ6! כדי לעשות חלאי 
לנפה ולבברה לתלותם בו ויש להסתפק אם זהו אפילו 
בגמי לח דחזי למאכל בהמה טכת קי"כ.) או דווקא 
ביבש ובלח שיעורו כמלא פי גדי והוצין של לולבי 
דקל ברי לעשות אוון לסל כפיפה מצריח העשוי מצורי 
דקל סיב שגדל סביב הדקל כעין מלבוש כדי ליתן 
על פי משפך קטן לפנן את היין מוכין כדי לעשות בו 
כדור כאנוז |תוספת 5‏ פ"י) עצם כדי לעשות תרווד 
והיינו כף המיוחד לרופאים וידוע להם מדתה ערון! זכובית 
כדי לגרור בו ראש הכרכר וזהו עץ של אורגין וראשו 
חד \רפ"י פ"9,! או כדי שיפצע בה שני נימין כאחת : 
בך המוציא שתי נימין מזנב הסוס ומזנב הפרה חייב 
שמצניעין אוהן לצידת עופות הוציא אחת מן 
הקשה שבחזיר חייב דראוי לסנדלר לתתו בראש 
התפירה נצרי דקל והם חוטי העץ שתים לשתי בתי 
נירין בבית האורגים תורי דקל והן קליפי החריות 
אחת דחזי לחפור דלעת . וערון! מצמר נפן ומצמר כלך 
וצמר גמלים וארנבים וחיה שבים ושאר כל הנטוין 
כדי לטיות חוט אורך ד' טפחים |תוספת6 טס! המוציא 
מן הבנד או מן השק או מן העור כשיעורן לטומאה 
כך שיעורן להוצאה הבגר ג' על ג' השק ד' על ד' 
העור ה' על ה' ויראה לי דבאן ג"כ מצטרפין 5ק5 
שבהם ולא לחמור שבהם כבאוכלי בהמה בסעי" י"ב 
וגם בטומאה כן הוא כרתנן בפכ"ן דכלים ע"ש עוד 
יראה לי דמפץ ו על ' להוצאה כמו בטומאה שם 
אמנם מלשון הש"ם (ע"ט.)! שהביא משנה זו ובשם 
יש גם מפץ ואומר על זה ותני עלה הבגד והשק 
והעור כשיעור לטומאה כך שיעור להוצאה ומפץ שייר 
ש"מ דאינו בן וטעם לזה לא ירעתי וגם ברמב"ם לא 
נמצא מפץ וצ"ע : 
כה המוציא עור | שלא נתעבד כל5 אלא עדיין הוא 
רך שיעורו כדי לצור משקולת קטנה שמשקלה 
שקל היה מלוח ועדיין לא נעשה לא בקמח ולא בעפצה 
שיעורו כרי לעשות קמיע היה עשוי בקמח ועריין לא 
נתעבד בעפצה שיעורו בדי לכתוב עליו את הנט נגמר 
עיבודו שיעורו ה' על ה' ולרש"י דווקא כשבשלוהו 
ברותחין ומתקשה לישב עליו ועשוי לכסות מטות 
ודולבקאות |ע"ע.! וטעמי השיעורין מפני שהעור כשהוא 
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במצב זה אינו ראוי רק לזה ולכן יכול להיות שכשמשבח 
שיעורו גדול מקודם שנשתבתח כמבואר מדין זה: 
כן המוציא קלף מעובד כרי לכתוב עליו פרשת שמע 

בתפילין שכן תפילין כותבין על קלף ושמע היא 
הקטנה שבכל הפרשיות דוכפוסטות כדי לכתיב עו 
מזוזה מפני שהוא נכתבת על 4 דוכטוסטום כמ'ש 
לעיל סי" 5"ב וביו"ד | ס" רפ"ח ולתפילין | פסול 
דוכסוסטוס ומהו דוכסוסטוסם נתבאר שם ואין לשאול 
למה בתפילין חייב בפרשה אחת ובמזוזה בענן 
שיעור על כ% המזוזה משום דמווזה הוי רק בעור אחד 
ובשני עורות פסולה כמ"ש שם ותפילין בשל ראש 
הוי ד' קלפים וא"כ פרשה אחת חזי לבית אחד משל 
ראש נייר כדי לכתוב עליו | שתי אותיות של קשר 
מוכסין שהמוכסין נותן להמשלם המכס והן גדולות 
מאותיות שלנו והמוציא קשר מוכסין חייב אע"פ שכבר 
הראהו למוכס ונפטר בו מ"מ נושאו תמיד עמו להראות 
שהוא נברא דפרענא ונייר מחוק כדי לכרוך ע"פ צלוחית 
קטנה של פלייטון שהן בשמים טובים ואם יש בלובן 
שלו כדי לכתוב שתי אוהיות של קשר מוכפין חייב: 
כן המוציא אדם חי פטור דחי נושא את עצמו ולאו 

משום קילות המשא דהא גם במשא פחותה מזה 
חייב אלא משום רבמשכן 5א ה" נושאים כני אדם 
שאין זה ממלאבת המשכן |תופ' 3ד. ד"ס טסקי) וביאור 
הדברים דאע"ג רדלא בעינן ממש בכל פרם ופרט 
דומיא דמלאכת המשכן אלא כיון דמלאכה זו היתה 
במשכן חייב במלאכה זו אף במה שלא היה במשכן 
מ"מ כיון דנשיאת אדם בעל חי משונה מכל המשאות 
דכל המשאות הנושאן נושאן כולו אבל האדם נושא 
א"ע ונמצא שהנושא אינו נושאו בשלימותו ואמנם אם 
היה דבר זה במשכן היה חייב אבל כיון | דבמשכן 
לא היה א"כ מלאבה זו לא היתה במשכן אבל הנושא 
בהמות וחיות ועופות הייב דאינהו משרבטי נפשייהו 
[נ' פס! כלומר מכבידים עצמם כלפי מטה ואין נושאים 
א"ע והוה דומיא דכל המשאות וגם י"5 שהיה במשכן 
שהיו נושאים אילים המאדמים שהיו צריכין למלאכת 
המשכן וכן תנוק שאינו יכול לדרוך ברגליו חייבים 
עליו וכן חולה וכן כפות דכל אלו אין נושאים א"ע 
והוה דומיא דכל המשאות וגם במשכן י"5 שהיו שכן 
הנשים שטוו אם היה להן תנוק היו נושאות אותו וכן 
כשנחלה אחר מהבעלי מלאכות בהכרח שנשאוהו 
וכפות וחולה הבל אחר (עפוס' טס וזסו ר" ו לרככן ודו"ק!; 

ורע 


| 
יְ 
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ערוך הלכות שבת 
כ ודע דיש טעות בין ההמון שנושאים ילדים 
ותנוקות במקום שאסור 5טלטל ורגילים לומר 
דעל בעל חי פטורים ומחללים שבת דתנוק שאינו 
יכול להלך חייבים עליו מן התורה כמ"ש ולא הותר 
רק לדדות אותו והיינו שיעמוד בארץ אם יוכל ליטול 
רגל אחת ולהניח רגל אחת רשאי לאוחזו בידו ולדרותו 
ואפילו תנוק גדול שיכול 5הלך ונושא א"ע נהי דמן 
התורה פטור חייב מדרבנן ככל פטורי דשבת דהוה 
פטור אבל אפור כמ"ש בס" רמ"ב ולכן מחוייבים 
להודיע זאת 5ההמון שלא יכשלו: 
כמ המוציא את האדם החי במטה פטור אף על 
המטה שהמטה טפלה לו וכן אף שהיה לבוש 
בגדים ונושא טבעות של כסף ושל זהב באצבעותיו 
פטור מפני שהן טפילים לו אב% אם אין הבגדים 
עליו דרך מלבוש אלא נושאן על כתיפו חייב = וכן 
כשהטבעות אינן על האצבעות אלא בידיו חייב 
דבכה"ג 5א נעשו טפלים אליו וכן אם הוציא תנוק חי 
שיכול להלך ובים תלוי לו בצוארו שתולין 15 שישחוק 
בו או 5השקיטו מבכי חייב | על הכיס דאין כים של 
מעות מפל להתנוק אבל דברים שררכן לתלות ע5 
התנוק בטלו לו ופטור (דין ה לתנוק סול כר"פ גוטל 
ומס סו 6ליכס | לר' נתן לפוטר על כל סכעני חייס ו6"כ 
סרמכ"ס טפסק כרכנן (8 "ל (סכי5 | לין = זס ונכן כתכתי 
סיכו? (סנך 6ך כעיקר סדין עפסק סרמכ"ס 6(7 כר"כ ק"כ 
0 רכ פסק טס כר"כ וסיך פסק ד(5 כרכ6 6ך על סרכ" 
("ק (ר כל כך דפס 6ומר ג"כ דרכס -ס"? כר"ס בסט5נ3"ג 
ועכ"ז פסק כר"י כמ"ם כפ"5 936 כל ספוסקיס מח(קו. עליו 
ופסקו כר"ם מסוס סך דרכת כמ"ם סק" כפ"ל 5"כ גס 
כסך לחי נוטף 5"ע. קיו"( ג*כ כר"כ. מטוס סך דרכ6 ולו"ק]! : 
5 שנינו במשנה (2':] חגב חי מהור כל שהוא מת כגרוגרות 
דחי מצניעין לקטן לשחוק בו ר' יהודה אומר אף 
טמא כל שהוא שמצניעין לקטן לשחוק בו ורבנן סברי 
דטטא אין ליחן לקטן דשמא ימות ויאכלנו והלכה 
כרבנן ולפ"ז יש לתמוה על הרמב"ם שכתב שם סתם 
המוציא חגב חי כל שהוא ומת כגרוגרות ולא חילק 
בין טמא לטהור ונלע"ד דוודאי הלכה כרבנן ראסור 
ליתן לקטן חגב טמא מטעם שבארנו מיהו אס נהן 
הלא אחשביה וחייב בכל שהוא דלא גרע מכל שאינו 
כשר להצניע והצניע דהמצניע | חייב כמו שיתבאר 
ולפיכך ספתם הרמב"ם ומה שאפור %יתן לקטן אין 
מקוּמו בשבת והוא נכלל בכל איסורי קטן שביאר סוף 
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מאכלות אסורות ודע דבירושלמי אומר דחגב טמא 
מת אינו בכגרוגרות אלא כמלא פי חזיר ע"ש והרמב"ם 
לא חש לה משום דבש"ם שלנו לא משמע כן וצפורת 
כרמים בין חיה בין מתה כל שהוא שמצניעין אותה 
לרפואה וכן כל כיוצא בוה ולא נתבאר לנו מה הוא 
צפורת כרמים !וע' ערוך ערך פני6] : 

לא המת והנבלה והשרץ כשיעור טומאתן כך שיעור 

הוצאחן מת ונבלה בכזית ושרץ בכערשה היה 
שם כוית מצומצם והוציא ממנו כחצי זית חייב שהרי 
הועיל במעשיו שנתמעט השיעור מלטמא אבל אם 
הוציא חצי זית מכזית ומחצה פטור וכן כל כיוצא בוה 
בשאר הטומאות ודע דכל זה הוא לר"י דמחייב 
במלאכה שאצל"ג ולכן הרמב"ם פסק לה שם שהולך 
לשיטתו בפ"א דמלאכה שאצל'ג חייב אבל להרבה 
מרבותינו שפסקו כר"ש גם כאן פטור דר"ש חולק 
בזה במשנה (": שהרי א"צ לגוף הוצאת המומאה 
אלא שלא יטמאו בו ואפילו מוציא את המת לקוברו 
שהוא צורך המת פטיר דנהי דהמת צריך לוה אבל 

הוא א"צ לזה |גת' 5ד. + 

לב כל השיעורים שנתבארו אינם אלא במוציא סתם 

הלכך בעינן כל חר וחר למאי דחזי למילתיה 
כפום שיעורא דיליה אבל המוציא לזריעה או לרפיאה 
או להראות ממנו דונמא וכל כיוצא בזה חיוב אף בכ5 
שהוא מפני שלדברים אלו גם כל שהוא ראוי ולא 
מיבעיא אם הוציאם עתה לדברים אלו אלא אפילו 
הצניע | דבר לריעה או לרפואה או לרוגמא ושכח 
למה הצניעו והוציאו סתם חייב עליו בכל שהוא שע5 
דעת מחשבתו הראשונה הוציא ואם שכח יזכור אח"ב 
ווהו רק להמצניע אבל כל אדם אין חייב עליו אלא 
כשיעורים שנהבארו ולא אמתינן שנתחייב זה במחשבתו 
של זה וכן אפילו הוציא זה" לאחד מאלו ונתחייב 
בכל שהוא מ"מ אחר אינו חייב אלא כשיעורו ואפילו 
זה האיש עצמו אם חזר מזה ובטליה ממה שחשב עליו 
לאחד מרברים אלו ואפילו 5 בטליה בפירוש אלא 
שורק רבר זה לאוצר אחרי שהוציאו אע"פ שמקומו 
ניכר ככר בטלה מחשבתו הראשונה שהרי לא עשה 
בוה מעשה אלא מחשבה בעלמא ומחשבה מוציא מיד 
מחשבה ולפיכך אם חזר והוציאו אינו חייב | אלא 

בשיעורו 5"9.]: 

5 ושנו חכמים במשנה דפ"פ כלל נדול ועור כל5 

אחר אמרו כל הכשר להצניע ומצניעין כמוהו 

והוציאו 


- א 
.ןז 


1759 ערוף הלכות שבת 
והוציאו אחר בשבת חייב עליו חטאת וה"פ כל הכשר 
להצניע שהוא מן העשוי לצורך האדם ומצניעין כמוהו 
שיש בכמות זה שיעור הראוי להצניע חייב כל אדם 
אפילו | העשיר שאין זה חשוב אצלו כלל מ'מ חייב 
אבל כל שאינו כשר להצניע או שאין מצניעין כשיעור 
זה ורק לאחר נעשה חביב והצניע אדם זה תייב 
ושארי כל אדם פטורין עליו ואיזהו דבר שאינו כשר 
להצניע אפילו בשיעור גדול מפרש בגמ' כגון דם נדה 
אע"ג רמצנע להו להאכילה לשונרא או עצי אשירה אף 
שיש מצוה בהוצאתם מבית מ"מ לא מקרי כשר 
להצניע ואינו חייב אלא המצניעו ולהירושלמי חייב 
בעצי אשרה כמ"ש לעיל סע" ט"ו אלא דאינו כן 5פי 
הש"ם שלנו כמ"ש שם: 

5ך המוציא חצי שיעור פטור וכן כל העושה מלאכה 

מן המלאכות חצי שיעור פטור ודבר ידוע שכל 
פטורי דשבת פטיר אבל אפור ולא דמי לחצי שיעור 
דר' אמות דמותד גם לכתחלה דהתם לא חזי לאצטרופי 
כמ"ש בס" רמ"ב סעי" ל"ה משא"כ חצי שיעור חזי 
לאצטרופי וכבר בארנו שם דחצי שיעור דכל המלאכות 
לבדר הוצאה אסור מן התורה כמו בשארי איסורים 
ודבר זה מפורש ברש"י (ע"ד , ד"ס וכיז אבל בתוספתא 
ביצה |פ"ל ס"כ מפורש דחצי שיעור בשבת אינו אלא 

משום שבות ע"ש וצ"ע: 

5 הוציא חצי שיעור והניחו וחזר והוציא חצי שיעור 

אחר חייב ואם קדם והגביה החצי הראשון קודם 
שהניח החצי השני נעשה כמי שנשרף ופטור הוציא 
חצי שיעור והניחו וחזר והוציא חצי שיעור אחר והעבירו 
על הראשון בתוך ג' טפחים חייב אע"פ שלא הניח 
דכל פחות מג' כלבור דמי ובמעביר א"צ הנחה משהו 
דכיון שאוחז בידו הוה כהנחה על גבי משהו ולכן 
הזורק דרך עליו בתיך ג' חייב רק כשהיתה הנחה על 
גבי משהו ובלא"ה פטור ולא דמי למעביר כן פסק 
הרמב"ם שם ובגמ' יש בזה פלוגתא דרבא ם"ל ‏ '.] 
דתוך ג' צריך הנחה על גבי משהו אבל רב חלקיא 
פליג עליה ",1 והרמב"ם פסק בבאן ובפי"ג כרבא 
אבל רבינו חננאל והרמב"ן פסקו כרב חלקיה |ע"פ 

פי"ג 90 י"ו] [ועתוס' פ' .| ל"ס ו60]: 

לְן הוציא חצי שיעור וחזר והוציא חצי שיעור בהעלם 

אחת חייב בשתי העלמות פטור ובהעלם אחר 
חייב אפילו 5 : היו ההעלמות שוות כגון שאחת היתה 
בודון שבת ושגגת מלאכה והאחת להיפך [רט"י ע"5, 


סימן ש'א 


השלחן 


ד" קנירס! וכבר בארנו זה בס" רמ"ב סעי" י"ט ושם 
הוא לעניין שני שיעורים דליהוי כהעלם אחת ומפתברא 
דה"ה ‏ לשני חצי שיעורים דליצטרפי ואדרבא בחצי 
שיעור צריך להיות הידיעה יותר ברורה מבשיעור שלם 
שהרי ר"ג סובר בס"פ הבונה דלא מהני ידיעה כלל 
לחצי שיעור ואם דלא קיי"ל כן מ"מ עכ"פ פשיטא 
דלא גריעא משני שיעורים : 

5ן אמנם גם בהעלם אחד אינו חייב | אלא כשהוציא 

לרשות אחד שאין הפסק רשות אחר בין חצי זה 
לחצי זה ולכן אף שאין סמוכים החצאין זל"ז מ"מ הרי 
ברשות אחד מונחין אבל כשיש הפפק רשות היחיר 
ביניהם או שהכניסם מרה"ר לרה"י ויש הפסק רה"ר 
ביניהם ה"ז פטור אבל כשמפסיק ביניהם רשות דרבנן 
ככרמלית לית ל[ בה וחייב [כ"פ סרמכ"ס כרכס פ'. 
,₪ כסכוי ורכל לשין סלכס ‏ כתלמידיס כפקוס רכס כ"כ 

סנ" לי" כל ע"ם]: 

5 המוציא פחות מכשיעור וקודם שהניח נתפח ונעשה 

כשיעור וכן המוציא כשיעור וקודם שהניח נצטמק 
ונעשה פחות מכשיעור פטור שהרי חפר השיעור 
בהעקירה או בהנחה ואפילו היה בשניהם שיעור אלא 
שבאמצע נתקלקל כגון שהוציא כשיעור ונצטמקה 
וקידם ההנחה נתפחה ג"כ הוי ספק אם חייב אם לאו 
דשמא בעינן כשיעיר מתחלתו ועד פופו ולא דמי 
לשגגה רחייב | כשהיה שוגג בתחלתו וסופו אע"פ 
שבאמצע היה מזיד כמ"ש בפי" רמ"ב ודבר זה מפורש 
בגמ' \ק"כ.! ע"ש מ"מ הכא יש ספק שמא יש דיחוי 
אצל שבת כלומר | דשמא כיון דנתקטגה מכשיעור 
נדחית ממקומה כמו שיש דיחוי אצל מצית |נפ' 5"2.] 
ועמ"ש ביו"ר סי" פ"ה סע" ט"ז דבדין זה יש חילוק 

בין שבת לשארי איסורים : 

5 המוציא כנרוגרות 5אכילה וצמקה קורם הנחת 

וחשב עליה לזריעה או לרפואה שא"צ שיעור 
ה"ז חיים. כיון שבעקירה ובהנחה יש חיוב אע"ג דלא 
שוו המחשבות 5הדרי ולכן כיון דא"צ שהמחשבות 
יהיו שוים 5פיכך גם לקילא כן הוא כגון שהוציא פחות 
מבשיעור לזריעה דחייב אך קודם הנחה חשב עליה 
לאבילה דפטור דחסר שיעוריה לפי מחשבתו של ההנחה 
ואם תפחה קודם הנחה ונעשית כשיעור חייב שהרי 
נם אם היה שותק ולא חשיב 5אכילה היה מחייב על 
מחשבה ראשונה (ע' כגת' 6"5. וכרעכ"ס ‏ סס כתב 
דנעטית כטיעור קודס סימלך. עליס (5כילס ע"ש ד5כ"כ 50 

סוס 


ערוף הלכות שבת 
סוס: ק3ת זמן של5 | נתחיוב. ככורור לסוס. ספק. כמ"ס בסעי' 
סקולס = ודו"ק! : 

מ בגמ' טס) נשאר בספק בזרק כזית תרומה לבית 

טמא והיו שם אוכלין פחות מכביצה דזהו שיעור 
טומאה באוכלין וזה הכוית הצטרף לכביצה מי אמרינן 
כיון דמצטרף *עניין טומאה מצטרף נמי לעניין שבת 
או דילמא לשבת כגרוגרות בעינן ודווקא זרק רהשתא 
איפור שבת וטומאה בהדי הדרי קאתיין | דגם לעניין 
שבת אינו חייב בזריקה עד שינוח אבל הכנים וודאי 
לא מחייב דלעניין שבת נעשה החיוב מיד כשנכנס 
דהנחת נופו כהנחת חפץ דמי ולעניין טומאה אין החיוב 
ער שיהיה אצל האוכלים |תופ' טסו וכן דווקא. כזית 
חרומה אבל פחות מכזית אע"פ שהשלים לכביצה כיון 
דלוכא איסור לאוכלה בטומאה לא מצטרף. לעיין 
שבת וכן כזית חולין לא מהני מפני שאין איפור באכילת 

חולין בטומאה סן! 

מא-אבל הרמב"ם כתב שם ברין כ"ז זרק כזית אוכלין 

לבית טמא והשלים כזית זה לאוכלים שהיו שם 
ונעשה הכל כביצה ה"ז ספק אם נתחייב על כזית 
מפני שהשלים השיעור לעניין טומאה או לא נתחייב 
עכ"ל | ונראה שבגירסתו לא היה כתוב תרומה בגטמ' 
דכיון שיש כזית שהוא חשיבות בכל מקום ונצטרף 
לכביצה רמהני לטומאה יש ספק כמ"ש אבל פחות 
מכזית אין בזה חשיבות ולא אמרינן ‏ מיגו | רמצטרף 
לעניין טומאה מצטרף נמי לעניין שבת ונ"ל דזהו רק 
באוכלין שהוכשרו לקבל טומאה אבל אם לא הוכשרו 
נראה דוודאי לא מצטרף לעניין שבת |כנפע"ד וע"ע ככל"מ] : 
מב המוציא אוכלין פחות מכשיעור בכלי פמור אף 

על הכלי שהכלי טפילה לו וביאר הרמבנ"ם שם 
מפני שאין כוונתו 5הוצאת הכלי אלא להוצאת מה 
שבתוכו עכ"ל ומזה מכואר דאם היתה כוונתו להוצאת 
הכלי חיוב ודין זח הוא משנה בפ"י ("ג:] ובירושלמי 
שם מבואר דזהו רק באוכלין הצריכים לכלי. כגון 
פירות שמנים כתותים וכיוצא בהם אבל כשא"צ לכלי 
חייב וכ"כ הראב"ד שם אבל הרמב"ם לא הביא זה 
משום דבש"ס שלנו לא משמע כן וכן המוציא את החי 
במטה פטור. אף על המטה שהמטה טפילה להאדם 
ודווקא שאינו כפות וגדול שיכול להלוך אבל קטן 
שאינו יבול להלוך או כפות חייב על האדם כמ"ש 
בסעי' כ"ז והמוציא קופת הרוכלים אע"פ שיש בהם 
מינים הרבה ואפילו הוציאן בתוך כפו אינו חייב אלא 


סימן. ש"א השלחן | פן1795 
אחת מפני שבולן חדא הוצאה היא וכן כל כיוצא בזה: 
מן נצטוינו ע"י הנכיאים רכשם שאפרה התורה 

לטלטל חפיצים מרה"י לרה"ר או מרה"ר לרה"י 
כך נצטוינו בעצם הלוכינו שתהא שינוי בשבת מבחו5 
ואמר הנביא אם תשיב משבת רגליך ודרשינן |קי"ג.] 
מזה וגם מקרא דוכברתו מעשות דרכיך שלא יהא 
הילוכבך של שבת כהילוכך של חול שבחול דרך האדם 
לרוץ אחר עפקיו ולפסוע פסיעות גסות אע"פ שקשה 
לעינים [פס! | אמנם בשבת איסורא איכא לרוץ ולפסוע 
פסיעות נסות אלא הולך עקב בצד גודל כאיש מנוחה 
ובמה היא פסיעה גסה יותר מאמה והיינו דכף הרגל 
הוא חצי אמה ובין רגל לרגל כחצי אמה ויותר מזה 
הוה פסיעה גסה אא"כ אי אפשר לו בפחות לפי מדת 
רגלו ודרך הילוכו אבל לדבר מצוה כגון לילך לבהב"נ 
או כיוצא בזה מותר ומצוה לרוץ דהא חפצי שמים חן 
וכתיב ממצא חפציך חפציך אסורין הא חפצי שמים 
מוחרין [סעג"פ סק"כ כתכ כסס סתנודס לפסיעס נפס מקרי 
כשעוקר רנ( סטניוס קודס סכחת סרקטונס. ע"ק וקעת (סזקר 
כזס ולין | 6כו תורגלין | ככך ורם"י םס פי' יותר מ6מס 

כפסיעס קסחת ‏ ע"ם|: 

מך ודגר זה הוא מכלל עונג שבת כמו שאומרים 

יום מנוחה ובעלי המנוחה לא רצים ולא פוסעים 
פסיעה גסה ולכן מי שאצלו הקפיצה והמרוצה לתענוג 
כנון אותם בחורים המשחקים וה עם זה ומתענגים 
בקפיצתן ומרוצתן מוחר אפילו לכתחילה כיון שזהו 
העונג שלהם וכן לרוץ לראות איזה דבר שמתעננים 
בו מותר אע"ג דבשעת הריצה טורח קצת אך עכ"פ 
זה תעניגו | שמתענג במה שימהר לראות את הדבר 
שמתאוה לראות כיון שאין זה מחמת עפק ועובדין : 
רחול [עענ"5 פק"ד ונ"ע דטס סול (קלות! ואיתא בתוספתא 
שבת פי" אין רצין בשבת כדי להתעמל אבל מטייל 
כדרכו אפילו כל היום כולו וה"פ שיש שרפואתו לרוץ 
כדי שיתעמל ויזיע וזה אסור בשבת מתרי טעמי האחת 
משום רפואה והשנית מפני שבעת מעשה קשה עליו 
הריצה ומצטער אלא שעושה מפני הרפואה אבל 5טייל 
כדרכו מותר אפילו אם יש לו רפואה בזה כיון שאינו 
ניבר שעושה זה משום רפואה ואינו מצטער אלא מתענג 
כדרך הטיול וזה שכתב רבינו הרמ"א בסעו' ב' רמותר 
לטייל בשבת עכ"ל כלומר אע"ג דמתכוין לרפואה 
כמו כל האוכלים שאוכל אדם לרפואה דאל"כ מאי 
קמ"ל למה יהא טיול אסור וכוס 6"ש גמנופו טל סמנ" 

פק"ס 
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סק"ס ועט" סק"5 ול"ר סק" ולפמ"ם 6" סכל ולו"ק] : 
ממה ואע"ג דאסור לפפוע פסיעה גסה בשבת וכן לקפוץ 

כשאין לו תענוג מוה מ"מ כשהיה הולך והגיע 
לאמת המים ויש לפניו ג' דרכים האחת לילך בהמים 
והשנית להקיפה והשלישית לקופצה והנה הדרך הראשון 
לילך במים אפור לגמרי כשהולך לדבר הרשות משום 
נוירה שמא יסחוט הבגדים שיתמלאו במים ורק לדבר 
מצוה ‏ התירו ע"י שינוי כמו שיתבאר והדרך השני 
להקיף ג"כ יש טורח רב ולכן יותר טוב הדרך הג' 
דהיינו לרלג ולקפוץ עליה ואפילו אם היא רחבה באופן 
שאינו יבול להניח רגלו ראשונה קודם שיעקור השנייה 
מ"מ מוטב שידלג ממה שיקיף דמרבה בהילוך אך 
אם היא רחבה הרבה מוכרח להקיף וזה טוב יותר 
מלהלך במים מטעם סחיטה כמ"ש ואם אין דרך 
להקיף וכשילך יהיה מוכרח לילך במים אפור לגמרי 
אם לא לדבר מצוה ומזה למדנו דאם אין מים בהאמה 
דצריך לילך בתוכה ולעלות ממנה אם א"א 5ו לדולגה 
והדילוג טוב יותר מלירד לתוכה ולילך ולעלות ממנה 

דוהו טורח כהיקף אך זה תלוי כמה הוא העמק : 

מן ואם היה הולך לרבר מצוה כגון להקביל פני 

רבו או פני מי שגדול ממנו בחכמה וכיוצא בוה 
וצריך לעכור אמת המים אם יכול לקפוץ אותה יקפוץ 
וזה יותר טוב כמו בדבר הרשות ואם אינו יכול לקפוץ 
יסבב אותה ואם אינו יכול גם לסבב מותר ו לילך 
במים וזהו דעת הגדולים לקמן בס" תרי"ג אבל דעת 
רבינו הרמ"א שם דכיון דהתירו לו לילך במים טוב 
יור מלסבבה דמרבה בהילוך וכיצד יעשה כשהולך 
במים יעשה שינוי והיינו שלא יוציא ידו מתחת שפת 
חלוקו כלומר דהעובר במים מגביה בגדיו 5מעלה 
הרבה ומכנים ידרו תחתם ער שידו בולטת משפת 
בגריו כדי שלא יפלו ובשבת אסור לו לעשות כן אלא 
ילך בבגדיו כררכו ובזה יהיה לו היכר ‏ ולא יבא לידי 
סחיטה ואפור לעבור בפנדלו דכיון דאינו יכול לקשרו 
ולהרקו יפה חיישינן דילמא נפיל ואתי לאתויי במקום 
שאפוך לטלטל כמו ברה"ר או בכרטלית אבל מנעל 
מותר שהרי הוא מקושר ברגליו וזהו לפי תמונתם 
במנעליהם ועכשיו צריך להבין לפי תמונות שלנו איוה 
מנעל יכול ליפול מרגליו ואיזה אינו יבול ליפול ונל 
דכל מנעלים | שלנו א"א להם ליפול ורק המנעלים 
העליונים ‏ שקורין | קאלאפי"ן מעותדים ליפול ואפור 

לילךְ בהם במים עמוקים קצת: 
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מז ונכל האופנים האלו התירו גם מי שהיה הולך 

לשמור פירותיו | שלא יגנובו דזה מותר בשבת 
שהרי אינו עושה כלום אלא מונע רגלי הגנבים ושמירת 
ממונו הוה ג"כ כעין מצוה ומ"מ יש חילוק בין שמירת 
פירותיו לדבר מצוה דבדבר מצוה התירו גם בחזרה 
לילך דוך אמת המים כמו בהליכה ע'פ הפרטים 
שנתבארו דאם לא נתיר %ו בחזרה 5א ירצה. לילך 
שמח אבל בשמירת פירותיו לא התירו לו רק ההליכה 
ולא החזרה ואם ימנע ימנע ועור דמשום הפפר 
ממונו לא ימנע א"ע מהליכתו משא"כ דבר מצוה עע"ז 
סק"ג קסקטס (מ 55 חסיכ 09 ככינס כדכרוס ססתירו = סופן 
מפני תח(תן | ו("ק כ(3 דכסס ים כמס פיסוריס 925 כזס שין 

6יסור רק השס% בענמ5] : 

מח כיון שתבאר שהוצאה היא אב מלאכה וחייבים 

עליה סקילה ובשונג חטאת 5כן יש לרעת מה 
נקרא הוצאת משא כדכתיב ולא תוציאו משא ונו' 
מה נקרא משא דהא מה שאדם הולך בבגדיו לא 
שייך לקרותם משא דאל"כ אטו ילך ערום בשבת וכן 
תכשיטיהם 5א שייך לקרותם משוי שתכשיט אינו משא 
ולפיכך כל מה שאדם לובש דרך לבישה וכן תכשיטין 
שמתקשט בהם מותר ורק מה שנושא בידיו או על 
כתפו מקרי משא ודע דאוחן שנושאין איזה משא ועושין 
אותה כעין מלבוש כגון שנושא מטפחת לקנח האף 
ועושין אותה כמטפחת כרוכה סביב הצואר אם אין 5ו 
מטפחת בצוארו מותר אבל אם יש לו מטפחת כרוכה 
בצוארו אפור דהוי משא ואם בזמן החורף כורכה סביב 
הבגד העליון בצוארו מפני הקור שלא ישלוט בו ג"כ 
מותר אבל אם כורכה סביבות ידו | או סביבות רנלו 
פשיטא דמשא גמורה היא וחייב סקילה או חטאת ויש 
כורכים בהבגד במקום החגורה %עשותו בעין חגורה 
ואיני רואה היתר בדבר זה חדא כיון שאין דרכו לישא 
חנורה ועוד דאין זה דרך חגורה דמין אחר הוא 
וכשהארם ישא זו הממפחת במקום חגורה ילענו עליו 
אך אפשר דאם יתיר קרסי הבגד באופן שהבגד נשאר 
פתוח ולא נאה לילך כן כורך בהמטפחת לקשור שני 
צררי הבגד והקרסים אינם משא שמפילים לבגד ובכה"ג 
אפשר להתיר וגם זה על צר הדוחק |כלע"קו | וראיה 

לוה מסעי' ק'ג ע"ש: 

מממ ודע דמפני גודל האיפור ש% הוצאה ומפני גודל 

ההרגל שהארם מורגל בוה בכל עת ובכל שעה 
הוכרחו חכמים לגדור גדרים בזה והיינו שיש מתכשיטין. 


|עף. 


שגזרו עליהן לבלי לנושאן מחששא שמא ישלוף אותם 
להראותם וביחיר הוה איסור זה לנשים ששחצניות הן 
ואוהבות להתפאר בפני חברותיהן ויש בהם הרבה 
פרטי. דינים ויתכארו בס" ש"ג ויש שאפרו מטעם שהוא 
רפוי וחששו שיפול ואתי לאתויינהי ד' אמות ברה"ר 
ויש שאסרו מפני שבהילוך כזה יצחקו עליו ויםירם 
ווטלטלם ד"א ברה"ר ויש דברים שאפרו משים מראית 
העין ויש שאפרו דאף שררכן ללבוש במלחמה כמו 
שריון שיתבאר ומלבוש הוא מ"מ שלא בשעה מלחמה 
הוי :כמשוי וגזרו על זה כמו שיתבאר: 
לפיכך כל היוצא ברבר שאנו תכשיט ואינו דרך 
מלבוש והוציאו כדרך שרגילים להוציא אותו דבר 
חייב דאם הוציא שלא כררך המיציאין כמו לאחר ידו 
פטור כמ"ש בסע" ה' וכן כל תכשיט שהוא רפוי 
שאפשר לו בקל ליפול אפור לצאת בו ואם יצא פטור 
מחטאת והאשה לא תצא בתכשיטים שררכם להפירן 
ולהראותן ויתבאר בסי" ש"ג אם רק לרה"ר אפור או 
אפילו בחצר או בבית ע"ש: 
נא ולכן לא יצא איש לא בסייף אפילו חגור במתניו 
שבתול יוצאין בו כך ולא בקשת בכה'ג ולא בתרים 
שהוא מגן על ראשו וגופו מפני השינא ולא באלה שהוא 
מקל של ברול ולא ברומח שנושא אותם בצר הגוף 
כדרך בעלי מלחמה ואם יצא חייב חטאת והטעם מפני 
שרברים אלו אינם תכשיטין בעצם אלא לבעלי מלחמה 
הרי הם כבגדיו אבל בסתם בני אדם הרי הם משא 
[כ"מ מפי' סרכ"ע כמסנס פ"ו מ"ד ע"ט] ולבן הבעל מלחמה 
כמו העובר בצבא המלך הם כבגדיו ויראה לי ברור 
דכל אלו מיירי לא כשנושאין בידיו דבכה"ג גם בתכשיט 
חייב חטאת אלא דמיירא שתלוין בבגדיו |וכ"ע ממג"5 
סקכ"!! וראיתי מי שכתב דהחנית נושא בידו ואלמלי 
היה תכשיט היה מותר גם בכה'ג ולכן מותר להוציא 
מטה עם כבפתור נאה לכרמלית |תפ"י כפי" סמטנקן 
וחלילה לומר כן וטעות גדול הוא דא"כ כי גזרינן באשה 
דילמא שלפא ומחוי מה בכך הא תכשיט הוא ואם כי 
אין דרך תכשיט זה לישא בידים מ"מ סוף סוף אין זה 
תכשיט כשנושאין בידים ולכן ברה"ר חייב חטאת 
ובכרמלית אסור מררבנן וכן עיקר 5דינא : 
נב וכן לא יצא האיש לא בשריון שלבוש בו ולא 
בקסדא שהוא כובע של ברול ולא במגפיים שהם 
אנפילאות של ברזל אע"פ שעשוים כבגדים גמורים לפי 
שאינם בגדים אלא לבעלי מלחמה ולכן אם יצא אינו 
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חייב חטאת לפי שהם ככגרים ורק מדרבנן אפור מטעם 
שכתבנו ולא יצא בתפילין ולא מיבעיא אם נאמר דאסור 
להניחם בשבת ויו"ט משום רלאו זמן תפילין אלא אפילו 
אם נאמר. דזמן תפילין ואין איסור | מ"מ חיישינן 
שמא יצטרך לבית הכסא ויחלצם ויבא לטלטלם ד"א 
ברה"ר ואם יצא אינו חייב חטאת אפילו אם יש איסור 
להניחם משום דנושאם דרך מלבושם בחול ואינו משוי 
מן התורה (גפ' פ"5.] וכן לא יצא מי שרגלו קטנה 
במנעל גדול רשמא יפול מרגליו ויבא לטלטלם ד"א 
ברה"ר אבל יוצא הוא בחלוק גדול שלא יפשטנו וישאר 
ערום ומעצמו 5א יפול אבל בגד נראה שאסור ולא 
מיבעיא אם יש חשש שיפול מעצמו אלא אפילו אם לא 
יפול מעצמו חיישינן שמא ילעגו עליו ויפשטנו ויטלטלנו 
[כ"ל כרס"י קמ"5: ד"ס 96 ע'ס! וכן לא יצא במנעל 
אחר אם אין לו מכה ברגלו דילמא מחייכי עליה ואתי 
לאתויי אבל אם יש לו מכה ברגלו ווצא באותו שאין 
בו מכה ולא ילענו עליו שהרי רואין שיש לו מכה 
ברגלו השני ואינו יבול לנעול ויש אוסרין בכה"ג ובגמ' 
[פ"5.] יש פלוגתא בזה וראוי להחמיר [ע"ז פק"ז) : 

נג יראה לי דבכל אלו שגזרו שלא לצאת בהם מחששא 

דשמא יפלו או שמא ילעינו או יצטרך לבית הכסא 
וביוצא באלו לא גזרו רק ברה"ר ולא בכרמלית ולרידן 
שאין לנו רה"ר לא גזרינן וראיה לזה מהא דפליני אביי 
ורבא בפ"ק ("5.) בהא דתנן לא יעמוד אדם ברה"י 
וישתה ברה"ר וכו' גזירה שמא יבוא חכלי אליו ואיך 
הרין בכרמלית דאביי ס"ל דבהוצאה גזרו נזירה לגזירה 
[עתוס' פס ד"ס 5מר! ורבא ם"ל דלא גזרו ומותר בכרמלית 
ע"ש וכמבואר לקמן סי" ש'ן הרי הרי להדיא דבמקום 
שגזרו משום חשש טלטול לא גזרו רק ברה"ר ואע"ג 
רבתכשיטי נשים אפרו גם בכרמלית מטעם דילמא שלפא 
ומחוי התם שאני דהא אפילו בבית וחצר אסרו והטעם 
פירש"י במשנה דר"פ במה אשה וז"ל וכל הנזכרים 
למעלה אסורים אף לחצר שמא הרגילם ברה"ר וחדא 
נזירה היא דגזור שלא תתקשט בהם בשבת כ5ל עכ"ל 

אבל בשארי גזירות לא גזרו רק ברה"ר |כגלע"לן : 

נך כתג הרמב"ם בפי"ט דין ג' טבעת שיש עליה חותם 

מתכשיטי האיש הוא ואינה מתכשיטי האשה ושאין 
עליה חותם מתכשיטי האשה ולא מתכשיטי האיש 
לפיכך אשה שיצאה בטבעת שיש עליה חותם ואיש 
בטבעת שאין עליה חותם חיובין ומפני מה הן חייבין 
והלא הוציאו אות[ שלא כדרך המוציאין שאין דרך האיש 

להוציא 


1%56 ערוף הלכות שבת 
להוציא באצבעו אלא טבעת הראויה לו וכן האשה אין 
דרכה להוציא באצבעה אלא טבעת הראויה לה מפני 
שפעמים נותן האיש לאשתו טבעתו ל5הצניעה בבית 
ומנחת אותה באצבעה בעת הולכה וכן האשה נותנת 
טבעתה לבעלה לתקנה אצל האומן ומניח אותה באצבעו 
בעת הולכה עד שמגיע לחנות האומן ונמצאו שהוציאו 
אותן כדרכן להוציאן ולפיכך חייבין עכ"ל וזהו דרך 
הרי"ף ורוב הפוסקים והוא בגמ' |ס"כ.] ומוה למדנו 
דדרך הוצאה מקרי אע"פ שתמיד אין דרכו לישא כן 
אלא לפרקים מקרי דרך הוצאה וחייב וכן 5עניין בגד 
כן הוא אם דרכו לנשאו לפרקים ביגופן זה מקרי דרך 
מלבוש ומותר לצאת בו |וכירוכנפי פ"ו סוף. "ג 6ומר 
סיתס. עטויס. לכך ו/כך כ(ומר (תכטיט ו(קתוס | כס סוליפק 
(חתוס כס קייב סו!יפס (טס תכסיע פעור %ף על סחותס ספף 
סחותס ‏ טפילס. לתכסיט. ע"ט] : 
נה עור כתב לא תצא אשה בטבעת שאין עליה חותם 
אע"פ שהוא מתבשיטיה גזירה שמא הוציאה ברה"ר 
להראות לחברותיה כדרך שהנשים עושים תמיד ואם 
יצאה בה פטורה אבל האיש מותר לצאת בטבעת שיש 
עליה חותם מפני שהוא תכשיט ואין דרכו להראות ונהגו 
כל העם שלא יצאו בטבעת כלל עכ"ל ודעת רש"י "5 
דגם באיש אפור אבל דעת ר"ת כהרמב"ם וכן מוכח 
בירושלמי דבאיש ליכא חששא דשליף ומחוי וכתב רבינו 
הב"י בסעי" ט' אבל רבר שהוא תכשיט לאיש ולאשה 
אפור גם לאיש עב"ל וזהו מלשון הרא"ש והטור והוא 
מירושלמי והטעם דכיון דראוי לשניהם לא פלוג רבנן 
וכיון דהאשה אסורה גם האיש אסיר והנה עתה שגם 
הנשים יוצאות בתכשיטין ולא חיישינן לשלפא ומחוי 
מטעמים שיתבארו בסי' ש'ג א"כ ממילא דגם האיש 
מותר וכתב עוד רטבעת שקבוע בה אבן וכן אם כתובים 
בה אותיות אין עליה חותם מקרי שלא נקרא חותם אא"כ 
חקוקין בה אותיות או צורות עכ"ל וכבר מבואר ביו"ד 
ספ" קמ"א דצורות בולטוח אסור נם בחול ע"ש : 
נן ודע דבזמן הגמ' לא היה דרך האיש לשאת באצבעו 
טבעת שאין עליה חותם אבל עתה בזמנינו הרבה 
נושאים טבעות כאלו לתכשיט כידוע ופשיטא שדבר 
זה תלוי לפי דרך המקום והזמן [עג"? סקט" ולפ"ז 
האירנא מותר לצאת בטבעת שאין עליה חותם וכ"ב הר"ן 
שם ו"ל יש מי שאומר שעכשיו יוצא האיש אפילו 
בטבעת שאין עליה חותם דאע"ג דאמרינן בגמ' וחלופיהן 
באיש זהו לפי דורם שלא היו אנשים רגילים במבעת 
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שאין עליה חותם אבל עכשיו שנהגו בו הרי הוא להם 
כתכשיט ושרי עכ"ל ורבינו הב"י לא הביא זה מפני 
שבספרו הגדול כתב רמהרמב"ם לא משמע כן שלא 
חילק בין זמן לומן ע"ש ולא אבין הרי ידוע שהרמב"ם 
מעתיק לשון הש"פ ואולי בימי הרמב"ם ובמדינתו היה 
כבזמן הגמ' עוד הביא מ"ש הרמב"ם שנהגו העם שלא 
לצאת בטבעת כלל ולא ירעתי מה עניין מנהג לדין 
בוודאי ממדת חפידות ראוי לעשות כן וז"ל המגיר משנה 
שם ומנהג חסידים הוא באותן ארצות ואלו היה אפשר 
להחזיר כל המקומות לאותו מנהג היה טוב מאד עכי5 
הרי שלא היה המנהג הזה בכל מקום וכמו שמבואר 
מרברי הר"ן עור כתב שם בשם רבינו ירוחם דאע"ג 
דהאירנא הוי טבעת שאין עליה חותם תכשיט לאיש 
יש לאסור מטעם שהוא תכשיט גם לאשה וכל שהוא 
תכשיט לאיש ולאשה אפור ע"ש ואמנם הָרי עתה גם 
הנשים נושאות תכשיטין וכמ"ש ואיך נאפור לאיש יותר 
מן האשה ולפיכך נלע"ד ברור דוודאי ראוי ונכון שלא 
לשאת טבעות בשבת על האצבעות והרי הרמב"ם שלא 
כתב רק עיקרי דיני הגמ' מ"מ כתב מנהג זה מפני שיש 
בו גרר לשבת מיהו מעיקר. דינא אין לגעור באלו 
שנושאים מבעות של זהב ושל אבנים טובות באצבעותיתם 
בשבת כיון דמותר מעיקר הדין ורבינו הב"י עצמי הביא 

זה לקמן בסי' ש"ג סעי" י"ח ע"ש: 
נזץ עור כתב הרמב"ם אשה שיצאה במחט נקובה חייבת 
והאיש פטור ואיש שיצא במחט שאינה נקובה חייב 
והאשה פטורה מפני שהיא מתכשיטיה ואינה אסורה אלא 
משום גזירה שמא תראה לחברותיה עב"ל וזהו דרך 
הרי"ף שם וכבר חמה הרא"ש שם איך יתחייבם האיש 
במחט שאינה נקובה הא הוי הוצאה כלאחר יר ע"ש 
כלומר דהא וודאי מיירינן כשהמחטים תחובים בהבגדים 
דאם נושאים בידיהם הלא תמיר הוי משוי וא"כ הוי הוצאה 
כלאחר יד וכן יש להקשות על האשה איך תתחייב 
בנקובה בכה"ג ויש מי שתירץ דבמחט אחת הוי דרך 
הוצאה בתחובה בבגדו דאין דרך לשאת מחט אחת ביד 
כ"ה! ורברים תמוהים הם דלהריא פסק הרמב"ם שם 
בדין כ"א דאפילו חיוט היוצא במחט התחובה בבגדו 
פטור מפני שאין דרך הוצאה בכך ע"ש וכ"ש כל אדם 
ולכן נ"ל ברור דגם הרי"ף והרמב"ם ס"ל כן אלא דבכאן 
לא מיירו מעניין זה אלא שבאו להורות דהאיש דרכו 
לצאת בנקובה והאשה בשאינה נקובה ובמה שפטורין 
מצד שאינו כדרך הוצאה יתבאר לקמן ובכאן נ"מ לעיקר 
הרין 


חלכות שבת 


עדוף 


הדין דלאשה הוי תכשיט שאינה נקובה אבל להיפך 
הוי משא ואפור מדרבנן אפילו שלא כדרך הוצאתן: 
נ יהטור כתב ולא יצא במחט התחובה לו בבגדו בין 

נקובה בין שאינה נקיבה ואם יצא פטור. עב" 
והטעם מפני שאיני כדרך הוצאתן ואסור מדרבנן בשניהם 
ודין מחט באשה ביאר בסי' ש'ג. ע"ש ולפי מה שבארני 
גם הרי'ף והרמב"ם ם"ל כן ויש עוד דיעה דבנקובה גם 
האיש חייב וזהו שכתב רבינו הב"י בסעי" ח' לא יצא 
במחט התחובה לו בבגדו בין נקובה ובין שאינה נקיבה 
ואם יצא בנקובה הייב ובשאינה נקיבה פטיר וו"א בהיפך 
עכ"ל ואין נ'מ בזה דלכל הדיעות אסיר לאיש לצאת 


במחט התחובה לו בבגדו בין נקובה ובין שאינה נקובה 
וכן הלכה ומיהו נלע"ד דאם המחט אצלו במקים קרסים 


שמחבר שני קצות הבגד זה בזה מותר. כמי באשה 
בשמעמדת בה קישוריה כמ"ש בסי' ש"ג ואע"ג רבאשה 
יש שם חילוקים בין מחט למחט ע"ש זהו מפני שדרך 
האשה להתקשט בזו ולא בזו אבל באיש לא שייך קישוט 
ולכן אם המחט משמש במקום קרסים למה יאפור |עתיס' 
שכת ו"5: בענון סחון דרך ה\נפס כתחוכס ככנדו: כתכו כד"ס 
ואס ןז"( וס לתכן ולס ‏ ו9קק מכק סנקוכס | תווכת 
חעלת סתס (נטרי דרך סו5ס. ככך. עכ"ל 
וזס סיפך מכל ספוסקיס טסכסכו וסמג"₪ כסו' ש"ג סק"ז סכ' 
זס ע"ש ופי סעחס"ם דק"פ לכטתחוכס ככנד סוו לרך קוק 
2 מיוסד ע"ש וחוכו וודע 
מחי קחער ס= מס תניפ כמקט סתחוכס (ו ככנדו ע"ם וספרת"נ 
מכ)ר כס דכלטה סוס דרך סו6ס ככך עטוס דדרכס (תפור תפצי 
כותס ע"ם וגס. זס תעוס עי | עדיפ6 תכ עחייט דפטור ר"ע 
וי גרס לכוונתס. כקיונפק כקוקורוס. רק סונס. מעעדת כס 
סקוטוריס ‏ פיסו כ3 ספוסקיס 52 סכיכו ‏ כן ודו"ק! : 
₪1 כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעי' י"א דבר העשוי 
לתכשיט ולהשתמש בו כגין מפתחית נאית של בסף 
כמין תכשיט אםור שהרואה אומר שלצורך תשמיש 
מוציא ויש מתירין אם הוא של כסף ומ"מ אסיר לצאת 
בתיק של ברילי"ן אע"פ שהתיק הוא של כסף דהבתי 
עינים בעצמם הם משוי ואם המפתח של נחשת וברזל 
אפילו מחובר וקבוע בחגירה אפור ויש שבתבו שנוהגין 
בזה להתיר עכ"ל ודבריהם צריבין ביאיר : 
ם וה"פ אחרי שנתבאר דכל מין תכשיט מותר ודבר 
שאינו תכשים אלא לתשמיש הוי משיי. ולפ"ז היה 
לנו להתיר אם דבר שהיא תכשיט ועשיי לתשמיש ג"כ 
כגון מפתחות נאות של כסף שיפה להתקשם בו ומה 
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איכפת ל[ אם גם משתמשים בו והביאו מירושלמי 
שאפור וצ'ל הטעם מפני שהרואה שמשתמשים בו 
יאמר שעיקר הוצאתו הוא לצורך תשמישו ויש מתירין 
דמפרשים הירושלמי לכוונה אחרת ולכן של כסף שהוא 
נאה מותר אבל של ברזל ונחשת אינו תכשיט שאין 
בהם נוי ואפור ולא מיבעיא אם הם בפ"ע אלא אפילו 
מחובר וקבוע בחגורה אפור ולא אמרינן דהוא במל 
לגבי החגורה. כיון דהוא מפתח והוא תשמיש חשוב 
אינו בטול להתגורה כמו רציצית לא מטלי לגבי בגד 
מפני חשיבותם כמי שיתבאר בסי'" זה ומ"מ יש שבתבו 
שבוה נוהגין להתיר והיינו בשהוא מחובר וקכנוע בראש 
החגור שבזה גיפן חוגרין הגוף ובי נגמר קשר החגורה 
כעין קרסים ובו יש תמונת מפתח דבכה"ג בטל 
להחגורה וכלול בכלל החגורה אפילו של ברזל ונחשת 
אבל כשתלוי באמצע חגורה והוא כלי בפ"ע אפור 
ואפילו כשהוא בסיף החגירה דווקא כשבוונתו להוציא 
הדבר לשם חגורה אבל אם כוונתו להוציא לשם מפתח 
אפור ודבר זה מבואר בירישלמי שהבאנו בסוף סעי' 
נ"ד ע"ש : 

סא ואומרים עוד דאפילו להיותר ‏ מקילים שבדיעות 

אלו מ"מ אסור לשאת ברילין בתיק של כסף 
והתיק קשור בשלשלת ש5 כסף או זהב ותולה בצוארו 
לתכשיט דאפילו אם נאמר רההיק בטל להשלשלת או 
אפילו התיק עצמו עשוי בתכשיט ביחר עם השלשלת 
מ"מ הבתי עינים שבתוכו אין בטילים לגבי השלשטלת 
והתיק שהרי זהו עיקר התשמיש והוא תשמיש חשוב 
וצריך לכל בעלי קצרי הראות דפשיטא דזה עריף יותר 
מציצית לגבי טלית ועל הבתי עינים עצמן אין שום 
היתר אפילו אם נעשה אוהם של כסף ושל זהב רהבל 
רואים שבלי השמיש הוא ואיני תכשיט ואפילו נארגנו 
בבנד שלא יהא חשש שמא יפלו בעין שעושין עכשיו 
וקורין לה פאנסנ"א איסיר גמור הוא וחייב חטאת שהרי 
כלי תשמיש נמירה היא ואין זה בכלל בגד כל5 אלא 
בכלל כלו תשמיש במ כף ומולג ופספין ואין לומר 
נתיר שצריך לראית בהם בספר כמו שמותר 
לחיגר לילך במקל כשא"א לו להלוך בלא מקל כמו 
שיתבאר ראין זה דמיון דהתם הוה המקל במקום רגל 
אבל הכא הרי יכול ליל בלעדם ואי משום שאינו 
וכול לראות בספר בלעדם לא ילמוד ואם לא נאמר 
כן נתיר לי לישא ג"כ ספר ללמיך בו ואפילו אם אינו 
רשאי לילך בלעדי הבתי עינים כגון שהרופאים צווהו 

לילך 


תוי 
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ללך תמיד בהם מ"מ נראה דאסור וישב בביתו אך 
אפשר דבכה"ג יש להתיר באריג בכסותו באופן שא"א 
שיפלו דכיון דאינו מסלקם מנופו הוויין כאחד מבגדיו 
וכן נראה לענ"ר להלכה אבל אם צריך רק כרי לעיין 
בספר אסור ליל בהם וחייב חטאת והמקילין בזה 
מחללין שבת ועתידים ליתן את הדין ופתאים עברו ונענשו : 
מב ומרברים אלו שנתבארו יש ללמוד דמורה שעות 

שקורין זייגע"ר אפילו הוא נאה מאר והוא מזהב 
מהור אסור לצאת בו ויש בזה חיוב חטאת ברה"ר 
והמקיל בוה עתיד ליתן את הדין רפשימא דכלי 
תשמיש הוא כדי לידע השעות אלא שמייפין אותו כמו 
שמייפין כל כלי תשמיש וראיה דהא אם יתקלקל ולא 
ילך זמן רב יצניענו ולא ישאנו עד שיתקננו ואף אם 
תולין בו שלשלת זהב העשויה לתכשיט מ"מ פשיטא 
דהוא לא בטל לגבי השלשלת יותר משהציצית לא 
בטלי לגבי בגד ולכן במקום שאין עירוב אסור לישא 
המורה שעות בשבת על גופו ולא מפני החומרא 
אלא מעיקר הדין והנושאו חייב חמאת ומי שטועה 
לעשותו בתבשיט הוא טועה בדבר משנה דתכשיט אינו 
אלא בדבר שאינו כלי לשום תשמיש אלא לתכשיט 
כמו נזמים וטבעות ושלשלאות של והב אבל כל דבר 
שעיקרו עשוי בשביל איזה דבר הוא כלי תשמיש 

ולא תכשיט: 

מג תניא "1:5 לא יצא החיום במחטו התחובה 5ו 

בבגדו ולא נגר בקיסם שבאזנו ולא סורק במשיחה 
שבאזנו ולא גרדי באירא שבאזנו ולא צבע בדוגמא 
שבצוארו ‏ ולא שולחני בדינר שבאזנו ואם יצא פטור 
אבל אסור מטעם שאין דרך הוצאה בכך ואפילו אומן 
דרך אמונתו פטור דברי ר"מ ר' יהודה אומר. אומן 
דרך אומנתו חייב ושאר כל אדם פטור ולכאורה לפי 
כללי הש"ס ר"י ור"מ הלכה כר"י ומ"מ הרמב"ם בפי"ט 
דין כ"א פסק כר"מ משום שהסוגיא מוכחת כן כמ"ש 
המגיד משנה ע"ש [וכסגמ"י נספר ‏ כ"ע ע"ם] ופירש"י 
אומן המוציא דרך אומנתו שהוא רגיל לצאת לפרקים 
כן בחול וכו' עכ"ל ואח"כ כתב ולי נראה שבל השנויין 
כאן אינו אלא שנותנין אותו בני האומנות עליהם בצאתם 
לשוק בדי שיכירו מאיזו אומנות הוא וישכירוהו למלאכה 
עכ"ל ונ'ל שאין נ"מ בין הלשונות לדינא אלא שרש"י 
"ל הסביר הדבר דלמה עושה כן כדי שיכירו וכו": 
סד וראיתי מי שכתב דמיירא שתחובה בבגדו במקו 

שאין דרך הוצאתו לגמרי בכך רק שעשה להראות 


חלכות שבת סימן ש'א 


השלחן 
שהוא אומן אבל במקום שדרך לתחוב בו בחול לפרקים 
חייב |עג"ק סקי"ט! ואני תמה על זה דא"כ ה'ל לרש"י 
לפרש דלפירושו השני אין זה המקום כלפירושו חראשון 
ולהדיא משמע שהמקומות אחד הן ועודר דהש"ס מקשה 
שם בעניין זה כמה קושיות ואי ס"ר שיש חילוק בין 
מקום למקום ה"ל לתרץ דכאן מיירא במקום זה וכאן 
במקום אחר ומכמה דברי רבותינו מתבאר שאין חילוק 
בזה וכן עיקר [ופ"ש מתוס' טס ככר כלרגו דכריסס. כסעי' 
כ"ה ע'ם ורסיתי כמקס"ם שכחמל מקס סקטס ענון. ושין 
ספרו כידי ,עיין כו ועפרמ"ג כט"1 פות וי" ספקפק כטניון 
זה \(עכ"ד סעיקר כמ"ש ודו"ק : 

סה 5א יצא הוב בכיפם שעושה להצילו מזיבתו שלא 
יטנף בהזיבה ואע'ג דוהו מלאכה שאצל"נ שהרי 

א"צ לנוף ההוצאה אלא כדי שלא יתלכלכו בגדיו הא 
להרמב"ם קיי"ל דמשאצל"ג חייב ואפילו לרוב הפוסקים 
שחולקים עליו הא ג"כ אסור מדרבנן וכן אשה נדה 
שקושרת בגד לפניה שלא תתלכלך בדם נדותה אסורה 
לצאת בו אם לא יהא סינר עשוי כעין מלבוש מלפניה 
ומאחריה אבל אם הוא מאחריה בלבד וקושרתו ברצועות 
מלפניה אסור |ִנ"5 סק"כן אבל אם קושרתו כדי שלא 
יכאב לה הדם ולא תצטער מותרת לצאת בו וזהו 
ששנינו במשנה |ס"ד :] יוצאה אשה וכו" ובמוך שהתקינה 
לנרתה אבל בלא קשירה אפור דנפיל ואתי לאתויי: 
סן ואע"ג דמזה נתנאר דכל מה שהאדם נושא בשביל 
להציל עצמו מטינוף הוה מלאכה שאצ5'ג מ"מ 
בדבר שהוא דרך מלבוש אפילו אם אינו לובשו אלא 
משום אצולי טינוף מותר לצאת בו בשבת ולכן מותר 
ללבוש בגד מפני הגשמים אפילו בגד מכוער וכדאמרינן 
בנדרים |ג"ס ,! יוצאין בשק עבה וכו" וז"ל רבינו הרמ"א 
בסעי" י"ד ולכן מותר ללבוש גד מפני הגשמים או 
כובע על ראשו אבל אסור לאשה ליתן בגד על צעיפה 
מפני הגשמים דאין זה דרך מלבוש עכ"ל כלומר כשאינו 
מכסה רק הראש לא הוי דרך מלבוש אבל כשמכסה 
גם גופה הוי דרך מלבוש (מ"ז סק"י ומג"5 סקכ'ג] 
אמנם אם כוונתה שלא יצערו אותה הגשמים מותר בכל 
עניין ואפילו נצלת ע"י זה מטינוף |טס! ולפ"ז כשיורר 
גשמים ומכסה הכובע שלו במטפחת אסור כיון שאינו 
מכסה רק ראשו אמנם אם מכסה גם על הפנים כדי 
שהגשמים לא יצערו אותו מותר אע"פ שכוונתו נם 

להציל הכובע מטינוף כמ"ש: 

סז הקיטע שנקטעה רגלון אינו יוצא בקב שלו דהיינו 
- שעושה 


ערוף הלכות שבת 
שעושה כמין דפוס של רגל וחוקק בו מעט לשום ראש 
שוקו בתוכו ואינו עושה זה להלך בו דבע"כ צריך 
הוא למקלו אלא כוונתו כדי שלא יראה חסר רגל אלא 
נכה רגל וכיון דאינו צורך ‏ הלוכו אסור לרש"י ס"ו.: 
משום דהוה משוי ולתום' שם לאו משום משא רהוה 
כמנעל אלא משום רחיישינן דילמא נפיל ואתי לאתויי 
ויש מפרשים הך דקיטע באופן אהר והיינו ששוקו כפופה 
לאחוריה ובראש השוק במקום הרגל עושה לו קב 
להראות כמו שיש לו רגל |תוס' טס <פי' סרכ פור"ת] 
ואם הקב הזה מגיע לארץ ודורך עליה וודאי מותר 
אלא בשהקב הזה אינו מגיע לארץ דעל זה יש לו סמיכה 
אחרת המגיע לארץ וזה הקב אינו עושה רק שיהיה 
לו תמונת רגל וכיון שאינו מגיע לארץ חיישינן דילמא 
נפיל ואתי לאתויי [כ"ץ כתוס' ע'ק! ולפירוש הראשין 
גם במגיע 5ארץ אפור ובש"ע סעי' ט"ו 5א הובא רק 
| הפירוש הראשון ומיהו נלע"ד רגם לפ" הראשון אם 
| דורך עליו בטוב אע"נ שבלא מקל אינו יכול להלוך 
אך כפי הנראה אם יפול הקב לא יועיל המקל מותר 
| לצאת בו ולא חיישינן שמא תפול ואתי לאתויי שהרי 
| אם תפול לא וכול להלוך : 
מח וקיטע שאינו יכול לילך כלל על שוקיו אלא יושב 
על בסא וכשנעקר ממקומו נספמך על ידיו ועל 


שוקיו ונדחף לפניו ועושה סמוכות של עור או של 
עץ לראשי שוקיו או רגליו ההלוים וכשהוא נשען על 
יריו ועוקר עצמו נשען גם על רגליו קצת אין יוצאין 
בהן בשבת דאיידי דתלויים ולא מנחי אארעא זמנין 
רמשתלפי אבל בכסא וספסלים הקטנים שבידיו והיינו 
שנשען עליהם בעת שנדתחף לפניו מותר לצאת בהם 

\ וקיטע בשתי רנליו ומהלך על שוקיו ועל ארכבותיו 
= ועששה סמוכות של עור לשוקיו יוצא בהם בשבת 

דבזה %א שייך דילמא משתלפי: 

= שמ וכתב רבינו הרמ"א בסעי" ט"ז וכן מותר לצאת 
במנעל של עץ שהרגל נכנס בו וליבא למיחש 
שיפול וכן בפאנטאנ"ש דרמשתלפי במהרה וממילא ויש 
מחמירים ואוסרים עכ"ל כלומר במנעל של עץ מותר 
רק שהרגל נכנם בו שיהא דבוק לרגלו אבל בגדול 
מרגלו הרבה אסור דחיישינן שמא יפול אבל פאנטאנ"ש 
שהם של עור מותר אפילו הם גדולים דמשתלפי במהרה 
דכיון שהם של עור או מחופים עור מהודק ולא משתמיט 
כיון שיכול לילך בו ולא דמי לקטן במנעל גדול 
דאפור לילך בו כמ"ש בסעי" נ"ב רבשם אינו למרת 
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רגלו כלל אבל הכא הוא למדת רגלו אלא בריוח הרבה 
ויש שבאמת מחמירין בכה"ג ומדמין לקטן במנעל גדול 
ויש מי שכתב דהעיקר כדיעה ראשונה מפני שאין 
דרך לילך יחף ברה"ר ואם יפול מרגלו בע"כ ינעלנו / 
[ט"ז סוף סקכ"ז ואינו דומה לקטן במנעל נדול שא'א / 
להלוך בו כלל ויש לסמוך על זה בשעת הדחק בפרט | 
בזמה"ז שאין שום אדם הולך יתף וכל ארם יזהר שלא 
ללך יחף בשבת מפני ככור השבת אפילו בשהולך 
יחף בחול וגם ‏ כדי שיזכיר שהוא שבת אם לא במקום 
שכולם הולכים יחיפים ולבר מנעלים ג"כ לא יצא אדם 
בשבת בשארי בגדים כמו שהוא יוצא בחול בלתי דבר 
אחר שיזכור על ידו שהוא שבת ולא יבא לחללו ולבד 
וה הא וכבדתו מעשות דרכיך שלא יהא מלבושך של 
שבת כמלבושך של חול כמ"ש לעיל בפי" רס"ב ע"ש : 
חיגר שאינו ‏ יכול לילך בלא מקל מותר לילך בו 
אפילו אינו קשור בו דאינו משוי שהרי אצלו הוא 
כרגלו וגם לא חיישינן שמא יפול מידו ויטלטלנו בידו 
כיון שא"א 5ו לילך בלעדו אבל כשהוא חיגר קצת או 
שהוא וקן ואפשר לו לילך בלא מקל ובביתו. הולך 
בלא מקל ונוטלו כדי שתהא הליבתו בהרחבה אסור 0 
אף שמחזיק עצמו בו דכיון דיכול לולך בלערו הוי משוי 1 
וכ'ש שאסור לבריא לילך במקל יפה דהוי משא גמורה 
ותכשיט 5א שייך בדבר שאוחז בידו וחולה שעמר 
מחליו דינו כחיגר אם אינו יבול לילך כל5 בלא מקל : 
והיינו שגם בביתו הולך במקל אבל בלא"ה אפור + 
אמנם הוקן והחלוש וקצת חיגר כשצריך לילך ע5 > 
הגלד או בזמן גלר שא"א לו לילך בלא המקל שמא 
יפול מפני החלקלקות דגם לבריא קשה ההילוך כידוע 
מותר 1% לילך במקל [ט"ז פקי"כו : 
עא ודע דכל אלו שאפרנו לילך במקל והו במקום 
שאין עירוב אבל כשיש עירוב מותרים אע"פ שיש 
בוה עוברא דחול והאדם הבריא פשיטא שאסור לילך 
בו אף במקל יפה וזהו ממש עוברא דחו% מ"מ כל 
אלו שעכ'פ ההילוך עם המקל יותר טוב להם מותרים ." 
לילך במקל וזה שכתב הטור אין יוצאין בכסא והיינו 
שיושב בכסא ובני אדם נושאים אותו ואם רבים צריכים 
לו מותר ע"ש זהו ג'כ במקום שיש עירוב (מנ"6 סקכ"ע :, 
עב וכתב רבינו הב"י בסעי" י"ח דפומא אפור 15 
לצאת במקל עכ"ל כיון שיכול לולך בלא מקל 
הוה משוי ובמקום שיש עירוב וודאי מותר וכן על 
הגלד מותר %ו לילך במקל ונלע"ר דהאיסור הוא רק 
סומא 


100 ערוף הלבות שבת 
מומא במקומו שיודע קצת דרכו מפני ההרגל אבל 
בביאתו למקום אחר ידוע שאין ביכולת הסומא. לילך 
כלל בלא מקל שממשמש מלפניו והוי כחיגר ובלא 
מקל יפול בבור ‏ או יכשל באיזה דבר: 
1 ומי שהוא אפור וכבלים ברגליו שקורין קלעצלא"ך 
כמו שעשו בזמן הקרמון מותר 15 לילך בהם 
שאין זה משוי שאצלו הוא כבגד וגם אין חשש שיפלו 
מרגליו דהם מהודקים היטב |כ"יו ואין יוצאין באנקטמין 
והוא כמין חמור שעושים הליצנים ונראה כרוכב עליו 
והיא נושאו והולך ברגליו וכן אין יוצאים בקשרים 
והיינו עצים גבוהים שיש בהם מושב לכף הרגל והולכין 
בהם בטיט וכן אין יוצאין בפרמי והן כמין צורת פרצוף 
שנושאים הלצים על פניהם להבעית התנוקות שכל 
אלו הם משוי וכן אין יוצאין בתיבה על ראשו או קופה 
ומחצלת אע"פ שנושאן במקום כיפוי על הראש שהם 
משא גמורה אב5 יוצאין בשק ויריעה וחמילה אע"פ 
שהם בגדים עבים וגסים שאין יוצאין בהם אלא אנשים 
פשוטים ובימות הגשמים מ"מ בגדים הם דשק פירושו 
בגד של שק ומותר לצאת בהם וכך שנינו בתוספתא 
פ"י ע'"ש ואפילו | בלא גשמים מותר לצאת בהם 
(מנ"5. סק"5!: 
עך יוצאים במוך וספוג שעל המכה ואע"פ שאין וה 
בגד רכיון שהם מרפאים הרי הם כמו תכשיט לו 
וכן בקליפת שום ובצל שנתן לרפואה או במלוגמא 
ורטייה ואיספלנית דכל שהוא לרפואה הוה ליה כתכשיט 
ואם נפלו מעל המכה לא יחזירנה דהוי כממרח וב"ש 
שלא יתנם בתחלה אא"כ יש סכנה או שיתנם ע"י אינו 
יהודי ופרמי דינים אלו אין כאן מקומן ויתבארו בס"ד 
בס" שכ"ח ומוהר לו לאגוד אה הרטייה בחוט או 
במשיחה כדי שלא תפול מעליו ויכול לילך בו וקושרו 
ומתירו אבל לכרוך עליה חוט או משיחה משום נוי ולא 
משום קשירה אפור דהם אינם בטילים לגביה והוי 
כמשוי אבל הצריכים לאגדו בטילים אצלו [עענ" סק8"0] 
וכן יוצאים במיני עשבים שקישרין אותן בקשרים ותולין 
אותן לרפואה ודווקא שנתנן מומחה או שידוע שאלו 
העשבים מועילים אבל בלא"ה אסור (כנ" : 
עה וכן מיתר לצאת בקמיע מומחה מפני שהוא כתכשיט 
לו אבל בקמיע שאינו מומחה אסור לצאת אפילו 
לכרמלית ומהו קמיע מומחה לרש"י ז"ל אם בעל הקמיע 
<- הוחזק למומחה מועיל המחאתו אפילו לשאר דברים 
שלא הורגל עדיין בכך וכן קמיע זו שהוחזקה לרפואה 
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מותרים לצאת בה אפילו כתבוה אחרים כיון שזה הלחע 
הוחזק לרפאות וכן משמע מלשון הרמב"ם שבתב שם 
דין י"ב ואיזהו קמיע מומחה זה שריפא 5ג' בני אדם 
או שעשהו אדם שריפא ג' בני אדם בקמיעין אחרים 
ואם יצא בקמיע שאינו מומחה פטור מפני שהוציאו דרך 
מלבוש עכ"ל ואפשר שוה שכתב זה שריפא 5ג' בני 
אדם על הכתב הזה דווקא קאי ויותר נראה שכוונתו 
כרש"י "5: 
ען אבל רבותינו בעלי התוס' יש להם שיטה אחרת 
בוה והסכימו זה הרא"ש והטור והש"ע והיינו 
איתמחיי גברא ולא קמיע כגון שכתנ לחש אחר בשלש 
אגרות וריפאו שלשתם ג' בני אדם כל אחת אדם אחד 
דהשתא איתמחי גברא לכל לחש זה שיכתוב שהרי 
הוחזק בג' לחשים אבל לשאר לחשים לא הוחזק וגם 
אין הקמיע מומחה מצר עצמה אלא מצר כותבה ונ"מ 
שאם יכתבנה אדם אחר לא הוחזקה וגם המומחה הוה 
כשיאבד המחאתו כגון שיכתוב ולא יועיל אבר המחאתו 
גם לזו ואיתמחי קמיע ולא גברא מקרי כגון שכתב לחש 
אחר באגרת וריפא בו ג' פעמים שאותה אגרת מומחה 
לכל מי שישאנה אף שלא ריפאתה רק לאדם אחד מ"מ 
הא ריפאתהו ג' פעמים והוחיקה אגרת זו בעצמה 
למומחה ולא אגרת אחרת אפילו זה הלחש עצמו ואפילו 
זה הכותב בעצמו ואיתמחי גברא וקמיע מקרי כנון 
שכתב לחש זה בג' אגרות וכל אגרת ריפא ג' פעמים 
לג' אנשים או לאדם אחד הוחזק האדם ללחש זה בכל 
אנרה שיכתבנו ואלו הג' אגרות הוחזקו לכל אדם : 
עץ אבל אם כתב ג' קמיעים לאדם אחד וריפאו ג' 
פעמים לא אתמחי לא גברא ולא קמיע דתלינן 
במזלא דחולה ורק זה החולה מותר לצאת בו אא"כ 
אבר הגברא המחאתו כמ"ש |כמג"5 סקנ"ט יס מס"ד כמ"ס 
סמקס"ק! ולמה לא תלינן מקודם כשריפא כל אגרת ג' 
פעמים לאדם אחד בהחולה מפני שהיו ג' אגרות ונצטרך 
לתלות במזל של כל השלשה ולכן תולין יותר בהגברא: 
עח ודע רהא ראמרינן דאתמזי תרווייהו זהו כשבאו 
שני ההמחאות ביחד כגון שכתב אגרת לראובן 
וריפא ואגרת לשמעון וריפא ועוד אגרות לשמעון וריפא 
שני פעמים דעריין לא הוחזק שום אגרות בג' פעמים 
ונם הוא לא הוחזק בג' אנשים ואח"כ ריפא באגרות 
הג' לוי ובאו שני ההמחאות ביחר אבל אם נתן ג' 
אנרות לנ' בני אדם וריפאו ואתמחי גברא שוב לא 
אתמחו. הקמיעות דתלינן בהמחאת הגברא ואי קשיא 


מאי נמ דיש נ"מ אם הגברא אבד המחאתו וכמ"ש 
| [פס. סקל"ח] : 
עט ומותר לצאת בקמיע מומחה בין אם היא קמיע של 
כתב או קמיע של עיקרין בין בחולה שיש בו 
סכנה בין בחולה שאין בו סכנה ולא דווקא שכבר יש 
לו החולי ותוליהו לרפואה אלא אפילו לא אחזו החולי 
עדיין אלא שהוא ממשפחה שיש להם חולי זו ותולה 
הקמיע שלא יתפס בהחולי מותר אמנם בקמיע שיש בהם 
פסוקים אפור לצאת בה אא"כ היא מחופה עור \גמ' 
ס"?:] ברי שבכניסתו 5בית הכסא לא ההיה מגולה 
וקושר ומתיר את הקמיע ברה"ר ולא חיישינן שמא 
יטלטלנו ד"א ברה"ר דבעלי הקמיע חוששין שלא יזוזו 
ממקומן בלא הקמיע ובלבד שלא יקשרנו בשיר או בטבעת 
ויצא בו לרה"ר שאן יהיה חשדא שיאמרו שיוצא בו 
לשם תכשיט וזהו אפור דלאו תכשיט הוא ונאמן הרופא 
לומר על עצמו שהוא מומחה: 
פ שנינו במשנה [פ"ו.! יוצאין בביצת החרגול מין חגב 
והוא לכאב האוזן ובשן שועל סנולה שיישן החולי 
ובמפמר מן הצלוב הוי לרפואה על מבה ולקדחת 
שלישית והגירפא לפנינו דברי ר"מ וחכמים אומרים אף 
בחול אסיר משום דרכי האמורי ולפ"ז הו'% לפסוק 
לאיסור כחכמים האמנם הרמב"ם והטור והש"ע סעי' כ"ז 
פסקו 5היתר וזהו ע'פ הירושלמי דגורם דברי ר' יוסי 
ור"מ אוסר והלכה כר' יוסי ואפילו לפי נירסתינו הלבה 
כר"מ משום דאמרינן בגמ' שם אביי ורבא דאמרי תרווייהו 
כל דבר שיש בו משום רפואה כלומר שנתאמת הנפיון 
שמועיל אין בו משום דרכי האמורי ואלו נתאמת בהם 
הנפיון ‏ וזהו שכתב הרמב"ם והוא שיאמרו הרופאים 
שהוא מועיל כלומר שנתאמת אצלם הנסיון שמועיל וכ"ש 
במה שהרופאים נותנים רפואות טבעיות ע"פ חכמת 
הרפואה רמותר אבל העושה מעשה שאין בו רפואה 
טבעית וגם הנסיון לא התאמתו אסור אף בחול משום 
דרכי האמורי אמנם מיני לחשים מותר כיון שאין בהם 
מעשה ובלבד שלא יהיו מן לחשי עבודה כוכבים וכן 
אותם שבדקו ואינם מועילים אסור ויש מי שחושש בכ 
קמיע שאינו מן המומחה משום דרכי האמורי והרשב"א 
בתשו' |סי' תי"נ! האריך מאד בעניינים אלו ולא העלה 
דבר ברור ע"ש והרבר הברור בזה תמים תהיה עם ד' 
אלקיך ואין להשתמש רק ברופאים מומחים ובתפלה לה' 
ובצרקה שוה וודאי מועיל : 
פא מי שיש לו מכה בפיפת רגלו וקושר עליה מטבע 
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להגן שלא יננף ברגלו ומדרך הפגולה בזה שיהיה 
דבר קשה וממתכת של בסף שיש בה כעין לחלוחית 
ושתהיה על זה צורח (גע' ורפ"י ס"ס .| וכ"כ הרמב"ם 
בפ" המשנה שזהו מן הסגולות ע"ש ויש מי שאומר 
שאם אינו מרפא אלא רק מגין שלא ינגף ברגלו אסור 
ג" סקמ"8] ולא משמע כן בגמ' שם וגם אין הסברא 
נותנת כן וכן פסקו הגדולים להיתר |" סקג"5 ות"ס 
סקנ"ס כפס עסרס"ק ע"ץש] וכן עיקר לדינא: 
פב הבנים יוצאים בזגין והיינו פעמונים קטנים כשארוגים 
בכסותם אבל אם אינם ארוגים אפור דחיישינן 
שמא יפלו ואתו לאתויי וכן תפורים הוי כארוגים [עמג"ש 
סק("ב \נ"ע ד(סליל כתכו סתוס' ס" .1‏ ד"ס ככי לכספינו 
6ריג היוסיכן דילמ5 מיפסק ומלי מדמס לסטי' ט' ופס ססכי5 
כל דכרי סתוס'. (ר" מוטעיף כתכו כן ול6 (רכס וכ" בכ" 
וכ"כ סת"ש ועמתס"ק ולין טעס כדכריו וסנס. סלכום כתכ 
ג"כ מסוס סלפי ועקוי ו"ע מי סכריחו (זס וסטעס פטוע עעוס 
דנפיל ולתי תוי : ולו"ק] : 
פּג וכתב רבינו הרמ"א בסע" כ"ג רדלא מהני מה 
שמחובר לכסות רק בדבר שדרכו להיות מחובר 
שם אבל אם חיבר שם דבר שאין דרכו בכך אפור 
ואותן עגולין ירוקין שנזרה מלכות פרם שכל יהודי ישא 
אחדר מהן בכסותו מותר לצאת כו אפילו אינו תפור 
בכפיתו רק מחובר שם קצת וכן מותר לצאת במטפחות 
שמקנחין בו האף שקורין פאציילע"ט אם מחובר לכפות 
והא דמותר לצאת בזגין הארוגין דווקא שאין בהם עינבל 
ואין משמיעין קול עכ"ל ורבריו צריכין ביאור: 
פך וה"פ דהנה המשנה התירה לצאת בזגים הארוגים 
בכסות וממילא דה"ה תפורים בכסות דגם בתפור 
ליכא למיחש שמא יפול ויביאנו בידיו אבל בקשירה אפור 
דחיישינן שמא יפול [וכ"כ סט"ז סקי"ל כסס סמ"ג דדווק5 
תפירס! האמנם אפילו באריגה ותפירה לא הותרה רק 
דבר שררך העולם לעשות כן כמו זגין בזמנם אבל אם 
ירצה אחד לחבר איזה תכשיט לבגד באריגה ותפירה 
ברבר שאין ררך העולם בכך אסור משום דלא נעשה 
טפל להבנד והוי משוי וכ"ש ברבר שאינו תכשיט כ5% 
דאפור ואם תשאל דא"כ איך נושאים העגולים הירוקים 
אין וה שאלה דאררבא זה קילא אפילו מתכשיט דזגין 
וא"צ אריגה והפירה אלא חיכבור קצת דמוכרחים ע"פ 
המלבות ישא זה בבגד הרי יריאים לצאת בלעדו 
ושומרים אותו שלא יפול והוי ככבלא רעברא |כנת' כ"ח .] 
ואף דשם חיישינן שמא יפול ויניח הבגד על כתיפיו 
נהו 
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זהו מפני שחיבורו קל כמו שיתבאר בסע" פ"ז אבל 
בכאן מחובר בטוב אלא לא באריגה ותפירה: 
פה ואח'"כ אומר היתר זה אף ברבר שאין תכשיט ולא 
גזירה אלא הכרח לגוף כמו מטפחת שמנקין בו 
האף רשאי לחברו בכסות ע"י אריגה או תפירה ובט5 
הוא לגבי הכסות אך בקשר אפור ובהחנורה אינו מועיל 
אף בתפירה משום דאינו חשוב החגורה דתיהוי המטפחת 
בטל לגביה והוי משוי (מג"6 סקל"ל ומ"םש קפונ"5 ומטלית 
₪ ידענו מס סמס! ודע שיש מי שמתיר לקשור ראש 
החגורה בראש המטפחת בקשר שאינו של קיימא ויהיה 
כחגורה ארוכה (ט"ז סקי"ל! ואינו מובן היתר זה חדא 
דבעי תפירה ואפילו נאמר דקשר חזק הוי כתפירה ווכ"ע 
ככ"ס! מ"מ קשר שאינו של קיימא וודאי אינו כתפירה 
ויש לחשוש לפירוק הקשר ויפול ואתי לאתויי ולבר זה 
הלא הכל רואים ששני דברים הם ואין זה כולו חגורה 
ולכן אין להתיר כן גס 55" פקע"ג וסגר"ז מפקפקיס 
בזס ע"ט וסת"ש כת3 דככגד <ריך תפירס ותנורס די כקקורס 
ע"ם וסין כזה טעס וע"ם סרמ" ₪(6 (ססמיע קו? וסקסס 
סמנ" כסקל"ס 50 רק בכלי קיר 5סור ע"ם ורקס לגס 
כוונת סרמ"5 כן סו ממסתיעיס כקול כפי. עירן : 
פן שנינו במשנה |פ'.! 5א יצא האיש בסנדל המסומר 
והוא של עץ ותוחבין בו מסמורות למעלה לחוק 
התחתון עם העליון |רס"יו ואיתא בגמ' דזהו דווקא 
כשהמסמורות באו לחזק אבל לנוי מותר וסימן של נוי 
הוא כשיש חמש או שבע מסמורת בכל פנדל ואם נהן 
מנעל של עור בפנים ותפרו נעשה מנעל ולא פנדל ומוהר 
וכן אם עשה המסמורים כמין כלבופ וזהו בפאטקעווע"ס 
שלנו מותר דלא גזרו רק במסמורות פשוטים וכן אם 
חיפהו כולו במסמרים שלא תהא הקרקע אוכלתו מותר 
וטעם גזירה זו היתה מפני שפעם אחת נהרגו בשבת 
הרבה מישראל מאיזה פחר ע"י הסנדלים האלו וגזרו 
עליהם שלא לנושאם ולא לטלטלם בשבת ויו"ט ועכשיו 
לא שייך דין זה כמ"ש הטור רמנעלים שלנו המפומרים 
אינם בכלל זה שלא אסרו אלא כפי צורתם שהיה אז 
וגם שלנו של עור ולא של עץ ולכן לא הובא זה 
בש"ע והרמב"ם הזכיר זה בקיצור ע"ש |סעור כתכ םים 
שנסגו 6וסור ע"ם ו( סמטכו. זקן: 
פז כתנב הרמנ"ם שם דין י"ח יוצא העבד בחוהם ש5 
טיט שבצוארו ולא בחותם של מתכת שמא יפול 
ויבואנו עכ"ל אבל של טיט כשיפול ישבר ולמה יביאנו 
ומבואר בגמ' ("ס.! רחותם שבכספותו אף בשל מיט 
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אפור דחיישינן שיפול וישבר ומפני יראתו לילך בלא 
חותם יפשוט הכסות ויניחנו על כתיפיו ע'ש ונראה שהיה 
חיבורו ל5הבגד בקלות דאם היה מחובר בתפירה או 
באריגה 5מה לנו לחוש שיפול והטור והש"ע לא הביאו 
זה משום דעכשיו אין 5נו עבדים וגם הרמב"ם קיצר 
בוה כמ"ש: | 

פף כתג הרמב"ם עסו המתעמף בטליתו וקיפלה מכאן 
ומכאן בידו או על כתפו אם נתכוין. לקבץ כנפיו 

כדי שלא יקרעו או שלא יתלכלכו אפור ואם קיבצן 
להתנאות בהם כמנהג אנשי המקום מותר היוצא בטלית 
מקופלת ומונחת על כתפו חייב אבל יוצא הוא בפודר 
שעל כתפו אע"פ שאין נימא קשורה 5ו באצבעו וכל 
סודר שאינו חופה ראשו ורובו אסור לצאת בו היתה 
סכנית קצרה שאינה רחבה קושר שני ראשיה למטה 
מכתפים ונמצאת כמו אבנט ומותר לצאת בה עכ"ל |דין 
סרסטון. סול מרוכ מכגמ' קמ"ו. סאומר טס 6דעת6 דלככופי 
5סור (סתנפות = טרי ולין סטני סו כ(טון סנפ' טס סיתס 
טלית מונסת על כתיפו חיוכ חטפת מעטס כסורקנס מי52 כסודר 
סעל כתפו וכו" ופמרו מכמיס. 5ע"פ סחי גימ5 קטורס וכו" 
ודכרי סט"ז סק"כ תתוס ע"ם ודין ספיגו תופס כלםו. ורוכו 

ג"כ פס עמול 3' וגס סכנית5 מס ע"ם] : 

פם וביאור הדברים כן הוא ברור לענ"ר דוהו כטלית 
של מצוה שלנו שמתעטף בו כל גופו ער שבל 

נופו מלפניו ומלאחריו מכופה בו ויש מפני שיחוס ע5 
קצוות המלית המשולשלים על ידיו ומגיע גם לפניו 
קופל שני קצותיו מכאן ומכאן ואוחזן בידו או נותנן 
על שכמו והטלית משולשל לאחוריו עד 5מטה רק 
על ידיו אינו פרוש ומיחזי מלאחוריו באמצע כמו מרזב 
דמפני הקיבוץ של הצררים נעשה עב בצרדיו ובאמצע 
כמרזב דזהו פירושו על מרוב שבגמ' שם ותלוי בכוונתו 
אם כוונתו לחוס על הטלית אפור ואם לההנאות כמו 
שגם עתה האיסטנים אין רצונם שהטלית ישולשל על 
הידים רק על הכתפיים מוהר וגם הערוך בערך מרזב 
פ" כן ע"ש והובא בתוס' ע"ש ובוה כתב הרמב"ם רק 
אסור אבל חיוב חטאת אין בו שהרי מ"מ הוא נושא 
בבגד |ו(כן סקליס לין זס (מקופ(ת 6ף שכגמ' מקופלת קולס 
מפוס. דפיירי מקודס כסיסור דרככן מקותס טל עכד וכלל זס 

עס חותס ע"ט וטנוסס. דרכנן ע"טן : 

צ ואח"כ כתב היוצא בטלית מקופלת ומונחת על כתיפו 
חייב ה"פ רטלית הוא גרול בכמותו שמעטף כל 
הגוף ואם רצונו לישאנו רק על כתפו יש שפושטי 
כולו 


% 


ערוף הלבות שבת 
כולו ואח"כ קופלו מכאן ומכאן כמ"ש ויש שאינו מפשיטו 
רק כשהוא מקופל לשנים או לארבעה מלבישו ע5 
כתפו בלבד בזה חייב חטאת משום דבכה" אינו מלבוש 
כלל וזהו בטלית אבל סודר שאנו נדול כל כך 
דהסודר היו רנילים הת"ח הנשואים לשאת אותם על 
ראשם ומתפשטים על הכתפים כדמוכח בקדושין !כ"ע :] 
ובשבת [ע"ז: אמרו סודרא סוד ד' ליריאיו וכן בפסחים 
[קי":) סודרא דמר כצורבא מרבנן ע"ש ולכן אפילו 
לא נשאו על ראשו אלא עד הכתפיים מותר והטעם 
דהסודר דרכו בכך מפני שאינו נדול ויש בראשו כמין 
נימיןץ קשין יוצאין ומחזיקן בידיו כדי שלא יפול והן 
כמין שנצים ואפילו אין הנימא קשורה 15 באצבעי אלא 
מחזיקן בידיו והדר קאמר וכל סודר שאינו חופה ראשו 
ורובו כלומר אע"פ שהסודר קטן הרבה מטלית מ"מ 
5 יהא קטן כל כך שלא יחפה ראשו ורובו ואם היתח 
באמת סכנית קצרה שאינו חופה ראשו ורובו 5א ילבשנו 
כמלבוש אלא יעשנו כאזור וקושר שני ראשיו ע"י 
שנצים למטה מהכתפים סביב הגוף וכל אלו הרברים 
אין להם שייכות לבגדים שלנו כמובן : 
צא אבל רבינו הב" בסע" כ"ט וסעי" 5"א וסעי' 
ל"ד הטה כל הדברים לכוונה אחרת וז"ל בסעי' 
כ"ט היוצא בטלית מקופלת על כתפיו דהיינו שלאחר 
שנתנו על ראשו מגביה שוליה על כתפיו חייב חטאת 
אבל אם אינה מקופלת על כתפיו אלא משולשלת 
ברחבה למטה מכתפיו שרי שמאחר שהוא מתעטף 
בטליתו ומתכסה בו כתפו וגופו אע"פ שמתקצר קצת 
מלמטה מותר וע"פ זה מותר להתעטף בטליתו תחת 
הנלומא ולהביאו לבהכ"נ עכ"ל והוסיף רבינו הרמ"א 
לומר אע"פ שמניח צר ימין על כתפו של שמאל דדרך 
ללבשו כך ולא הוי אלא להתנאות ושרי עכ"ל [וסנס"ס 
זו נדפסת בסעי' (' בטעות כסו סתמס סט"ז טס וספמת 
קסיף טווכס (סעי' כ"ט וכן מכוסר ככ"י ע"ם \3"6 (כל מס 
: סטרחו. כזס ולו"ק! : 
צב והנה פירוש זה על טלית מקופלת כתב רש"י 
ז"ל ע'ש וכן הטור אבל אין זה דרך הרמב"ם 
ומ"מ יכול להיות דלדינא 5א יחלוק הרמב"ם על דין 
זה ולדין זה אם הנביה כל משך הטלית משוליו עד 
למעלה וכרכה סביב כתפיו אין וה מלבוש כלל אף 
שמלפניו משולשים הקצוות וחייב חטאת אבל אם שלשלו 
למטה מכתפיו אע"פ שהרבה ממנו כרוך בכתפיו באופן 
שאין הטלית מגיע עד למטה מ"מ דרך מלבוש הוא 
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כיון שמכסה רוב הגוף מאחוריו וזהו כררך שאנו נושאים 
הטלית בשבת בהליכה לבהכ"נ ואף שמניח צד של 
ימין על כתפו של שמא5 וזהו כדרך שאנו עושים בשעת 
העטיפה כידוע האמנם לפי מה שבארנו כוונת הרמב"ם 
בסעי" פ"ט לעניין | הדין האחר בקיפלה מכאן ומכאן 
צריך שישולשל הטלית מצדרי הכתפים על הידים במ"ש 
שם וכן נראה מפי" הערוך וכן נ"ל מדברי הטור 
מדקדוק לשונו ע"ש [57ל"כ 8יזס (סתנפות ום כזס ודו"ק! : 
צןָ האמנם דברי רבינו הב"י תמוהים מדבריו עצמו 

שבתב אח"כ בסעי' ל' מותר לצאת ברה"ר בטלית 
סביב הצואר עכ"ל וסותר למ"ש מקודם דאפילו על 
כתפיו אפור וכ"ש סביב הצואר בלבד ומקור. דין זה 
מתשו" הרשב"א ששאלו ממנו ממקום אחר שנושאים 
הטלית סביב צוארם והשיב כל ארץ ספרד נהגו לצאת 
כן דרך צניעות אפילו בחצר ודרך מלבוש הוא להם 
ע"ש וכבר טרחו המפרשים בזה |עט"ז סוף סעי' י"ט ולכוםן 
ולענ"ר ברור דכאן לא מיירא בטלית בעין טליתים 
שלנו אלא בטלית קטן בעין סודר \וכ"ע ‏ (סדי8. כנ"י 
ע"ם! וזהו כמו אצלינו השאלין ויש קורין שאר"ף שכורכין 
סביב הצואר והוא לנוי ולצניעות ורבינו הב"י בש"ע 

לא חש להאריך ולבאר כדרכו בש"ע: 
צך יש שנהבו שהחכמים התולין הפודר על כתפיהן 

לתכשיט אפורין לצאת בה ובקונשטנטינא. אין 
נזהרין | והמדקדקין תוחבין | ראשי הסודר באיוריהן 
והשתא ליכא למיחש דילמא משתליף ליה ונראה שצריך 
לקשור באזור |מג"5 סקמ"כ כטס כנס"ג! וזהו. ג"כ בעיןו 
שאלת הרשב"א ז"ל בסודרין קטנים כעין שאלי"ן שלנו 
והאוסרין אוסרין מטעם טלית מקופלת על כתפיו שאסור 
ובקונשטנטינא מתירין כרעת הרשב"א דאינו | דומה 
לטלית כמ"ש אמנם הא יש חשש שמא יפול ואתי לאתויי 
לכן תוחבין הראשים באזור ויש לההמיר לקושרו בהאזור 
ואנחנו הולכין בהשארפי"ן כי הרגילות להכנים של צד 
ימין בצר השמאל של הבגד ושל שמאל בצד ימין 
ובשלנו כפי הראות אין חשש שמא יפלו כי המה 
קצרים ברוחב וארוכים באורך ובולט הרבה מלפניו (גס 
מ"ס סמג"5 סקמ"ג כסס מסרי"3 דמותר לפת כטפיתות סלגו 
ע"ם ג"כ 3"( שו סכוונתו | סיטופסל (מקס מכתפיו ו מסו5 
טלית | קטן כסולר כס6ר"ף טנכו | וכוונתו ג"כ כסרםכ"5] : 
צף ונסעי' ל"א כתב רבינו הב"י היוצא מעוטף בטליתו 

וקיפלה מכאן ומכאן וכו' כלשון הרמב"ם שהבאנו 
בסעי" פ"ח ואח"כ כתב והני מילי | בטליתות שלהם 

שהי' 
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שהיה יריעה אחת מרובעת אבל מלבושים דידן כשהוא 
לבוש בהם ומוציא ידיו מתוכה מותר לתפוס קצתם 
בידו להגביהן כדי שלא יתלכלכו שוליו בטיט או כדי 
שלא יעכבוהו ללבת עכ"ל ומזה נראה שתפם הבוונה 
בדברי הרמב"ם מה שכתב וקיפלה מכאן ומכאן היינו 
שקיפלה מלמטה למעלה ולא כמו שבארנו בסעי' פ"ט 
שקופל מן הצרדים על הכתפיים והנה לפירושו הוי זה 
ג"כ כהרין של טלית מקופלת לפירושו אלא שבשם 
הגביהו לגמרי עד הכתפיים ובכאן הגביה רק השולים 
למעלה הרבה ואיני מבין דבכה"ג מה שייך להתנאות 
אך לדינא אין 5נו נ"מ בזה והנה בבגדים שלנו התיר 
אפילו שלא להתנאות כיון שיש להם בתי ידים ומכניסים 
הידים בהם הוי בגד גמור [וסע"ז סכ"5 חולק כזס ע"ם 
וכל דכרוו 5"ע ולכרי סכ"י נודקיס וכ"כ ס5"ר סקג"ג ולפטר 
לגס סט"ז 63 6סר 635 כסתנכיסן (גערי עד (מעלס וכזס 
וודחי לקו דכריו ונס כוונת סכ"י כן כמו סיתכפר כסעי' סכס] : 
צּן אמנם זה ההיתר הוא רק כשמגביהם מן הארץ ומ"מ 

נראה לכל שתורת מלבוש עליו אבל אם הגביהו 
עד למעלה וודאי אסור וזהו שכתב המהרי"ל חכיפו 
סג" סקת"ד) הני נשי שמפשילין ומקפלין בגדיהן תחת 
זרועותיה] להגביהן שלא יטנפו שוליהן אסורין וכו" אך 
יכולין | להגביה בידן בלא שום קיפול עכ"ל וה"פ 
אם מגביהין עד למעלה תחת זרועותיהן בטל שם בגר 
מזה אלא יגביהו בידיהן בלא קיפול דממילא 5א יגביהו 
עד למעלה כמובן |וכ'כ ספג"5 סס) וגם אפילו בהגבהה 
מן הארץ כתב הלבוש דאם אינו לובשן על הבתי 
ידים להכנים ידיו לתוכו אין להנביהו הרבה עד קרוב 
לבתפיו ע"ש ומ"מ נ"ל דלהגביה מעט אין קפירא |כנכוט 
שין סכסון עתוקן דסייס כס6י 5(7 פתת 6כל סכוונס כמ"ם ע"ם] : 
צזְּ ובסעי" 5"ד כתב. רבינו הב"י יוצא אדם בפודר 

המקופל על כתפו אע"פ שאין נימא כרוכה לו 
על אצבעו ואם אין הסודר חופה ראשו ורובו אסור 
לצאת בו אא"כ קשר שני ראשיו מכתפיו זה עם זה 
עכ"ל והוא מלשון הרמב"ם אלא שהוסיף המקופל על 
כתפו ובאמת לא נמצא זה הלשון לא בגמ' ולא ברמכ"ם 
רק המור כתב זה ומאר תמוה דא"כ מה בין סודר 
לטלית וכבר תמהו עליו |ט"ז פקכ"ד) ועוד אי ס"ר 
דהוא גדול כל כך א"כ איך שייך לומר אם אינו חופה 
ראשו ורובו והטור באמת לא כתב לשון זה ע"ש אלא 
וודאי דסורר קטן הוא ויש שחופו ראשו ורובו ויש שאינו 
חופה |ו!סו סככית5 טכגמ' טס וסטור | פי' | על סכנית? 
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(סיפך. סודר גול סת(וי כין | כתופיו ור6מו עטוף כו ופיוסיכן 
סח יפול ונכן 3ריך (קטרו ע"ס וסט"ז סקכ"ד ספרוך מִ5ל 
וקטס. לעמוד על כוונתו 5ך מסוף דכריו גרלס קמסכיס נ"כ 
למס מכתכנו | בסעי' ‏ פ" דכסנוספין סטלות מכסכ"כ | גרוך 
(סלט(ו על סידיס 5 מתפ(ל כלופן זס. ע"ט ודו"ק] : 
צח אמרינן בגמ' [קע"ו.! היוצא במעות הצרורים 5ו 
בסדינו חייב חטאת וכלשון הזה כתבו הטור והש"ע 
סעי' ל"ב והרמב"ם כתבו בפי"ב ובאמת לבאורה אין 
בזה שום רבותא דהא זהו הוצאה גמורה אמנם עיקר 
הרבותא היא דלא אמרינן שזהו הוצאה שלא כררכו 
ואינו אסור אלא מדרבנן משום דמעות דרכן להיות 
בכים ולא צרור בסדין וקמ"ל דחייב מפני שכן דרך 
החנונין וזהו שאמרו בגמ' שם וחנוני היוצא וכו' חייב 
חטאת ולא חנוני בלבד אלא כל אדם אלא שררכו של 
חנוני לצאת במעות הצרורין 5ו בסדינו: 
צם וכתב רבינו הב"י בסעי' ל'ג אפור לצאת בשבת 
במעות או בכסף וזהב התפורים בבגדו עכ"ל 
ולא כתב לשון חייב כבצרורים בסדינו משום דזהו 
וודאי הוצאה שלא כדרכה ולכן אפור רק מדרבנן והגה 
הרמב"ם כתב בפי"ב דין י"ג אבל המוציא לאחר. ידו 
וכו" ובכיסם שתפר בבנדו ופי הכים למטה וכו' פטור 
והבאנו זה לעיל סעי" ה' וא"כ משמע דדווקא פי הכיס 
לממה הוי הוצאה שלא כררכה אכל פיו למעלה 
חייב וצ'ל רכשהמעות תפורים בלא כים הוי הוצאה 
שלא בררכה בכל עניין אך כשנתונים בכיס ותפר הכיס 
בבגדו הוה דרך הוצאה אם לא שפו למטה ולפ" 
כשנותן המעות בכים או בשאר דבר ותופרו בבגדו 
חייב חטאת ויש בזה נ"מ לדינא כמו שנבאר בס"ד: 
ק והנה רבינו הרמ"א כהב על זה שיש מתירים במקום 
פסירא שיירא שינזלנו ממנו אם יניחם בבית וילך 
מהם וכן נוהגין להקל אם צריך לצאת אבל אם יוכל 
להיות יושב בביתו ולא לצאת לא יצא ובמקום שא"צ 
לה ויוכל להניח בבית ‏ יש להחמיר עכ"ל והטעם 
כיון שהוא הוצאה כלאחר יד |ענ"פ סקפ" התירו 
במקום פסירא ולפ"ז כפי מה שבארנו אין ההיתר אלא 
כשתופר המעות עצמן בלא כים אבל כשנותנים בכיס 
ותופר ‏ הכים הוי איסור דאורייתא וחייב חטאת ולפי 
שעתה נוהגים הסוחרים בהיתר זה שאינן רוצים ליתן 
נאמנות 5בעל האכפניא על שומא גדולה ותופרין את 
המעות בבגדיהם יזהרו שלא יתפרו בכים או בשאר 


תכריך אך אם כורכן בנייר ותופרן נראה דזהו כמו בלא 
כים 
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ערוף 
כים דאין עושין כים מנייר האמנם הררך היותר טובה 
שלא יצאו מהאכפניא כל יום השבת כמ"ש רבינו הרמ"א 
ומוטב להתפלל ביחידות ולא לילך לבהכ"נ מלנהוג 
היתר זה אך הסוחרים נהגו בזה כבהיתר גמור. ולכן 
יזהרו עכ"פ שלא יתנום בכיס כמ"ש: 
קא יש מי שאומר דכמו שהתרנו כשהם תפורים בבגדו 
כמו כן אפילו באינם תפורים ומחזיק המעות בין 
בגדו לבשרו מותר משום פסירא (ע"ז פקכ"גן ויש מי 
שאומר דבאינם תפורים אסיר לגמרי (עג"5 טסו וכן נ"ל 
עיקר וזהו קרוב לחיוב חטאת שהרי הם וודאי בכיס 
דאל"כ איך ישא אותם ובכיס כבר בארנו דאף בתפורים 
הוי הוצאה כדרכה וחייב חטאת ובזה שנתבאר דבמעות 
הצרורים בסדינו חייב חטאת כתב רבינו הרמ"א דבבית 
מותר אפילו אם אינם צרורים רק שהם מנוקבים עכ"ל 
דביוצא לרה"ר חייב משום הוצאה אבל בבית וחצר 
המעורבת אין כאן הוצאה ואע"ג דעדיין יש איסור מוקצה 
לוה אומר דזה יש להתיר שהרי אינו אוחזן בידים אלא 
צרורים בסדינו ובטילים הם לגבי הבגד בעניין זה דלא 
לוהוי כטלמול מוקצה בידים ולא עוד דאם המטבעות 
מנוקבים שראויים לתלותם בצוארי בנים ובנות לשם 
תכשיט ‏ מוהר לטלטלן אפילו אינם צרורים רק נושאם 
אצל בנדו או בכים של הבגר אבל לטלמלם ממש 
בידיו וודאי אין לך חיתר אפילו במנוקבים |פג'* סקע"ס 
ו"ט כט(עו? סון (עירוכ ‏ !ע"נ ושין (סתיר. ולו"ק!: 

קב כבר נתבאר בסע" ע"ג דיוצאין בבגדים עבים כמו 
בנדים משק ויריעה וחמולה וכתב הרמב"ם בפי"ט 

דין "ז הכר והכסת אם היו רכין ודקין כמו הבגדים 
מותר להוציאן מונחין על ראשו בשבת דרך מלבוש ואם 
היו קשין הרי הן כמשוי ואסורים עכ"ל ובוודאי אין 
כוונתו לכרים וכסתות שלנו שיש בהם נוצות והנוצות 
עוקרן שלהן דבהם לא שייך לבישה אלא כוונתו למצעית 
רכות כמו סדינין עבים שמציעין על המטות ולפי דרכן 
שהיו הולכין מעוטפין כמו שגם היום הולכין כן במדינות 
הישמעאלים ולבן אם הם רכין הרי הם כמלבוש ואם 
קשין הרי הם כמשא ולפיבך לבדים הקשים אסור 
להתעטף בהם ולהביאם דרך רה"ר או בכרמלית ואם 
אינם קשים הרבה מותר ולברים זהו מה שקורין פיל"ץ 
ובמדינתינו אין זה דרך מלבוש כל5 אפילו ברכים ורק 
מפני הגשמים יש נשים שכורכות עצמן בפדינין וכיוצא 
בהם ובוודאי מותר בכה"ג וממילא דאף בלא נשמים 
כשיוצאות בהם אין לגעור בהן כמ"ש בסעי' ע"ג אבל 


הלבות שבת 
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אנשים אין מדרכם כלל לישא אותם גם בנשמים ואסורים 
לצאת בהם דאצלונו ווראי הוי כמשא ומ"מ לדינא צ"ע: 
קג מותר לצאת בשבת בשני מלבושים זה על גב זה 

בין לצרכו בין לצורך חבירו כלומר שכוונתו להביאו 
לחבירו במקום שהוא ררך מלבוש והטעם דכיון דדרך 
בוש כמה בגדים מפני הקור או מפני הקישוט לכן 
תמיר מקרי דרך מלבוש ואין חילוק בין שהם שני 
חלוקים או שני סרבלים והיינו כסות עליון או שארי 
שני מיני בגדים וכן שתי חגורות זו על גבי זו אפילו בלא 
הפסק בגד ביניהם ויש אוסרין בשני חגורות זע"ז אא"כ 
מלבוש מפסיק ביניהם דלא דמי לשני מלבושים שכן 
בקור יש הנאה מהבגד השני ודרך לעשות כן אבל בשני 
חגורות מה הנאה יש %ו ואין דרך %עשות כן והוי 
משוי ורק בהפסק בגר יכול לחגור חגורה על כל בגד 
אמנם אם דרך בגר הזה לחגור עליו שני חגורות אחד 
למעלה ואחד למטה וודאי מותר |ע"ז סקכ"ק! והנשים 
שיש להם בגדים ובהן המיינות תפורות לחגור בהן ואח"כ 
חוגרות עוד חגורה של משי או של כסף אם דרכן בכך 
ווראי שפיר דמי מיהו טוב יותר שלא תחגורנה ההמיינות 
התפורות בכדי שהתגירה תהיה בהכרח ומ"מ אין איפור 
בההמיין התפור ואינו משוי משום דבטל הוא לגבי 
הבגד [ענ"6 פקמ"ע וכתכ טוכ מ( תסגורנס ע"ש 6כל 6ון 
%יסור כזס. כמ"ם וענס. כזו כתכנו כסעי' מ" (עניון מטפחת 

ע"ט) וע' בסעי' ק"ו ובסעי' ק"ז: 

קד לישא שני כיסויים על הראש וודאי מותר שהרי 


כן הלכו אבותינו כיסוי קטן על הראש ועליו כיסוי . 


גדול ככובע וזהו שכתב רבינו הרמ"א בסעי' ל"ו דמותר 
לבוש שני כובעים זה על זה ע"ש ג"כ בוונתו כן 
דשני כובעים גדולים ממש וודאי אפור שאין שום אדם 
הולך כן והוי משא ורק כוונתו כמ"ש ויראה לי דבמקום 
שיש קפירת הממשלה על מי שהולך בכיסוי קטן תחת 
הגדול ומענשין על זה דאסור לילך שם בכה"ג דפשיטא 
שיש לחוש שיפגשנו השוטר ומחמת יראה יטלנו מראשו 
ויצניעו בכפותו כאשר כן קרה כמה פעמים בעניין זה 
ויכול ללבוש שתי אנפלות ושני מנעלים זה על גבי 
זה בנהוג העולם עכשיו לילך כן כידוע: 
קה כתב רבינו הב"י בסעי' ל"ז מוהר לצאת בשבת 
בבתי ידים הנקראים גואנטי"ש ובלשונינו הענטשו"ך 
ויש מי שמחמיר להצריך שיתפרם בבתי ידים ש5 
מלבושיו בע"ש או שיקשרם בהם קשר של קיימא ופה 
וראוי לחוש לרבריו עכ"ל טעם המתיר שהרי הוא מלבוש 
ככל 


16 ערוך 
ככל המלבושים שכל המלבושים הם *נוף ואלו הם 
מלבוש להידים וטעם האופר מפני שידוע שא"א למשמש 
בהגוף בטוב בהבתי ירים וחיישינן שירצה למשמש 
ויעבירנו מידו ויטלטל ד"א ולכן בעינן תפירה או קשירה 
[כ"י! רבכה"ג הוי כדבר אחר עם המלבוש ויש מי 
שאומר רבקשירה אינו בטל על גבי הבגד והוי משוי 
כשיפשטנו [ע"ז סקכ"וו ובערבי"ל ובלשונינו מופט"א והיינו 
ששני הידים מתחממים בו וודאי מותר דאף אם יוציא 
יד אחת תשאר על ידו השנייה [כס! אבל בהענטשו"ך 
ראוי להחמיר וכן המנהג ואם הקור גדול יש להתיר 
בפשיטות : 

קו עיר בתב בסעי' מ"ר הבא להציל כליו מפני הדליקה 

לובש כל מה שיכול ללבוש ועוטף כל מה שיכול 
לעטוף ופושט וחוזר ולובש ומוציא עכ"ל והיא משנה 
מפורשת |ק"ך .! ואין לשאול הא גם בלא דליקה התרנו 
*לבוש בסעי' ק'ג בשני מלבושים די"ל דבדליקה התירו 
אפילו הרבה זה על זה רזהו בוודאי בלא דליקה אסיר 
מפני שאין דרך בני אדם לעשות כן אפילו בקור 

כירוע ובדליקה התירו אפילו הרבה : 

קז כילה והוא מין בגד הפרושה כיריעה ויש בה רצועות 

הרבה שמותחין אותה בהם והרצועית הלויות מותר 
| בהתעטף בה ולצאת לרה"ר ואין הרצועית חשיבות כמשא 
דבטילים לגבי הכילה הלכך האבנט שרצועות תלויות 
בו ועשויות לקשור מנעלים שברנליו מוהר לצאת לרה"ר 
בהאבנט אע"פ שהרצועות תלויות ואינן קשורין להמנעלים 
דבטלי אגב האבנט אמנם אם הרצועות של משי 
דחשיבי לא בטלי ואפור אם אין המנעלים קשורים בהם 
כן הדין לכל דבר שנפסק מן הבגד וראשו אחד מחובר 
כגון לולאות שאינם חשיבים בטלי ומותר לצאת בהבגר 
ואם הם חשובים %א בטלי ואצלינו בגד בית שקורין 
שטו"ב חאלא"ט שיש בי שנצים ארוכים ומאחיריו המח 
תפורים וכורכים בהם סביבות הבגר כמי אבנט בטלי 
וודאי לגבי הבגד ומיהר לצאת בהבגד אפילו בזמן 
שאינו קשור ותלוים מאחירי הבגר וכן השנצים של 
המכנסיים בטילים להמכנסים ואותן שנושאין שלייקע"ם 
על הכתפים שמחברין בקנעפלא"ך שעל המכנים בלולאות 
של השלייקע"ם אם אין השלייקע"ם מחוברים והיינו 
שלא הכנים הלולאות שלהם בהקנעפלא"ך של המכנסים 
אמור לו לצאת לרה"ר או לכרמלית מפני שהם דבר 
בפ"ע והוי משוי ווש מי שאומר דכשיש רצועה אחת 
והשנייה נפסקה ודעתי להקנה שאסיר לצאת בה דלא 
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השלחן 
בטלה להבגד ודברי שננה הם [סק"6 סכי 8‏ !טס מתוס' 
ק,"ט : וזסו רק כנינית | כמכופר כרמכ"ס וכר"ן \דו"ק] : 

קח לפיכך היוצא בשבת בטלית שאונה מצוייצת 

כהלכתה חייב חטאת מפני שאותם החוטים חשובים 
הם אצלו ודעתו עליהם עד שישלים ויעשיהו ציצית 
וחשיבות דמצוה הוי חשיבות ונ"ל אם דעתו להשליכם 
לחוץ לא חשיבי ובטלי ואם הוא מצוייצת כהלכתה אע"פ 
שאין לנו תכלת מותר לצאת בה בשבת מפני שעתה 
היא מצותה בכך בלבן לבר כמ"ש לעיל סי" י'ג ואפילו 
בשבת בלילה שאינו זמן ציציה מותר כיון שוהו דרך 
לבישתו ומ"מ יראה לי דטלית גדול אסור לצאת עמו 
בליל שבת כיון שאין מדרכו ללובשו בלילה לבד בלי5 
יוה"כ דאז לובשין אותו ומותר לצאת בו ומיהו אם 
יצא אינו חייבם חטאת שהרי בגד של מצוה הוא |כנ"/ : 
קט כתב הטור כובע אי לא מיהדיק ברישיה אסור 

לצאת בו לרה"ר שמא יעבירנו הרוח ואתי לאתויי 
ואי מיהדק שרי לרש"י אפילו הוא בולט טפח ולר*ה 
אם הוא בולט טפח אפור משום אהל אפילו בבית ואם 
אינו בולם טפח מותר אפילו ברה"ר עכ"ל וזהו דעת 
הרמב"ם ז"ל בספכ"ב וו"ל בובע שעושין על הראש ויש 
לו שפה מקפת שהוא עושה צל כמו אהל על לבושו 
מותר ללובשו ואם הוציא מן הבגד סביב לראשו או 
כנגד פניו כמו אהל והיה מהורק על ראשו והיה השפה 
שהוציאה קשה ביותר כמו גג אפור מפני שהוא עושה 
אהל עראי עכ"ל5 ונמצא דלרש'י הוה הכובע שלנו 
שקורין סליאפ"א או הו"ט או קאפעלוי"ם אי לא מיהדיק 
אסור שמא יפול מראשו ואתי לאתויי ד"א ברה"ר אב% 
כשמהודק בראשו לא חיישינן וכן כשהיא עמוק שראשו 
נכנס לתוכו מותר וכן אם אין דרך לילך ברחוב בלא 
כובע זה מותר דאם יפול יגביהנו וישימנו על ראשו 
מיד |מג"= סקנ"כ! וכ"ש אם אינו נושא כיסוי קטן ע* 
ראשו דישאר בנילוי הראש רדלא חיישינן וכן רק ברה"ר 
חיישינן ולא בכרמלית ולכן האידנא מותר לרש"י "ל 

וכ"ש אם קשור ברצועה תחת נרונו: 

קי אבל משום אהל 5א ם"ל לרש"י וי"ל הטעם משום 

דאין אהל בלא מחיצות ועוד דאין אהל אלא בבעין 
בניין ולא בבנד כמו שאין בכיסויי כלים אהל כמו 
שיתבאר בפי" שט"ו בס"ד ועוד דאהל העשוי בבת אחת 
לאו שמיה אהל דאהל איסורו משום בניין וכל בניין 
נעשה מעט מעט (סכר5 זו כתכס סר"ן כפ' תולין כטס רכיכו 

יוכס. ז"ל ע"כ! ועמ"ש בס" שט"ו סע" ו"ב ו 
אבל 


ערוף 
קיא אבל דעת ר"ת והרמב"ם ו דעת ר"ח רכשהוא 
רחב טפח שייך ביה אהל כשהוא קשה דוודאי 
ברך לא שייך אהל ולכן אם הוציא הטלית מעל ראשו 
אפילו יותחר מטפח לית 5[ בה אבל בקשה שייך אהל 
ואפילו אם נאמר דרבותינו אלה ג"כ ס"ל הנך כללי 
דאהל שבארנו בסע" הקודם מ"מ 5"ל דבכובע זה 
שייך אהל מפני שהוא עשוי לצל מתחלתו להגן על העינים 
[עע"ז כסי' סט"ו סקי"5 ואם הולך בשיפוע כמו הברייט"ל 
5 שייך אהל [מג"% פק"8] ועודר רהאיסור <שיטה זו 
משום אהל אינו אלא כשהכוונה שיהיה לצל ואצלינו 
אין הכוונה לזה כירוע ונ"ל דאלו שחוששין בעיניהם 
ומשימים חתיכה רחבה כנגד העינים שקורין ברילי"ק 
אף שהוא רחב טפח והוא קשה וכוונתו לצל מ"מ אין 
איפור בזה מפני שהולך בשיפוע ונם דוודאי אף להאוסרים 
משום. אהל לאו אהל גמור הוא כמוכן ולכן אין לאסור 
בחולי העינים : 
קיב ורבינו הב"י בסעי' ט' כתב כובע שהוא מתפשט 
להלן מראשו טפח אפור 5הניחו בראשו אפילו 
בבית משום אהל עכ"ל ולא חשש 5באר דזהו דווקא 
בקשה וקיצר בזה ואח"כ בסעי' מ"א כתב לצאת בשבת 
בכובע שכראשו העשוי להגין מפני החמה יש מי שאיפר 
משום שמא ינביהנו הרוח וכו' ותפם כשני השיטות 
לחומרא והוא תימא ודקדק מקודם לכתוב להניחו בראשו 
ואח"כ לצאת משום דלטעמא דאהל אם לבוש מקודם 
שבת מותר ולטעמא דנפיל גם בכה"ג אפור והעולם 
נוהגים היתר בדבר כ"ח ופ"כ ות'ט! דס"% כרש"י 
דהסמ"ג והר"ן ועוד ראשונים הסכימו לרש"י וכ"כ מהרי"ל 
ו"כ ואין בזה איסור אהל וחששא רנפיל ליכא אצפינו 
רה"ר ועוד ממעמים שנתבארו ויש נמנעים מלתת הטלית 
על ראשם מחשש אהל שהטלית שמשני הצרדים הוי 
כמחיצות ושעל ראשו הוי גג והוי אהל ואין בזה טעם 
וריח ובגמ' וקל"ח:! אמרו זה בלשון בתמיה ע"ש והרי 
הוא רך ונכפף ודרך עטיפה כן הוא ועהה לית מאן 
דחש לה ואדרבא עיקר התפלה כן הוא: 
קיג הפערעסא"ל שקורין שיר"ם או רעגנסא"ן והו 
עשוי להגן מפני החמה ומפני הגשמים ומאהי5 
על ראש האדם ויש בו קרסים ולולאות הרבה ובהפתחו 
נעשה כעין בניין בשבת אפור לנושאו על ראשו אפילו 
בחצר דזהו אה% גמור ונעשה לאהל להגן על הראש 
ועל הגוף וכ"ש לפותחו ולסגרו דיש בזה בעין בניין 
ויש בו כעין איסור תורה וכבר אסרוהו. גדולי עולם 
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השלחן צך 187 


ומי שרוצה להתירו בפטפוטי מילין מעיד על עצמו 
שאין בו יראת שמים ובאמת הוא איסור גמור לנשאו 
מרינא ולא מצר החומרא ועמ"ש בס" שטיו סע" י"ב + 
קיד שנו חכמים במשנה ריש פ"י דעירובין המוציא 

תפילין מכניסן זוג זוג כלומר דאם מצאם במקום 
שנשמרים מכלבים ומחיות שלא יטנפום לא הותר 15 
ללבשן בשבת אף אם אינם נשמרים מגנכים דגנבים 
הלא 5א יבזו את התפילין וזה מפורש בספ"ק רביצה ע"ש 
אמנם אם אינם נשמרים מכלבים התירו לו חכמים ללובשן 
כמו בחול ואע"ג דשבה לאו זמן תפילין הוא מ"מ לאו 
משוי הוא כיון דהויין דרך מלבוש בחול ומעיקר הדין 
כפי המבואר בגמ' שם כיון דשבת לאו זמן תפילין 
יכול לבוש שני זוגות בבת אחת דמקום יש בראש 
להניח שני תפילין וכן ביד רבחול אסור בכה"ג משום 
בל תיסיף אבל בשבת לא שייך בל תוסיף שהרי אינו 
מתכוין לשם מצות תפילין אלא אע"פ שכן הדין מ"מ 
א"א להורות כן בתמידות דזהו רק כשהתפילין קטנים 
מאד דאז יש מקום על שניהם משא"כ בשגדולות קצת 
וכשיניח שלא במקומו הוי משוי [עג'5 סקכ"-] וגם י"5 
דלא הותרה לו יותר ממה שיכולתו לישא בחול |עס 

כסס | מסרס"קן|: 

קמן ויש בוה עור פרטי דינים והיינו אם הוא שעת 

סכנה כמו בימיהם שהיתה כמה זמנים גזרות 
שלא להניח תפילין מכסן והולך ו ואפילו בלא סכנה 
אם אין בהם רצועות ויכול להיות שאינן תפילין אלא 
קמעות שבימיהם היו נעשות כצורת התפילין ג'כ לא 
הוהרה לו לשאת אותן אלא מספק מכסן והולך 5ו 
וכן אפילו יש רצועות וזהו סימן שהם תפילין בוודאי 
מ"מ אם ליכא עדיין קשרים בהרצועות הרי אין לו 
יכולת ללבשן דלעשות קשר של תפילין בשבת הוי קשר 
של קיימא וחייב חטאת ויעשה כמו שיתכאר אך אם 
יכול לעשות כהקשר ש5 תפילין בעניבה צריך לעשות 
[כ"ע כעירוכין ‏ 1"5. ע"טן וכן אם יש תפילין הרבת. 
באופן שכשיכניםם זוג זוג לא יכניסם עד הלילה יחשיך 
עליהם עד הלילה ויביאם ואם מתיירא להחשיך מפני 
לסטים מוליכן פחות פחות מד' אמות או נותנם לחבירו 
וחבירו לחבירו ער שמגיע לחצר החצונה ואם מעט מהם 
מכניסם זוג זוג כמ"ש ויכניסם דרך לבישה ער שיכניםם 
כולם |כטור וק"ע 89 נתכפרו כל ספרטיס כזס. מטוס דעתס 

סוס מילת5 דל5 סכיח5 : 
קטז יש מי שאומר ראשה אסורה לישא תפילין כשמצאה 
אותו 


188 ערוךף הלנות שבת 
אותן בררך בשבת ואע"ג דברבר שהוא מלבוש 
לאחר הוה מלבוש גם להשני אע"פ שאין מדרכו לצאת 
בהם שאני נשים דהם כעם בפ"ע (מנ"6 פקכ"ד! וממילא 
דאשה שיצאת בשוק בטלית המצוייצת חייבת חטאת 
על הציצית שאין בטילין להבגד כמ"ש בסעי' ק"ח ומ"מ 
דבר שהוא מלבוש גמור לאיש יכולה גם אשה לצאת 
בו מס ורק בתפלין וציצית שאין מניחים לנשים 
שישאום אף לכשירצו לכן אין דינם כאנשים משא"כ 
בשארי מלבושים אך זהו וודאי אם יש חשש שילעגו 
עליה כשתשא בגד כזה אפורה ללובשו רשמא ילעגו 
ותפשוט אותו ותשאנו בידיה (זס ססניגו | 5קל ססיס 
וכו" מפרט. כגמ' ע"ס] : 

קיז המוצא פ"ת בשדה יושב ומשמר ומחשיך עליו 

ונוטלו ובא לו ובסכנה מניחו והולך לו ואם חיו 
גשמים יורדין ותוכל להתמשמש התירו לו להתעטף בה 
בהקלפים כדרך מלבוש וחוזר ולובש עליו בגד מלמעלה 
ונכנסם בה וזהו תוספתא בפ"ח דעירובין ופסקוה הפוסקים 
ופשום הוא דאם מתיירא לישב ‏ עד הלילה מוליבה 
פחות פחות מר"א או ליתן לחבירו וכו' כמו בתפילין 
[עת"ם סקע"ס דניתן (תכירו עליף מפחות פסות מד"6 וני 
גרפ | דזסו כתמון 5כל כדנרי קדופס עדיף יותר פחות פחות 
תד"5 דליתן מתכירו (סכירו סוס כזיון ודע דלפו לווקל ס"ת 
ותפילין ‏ לס"ס. פזווות = וכן כ( סספריס ‏ 6פילו סנדפסין | (5 

ונוחס | ככזיון ודיכן כמ"ס| : 

קיח שנינו במשנה |קפ"ו:] מי שנשרו כליו בררך במים 

כלומר שנפלו בגדיו | במים בשבת מהלך בהן 
ואינו חושש שמא יחשודו אותו שכבסן (רע"ט וגם אין 
חוששין שיבא לידי סחיטה מפני שלא הטריחוהו חכמים 
לפשוט בגריו מפני חששא זו דגדול כבוד הבריות 
(תוי"ע) ועוד דלדינא קיי"ל דלא חיישינן שמא יסחוט 
כמו שיתבאר ולא ישטחם לנגבן מפני מראית העין 
שלא יחשדוהו שכבסן בשכת ואפילו בחדרי חדרים 
שאין שם רואין אפור דכל דכר שאפרו חכמים מפני 
מראית העין אפילו בחדרי חדרים אפור בעניין שיש 
לחושדו באיסור דאורייתא |תוס' כתוכות ‏ ס' . וער"ן פ"ק 
דכינסו ולא אסרו אלא לשטחן בשבת אבל אם שמח 
מע"ש כלים המכובפים אינם חייב 5סלקן בשבת משום 
דעיקר החשד אינו אלא כששוטחן בשבת דאז יש רגלים 
לחשרו שכבסו היום דאם כיבסן מאתמול היה שוטחן 
מאתמול ולא יאמרו שנשרו במים כי אין יודעים 

מזה כוט! : 


סימן. ש'א השלחן 


קיט וכתב רבינו הב"י בסע" מ"ו לא ישטח אדם את 
כליו בשבת אפילו מן הזיעה עכ"ל וזהו מתוספתא 

ספי"ז ע"ש ודע דיש מי שאומר דדווקא כשנשרו במים 
אבל אם נפלו מים מועטים מותר לשמחן דבמים מועטים 
ליבא למיחש שיאמרו שביבסו ג"ל סקנ"ס כפס וריפיס] 
ולא דמי לזיעה שמתפשטת בכל הבגר ויאמרו שכיבפו 
אבל במים מועטים שנפלו על מקצתו של בגד 5א 
יחשרוהו שהרי רואים מקצתו יבש (מתורן קוסית 

סמג" | סס] : 
קכ בגרים השרוים במים אסור לנגבן סמוך לאש משום 
מלבן ומשום מבשל ולכן אפילו בשרייה מועטת 
אפור טס פק:"ז ומיהו במקום שאין היד פולדת בו 
ליכא משום בישול וממילא דאין כאן גם משום ליבון 
דאל"כ בחמה נמי ליתפר סו ובשרייה מועטת הא 
בארנו דמותר דאי בשרייה מרובה הא בלא"ה אפור 
משום מראית העין ולמה לנו הטעם משום מלבן ומבש5 
אמנם גם בשרייה מרובה יש נ"מ בדין זה והיינו שמחממם 
כשהוא בוש רבכה"ג ליכא מראית ‏ העין ואפור 
מטעמים אלו ממעיי"טו : 

קכא מסתפג אדם באלונטית והוא בגד שמסתפגין בו 
לאחר שרוחצין ומביאה בירו ולא חיישינן שמא 

יבא לסחוט ולמה לא חיישינן מפני שכל הרוצחין 
מסתפגין ואם אתה אופר להסתפג א יוכל לרחוץ וזהו 
דבר שא"א (ר"ן כפ' סכית! ואפילו בזמה"ז שאין אנו 
רגילין ברחיצה בשבת ג"כ מותר כיון שלא גזרו בזה 
[עג"פ סקנ"ק] אב %א ימפור האלונטית %בלנים שהם 
חשורים על הסחיטה והנה רבינו הרמ"א בסעי" מ"ו 
לגבי דבר השרוים במים שאסור לנגבם סמוך לאש 
כתב וז'ל ואסור למלטלם שמא יבא לידי סחיטה והוא 
שמקפיר על מימיו עכ"ל ולפ"ז ‏ י"ל דגם באלונטית 
נהי דהתרנו לו להביאו בידו במקום שיש עירוב ולא 
חששנו לסחיטה מהמעם שנתבאר אבל מ"מ אחרי שהביאו 
לביתו אפור לטלטלו עור דהא אן לא שייך הטעם 
שבארנו כמובן ומ"מ לא משמע כן והטעם נראה דכיון 
דהתרנו לו להביאו א"א לאפרו אח"כ במלטול ועור 
דבשרוים במים וודאי מקפיר על מימיו משא'כ באלונטית 
ווראי אינו מקפיר שהרי דרך העולם להסתפג באלונטית 
[וכ"ע כסגר"ק ע"ש) ועוד כתב שאסיר לילך בשבת 
במקום שיכול להחליק וליפול במים שמא ישרו כליו 
ויבא לידי סחיטה עכ"ל וכוונתו ‏ שהולך לשם לטייל 
וכיוצא בוה ראם דרכו דרך שם מה יוכל לעשות 
ועיקר 
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ועיקר. דין זה דמי שנשרו כליו מיירא בכה"ג ג" וע' 
לעיל סע" מ"ה : 

קכב ומותר לרחוץ ידיו בנהר בשבת ובלבר שלא 

יוציאם עם המים שעליהם חוץ לנהר ד' אמות 
ונם לא ידחוף המים בנהר חוץ 5ד"א שהמים הם 
כרמלית וזה שחוץ לנהר האיפור ד"א זהו כשחוץ לנהר 
הוי ג"כ כרטלית דאז אין איסור לטלטל מנהר לחוצה 
לו פחות מד"א דמכרמלית לכרמלית מטלטל אכל אם 
חוץ לנהר הוי רה"ר או רה"י אז אפילו פחות מד"א 
אפור ומוברח <נגבן כשידיו עדיין על הנהר (וכ"כ כפ"כו 

ודין רוחץ בנהר יהבאר בסי' שב"ו: 

קבג בעלי חטטין שיש להם מכות בראש עושים להם 

שערות מפשתחן סרוק או מצמר מנופץ ומותרים 
לצאת בהם בשבת ראצלם הוי זה כבגד או תכשיט 


הלנות שבת סימן ש'א ש'ב 


השלחן | צה 189 


ולא כמשוי אך צריך להכינם מבעוד יום לוה שלא 
יהא מוקצה כמ"ש בסי' ש"ח ולכן בעינן או שעשה בהן 
מעשה כגון שצבען וכרכן מבעוד יום לכוונה זו או שיצא 
בהם שעה אחת מבעוד יום וכן מותר לצאת במצנפת 
שתולין בצואר למי שיש לו מכה בראשו או בזרועו 
שכן היה מנהגן בוה וכן מותר לצאת בסמרטוטים 
הכרוכין על היר או על האצבע כשיש לו מכה דאצלו 
הוה כמלבוש ממש ויש מי שמצריך שיצא בו שעה אחת 
מבעוד יום (ט"ז סקכ"ט) ויש מי שאינו | מצריך ‏ ג"ל 
סקס"כו וכן נראה עיקר וט"מ הזמנה וודאי בעינן ראל"כ 
הו"ל מוקצה ורק הומנה במעשה א"צ לדיעה זו (סכלס"ע 
סקל"ס סכי% כטס ד"ם שלסור לולך כמנעליס עס סספטרין טל 
כרז? כלרך רוככי סוסיס וסייגו טיש כסס. סידודין 326 503 
קידודדוס רק כסקטת ‏ ל ברזל מותר. ע"טו : 


ש"ב [דין ניקוי וקיפול הבגדים בשבת ובו כ"ד סעי] : 


א אמרינן בגמ' |קע"!.! המנער טליתו בשבת חייב 

חטאת ולא אמרן אלא בחדתי אבל בעתיקי לית 
לן בה ולא אמרן אלא באוכמי אבל בחיורי וסומקי 
לית לן בה והוא דקפיד עלייהו ולפ"ז האיפור אינו אלא 
בבגדים שחורים וחדשים ושיקפיד על זה ורש"י פ" 
המנער מן העפר דזהו ליבונה והתוס' בשם ר"ח כתבו 
דלא נראה כן שמן העפר יהיה ליבון אלא מנערו מן 

הטל שעליו דשייך בזה כיבוס וליבון: 

ב ולפיר"ח הסכימו הרא"ש והר"ן והמררכי והרשב"א 

וכן מתבאר מהראב"ר בהשגות פ"י והטור והש"ע 
(דכרי סר5כ"ל תוכיס כמ" טס] והרמב"ם בפי' דין י"ח 
מפרש לגמרי באופן אחר וו'"ל המנער טלית חדשה 
שחורה כדי לנאותה ולהפיר הצמר הלבן הנתלה בה 
כדרך שהאומנין עושין חייב חטאת ואם אינו מקפיר 
מותר עכ"ל הרי דלפירושו אין וה רק בגמר המלאכה 
להפיר הצמר הלבן הנרבק בה בשעת המלאבה וחיובו 
משום מכה בפטיש שהוא חיוב של כל גמר מלאכה 
ולפירושו א"ש מאי דהקפידא הוא רק בבגד שחור 
דלבן בשחור ניכר מאד אבל לפירש"י ור"ח אינו מובן 
כל כך למה ליכא קפידא בחיורי וסומקי וגם לפירושם 
אינו מוכן עד כמה נקראת חדשה וכהבו שלא נשתמשו 
בה כל כך אלא עדיין היא בחידושה |כ"י ופנ"ל! וגם 

זה בלי גבול קצוב : 

ג והנה לרינא וודאי אנו צריכים לחוש לכל הפירושים 


ומיהו העיקר לדינא כפיר"ח שהניעור הוא מן הטל שכן " 


פפקו הטור והש"ע וזהו דעת רוב הפוסקים ובגמ' שם 
מבואר דמאן דלא קפיר אניעורו מותר לו אפילו לכתחלה 
לנערו ע"ש וביאור דברי הגמ' כן הוא שבגדים אדומים 
ולבנים או שחורים ישנים מסתמא אין מקפידים עליהם 
לנערן מן המל אבל אם ידוע 5נו שמקפירים *נערן 
וודאי אסור כמי בשחורים חדשים כשידוע שאינו מקפיר 
דמותר כמו כן להיפך : 

ך ולכן נראה ברור דוהו רק בטל אבל גשמים שירדו 

על הבגר וכ"ש בגר שנפל למים על כל מיני בגדים 
מקפירין לנערן אם אינם ישינים הרבה וזהו שכתב רבינו 
הרמ"א בסעי" א' וכ"ש שאסור לנער בגד שנשר במים 
או שירדו עליו גשמים ודווקא בבגד חדש שמקפיר עליו 
עב"ל כלומר בכה'ג בכל הבגדים מקפידין כשהבגד 
בחידשותו שלא נקרא בגד ישן עוד כתב י"א שאסור 
לנער בגר מן האבק שעליו אם מקפיד עליו וטוב לחוש 

לרבריו עכ"ל וזהו שיטת רש"י שכתבנו: 

ך כפי הידוע אצלינו על כל בגדים יקרים של משי 

או של צמר טוב מקפידים לנערם מפני הגשמים ולאו 
דווקא חדשים אלא ער שנתיישנו לגמרי וכ"ש בבגדים 
שעליהם שערות טובות כמו סויבי"ל ועל"ק ומארדע"ר 
ופיק"ס ושליאמע"ן ושל שארי מיני חיות וכן הנושאים 
כובעים של שערות טובות רפשיטא שמקפידים הרבה 
שלא יררו עליהם גשמים ובוודאי המנערם בשבת חיים 

ולפיכך 
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100 ערוף הלבות שבת 
ולפיכך צריך להזהיר את העם על זה מאר דמעיקרא 
דרינא כן הוא ולאו משום חומרא: 
איתא בנמ' |ע"ס: האי מאן דשקי5 אקופי מגלימא 

חייב משום מכה בפטיש ופירש"י ראשי חוטין התלויין 
ביריעה במקום קישורין כשניתק בה חוט וקשרוהו וכן 
קשין וקיסמין דקין שנארנו בה בלא מתכוין ונוטלין 
אותם ממנה לאחר גמר אריגה גמר מלאכה הוא וחייב 
משום מכה בפטיש עכ"ל וז"ל הטור הנוטל מן הבגד 
קיסמין וקשרים הנשארים בו מן האריגה אם היה מקפיר 
שלא ללובשם ער שיטלם חייב חטאת עכ"ל וזהו כפירש"י 
והוסיף אם היה מקפיד דאם אינו מקפיד וודאי ליכא 
איסור וכן הוא בגמ' שם: 
והרמב"ם שם בתב הלוקט יבולת שעל גבי בגדים 
כגון אלו היבולות שככלי צמר חייב משום מכה בפטיש 
והוא שיקפיד עליהן אבל אם הפירן דרך עסק ה"ן 
פטור. עכ"ל וב"כ בש"ע בסע" ב' ודקדק בלשונו 5ב5י 
לומר אבל אם אינו מקפיד דליהוי משמע דבעינן שנדע 
שמקפירד דאינו כן רגם בסתמא אמרינן דמקפיר אלא 
דה"ק והוא שיקפיר עליהן כלומר דמה שלוקטן לוקט מ 
בשביל לייפותה אבל אם הסירן דרך עסק כלומר שאינו 
חושש כלל לבלי ללובשה עד שילקטם אלא מה 
שלוקטם עתה אינו בשביל נוי אלא מעשה עסק בעלמא 
בלי שום כוונה דבכה'ג מותר וזהו משום רס"ל רבסתמא 
ווראי מקפיד דדרך בני אדם להקפיד על זה מיפרם 
כנמ פס וקול לקפיל ענייסו נ"כ על לרך 1 סו כוונת 
סמנ" סק"ס וט"ז סק"כ >ך מ"ם סט"ז טוסו כסטור לפמ"ט 
יכו כן ודו"ק| : 
ך ואני שמעתי לפרש פי' אחר והיינו שידוע שהחייטים 
מקודם תוחבים חוטים ארוכים בהבגד בקצת הפירות 
כדי לחבר העליון והתחתון עד שגומרים תפירת הבגר 
ובגמר הבגד נוטלים כל החתוטין מהבגד ונקראים 
סטירינעוואניע'ס ולכן קראה הגמ' אקופי מפני שהחוטים 
האלו מקיפין כל הבגר וזהו המלאכה האחרונה של 
הבגד ולכן חייב עליה משום מכה בפטיש ולדינא כל 
הפירושים אמת ואין שייך בזה מחלוקת דכולהו הוי 
נמר בגד אלא דמר מפרש כן ומר מפרש כן (ואוי זקו 
כוונת סמנ"/ סק"ס כעס סס"ג מכתכ סנוטל 392 סעוסין 
סחייטין ע"ט) : 
מ] וכתב רבינו הרמ"א בסעי' א' אבל מותר להפיר 
הנוצות מן הבנד בשבת עכ"5 ויש מי שחשש לאיפור 
[פג"5 סק"ד כסס זכרונות! ואין כאן מחלוקת דוורְאי לפירש"י 


סימן ש'ב השלחן 
שפירש במנער טליתו מן העפר שחייב גם: בוה אסוף 
אם מקפיר עליו כמובן אמנם לרוב הפוסקים דרק בט5 
חייב ולא בעפר כ"ש רבנוצות אין קפידא ורבינו הרט"א 
ה"ק ראע"פ שמקודם הביא שיש לחשוש לפירש"י מ"מ 
בנוצות מותר והטעם משום דרובא דאינשי אין מקפידין 
על וה שהרי אנו רואין שכמה יוצאין בנוצות שע5 
הבובע אבל מי שמקפיד וודאי דאסור וכן יש להורות 
[כנ" וכתבו דמי שישב לו זרע פשתן או תבשיל על 
כסותו מותר לקלפו |מס! דלא שייך בזה מלבן ויש מי 
שרוצה להחמיר בבגד שחור וחרש (ע"כ! ולא נהירא דלא 
שייך .על זה שם ליבון כלל ומי שנסתבכו לו בנדיו 
בקוצין מפרישן בצינעא ומתמהמה כדי שלא יקרעו ואם 
נקרעו אינו חייב דהוה דבר שאין מתכוין (שס! אבל ליטלן 
בחוזק וודאי יקרעו והוה פסיק רישא ופ"ש מס כפס 
סזכרונות (גכי. יכולות דלף כליכו מקפיד. 5סור תמיסכי דכגל' 

טס (סופך] : 
י כתב הרמב"ם בפכ"ב דין כ"ב אסור לתקן בית יר 
של בגדים ולשברן שברים שברים כדרך שמתקנין 
בחול הבגדים כשמכבפין אותם וכן אין מקפלין הבגדים 
בשבת כררך שעושין בחול בבגדים כשיכבסו אותן ואם 
לא היה לו כלי אחר להחליפו מותר לקפלו ולפשטו 
ולהתכסות בו כדי שיתנאה בו בשבת והוא שיהיה בגר 
חדש לבן שהרי הוא מתמעך ומתלכלך טיר וכשיקפל 
לא יקפל אלא איש אחד אבל לקפל בשנים אסור עכ"ל 
ומנואר דכל הרברים הוא מטעם תקוני כלים ואין זה 
קיפול פשום אלא קיפול5 במעשה אומנות במ"ש על בית 
יר שברים שברים כלומר קמטים קמטים אבל בקיפול 
פשוט אין קפידא בכל גווני והדין הראשון הוא בביצה 
[כ"ג.! והשני הוא משנה בשבת |קי"ג .! ועוד שנינו שם 
ומציעין את המטות מלילי שבת לשבת אבל 5א משבת 
למו"ש ודין זה כתכו הרמב"ם בפכ"ג דין ז' וגם שם 
ביאר הטעם מפני שהוא כמתקן והראב"ד כהב דהאיפור 
הוא מפני שמטריח לחול5 ע"ש: 
יא ויש נ'מ לרינא בין הטעמים דלהרמב"ם דלית ליה 
טעם טירחא מותר לקפול בגד בקיפול פשוט שאין 
בו תקון כלי אף לחול ולהראב"ר אפור מטעם טירחא 
משכת לחול ויראה לי דלהראב"ד נם הך דמקפלים 
הכלים אסור לצורך חול אפילו אם אין בה טעמא רמתקן 
שהרי זהו רעת רבותינו בעלי התוס' שם שכתבו מכאן 
למדנו שאסור לקפול טליתות של בהכ"נ לפי שהם 
צורך מחר עכ"ל ובטלית כפי הנראה א שייך בקיפולו 
תקון 


ערוף הלכות שבת 
תקון כלי אלא האיסור הוא משום טירחא |פך ספליך 
בנד כלי קיפו? כל( 6וכו מלרך כגי 6דס וסכוונס ג"כ (פוזק 
קיפול מדוייק 5כ3 קיפול ספיכו מלוייק גס (סיטתו מותר וזקו 
כוונת 4 סמרדכי טכסעי" סכפ] : 

יב ובטררכי שם כתב וז"ל כתב ראבי"ה ש"מ דטליתות 

שהם לבנים שא"צ לו בו ביום אחר צאתו מבהב"נ 
אפור לקפלן בין חדשים בין ישנים ואפילו באדם אחר 
וה"ם בסדר קיפולו הראשון אבל שלא בסדר קיפולו 
מותר אפילו בשני בני אדם עכ"ל ורבינו הב"י הביא 
זה בסעי' ג' וכתב דהכי מסתברא ע"ש וזהו וודאי דגם 
להתופ' והראב"ר דהטעם משום טירחא שלא לצורך ג"כ 
יש נ*מ בין סדר קיפולו 5לא סדר קיפולו והמרדכי 
פ"ל ג*כ כן ולכן מחלק בזה ובטור מנואר הטעם משום 
תקון שכתב דחרשים ולבנים אין התקין כל כך ע"ש 
וגם מרש"י מכואר כן ע"ש ובזמנינו יש הרבה שמקפפין 
טליתותיהם בשבת וי"ל דס"ל דבקיפול שלנו ליכא שום 
חיקון וטעמא דטירחא לא ס"ל כדעת רש"י והרמב"ם 
והטור והש"ע וכ"כ בכלבו וז"ל ועכשיו שנהגו לקפ5 
כל הבלים אפשר דקיפול דידן לא דמי לקיפול שלהם 
שהיו קפידין מאר לפשט קמטיו ולא כן אנחנו עושים 
עכ"ל [סטור וט"ע דין דכית יד כתכו כס' יו"ט כסי' תקי"ט 

ודין דמ(יעין 5ת סמטות 63 סכיפו כ(3 \"ען : 
ין ובהך דאין מציעין את המטות משבת למוצאי שבת 

נראה דזהו כשהמטות עומדים בחדר המטות שאין 
הולכים שם כל היום אבל אצלונו שהוא אחד מחדרי 
הבית ואם לא יציעום הוה מגונה מותר להציעם משום 
נוי הבית ובפרט %כבודר שבת (מִג'5 סק"ו! וכן המנהג 
הפשוט בכל מקום ועוד י"ל הטעם משום דאנן ס"ל רק 
מעמא דמתקן ובהצעות שלנו 5א מקרי מתקן וכמ"ש 
הכלבו בסעי" הקודם והרי גם נהגו לקפול המפות המובות 
לאחר הסעודה ולא שמענו מי שמוחה בזה ובע"כ צ"ל 
כטעם הכלבו וזהו שאמרה המשנה דמציעין את המטות 
מלילי שבת לשבת והכוונה לישן בהם יותר טוב להציעם 
מבעוד היום |טס! אך כפי הידוע ההצעה שלא לישן 
יותר נאה מההצעה לישן ולכן מבעוד יום מציעין בקישוט 
לכבור שכת שלא כדרך לישן ואחר הסעודה מציעין 

כדי לישן ועמ"ש לעיל םס" רפס"ב : 

יך טנכש של בעה"ב והוא כלי שכובשין בו בגדים 

אחר הכביסה והם שני דפים של עץ והבגדים ביניהם 
ויש דבר שמהרקם מתירים את ההידוק ליטול ממנו 
בנדים לצורֶך השבת ושל אומן אסור מפני שהוא תחוב 
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בחזקה והתרתו דומה לפתירה ולהרמב"ם הוי הטעם 
משום מוקצה ולכובשם בשבת וודאי אסור אפילו בשלי 
בעה"ב |תפנס קפ"8 .] ובשל אומן תנן התם שלא יגע 
בו כל או משום מוקצה כהרמב"ם דזהו כמוקצה מחמת 
חסרון כים שמקפיד עליו או משום דחיישינן שמא יבא 
להתירו [עכג"6 סק"]: 

מן החלוק לאחר הכביסה הוא מתקשה ומשפשפים 

אותו בידים לרככו מותר לרככו בשבת דאין זה 
כמלבן דכוונתו אינו אלא לריבוך וכשמתרכך מעט פוסק 
מלשפשף ואינו כליבון אבל סודר אסור מפני שמתכוין 
לצחצחו והוי כמלבן וכובעים ושארי כלי פשהן דינן 
כסודר ואצלינו ליכא סודר וגם צחצוחי כובעים לא נורע 
לנו ונראה דזהו רק בבגדי פשתן שלאחר הכיכוס נעשו 
קשים וע"י השפשוף נתרכך ואף הליבון שלה מצהיל 
ע'י השפשוף |רט"י ק"ע.) ואצלינו ליכא בגדי פשתן לבד 
חלוק ומכנסים וגם לא ראינו שהם מתקשים לאחר רחיצה 
שלנו וכבר אמרו בבתובות !י'5 ניהוץ שלנו ככיבוס 
שלהם ופירש"י שהיו מימיהם יפים לככם וכו' ובכיבוס 
שלנו אין הבגד מלובן עד שיהיה מגוהץ ע"ש |ומכסג 

סעו(ס. (כסכסן כידיס כ"כ סענ"5 סק"ס \לפמ"ט 0"6]: 

מז טיט שעל גבי בגדו ורוצה להסירו משפשפו מצד 

השני של הבגד דלא מוכחא מילתא לאתחזויי כמלבן 
ומלבן ממש לא הוי שהרי אינו נוהן שם מים (רפ"י קפ"פ.] 
אבל לא ישפשפו מבחוץ דמיחזי כמלבן ויכול לגרור 
הטיט בין בצפורנו ובין בסכין דאין בזה מלאכה י"א 
דדווקא 5ח אבל יבש אפור לגוררו דהוי טוחן והגם שהיא 
מלאכה שאצל"ג מדרבנן אפור ולהרמב"ם אסור מן 
התורה ואין חילוק איזה בנד שהוא בין של פשתן בין 
של צמר או משי ופס סקט" ודווקא כשיש ממשות של 
טיט דכשמגרר נופלים פירורים ודמי לטוחן אבל אם אין 
שם אלא מראה הטיט מותר שאין זה טוחן (ע"ז סק"וו 
וכן בכל מיני טינוף שיש על הבגר דבאמת גם חששא 
דטוחן 5א הוי רק חומרא בעלמא דאטו מין טחינה 
היא והאם צריך לזה והרי לא ניחא ליה כלל בזה טס : 
יז אבל מנעל אסור לגרד בין בסכין בין בצפורן בין 

חרש בין ישן מפני שקולף העור והוי ממחק וטיט 
שעל רנליו או מנעליו מקנחו בכותל או בקורה ולא 
בקרקע דילמא אתי לאשוויי נומות כלומר שישכח ויכוין 
להשוות הגימות דאל"כ הא הוי דבר שאין מתכוין ולא 
הוי פסיק רישא (מנ"5 סק"י) ומנעל בברזל אסור דהוי 
ממחק אם הברזל חר בראשו ולכן אצלינו שלפני הבהב'ג' 

יש 


1% ערוף 
יש ברול חד שבחול מקנחין בו המנעלים יוהרו שלא 
לעשות כן בשבת (ט"ז סק"ג! אמנם אם הבול עב 
בראשו מותר ומ"מ יש להחמיר גם בכה"ג |עפנ"6 סקי"ז 
ויש מי שאוסר לקנח בכותל של אבנים משום דמיחזי 
כמוסיף על הבניין ויש מי שמתיר בין בכותל ובין 
בקרקע דבכותל אין זה דרך בניין ובקרקע הוי דבר שאין 
מתכוין וה"ה דמותר להסיר הטיט או צואה במעט חרפ 
הראוי לטלטל שאין בו מוקצה כגון שראוי לכיסוי כלי 
וכיוצא בזה : 

יח אם היה איזה דבר לכלוך על הבגד כרוק או צואה 

וכיווצא באלו מקנחו בסמרטוט אבל ₪5 במים 
ולא מיבעיא לכבם המקום במים אלא אפילו לשפוך 
על המקום המטונף קצת מים אפור דזהו כיבופו וכיבוס 
הוי אב מלאכה משום מלבן ושום שכשוך במים אפור 
בבגד ואפילו כשמקנח בסמרטוט יקנחנו בקל ולא 
בדוחק פן יסחוט ואם מותר בשארי משקין יתבאר 
בפ" שי"ט בס"ד אבל מנעל המלוכלך מותר ליתן עליו 
מים לשבשכו אבל לכבסו ממש דהיינו שמשפשף צדו 
זה על צדו זה אסור והטעם דהנה בעור קשה לא שייך 
כיבום כלל ואפילו בעור הרך דשייך ביה כיבוס מ"מ 
דווקא כיבוס גמור אבל לא אמרינן בעור כבבגד דשרייתו 
או נתינת מים עליו זהו כיבוסו |רס"י ק"כ ] וכן מפורש 
בזבחים "ד :₪ ע"ש [ויש 6וסריס כיכוס כעור. ככל. טגוון 

וסיטס. זו 5ע"ג] : 

ים. וכתב רבינו הרמ"א בסעי' ט' דבגד שאין עליו 

לכלוך מותר לתת עליו מים מועטים ולא מרובים 
שמא יסחוט ויש אוסרים בכל עניין עכ"ל, ביאור הדברים 
דרבותינו בעלי התוס' בספי"ר הקשו אהא דאממינן 
ביומא |ע"ז:] ההולך להקביל פני רבו ביוה"כ הולך 
במים עד צוארו ובביצה !י"ק :! דנדה שאין לה בגדים 
מערמת וטובלת בבגדיה בשבת הא שייתו זהו כיבוסו 
ותרצו דלא אמרינן זה רק ביש עליו לכלוך וכיון שע"י 
זה הוסר הלכלוך שפיר הוי כביבוס אבל כשאין עליו 
לכלוך כ5%5 לא שייך כיבום שהרי א"צ לכיבום וזהו 
דעת דיעה ראשונה ומ"מ מים מרובים אסור גזירה שמא 
יסחוט ומה שלא נזרו בשם משום דבדבר מצוה לא 
גזרו רבנן ועוד תרצו דלא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו 
אלא כשרוחץ דרך נקיון אבל כשהיא דרך לכלוך כמו 
בשם שהולך במים ומלכלך בגדיו בוה לא שייך כיבוס 
שהריי אדרבא ממנף עצמו בזה ולתירוץ זה 5א אמרינן 
החילוק הראשון בין יש עליו לכלוך ובין אין עליו לכלוך 


הלבות שבת מימן שיב 


ובכל גווני אסור וזהו דעת היש אוסרים והפוסקים נראה 
שתפסו התירוץ השני לעיקר |עפג"6 סקי"ט דכטפין 
מקפיד. על תומיו מותר כפ"ס סי 5"0 סמ" ותמוסני דכסס 
מיירינן כטלטלו כסנפ? כמיס \(5 (טניון לותן עפיו מיס ת"ע ! 
ב כתב רבינו הב"י סע" י" הרוחץ ידיו טוב לנגבם 
בכח זו בזו ולהסיר מהם המים כפי יכולתו קודם 
שיקנחם במפה עכ"ל וכתב עליו רבינו הרמ"א ויש 
שכתבו שאין לחוש לזה דלא אמרינן שריית בגד זהו 
כיבוסו בכה"ג דאין זה רק דרך לכלוך וכן נוהגין ולבן 
מותר 5נגב. ידיו בבגד שהטיל בו תנוק מי רגלים כדי 
לבטלם שאין זה רק דרך לכלוך בעלמא אבל אסור 
ליתן מים ממש על המי רגלים כדי לבטלן עכ"ל והנה 
זהו וודאי הלכה פסוקה דכל דרך לכלוך לא שייך כיבוס 
וגם רבינו הב"י סובר כן ולכן 5א כתב שמחוייב לנגבן 
אלא טוב לנגבן מפני שלתירוץ הראשון של התוס' 
שהבאנו בסעיף הקודם א"צ לסברא זו כמ"ש ולוזה בא 
רבינו הרמ"א לומר דלית מאן דחש לה כלל5 מפני 
שהתירוץ השני תפפו הפוסקים לעיקר כמ"ש : 
בא יש מי שכתב דאע"ג דררך לכלוך מותר מ"מ לטלט5 
אח"כ אפור גזירה שמא יסחוט [סו כוונת סמנ"5 
סקכ"כ) בשמקפיר על מימיו ולענ"ד לא אמרינן זה אלא 
במים מרובים ולא בנינוב הידים שנתבאר וליחן מים 
ממש הא נתבאר שאסור וראיה מאלונטית דסי" הקודם 


= סע" קכ"א ע'ש וקינוח ידים 5א מהני רק 5מי רגלים 


ולא לצואה |פס סקכ"ד) ונכון שלא ליקח הנוק בחיקו 
כדי שלא ישתין עליו ויצטרך לחפש היתר ויקחנו בכר 
שכשישתין ישתין על הכר |טס סקל"ג! ואשה הרוחצת 
הנוק במים תזהר לרוחצו בידי" ולא במפה שתשים 
המפה במים עסו דבזה יש סחיטה גמורה וזה שנתכאר 
שאסור ליחן מים ממש על המי רגלים אפילו ליטול 
ידוו עליהן אסור [פס סקכ"וו ולא הותר רק לנגב ‏ ידיו 
בו ואין לשאול מה יועיל בזה הא בס" ע"ז נתבאר 
דאף למעט מי רגלים צריך רביעית מים לבטלו דזהו 
כשהמי רגלים בעין והבא בהשתנת התנוק לא הוה על 
הבגד רק טופת להטפיח ולכן די בניגובו (פס סקכ"ח! : 
כב מי שנתלכלכה ידו בטים או בצואה מקנחה בזנב 

הסוס ובזנב הפרה ובמפה הקשה העשוי לאחוז 
בה קוצים כמו שק עב ומחצלת אב% 5א במפה 
שמקנחים בה ידים שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול 
ויבא לכבס המפה וכמדומני שאין נזהרין בוה ואפשר 
משום דעתה אין חשש שמא יכבס שהרי גם בחול אין 


ערוף 


דרך לנבס מיד כשנטנפת אלא עד שמתקבץ הרבה 
דברים שצריבים כיבום ומכבסים כולם ביחד או נותנים 
לכובסת |דין ₪1 סול תוספת5 כפי"ז וטס 6יכו מסיוס ‏ 500 
וכ) (ככס ע"ם ורק סרמכ"ס כפכ"כ סייס כן | וכ"כ כס"ע 
סעי' י"5 ו(סתוספת5 ו"( דרק מטוס עוכד6 דחו( קו6 וכר5ס 
דסוס קקס (סרמכ"ס פיק עוכד6 לסו( טיוך כזס = ולכן 
כתב | מעס דכיכוס] : 

כן כתב רבינו הב"י סעי' י"ב אסור לנגב כום שהיה 

בו מים או יין במפה משום דאתי לידי סחיטה עכ"5 
וכל העולם אין נזהרין בזה וכמ"ש הררב"ז בתשו" |פי" 
רו"ג] והאמת דאין האיסור מובן כלל דאטו בניגוב כוס 
יבא לודי סחיטה ומי גרע זה מניגוב. ידים ואם בניגוב 
ידים הוא דרך לכלוך גם בכאן הוא דרך לכלוך ואפילו 


הלבות שבת סימן ש"ב שינ 


השלחן | צ198 


נאמר דכוונתו בכום צר שבהכרח לסחוט ג"כ איגו 
מובן דאטו יש בהדפנות לחלוחית כדי סחיטה ובפרט 
ביין שהרבה דיעות דלא שייך ביה סחיטה כמ"ש בסי' 
שי"ט ומה גם במפה המיוחד לכך דוודאי מותר [מג'5 
סקכ"ז ע"ט! ועיקר רין זה צ"ע : 

כך עיד כתב בסעי י"ג אין מסתכלין בשבת במראה 

של מתכת שהיא חריפה כאיזמל דחיישינן שמא 
ישיר בה נימין המדולדלין ואפילו אם הוא קבוע בכותל 
אבל מותר להסתכל במראה שאין בה חשש זה אפילו 
אינה ‏ קבוע עב"ל וביו"דר פי' קנ"ו נתבאר מתי מותר 
להסתכל במראה ומתי אפור אפילו בחול משום לא 
ילבש גבר וגו' והך דמראה של מתכת חריפה כאיזמל 

אונו מצוי במרינתינו ולא ירענו מה זה ! 


שנ [דני תכשיטי נשים ובו ל"ב סעיפים] : 


א כנר נתנאר בס" ש'א | סע" מ"ט שטפני גודל 

האיסור של הוצאה ומפני גודל ההרגל הוכרחו 
חכמים לגדור גדרים בענייני הוצאה וגזרו ביחוד על 
הנשים על כמה מתכשיטיהן שלא לנושאן בשבת 
ונירושלמי ריש במה אשה אומר על ידי שהנשים 
שחצניות | הן והיא מתרתן [(סרלותס! לחבירתה והיא 
שכוחה ומהלכת בהן ד' אמות ע'ש וכמה טעמים יש 
בזה יש שמפני שהאשה צריכה לטבילה יבול להיות 
שתתיר החפץ קודם שתכנס לטבילה ותשא ד"א ברה"ר 
והרבה שאסרו מחשש שתרצה להתפאר ולהראות 
לחברותיח נוי תכשיטיה כמו שאומר הירושלמי ויש 
שאסרו מטעם שהוא רפוי ויפול ותשאנו ד"א ברה"ר ויש 
שאסרו משום מראית העין ויש שאסרו מפני שבהילוך 
זה ילעגו עליה ותסירם ותטלטל ד"א ברה'ר וכל 

דינים אלו יתבארו בס" זה: 

ב לא תצא אשה בחוטי צמר שבראשה ולא בחוטי 

פשהן שכראשה ולא ברצועות שבראשה והיינו 
הנרוכין על ראשה דגזרינן שמא תודמן לה טבילה 
נשבת ותלך בהם לבית הטבילה ובשעת הטבילה צריכה 
לרפותם שלא יהיו מהודקים ויחצוצו בטבילה ולכן יש 
לחוש הן בהילוכה שתזכור שצריכה לרפותם תטלם לגמרי 
מראשה כרי למהר טבילתה ותשא אותם ד"א ברה"ר 
וכן בחזירתה שתחלצם מראשה בעת הטבילה ואחר 
הטכילה תמהר לילך ותשכח על שבת מפני מהירותה 
לא תשימם שם על ראשה אלא תשאם בידה ותלך 


ותטלטלם ד"א ברה"ר ולמה לא גזרינן כן על בנדים 
משום דאין מדרך האשה לילך ברחוב בלי כל בגדיה 
וחפיציה הגדולים משא"כ בדברים קטנים כאלו גם בחו5 
אינה מקפדת לפרקים לטלטלם בידה בעת הלוכה וגזרו 
על כל הנשים אף על הבתולות והזקנות דלא שייך בהו 
טבילה רדלא פלוג רכנן: 

ג ואם חחוטין והרצועות קלועין בתוך שערותיה מותרת 

לצאת בהן מפני דבכה"ג אסור 5התיר קליעתה 
בשבת דקליעת שיער הוי מלאכה וכן התרת הקליעח 
ובהכרח שתתירם מע"ש ותטלם משם וכן כשהרצה 
לקלועם אחר הטבילה פשיטא שא"א בשבת וא"כ לא 
תבא לידי קלקול ויש מי שאופר גם בכה"ג וזהו רעת 
רש"י בריש במה אשה ע"ש והטעם דחישינן שמא 
תרפה הקליעות עד שיבנסו בהם המים ורשאה לטבו5 
בהן והדר החשש למקומו שמא תטלם אח"כ לגטרי 
ותשאם ברה"ר אמנם אנן קיי"ל ביו"ד פי" קצ"ח רדלא 
מהני שתרפה ע"ש [עט"ז סק"% ודכריו 3"ע כמ"ס 

בקו"6 | (סנר"!] : 

ך ואם החוטין הם עשוין מעשה רשת כשרשרות ויש 

מהם להשיער חלל ואינה יכולה להרקן בחוקה ע% 
שערותיה והמים באים בהם ואינם חוצצין מוחרת לצאת 
בהן בשבת אף כשאינן קלועים בתוך שערותיה שהרי 
לא תצטרך לשולפם בעת הטבילה האמנם זהו לעניין 
חציצה אבל אם יש חשש שתחפוץ לשולפם מטעם 
אחר כגון שהם מטונפות בטיט ולא תרצה להכניסם 

במי 


ו 

[ 
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14 ערוך 
במי המקוה כרי שלא ,ימחה הטיט בהמים ויטנף 
בשרה בעלייתה או להיפך שמפני יקרותן תחוס להכניסן 
במים כגון שהן מוזהבות וכיוצא בזה אסורה לצאת 
בהם מטעם שמא תשלפם קודם הטבילה ואתי לאתויינהו 
ד"א ברה"ר כמ"ש [עמג"6 סק"ד וסק"ס ולפמ"ם גס סס"ע כוונתו כן 
טסרי: כן פירס"י סס גכי תיכי סלילת% ע"ם וכ"כ סגר"ו] : 
ה וזהו בחוטין שבראשה אבל בחוטין הכרוכין בצוארה 
מותרת אשה לצאת בהן דליכא כאן חשש טבילה 
שהרי אינן קשורות בחוזק בצוארה שלא יהו המים 
באים בהם שאין אשה חונקת את עצמה ורפוים הם 
והמים באים בהם ולא תצטרך להפירם ואם הם חוטין 
מוזהבות וכיוצא בהם שתחום להכניסם ילתוך המים 
אסור במ"ש לעניין חוטי הראש וכן במטונפות בטיט 
ודווקא בחוטין שבצוארה מותרת מטעם שנתבאר אבל 
בקטלא שבצוארה והוא בגר שתולה בצוארה כנגד לבה 
ויש לו מקום שנצים שתוחבים שם רצועה רחבה 
וקושרת הרצועה סביב צוארה אסורה לצאת בה לפי 
שרצועה זו רחבה ואף אם ההדקם בצוארה לא תחנוק 
א"ע ואשה רצונה להדק א"ע כדי שתראה יפה כבעלת 
בשר והרי זה חציצה בטבילה ונשאר החשש כבחוטי 
הראש ולבר זה יש איסור בוה מחששא אחרת והיינו 
שאם הוא חשוב ומצוייר כדרך הקטלאות חיישינן 
שמא תסיר אותו להראותו לחברותיה יפיה וטובה 
ותשכח על השבת ותטלטלנו ד"א ברה"ר : 
ומטעם זה לא תצא בטוטפת וזהו כמין ציץ ומגיע 
מאוזן לאוון ולא בסרביטין והוא ג"כ בעין ציץ ואינו 
מגיע אלא עד הלחיים שכורבתו על ראשה ותולה לה 
על לחייה מכאן ומכאן דחיישינן דילמא שלפא ואחוי 
ודווקא כשאינן תפורין בהשבכה שעל ראשה שהוא 
כעין צעיף אבל אם הם תפורים בשבכה מותרת לצאת 
בהם שהרי לא תשלפם מעל ראשה דהשבכה לא תסיר 
מראשה ותשאר בראש ערום י"א דזהו בנשואה 
שאסורה לגלות ראשה אבל הבתולות שררכן לגלות 
ראשן אסורות אפילו תפורות מטעם דילמא שלפי ומחוי 
ואע"ג דלענוין טבילה אמרנו דלא פלוג רבנן זהו 
לחומרא ולא לקולא ומ"מ לא נאסור בכאן הנשואות 
אטו הבתולות דעיקר הגזירה הוא בשביל הנשואות שהן 
גדולות ורבות ולא נגזור בהו בשביל הקטנות המועטות 
ודיעה ראשונה סוברת דאפילו לקולא לא פלוג רבנן 
ודע דכל אלו התכשיטין שנתבארו ושיתבארו זהו לפי 
זמנם ועכשיו ליכא אצלינו כל אלו התכשיטין : 


הלכות שבת סימן ש'ג 


השלחן 


לא תצא בכבול והוא כיפה של צמר דהיינו חוטי 
צמר ארוגים ברוחב שתי אצבעות בשיעור ציץ 
ומניחתו סביב הפנים לתכשיט ויש לחוש שמא תשלפנו 
להראותה לחברותיה ובן לא תצא באיצטמא והיינו 
מטלית שתולין בה חוטין של צבעונין ותולין אוהה 
לכלה להפריח הזבובים מפניה מפני שהיא מתביישת 
לגרשם מעל פניה ומצטערת ועושין לה זה ואין זה 
עניין תכשיט כלל וכמשוי הוא ומפני זה לא תצא בו 
אע'פ שצריכה לכך וזהו פי' הרי"ף והרמב"ם לאיסטימא 
שבגמ' שם ורש"י ז'ל פירש שוהו מצנפת קטנה שמאגדת 
את השערות היוצאת לחוץ מקישוריה ומונעת את 
השערות מלצאת והערוך פירש חתיכה של בגד מוזהב 
וקבועין בה אבנים טובות ומרגליות ולפ"ז הוי האיפור 
משום שלפי ומחוי כבכל התבשיטין : 
ה לא תצא בעיר של זהב ופירש"י שהוא תכשיט 
עגול ומציירין בו כמין עיר ‏ ויש באמצע לשון 
שמחברין אותו למלבוש ור"ת פירש שהוא בעין עטרה 
לראש ובגט' ("ע.] איתא ירושלים דרהבא וממילא 
רה"ה כל עיר ואין ג'מ לדינא דכל התכשיטין שיש 
בהם חשש רשלפי ומחוי אסורים (כעוון ערך ירוטליס 
פי' ‏ כתר ועליו | פורת ירוטניס. ע"ש : 
מ כלילא והוא תכשיט שמניחתו על פדחתה מאוון 
לאוזן וקושרתו ברצועות התלויות מותרת לצאת בו 
בין שהוא עשוי מחתיכות של זהב חרוזות בחוט בין 
שאותן חתיכות קבועות במטלית והטעם משום דסתם 
נשים אין דרכן לישא תכשיט זה ורק נשים חשובות 
נושאות זה ואשה חשובה לא שלפא ומחוי ומכל מקום 
התכשיטין שכל הנשים נושאות גם אשה חשובה 
אסורה דלא פלוג רבנן וכמ"ש בחששא דטבילה לעניין 
בתולות וזקנות בסעיף ב' ע"ש : 
+ רסוקיא והיינו חתיכת מעיל רחבה והערוך פי' חגור 
של עור אם יש בה רצועות קצרות תלויות בה 
לקושרה בהם ולהדקן סביבותיה דמיהדק שרי ואם אין 
לה רצועות אסור ולא תצא בקטלא דהיינו בגד שיש לו 
שנצים כעין מכנסים והוא חשוב ומצוייר בזהב וכבר 
בארנוהו בסעיף ה' ולא תצא בנזמי האף דילמא 
שלפא ומחוי אבל יוצאת בנזמי האוזן בימיהם מפני 
שאז היו הנשים מכסות אזניהן בצעופיהן וטריחא לה 
מילתא לשולפן מפני הקישורים ולכן במקום שנוהנוּת 
לגלות האזנים אסורות לצאת בנזמין שבאוזן כשביכולתן 
להוציאן משם בקלות מטעם שלפא ומחוי: 
כבר 


2 


יא כבר נתבאר בס" ש'א סעיף נ"ז דמחט הנקובה 
= לאשה אינו תכשיט ואם יצאה בו חייבת חטאת 
ומחט שאינה נקובה הוי תכשיט לאשה שתוחבת אותו 
בקישוריה דהאינה נקובה עשויה מצר אחר עגול ועב 
כעין תכשיט אבל הנקובה היא רק לתפור בה ולכן 
האינה נקובה היא ככל התכשימין שיש בהן חשש 
דשלפא ומחוי והנה הרמב"ם בפי"ט לא הזכיר חילוק 
בזה אלא כתב סתם דאינה נקובה הוי תכשיט ויש 
חששא רשלפא ומחוי ע"ש אמנם הטור כתב ולא תצא 
במהט שמחלקת בה שערה אפילו אם הוא עשוי 
להתקשט בו אבל מחט שמעמרת בו קישוריה יכולה 
לצאת בה ולא הצא במחט נקובה ואם יצאה חייבת 
ובשאינה נקובה לא תצא ואם יצאה פטורה עכ"ל : 
וב ביאור הדברים דבמשנה הנן ולא במחט שאינה 

נקובה ואם יצאה אינה חייבת חטאת דהאיסור הוא 
משום שלפא ומחוי ומפרש בגמ' |פ' .! דבמחט שאינה 
נקובה שאוגרת בה שערה ותוחבת המחט בהסבכה 
מותרת לצאת דליכא חשש שלפי ומחוי שהרי כשתשלוף 
תגלה שערותיה אלא דהמשנה מיירא במחט שחולקת 
בה שערה לכאן ולכאן והוא תכשיט ולא משוי לפירש"י 
ופריך בשבת למאי חזי ומתרץ טס של זהב יש לה 
כראשה וכו' ופירש"י למאי חזי והרי אינה חולקת שערה 
בשבת ע"ש ונמצא דלפ"ו שפיר הוי תכשים אלא 
שבשבת אינה חולקת שערה והתופ' והרא"ש והרשב"א 
הקשו עליו דלמה אסור לחלוק השיער בשבת ועוד 
אטו מפני זה תכשיט הוא והרי היא רק כלי תשמיש 
והוי משוי ולכן פירשו דהאמת כן וזהו קושיתו למאי 
חוי כלומר והא משוי הוא ומתרץ טס של זהב וכו' 
והנה לרבותינו אלה סהם מחט שאינה נקובה הוה משוי 
אאיב עשויה בטם של זהב וברור הוא דהרמב"ם ס"ל 
כרש'י דכיון דלא הביא כל זה אלא כתב סהם דבאינה 
נקובה הוי תכשיט הרי מבואר כרש"י וגם לא אבין 
לדברי ' רבותינו מה ששנינו במשנה |פ"כ.! לא הצא 
אשה במתחט הנקובה ואם יצאה חייבת חטאת מאי 
איריא נקובה הא אפילו אינה נקובה בכה'ג הוי משוי 
וכן הראשונים הסמ"ג וספר התרומה והמרדכי ורבינו 
ירוחם כולם כתבו סתם דמחט שאינה נקובה הוי תכשיט 
אלא שאמור דילמא שלפא ומחוי ותמיהני שמפרשי 
הטור והש"ע לא דיברו בוה ובהכרח צ"ל דגם רבותינו 
אלה ם"ל דמחט שאינה נקובה הוי תכשיט כשתוחבת 
אותה בצעיפיה ורדידיה בשביל קישוט אלא רפליגי 
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השלחן צח 186 


על רש"י רהמחט שתולקת בה שערה אינו תכשיט 
כלל ולכן אם המחט מיוחדת לזה הוה משוי : 
ו והן הן דברי הטור שכתב ולא תצא במחט שמחלקת 
בה שערח אפילו אם הוא עשוי להתקשט בו כלומר 
דמחט שחולקת בו השיעו אין זה תכשיט כרברי 
התופ' אבל במחט שמעמוית בה קישוריה יכולה לצאת 
ולא הצא במחט נקובה ואם יצאה חייבת חטאת דהיא 
אינה עשויה בלל לתחבה בצעיפיה וכיוצא בזה ובשאינה 
נקובה לא תצא ואם יצאה פטורה כשתחובה בצעיפיה 
וכיוצא בזה משום דהוי תכשיט . 
וך ורכינו הב"י כתב בסעיף ט' לא תצא במחט נקובה 
ואם יצאה חייבת ושאינה נקובה אם מעמדת בה 
קישיריה מותרת לצאת בו ואם אינה מעמדת בה 
קישוריה אפור עכ"ל רבמעמדת קישוריה לא תשלפם 
שלא תגלה שערה ואם אינה מעמדת קישוריה אלא 
תוחבה בצעיפה וכיוצא בזה אסור דילמא שלפא ומחוי 
אבל כשאינה משמשת כלום וראי חייבת חטאת וררך 
הוצאה בכך אם תחובה במקום קישוריה ששם דרכה 
לישא אותה וכשאינה משמשת כלום והיינו שאינה 
מעמרת קישוריה ולא משמשה שום דבר חייבת חטאת 
אבל כשתחובה לה בבגדה פטורה מפני שאין דרך 
הוצאתה בכך וכמ"ש בסי' ש"א סוף סעיף נ"ח ע"ש 
ווש מי שכהב דבמהט הנקובה אפילו מעמדת בה 
קישוריה חייבת חטאת |:"י ומנ" סק"ז וע"ז סק" כסופוו 
וי"א דפטורה משום דאין דרך הוצאתה בכך |כ" |" 
פקי"כן ולענ"ר הדברים תמוהים לגמרי. דכיון רעכ"פ 
תשמש בו שימוש לבגדיה איך אפשר לחייבה אפילו 
אם דרך הוצאתה בכך הא אין זה הוצאה אלא תשמיש 
לבגד וכמו שכתבנו בסי' ש"א שם באיש דכשהמחט 
משמש במקום קרסים למה יאפור ע"ש וכן מצאתי 
בשלטי גבורים פ"ו וז"ל הרא"ש כתב שאשה יוצאה 
במחט שמעמרת בה קישורים וכן במחט שאוגרת בה 
שערה וכו' ולא מחלק בין תהיה המחט נקובה או לאו 
עב"ל אך בעצם הרבר כפי תמונת המחטין שאין נקובין 
שלנו לא שייך בהם שלפא ומחוי דאיזה נוי יש בזה וצ"ל 
ראצלם היתה זה בתמונת תכשיט כמו שיש גם אצלינו 
גדולים ונאים ותוחבין הנשים בצעיפיהן (וכל דכרי סע"ו 
9 (תכררו 56לי גס דכרי | סמג"5 סק" 5"ע וכנ"ם. ולכריו כסק"ק 
מס טמטיג על סכ"ת וודלי כן סול 6ך מ'ם דלס עסויס. כמון 
תכטיט ‏ 5פילו | מעמדת קיטוריס 6סור. דילמ% ‏ 90פ% ומחוי 5"ע 
דכגמ' מסמע. לסדיף 69 כן וככ"י כסס. סמ"ג. 6% כתב ממעמדת 
קיפורוס 
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קיטוריס ע"ש |נ"ע ככל וס 6מגס (לינ? עתס 6ין ג"מ = ד6כן 6 
קיוטיכן (ש(פ5 ומסוי ונשיס טננו. יונסות כתכסיטין | כמו סיתכפר 
כסי' זס. ורק (עגיין סט נקוכס. דלסרי 6פיפו במעמדת קיטוריס 
כע"ג \ וכמדומס טנסגו לסיתר וכמ"ם כס"ג ודו"ק] : 

ממ לא תצא בטבעת שיש עליה חותם ואם יצאה 

חייבת וכשאין עליה חותם לא תצא ואם יצאה 
פטורה וטעמו של דבר נתבאר בס" ש"א סעיף נ"ה 
ע"ש ולא תצא בכולייאר והוא תכשיט שקושרת בו 
מפתח חלוקה וצ"ל שכשתסירה לא תפתח חלוקה ויתראה 
בשרה ראל"ב לא הוה חיישינן לשלפי ומחוי כמו במחט 
המעמרת הקישורים אמנם יש מפרשים שהוא מין רדיד 
והערוך פי' שהוא בעין עטרה ולא תצא בכובלת והוא 
קשר שקשור בה בושם שריחו מוב ואשה שריחה רע 
טוענתו עליה (רט"י פ"כ .1 ותכשיט הוא וגזרינן דילמא 

שלפא ומחוי (גפ' טסו : 

מז אס חפר אחר משיניה ומשימה אחר במקומו אם 

הוא של זהב לא תצא בו דכיון שמשונה במראה 
משאר שינים שמא ילעגו עליה ושקלא ליה ותשאנו 
בידיה ד"א ברה"ר אבל אם הוא של כסף מותר דכיון 
שהוא לבן דומה לשארי שינים ולא ילעגו עליה. וכ"ש 
שן ראדם דמותר והאירנא עושים הרופאים שינים של 

עצם ומראיתן ממש כשינים הטבעים : 

וְז לא תצא במנעל הקרוע למעלה שילעגו ממנה 

ותשלפנו ותטלטלנו ולא במנעל חדש שמא לא 
יבא למירתה אא"כ ניסתה ללכת בו מאתמול שהוא 
למרתה אבל איש מותר שאינו מקפיד כל כך וכן בכל 
הדברים שהחשש מפני הלעג האיש לא יחוש לזה ברוב 
העניינים ובשארי מלבושים אין לחוש אפילו באשה 
דלא תפשוט המלבוש בהלוכה ולבד במנעל יחיד גם 
באיש יש לחוש שילענו עליו כמ"ש בסי' ש"א סעיף 
נ"ב ע"ש ויוצאה אשה בחוטי שיער העשוים להניח על 
ראשה ונקרא בלשונינו פארו"ק בין שהם עשויים משערה 
או משיער חבירתה ואפילו משיער בהמה ובלבר שלא 
תצא זקנה בשל ילדה וילרה בשל זקנה דמשניהן ילעגו 
ויסירו מראשן ויבואו לטלטל ד"א ברה"ר |תופ' פ"ד : 
ד"ס. וכ(נדו ורש"י ז'ל פיורש משום דגם שיער עצמן יש 
להן ולבן על שחור או שחור על לבן דבר המאוס הוא 

ואתי למישלף ולטקטל ע"ש : 

יך] יוצאה בקשר שעושין לרפואה קיטוף עין הרע 

שלא ישלוט ובמוך הקשור ומהודק באזנה ובמוך 
שבסנדלה הקשור בפנדלה ובפנרל ובמנעל הסתומים 


הלכות שבת סימן ש'ג 


השלחן 
מכל צר אפילו אינו קשור מותר שהרי לא יפול כיון 
דסתומים הם ובמוך שהתקינה לנרתה שלא יפול דם 
עליה ויצערנה אבל אם מכוונת כרי שלא תפול הדם על 
בגדיה ונושאת אותו שלא יטנפו בגדיה אפור דכל 
אצולי מינוף הוה משוי כמ"ש בסי' ש"א פעיף פ"ה 
אם לא בבגד גמור כמ"ש שם סעיף "ו ע"ש אבל 
כשהכוונה שלא תפול על גופה הוי צורך גופה ומותר 
אפילו אינו קשור ולא חיישינן לנפיל ואתויי דכיון שהוא 
מאום לא אתיא לאתויי ואפילו יש לו בית יד מפני 
שהוא מאום מאר וכן מותרת לצאת בפלפל שבפיה 
ובגרגיר מלח ובכל בושם שתתן לתוך פיה ובלבר 
שלא תתנם לכתחלה בשבת גזירה משום שחיקת 
סממנים כמו בכל הרפואות אי נמי מפני שנראית 
כמערמת להוציאן בשבת ופ פ"ד :1 אך לטעם זה 
גם המוכין שחשבנו ג'כ אפור לכתחלה ליתנם בשבת 
מסו וכן אם נפל מפיה לא תחזיר בין שנפל על הקרקע 
ובין שנפל על הכלי (מג"5 סקי"5! וזהו לטעם השני אבל 
לטעם הראשון דווקא כשנפל על הקרקע דהוו נתינה 
חרשה : 

ומן וכן מותרת לצאת בבתי שוקיים שקושרת במשיחה 

סביב שוקיה אע"פ שאין המשיחה קשורה בהם 
ולא חיישינן שמא ישתלשלו למטה מפני שוודאי קושרת 
יפה וזה שאמרנו אע"פ שאינה קשורה היינו בקשירה 
תמידית להשוקיים ולא חיישינן לשלפא ומחוי שהרי 
אין זה תכשיט ואפילו היה תכשיט לא תגלה שוקה 
טס פקי"כו ויוצאת באצעדה שמניחין בזרוע או בשוק 
והוא שתהא דבוקה לבשר ולא תשמיט א"ע מהזרוע 
והשוק ולשלפי ומחוי לא חיישינן לפי שלא תגלה זרועה 
או שוקה ויש מי שאוסר בשל זרוע דחיישינן לשלפי 
ומחוו דזרוע לפעמים נגלה ולא דמי לשוקה רלעולם 

מכוסה : 

ך וכלל גדול יש בזה דבכל מה שהתירו לה חכמים 

לצאת כמו שנתבאר יכולה להתירו ברה"ר ולא 
חיישינן שתשאנו ד"א דכיון רחכמים אמדו שרבר זה 
מוכרחת להיות עלו' א"כ ממילא כשתתירו ברה"ר 
תחזור ותקשרנו וכל שאסרו חכמים לצאת בו ברה'ר 
אפור לצאת בו לחצר שאינה מעורבת והכי איתא 
בנמ' (פ"ד:! אמר רב כל שאסרו חכמים לצאת בו 
לרה"ר אפור לצאת בן לחצר חוץ מכבול ופיאה נכרית 
כרי שלא תתגנה על בעלה ר' ענני בר ששון משמיה 
דר' ישמעאל אמר הכל ככבול וכל התכשיטין מותרין 
בחצר 


וו וכו ומד המהבב ד מ ו ו תמר ברשם יו א 
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בחצר ופסקו הרי"ף והרמב"ם כרב והטעם שגזרו גם 
לחצר לאו גזירה לגזורה היא רקים להו לרבנן דאם 
תצא בחצר תצא גם ברה"ר (ר"ן ע"טו וכתב הרמב"ם 
דהחצר הוא שאינה מעורבת דהוי ככרמלית אבל בחצר 
מעורבת מותר וכ"ש בבית והרמב"ן והרשב"א כתבו 
דלחצר מעורבת אפור וה"ה בבית שהחכמים גזרו שלא 
תתקשט בהן כלל דאם תתקשט בוודאי תצא לרה"ר 
אבל ר"ת פסק בר' ענני רהכל ככבול ומותר בכל 
התכשיטין לצאת <חצר שאינה מעורבת כפי דיעה 
הראשונה ודע רלרברי האוסרים להתקשט אף בביתם 
יש אוסרים להביא מפתח אפילו בחצר המעורבת אלא 
בירו ולא בחגורתו שמא ישכח ויוציאנו לרה"ר דכל 
מה שהאדם יצא דרך מלבוש יש קחוש שיוצא בו 
לרה"ר משא"כ כשהרבר בידו וכן בבית אסור בחגורתו 
מטעם זה : 

כא וחנה בבר נתעוררו קדמוני קדמונים על מה ולמה 

נשי דידן יוצאות בכל תכשיטיהן לרה"ר ואין 
מוחה בידן ובאמת יש שכתבו שאפורין אך כיון שלא 
ישמעו *נו מוטב שיהיו שוגגות ואל יהיו מזידות 
וחלילה לומר כן ולכן התחילו רבותינו לחפש עליהן 
זכות וייש שכתבו שתפסנו לעיקר שיטת ר"ת ז"ל שבסעיף 
הקודם רהכל ככבול ומותרות לצאת בכל התכשיטין 
לחצר שאינה מעורבת ואצלינו ליכא רה"ר ורחובות 
שלנו הויון כרמלית ואע"ג דמוכח בגמ' ק'כ.! גבי 
דליקה רכרמלית חמיר מחצר שאינה מעורבת שהרי 
מצילין מדליקה לחצר שאינה מעורבת ולא לכרמלית 
זהו לדודהו שהיה להם רה"ר כרמלית דמי יותר לרה"ר 
מחצר שאינה מעורבת אבל האידנא שאין לנו רה"ר 

שוין הן (תוס' ס"ד: ד"ס ר' עכי] : 

בב ועדיין אינו מספיק דוה בנוי על השיטה דעכשיו 

לית לנו רה'ר מפני דבעינן ששים ריבוא אבל 
רבים וגדולים לא ס"ל כן כמ"ש בסי' שמ"ה ועוד הלא 
עתה יש עיירות גדולות בעולם שיש בהם ששים רבוא 
ולכן ו"א טעם אחר משום דעכשיו שכיחי תכשיטין 
ויוצאין בהן אף בחול וליכא למיחש לשלפא ומחוי 
כמו בימיהם שלא היו רגילות לצאת בהן רק בשבת 
ולא הוי שכיחי ויש שכתבו דנשי דידן אינן מראות 
תכשיטיהן וטבעותיהן ויש להסביר הדבר דהנה בסעיף 
ט' נתבאר דכלילא שרי מטעם דמאן ררכח למיפק 
בבלילא אשה חשובה ואשה חשובה לא שלפא ומחוי 
ונשי רירן כולן חשובות הן ועור טעם וש בזה לענ"ר 
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דהנה ‏ ירוע שבימיהם היו הנשים יושבות בביהן ולו! 
היו יוצאות תדיר לרחוב וכשיוצאות לפרקים היו יוצאות 
עטופות בסדיניהן וגם לא היה להם בתי כנסיות 
של נשים א'כ לא ראו א"ז רק ל*פרקים ומעט 
שנכנסו אחת לבית חבירתה והיה רחשש גדול שבפגען 
זא"ז בשבת בהלוכן ברחוב שלפי ומחוי אבל עכשיו 
ה:שים הולכות הרבה תדיר ברחובות ובשווקים ונכנסות 
זו לוו בבתיהן ורואות וא"ז בבית הכנפת של נשים 
א"כ ממילא שיכולה להראות ל₪ תכשיטיה. בבתיהן 
ובבתי כנסיות ובווראי שאין מדרכן לפשוט ברחוב 
תכשיט ולהראות לחברותיהן והרי אנו רואין בחוש 
שגם בחול וביו"ט אין עושות כן ולמה נחוש בשבת 
וזהו היתר נכון וברור : 


כן ופשוט הוא דהיתר זה הוא רק לחששא דשליף 

ומחוי וזהו ברוב התבשיטים אבל במקום שיש 
חשש רמחכו עלה גם האירדנא אפור אך דבר זה לא 
שכיח אצלינו כידוע וכן אין היתר זה במקום שאמרו 
דהוי משא כגון טבעת שיש עליה חוהם לאשה ושאין 
עליה חותם לאיש וכן מחט נקובה לאשה דאלו לא 
נאסרו מטעם שלפי ומחוי אלא מטעם דהוי משוי 
וחייבת חטאת ומיהו גם בוה יש טעם להיתר דכבר 
כתבני בס" ש"א סעיף נ"ו דהאירנא דרך אנשים לישא 
באצבעותיהם טבעת שאין עליה חותם ע"ש וא"ב ידוע 
דגם הנשים מררכן לשאת באצבעותיהן טבעות שיש 
בהם חקיקת חותמות ואדרבא כפי הידוע אין עושין 
זה לשם החותם אלא לשם תכשיט שהחקיקה הוי דבר 
המפליא את העין ומקום החותם עצמו הוה תכשיט 
נאה ומותרות לצאת בהן וכן במחטין ידוע דהאידנא 
מעמידות קישוריהן בצעיפיהן ורדידיהן במחטים בין 
נקובות ובין אינם נקובות והמה כתשמישי הבגדים 
ומותר אך מ"מ צריך להזהירן לבלי תרבינה במחטות 
אלא במה שהן צריכות להעמרת קישוריהן ולא יותר 

ובזה ישמעו לנו כיון שאין להן תועלת בוה : 


כך צריך להזהיר <נשים שלא יטלטלו מחט שאינה 
נקובה שניטל חודה ועוקצה ולא מיבעיא כשניטל 
בשבת אלא אפילו ניטל מע"ש אם לא ייחדה לשם 
תשמיש שלה לתתו בצעיפיה וכיוצא בזה הוי מוקצה 
ופרטי דין זה יתבאר בפי' ש"ח ויש מי שאופר בניטל 
חורה או עוקצה ואינו עיקר (מג"ל סקט'וו ומחט נקובה 

אפילו שלימה אפור כמו שנתבאר : 

הבָנות 


18 ערוף 


כך הנכנות קטנות שנוקבין אוניהן כדי לתת בהן 

נזמים כשיגדילו וכדי שלא יסתמו אזניהם מהנקכים 
נותנים בהן קיסמין מותרות לצאת בהן ואע"ג דלאו 
תכשיט הוא. מ"מ אין זה משוי כיון דררכן לצאת 
בכך וכ"ש אם משימים חוטין באזניהן שאינו כמשוי 
וה"מ באינן צבועים אבל בצבועין אסורות מטעם 
שלפי ומחוי ואע"ג דבאזנים לא גזרינן זה כמ"ש בסעיף 
י" זהו בנשואה אבל הבתולה אינה חוששת לגלות אזניה 
וכ"ש במקומות שררכן לצאת באזנים מגולות | כמ"ש 
שם [עעג"6 פקט"וו ולשון המשנה |פ"ס.! כך הוא הבנות 
קטנות יוצאות בחוטין ואפילו בקיסמין שבאזניהם ונראה 
דלאו דווקא קטנות דה"ה אפילו נשים גדולות שהרי 
הרמב"ם בפי"ט רין י"ב כתב הנשים יוצאות בקיסמין 
שבאזניהן ע"ש ואולי בכוונה שינה מלשון המשנה 

להורות על זה דלאו דווקא קטנות : 


כן עור שנינו במשנה שם ערביות יוצאות רעולות 

נשים ישראליות שבערב ודרך ערביות להיות 
מעוטפות ראשן ופניהן חוץ מן העינים וקרי לה בלשון 
ערבי רעולות והיינו הרעלות רכתיב גבי תכשיטי נשים 
בישעיה |רע'י ובטור וש"ע סעיף כ"א כתב שמעטפת 
כל ראשה חוץ מהפנים והרמב"ם שם כתב ובהרעלות 
שבצוארן או שבכסותן ופי' בפי' המשניות שהם כמו 
פעמונים או זגים ובערוך פי' ברש"י ע"ש ושנינו ומדיות 
פרופות נשים ישראליות | שבמדי יוצאות | פרופות 
שמעמפות במלית ותולה הרצועה בשפתה האחת שכנגר 
צוארה ובשפתה השניה כורכת אכן או אנוז וקושרת 
הרצועה בכרך ואין הטלית נופל מעליה |מסו ופורפת 
כמו קרסים דמתרגמינן פורפיא וכל המחבר בגר 
לחבירו קרוי פריפה טסו ומסיימת המשנה דלאו דווקא 
ערביות ומדיות דה"ה כל אדם אלא שרכרו חכמים 

בהוה : 


כז ופורפת על האגוז ועל האבן שייחדו לכך מע"ש 

ויוצאות בו דלאכן מהני יחוד בלא מעשה אבל 
על המטבע אפור לפרוף בשבת דקאו בר טלטול הוא 
לתשמיש בחול ולא מהני ביה יחוד וצריך מעשה 
מע'ש או שיצא בו שעה אחת מבעוד יום ולכן אם 
פירפה עליו מע"ש מותר לצאת בו בשבת וכ"ש אם 
יצאה בו שעה אחת מבעוד יום [וסעור וס"ע 65 כתכו 
זז קטוס דייס /6"6 | כל0 | פירפור | ועמילס | ד5"0 וניסס 

ודו"ק : 
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השלח] 
כח בגמ' שם איבעיא להו האשה מהו שתערים 

ותפרוף על האגוז להוציאו לבנה קטן בשבת . 
ע'"ש בגמ' רנשאר בספק ויראה לי ראע'נ דמצינו 
הערמה אפילו בדאורייתא כמו מערימין על הבכור 
וכיוצא בו שאני הכא דהוי הערמה דמינכרא וכיון 
שנשאר בספק פסקו הרמב"ם והטור והש"ע סעיף כ"ג 
דאם קרה"ר אסור ואם לכרמלית מותר כמו שהדין 
בכל ספיקא דאורייתא לחומרא ובררבנן לקולא וולכן 
מדמס סט" טס רק (סערמה דדניקס מטוס. דכסס. ג"כ מינכר+ 
וסוס כמכר? כדף קל"ע בע" : 


כמ איתא בגמ' ס"ו ] תנו רבנן יוצאין באבן תקומח : 


בשבת והוא אבן שנושאות אותה נשים עוברות 
שלא ופילי ובלשונינו נקרא סטערי"ן שו"ס משום ר"ט 
אמרו אף במשקל אבן תקומה ששקלו כנגדה שום 
דבר ואם משקלו כמשקל האבן נם בו יש סגולה זו 
ולא שהפילה אלא אפילו שמא תפיל ולא שעיברה 
כבר אלא אפילו שמא תתעבר ותפיל ונ"ל דמיירא 
שהוא ממשפחה שמפילות והוח כקמיע בסי" ש"א 
סעיף ע"ט ע"ש ראל"כ איך נתיר זה והוא | דאיכוין 
ואיתקיל כלומר המשקל אבן תקומה לא שיטלו דבר 
ויעשוהו כמשקלו אלא שנזרמן מעצמו כן במשקלו ובעי 
אביי משקל דמשקל מהו כלומר אם נזרמן ששקלו 
המשקל אבן תקומה וכנגדו דבר אחר ונמצא כמשקלו 
אם מועיל ‏ דאע"ג דממילא הוא כמשקל אבן תקומה 
אך אולי הסגולה הוא דווקא כששקלוהו כנגד האבן 
בעצמו ונשאר בספק וממילא דאסור ואולי דבכרמלית 
מותר כבהדין של סעיף הקורם (ופסקו | ספוסקיס ‏ כר"מ 
מטוס | דכעיל | דלכיי | 6(וכיס | סול ללת"ק ‏ גס כמסקל לסור 
וכ"ש. מסקל דמסקל : 
5 אפור לאשה שתעביר סרק על פניה בשבת והוא 
מין צבע משום צובע דכיון שדרכה בכך מקרי 
צובע משא"כ באיש כמו שיתבאר ם"ס ש"ך והאיסור 
הוא מדרבנן |טס "ד : ומטעם זה אפורה לכחול 
העינים בשבת ומטעם זה אפורה לטוח בצק על פניה 
דכשנוטלתו מאדים הבשר והוי כמין צביעה ודע דכך 
אמרו בגמ' שם דכוחלת אסור משום צובע והרמב"ם 
בפכ"ג רון י"ב כתב דהאיסור הוא משום כותבת ע"ש 
וכך היתה גירסתו בגמ' וכן הוא בערוך : 
לא ואפורה האשה לקלוע שערה בשבת ויש בוה 
איסור בנין 9'ס.] מררבנן ואע"ג רהקולע נימין 
בדכר תלוש חייב משום אורג מ"מ בשיער לא חשיב 
אריגה 


ערוף 


ארונה ועוד דאין סופה להתקיים שעומדת לפתירה 
|מג' | סק'כ) | אבל בניין אסור אפילו בנוין לשעה 
וממילא כיון דאסורה לקלוע השוער כמו כן אפורה 
להתיר קלועתה בשבת כמו בכל מלאכת שבת דאסור 
הבניין וסתורת הבניין ואע"ג דבסותר בעינן ע"מ 
לבנות זהו מדאורייתא לענין חיוב סקילה וחטאת 
אנל מדרבנן בכל גווני אפור אבל מותרת לחלוק 
שערה לכאן ולכאן דלאו בהכרח שע"י זה תתלוש איזה 
שיער וכיון שכן אף אם תתלוש הוי דבר שאין 
מתכוין וכתב רבינו הרמ"א בסעיף כ"ו דיש אוסרים 
לחלוק שערה דהוינו לעשות השייטי"ל וכן נהגו לאפור 
לעשות ע'י כלי אבל באצבע בעלמא נהגו להקל 
קניל בלומר דרעת רש"י |ס', ד" וכטכת] שאסורה 
לחלוק שערה בשבת והתוס' וכל הראשונים תמהו 
עליו מה איסור ‏ יש בזה וכבר כתבנו זה בסעיף ו"ב 
לה בא לתרץ דעת רש"י דהיונו לעשות השייטי"ל 
והוונו שכל כך חולקת השיער ער שבאמצע נראית 


א דע דריני עבדים ?א שייכי בזמנינוּ דאחרי דדינא 
דמלכותא בכל המדינות שאין לאדם לקנות עבד 
ושאין שום אדם יכול להיות עבד לחבירו א"כ א"א 
להוות רק שבירי יום או שכירי שנה או בקבלנות 
והנה הנם ככל המון הגוים שאין להם שייכות בדיני 
עבדות שאמרה תורה לא תעשה כל מלאבה אתה 
וגו' ועבדך וגו' ואין בהם רק איסור אמירה לעכו"ם 
שבות ודיניהם נתבארו מן סי" רמ"ג ער םי" רמ"ח 
ועור יתבארו בפי" ש"ו וש"ז ובסי' זה מדובר בדבר 
עברים שגופן קנוי להישראל כמו שהיו בימים 
קדמונים : 

ב כתיב לא תעשה כל מלאבה אתה ובנך ובתך 
עבדך ואמתך וגו" הרי דעבר של ישראל אפור 
לעשות מלאבה מן התורה בהישראל עצמו וזהו' עבר 
כנעני דאלו עבד עברי ישראל גמור הוא והנה 
להראב"ד בספ"ק האיסור מן התורה הוא על העבר 
ולא. על האדון כיון שהוא בר דעת והרמב"ם פסק 
דהאדון מוזהר עליו מן התורה שלא להגיחו לעשות 
מלאכה בשבת ודייק לה מדכתיב במשפטים למען 
ינוח..שורך וחמורך .וינפש בן אמתך והגר דכשם 
> שבשורך וחמורך החיוב על הבעלים כמו כן בכן 
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השלחן כ 19 


כקרחה ומפנית שני צדדי השיער לכאן ולכאן בחווזק 
ע"י כלי כררך שהיו הבתולות עושות בזמנינו מקודם 
וזה מוכרח לעשות ע"י איזה כלי ולכן שפיר יש לחוש 
לתלישת שיער דהוי פסיק רישא אבל באצבעותיה 
בלבד גם רש"י מודה דמותר כ" : 

לב אפור לסרוק במסרק בשבת ואפילו אותם שעשוין 

משיער חזיר שא"א שלא יעקרו מהשערות והוי 
גוזז והוא אב מלאכה אבל מותר לחוף ולפספס ביד 
ויש שכתבו שהעשוים משיער חזיר אינו פסיק רישא 
ויש ראיה לזה מנזיר (מ"כ.] שאומר הש"ס דלר"ש 
אפור הנזיר בסריקת שיער משום דמכוין להפיר 
הנימין המדולדלים שעדיין לא ניתקו לגמרי ע"ש 
ומבואר להריא דלא הוי פסיק רישא ויראה לי דזהו 
הסריקים מהשערות חדקות של החזיר דהעבים וודאי 
תולשים שערות וכ"ש במסרק באיזה שהוא הוא איפור 
דאורייתא. [ועמג"6 סקכ"כ | תס שסכיס | מסרוכ"ל = וכוונתו 

כמ"ם ודו"ק] : 


דש [דין שניתת העבד בימים קדמונים ובו ז' סעיפים] : 


אמתך ותמהו עליו דהאי קרא לאו בעבד גמור כמו 
שיתבאר |מ"₪ ואני אומר דעיקר כוונת הרמב"ם 
דכשם דלמען ינוח דפסוק זה קאי על הבעלים כמו 
כן קרא דלמען ינוח עבדך ואמתך כמוך רפרשה 
ואתחנן ‏ ג"כ הכוונה על הבעלים ורבים הסכימו 
להרטב'ם : 

ג' מיני עבדים יש העבר העיקרי שעליו באה 
הציוי בהעשרת הדברות אתה ובנך ובתך עבדך 
ואמתך וה עבר הנמכר לישראל ומל וטבל לשם 
עבדות וקבל עליו עול מצות וחייב במצות כאשה 
והוא אסור במלאכה מן התורה כהישראל עצמו בכתוב 
בעשרת הדברות והעבר השני שנמכר לישראל ולא 
מל ולא טבל רק שקבל עליו שבע מצות בני נח 
ודינו כגר תושב ואמרו בכריתות /ע .) ובמכילתא דהך 
קרא דוינפש בן אמתך והגר מיירא בזה בגר תושב 
ועבד תושב שקבל עליו שבע מצות ולא מל ולא טבל 
ודינו מבואר שם שלעצמו מותר לו לעשות מלאכה 
בשבת והיינו צרכי עצמו אבל לחישראל אפור מן 
התורה שיעשה מלאכה בין לאדונו ובין לישראל אחר 
והטור שכתב דאסור במלאכת רבו אורחא דמילתא 
קאמר אבל ה"ה שאסור במלאכת כל יְשראל וכן הגר 
9 הושב ‏ 42 


א עך 


תושב דינו כן כמ"ש הרמב"ם שם יו"ד רים סי' רס"ו 
כליזס. 6ופן מותר לקטות. עכד כזס) : 
ך וה \לישי עבר שלא מל ולא טבל ולא קבל עליו 
שב ן מצות והרמב"ם לא הזכיר זה כלל ובזה וש 
מחלוקה הפוסקים דהרמב"ם והרמב"ן 5"ל רעבר כזה 
אינו בנלל וינפש בן אמתך אלא הוא בשאר שכיר 
והרשב"א והסם"ג וסה"ת ס"ל דוהו בכלל וינפש בן 
אמתך ונן נראה מדברי הטור שכבתב אבל לא מל 
ומבל אפלו קיבל עליו שבע מצות הרי הוא כגר 
תושב וכו' עכ"ל הרי כתב אפילו קיבל וכו' וכ"ש 
בלא קיבל אלמא דשניהם דין אחד להם ואמנם כתב 
הרשב"א ד/יבר השני והשלישי שאסרה תורה שיעשה 
בעד הישרו:ל זהו כשיש אמירה שאמר לו רבו או 
איש אחר לעשות בעדו מלאכה ועל זה נאמר וינפש 
וגו' אבל אם עושה לדעת עצמו אין רבו מחוייב להפרישו 
והוי כקטן איכל נבלות שאין ב"ד טצווין עליו להפרישו 
ורק ברבו אם ניכר שעושה .לרעת רבו והיינו מפני 
שיודע שוהו רצון רבו צריך למונעו ובאחר אפילו 
עושה לרעתו לית לן בה רק שלא יאמר לו לעשות 
ובלבר שיא יהנה הישראל מאותה מלאכה בשבת וזהו 
מדרבנן ממ"ש בסי' רע"ו ופשוט הוא לכל הדיעות 
דאינו יהודי שכיר אין רבו מצווה על שביתתו : 
ה וכתה רבינו הב"י בסעיף ב' והיבא דמותר העבר 
לעלוות מלאכה לעצמו אם אמר לו האדון שיעשה 
לעצמו ויזון עצמו ביום השבת כיון שהתנה עמו מבעוד 
יום עושה הוא לצרכי מזונותיו ובלבר בצנעא שלא 
יהא בדבר חשש רואים עכ"ל ולא אבין למה צריך 
תנאי לזה ומה איכפת לן ברואים אך זה אפשר לומר 
דוזרואה יאמר שעושה בשביל הישראל אבל למה צריך 
וזנאי כיון דמותר לו לעשות מלאכה לעצמו ואפילו רבו 
זן אותו מה איכפת לן ואיזה איסור יש בדבר ואולי 
דבלא תנאי מפתמא עושה על דעה רבו וזה אפור 
ברבו כמ"ש בסעיף הקודם . 


הלכות שבת סימן ש"ד שיה 


השלחן 


ן ונה לפי מה שנתבאר הא רקיי"ל דצרכי חולה שאין 

בו סכנה אומר לאינו יהודי ועושה וכן מת ביו"ט 
ראשון דקיי"ל יתעסקו בו עממין אסור בעבד בין שמל 
וטבל ובין שלא מל וטבל אלא שקיבל עליו ז' מצות 
ולדעת הרשב"א אף בלא קבל עליו שבע מצות שהרי 
מן התורה אסורים לעשות מלאכה בעד הישראל ולכן 
לעניין מלאכת הישראל גם אלו דינן כישראל ואינן 
מותרים לעשות אלא במקום סכנה כישראל עצמו אך 
לדעת הרמב"ם והרמב"ן זה שלא קבל עליו ז' מצות 
מותר ונעשה על ידו צרכי חולה שאין בו סכנה ומת 
ביו"מ ראשון ודע דלעניין יו"ט יש מחלוקת בעיקר איסורו 
של עבר רהבה'ג פ"ל דאסור העבר לעשות מלאכה 
ביו"ט כמו בשבת והרמב"ן חולק עליו וס"ל דרק בשבת 
הוזהר העבד ולא ביו"ט ופלוגתא זו הביא רבינו הב"י 
בספרו הגדול לקמן בסי" תקכ" מוחו סי"6 | סרלפון 
סכסעיף 5' [וליו"ט קלי וסמג" סק"ס סכור דוו דעת סרמכ"ס 
מסכיף 5ח"כ וסקטס על כפל סדכריס 326 סת"ע סק"ס כתכ 

כמ" ודו"קו : 


כתב הטור אין העבד יוצא בחותם של מתכת לא 

שנא אם הוא בכפותו או בצוארו דכיון שהוא חשוב 
ורבו מקפיר עליו חיישינן דילמא מיפסיק ואתי לאתויי 
ואם הוא של טיט שאין רבו מקפיד עליו בצוארו מותר 
דאי מיפסיק שביק ליה וגם אין חשש שיטלו מצוארו 
וישאנו בידיו דמירתת מרביה לפי שיאמר שרוצה להסיר 
עברותו ממנו אבל בכסותו אסור דשמא יפסוק ומירתת 
מרבו שהולך בכסותו בלא חותם ויפשים כסותו ויקפלנו 
על בתפו דבזה יהיה לו איזה התנצלות למה עשה כן 
[עכ'ח וזהו בחותם שרבו עשה לו אבל אם עשה חותם 
לעצמו בכל עניין אסור אפילו של טיט ואפילו בצוארוּ 
דחיישינן שיטלנו מצוארו וישאנו בידו דכיון דלאו רבו 
עשאו לו לא מירתת עע"ז סק"ג ומנ"6 סקי"5 וסקי"כ 

וכומנינו 69 טייך = ₪1 כלל כמ"ם. כסעיף 6): 


שה [דיני בהמה של ישראל בשבת ובו כ"ב סעיפים] : 


א בבהמה יש שני איפורי תורה ואחד דרבנן האיסור 

תורה הם שביתת בהמתו והיינו שלא תשא שום 
משא עליה בשבת ולא תלך בקרון דכתיב למען ינוח 
שורך וחמורך ולאו דווקא שור וחמור וה"ה כל מיני 
בהמות וחיות ועופות כשהם של ישראל אסור להבעלים 


להניח עליהם שום משא ואף אם אחר מניח עליה 
משא מחוייב להסיר ממנה והחיוב הוא דווקא בעקירה 
והנחה דומיא דאדם ולא נצטוה רק על בהמה שקו 
ולא על בהמתו של אינו יהודי והשנית יש איסור 
מחמר והיינו שהיא טעונה משא והוא מחמר אחריה 


ערוך הלכות שבת 


.וזה נפקא לן מלא תעשה כ? מלאכה אתה ובהמהך 
ואיזהו מלאכה שהיא ע"י שניהם הוי אומר זה מחמר 
[רע"י. קל'ג | וזה אסור אף בבהמת אינו יהודי וכבר 
בארנו זה בפי' רס"ו סעיף " ע"ש ושם בארנו למה 
צריך שני הדברים ע"ש והאיסור שמדרכנן הוא שלא 
ישתמש בבהמתו כלל בשבת והיינו לסמוך עליה 
וכיוצא בזה . והנה דין מחמר נתבאר שם ודין משתמש 
יתבאר בסי" זה ובפי" של"ט ועיקרי דיני סי" זה הוא 
משביהת בהמתו שלא תשא עליה משא ונשים שוות 
לאנשים בשביתת בהמה כמו בכל דיני שבת ומפורש 
.כן במשנה דס"פ במה בהמה בפרת שכינתו של 
ראב"ע ע"ש : 

ב ועיקר דבר זה צריך ביאור שהרי יש דברים שהיא 
מוכרחת לשאת אותן כנון מפני שמירתה דבלא 
זה לא תשתמר כלל וממילא דדבר זה אינו בכלל 
משא כמו שהבגד לאדם אינו בכלל משא ויש שהיא 
צריכה בשביל חימום כמו החמור שמטבעו הוא קר 
וצריך למררעת כדי לחממו ופשיטא שוזהו כבגד לארם 
וכן אם נותנים עליהם דבר לאיזה תועלת כמו על 
כבשים"שלא יטנופו צמרן או לשמור חלבן או שלא 
יעלו | עליהן זכרים וכיוצא באלו הדברים הויין בבגד 
לאדם דאף שאין זה צורך בעצם להבהמה אלא להאדם 
מ'מ צורך עצמה מקרי כמו בדבר שמשתמרת בו 
דג"כ היא לא תחוש לכ מפני שאין בה דעת 
אבל אם היה לה דעת היתה חפצה בזה לכך מקרי 
מלבוש שלה ולאפוקי משא הוי עבודה והוי במלאכה 
ועל זה אמרה תורה לא תעשה וגו' ולמען ינוח שורך 
וחמורך אבל בכל הדברים שחשבנו הוי נייח לנפשה 
כיון שיש לה טובה מזה זהו כלל הדברים : 

ג וכך אמרו חכמים כל שהוא לנטירותה מותר ואם 
אינה משתמרת בזה הוה משוי שהרי אין לה 
תועלת בזה לענין שימור וכל נטירותא יתירתא הוה 
ג'כ משוי כיון שמשתמרת בפחותה מזה ודווקא שניכר 
שהוא נטירותא יתירתא אבל אם אינו ניכר כל כך 
אף שיכול להיות שתשהמר במעט פחות מזה מ"מ 
א"א לצמצם ולדקדק כל כך דכן דרך העולם (ג"י כפס 
לי"ו. וססמ"ק וסתרומס! וכן כל דבר שהוא לנוי כמו שתולין 
תכשיטין לסוסים אפור דזה אינו כמלבוש. דאין 
תכשיטין לבהמה וי"א דנוי הרגיל בחול מותר דזהו 
= כמלבוש ורק נוי שאינה רגילה בו בחול אלא רמקצת 
>< אָנשום עושים כן לפרקים |ר"ן פ"ק! אבל התופ' סוכרים 
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דכל מין נוי אסור וכן | עיקר לדינא ויראה לי רגם 
להי"א אינו אלא בנוי הרגילה בו שלא בשעת מלאכה 
אבל בנוי שבשעת מלאכה כמו העשירים שמקשטים 
סוסיהם בשעה שרוכבים עליהם או נוסעים בקרון פשיטא 
שאסור שהרי זה נוי של משא וזהו פרטי סי" זה ובל 
פרק במה בהמה בפ"ה רשבת נתייסר על זה ע"ש : 
ך לפיכך הנאקה והיא נמלא נקכה שצריבה יותר 
שמירה מגמל זכר יוצאה בחטם והיינו שנוטלין 
וממא דפרזלא שהוא טבעת של ברזל ונוקבין חוטמה 
בילדותה ומכניסו בחוטמה והיא משתמרת בו (' 
דריטס! וחמרא לובא חמור הבא ממדינת לוב כרכתיב 
[פוס. ג') פוט ולובים היו בעזרתך ור"ת פי' שזהו מצרים 
"5 :1 ויראה לי שוהו חלק ממצרים שהרי שם כתיב 
כוש עצמה ומצרים ואין קצה פוט ולובים וגו' וא"ב לאו 
היינו מצרים אלא שהוא חלק מדינה והוא יותר חוק 
וצריך פגא דפרזלא שמכניטין לו בין ראשי הלחיים (פריעסו 
ופנא הוא רסן שמתלבש בראשו ובלחייו ובלשון המשנה 
הוא פרומביא והגמל יוצא בּאפסר שהוא רסן של חבל 
(ערוך! ופרר וחמור וסוס יוצאים באפסר או ברסן אבל 
לא בשניהם כן כתוב בטור וש"ע סעיף א' והקשו דהא 
ברסן אין היתר רק בחמרא לובא (ט"1 סק'כו ויש שמחקו 
חמור מהספרים |כ"ח ועג" סק'גו אבל באמת אין צורך 
בוה שהרי להדיא מצינו בב"מ (א' .1 זה קנה חמור 
ובית פגי ע'ש הרי שררך פהם חמור בכך אבל באמת 
פי' העריך על זה ערך פגו רצועות של מוסרה הנתונות 
על לחייה ועל פרחתה דשם רסן כולל. בין שעשוי 
מרצועות של חבלים או עור ובין של ברזל וחמרא 
לובא רקדקה הש"ס לומר פגא דפרזלי וסתם חמור 
הוא פני ולא של ברזל ומותר לכרוך חבל האפסר 
סביב צוארה ותצא בו שכן דרכה בחול ולא מקרי זה 
נטירותא יתירתא ומותר לטלטל האפפר וליתנו עליה 
ואינו מוקצה כיון שצריך לוה ובלבד שלא ישען עליה 
דאסור להשתמש בבעלי חיים כמ"ש וכל דבר שהוא 
מלבוש של בהמה אין בוה מוקצה ומותר ללובשו כמו 
שמותר להאכילו ולהשקותו : 
ה אם קשר חכל בפי הסוס אינו משתמר בו דנשמט 
מפיו ולא דמי לאפסר שקשור בראשו ואינו נשמט 
וכיון שאינו משתמר בו הוי משוי ולהיפך סתם חמור 
אסור לצאת בפרומביא שהוא רפן של ברזל והוי 
נטירותא יתירתא אמנם חמור שעפקיו רעים שהוא 
פרא וצריך יותר שמירה מותר לצאת בה וכן כל 
בהשות 


ּ 


ערוף 


בהמה שעסקיה רעים אע"פ שכל בנות מינה א"צ 

לשימור חזק מ"מ כיון שהיא צריכה מותרת לצאת 

: בה וכל בעלי שיר כגון כלבים של ציידים וחיות 
קטנות שיש להן כמין אצערה סביב צוארן וטבעת 
. קבועה בה ומכניסין ‏ בה רצועה ומושכין אותה בה 
מותר שיצאו בשיר הכרוך על צוארן ויבולין למשכן 
בהם ומיירי כגון דאיכא נטירותא בכרוכין שאם תרצה 
לברוח יתפיסנה בכריכת האפסר וצריך להיות הבריכה 
רפויה שיהא יבול להכנים היד |תוס' :'כ. ד"ס 5 אבל 
לנוי בעלמא אפור ורש"י ז"ל פ" שם דאפילו לנוי 
בעלמא כיון שכן דרכן בחול מותר ע"ש וכבר בארנו 
זה בסעיף ג' (עכ"ק) אבל הכקב שאינו של ציודין 
אסור לצאת בטבעת שעל צוארו ויש להסתפק במקום 
שעושין זה לסימן שהבלב יש לו בעלים דאם אין לו 
טבעת בצוארו פימן הוא שאין לו בעלים והורגין 
אותו אם מותר לצאת בו אם 5או ונראה שאסור 
וראיה ממה שיתבאר דאין הרנגולים יוצאין בהוטין 
דעברי לסימנא שלא יחליפו אלמא דכל שעושין לסימן 

הוי משא : 
האילים יוצאים לבובים והוא עור שקשורה להם 
תחת זכרותם שלא יעלו על הנקבות כדי שלא 
וכחשו והרחלות יוצאות שחוזות וזהו להיפך שקושרין 
אליה שלהן כלפי מעלה כדי שיעלו עליהן | הזכרים 
ויתעברו וילדו ויוצאות כבונות והוא שקושרין בגר 
סביבן כדי לשמור הצמר שיהיה נקי ועזים יוצאות 
צרורות והוא שקושרין ראשי רריהן ודוקא שהקשירה 
היא כרי שיצטמקו דדיהן ולא יחלבו כדי שתהיה 
3+ שמינה דאז קושרים בהידוק אבל אם הקשירה הוא 
| כדי לשמור חלבן שלא יפול לארץ אסור דעל זה לא 
מיהדק שפיר שיריאין להדק דמזה בא הצימוק והוא 
רצונו שתחקב ולכן חיישינן דילמא נפיל ואתי לאתויי 
ואין לשאול דאיך אפשר ששני ההפכים תחשב 
לצרכיהם דוראי כן הוא דיש עזים שהם שמנות בטבען 
טובתה שתחלב והכחושות טובהן שלא תחלב ועורד 
כיון דהם קנין האדם כל מה שהאדם רוצה לטובתו 
נחשב אצלן כמלבוש ורוקא כשהענין נוגע | בעצם 
גוף הבעל חי אבל במה שעושין לסימן הוי משוי 
במ"ש : 

ז החמור בטבעו קר וצריך חימום כראמרי אינשי 
חמרא אפילו בתקופת המוז קרירא ליה ולכן נושא 
עליו תמיר מררעת והוא כעין אוכף קטן ויוצא הוא 
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השל חן 


במרדעת הקשורה בגופו דאם אינה קשורה יש לחוש 
שתפול ואתי לאתויי ולקשור עליו בשבת אפור מפני 
שבעת הקשירה צריך לסמוך על גופו ומשתמש בבעלי 
חיים ולכן צריך שתהא קשורה עליו מע"ש אבל 
שארי כל הבהמות אסורות דא"צ חימום והוי משוי 
וגם החמוד ליתן עליו אוכף אסור אע"פ שקשור לו 
מע"ש דאינו מחמם דהוא רק למשא ובשבת מותר 
ליתן עליו מרדעת שילך בחצר שא"צ קשירה ובנתינה 
בעלמא לא יצטרך לסמוך על גופו ובן בעיר שיש 
שם עירוב מותר לצאת וכן כל הדברים שנתבאר 
שאסור לצאת משום משוי אינו אלא במקום שאין 
עירוב ובמקום עירוב מותר בכל דבר דלא עדיף 
מאדם כמ"ש בסי' רפ"ו אבל על הפום אפור ליתן 
מררעת כלל אפילו בחצר דכיון דא"צ לכך מיחזי כמו 
שרוצה להטעינו משא ולהסיר מרדעת בשבת אסור 
בין מן החמור בין מן הסים דכיון דאין להם צער 
אם לא יסירוהו הוי טירחא שלא לצורך ואוכף אסור 
בין ליטול ובין להניוח בין בחמור ובין בסום מטעם 
טירחא שלא לצורך : 
וגעת שהקור גדול ויש צער לסופ מפני הצינה 
דינו כמו חמור |" סק"] וכן בימות החמה, 
שהובובים נושכים אותו מותר ליתן עליו איזה דבר 
למנוע נשיכת הזבובים מסו ואוכף שעל גבי החמור 
שבא מן הררך ונתייגע וצריך להפירו לצננו לא יטלנו 
בידו ראע'ג שיש לו קצת צער מחימום המשא של 
האוכף שעליו מ"מ מאליו יצמנן כשינוח וכשירצה | 
שיפול מעליו מתיר החבל מתחתיו דבזה א"צ לסמוך 
עליו ומוליכו ומביאו בחצר והוא נופל מאליו : 
מז אין תולין לחמור טרסקל בצוארו ליתן מאכלו 
בתוכו שיאכל' משם דכיון שיכול לאכול בלא זה 
הוי טירחא שלא לצורך ועור שמא יבא לסמוך עליו | 
[טס סק"ק! | אבל עגלים וסייחים והם חמורים הרכים | 
שצוארן קטן ומצטערין לאבול על גבי קרקע מותר | 
לתלות עליהן בלי קטנה עם המאכל שיאכלו ממנה 
וחשש סמיכה אין בהן כי נוח לתלות ‏ עליהן וזהו ' 
בחצר אבל לא ילכו בו לרה"ר דמשוי הוא ולפ"ו 
אצלינו יש שתולים שק עם ש"ש לסום על צוארו 
שיאבל ואינו נכון | שהרי יכול לאכול מן האבוס או 
משאר כלי : 
ו לא יצא הסוס בזנב שועל שתולין בין עיניו שלא 
השלוט בו עין הרע ולא בזהורית שעושין לנוי 
לפום 
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ערוך 
ולא עזום בכים שבדריהם שקושרים אותן שלא 
יסרמו דדיהן בקוצין ולא אבין הלא צורך גדול הוא 
להם ובאמת ברמב"ם פ"כ לא נמצא דין זה וגם בגמ' 
"ג ₪ לא נזכר זה לענין איפור אלא שאמרו מעשה 
בעזים בית אנטוכיא שהיו דדיהן גסין ועשו להן ביסין 
כדי שלא יפרטו דריהן ע"ש ומהרמב"ם שם ראיה 
להיפך שהרי כהב בדין י"ב שיוצאין הזכרים בעור 
הקשוך ,על לביהן כדי שלא יפלו עליהם זאבים וזהו 
בגמ' שם וא"כ מה בין זל"ו והטור והש"ע סעיף י"א 
שהביאו דין זה לא הביאו הך דינא רהרמב"ם ונ"ל 
דהטור והש"ע דס"ל דבבהמה כרי להנצל מנזק הוי 
משוי כמו באדם באצולי טינוף דהוי משוי אם אינו 
מלבוש גמור כמ"ש בס" ש"א סעיף פ"ה ע"ש ולכן 
פסקו זה לאיסור ולא פסקו כמאן ראמר בגמ' שם 
דמותר בעור הקשור וכו' ופסקו כאינך אמוראי וסברי 
דפלוגי והרמב"ם סבר דלא פליגי כמ"ש המניר משנה 
שם ותמיהני על המפרשים שלא העירו בזה כלל : 
וא ועוד כ;בו שלא תצא פרה בחסום שבפיה 
. שחוסמים פיה שלא תרעה בשרות אחרים ולא כל 
המה בפנדלים שברגליה שלא תנגף ולא מצאתי 


י בְרְמב"ם הך דלא תצא פרה בחסום שבפיה ע"ש 
- ומשעטא דסנדל י"ל רילמא נפיל ואתי לאתויו ראל"כ 


למה תיאסר אכל יוצאה בהמה באגד שעל גבי מכה 
ובקשקשים שעל גבי השבר והם לוחות שקושרים להם 
סביב העצם הנשבר ובשליא שיצאתה מקצתה ותלויה 
בה ופוקק זוג שבצוארה ומטייל בה בחצר אבל לא 
תצא בו לרה"ר אע"פ שהוא פקוק בין אם הוא בצוארה 
בִין אם הוא בכסותה והטעם משום דמיחזי כמו 
שמוליכה לשוק למוכרה ואם אינו קשור בה הוי. ג"כ 
משוי [עענ"? סק" ואם הזוג אינו פקוק גם בחצר 
אפור משום משמיע קול אם הוא דמי קצת לקול כלי 
שיר ואפילו בלא"ה כיון רמקשקש ומשמיע קול אפילו 
בחצר מיחזי כמוליכה בשוק למכור עס פק"סו ולא 
תצא בחותם בין שהוא בצוארה בין שהוא בכסותה 
רהחותם הוא לסימן וזה אפור בבהמה כמו שיתבאר 
בחוטין שבתרנגולת וכמ"ש בסעיף ה' ועוד רילמא 
מיפסיק ואתי לאתווי : 

יך אין הגמל יוצא במטוטלת והוא כמין סד קטן 

שנותנין תחת זנבו אפילו הוא קשורה לו בזנבו 
אא'"כ היתה קשורה 15 בזנבו ובחטוטרתו או בשלייתה 


= רכוון דקשורה בשניהם לא נפלה הרע"י "ד אבל 
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השלחן | קב 908 
בזנבו לבד חיישינן שתפול ואתי לאתויי ולא תצא 
שום בהמה לא עקור ולא רגול ועקוד פירושו שקושר 
ידו אחת עם רגלו ורגול היינו שקושר אחת מרגליה 
בלפי מעלה שלא תלך אלא על שלשה רגלים והאיסור 
הוא רהנה למה עושין כן כרי שלא תברח ונטירותא 
יתירתא היא דא"צ שמירה כזו : 
ין ולא יקשור גמלים זה אחר זה והוא תופס באפסר 
הראשון וכולם נמשכים על ידו משום דמיחזי 
כמוליכם למכור גמ' :"ד אבל אם תופס כמה אפסרי 
גמלים בירו מותר ויש מי שאוסר גם בזה משום דגם 
בבה"ג | מיחזי | כמוליכם למכור ואינו מותר אלא 
להוציא בהמה אחת לבדה והוא מושכה בחבל ואפילו 
המוציא בהמה אחת ומושכה בחבל צריך ליזהר שלא 
יוצא ראש החבל טפח מתחת ידו דבזה יתראה כאלו 
נושא החבל לבדה ושאינה מאפסר הבהמה וגם לא 
יניח הרבה מן החבל בין ירו להבהמה באופן שלא 
יכביד עד שלא יגיע בטפח הסמוך לארץ דאם תגיע 
לשם מיחזי נ'"כ שהחבל הוא בפ"ע ולא מהקשו 
בהבהמה ואם החבל ארוך יכרוך אותה סביב צוארה 
ויניח רפוי בין החבל לצואר וכמ"ש בסעיף ה' : 
וך \אין המור יוצא במרדעת בומן שאינה קשורה 
לו מע"ש והטעם מבואר בסעיף ז' ולא בזוג 
אע"פ שהוא פקוק במ"ש בסעיף י"א ולא בסולם 
שבצוארו והן לוחות שקושרים סביב צוארו שלא 
יחכך מכתו ולא דמי לאגד שעל המכה שנתבאר שם 
דמותר משום דחשובין הן וחיישינן דילמא תתפרד 
הקשירה ויפלו ואתי לאתויי |רע"י ;"ד :₪ ולא ברצועה 
שברגלו והוא כמין טבעת עבה שעושים מקש 
וקושרים ברגלי הבהמה שפסיעותיה קצרות ומכה 
רנליה. זו בזו ועושים לה זה להגן שלא תכה זו בזו 
או בשנבקע פרסותיה קושרין אותה ברצועה כדי 
שתחלים ותחזור לכמות שהיתה וטעם או מפני חששא 
דנפיל ואתי לאתויי או מפני שאין צורך בזה והוי 
כמשוי ‏ ואין התרנגולים ‏ יוצאין | בחוטין שקושרין 
ברגליהן לסימן דזהו משוי כמ"ש ולא ברצועה 
שקושרים ברגליהם כרי שלא ישברו הכלים דלהם 
עצמן אין צורך בזה והוי משוי אבל אם הוא כדי 
שלא תברח מותר דזה הוי צורכה ואין האילים יוצאין 
בעגלה שתחת האליה שלהן שעושים להם כן כדי 
שלא תהא האליה נגררת בארץ ומפרש בירושלמי 
טעם האיסור מפני שהעגלה חופר בקרקע ע"ש ואין 
העזים 
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העזים ‏ יוצאות בעץ ידוע שנותנים בחוטמיהן כדי 
שיתעמשו ויפלו התולעים שבראשיהם דשמא תפול 
העץ מחוטמה ואתי לאתויי ולא העגל בעול קטן 
שנותנים על צוארה דמשוי הוא ולא בזמם שמניחים 
בחוטמו של עגל כדי שלא יינק דזה א"א לחשוב 
כצורכה שהרי זהו צער לה ולכן הוי משוי ולא פרה 
בעור שנותנים על דדיה כדי שהשרצים לא יינקו 
ממנה משום דקושרים שלא בחזקה וחיישינן דילמא 
נפיל ואתי לאתויי ולא ברצועה שבין קרניה בין אם 
הוא -לשימור אפור מטעם דהיא א"צ לשימור כזה 
והוי נטירותא יתירתא \בין אם הוא לנוי דאין תכשיט 
לבהמה וכן לא תצא פרה או שור בחכל שבצוארה 
מטעם זה דא"צ שימור. והוי נטירותא יתירתא אם 
לא שעסקיה רעים וצריכה שַלשימור. זה אבל עגלים 
מותרים ‏ לפי שהם מורדים בקל וצריכים שימור 
ואפילו ‏ החבל כרוך סביב צוארן מיתר כשיש ריוח 
בין חבל לצואר שיכול להכנים בה היד והבהמה 
יוצאה בקמיע המומהה לבהמה אבל לא תצא בקמיע 
המומחה לאדם דמומחה לאדם ?א הוי מומחה לבהטה 
דארם אית ליה מזלא |גל] :+ 

מן בלל גדול הוא דכל מה שאסרו חכמים בבהמה 

משום משוי מותרת בחצר ואפילו בכרמלית 
[מג"5. סק" ויש מי שאוסר בברמלית |ת"ם סקל" וכן 
משמע בסמ"ג שבתב רזוג אפור בכרמלית סו ולאו 
ראיה היא דבזוג ‏ י"ל הטעם משום דמיחזי כמוליך 
למכור וזה וודאי אסור אפילו בכרמלית ולהדיא כתב 
הסמ"ג טעם זה ע"ש והגם שכתב ועוד משום משוי 
ע"ש וה קאי ארה"ר ואדרבא בשארי דברים כתב 
הסמ"ג להדיא לרה"ר ע"ש ולכן נראח עיקר בריעה 
ראשונה אמנם במקום שהמעם דילמא נפיל ואתי 
לאתויי י"ל דגם בכרמלית אסור (עג"6 עסו ובדבר 
שהטעם משום דמיחזי כמוליך למכור פשיטא דאסור 
אפילו במבוי המעורבת והרי גם ביו"ט אסור זה 

דליכא איסור הוצאה כמ"ש בסי' תקכ"ב [מסן : 
מז אין רוכבין על גבי בהמה ולא נתלים עליה 

ואפילו בצרה אסור להשתמש דאפור להשתמש 
בבעלי חיים בשבת ויו"ט ווהו מן השבותין ודע דהך 
דאין רוכבין היא משנה בביצה |" :₪ ומפרש בגמ' 
הטעם שמא יחתוך זמורה ופירש"י להכותה והרי"ף 
והרמב"ם בפכ"א פירשו להנהינה ולמה לא אמרו 
משום משתמש בבעלי חיים משום דגם עיקר איסור 


סימן ש"ה השלחן 
דמשתמש בבע"ח הוא מטעם זה שמא יחתוך זמורה 
[תוס' עירוכין מ"ג . סד"ס ס(כס) ובירושלמי אומר הטעם 
משום שביתת בהמתו ופירש רבינו הב"י בפפרו 
הגדול דאע"ג דחי נושא א"ע וליבא שביתת בהמהו 
מ"מ כיון דהיא מצטערת בכך אפור דבזה ליכא 
אצלה שביתה ע"ש ולפ"ז י"ל דחרא מעמא הוא 
הירושלמי והבבלי לפירש"י שפי" שמא יחתוך זמורה 
להכותה כלומר ויש שני איסורים איסור דחיתוך 
זמורה ואיסור ‏ מה שתצטער מהמכות ולענ"ר נראה 
דכוונת הירושלמי | כפי" הרי"ף והרמב"ם שמא יחתוך 
זמורה להנהיגה ובזה וודאי יעבור על שביתת בהמתו 
כשינהיגה באיזה משא והירושלמי שאומר משום שביתת 
בהמתו המוונה שיוכל לבא לירי שביתת בהמתו 
ועמ"ט (עיל כסי' רמ"ו סעיף ט"ו] : 

ו כבר נתבאר בסעיף הקודם דאפילו בצדה אפור 

להשתמש אבל צרי צרדים מותר כגון שדבר 
אחר מונח על צרה והוא משתמש בו מותר דלא 
גזרו על צרי צרדים ופוס המושך בקרון קרוי הקרון 
צדדים דכולא מעשה הקרון אחת היא והבהמה מושכת 
בו בהקרון והיושב בקרון הוה ממש כמשתמש בצרדי 
הבהמה ועוד יותר מזה שמשמש בהבהמה ע"י וב 
אחר והיינו ע'י הקרון והיושב בקרון כאלו יושב על 
צדרי הבהמה עצמה דמה לי אם הבהמה מושכת את 
האדם ע"י רכובה או ע"י הקרון ואדרבה ע"י הקרון 
חמור יותר שהרי על ירי האדם היא מושכת גם את 
הקרון דבו לא שייך חי נושא א"ע ולפ" חייב מן 
התורה הנוסע בקרון ואפילו הסוס והקרון של אינו 
יהודי והוא מנהיגו והישראל יושב בהקרון הוה כרוכב 
ומשתמש בבעלי חוים וזהו שכתב רבינז הרמ"א 
בסעיף י"ח וז"ל ואסור ‏ לישב על קרון שהאין יהודי 
מנהיגו ‏ בשבת משום שמשתמש בבהמה גם שמא 
יחתוך זמורה עכ"ל כלומר דיש איסור משתמש 
בבהמה עצמה ומקרי צדרין ואולי גם יותר מצרדין 
מטעם שבארנו ועוד כיון דעיקר טעם האיסור היה 
שמא יחתוך זמורה וגם היושב בקרון יש חשש זה 
שמתוך שירצה שירוץ מהר יחתוך זמורה או יטול 
דבר אחוי ויכנו ויעשה כמה איסורים כמ"ש ובחוץ 
לתחום נתוסף בזה גם איפור תחומין כללו של דבר 
היושב בקרון עושה איסורים הרבה ואפילו לרחוף 
הקרון בעור הפוס אפור בו אפור ממג"ל סק"י. עפמ'ט 

נתכרר ‏ סכל (פיסור ‏ ולו"ק! : 


ובהב 


1 
ן 
. 


:וש - 


ב 


ערוף 


וח וכהב הרמב"ם בפכ"א דין ט' אין רוכבין על גבי 

בהמה בשבת וכו' ולא יעלה מבעיד יום לישב 
עליה בשבת עלה באילן בשבת בשוגג מותר לירד 
במזיר אפור לירד שסרי. משתמש כו לרך . ירידתין ובבהמה 
אפילו | במזיד ‏ ירד משום צער בע"ח וכן פורקין 
המשוי מעל הבהמה בשבת משום צער בע"ח כיצר 
היתה בהמתו טעונה שליף של תבואה מכנים ראשי 
תחתיו ומסלקו לצד אהר והוא נופל מאליו היה בא 
מן הדו בשבת ובהמתו טעונה כשיגיע לחצר 
החצונה נוטל את הבלים הנטלים בשבת וכו' וכנר 
נהבאר זה בסי' רס"ו ע"ש ואפילו המשא הוא מוקצה 

התירו משום צער בע"ח [עמנ"ס סק"ען |! 
ומ בהמה שנפלה לאמת המים אם המים עמוקים 

שמפני כך אין יכול לפרנסה במקימה דאלו יכול 
לפרנסה במקימה נותנים לה שם לאביל ותעמוד עד 
מוצ"ש וימשכוה משם אבל בשבת אפור להמשיבז 
אף שיש צער בע"ח דאין לרמית גזירת חכמים זל"ו 
עס פקי"6] | ופשוט הוא דמותר לומר. לאינו ‏ יהודי 
להעלותה משום צער בע"ח עסו אמנם אם ליכא כאן 
אינו יהודי וגם אין לה פרנסה במקומה ותוכל. למות 
התורו ‏ חכמים להביא אפילו כרים וכסתית ‏ ומגביה 
רגלה ונותן הרגל עליהם וכן הרגל השני והג' יהד' 
כדי להגביההּ ואם עלתה עלתה ואע"פ. שמבטל כלי 
מהיכנו | לשעה ואולי לא תעלה ויהיה ‏ הביטול לבל 
השבת מ"מ התירוּ משום צער בע"ח 
להעלותה בידים ממש ועוד נתבארו דיני בהטה בסי' 
רם"ו ועוד ‏ יתבאר בפי" שב"ד ובס" של"ב ודיני 
קירוד בבהמה יתבאר בפי" תקכ"ג לעניין יו"ט וה"ה 

לשבת ע"ש (עפ"ר פקי"ק ו("ע] : 

ך ומותר לומר לאינו יהודי להלוב בהמתו בשבת 

דאע"ג דחולב חייב משים מפרק ואמירה לא"י 
שבות מ"מ משום צער בע"ח רבהמה כשעטיניה 
מליאים חלב ואין חוקבין אותה יש לה צער גדול 
לפיכך התירו לומר לא"י לחולכה ופשוט הוא רהחלב 
אפור כל השבת משום מוקצה ונולד וי"א עור דכיון 
דכל ההיתר הוא משום צער בע"ח צריך לקנותו 
בדבר מועט מן הא"י שלא יהא נראה כהולב לצורך 
ישראל וירוע עתה שנותנין להן דבר מה בעד מה 
שחולבין ולכן גם לדיעה זו אנו יוצאין וי"א רשפחות 
שהן לשנה א"צ לוה בלל |כ" וע" סקי"כו | משום 
דאינהי וודאי אדעתא רנפשייהו עבדי שעליהן לעשות 


אבל לא 


הלכות שבת סימן ש"ה 


השלחן | קנ 98 


זאת וי"א דאדרבא שפחות גריעי טפי שהן וורָאי על 
דעת הבעלים עושות וכמ"ש בסי רנ"ד |מנ" 5‏ פקי"גן 
ועיד דבביתו של ישראל הא אין שים היתר לעשות 
מלאכה ‏ כמ"ש. בסי' רנ"ב |מס) | ומ"מ העולם נהגו 
היתר. ברבר |מס) ונ'ל דהרין עמהם דוה אינו דומה 
לבל המלאכות דהכל וודעים שאין הישראל משתמש 
בהחלב בשבת ואין מגיע להישראל. טובה מזה בי 
היה הולבה בממ"ש והחלובה הוי רק משום צער 
ע"ח וזה גלוי | אפילו לאינם יהודים ואם אין שפחה 
בביתו ‏ טוב להעמיר אינה ‏ יהירית תמידית שהבא 
לחלוב בשבת שלא. יצטרכו לומר 5ה בבל שהת ובן 


המנהג | אצלנו | ואיך ‏ נותנין | מאכל לבהמה בשבת 
יותבאר בסי" שב"ד |ומ"כ ‏ סטג" כסקי"ב. דעותר גומר ‏ 65"י 


1 
(סמרות. חווזות | ע"ם ‏ 356ינו = כוסגין תיסור כסלעטס 


כמ"ם. כיו"ד 
סי" 25 ו"ט כדיני. חולב יתכפר ככו' ט"ך ע"ם] : 
בא כהב רבינו הב'"י בסעיף כ"א. גבינית ‏ שעושות 
השפחית מעצמן מחלב של ישראל מותר. כיון 
שאינו אומר להם שיעשו עכ"ל כלומר. דוודאי אם 
יודע | שעושית מחוייםב | למחית בהם אלא שמיירי 
שעשו מעצמן ימקיר הדין הוא מהגהמ"י פ"ה אות ' 
ואיהי ס"ל דאם צוה הישראל לכותי לעשות לו מלאכה 


-=<=]ץ] 


בשבת. אפור הישראל. באותה טמלאכה לעולם משום 
קנם כרעת ‏ רבינו ירוחם שחביא בספרו. הגדול בסי' 
ש"ז | וקט"ל | דהנבינות | מותרות | כיון ‏ שמעצמן עשו 
ובאמת לפי מה שפסק רבינו הב"י לקמן םי' ש"ז סעיף 


3 דאפולו אם הישראל צוה לו לעשות מלאכה בשבת 
אינו אסור אלא בכרי שיעשי ע"ש אך למיתר דין וה 
אבל מ"מ בוונתו בט"ש |וס"ס. קיקית | סמנ"ף סקי"קן : 
כב מי שיש לו משית אינו יהודי וכבשמשקה לו 

המתו\ ומיליכה | להשקותה רוכב עליה א"צ 
למחות בו כיון שהחי נושא א"ע ואין בזה איסור תירה 
ואע"ג דמדרבנן אפור לא נזרו בשבית וה בבהמה 
שוהא הישראל מחוייב *מונעו והרי. אין הישראל 
עושה כלום לא בדיבור ולא במעשה אלא שיודע 
שהא"י עושה שבות בבהמתו ולא מצינו שבזה צריך 
למינעו אבל אם נותן עליה בגדיו או שאר משא צריך 
למינעו שיש בזה איסור תורה אבל באוכף ליכא 
קפידא דבטל לגבי הבהמה ‏ פריטק) ואם נשאר על 
הבהמה איזה דבר מע"ש מחוייבים הבעלים למונעה 
שלא תלך כן בשבת לרה"ר |נ"ף סקט"ז וס"ר. סקק":ן 
ורק בשהולכת חוץ לתחום א"צ למונעה "כ עזן 

ומותר 
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ומותר למפור סוס או פרד או חמור לרועה אינו 
יהודי ואע"פ שהוא משתמש בהם בשבת אין בכך 
כלום כיון דשלא מרעת ישראל הוא עושה ואינו ממתין 
שכירות ממנו ואם רואהו משתמש בה בשבת מוחה 
בידו וממילא שלא ישתמש בהם ולמה לו לעשות 
דבר שאין 15 ריוח מזה ולכן כשראה אותו משתמש 
מקרה הוא ולא יעשה כן בתמידות ולכן אין בזה כלום 
משא"ב המשכיר או המשאיל לאינו יהודי אפילו מתנה 
עמו שלא לעשות בשבת אינו מועיל דוודאי יעשה 


הלכות שבת סימן ש"ה ש'ו 


השלחן 


כמ"ש בסי" רמ"ו אבל זה הוועה למה יעשה כיון 
שאינו נהנה מזה וכ"ש שאין לחוש שהרועה יוציא 
אותם חוץ לתחום 4 חרבנן ואף גם חוץ לי"ב 
מיל לכמה פופקים היה דרבנן ואפילו אי הוה 
דאורייתא. קא חיישינן שיוציום כל כך רחוק אבל 
אפור לומר להרועה שיוציטאה חוץ לתחום וטי 
ששולח שוורים למקום רחוק ע"י אינם יהודים ע"פ 
קציצה ישלחו בע"ש דבשבת אפור כמ"ש בסי'" רנ"ב 
[כנ"ל | ועמג"? סקי"ם] : 


שו [גאיזה חפיצים מותר לדבר בשבת ובאיזה אסור ובו כ"ה סעיפים] : 


א כתיב אם תשיב משבת רגלך עשות חפציך ביום 

קדשי וגו' וכבדתו מעשות דרכיך ממצא חפצך 
ודבר דבר (יטעי' "0 הרי שאפור לעשות בשבת דבר 
עסק ומסחור אף שאין בזה אב מלאכה וזהו חפציך 
כלומר הפצי חול והוזהרנו על העשייה וגם על 
הריבור בהם ודיגי דיבור יתבאר בסי' ש"ז ודרשו 
חז"ל !ק'ג + דריבור אפור הרהור מותר דמותר להרהר 
בעסקיו בלבו ומ"מ משום עונג שבת מצוה שלא 
יחשב בהם כלל ויהא בעיניו כאלו כל מלאכתו עשויה 
ולא התירו חכמים ההרהור אלא בשאין לו מררת הלב 
ודאגה בהרהור כנגון שעפקיו הולכין בטוב בהצלחה 


רב פיזור הנפש אבל כשיש לו ע"י ההרהור ראגה 


ומררת הלב אסור שהרי אין לך ביטול עונג שבת גדול 
מזה ואיתא במכילתא ששת ימים תעביר ועשית כל 
מלאכתך שתהא כל מלאכתך בעיניך עשוי בהגיע 
שבת קדש שהרי אין אדם יכול לעשות כל מלאבתו 
בשבוץ אחד אלא יראה אדם בכל שבת כאלו מלאבתו 
עשויה ואין לך עונג גדול מזה [עור) וכן אנו אומרים 
בתפלה מנוהת שלום ושלוה והשקט ובטח מנוחה 
שלימה שאתה רוצה בה ובברהמ"ז אנו אומרים שלא 
תהא צרה וינון ביום מנוהתינו [כ"י כטס סר"י] והשכר 
מזה גדול מאד ואף גם בעוה"ז משתלם 5ו בפרנסתו 
כמו דשנינו שם בברייהא מעשה בחסיר אחד שנפרצה 
לו פרצה בתוך שדהו ונמלך עליה לגודרה ונזכר ששבת 
הוא. ונמנע ולא גדרה גס כסול וקינס ‏ 6"ע כסכיל עסרסר 
כוס כסכת) ונעשה לו נם ועלהה בו צלף וממנה היהה 
פרנסתו ופרנסת אנשי ביתו ע"ש : 

ב ומהו זה דכתיב ממצא חפצך הלא כבר כתיב 

עשות חפציך ומהחו זה לשון ממצא אלא דה"פ 


אפילו להמציא חפציך אסור כלומר שיעשה עתה דבר 
המותר לגמרי שאין בו לא מלאכה ולא שבות אלא 
היתר גמור רק שבזה ימציא 5ו הטמלאכה שאסור 
לעשותה בשבת משום מלאכה או משום שבות זה ג"כ 
אפור ואע'"ג שאין זה אלא הרהור כמובן והרהור 
מותר אך באמת פירשו חז"ל בעירובין ("ט. דמידי 
דלא מינכרא שכוונתו משום דבר שאסור בשבת 
באמת מותר אבל מידי דמינכרא הוי כריבור ואפיר : 
כיצד כנון שהולך בשדהו לראות מה היא צריכה 

מעידור וניכוש וכיוצא בהם או שהולך בהפאברי"ק 
שלו להתבונן מה היא צריכה שהכל מבינים שמחשב 
בלבו ברבר העסק וכן בזמניהם שהיו המרחצאות היכף 
אחר שער העיר והוא עומד על פתח שער העיר ער 
חשיכה שהכל רואים שבוונתו לילך למרחץ כשתהשך 
וכן שנינו במשנה |" ₪ אין מחשיכין על התחום 
לשבור לו פיעלים כלומר שעומד בסוף התחום ער 
חשיכה והכל רואים שכיון שעומד בסוף התחום מסתמא 
כוונתו לדבר האסור בשבת ומחשיך על התחום כדי 
שתיכף כשתחשך יצא חוץ לתחום וישכור שם פועלים 
או ענין אחר האפור בשבת אבל בתוך התחום מותר 
שאין אדם מרגיש בזה והוי כהרהור |תוס' פס ד"ס ופין 
ודכרי. סמג"6 כסי' ט"1 סקי"ג | טכתכ. דכמקטיך על סתקוס 6כיר 
6ף 605 מינכר6 ודוחס דכרי סמ" וסט"ע ע"פ דכרי תום' שס 
תפוס מ5ד שסרי גס סתום' כוונתס ‏ כן וכן ססוג עלון 6" 
כסק"כ. ועוד ד(דבריו 9מס. מותר לסקטיך (סכי6 כסמת! כוון לגס 

כלינו. ניכר | 5סור. ולפמ"ט 6" ודו"ק : 

ך אבל מחשיך הוא על ההחום להביא בהמתו לפי 

שדבר זה היה ביכולת להיות גם בהיתר שאם היו 
שם בורגנין כל אחד בתוך ע' אמה ושירים היה נחשב 


ר רק >=ש>ייששווישיייקשץיוי. 
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בתחום וכן מותר להחשיך על התחום להביא משם 
פירות הלושין שאינם מוקצין מפני שיש בהם צר היתר 
אם היה משם מחיצות ער ביתו אבל פירות המחוברין 
או מוקצין אסורין שכהם לא משבחת. היתר [גע' טסו 
וכן אסור להחשיך על התחום להביא משם בהמה 
קטנה שאינה יכולה ‏ לילך ברגליה וצריך לישא אותה 
על כתפו שאין בזה צר היתר בשבת דבעלי חיים 
הוה מוקצה ואסורים בטלטול אבל מותר להחשיך 
כדי לשמור הבהמה הקטנה והפירות המחוברים שהרי 
השמירה מותר בשבת ג"כב ונמצא שמחשיך על דבר 
המותר ואם הלך בשביל שמירה ואח"כ נמלך להביא 
ג'כ מותר |סגר"!ו ובתוך התחים מותר הכל כיון. שאין 
אדם מרגיש בוה כמ"ש בסעיף הקודם ווה שכתב 
רבינו הרמ"א בסעיף א' דה"ה דאפור לטייל למצא סוס 
או ספינה או קרון לצאת בו עב" מיירי ‏ כגון 
דמינכרא מילתא שמטייל בשביל כך ("6 פק"טו או 
דבוונתו על התחום (וכ"ע דעל ענין זס קיו ע"ם] : 
ך אמנם יש להבין דכיון שאמרנו דבסוף התחום אפיר 
אף שאין יודעים על מה מחשיך אלא דבסיף 
התחום יאמרו דמסתמא הוא על דבר האסור כמ"ש 
בסעיף ג' א"כ מאי מהני מה שמחשיך לרבר המותר 
והא אכתי יחשדוהו שמחשיך לדבר האסור אמנם הדבר 
פשוט דכשמחשיך על דבר המותר הרי יראו אח"כ 
שבחנם חשרוהו ועור דבעיקר הדבר א"א לאסור בכה"ג 
דטעמא מאי אסרינן כשיחשרוהו ומה איכפת לן אלא 
דכיון | דדיבור אסיר והרהור מותר א"כ כשיחשרוהו 
יצא מכלל הרהור ובא לכבלל דיבור מפני שניכר על 
מה עושה כן כמ"ש בסעיף ב' אבל כשמחשיך לדבר 
המותר מה לנו אם יחשרוהו הרי אצלו אין כאן לא 
דובור ולא הרהור [כלע"דן ‏ : 
ן היתה בהמתו עומרת חוץ לתחום קורא לה והיא 
באה ואע"פ שע"י קריאתה יוצאת חוץ לתחום שלה 
כגון שתחומה היתה תחום אחר משל בעלים כגון 
שמסרה לרועה קודם השבת כמו שיתבאר בסי' שצ"ז 
מ"מ מותר לקרא אותה דאין אדם מוזהר על תחום 
בהמתו אבל אסור להביאה בירה אם היא חוץ לתחום 
שלה (ומ' ג'ג ₪ ואפילו עומדת חוץ לתחום שלו קורא 
לה ולא חיישינן שימשך אחר בהמתו ויצא חוץ לתחום 
דכיון ‏ דהוי דרבנן לית לן למיחש כמו בסי' שין 
געומד ברה"י או ברה'"ר ושותה בכרמלית דלא 
חיישינן שיביא הכלי אצלו וה"ג כן הוא : 
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ץ דרשו חז"ל מהא דכתיב ממצא חפצך ודבר דבר 

דחפצך אפורין אבל חפצי שמים מותרים והיינו 
להמציא חפצי שמים כמו החשבה על התחום וכיוצא 
בזה כמו שיתבאר ויש בזה שאלה רא'כ נדרוש ג"כ 
עשות חפציך ולא חפצי שמים ויהא מותר לעשות 
שבות בחפצי שמים אמנם ביאור הענין כן הוא דוראי 
כשאסרה התורה מלאכה בשבת אפרה אפילו בחפצי 
שמים אם לא בפקוח נפש שהרי כתיב לא תעשה כל 
מלאכה ולא חילקה בין מלאכת הדיוט למלאכת 
שמים ולכן בקרבנות הוצרכה התורה להתיר בפירוש 
הקטרת האיברים של קרבן תמיר של בין הערבים 
רע'ש כשמשלה בהן האור מקרא דלא תבערו אש 
בכל משבתיכם דבמשבתיכם אי אתה מבעיר אבל 
אתה מבעיר לאיברין ופדרים של ע"ש כראיתא ספ"ק 
רשבה ע"ש וממילא כשנאפרו שבותים לכל נאסרו 
אפילו לדבר מצוה לבד במקדש ראין שבות במקרש 
וגם זה לא בכל השבותים תוס עירוכין | ק"כ : ד"ס 
וסעניון = ע"פן | ולכן הא דכתיב עשות חפציך גם חפצי 
שמים בבלל אך בכאן דכתיב ממצא חפצך ודבר 
דבר וכשם שודבר רבר אינו בדיבורי שמים שהרי 
אררבא מצוה בשבת לרבר בריבורי שמים כמו כן 

ממצא חפצך אינו בחפצי שמים : 

ך] ולפיכך מותר להחשיך על התחום כרי לעשות 

צרכי כלה או צרכי המת או שאר צורך של דבר' 
מצוה כגון להביא להכלה צרכיה ולהמת ארון ותבריכים 
ובל כיוצא בזה ויכול גם לומר לחכירו שיחשיך כדי שיביא 
לו דכיון שמותר בעצמו לעשות ב"ש שיכול לומר 
לחבירו שיעשה זה וגם יכול לומר. לו לך למקום 
פלוני למחר לקנות זה ואם לא תטצא במקום פלוני 
תלך למקום פלוני ואם לא המצא במנה תקח במאתים" 
ובלבר שלא יזכיר לו סכום מקח קצוב כלומר שלא . 
יאמר לו שלא תוסיף על כך וכך מעות דזהו ממש 
כמקח וממכר ועשות חפצי שמים לא הותרה ורק 
ממצא הותרה וכל שאינו קוצב מקח קצוב הוי הכל 
בכלל ממצא וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ג' ראם א"א 
לו אא"כ יזכיר לו סכום מקח מותור בכל ענין רהא 
צרכי מצוה היא ויש אוסרים בכל ענין וכן עיקר 
עכ"ל רהמתיר סובר דביון ראין בוה מקח ממש הוי 
הכל בכלל ממצא כלומר להמציא בעד המקח והיש 
אוסרים סוברים דטקח קצוב הוה בכלל עשות חפציך 
דאסור כמ"ש וכ"ש שאסור לומר למי שלוקח ממט 
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הדבר לקחתי ממך בשמנה דיגרים תן לי עור בשני 
דינרים ואהיה חייב לך עשרה דודאי \וסור דזהו כמקה 
ממש (וכ'? דנז סכל מודיס ‏ שלסור | 5ע"ג סמסידור. (סון 
סרמ" 5‏ 6 מסמט כן ע"ם ודו"ק. : 

מ דבר ידוע שאפור ליטול שכר שבת אפילו בדבר 

שמותר לעשות בשבת כגון שכר שמירה אא"כ 
בהבלעת שאר הימים כגון שנוטל בעד שבוע או חדש 
שנבלע יום השבת בתוך שארי הימים וגם אפילו 
בשמירת דבר מצוה כן הוא ולא אמרינן בזה חפצי 
שמים מותרין וזהו ששנינו |כ'ע ‏ "7 השוכר את 
הפועל לשמור את הפרה לשמור את התנוק לשמור 
את הזרעים כלומר גזבר של הקרש ששכר את הפועל 
לשמור את הפרה אדומה או התנוקות שמכינים לזה 
או הזרעים של העומר אין נותנים לו שנר שבת 
לפיכך אין אחריות שבת עליו היה שכיר שבת שכיר 
חדש שכיר שנה שכיר שבוע ממיעס נותנין לו שכר 
שבת דבהבלעה הוא לפיבך אחריות שבת עליו הרי 
למרנו דגם לדבר מצוה אסור דזהו לאו בכלל ממצא 
אלא בכלל חפציך דאין זה הכנה לרבר אלא שבות 
נמור אע"ג שלא דיברו בפירוש !וו עעס סטור פלתכ 
לפור ו (יקח שכר טכת ותעס סכ"ק לעס שינס. עלטון סגמ' ע"ם 
ולדודי ניק6 | סככפן (ענין סכת זסו עיקר דינס 696 ש6ני תפס 
על לטון סטור וסט"ע סעיף ד' טכתכו דין 1 כסכירות סתס 
ו כתכו עיקר סרכות? דלף כדכר מפוס 6סור טוסו | עיקר | סטייך 
לסי' וס וסעס כתכו כלקון סרמכ"ס ספ"ו 6כל סרמכ"ס 69 מיורי 

פס כדיני ספני סמיס ע"ם ודו"קז : 

ו וכששכרו לחדש או לשבוע ותובע ממגו מקצת שכרו 

אפור 15 לומר הן 5 של שבת אלא אומר לו תן 
לי שכר השבוע או שכר החדש או תן לי מקצת שכר 
של השבוע והחדש וכן יכול לומר לו תן לי שכר 
עשרה ימים ונ"ל דגם יבול לומר לו תן לי שכר שבעה 
ימיס אף דנראה כמזכיר גם שבת מותר כיון דהוי 
בהבלעה וזהו כמו שבוע אמנם אפילו אם שכרו לחרש 
אך שהתנה עמו שישלם לו בכל יום כפי המגיע ליום 
מקרי שכיר יום שהרי אם יסלקנו באמצע השבוע לא 
יסלק לו בער בל השבוע אלא לפי הימים ולבן מקרי 
שכיר ‏ יום והוי שכר שבת [עג"5 סק" ולכן אם דיברו 
שישלם לו בער כל השבוע אם יסלקנו באמצע השבוע 
מותר ולכן המלוים בריבות ע"פ היהר עיסקא ינהגו 
כשמשלם לו לא יחשוב ימים אלא שבוע כי היכי דלא 
ליהוי שכר שבת וכן בכל העניונים כן הוא אבל לפחות 
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מותר אפילו לחשוב לכל יום ורק בריוח אפור לחשוב 
ליום [פס ולן סול ככתוכות כעניינס דמורדת כדף ס"ד . סספרט 
כין סוספס. לפחיתס. ע"ש] : 

יא וכיון ששתבאר דגם לרבר מצוה אסור שכר שבת 

לפיבך אסור לשכור חזנים להתפלל בשבת וליתן 
להם בעד זה כך וכך אא"כ שוכרים אותם לשבוע 
או לחדש או לשנה ואף דעיקר הכוונה הוא לשם 
שבת כידוע מ"מ השבירות הוא לשבוע כמנהג 
החזנים שנוטלים שכירות לשבוע האמנם זהו אצלינו 
מעשים בכל יום שהחזנים העוברים ושבים מהפללים 
בשבת ונוטלין בעד זה שכר כפי מה שמשהווים עמו 
הגבאים ולפ"ז איסור גמור הוא וגם כשנותנים 5ו שכר 
שבוע יש מי שאומר שצריך להתפקל בכל יום [מג"6 
סק"ט! ואין המנהג אצלינו כן אך י"ל שמפני שמתחייבים 
לילך לברית מילה ולחתונה מותר אך כפי הידוע 
עיקר השכירות הוא בשביל תפלות שבת ויו"ט ור"ה 

ויוה"כ ולפ"ז הוי שכר שבת וצ"ע : 

וב וז"ל רבינו הב"י בסעיף ה' אפור להשכיר חזנים 

להתפלל בשבת ויש מי שמתיר עכ"ל והנה הטור 
לקמן סי" תקפ"ה פסק <איםור והביא ראיה מהך 
דהשוכר את הפועל שהבאנו בסעיף ט' ורבינו הב"י 
שם בסעיף ה' כתב הנוטל שכר וכו' אינו רואה סימן 
ברכה ע"ש ואע"ג דבכאן נראה שסובר כדיעה ראשונה 
שהשנייה כותנב בשם יש מי שמתיר כדררכו מ"מ 
נראה דמפני שראה שמנהג העולם כן לא סתם שם 
לאיסור והמתיר הביא ראיה מהך דפסחים %'₪ דר' 
פרוטות אן בהם סימן ברכה ואחת מהן שכר 
מתורגמנים שעומדים ‏ לפני החכם בשבתות ומשמיעים 
לרבים ע"ש שאומר הטעם דמיחזי כשכר שבת אלמא 
דאיסורא ליבא אלא שאינו רואה סימן ברכה ויש מי 
שאומר ההפרש משום דבשם בהשוכר את הפועל אין 
תלוי המצוה בשבת אבל במתורגמנים ובחזנים תלוי 
רק בשבת (ע"ז טס סק" ואינו מובן דאדרבא כיון 
דמיוחד לשבת הוי יותר איסור ושני הדיעות הם 
במרדכי כתובוה ספ"ה והמתיר אומר שם הטעם כיון 
דרבר מצוה הוא |וכ"כ סטג" כפק"ק! ואינו מובן דאטו 
השוכר את הפועל לשמירת הפרה אדומה לאו דבר 
מצוה הוא ונראה דהכי קאמרי דכיון דמצוה זו בהכרת 
לעשותה בשבת כמו המתורגמנין וחזנים ואין מי 
שרוצה לעשותה בחנם לפיכך בהכרח לשלם להם 
ואינהו באמת לא טוב עושים ולפיכך אינם רואים סימן 
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ברכה ואמנם המה ג"כ לאו איפורא קעבדי דאצלם הוי 
בשכר בטילה דאינם לוקחים בעד השבתות אלא בעד 
שעמלים בזה בכל השבוע ונמצא שהנותנים אין עליהם 
איסור שהרי מוכרחים לזה ע"פ הדין והמקבלים אין 
נוטלין שכר שבת אלא שכר בטילה של ימות החול 
והגם דאצלינו אין הברח בהחזגים המנגניס שביכולת 
איש פשוט להתפלל לפני העמוד מ"מ כיון דההמון 
תופסים זה למצוה ולכבוד שבת ויו"ט וגם לעונג ממילא 
דנעשה כמצוה וגם להחזנים העובָרים ושבים חושבים 
זה לעונג שבת והמעות נותנים דרך נדבה לפיכך אין 
איסור בדבר כגלע"ד (למד זכות ודרי סכ"י טס 3"טן : 
וּן חפצי שמים מותר לדבר בהם כבגון חשבונות של 
מצוה כמו חשבון של צרקה או חשבון מה שצריך 
לפעורת מצוה וכן לפפוק צרקה ואע'ג ראין מקדישין 
ואין מעריכין בשבת זהו מפני דאמירה לגבוה כמסירה 
להדיוט ונמצא שמוציא מרשותו לרשות הקרש אבל 
צרקות שלנו הן לעניים והן לבהכ"נ דינן כהדיוט כמ"ש 
בח"מ סי" צ"ה וממילא דאין כאן הכנפה מרשות קרשות 
בשבת אלא דיבור של מצוה בעלמא והוי כנדר ומותר 
לידור בשבת נדר של מצוה ואולי אפילו אם מכנים 
איזה חפץ להגיזבר של צדקה בשבת ג"כ מותר מפני 
שבוראי כבר נדב זה מע"ש ומיהו יותר טוב שלא 
למפור להגיזבר בשבת (ועט"ז סק"כ וענ" סקי"5] : 
יך ונן מותר לפקח על עפקי רבים בשבת דאין לך 
חפצי שמים גדול מזה אף כשהענינים המה 
בדבר הרשות כמו בעסקי פרנסות והשגות גבולים 
וכדומה דכל צרכי רבים מצוה רבה היא ואע"ג שלא 
הותר שום שבות או שבות דאמירה לא"י בשביל 
צרכי רבים מיהו דיבור בעלמא דאיסורו בעסקי עצמו 
הוא מפני ודבר דבר הוה זה חפצי שמים ומותר 
לדבר בהם ולעשות סדר בדיבור בעלמא |מג"6 סקי"כו 
וכן מותר לשדך בחור ובתולה בשבת בדיבור בעלמא 
משום דזהו דבר מצוה וכ"ש לרבר עם מלמר שילמד 
לתנוק ספר או עם אומן ללמדי אומנות דזהו ג"כ 
מצוה דאם אין לו אומנות יעפוק בגזל ורוקא לדבר 
אם רוצה להשתכר המלמד או האומן אבל אסור 
לגמור עמו ע"פ קנין וגם להזכיר לו סכוּם המקח 
אפור דלא הותרה רק הריבור בזה : 

שן כתב רגינו הרמ"א בסעיף ו" י"א שבמקום שנוהגין 
י ליחן לקורא בתורה מי שבירך ונודר לצרקה או 
לחץ דאסוד לפסוק בשבת כמה יהן והמנהג להקל 


= 
- 
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דהא מותר לפסוק צרקה עכ"ל כלומר שאין זה כמקח 
וממכר שמשלם בער העלייה כך וכך אלא דהוא 
צרקה בעלמא ודרך העולים לתורה לפסוק צרקה 
וצרקה מותר לפסוק ואפילו כשנותנין להחזן והוא 
עשיר מ"מ כצרקה הוא ביון שנותנין לו בעד מצות 
התפלה [מנ"5 סקט"ון ; 

מז ונמקום שמוברין המצות ויש מנמגמים בזה 

שהרי זהו ממש כמקח וממכר שוה נותן כך 
וזה מוסיף עליו ומ"מ אין וה כמקח וממכר ראטו 
יש בזה שיוי דמים אלא שזה כמו שאומר אם אזכה 
בעלייה זו אני נותן כך וכך לצדקה וזה אומר אני 
מוסיף על הצדקה אם אזכה <עלייה זו ולכן יש מן 
החפירים הקדמונים שהיו נוהגים לשלם לבהכ"נ בל 
מה שרצו ליתן בעד העלייה אף שהשני הוסיף ונשאר 
אצל השני משום דחשבו שוהו כנודר לצרקה מיהו 
לרינא אינו כן שהרי .על תנאי נדר עעג"9 טסו ומנהג 
ישראל תורה ואין לפקפק בוה בלל ופשיטא דלמכור 
מקומות בהכ"נ אפור בשבת ויו"ט דוהו ממש במקת 
וממכר שהרי יושב על המקום אבל שארי מצות 
בעלייה לתורה והגבהות וגלילות ופתיחות הארון זיין 
לקידוש ולהברלה מותר דאין זה רק צרקה בעלמא 

ובט"ש : 

ו כתב הרמב"ם בפכ"ג דין י"ב וכן אפור לקנות 

ולמבור ולשבור ולהשכיר גזירה שמא יכתוב עכ"ל 
ולא ירעתי למה צריך לזה והרי האיסור ברור משום 
ממצא חפצך עשות חפציך ביום קדשי שהרי אפילו 
הדיבור אפור בזה |קי"ג ₪ וכ"כ התופ' שם ויתבאר 
בריש סי' ש"ז אמנם גם ברש"י | 5 נמצא 
בזה"ל ומקח וממכר אקור מן המקרא דכתיב מטצא 
חפצך ודבר דבר אי גמי מקח וממכר אתי לידי 
בתיבת שטרי מכירה גאם תאמר הוה לה מירה 
לגזירה כולה חרא גזירה היא עכ"ל ואולי למעם 
נוסף ‏ על ממצא חפצך קאמרי רבותינו וכן מתנה 
הוי כמכר שיוצא מרשות לרשות ואפור בשבת ולדבר 
מצוה ולצורך שבת מותר מתנה (מנ"5 סקט"ו. וכ"י פי' 
תקכ"ו) | ואע"ג רמקה וממכר גם לדבר מצוה וודאי 
אסור אך באמת לא דמי מתנה למקח וממכר 
דבמתנה לא שייך כל כך ממצא חפצך שאין זה 
להשתכר אלא מפני אהבה ואע"ג דמצינו בגמרא 
בענין מתנה דאי לאו דהוי ליה הנאה מיניה לא 
הוה יהיב ליה מתנה והוי מתגה כמכר |פילס כ"ו :] 

מ"מ 
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ערוף 
מ"מ אין זה כדי להרויח ודינו כהקדש שאסור להקדיש 
בשבת אבל מה שצורך היום מותר כמ"ש בסי' של"ט 
ומפורש כן בנמ' ריש פרק שואל מקדיש אדם פסחו 
בשבת וחגיגתו ביו"ט וגם שמא יכתוב ‏ לא שייך 
במתנה דכתיבה בפנקם הוה רוקא בענייני משא 
ומתן ויש מי שתמה על מה שנותנין מהנות להחתן 
בשבת מסו אבל באמת אין איסור בזה דמקרי דבר 
מצוה שהרי מצוה לשמח חהן וכלה וגם הוה צורך 
היום דאחרי שהמנהג בשבת הראשון אחר. הנשואין 
לעשות משהה והיא זמן שמחה להחתן והכלה ובוידאי 
מיתר לשמחם במתנות וכן המנהג ליתן להכלה אז 
מתנית ואין בוה דררא דאיסורא כלל ומנהג א 
תורה היא |כנלע'ד) : 
ו ונתב הרמנ"ם שם אחד המוכר בפה או במפירה 
אפור בין במאזנים בין שלא במאזנים וכשם 
שאפור לשקול כך אסור למנות ולמדוד. בין בכלי 
בין ביד בין בחבל עכ"ל ואמרינן בשלהי שבת 
דמותר למדוד בשבת מדידה של מציה כמו למדור 
בחור אם יש כו פותח טפח לענין להכנים את 
הטומאה ע"ש ומיתר למדוד במקיה אם יש בה מ' 
סאה ואפילו מדידה של סגולה שהחזיקו הנשים למדוד 
אזורו של חולה לרפואה ולוחשית עליו מיתו. דהוי 
מדירה של מציה : 

ומ בח"מ פס" ע"ג נתבאר דמי שהיה חייב מעות 
לחברו ונשבע לפרעו ביום פלוני לחדש פלוני 
ואירע אותי יום בשבה אם לא פרעי קורם השבת 
צריך ליתן לו משכין בשבת וישומו איתי דבלא שומא 
- פרעון |סמ"ע כסן או להקנית לו בגיף החפץ 
ו כס) ובארנו שם סעיף " דזהו כשתבעו בשבת 
ל דאיסירא קעביר שתבעו בשבת מ"מ אחרי 
שתבעו חל עליו השבועה אבל אם לא תבעו אינו 
עובר ע"ש ויש ‏ מי שאוסר השומא והמדידה |מג"6 
סקט"וו ולענ"ד ‏ אינו כן דהא מדידה של מצוה מותר 
כמ"ש וה"ה שומא של מצוה ובכאן מצוה רבה היא 
לקיים שבועתו ואם התחייב לו מעוה דוקא. אין לזה 
תקנה דמוקצה לא הותרה לטלטל בשבול וה רק 
וקניהו החדר שמונח שם המעות ויקנה המעית בתירת 
חצר כמ"ש שם ויש מי שאומר שיצוה לא"י ליתן לו 
המעות !ג" פס אבל היאך יקבלם המלוה אם לא 
שהא"י יניחם בביתו של הל ופשיטא שאם ביכילת 
לשום ולמדוד ע"י א"י דיותר טוב מע"י ישראל ואז 


סימן ש'ו השלחן 
אסיר ע"י ישראל ואם יש לו משכון מאינו יהודי ובא 
להחליפו בשבת מיתר ובלבד שהא"י יוציא את 
המשכון הראשון דרך מלבוש ואם לאו אפור ויחבאר 
בס" שכ"ה בם"ר : 
צרכי כלה וצרכי המת מותר לדבר בשבת דהוי 
דיבור | של מצוה ודוקא בדבר הנוגע לצרכיהם 
עצמן אבל אסור לומר לא"י שילך חוץ לתחום בשבת 
לקרובי הבלה שיבואו לשמחה ולקרובי המת שיבואו 
להספידו כיון ‏ שאין זה נוגע רק לכבודם לא הותר 
בשביל זה אמנם החולה כשאומר שישלחו אחרי קרוביו 
והוא חולה מסוכן מחוייבים לשלוח א"י אחריהם אפילו 
לשכור א"י בשבת שילך דחיישינן להחולה שלא 
הטרף דעתו עליו אם לא יקיימו דבריו וכמה דברים 
תקנו בקניינים מפני תקנת החולה כמבואר בח"מ םי" 
ר"ן ומ"מ שהישראל בעצמו יעשה איסור שבות לא 
הותרה שהרי אין זה רפואה אלא חששא בעלמא ולכן 
בענין דממצא חפצך ודבר דבר חיישינן לוזה ולא 
ברבר איסור גמור ונ"ל אם הרופא אומר שיש סכנה 
אם לא יקיימו דבריו הרי הוא ככל חולה שיש בו 
סכנה ויתבאר בסי' שכ"ח בס"ד : 
כא כתנ הרמב"ם בפ"ו דין י"א הלוקח בית בא"י 
מן הערבי מוהר לו לומר לא"י לכתוב לו שטר 
בשבת שאמירה לכותי בשבת אסור מדבריהם ומשום 
ישוב א"י לא גזרו לדבר זה וכן הלוקח בית מהם 
בסוריא דסוריא כא"י לדבר זה עכ"ל וזה מפורש 
בניטין וח: וגדולי הראשונים פירשו דאין הכוונה 
ליקח בשבת דזה וודאי אסור אלא דאם לקח מע"ש 
ובהכרח לומר. לא"י לכתיב מותר |" פקי"ע | כעס 
סר6"ט. וסריכ'ט| והטור השמיט זה דאולי ס"ל דבזמה"ז 
בחורבנה לא שייך זה : 

כב ודע דברור אצלי לענ"ד דטעות גדול נפל בדפוס 
בש"ע סעיף י"א שכתבו מותר לקנות בית בא"י 

מן הא"י בשבת וחותם ומעלה בערכאות עכ"ל וכצ"ל 
מיתר להקונה בית בא"י מן הא"י לומר. לא"י לחתום 
ומעלה בערכאות דכן הוא להדיא בגמ' וברמב"ם שם 
ואין חילוק באיזה כתב שהוא דבכל כתב ולשון הכותב 
במזיד חייב סקילה ובשוגג חייב חמאת כמ"ש הרמב"ם 
בפי"א דין " וזל והכותב בכל כתב ובכל לשון חייב 
ע"ש וכל הראשונים כהבו כן ובהכרח לומר כן שהרי 
אפילו בשני רושמות חייב כמ"ש בסי' ש"מ (וכסנסֶ"ס 
כתוכ כסעיף 1 דככתכ. שלסס. מינו = 6סור 856 = מדרכנן ט"ם 
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זמנוס. רכס (מוסקו מן סספריס וכעס. מן תפוקריס ‏ תנוי כזס 
כעוס"ר ופין (1. טוס. מקוס כדין וח" | (ומר | כן וכ"כ. סמנ"ס 
(קמן כסי' ט"מ סק"י וכן ספריך | כוס. כעל מ"כ = וכלכוש 63 
כתכ זל (כן סגר"ו וכעס דפס ככנרך ע"ם ומ"ם | לכוס ססיגו 
5סור ‏ 605 מדרככן כוונתו על ססמירס (6"י. כע"ם רת" פס 
וכ"כ ס6"ר סקכ"ל) : 

בג מותר להכריז בשבת על אבידה אפילו הוא דבר 

מוקצה שאפור לטלטלו בשבת דהשבת אבירה 
הוה מ"ע וזהו חפצי שמים ואם צריכים להכריז גם 
על אבירתם בשבת ממילא דמותר ג"ב (עמג"6 פקי"ט! 
ומותר להתיר איפורי ציבור בשבת אע"פ שאינו לצורך 
שבת רהואיל דשבת הוי יום כנופיא לרבים וא"א 
לעשות זה בחול ממילא דהוה כעפסקי רבים רמותר 
לדבר בם אבל להבריז איסור בשבת אינו אלא בצרכי שבת 
כמו בהתרת נדרים שאינם אלא לצורך השבת כמ"ש בסי' 
שמ"א ומיהו דבר הנוגע לתקנת העיר מותר בשבת 
[מג" סקכ"ל! וכללו של דבר כל דבר שמבינים שהכרזה 
וו נוגע לתקנת העיר או לתקנת הרבים כמו שהיו 
נוהגים בירידים להכריז על מי שאינו פורע חובותיו 
מס וכ"ק פי' ט"ון מפני שענין זה אף שהוא ענין יחיד 
מ"מ נונע בהילוך המפחר לרבים הוה בכלל צרכי 
רבים ומותר להכריז בשבת וכך נהגו בפני גדולי עולם : 
כך אבל להכריז בשבת על קרקע הנמכר שכל מי 

שיש לו זכות עלי' יבא ויניד ואם לאו יאבר 
זכותו אסור רוהו כפסיקת דין בשבת אלא יכולין 


הלכווז שבת סימן ש"ו ש'ז 
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להכריו בסתם שכל מי שיש לו זכות יבא ויגיד 
אע"פ שממילא מובן שכשלא יבא ויגיד זכותו בטל 
מ"מ אין מוציאין את הדברים מפורש ולא הוה 
כפסיקת דין ואע'ג דצורך יחיר הוא מ"מ מקרי זה 
צורך רבים כלומר לכל מוכרי וקוני קרקעות ובתים 
[עמג"ל סקכ"ו וסגר". סקכ"ס! וכתב רבינו הרמ"א בסעיף 
י"ג וכן אסור להבריז יין בשבת דחוי כמקח וממכר 
עכ"ל ולא ידענו ממנהג זה ונראה שהיו מכריזים מי 
שיש לו יין למכור כדי שיקחו לקידוש ולהבדלה מיהו 
להודיע סכום מקח נראה דוודאי אסור וכ"כ: הגדולים 
ויש שכהבו שהכריזו גם בסכום מקח ולא נראה לעשות 
כן [עמנ"פ סקכ"ס וע"ז. סק"קן : 

בה מי שהודיעו לו שרוצים להרוג בתו או להוציאה 

מהכלל מצוה לשום לררך פעמיו גם בשבת 
להשתרל בהצלתה ואפילו חוץ לג' פרסאות ואפילו 
ליסע בעגלה בסוסים או לרכיב ואם אינו רוצה כופין 
אותו שזהו פקיח נפש שמחללין עליו את השבת ולאו 
דוקא אביה דה"ה כל אדם וזה שיתבאר בסי' שכ"ת 
דאם אונסים אדם לעבירה אין מחללין שבת להצילו 
זהו על עבירה פעם אחת דמה יועיל בהצלת עבירה 
זו הלא יעשה עבירת חילול שבת אבל במקום שנוגע 
לכל ימי החיים מוטב לחלל שבת אחת משתחלל 
שבתות של כל ימי חייה כראמרינן בפקוח נפש כמו 
שיתבאר שם (ועע"ז סק"ס וענ" סקכ"ט! ואם היא בעצמה 
פושעת בוה צ"ע |ועג"יו ויש לעשות בזה לפי רבנת הענין : 


שן [דיני ודבר דבר ובו ל"נ. סעיפים] : 


א כתיב ודבר דרבר שלא יהא דיבורך של שבת 

כדיבורך של חול ק'ג :| ופירש"י כגון מקח וממכר 
וחשבונות והקשו בתוס' דהא כבר נפקא מממצא 
חפצך ע"ש ולא אבין הלא ממצא חפצך חוא ענין 
מעשה שעושה מעשה היתר שע"י זה מתקרב למה שירצה 
לעשות במו"ש דכר האסור בשבת כמ"ש ריש סי' הקורם כמו 


לולך עד סוף התחום לשכור פועלים והכא הוא דיבור 


ברבר עפק ומה ענין זל"ז וכן מבואר מדכרי הרמב"ם 
ריש פכ"ד ע"ש והתוס' פירשו דאפילו דברים בעלמא 
שאינו נונע לעסק אינו רשאי להרבות בשבת ככחול 
והנואו זה ממדרש ויקרא פרשה ל"ר דרשב"י הוה 
ליה אימא סבתא ואמר לה שאין לדבר הרבה בשבת 
כירושלמי. [פפט"ון א"ר אבוה שבת לר' מה הקב"ה 


שבת ממאמר אף אהה שבות ממאמר וכו' א"ר חנינא 
מדוחק התירו לשאול שלום בשבת ע"ש : 
ב והטור והש"ע תפסו כשני הדיעות שכהבו ודבר 
דבר שלא יהא דיבורך של שבת כדיבורך של חול 
הלכך אפור לומר דבר פלוני אעשה למחר או סחורה 
פלונית אקנה למחר |כרפ"יו ואפילו בשיחת דברים 
במלים אפור להרבות |כתוס') | עכ"ל ונראה רהעיקר 
לרינא תפסו כרש"י ומה שאמרו במדרש וירושלמי 
זהו ממדת חסידות שראוי לכל אדם לעשות כן לכבוד 
השבת וראיה לזה מדברי רבינו הרמ"א שכתב ובני 
ארם שסיפור שמועות ודברי חדושים הוא עונג להם 
מותור לספרם בשבת כמו בחול אבל מי שאינו מתענג 
אסור לאומרם כרי שיתענג בהס חבירו עכ"ל ויש 
להבין 


] 
. 


"ץש 


212 ערוך 
להבין ראם הוא איסור דודבר דבר איך הותרה מפני 
התענוג. וא"כ נתיר. ג"כ לדבר רברי מקח וממכר וכן 
נתיר בממצא חפצך בדבר שיש לו הענוג אלא ודאי 
משום דעיקר ורבר ‏ דבר הוא כפירש"י ופי" התופ' 
הוא ממרת חסירות וכיון שיש לו תענוג בוה לא 
מחמרינן ‏ כולי | האי [כעע"ד. עטנ" סק"5 מכתב על סך 
דדכר. פפוני |עטס למתר ‏ דלסור וספינו לדכר מנוס ותומ 0 
תפנ סמיס מותריס וככר סקטס. עליו 60"ר | וע"ם מס"ק כסס 
ענין =חר. סיף מחומר. פיטן | כסכת כדי לעטות מס למקר וס 
וודאי סור דעוכס. כסכיל מסר ועת"ם ומקס"ם סטרקו (תרץ 
וסינו עיקר. ולו"קו : 

איתא בגמ' |קע"ז: קע"ט = שאסור ‏ לקרות בשטרי 

הדיומות ופירשו התוס' כגון שטרי חובות וכיוצא 
בהן דברים של עסק אבל אגרות בעלמא אין איפור 
ורש"י ז"ל בתחלה פירש אגדות ואח"כ הגיה דרוקא 
בשטרי מקח וממכר והטעם פשוט משום ממצא חפצך 
ורבר דבר ויש להתפלא על הרמב"ם בפב"ג. רין י"מ 
שבתב אמור לקרות בשטרי הרייטות בשבת שלא יהא 
כדרך חול ויבא למחוק עכ"ל וכ"כ הפמ"ג והרבה 
תימא למה להם מעם זה סכ" שר 3'ע ע"ס] ונ"ל 
דבכוונה כתבו כן דודאי בקריאה בפה הוי משום 
ודבר דבר אבל בקריאה בלב ולעיין בלא דיבור הא 
הרהור מותר וקמ"ל דבזה אפילו בהרהור אפור מטעם 
שמא ימחוק בשיראה איזה מעות בהחשבון וזה מבואר 
מדברי הטור והש"ע בסעיף י"ג שבתבו שטרי הדיוטית 
דהיינו | שטרי חובות וחשבונות וכל שאלות שלום 
אפור לקרוהן ואפילו ‏ לעיין בהם בלא קריאה אפור 
עב"ל וקשה הא הרהור מותר אלא מטעמא דהרמב"ם 
ולכן אסור לעיין בשום כתב של עסק וחשבון בשבת : 
ך וזה שכתבו דגם של שאלת שלום אסור וזהו פ" 

ראשון דרש"י משום שכן דעת הרשב"א והרא"ש 
והר"ן שם "יז והרמב"ן הסכים לרש"י ותום' ורמב"ם 
דמיתר לקרות | במכתבי שלום שכן המנהג 
ואפילו הטיר והש"ע שאסרו כתבו בסעיף י"ד וז"ל 
לקרות באגרת השלוח לו אם אינו יודע מה כתוב בה 
מותר ולא יקרא בפיו אלא יעיין בה ואם הובא 
בשבילו מחוץ לתחום טוב ליוהר שלא יגע בח 

עב'ל : 

ה וביאור הדברים דאם אינו יודע מה כתיב בה 

מותר לקרות דשמא יש בה איזה פקוח נפש ולא 
יקרא בפיו אלא יעיין בה משום דלרעת הכתוב שמה 


וכתבו 


הלכות שבת סימן ש"ז 


השלחן 


די בהרהור וגם אפילו אם הוא מכתב של עפק לא 
עבר על ודבר דבר שהרי הרהור מותר משא"כ 
כשיקרא בפיו והמכתב כשהוא של עסק עשה איפור 
וזה שלא יגע ‏ בו משום דיש שפוברים דאנרת הבא 
מחוץ לתחום הוי מוקצה ואע"ג דרבר מאכל הבא מחוץ 
לתחום בשביל ישראל מותר לטלטלו במ"ש לקמן 
בס" תקט"ו זהו לפי שלישראל אחר מותר כמ"ש שם 
וממילא דא"א להיות מוקצה במלטול לזה הישראל 
כיון שאחרים מותרים לאכלו אבל אנרת שפיר הוה 
מוקצה לכל ישראל עכ"יו אבל באמת אם חיישינן 
למוקצה האיך מיתר לקרות בו ולכן יש סוברים 
שמטעם אחר לא יגע בו משום דחיישינן שמא ימול 
הישראל המכתב מידו של הא"י ונמצא שעושה הא"י 
העקירה והישראל עושה ההנחה וזה אפור מררבנן 
אמנם גם זה לא שייך אלא במביא מרה"ר לרה"י 
ולא מכרמלית וכיון שעכשיו אין לנו רה"ר אין חשש 
בוה ועוד דכשעמד הא"י בבית הישראל כבר נגמרה 
ההנחה רעמידת גופו הוה כעמירת חפץ אך בזה ‏ י"ל 
דחיישינן שקודם שיעמוד יטול הישראל מידו ובאמת 
הרבה מתירין בוה וגם הלבוש כתב שלא ראה נוהגין 
בן ע"ש ומה גם בזמנינו כשמביאין מהבי דואר אין 
זה בכלל דבר הבא מחוץ לתחום בשביל הישראל דהבי 
דואר הולכת שלא בשביל כונת מכתב זה ורק יש 
נוהגים לבלי לקבל מיר המביאו מהבי דואר ואם 
המכתב חתום אסיר לומר להא"י שיפתחנו אלא יגמר 
5 איני יכול לקרותו וממילא יפתחנו ואמנם רק 
יקראנו פעם אחת בעיון לא בפה ואח"כ לא יטלטלנו 
עוד ויצניענו [ועט"ז סקי"כ. ומג"ס סק"ך] : 

ומטעם איסור קריאת שטרי הריוטות אסרו חו"ל 

אם זימן אורחים והכין להם מיני מגדים וכתב 
בכתב כמה זימן וכמה מנדים הכין להם דאר 
לקרותו בשבת ולא מיבעיא בכתב דאסור דיש להוש 
שמא ימהוק אהד מן האורחים שלא לקרותו או אחת 
מן המגדים אלא אפילו כתוב על גבי הכותל בנובה 
דלובא למיחש שמא ימחוק ואפילו לא ניחוש למאי 
דקיו"ל בסי" ער"ה. לענין חשש שמא יטה דאין חילוק 
בין יכול להטות ובין אינו יכול להטות כגון שהוא 
בגיבה רלא פלוג רבנן כמ"ש שם מ"מ בכאן אסור 
משום גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות דהיינו 
שטרי. חובות וחשבונית דבהם אסור אפילו העיון 
בלא קריאה כמ"ש אבל אם חקק בכותל חקיקה 

שוקעת 


שוקעת מותר דבזה לא שייך מחיקה וכותל בשטר 
לא מיחלף ולא גזרינן. הא אטו הא אבל כשהאותיות 
בולטים אפור דגזרינן שמא ימוזוק והיינו שיחתוך את 
האותיות הבולטות ואפילו גבוה כמה דלא פלוג רבנן 
כמ"ש בסי" ער"ה אבל בטבלא ופנקס אפילו האותיות 
חקוקים אפור לקרותו ראתי למיחלף בשטרא עור 
וס"ע סעיף ו"כ מכתכו בכתוכ כנוכס סעעס מטוס גוירת סטרות 
סדיועות ‏ ע"ם קעס דנפי עס טפסקו כסי' ער"ס. כרכס דלפינו 
גכוס טתי קופות ע"ם 5"5 (טעס זס. ו"ע. ודו"ק : 

ז והנה אצלינו השמשים שקוראים על חתונה וברית 
מילהּ את הקרואים ומכינים כתב מע"ש ובשבת 
קוראים מתוך הבתב את מי לקרות הרבה תימא 
האיך עושים כן שזהו נגד הדין שנתבאר וי"ל הטעם 
דרוקא הבעה"ב עצמי אפור לקרות מתוך הכתב 
שמא יעלה על דעתו למחוק או להוסיף ולכתוב אבל 
השמש הרי אין בידו לגרוע או להוסיף ולכן אין בו 
חשש שמא ימחוק או יכתוב ושנחוש שטא ידרוש 
הבעה"ב ממנו את הכתב לעיין בו לא חיישינן רלא 
מצינו גזירה זו וגם אין לחוש שמא יקרא בשטרי 
הדיוטות רבדבר מצוה לא גזרו וזהו חפצי שמים 
וצרכי רבים ואיך נגזור בזה משום שטרי הדיוטות 
[ועכ"ת ומנ"5 סקע"ון ‏ : 

ף כותל או וילון שיש בו צורות חיות משונות או 

דיוקנאות של בני אדם של מעשים כגון מלחמת 
דוד וגלית וכותבין זו צורת פלוני וזה דיוקן פלוני 
אפור לקרות בשבת גזירה שמא יקרא בשמרי חדיוטות 
ואף לעיין בו אסור כמו בשטרי הריוטות כמ"ש 
בפעיף ג' אבל בחול מותר וליכא למיחש לאמשוכי 
כבהרין שיתבאר בסעיף הבא משום דרבר מועט הוא 
ואין לחוש לאמשובי (מג") פקכ">! ווהו לענין הבתב 
שתחת הדיוקנא אבל הדיוקנא עצמה אמרו בגמרא 
וקפ"ע + דאף בחול אפור להסתכל בה שנאמר אל 
תפנו אל האלילים וכו' ע"ש אך התוס' כתבו שם 
נראה דרוקא בעשוי לשם עבורת כוכבים אבל בעשוי 
לנוי מותר להפתכל בה וכן המנהג וכמקום אחר 
מכואר מדבריהם דגם לנוי אפור (עכ"ס 5 אך 
אפילו: לפ" רק ההסתכלות אפור והיינו ‏ להעמיק 
בראייתו ולהתבונן בה אבל ראייה בעלמא לית לן 

בה מס סקל"גן : 

מ וכתנ רבינו הב"י בפעיף ט"ז מליצות ומשלים 
של שיחת תולין ודברי חשק כגון ספר עמנואל 


הלכות שבת סימן ש'ו 
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וכן ספרי מלחמות אפור לקרות בהם בשבת ואף 
בחול אסור משום מושב לצים ועובר משום אל הפנו 
אל האלילים אל תפנו אל מדעתכם (עכפ"י טסו ורברי 
חשק איכא עוד משום מגרה יצה"ר ומי שחיברן ומי 
שהעתיקן ואצ"ל המדפיסן מחטיאים את הרבים עכ"ל 
וה"ה ההולך למרטיאות וקרקיסאות והם מיני שחוק 
ומיני תחבולות טס סקל" ונ"ל דכתבי העיתים אינם 
בכל? זה ומותר בחול לקרותן שהרי הם מודיעים מה 
שנעשה עתה וזה נצרך להרבת בני אדם לדעת הן 
במה שנוגע לעסק והן במה שנוגע לשארי עניינים 
אבל עניינים שבכר עברו מן העולם מה לנו לדעת 
אותם וכן כל דברי הבלים שיש בהם שחוק וקלות 
ראש וק"ו דברי עגבים עון גדול הוא ובעוה"ר נתפשטו 
עתה ברפוסים ואין ביכולת למחות בידם : 

ו וכתב על זה רבינו הרמ"א וז"ל ונראה לדקרק הא 

דאסור בשיחת חולין ובסיפורי מלחמות |טנת! היינו 
דוקא אם כתובים בלשון לעו אבל בלה"ק שרי וכן 
נהגו להקל בוה עב"ל והקשו עליו אמו הלשון יש בו 
קדושה והלא בבית המרחץ יכול לומר דברים של חול 
בלה"ק עע"ז. סקי"ג וענ" סקכ"דן ולענ"ר נראה דה"פ 
דהנה רבינו הב"י בתב. ג' דברים מליצות ומשלים 
ודברי חשק וספרי מלחמות והגה דברי חשק פשיטא 


שאיסור חמור הוא מטעם גירוי יצה"ר אבל אינך תרתי, 
אותן המתענגים בהם למה אפורין והרי כבר נתבאר ". 


שאוהן בני אדם שסיפור שמועות ודברי חדושים עונג 
הוא להם דמותרין לספר בהם בשבת כמ"ש בסעיפף ב' 
וא"כ אותם הנהנין משיחות החולין ומסיפורי מלחמות 
למה אסורין אמנם האמת דלספר ולשמוע מותר 
במתענגים בזה אבל לקרות בהם הא איכא גזירה משום 
שטרי הריוטות ולזה אומר רבינו הרמ"א דאין האיסור 
רק בשכתוב בלשון לעז דאז יש לגזור משום שטרי 
הדיוטות אבל בשכתובים בקה"ק לא שייך לגזור דשטרי 
הדיוטות אין נכתבים בלה"ק ולכן אותם שמתענגים 
בכך מותרים לקרותם ואין בזה גזירה דשטרי הדיוטות 
ולאו משום קדושת הלשון הוא (וכתכ סל"ר פק"מ. דלין 
ככלל 8 סיוסיפון ודס"י טל ר"י סכסן וכיו69 כסס טיש כלעוץצ 
פטס סרכס ירת ממיס ודכרי | מוסר ומותריס ‏ גס כסון. לעז 
וכסכת| : 

וא עוד כתבו בסעיף י"ז אפור ללמור בשבת ויו"ט 

זולת בדברי תורה ואפילו בספרי חכמות 
ויש מי שמתיר וע'פ סברתו מותר להביט באיצטרלו"ב 

בשבת 


2 


אסור. 
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בשבת והוא כלי של חוזי כוכבים ולהפכה ולטלטלה 
כדלקמן סי' ש"ח עכ"ל כלומר דלהאופרים ללמור בזה 
ממילא דהוי מוקצה כיון שאינה ראויה בשבת 5כלום 
אבל להמתירין מותר לטלטלה דאינה מוקצה והאוסר 
הוא הרמב"ם בפי' המשניות |פכ"גז שכתב וז"ל שאפור 
ללמוד בשבת וביו"ט זולת בספרי הנבואות ופירושיהן 
ואפילו היה אותו ספר בחכמה מן החכמות עכ"ל דביון 
דהשבת קדש אין לנו לעסוק רק בדברים שבקדושה 
וכן משמע בירושלמי פע" ס"גו שאומר שם לא ניתנו 
שבתות וי"ט אלא לאכילה ושתייה לא ניהנו שבתות 
וי"מ אלא לעסוק בהן בר"ת כתוב אחר אומר שבת 
הוא לר' וכתוב אחד אומר עצרת לד' אלקיך הא כיצר 
תן חלק לה"ת ותן חלק לאכילה ושתייה עכ"ל ומשמע 
להריא רדלא לשארי רברים והמתירים ‏ הם הרמב"ץן 
והרשב"א |כ"י] וראיה לוזה שהרי לא גזרו אלא ע5 
שטרי הדיוטות ואי ס"ר דגם חכמות אפור ללמור מאי 
איריא שטרי הדיוטות אמנם באמת אין כאן מחלוקת 
ושני הריעות אמת דוראי מעיקר הדין א"א לאסור 
האמנם ממדת חסידות שכל אדם ראוי לנהוג כן כדי 
לכבד יום הקדוש הזה מצוה נכונה שלבד דברי תורה 
לא ישמע על פיו ביום השבת (ושפול מן סקד משוס 
רפוסס. כל מס סמותר כחול מותר כסכת. כמ"ט כיו"ד. סי" קע"ט 
ועל"ם טס ועמג"+ סקכ"ו וכן כל מיני לקטיס. סל רפוסס מותר 
כטכת \6סור לדכר כסכת ‏ דכריס טל ?ער : 

וב אפור לשכור פועלים בשבת דכתיב ממצא חפצך 

ואפילו אינו גומר עמהם המקח אלא שמדבר עמם 
אם ישכירו א"ע וכרומה לוה אסור משום ודבר דבר 
ואפילו לומר לא"י לשכור לו פועלים אפור אפילו בלא 
מקח משום ודבר דבר ואע"פ שאין הישראל צריך 
לאותה מלאכה עד אחר השבת שכל מה שהוא אפור 
לעשותו אפור לומר לא"י לעשוהו דאמירה לא"י שבות 
ועור דהדיבור בזה אסור משום ודבר דבר |ו"ע כסנת 
ק'ג ע'ם) ולכן דבר שאינו אלא חומרא בעלמא מה 
שאינו עושה בעצמו מותר לומר. לא"י שיעשנה |מג"6 
פק"כ! ואפילו לומר לו קודם השבת לעשותו בשבת 
אפור מטעם הראשון דכל מה שאסור לעשות בעצמו 
אפור לומר לא'י אף קודם השבת שיעשנה בשבת 
[וכס יש ליישכ. סל'ע ודו"קז אבל מטעם ודבר דבר אין 
כאן שהרי אינו אומר זה בשבת עצמה וכן אם אינו 
אומר לו בע"ש שיעשנה בשבת אלא שיעשנה סתם 
ג'כ מותר כיון שאינו מייחד לו לעשות בשבת ועור 
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יהבאר בזה וכן מותר לומר לו אחר השבת למה לא 
עשית בן בשבת שעכר ואע"פ שמתוך זה יבין הא"י 
שרצונו שיעשה לו זה בשבת הבאה מ"מ כיון שאינו 
אומר לו בפירוש מותר וזהו באופן כשמותר ‏ להא"י 
לעשות דבר זה ע"פ הפרטים שנתבארו בסי רג"ב 
ויש חולקין כמו שיתבאר : : 
ון והנה הטור חולק על זה וז"ל ובספר המצות התיר 
לומר לו אחר השבת למה לא עשית כן בשבת 
וכו' ומסתברא קצת לאיפור עב"ל וכן רבינו הרמ"א 
בס"ס זה כתב דכל דבר שאפור לומר לא"י לעשותו 
בשבת אסור לרמוז לו לעשותו אבל מותר לרמז לו 
מלאכה לעשותו אחר השבת עכ"ל ואפשר לומר ררק 
לרמז לו בשבת אסור אבל לרמז לו בימי החול מותר 
[ולכן 59 סגיס כסעיף ‏ כ' על דכרי סכ"י 690 חק (דכרי סעור 
כמ"ס. כב"וי וככ"ק ע"ס] : 
יך ונן נראה עיקר לדינא דלרמז ו בימי החול על 
מה שלא עשה בשבת שעבר כדי שירע על 
להבא מותר אף ברמז ברור כמו שאומר לו למה לא 
עשית | כך וכך בשבת שעברה אבל בשבת עצמי 
אמור ונלע"ר שזהו ברמז ברור כלומר למה לא עשית 
כך וכך אבל ברמיזה בעלמא כמו בפתיחת מכתב 
שיאמר לו למה לא פתחת המכתב וודאי אסור אבל 
בשאומר לא אוכל לקרא המכתב כי סגור הוא למה 
יאסור והרי אינו אומר ענין של מלאכה וכמו שמצינו 
בקרמונים שאמרו תקנח חוטמך ובזה הבינו שצריכים 
להסיר הפחם מעל הנר או שיאמר קר לי מאר וע"י 
זה יסיק את התנור נראה דמותר שהרי אין כאן ורבר 
דבר ומה שהא"י מבין מה איכפת לנו ויש מי שאומר 
דלרבינו הרמ"א אסור כל מיני רמו בשבת ג" 
סקל"5) ולפענ"ר העיקר כמ"ש [ופייג יש לי מפסרי"ע עסיס 
סומר כסכת סכר 6ינן מליר וסיתס. סשפקס מכינס וסותכת ר6ם 
ספתילס. כמ"ט. סכנס"ג | סכי6ו סכ)ס"ע סקכ"ד ע"ם) : 
מן אפור ליתן לא"י מעות מע"ש ולומר לו קנה 
לי ביום מחר אבל מותר לקו לומר קנה לעצמך 
ואם אצטרך אקנה ממך לאחר שבת ואע"פ שהא"י 
מבין שאומר לו כן מפני שבער עצמו אפור לו לומר 
מ"מ מה איכפת לנו כיון שאינו אומר לו לקנות 
בערו ואין זה אלא כרמז וכן מותר אפילו לומר לו 
לקנות בערו אלא שלא יאמר לו קנה לי בשבת או 
ביום מחר אלא יבקשו לקנות בעדו סתם והרי יכול 
לקנות אחך השבת ואם קונה בשבת ארעתא דנפשיה 
קעביר 


קעביד אמנם אם שבת הוא יום השוק ג'כ בכה"ג 
אפור דוהו ג"כ כאומר לו קנה בשבת וכן אפור לו 
ליתן דבר בע"ש למכור דזהו כאומר לו המכור בשבת 
אבל כשאין יום השוק בשבת מותר ליהן 1% בגדים 
או שארי הפצים למוכרן ובלבד שלא יגומר לו למכרן 
בשבת וכל וה בע"ש אבל בכל ימי השבוע מוהר 
ליתן לו למכור חפצים או ליתן לו מעות שיקנה בעדו 
אע'פ שיום השוק בשבת דכיון שעתה כמה ימים 
קודם שבת הלא ביכולתו למכור ולקנית קודם שבת 
ואם היא עצמו ממהין על שבת עושה על דעת עצמו 
(ווסו מכירור | דכרי | התג" וע"ז. סק"ג ע"ט) : 


מז וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ד' מי ששכר א"י 

להוליך סחורתו ובא הא"י ולקחה מבית ישראל 
בשבת אפור וראוי 5ענוש העושה עכ"ל בלומר רעיקר 
הדבר הוא בהיתר כגון שקצץ עם הא"י ולא בשכירות 
ליום אבל מ"מ לא יקבלנו מבית הישראל בשבת אלא 
מעט קודם הלילה כמו שנתבאר בסי'" רנ"ב. ואפילו 
ייחד לו מקום לסחורתו אפור דכבר נתבאר שם רבשבת 
עצמו אין שום היתר ולכן ראוי לקונסו לפי עשרו 
אם בממון אם בשאר דבר כפי ראות עיניהם אמנם 
אם היה שוגנ ברבר א"צ לענשו ונאמן לומר ששוגג 
היה וכן אם העמידו ליקח קודם השבת והא"י פשע 
וקכלו בשבת והוא לא היה יכול למחות. בו אין עליו 
איסור דמה יכול לעשות ואם קבלו מבעוד יום אין 
איסור מה שמוליכה בשבת דבדידיה קא טרח מג"ס 
סק"ו] ופרטי דינים אלו נהבארו שם (וכתכ סט"ז סק"ג 
דספינו מל דמותר עס סטמט כעו (יתן ללוס לכוכס. וכיופ כזס 
פין לומר 5 מס טלגי לריך (סס כפו"ט דוסו. כסומר. 13 כעטות 
כסכת וכן פס נתן לו עעות. (קנות | דכר | כע"ט. סמוך לערכ ו9"6 
סננ נוסע לדרכי כעו"ם 6סור. דוסו כ6"ל ‏ קנס. כטכת וכן כעס 
טנתכזר דמותר 5ס 5 ייחד לו לקנותו כסכת ונס 6ין יוס סטוק כסכת 
וגס (6 6 סנכי כוסע | כמו"ם דעותר ככס"ג מ"ע 6ס קנס 
כטכת 59 יסנס. סיטרלל מוס. כסותו טכת. וקו כמו 5"י סעעס 
מללכס. כטכיל = סיטר6ל דלסור (סטתמט ‏ כו ע"ם |(6 ידעתי 
סדמיון דסתס נעטס מל6כס כעכילו 6כל סכל נעטס רק מקת 
וממכר כסכילו. וכענס. סדכר 5 (עטס מ(לכס "ול"ע ודו"ק : 


דבר ודוע שכל השבותים אפורים אפילו במקום 
מצוה ואפילו במקום הפסר ואפילו במקום צער 
וקצת חולי וכן השבות דאמירה לעכו"ם אם הוא 


באיפור תורה והיינו לומר לו לעשות מלאכה דאורייתא . 
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ולא הותר רק במקום חולי גמור אף שאין בזה סכנה 
כדקיי"ל חילה שאין ‏ בו סכנה אומר לא"י ועושה 
ויתבאר בסי' שכ"ח אבל שבות דשבות כגון לומר 
לא"י לעשות דבר שאפור לישראל מדרבנן כמו לקנות 
בעדו או למכור בעדו דברבר של רשות אפור כמו 
שנתבאר אבל ברבר של מצוה או במקום מקצת חולי 
או צער הרבה או שיש בדבר הפסר הרבה מיתר 
דשבות דשבות במקום מציה לא גזור רבנן (עירוכין. ס"ק. 
ע'כן. וכל הני הוי כבמקים מצוה : 

ו וזהו דעת הרמב"ם בפ"ו דין ט' וז"ל דבר שאינו 

מלאכה ‏ ואין אסור לעשותו בשבת אלא משום 
שבות מותר לישראל לומר לא"י לעשוהו בשבת והיא 
שיהא שם מקצת חולי או יהיה צריך לדבר צורך 
הרבה או מפני מצוה כיצר אומר ישראל לא"י בשבת 
לעלות באילן או לשוט על פני המים כדי להביא לו 
שופר או סכין למילה או מביא לו מחצר לחצר שאין 
עירוב ביניהם מים חמין להרחיין בהן קטן ומצטער 
וכן כל כיוצא בזה עכ"ל ולריעה זו אפילו בעיר שאין 
בה עירוב אם אינה רה"ר כמו שאני תופסין שעיר 
שאין בה ששים רבוא אינה רה"ר מותר לומר לא"י 
להביא לו טליתו לבהכנ"ם או פידור או חומש וכן 
דבר מאכל שצריך לו לשבת או משקה ששכחו ליטול 
מע"ש או שהיה מתקלקל אם לקחו מאתמול דהנאת 
שבת הוי דבר מצוה וכן לשלוח מנות לאורח דהוי 
ג'כ כדבר מצוה וכן במקום הפסר מרובה או מקום 
שיש מזה צער מרובה או קצת חולי וכן מנהג העולם 
ואע"ג שרבותינו בעלי התוס' חולקים על זה וס" 
דרק למצות מילה הותרה שבות דשבות ולא לשארי 
מצות וכ"ש למה שנתבאר והטעם מפני שמילה עצמה 
דוחה שבת |תופ' גיעין ח' ‏ והטור הביא שני הדיעות 
ולא הכריע ע"ש מ"מ העולם תיפסים כהרמב"ם וכן 
מבואר מרברי רבינו הב"י בסעיף ה' שסתם כדעת 
הרמב"ם והביא דעת התוס' בשם יש אוסרין ולקמן 
סי" תקפ"ו לא הביא כלל דעת האוסר ולעיל סי" רע"ו 
הביאו דעת העיטור להקל בצרכי רבים גם בשבות 
גמור ע"ש ויש מתירין אפילו ברה"ר להביא ע"י א"י 
מטעם שאם היה מחיצות היה הישראל בעצמו ביכולת 
להביא |כ'י | וע" סק"ד כסס ‏ רלכי"ס] ‏ ויש משבותים 
שחכמים התירו כמו בקניית בית בא"ו ויש שאסרו 
אפילו ע"י א"י כמו בכיבוי דהוה מלאכה שאצל"ג ואין 
מדמין גזירות חכמים ל"ז אמנם במקום שלא אמרן 

מפורש 


216 ערוך הלכות שבת 
מפורש נקטינן כדעת הרמב"ם שהוא הדרך המיצוע 
וכן ראוי להורות [עמג"ס פק"ז וע" עסו : 
ומ אמרו חז"ל ק": = חשבונות של מה בכך מותר 

לחשבן בשבת כקומר ברבר שאין לו נ"מ או 
תועלת כגון חשבונות של המדינה וכיוצא בזה ואפילו 
חשבונות שלו שכבר עברו -מן העולם שהרי בזה לא 
שייך ממצא חפצך ודבר דבר שהרי אין לו חפץ בוה 
והוי כשארי דברים בטלים שמרברים בשבת שגם זה 
אין הידור לשבת וכל בעל נפש לא יעשה כן כמ"ש 
בסעיף ב' אמנם אין בזה איסור שבות דממצא חפצך 
וגו אך אם עדיין צריך לסלק להפועלים או שיש לו 
ספק אם נגמר עמהם ההשבון אם לאו זהו אפור 
מדינא דזהו חפציך ואפור מדין גמור וכן כל כיוצא 

בזה : 

1 אע"פ שאפור לומר לחבירו הנני רוצה לשוכרך 

לאיזה ‏ ענין דהא אפילו לא"י אפור לומר. כמו 
שנהבאר וכ"ש לחבירו הישראל שהרי זהו עיקר 
האיפור של ממצא חפצך ודבר רבר מ"מ מותר לומר 
לחבירו הנראה שהעמוד עמי לערב ואף ששניהם 
יודעים על מה ידרשנו אין זה אלא הרהור ומותר 
[רם"י ק"כ . ד"ס סגר0סו אבל לא יאמר לו היה נכון עמי 
לערב דזהו כפקורה ממנו כאלו אומר אני צריך לך 
לעסקי אבל כשאומר הנראה וכו' תלה בו כאלו אומר 
אראה אם תעמוד עמי לערב ואין זה כקום ולבן 
כשמרברים בלשון לעו יש ליזהר איך לומר אך ביאור 
הדברים כמו שאמרנו וכן לא"י מותר לומר כן : 
כא כיון שדיבור אפור והרהור מותר ולכן כל דבר 

שאסור לעשות בשבת אסור לומר שיעשה זה 
למחר אמנם אם הדבר שאומר שיעשה למחר יש בו 
צר היתר שאם היה זה הצר היו יכולים לעשות זה 
גם בשבת יכול לומר אני עושה זה למחר גם בשאין 
בו הצר של היתר כיצר שיכול לומר לכרך פקוני אני 
הולך למחר שהרי יש בו צד היתר אם היה בניינים 
זה סמוך לזה בתוך שבעים אמה ושירים דהוי הכל 
כתוך התחום וטעמו של דבר שהרי אין כאן אלא 
הרהור שהרי לפי הדיבור אין כאן איסור שהרי גם 
בהיתר יש לשון זה אלא שיודעים בלבם שאין עתה 
ההיתר מוכן והדר הו"ל הרהור וכן כל כיוצא בזה 
שיש בו צד היתר לעשותו היום יכול לומר לחבירו 
שיעשנו למחר ובלבר שלא יזכיר לו שכירות ופשוט 
הוא דרוקא לילך למחר יכול לומר אבל לא ליסע 


סימן ש'ו השלחן 
בעגלה או לרכוב על הסוס או ליסע במסילת הברזל 
שהרי לדברים אלו אין היתר בשבת ולבן בלשון לעז 
שאומרים תמיד בלשון נסיעה אסור אבל להפליג 
בספינה למחר מותר שהרי יש היתר גם בשבת : 
כב ודע שיש מרבותינו שאמרו רמה שאנו צריכים 
לצד היתר. זהו באומר לכרך פלוני אני הולך 
למחו בא עמי דאל'כ פשיטא דמאי קאמר [ג"6 
סקי"9 כעס סרמכ"ן וסרסכ"פ! בקומר דאין תועלת באמירה 
זו ואין זה ממצא חפצך והוי כשארי מילי דכדי 
ולפ"ז יכול גם לומר אני ארכוב למחר אני אעשה 
מלאכה למחר סו כיון שאין לו תועלת בזה וכן 
מבואר מלשון הרמב"ם ריש פכ' שכתב ממצא 
חפצך ודבר דבר לפיכך אסור לאדם להלך בחפציו 
בשבת ואפילו לרבר בהם כגון שירבר עם שותפו מה 
יקנה למחר וכו' עכ"ל ואע"ג ראח"כ כתב וכן אומר 
אדם לחבירו לכרך פלוני אני הולך למחר שאם יש 
שם בורגנין וכו" ע"ש ולא כתב שיאמר לו בא עמי 
זהו מפני שלשון הש"ם כן הוא והבוונה לומר לו 
בא עמי : 
כ ואמנם יש חולקים בזה וזהו דעת רבינו הרמ"א 
סעיף ח' שכתב וכן לא יאמר אעשה דבר פלוני 
למחר עכ"ל וגם רבינו הב"י שם שכתב יכול לומר 
לחבירו לכרך פלוני אני הולך למחר וכן מותר לומר 
לו לך עמי לכרך פלוני למחר כיון שהיום יכול לילך 
ע'י בורגנין עכ"ל ומשמע להדיא דהטעם גם ארישא 
קאי שאינו אומר לך עמי וכן מבואר מדברי רבותינו 
בעלי התוס' שם שהקשו על זה ו"ל תימא מאי 
איריא הוא אפילו לחבירו נמי יכול לומר לך לי לברך 
פלוני למחר וכו' ע"ש ואי ס"ד דגם כוונת הגמ' כן 
הוא מאי קמקשי אלא וודאי דס"ל דגם בלא לך עמי 
הוה אפור אי לאו מעמא דבורגנין וכן מבואר מהטור 
שבתב כלשון זה ע"ש וגם הטור והש"ע לא הביאו 
שום מחלוקת בזה ובספרו הגדול מוכח להדיא דאין 
כאן מחלוקת ע"ש ואני אומר דבאמת אין כאן 
מחלוקת כמ שנבאר בס" : ' 
כך דהנה בזה הכל מודים דאם לא לאיזה ג 
לא שיוך בזה ממצא חפצך ודבר דבר יכ 
שילך וידבר לעצמו אעשה עסקים גדולים אקנה 
בתים וכיוצא בוה האם זה הוא ממצא חפציך ואין זה 
רק דברים בטילים ורברים של מה בכך. ולכן דקדקו 
חז"ל לומר מותר לומר לתכירו לכרך ל הילך 


| 


ו 


| ערוך 


<ל?מחר ולמה אמרו לחבירו אלא דכשאומר לעצמו הוה 
מילי דכדי אך באומר לחבירו ודאי יש בוה ממשות 
ועליו לירע זאת רבכה"ג שפיר הוי ממצא חפצך וזהו 
| מוונות כל הפוסקים והרמב"ן והרשב"א פירשו הדבר 
שאומר לו בא עמי בלומר דהוה כאומר לו בא עמי 
והעיקר ‏ תלוי בהכוונה אם כוונתו לשיחה בטילה 
בעלמא חוה כרברים של מה בכך ואם אומר לחבירו 
למען ידע חבירו מזה אסור אם אין היתר בשבת 
עצמו (ווסו כוונת. סעור וספ"ע מכתכו | סנטון טסכפטו ‏ וק"פ 
טלומר (סכירו = 6גי סו(ך לקען תדע מוס וכן 5ס פירט 5 
מפורץ כך עמי ולו"קז | [וסמג"5 | סקי"6 תפס כו מקלוקת 
ולעג'ר. כמ"םן : 

כן אבל בדבר שאין בו צד היתר לעשותו היום 
אפילו אם אין בזה אלא איסור דרבגן כגון שיש 

לו חוץ לתחום פירות מוקצים ביון שא"א לו להביאם 
היום אסור לומר לחבירו להביאם למחר ואפילו אם 
הם בתוך התחום אפור כיון דהם מוקצים שס סקי"כ 
וע" פק'ק וכן אפור לו להחשיך בסוף התחום כדי 
שימהר. בלילח לילך שם להביאם ובזה מותר בהוך 
התחום וטעמו של דבר בארנו בסי' הקורם סעיף ג' 
ע'ש אבל יכול להחשיך בסוף התחום כדי למהר 
לילך שם לשומרן שהרי גם היום יש להם היתר 
בשמירה אלו היו בתוך התחום ואם לא כיון להחשיך 
אלא לשמרם יכול גם אח"כ להביאם והטעם בארנו 
שם וכן אסור לומר אעשה דבר פלוני למחר והרבר 
אפור לעשותו בשבת אם ביון לאיזה תועלת באמירתו 
כמ"ש בסעיף הקודם ומותר להחשיך בתוך התחום 
לתלוש פירות ועשבים מגינתו וחורבתו כשאין הדבר 
ניכר להריא דאלו נוכר הדבר אפור גם בתוך התחום 
כמ"ש בסי' הקורם וזהו הטעם מה שאפרו בסוף 
התחום משום דסוף התחום - ניכר לכל כמ"ש שם 
ומותר לומר לחבירו שמור לי פירות שבתחומך ואני 
אשמור פירותיך שבתחומי והכל מטעם שנתבאר שיש 
היתר אלו היו בתוך התחום (עטג") סק'ג עס מסקסס 
מעירוכין ‏ ומתוס' פס וכתכ דסוף סתקוס 5סור. גס 695 עעס 
דמינלרף. ע"ם וככר סטגכו פס על דכריו כסק"ג ע"ם ודו"קו : 
בן שנו חכטים במשנה ריש פכ"ג שואל אדם מחבירו 
| כדי יין וכדי שמן ובלבךָ שלא יאמר לו הלויני 

ואם אינו מאמינו מניח טליתו אצלו ועושה עמו 
שכון לאחר שבת ומפרש בגמרא דחחילוק בין לשון 
לה ללשון הלואה רהלואה אתו למיכתב והשאילוני 
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השלחן | קם 97 
לא אתי למיכהב ופירש"י משום דהלואה הוי לומן 
מרובה דקיי"ל סתם הלואה שלשים יום ויבא לכתוב 
על פנקסו כך וכך הלויתי כדי שלא ישכח אבל 
שאלה חוזרות לאלתר ולא אתי למיכתב והתופ' פירשו 
משום דלשון הלואה אינה חוזרת בעין ואתי למיכתב 
ושאלה חוזרת בעין ולא אתי למיבתב ואע'ג דכדי וין 
ושמן אינם חזורות ‏ בעין מ"מ מתוך שמזכיר לשון 
שאלה יוכור ולא יבא לבתיבה : 

בז וגלשון לעו שאין חילוק בין לשון הלואה ללשון 

שאלה צריך שיאמר תן לי להיכר ויכול גם 
לסיים ואחזיר ואתן לך מ" סקט ראל"כ הא הות 
לשון מתנה ולא יתרצה לזה ולכן מגלה לו שיחזור 
ויחן לו ואינו אומר לו כן אלא בשביל היכר ועכשיו 
אין נזהרין בוה משום דאצלינו אין הרגילות להכתב 
בפנקם רק הלואת מעות ולא הלואת כלים ואוכלין 
ומשקין וגם אצלינו נוהגין לתבוע לאלתר גם הלואה 
(מג"% סקי"דו ווה שהתירה המשנה להניח משכון דוקא 
ברבר שהיא צורך שבת אבל בדבר שאין צורך שבת 
לא התירו ליתן משכון דזהו ג'כ בעין קצת קנין 
וכשיתן משכון לא יאמר לו הילך משכון דזהו 
בעוברא דחול אלא יניח המשכון אצלו בלא אומר 
ודברים וכשם שאין לוין בשבת דבר שאינו צורך 
שבת כך אין פורעין בשבת דבר שאינו צורך שבת 
דוה ג"כ דומה קצת למקח וממכר אלא דלצורך שבת 
מותר דמוכחא מילתא דלכבוד שבת הוא וכן לפרוע 
דבר שצורך שבת כגון שלוה ממנו יין ושמן באמצע 
השבוע יכול לפרוע לו יין אחר ושמן אחר בשבת 
אם המשאיל צריך זה "ל (ויש פכתכו כפיסור = פרטון 
מטעס טס ימחוק ותמיסני דס5 סרמ"% כסעיף י"5 6וסר כל 
פרעון 5פילו. כלטון | ש5לס וזס. טכתכ כעס ססין (וין וכו' 1 
דוק כדמוכס. מדכרי סריכ"ם מסכי% סמג"5 סקט"ו. לענון פדיון 

סנן דטס 55 טיוך כתיכס. ע"ש ודו"ק : 

כח ככר נתבאר שלא הותר שום שבות בשבת מפני 

ההפסר ולכן סחורה הנפסרת בשבת ע"י גשמים 
או דבר אחר או אתי בירקא דמיא ומפפיר ממונו או 
שנתרועעה חבית של וין ותלך לאיבוד אפור לומר 
לא"י לך והצי? ממוני אלא בוה התירו לקרות לא"י 
ולהראות לו אע"פ שיורע בודאי שיציל לו וכן יכול 
לומר כל המציל אינו מפסיר וממילא יבואו להציל 
כדי להרויח כמו שהתורו לומר ברליקה כל המכבה 
אינו מפסיר. ואף שיש מי שאומר דרק ו התירו 
ו ומר 


- 
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לומר כן ולא בהפסד אחר מ"מ המיקל לא הפסיר 
[גכום וג" סקכ"ו] : 
כמ ודע דוה שאסור להישראל לומר. להא"י לך 
והציל זה כשיהיה מוכרח הא"י להציל ע"י מלאכה 
דאורייתא אבל אי ליכא מלאכה דאורייתא אלא שבות 
דרבנן מותר לומר לו בפירוש לך והציל ואשלם לך 
שהרי כבר נתבאר בסעיף ו" רשבות דשבות במקים 
הפסר לא גזרו רבנן וכ"ש בשההפסר גדול ולא אסרו 
רק אמירה לעכו"ם בדבר שהוא צריך לההצלה לעשו 
אב מלאכה או תולדה ולפ"ז עליו לרעת או לשאול 
מהמורה מהו איסור דאורייתא ומהו איסור דרבנן 
ובדבר שאין בו שבות כלל אלא קצת טירחא יכול 
להציל גם בעצמו וזה יתבאר בסי' של"ה ובסי' של"ח 
בס"ר ועיקר הדבר שבהצלת הפסר בשבת לא יעשה 
האדם מעצמו אלא בשאלת חכם מרא דאתרא והוא 
יורנו בדרך זו ילך ע'פ דתיה"ק : 
ל כתב הרמב"ם בפ"ו דין ח' ישראל שאמר לא"י 
לעשות לו מלאכה זו בשבת אע"פ שעבר ומכין 
אותו מכת מרדות מותר לו ליהנות באותה מלאכה 
בערב אחר שימתין בכדי שהעשה ולא אסרו בכל 
מקום שימתין בכדי שיעשו אלא מפני דבר זה שאם 
האמר יהא מותר מיד שמא יאמר לו לא"י לעשות לו 
ויצא הרבר מוכן מיד וכיון שאסרו עד שימתין בכדי 
שיעשו לא יאמר לו לעשות לו שהרי אינו משתכר 
כלום מפני שהוא מהעכב לערב בכדי שיעשה דבר 
וה שנעשה בשבת עכ"ל ואע'ג דבעשה מלאכה 
בעצמו בשבת פסק שם ברין ב"ג דאם עשה במזיר 
אפור לו לעולם ע"ש זהו מפני שעשה איסור דאורייתא 
ולפ"ז נראה דאם עשה בעצמו איסור דרבנן מותר לו 
ליהנות במו"ש בכדי שיעשה כמו באמירה לא" 
באיסור דאורייתא ואם אמר לא"י לעשות לו מלאבה 
דרבנן אפשר רא"צ להמתין בכדי שיעשה וכן אם א"ל 
בשוגג שיעשה איסור דאורייתא ‏ ג'כ כן ויש. מן 
הפוסקים דס"ל דבמזיר באיסור דאורייתא אסור 5ו 
לעולם כבמלאכת עצמו ג"י כטס כי"! אבל רבינו 
הב"י בסעיף כ' סתם כהרמב"ם ע"ש וזהו ברבר שאינ 
של פרהסיא דדבר הנעשה בפרהסיא אפור לעולם 
במ"ש בס" שב"ה |מג"6 פקכ"ק ‏ וכן נתבאר בס" 
ליד( 

לא עד כתב שם ברין כ"א אינו יהורי שנכנם לבית 
ושראל והכנים שם הפיציו מותר ואפילו א"ל 
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הניחם בזוית זו ה"ז מותר עכ"ל ואינו מובן ומה חידוש 
יש בוה הרי אין כאן שום איסור כיון דהחפיצים הם 
של א"י ומפקירם אצלו ולמה לא יאמר לו הניחם 
בזוית זו גם מקור הדין נעלם ממני (ועפ"מ ונרפס טג"כ 
תפס כוס) ‏ ונראה לפע"ר רה"ק דאפילו אם החפיצים 
ישארו של הישראל כנון שמכבר דיברו ביניהם 
שהישרא5 4 רוצה בחפיצים אלו ועתה הביאן ואינם 
לע"ע של הישראל אלא אחר שבת יקנה ממנו ג"כ 
מותר וזהו ממש כהרין שכתב רבינו הרמ"א בס"ס זה 
וז"ל אינם יהודים המביאים תבואה בשבת להישראל 
שחייבים לו והישראל נותן %ו מפתיחו לאוצרו והא"י 
נותנם ‏ 5שם ומודרים ומונים יש מי שמתיר משום 
רהא"י במלאכת עצמו הוא עוסק ואינו של ישראל 
עד אחר המדידה ויחשוב עמו אח"ב עב"ל וזהו ממש 
כדינו של הרמב"ם כפי מה שבארנו דבריו אבל אם 
הביאו סחורתו של הישראל פשימא שאפור לקבל5 מהם 
בשבת ואם הם אינם רוצים להמתין עד מו"ש ואם 
יוליכום למקום אחר יגיע נזק להישראל נלע"ד דרשאי 
לומר להם עשו מה שתרצו אני אין ביכולתי לקבלן 
בשבת וממילא שמעצמם יפרוקו הפחורה בחצירו והוא 
לא ידבר עמהם ער מו"ש דאע"ג דבביתו ובחצירו 
של ישראל אפור כמ"ש בסי' רנ"ב מ"מ מח יוכל 
לעשות כשבאו מעצמם |ועטנ"6 סקל" : 


לב עור כתב שם רכינו הרמ"א אינם יהודים העושים 

גבינות בשבת והישראל רואה יקנה אותם ממנו 
דמ"מ הא"י אדעתא דנפשיה קעביר ואע"פ שהישרא5 
עומר בעדר חרש או חדשים וארעתא למכרה לישרא5 
קעביר שרי עכ"ל כלומר דהא"י עושה גבינות מבהמותיו 
ורצונו שהישראלים יקחו ממנו ושוכר ישראל שיעמור 
בעת החליבה ועשיית הגבינות ‏ וכיון שהגבינות עדיין 
אינם של ישראל אין איסור מה שעושה אותם בשבת 
ואע"פ שסוף סוף יבואו לידי ישראל מ"מ עתה אינם 
של ישראל והישראל יבול לעמוד בעת עשייתם מצר 
הכשרות ואפילו יקבלם הישראל בחובו מותר כיון שהם 
בעת של הא"י [עענ"6 סקל"ג ומ"ש סרע"6 | מקודס ד6סור 

לרמוז וכו' כסרנו. כוונתו כסעיף. ו"ח : 


5 וכתב רבינו הב"י בסעיף כ"א אסור לומר לא"י 

בשבת הילך בשר זה ובשל אותו לצורכך ואפילו 
אין מזונותן עליו אבל מותר לומר לו לעשות מלאכה 
לעצמו עב"ל כלומר רזה דקיי"ל אמירה לא"י שבות זהו 
במלאכות 
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במלאכות שלנו אבל שלו מוהר לומר לו בשל לך ואפה 
לך דלאו כלום הוא ומ"מ אם הוּא נותן לו הבשר 
אפור משום דבשר של ישראל נהבשל בשבת וכן כל 
כיוצא בזה ודע דכמה פעמים נאמר בגמ' דכל דבר 
שהוא משום שבות 5א גזרו עליו בה"ש לצורך מצוה 
לפיכך מותר לומר לא"י בה"ש הרלק לי את הנר או 
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שאר מלאכה וכן יכול בעצמו לעשות שבות בה"ש 

במקים מצוה ולכן יכול לקרא שם על מעשר בה"ש 

אבל להפריש הא תנן אין מעשרין את הודאי וי"א דאם 

היה טרוד כל היום מותר וצ"ע בדין זה (ועענ" סק" 

ו6"ר סקמ"ח) ועוד יתבאר בזה בסי' שמ"ב ואם גם במו"ש 
לא גזרו בה"ש ג"כ יתבאר שם בס" : 


ש"ח [דיני מוקצות ונולד וטעמיהם ובו ע'ה סעיפים]: 


א בטעמי המוקצה כתב הרמב"ם ספכ"ר וז"ל אסרו 
חכמים לט?מל מקצת דברים בשבת כררך שהוא 
עושה בחול ומפני מה נגעו באיסור זה אמרו ומה 
אם הזהירו נביאים וצוו שלא יהא הלוכך בשבת 
כהלוכך בחול ולא שיחת השבת כשיחת החול שנאמר 
ורנר דבר ק" שלא יהא טלטול בשבת כטלטול 
בחול כדי שלא יהיה כיום חול בעיניו ויבא להגביה 
ולתקן ‏ כלים מפינה לפינה או מבית לבית. ויבא 
להצניע ‏ אבנים וכיוצא בהן שהרי הוא בטל ויושב 
בביתו ויבקש דבר שיתעסק בו ונמצא שלא שבת 
ונטל הטעם שנאמר בתורה למען ינוח ועיד כשיבקר 
ויטלטל כלים שמלאכהן לאיסור אפשר שיתעסק בהן 
מעט ויבא קידי מלאכה ועוד מפני שמקצת העם 
אינם בעלי מלאכות אלא בטילין כל ימיהם כגון 
הטיולין ויושבי קרנות שכל ימיהם הם שובתין ממלאכה 
ואם והיה מותר להלך ולדבר ולטלטל כשאר הימים 
נמצא שלא שבת שביתה הניכרת לפיכך שביתה 
מרברים אלו היא שביתה השוה בכל אדם ומפני 
דברים אלו נגעו באיסור הטלטול ואסרו שלא יטלטל 
אדם בשבת אלא כלים הצריך להם עכ"ל : 
ב והקשה עליו הראב"ר שהרי בגמרא (קכ"ד ‏ מפורש 
דטלטול מוקצה נאסרה מפני איסור הוצאה 
דטלטול צורך הוצאה הוא שא"א להוציא בלי טלטול 
ואם וזקזלו בטלטול יזלזלו בהיצאה |כס כרט"י ‏ ועוד 
דתניא שם קל" : בראשונה היו אומרים שלשה כלים 
ניטלין בשבת וכו" התירו וחזרו והתירו וחזרו והתירו 
עד שאמרו כל הכלים ניטלין בשבת חוץ ממסר 
הגדול ויתד של מחרישה ועור אמרו שם בימי נחמיה 
גן חכליה נשנית משנה זו דבראשונה וכו' מפני 
שולולו בשבתות דכתיב בימים ההמה ראיתי ביהודה 
דורכום ‏ גיתות וגו" ע"ש ואיך חירש הרמב"ם 
מעמים מעצמו : 


ג ונ"ל דרברי הרמב"ם צודקים ומוכרחים דאי ס"ר 

דתחלת גזירת מוקצות התחילו בימי נחמיה איך 
התירו וחזרו והתירו הא אין ב"ד יכול לבטל דברי 
הקודמים ער שיהיו גדולים בחכמה ומנין מהראשונים 
ולא מסהבר שהאחרונים היו נדולים מהראשונים וגם 
לא מסתבר שבימי נחמיה עצמו התירו וחזרו והתירו 
ועור הא בימי נחמיה היו הנביאים חני זכריה ומלאכי 
ובשהם אסרו מי יעיז אח"כ להתיר מה שאפרו הם 
וגם עזרא היה עמהם ועוד ‏ מי הכריחם להתיר מה 
שאסרו אלא ודאי ענין אחר הוא וכך הוא הצעת 

הדברים : 

ך דהנה כבר בארנו בריש פי' רמ"ג דשבותי שבת 

אינן דומות לכל איפירי דרבנן והם כמדאורייתא 
ודבר זה ביאר לנו הרמב"ם בריש פכ"א שכתב נאמר 
בתורה השבות אפילו דברים שאינם מלאכה חיוב 
לשבות מהם ודברים הרבה הן שאסרו חכמים משום 
שבות ופי' המגיד משנה שחתורה מסרה לחבמים ע"ש 
ובמכילתא ובת"כ ובספרי כמה פעמים נאמרה שבתון 
שבות ולעיל הסברנו הרבר בשם הרמב"ן ו"ל דא"א 
להיות כלל באופן אחר דאל"כ אין כאן שבת ושהנביאים 
הזהירו על השבותים וקראו לה חילול שבת ע"ש 
ובשעת מחן תורה צוה לנו משה רבינו לכל שביתי 
שבת ע"פ ד' והתורה כללה בלשון תשבות דבלא 
ושבותים אין כאן שביתה כלל וכל דברי הרמב"ם 
בפרקים אלו נמשכים אחרי הקדמת דבריו שבריש 
פכ"א אלא שכך צוה לנו הקב"ה שאין אלו השבותים 
נבנסין במנין המלאבות ואין חייבין עליהן סקילה וחטאת 
אבל הקב"ה חייב איתנו לשמור כל השביתים כאשר הם 

אתנו היום : 

ך ולפ"ז גם איסורי מוקצות היו מאז שניתנה תורה 

והיה דינם אז כאחר שחזרו והתירו וחזרו והתירו 
וכדמלרש בגמ' שם שתתירו דבר שר לאיסור 

צורר 


200 ערוך הלכות שבת 
לצורך גופו ומקומו ולא מחמה לצל ודבר שמלאכתו 
להיתר אפילו מחמה לצל כמו שבידינו היום כמו 
שיתבאר בס"ר בסימנים אלו אך בימי נחמיה בן חכליה 
שהיו פרוצים בחילול שבתות מהזמן שהיו בבבל עמר 
הוא ועורא וחני זכריה ומלאכי ואנשי כנה"ג וגזרו ע5 
דורם עור חומרות ולא התירו רק ג' כלים ולא היתה 
גזירות קבועות לדורות וכ"כ מפורש רבותינו בעלי 
התוס' בב"ק "ד : ד"ס כיעי שלא גזרו זה רק על דור 
זה ולכן אח"כ כשראו שחזרו להזהר בשבת התירו 
וחזרו והתירו עד שנשאר כפי הרינים הקורמים וכפי 
ההלכה אצלינו וזהו שביאר הרמב"ם "ל על טעמי 
המוקצה הקודמים והפסביר בגודל תבונתו דאם אין 
מוקצה אין שביתה ובטלה מנוחת השבת וזה כלול הכל 
בתשבות האמורה בתורה וכמ"ש בריש פב"א ופשיטא 
שגם להוצאה הוא גדר גדול במבואר בגמ' : 
ודבר ירוע שבכל מפ' שבת נחלקו ר' יהודה ור"ש 
במוקצה ונולד דר"י אופר ור"ש מתיר ואיפסקא 
הלכתא כר"ש ולרעת הרי"ף והרמב"ם ורוב הפוסקים 
גם בנולד קיי"ל כר"ש ולכן לא הזכיר הרמב"ם איסור 
נולר כלל בשבת וכ"ב הטור בס" תצ"ה וז"ל ויו"מ 
החמירו בו יותר מבשבת במוקצה וכו' אלא שרבינ 
תם היה מחלק לומר שאין הלכה כר"ש אלא במוקצה 
אבל בנולד הלכה כר"י. עכ"ל וכל רבותינו אין סוברין 
כן ולכן תראה שהטור וש"ע בסימנים אלו מן סי' זה 
עד סי" שי"ג שמדברים מענייני מוקצות לא הוכירו 
נולד בלל ועוד תראה שבספי' ש"ך כתבו דיני סחיטת 
פירות והאיסור מגזירה שמא יסחוט ע"ש ולא הוכירו 
מטעם נולד וכן בריש סי" שב"ב שכתבו ביצה שנולרה 
בשבת אפור מטעם גזירה דשבת אחר יו"מט ומטעם 
הכנה כמ"ש שם אבל מטעם נולר לא היה אפור והיינו 
משום דקיי"ל כר"ש וכדאמרינן בשלהי שבת דבכולי 
שבת הלבתא בר"ש ומיהו בנולד נמור והיינו רבר חדש 
שלא היה בעולם כל עיקר מודה ר"ש דאסור |תופפות 
עירוכין מ"ו. ד"ס. כ וביצה חשבינין ישנה בעולם והיינו 
שהיתה במעי התרנגולת ועכשיו יצאה לחוץ וכן המשקין 
שהיו בלועים בפירות |כגלע"ל) : 
ז ואם תשאל כיון דקיי"ל כר"ש דלית ליה מוקצה א"ב 
מהו זה דיני מוקצה שאפורים והתשובה על זה 
דודאי גם ר"ש מודה בהרבה מוקצות כמו מוקצה 
דבעלי חיים דאמרינן |מ"ס:] דגס ר"ש מודה שבחייהן 
אסורין בטלטול וכן מוקצה רגרוגרות וצמוקים שהניחן 


סימן ש'ח השלחן 
ליובש ודחאן בידים מודה ‏ סו וכן מוקצה דחפרון כיס 
מודה ר"ש |ק"-] וכן דבר שמלאכתו לאיסור לטלטלו 
מחמה לצל בלי שום צורך מורה ר"ש שאפור (תופ' "ו 
ד'ס 50 ר'טו ובן דבר המפריח אפילו ר"ש מודה שאפור 
לטלטל |רפ"י מ"ו. ד"ס 55ל ע'פו וכן כל דבר שאין תורת 
כלי עליו כלל כמו צרורות ועפר וכל כיוצא באלו 
מודה. ר"ש |שס כנפ' דפריך 655 מעתס כל (רורות) כללו 
של רבר כל דבר שאינו ראוי לשבת כלל כמו בעלי חיים 
ומעות ונרות וכל מיני מתכיות שאינם כלים וכן מה 
שיחום עליהן לבלי להשתמש בהם רק בדברי איסור 
המיוחדים להם כמו סכין של שחיטה ומסר הגדול 
וכיוצא בהם וזה נקרא מוקצה מחמת חפרון כים וכן 
מוקצה דרחייה בידים בכולהו מורה ר"ש : 
[ח אלא מהו זה המוקצות שנחלקו בו ר"י ור"ש 
והלבה כר"ש זהו בדבר שראוי לתשמיש עתה 
אלא שיש עליו מוקצה בפועל או בשם כגון מוקצה 
מחמת מיאום כמו נר של חרס שהדרליקו בו בחו 
דהוא מאוס וכן מוקצה מחמת אוצר וכן דבר 
שמלאכתו לאיסור לעשות בו מלאכת היתר ואיפסקא 
הלכתא כר"ש דרבר שמלאכתו לאיסור מותר לצורך 
גופו או צורך מקומו ומה שאסור מחמה לצל משום 
דאין להאדם צורך בזה והוי כצרורות ועפר אמנם יש 
היתר לוה אם ירצה להצילה מהפסד החמה יראה 
להשתמש בה איזה דבר כמו שיתבאר לפנינו בס"ר 
וסעכ" | סק" סכי6 = זט כסס קירוטלמי ע"ט) = ובן במוכן 
לאדם אי הוה מוכן לכלבים כגון בהמה בריאה או 
עוף שמתו בשבת דפ"ל לר"י דמוכן לאדם לא הוי 
מוכן לכלבים דאקצי רעתיה מכלבים ור"ש פ"ל דמותר 
והלכהא כר"ש ויש שני מוקצות דר"ש מורה בהו 
במוקצה מחמת מצוה ובבסים לרכבר האפור והיינו 
הנר בשעה שרולק מפני שהכלי טפל להשלהבת 
בעודה בו |רע"י מ"ז. ד'ס לככו וזהו שאמרו בנמרא 
(מ'ס.] אין לך מוקצה קר"ש אלא שמן שבנר בשעה 
שהוא דולק הואיל והוקצה למצותו והוקצה לאיסורו 
כלומר שיש בו שני מוקצות מוקצה מחמת מצוה 
דנר שבת הוה מצוה ומוקצה מחמת איסורו והיינו 
שנעשה בסים להשלהבת שהיא מוקצה נמורה ומזה 
למרנו כל מיני בסים לדבר האפור כמו שיתבארו 
בפ"ר : 
מ] האמנם דבר אחד יש שנחלקו ר"י ור"ש והלכה 
כר"י וביאר הבה"ג הטעם משום דגם ר"מ פל 
כר"י 


שר הת ה 


ערוף 


כר"י. והו"ל ‏ ר"ש יחיד במקום רבים והיינו במוקצה 
דבין ‏ השמשות כגון נר שרלק בין השמשות וכבה 
דם"ל ‏ לר"י מינו ראתקצאי לבה"ש אתקצאי 5כולי 
וומא ור"ש פ"ל דכשנסתלקה המוקצה מותר ובזה 
הלכה כר"י וז"ל+ הבח"ג בפ"ג מה' שבת והיכא דהוה 
עליה אפרוחין כל בה"ש אסור לטקטולי כולי יומא 
מדאיתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא וכו" ולית 
הלכתא כר"ש בנר שהדליקו בה באותה שבת הואיל 
ושוו ר"מ ור"י להרדי בכירה והו"ל יחיר במקום רבים 
עכ"ל וכ"ב שם בפכ"ר דבכולי הלבה כר"ש לבד מזה 
ע"ש וזהו כללי דיני מוקצה והפרטים יהבארו בסי' 
אלו בס"ד : 

כל מין כלי או כל מין כלי תשמיש במו כסאות 

ושולחנות ומטות וארגזים שמצניעים בהם חפיצים 
או קורות המיוחדות לישיבה אפילו הן גדולות וכבדות 
הרבה ביון שיש תורת כלי עליהן מותרין בטלטול 
בשבת ואמרינן בעירובין ק"כ .1 ההוא שריתא דהוה 
בי ר' פדת ושריתא היא קורה (רט"יז דהוו מרלי לה 
בי עשרה ושדו לה ארשא שהיתה משא עשרה בני 
אדם והתיר משום דהוה תורת כלי עלי' שראויה 
לישב עליה טסו וההיא אסיתא דהוה בי מר שמואל 
דהוה מחוקת חצי כור שרא מר שמואל למשדייה 
ארשא אמר תורת כלי עליה (סך לטכת ‏ ("ס. כסלת6 
לקו סתום" ‏ (סר0"ם | מסלכס ‏ עס מפי סך. דעירוכין = ולע"ג 
לכעורוכין ‏ טס סולקו | כלכר וללכריסס שס כל טלין סרגילות 
(טלטלס = בקן? | ססור = \לפ"ז | סקסמסדי"ן = וסקסנלפט"ם | מלכ 
וס6לעער"פ 5וריס בענעול 325 שין ס(כס. כן דסרי"ף ‏ וסרל"ם 
סנופו. סך לעורוכון כפ' כל סכליס |כן סרמכ"ס כפכ"ס דין 1' 
הנו) /ס וסך לשכת עס (5 תכילו וסרס"ש לקלס מסלכס 
כמ"ט ‏ וכן סעור וסט"ע. סעיף 5' ולכן סעיקר. כדכרי סתוס' 

כטכת. עס] : 

זא וכל הכלים ניטלין בשבת חוץ ממוקצה מחמת 

חסרון כים והיינו שחפים עליהם להשתמש בהם 
מלבד המלאכה המיוחדת להם כגון סכין של שחיטה 
או של מילה ואיזמל של ספרין מגלחי שערות הראש 
וסכין: של סופרים שמתקנין בהן קולמוסיהן וכן כל 
בעל הבית שיש לו סכין קטן לתקון הקולמס וכיוצא 
בהם אסורים בטלמול מפני שאין ראוים למלאכת 
היתר מחמת יקרותן וזהו מוקצה מחמת חפרון כיס 
שאפולו ר"ש מודה בזה כמ"ש ואפילו לצורך גופו 
ומקומו כלומר לצורך תשמיש היתר או בצריך למקומו 


הלכות שבת סימן ש'ח 


השלחן קיא 201 
אסור לטלטלו דלגמרי מקצה דעהא מיניה והוה 
כדחייה בירים ‏ ולא עור אלא אפילו תחוב בנדן של 
שארי סכינים אסור לטלטלו ולא אמרינן דכיון שתחוב 
בוחד עם שארי סכינים לא קפיר עליה ומיהו אין 
הנדן בסים לו רתיהוי בפים לדבר האפור ויהא אפור 
בטלטול שהרי הוא בסים גם לשארי סכינים והוה 
בסיס לרבר האפור ולרבר המותר ושרי וכן ‏ הרין 
לקורנס של בשמים שמקפידין עליו שלא יתלכלך הוה 
מוקצה כמחמת חסרון כיס כיון שמקצה מרעתו 
מלהשתמש בו אבל כשאינו מקפיר מותר. וכן הרין 
בכלים ‏ המיוחדים לסחורה ומקפיר עליהן ואם אינו 
קפיר מותר ומן הסתם אם דמיו יקרים מסתמא 
מקפיד ואם אין דמיו יקרים מותר אא"כ נתנו לאוצר 
(מג"5 סק'ג ורבר פשוט דכל מין סחורה שבחנות 
אסורים בטלטול ולא מיבעיא סחורה כזו שאינה ראוי 
ללבישה ולשימוש אלא אפילו ראוי לתשמיש מסתמא 
קפרי עלייהו והוו מוקצה מחמת חפרון כים ואפור 
אבל אוכלין. ומשקין שבחנות מותר. ליטול ולאכול 
דלית לן מוקצה מחמת אוצר באוכלין ומשקין כמו 
שיתבאר בסי' של"ג בם"ר : 
וב כתב הרמב"ם ריש פכ"ה יש כלי שמלאכתו להיתר 
והוא הבלי שמותר בו בשבת דבר הנעשה בו 
בחול כגון כוס לשתות בו וקערה לאכול בה וסכין 
לחתוך. בו בשר ופת וקוררים |קטן לפצוע בו אגוזים 
וכיוצא בהן ויש : כלי שמלאכתו <איפור והוא הכלי 
שאפווי לעשות בו בשבת רבר שנעשה בו בגון מכתשת 
וריחים וכיוצא בהם שאסור לכתוש ולטחון | בשבת 
ובל כלי שמלאכתו להיתר בין היה של עץ או של 
חרס או של אבן או מתכות מותר לטלטלו בשבת 
בין בשביל עצמו [קו. מסעס 33 טנגמ של בלי. בין 
לצורך מקומו ₪? כ( בין לצורך נופו מל 6דסו. וכל 
כלי שמלאכתו לאיסור בין של עץ או של חרס ואבן 
ומתכת מותר לטלטלו בשבת בין לצורך גופו בין 
לצורך מקומו אבל בשביל עצמו של כלי אסור : 
ון כיצד מטלטל הוא את הקערה של עץ לאכול בה 
או לישב במקומה או כדי שלא תיגנב וזהו בשביל 
עצמה וכן אם טלטל אותה מן החמה כדי שלא תתייבש 
ותשבר או מן הגשמים כדי שלא תתפח ותפסר ה" 
מטלטל בשביל עצמה ומותר מפני שמלאכתה להיתר 
וכן מטלטל הוא את הריחים או המכתשת לשבר 
עליה אגוזים או לעלות עליה למטה וזהו לצורך גופו 
או 


\ 


00 ערוף 

או לישב במקומו אבל אינה מטלטלה כדי שלא 

תשבר ולא כרי שלא תגנב וכן | כל כיוצא בזה וכל 

שאינו כלי כגון אבנים ומעות וקנים וקורות וכיוצא 
בהן אפור לטלטלן עכ"ל : 


יך איתא בירושלמי בפ"ד [ק"כ] וביצה ורפ"ס! דמצודות 

היו פרוסות בחמה ומתקלקלין מפני החום והם 
מלאכתם לאיסור דאסוור מחמה לצל ושאלו לרב מה 
לעשות ואמר להם שיחשבו עתה להניחן תחת ראשיהן 
והוה לצורך גופו ומותר ע"ש ולמדנו מזה שכל מלאבתו 
לאיסור שרוצה לטלטלו בשביל שלא יגנב או מחמה 
לצל אם יכול למצא בהם דבר שמותר להשתמש 
בשבת יחשוב לעשות כן ויעשה כן |מג"5 סק"ם! ואע"ג 
דזהו הערמה מ"מ מותר בשביל הפסר וסק"ע. פי' פס 
סקיככ מע"ם וסוס מל6כתו (סיתר. וסינו כן כמ"ם. סמנ" וספ"מ 

כיון יפס כפירוטו ע"ש) : 


מזן והנה במלאכתו להיתר נתבאר דמותר גם מחמה 

לצל וכדי שלא יגנב וכתב ‏ רבינו הב"י בסעיף 
ד' דשלא לצורך בלל אפור לטלטלו ורק כתבי הקודש 
ואוכלין מותר לטלטלן אף שלא לצורך כלל ע"ש 
ואינו מובן הא כיון שמטלטלן ווראי יש לו איזה 
כונה בזה. וצ"ל כגון דאינו אלא מתעטק בעלמא ואין 
לו שום בונה בטלטולו אך אם יש לו תענוג במה 
שמטלטלו נהי דבמלאכתו לאיפור לא נחשוב. זה צורך 
הגוף מ"מ במלאכתו להיתר. ודאי דמותר |וכעיקר. דין 
זה יש סולקין כמ"ם סע" עס ומס שכתכ ככר6ס. כן מסרמכ"ס 
לענ"ד. 6ין רפיס | דנקיט לטון ס"ס כדרכו וסר"ן מסתפק כוס 
כ כל סכליס | ומ"ק. ספ"מ דכ"( רכס (ומר מקמס 355 לימ 
טלש 5מורך | כל 63 6כין דסטו כטופטני | מסקיקן | וגס. כקול 
כט)דס מטלטל דכר סוס (ליזס = כונס = ונס סרסכ"ס ככירס 
כסמעתף דשין כלי ניטל | 5565 (דכר. סגיעל כמסתפק כוס ע"ם 
5 מי יכל לסקל כדכר. שסכ"י פסק ולין = מי | סקולק עגיו 

ודו"ק] : 

מז לענין מת יתבאר בסי' שי"א דאע"ג דאסור לטלטל 

המת שאין לך מוקצה גדול מזה מ"מ התירו 
לטלטל אותו כשיש צורך בדבר ע"י שיניחו עליו ככר 
או תנוק ואמרו בגמ' |קל"כ :ו דלא התירו זה אלא 
במת בלברד ומ"מ יש מתירים לכל כלי שמלאכתו 
לאיסור לטלטלו אפילו מחמה לצל או כדי שלא ישבר 
ע"י בכר או תנוק וזה שאמרו דלא התירו אלא למת 
זהו במוקצה דומיא דמת כגון צרורות ואבנים ועפר 


הלכות שבת סימן ש'ח 


השלחן 


אבל כלי אף רמלאכתו. לאיסור מותר ויש חולקים 

בזה ועוד יתבאר בזה בס" שי"א בס"ר : 
ון תפילין אע"פ שאין להניחם בשבת מ"מ אינם 

מוקצים ומותר לטלטלם לאיזה צורך שהוא אפילו 
מחמה לצל רדלא הוה כמלאכתו לאיסיר | שהרי אין 
איסור להניחם כשאינו מכוין לשם מצוה והרי 5כן 
נתבאר בסי' ש"א דהיוצא בתפילין בשבת אינו חייב 
משים דזהו דרך מלבוש ורק אינם ככתבי הקרש 
דמותר לטלטלם שלא לצורך כלל כמ"ש בפעיף ט"ו 
ותפילין אינו כן אבל כל שיש איזה צורך מותר וי"א 
דביון שנתבאר בפי' ל"א ע"פ הזוהר שאפור להניחם 
בשבת ויו"ט הו"ל כדין כלי שמלאכתו לאיסור דאינו 
מותר אלא לצורך גופו ומקומו [ע"ז סק'ג ומנ"6 פקי"פ] 
ולפ"ז אין היתר אלא לצורך מקומן דלצורך גופו לא 
שיוך בתפילין כמובן ומ"מ הסומך על דיעה ראשונה 
לא הפסיר דאל"כ נימא דהם מוקצים מחמת חפרון 
כים דהא וראי קפיר עלייהו אלא ודאי כיון דדמיין 
לכתבי הקודש אין עליהם שם מוקצה בלל |ת"ק סקל">ו 
ומגילת אסתר ג"כ אינה מוקצה אע'פ שאין קוראין בתי 
בשבת כשחל פורים דמ"מ הרי היא כתכי הקדש ויש מי 
שאוסר פר"ק! ונראה יותר להיתר ‏ "0 ועוד יתבאר 
בוה בסי' תרפ"ח בס"ר ולולב ואתרוג בשבת הוה 
מוקצה משום דקפיר עלייהו כמ"ש בפי' תרנ"ח ושופר 
לא שייך קפיד עליה ודינו כמלאכתו לאיפור ומותר 
לצורך נופו או מקומו ונייר חלק אם אינו מצניעו 
לכתיבה ולא קפיר עליה מותר בטלטול דראוי לכפות 
בו כלי או לקנוח ואם מצניעו לבתיבה הרי קפיד עליו 
ורינו כמוקצה מחמת חפרון כים |" פק"יו ואפור 
בטלטול וכ"ש. ניירות שבתובין עליו חשבונות דאפור 
לטלטלן משום דקפיד עלייהו אבל חשבונות שעברו 
או מכתבים שאין צורך בהם הרי ראוים לכסות בו 
כלים או ענין אחר ואינם מוקצים אא"כ השליכם לאשפה 
דאז צריך יחור מע"ש כמו שיתבאר וציצית כשאינם 

בבגד הוי מוקצה : 

יך] ורע שיש כללים במוקצה והיינו רכלי שמלאבתו 

לאיסור | ולהיתר חוי כמלאכתו להיתר |עס סק"עו 
וכנן כשההרנו דבר שמלאכתו לאיסור לצורך גופו 
ומקומו אינו מחויב להניחו כשמסלקו ממקומו אלא כיון 
שאוחזו בירו מותר לו לטלטלו לאיזה מקום שירצה 
להניחו ‏ שם ואפילו שכח שוזהו מוקצה ונטלה בידו 
מותר לו לטלטלה ולהניחה במקום שירצה וכללא 

הוא 


ערוף 


הוא דאחר שהמוקצה בידו ביכולתו להניחה במקום 
שירצה ואינה מחויב לזורקה מידו רהאיסור הוא 
הנמילה בידיו וכן מותר לטלטל מוקצה ע"י נפוח וכן 
ברגליו להדחותו אל מקום אחר וכן לאחר ידו דכיון 
דהוי טלטול שלא כדרכה לא מקרי טלטול שס פק"וו 
ונל מוקצה מותר בנגיעה בעלמא דרק הטלטיל אפור 
ולכן אם ע"י נגיעה יתנדנד כגון נר התלוי באויר 
אפור ליגע בו אבל כשאינו מנדנדו מותר ולכן מותר 
ליגע במנורות שבבהכ"נ העומדות על השלחן או 
דבוקים לכותל אפילו בעת שהנרות דולקית בו וכן 
מותר ליגע בתנור חם שרולק בו אש וכן מותר ליקח 
דבר היתר המונח על המוקצה ואפילו אם תתנדנד 
המוקצה קצת דטלטול מן הצד לצורך דבר המותר 
מותר כמו שיתבאר בסי' ש"ט בס"ד וכל אלו הלכות 
קבועות הן (ורק כמ"ש דכסלוחז סמוק!ס כידו | רטחי. פעלעלס 
לווס מקוס שיר(ס = יש | מסגדו(יס | סלמרו ספין 1 רק ככליס 
ספל5כתן. (ליסור ‏ 6כל כעוקלס געורס. מסויכ (ססירס. תיכף מידו 
וכן יש מי סומר דלין ‏ 1 פיגו 695 כנט(ס כסיתר | כסטכק 
ונטל סמוק9ס. כידו] : 
ומן כל הכלים שנשברו בשבת מותר לטלטל שבריהם 
ובלבד שיהו ראוין לשום מלאכה אפילו שלא 
מעין מלאכתן הראשונה כגון שברי עריבה לכפות 
בהן פי החבית ושברי זכוכית לכסות בה פי הפך 
אבל אם אינם ראויים לשום מלאכה אסורים בטלטול 
ודע דברין זה נחלקו ר"י והכמים במשנה דכל הכלים 
[קל"ל :1 דר"י אוסר עד שיעשו מעין מלאכהן הקודמת 
והכמים מתירים והלכה כחכמים ומפרש בגמ' דפליגי 
בסברא זו דר"י סבר נולד הוא ביון שע"ש לא היתה 
ראויה למלאכה זו ורבנן סברי מוכן הוא כלומר דאין 
זה נולך כיון שראויה לאיזה מלאכה שהוא ונולד לא 
מקרי רק ביו"ט לענין להסיק בשברי כלים דלהפקה 
פשיטא שלא עמרו מע"ש זהו נולר אבל זה לא מקרי 
נולד ונמצא דאפילו לשיטת ר"ת שהבאנו בסעיף ו' 
ג"כ מותר וראיתי מי שמפרש דחכמים "ל דהוה נולר 
אלא דלא ס"ל איסורא דנולד ולפ"ז לר"ת אסור בכה"ג 
עד שתהא ראויה למלאכתה ראשונח מג"6 סקט" 
ואינו כן דחכמים ס"ל דלא חוי נולד [וכ"ע מט"ז סק"ס 
וכ"כ ס6"ר סקע"ו וסע"ט סקכ"ו! רק אם אינו יהודי עשה 
<- | בקי בשבת דזהו ודאי מקרי נולד ותלוי בפלוגתא אך 
כבר כתננו בסעיף ו' דרוב הפוסקים מתירים נולר 
4 בשבת והלבה כרבים : 


הלכות שבת סימן ש"ח 


השלחן | קיב 28 


דבר פשוט הוא דאם השברים הם במקום דריסת 
רגל בני אדם ויוכלו להויק כמו שברי כל זכוכית 
וכיוצא בוה או שנשברו על השלחן ויוכלו להזיק 
להידים דנוטלן דבמקום נזוק רבים לא גזרו רבנן גפ' 
מ"כ מיהו טוב יח לקבצן ע"י מטאטא שקורין 
בעזי"ם או מכנפים של עופות העשוים למאמא וזה 
מותר אפילו שלא במקום נזק ידוע כגון שברי כלי 
חרם וכיוצא בזה דזהו טלטול מן הצר לאיוה צורך 
דמותר ומה שרורסין על השברים ונשברים עי"ז אין 
איסור דהוי דבר שאין מתכוין וליכא איסור בשבירתן 
בכה"ג אא"כ שוברן בידים |מג"ל סקט" : 
בא ודע דקפי מה שנתבאר אין חילוק בין נשברה 
כלי בשבת ובין נשברה בע"ש דגם בנשברה 
בע"ש צריך שיהו ראוין לאיוה תשמיש דאל"כ הו"ל 
כצרורות ועפר דהוי מוקצה ואדרבא ברבר אחר קילא 
יותחר בנשברה בשבת משנשברה בע"ש דבנשברה 
בע"ש וורק השברים לאשפה הוי מוקצה אף שראוים 
לאיזה תשמיש כיון דרחאם בירים ובטיל להו מתורת 
כלי אבל כשנשברו בשבת לא מהני מה שיזרקם 


בשבת לאשפה דכיון דבה"ש חל עלה שם כלי לא 


וכל בשבת לבטלה מהורת כלי |ד"פ 6ות ד' וכ"ח! וגם 
אין חילוק בין שנשברה כל הכלי ובין שנשבר שבר 
ממנה דגם בכה"ג אפילו בנשברה בשבת אם רק 
ראויה לאיזה תשמיש מותרת ויש מי שרוצה לומר 
דבנשבר שבר ממנה בשבת בעינן דוקא שתהא ראויה 
למלאכה הראשונה ואין חילוק בוה |כ"ת וטו גס. כונת 
סמג") סקי"ז וסע"ז סק" ! 

כב ולפ"ז חתיכה מכלי חרם שנשברה או מכלי זכוכית 
אע"פ שכל הכלי והיינו עיקר הכלי קיימת אם 
חתיבה. זו ראויה לאיזה תשמיש כמו לכסות בו כלי 
וכיוצא בזה בין שנשברה מע"ש ובין שנשברה בשבת 
אין בה מוקצה ומותרת במלטול ואפילו במקום שאין 
כלים מצוים שם לכסותם רלא בעינן שיעשה בה מיר 
התשמיש הראוי אלא כיון דראוי לתשמיש מותרת 
אא"כ נשברה מע"ש וזרקה מבעור יום לאשפה דאז 
אפור לטלטלה כמ"ש ואפילו המשליבה היה עשיר דלא 
חשיבא ליה מ"מ גם העני דחשיבא ליה אפור בה 
דמוקצה לעשיר הוי מוקצה לעני כשהבעלים הקצוהו 
אא"ב לקחה העני מבעוד ‏ יום וייחדה לביסוי | ראז 
מותרת. גם לו גם להעשיר ביון דעתה אינה שלו 
והעני הבעלים יחרה להשמיש כמו שיתבאר בסעיף ע"ה ! 
נה 


2%4 ערוף 
בג וזה שמועיל אם ראויה לכיסוי כלי זהו בשבר 

הבא מכלי דכיון שהיה עליה שם כלי מבעור 
וום לא יצאה בשבת מתורת כלי אא"כ אינה ראויה 
לכלום אבל דבר שאין בו שייבות כלי כגון צרורות 
ואבנים או כלים הנשברים קורם שבת ונזרקו קודם 
שבת לאשפה ולא הגביהן עני קודם השבת דאז 
בשבת רינם ג"כ כצרורות ואבנים ואפילו אם ראוים 
לכיסוי בלים אסור לטלטלן בשבת אפילו רוצה לכסות 
בה כלי אא"כ ייחרן מבעוד יום לזה וזהו כלל נדול 
במוקצה דכל דבר שאין תורת כלי. עליו מבעוד יום 
הוי מוקצה גמורה דאסורה בטלטול אפילו לצורך גופו 
או מקומו ופתילה מקרי כלי ושיורי פתילה מקרי 
צרורות ואם הפתילה ראויה לאיזה תשמיש מותר 
למלטלה לצורך גופה או מקומה אבל נר של חלב או 
של שעוה דאינן ראוים לשום מלאכת היתר בעולם 
אפורים אפילו לצורך מקומן כיון דאין להן צורך גופן 
כלל ממילא דהוויין כצרורות ואבנים דלא כיש טועים 
בזה ואומרים דנר שלימה מותרת בטלמול (מג"6 פקי"סו 
וכן הנרות שלנו שמדליקין בהם נרות אי שמנים כמו 
לאיוכטער"ם ולאמפי"ן אע"פ שלא הדליקו בהן באותה 
שבת או אפילו לא הדליקו בהם עדיין כלל הוויין 
מוקצה גמורה כצרורות ואבנים כיון שאין ראוים 
לשום מלאכת היתר ולא דמי אלו שבזמן הגמרא 
שהיו דולקין שמן בכלים גמורים וראוי לוכור זאת 
ולא למעות בוה וכבר הזכרנו וה נם לעיל ם" 
רע'ט סעיף א' ע"ש וכן עצים הם מוקצה גמורה 

[ע"ז סק" : 

כך הדלתות הם כלי תשמיש שהרי משתמשים בו 

לפתוח ולנעול אמנם דלתות הבית אע"פ שהן 
כלים מ"מ כיון דמחוברים לקרקע הם אין לך מוקצה 
גדולה מזו וכשנתפרקו בין בחול בין בשבת אסורים 
בטלטול מפני שלא הוכנו לטלטל (רמכ"ס טס סלכס 1 
ופשוט הוא דאם נתפרקו בחול וייחדו אותן לתשמיש 
תלוש כגון לאכול עליו או לושן עליו וכיוצא בוה 
דמותוי אבל נתפרקו בשבת אינו מועיל הייחוד דמיגו 
דאתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא וכ"ש לפרקם 
בשבת מהברזילים שקורין קרוקע"ס שיש בזה איסור 
סתירה ולפ"ז אפילו אם בכל יום דרכן בלילה לפרקן 
ולישן עליהם בשבת אפור משום פתירת בנין ואם 
רוצים בשבת לישן עליהם יפרקם מבעוד יום וייחדן 
לתשמיש שינה וכ"ש שאסור לנועלן בשבת משום 


הלכות שבת סימן שיח 


השלחך 


איסור. בנין | וכן | גם החלונות אפור ליטול ולחחזיר 
דמחוברין הם "5 פקכ" : 

כךן אבל דלתות מכלים כגון של שירה תיבה ומגדל 

יכולים ליטול מהם אבל אפור להחזירן מטעם 
גזירה שמא יתקע בחזקה בפיכין ויתירות והוה ליה 
גמר מלאכה וחייב ‏ משום מכה בפטיש ע"י ר"פ כל 
סכניס) ‏ אבל משום בנין אין כאן דאין בנין וסתירה 
בכלים (ו('"ע על סנ") סקכ") סכתכ 507 כרם"י ע"ט) 
ולפוכך כל הכלים הניטלים בשבת דלתותיהם שנתפרקו 
מהם בחול מותרים בטלטול וכן כשנתפרקו בשבת 
מפני שתמיד שם כלי עליהן וראויין תמיר לתשמישם 

דגם כשנתפרקו יכולין לכסות בהן את הכלים : 


בן אבל של לול של תרנגולים אע"פ שאינו. בנין 
גמור מ"מ כיון דהוא מחובר לקרקע אפורים בין 
לימול ובין להחזיר וכשנתפרקו אסורים בטלטול כדלתי 
הבית דכיון רעכ"פ הם מחוברים לקרקע יש בהם 
בנין וסתירה וממילא דהם מוקצים וכן דלתות של 
אכסדראות ורפתי בקר ודלתי בורות אע"פ שעשוים 
ברפיון וכן הדלתות תלוים ברפיון מ"מ כיון שהבניינים 
מחוברים בקרקע יש להם דיני דלהות הבית : 


5ן וזהו הכל בדלתות התלוים בברזל או בחבלים 
והמה כהבנין עצמו אבל כיסוים בעלמא כמו 
כיסויי בור ודות | אע"ג דשייכים להבנין ‏ מ"מ כיון 
שהוא. כיסוי בעלמא אם יש היכר שוהו כיסוי כגון 
שיש להם בית אחיזה דאז מותר לטלטלו ובלא זה 
יש לחוש משום בנין כיון שמשמש לו וכיפויי כלים 
שהכלים מחוברים בטים לקרקע א"צ בית אחיוה כיון 
שאינם בניינים ממש ומ"מ אפור לטלטלם ער שיתקנם 
וועשה בהם מעשה ווכינם לכך מבעור יום או 
שישתמש בהם מבעור יום דכיון שקצת היבור לקרקע 
יש להם נהי רדלא מצרבינן בית אחיזה מ"מ איזה 
היכר צריך ואם החבית קבורה בקרקע לגמרי כיסוי 
שלה צריך בית אחיזה דזהו כבור ודות ואפילו 
כיסויי | כלים שאין להם חיבור לקרקע בלל יש מי 
שאומר דצריך איזה הקון דאין זה תורת כלי כחרס 
הנשבר מכלי אבל מדברי הטור וש"ע פעיף יי" לא 
נראה כן (עמג"% סקכ"ג סכתכ זל לדין פסוק = ולעד"כ. כמ"טו 
ודע דנראה דבמקום שהקון מועיל מחשבה ג'כ מועיל 
כמו שיתבאר בחריות וכן דעת אחֶד מהגדולים |ת'ם 
סקל" ומתורץ קוטית | ס)"ר סקל'ס) : 


- 


. 


הלבות שבת 


דל 


כ מחט של יד וזהו מחט קטנה שתופרין בה 
בנדים מותר לטלטלה כדי ליטול בה את חקוץ 
כדין כלי שמלאכתו לאיסור דמותר לצורך גופו וה"ה 
דלצורן* מקומו מותר ודוקא כשהיא שלימוז אבל אם 
ניטל חודה או החור שלה אפור ואע"ג דבניטל החור 
עדיין ראויה ליטול בה את הקוץ אמנם פירשו בנמ' 
וקֶכ'ג .\ שני מעמים בזה האחת מפני שנתבטלה מכלי 
לענין טומאה בטלה נמי לענין שבת ועיקר הטעם 
משום דכשניטל חודה או חור שלה אדם זורקה לבין 
השברים ונמצא דבעצמו מבטלה מתורת כלי ולכן 
לא דמי לשבר גלי שמותר לטלטלה כשראויה 
לתשמיש וחדשה שלא ניקבה עדיין מותר לטלטלה 
משום דזימגין דמימלך עלה ומשוי לה מנא כמות 
שהיא ליטול בה את הקוץ גמר6 עס) ודע רבכלים 
פ"ג שנינו-שם מחט שניטל חרירה או עוקצה טהורה 
אם התקינה למיתוח למתוח הבגדים טמאה וא"'כ גם 
לענין שבת כן הוא בניטל החור אבל בניטל חודה 
הרי אינה ראויה לנטילת ‏ קוץ (ועמנ" 6‏ סקכ"ד וע' כעור 
מ"ע סעיף י"6 עכתכו מסע טלימס. וכו' וכל סטטות סדפוס 
סו וכנ'"ל מקע על יד וכן סו5 כנער6 ורמכ"ם עס מפפי 
לי מקע קל סקלין וסו6 | גדו(ס. ולינס. רפויס = לנעילת = קוץ 
ו'סורס ‏ בעלעול ‏ ודו"קו : 
כמ בזמן הגמרא היו וושבין על מחצלאית ולכן שירי 
מחצלאות שבלו אע"פ שאינן | ראויות לישב 
עליהן מ"מ מותר למלטלן מפני שלא נפקע שם כלי 
מעליהם מפני שראויות עדיין לבסות בוזן איזה טינוף 
ואפילו אין בהן ג' על ג' והם ככלי שמלאכתו להיתר 
ומותר אפילו מחמה לצל ואם זרקן לאשפה מבעור 
יום אסור לטלטלן כמו בכל שברי כלים שורקן 
לאשפה ווראה לי דעכשיו במדינות שלנו שידוע שאין 
משתמשין במחצלאות לישיבה ולשביבה ורובן לסחורה 
גם המחצלאות עצמן מוקצין הן כדבוי שמלאכתו 
לאיסור ואין מותרין אלא לצורך גופן ומקומן ושירי 
מחצלאות בומה"ז אנו רואין דגם בסתמא הוה כזרקן 
לאשפה ולכן גלע'ד דאסורין לגמרי בצרורות ואבנים 
אא'כ ווחדם מבעוד יום לאיזה תשמיש היהר ואם 
ייחדן לתשמיש איסור דינו ככלי שמלאכתו לאיסור 
דמותר לצורך גופו ומקומו ולא מחמה לצל [כן. ע"ד 
כרור. כדיני מס(ת וטיריס : 
ל מטלניות ‏ והם שירי בגדים שבלו אם אין בכל 
- אחת מהחתיכות ג' אצבעות על ג' אצבעות שזהו 


סימן ש'ח השלחן מיג 925 
השיעור האחרון לטומאה אסור לטלטלן מפני שאפילו 
לעניים אינן ראויות ונתבטלו מתורת כלי ואם יש 
בהם ג' על ג' אם הם של עני מותרים במלטול לו 
ולכל העניים מפני שמשהים אותם לעשות טלאי 
בבגדיהם והוה כשירי כלים -שראוים לאיזה תשמיש 
ומותרין לצורך גופן ומקומן אבל עשירים אסורים 
לטלטלן אא" יש בכל אחד מהם ג' טפחים על ג'ט 
דאז חשובין גם לעשירים וממילא דשל עשירים 
בפחות מזה הוה מוקצה אף לעניום ביון שהבעה"ב 
הקצה אותם ואם זרקום לאשפה בכל ענין אסורים 
בטלטול אבל בגד שלם או כלי שלימה שורקן לאשפה 
מותרים בטלטול דבטלה רעתו אצל כל אדם ודע 
דהשכן נגרר אחר הבעה"ב בפרטים אלו (סגר"ש וי"א 
דכל הבגדים אף שלא נשתיירי בהם ג' על ג' מותרים 
כטלטול לפ שהם ראוים לכסות בהם דבר המאום 
ושיעורים אלו הם כטליתות של מצוה שבלו שאפורים 
בתשמיש בזוי והעיקר כריעה ראשונה דכן משמעות 
סתם לשון הש"ם והפוסקים מסו דמה שהן ראוין 
לתשמיש בזוי כוה ‏ לא מקרי בוה תורת כלי ואם 
יוחד מבעוד יום לאיזה תשמיש היתר מותר בכל 
ענין ופשוט הוא : 
לא הדפוס של המנעל שקורין קאפו"ל הוה מלאכתו 
לאיסור ומותר לצורך גופו ומקומו לפיכך מנעל 
בין חדש בין ישן שהרפוס נתון בתוכו ומהודק בו 
מותר לשומטו בין ששומט את הדפוס מתוך המנעל 
ובין ששומט המנעל מעל הדפוס שהרי זהו צורך 
מקומו והיינו שצריך לחללו של המנעל ‏ .שהוא יושב 
בתוכו וגם לצורך גופו מותר כגון לכסות בו כלי 
וכיוצא בזה. כדין כלי שמלאבתו לאיפור ולכן להכניפו 
לצורך עצמו כגון שגשמים יורדים עליו או שמונח 
בחמה אפור לטלטלו אא"ב בדעתו להשתמש בו איזה 
תשמיש של החיתר וכמ"ש בסעיף י"ד ע"פ הירושלמי 
ע"ש וכן בכל מלאכתו לאיור הדין כן : 
45 הפנדלים שלנו אף אותם שיש להם רצועות 
ונפסקו הרצועות מותרים לטלטלן מפני שהן ראוין 
לנועלם גם בלי הרצועות ותורת כלי עליהן בבל ענין 
ונ"ל רמנעלים וסנדלים שלנו אפילו הם קרועים למעלה 
או למטה או מהצררים אם רק ראוים לנועלם איך 
שהוא מותרים בטלטול אמנם אם נקרע רוב המנעל 
באופן שאדם יתבייש לצאת בו דינו כשברי כלים 
שאינם ראוים לתשמיש כלל ודינם בצרורות ואבנים 
; שהם : 


206 ערוף 
שהם מוקצים לגמרי ואסורים אפילו לצורך גופן 
ומקומן "0 ובהם לא שייך ג' על ג' דוה אינו אלא 
בבגדים שהם רכים וכן פוזמקאות ומכנסים וכל מיני 
מלבושים אבל מנעלים ופנדלים שהם קשין וגם לכסות 
פי כלי אינם ראוים מפני מאיסותן ואסורים בטלטול 
[ותס. שסקטס סמג"5 כסקכ"6 מפנדל סעסומר סומר עס לכסות 
פיי סכלי ע"ם 6ינס קופיס דעס גס. כחדם דליכס מסיסותס 6סור 
ומ"ם שרפוי לתקעים 5קר 5(0 קטיס סס] : 
15 אמנם הפנדלים שחיו בימי חכמי הש"ס יש להם 
דין אחר מפני שתמונה אחרת היתה להם שבלא 
רצועות א"א לנועלם והיה להם שני רצועות תפורות 
לשני צרריהם אחת לצר חוץ ואחת לצר שבין הרגלים 
וכורכים ‏ זו על זו והולכים בהם ואם נפסקו שתי 
הרצועות בטלה מתורת כלי והוה כשברי כלים שאין 
ראוים לכלום ואפילו נפסקה אחת מהם אם נפסקה 
מה שבין הרגלים מותר מפני שביבולת לתקנה ולנועלה 
אבל אם נפסקה אותה שלצד חוץ אפורה במלטול 
דאם יתקנו אותה יתראה לכל וגנאי הוא וילעגו עליו 
| ולכן בטלה מתורת כלי : 
ל אגל איך אפשר לתקנה בשבת כך אמרו חכמים 
דאם נפסקה כשהוא מהלך בכרמלית מותר לו 
ליטול ‏ גמי לח הראוי למאכל בהמה שמיתר בטלטול 
וכורכו על הסנדל וקושרו שלא יפול מרנלו אבל חוט 
או משיחה אפור לקשור ולכרוך דחיישינן שמא ישארם 
שם לעולם ונמצא שעשה קשר של קיימא אבל הגמי 
יתירנה אחר השבת שאין דרך לילך כן ואף בגמי לח 
7 התירו אלא בכרמלית שא"א להצניע שם הפנדל 
שמא יגנבוהו ולמלטלו מכרמלית לחצר אפור אבל 
כשנפסקה בחצר או במקום שמותר בטלטול ויכול 
להצניעו גם בגמי אסור אלא יצניענו ונ"ל דאם אין לו 
סנדל אחר או מנעל אחר מותר לקושרו בגמי ורק 
ברה"ר א"א לעשות כן אף אם הנמי בתוך ד' אמותיו 
דחיושינן שמא יוציאנו חוץ לר"א אבל בכרמלית דרבנן 
לא חיישינן ‏ "0 ולעניב | בעניבה מותר גם בחוט 
ומשיחה ! 
לה חלוק שכבסו אותו ותלוהו לייבשו ע"י קנה שנתנו 
הקנה בתוך החלוק ותלוהו בו בע"ש והקנה ?א 
היה מיוחד לכך וגם עתה לא יחדוהו לזה ונשאר 
במוקצותו כמקדם דאלו יחדוהו לכך הרי נעשה עליו 
תורת כלי ועכשיו שלא יחדוהו כיצד נוטלין ממנו 
החלוק ישמטו החלוק מן הקנה רבכה"ג אינו מטלטל 


הלכות שבת סימן ש'ת 


השלחן 
הקנה אבל אפור ליטול הקנה מהחלוק ואינ רומה 
לרפום של מנעל בסעיף ל"א דהרפום הורת כלי עליו. 
אלא שמלאכתו לאיפור ומותר לצורך מקומו משא"כ 
הקנה הוא מוקצה גמורה שאינו כלי ואסור גם לצורך 
מקומו ולפיכך אם תחבו בו כלי אפילו כלי שמלאכתו 
לאיסור יבול ליטול הכלי מתוכו כמו בדפוס של 
מנעל : 
לְן כירה שנשמטה אחת מיריכותיה דהיינו פטפוטין 
שלה העשוין בעין רגלים אפור לטלטלה לצורך 
גופה ‏ ומקומה ואע"ג רכלי שמלאכתו לאיסור מותר 
לנופו ‏ ומקומו ובזה שנשמטה אחת מיריכותיה לא 
נתבטל ממנה שם כלי מ"מ מטעם אחר אפור גזירה 
שמא יתקע (פ' ק'ח : כלומר שמא יחזיר לה הרגל 
ויתקענה בחוזק ויתחייב משום בונה ואע'ג דאין בנין 
בכלים מ"מ בנין נמור אסור כמ"ש בסי" שי"ג ועוד 
דמררבנן מיהו אפור ואין זה כגזירה לגזירה דבדבר 
הקרוב לעשות גזרינן ועור דיש בזה משום מכה בפטיש 
דהוא גמר מלאכה : 
לְז ולפיכך ספספל ארוך שנשמט אחת מרגליו בשבת 
או אפילו קודם השבת וכ"ש כשנשמטו שתי 
רגליו אפור לטלטלו ולהניחו על פפסל אחר ולישב 
עליו אא"ב ישב עליו כך פעם אחת קורם השבת בלי 
החורת הרגל שאז אין לחוש שמא ימלך לחחזירה 
לתוקעה בשבת אבל כשלא ישב לא מהני ואע"ג 
דלענין מוקצה מהני גם מחשבה כמו שיתבאר בחריות 
של דקל הכא דגזרינן שמא ימלך להחזירה כל זמן 
שלא ישב חיישינן ולהחזיר הרגל לתוכה בשבת אפור 
אפילו ברפיון גזירה שמא יתקענה בחוזק אא"כ דרכה 
לעולם להיות רפויה דאז. מותר להחזירה כמ"ש בסי' 
שי"ג וכל זה הוא כשנשמט אבל אם נשבר רגל אחת 
או שתים והיינו שנשאר מעט מהרגל בתוך הנקב 
דא"א להחזיר הרגל כמובן מותר ליקח הספסל ולהניחו 
על ספסל אחר ולישב עליו אפילו לא ישב עליו קודם 
השבת דכאן אין לחוש שמא יחזירנה כיון שראשה 
האחת נשאר בהנקב וע" פקי"דו ואפילו בשבת יכול 
לעשות כן דלא נתבטל ממנו תורת כלי ומותר 
בטלטול וכן אם זה כמה ימים שנאבד הרגל ובחכרח 
לו לעשות רגל אחר גם בנשמט יש להתיר ₪ 
דבבה'ג אין לחוש שמא יתקע : 
לח איתא בגמ' ‏ קכ'ד: דלבינים שנשארו מהננין 
מותרים בטלטול משום דהנשארים הם לישב 
עליהם 


ערוף 


עליהם ונעשים ככלים דאין דרך להקצות את הנשארים 
לבנין ומ"מ אם אספם וסידרן זה על זה גלי ארעתיה 
שהקצן לבנין ואסורים במלטול שאין עליהם הירת 
גלים ויראה לי דזה היה בימיהם שהיה דרכן לישב 
עליהם אבל עכשיו הם מוקצים גמורים בכל ‏ ענין 
שאין מדרכינו כלל לישב עליהם וגם הנשארים סתמן 
לבנין עומרים או לעשיית תנורים שהם כבנין וכן 
יראה לי להיפך במה שבתבו הטור והש"ע בסעיף 
ו"ט וז"ל סולם של עלייה שהוא גדול ועשוי להטיח 
גו גג אסור לטלטלו אבל של שובך מותר לנטותו 
ממקום למקום אבל לא יוליכנו ‏ משובך לשובך כדי 
שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ויבא לצור עכ"ל 
והנה של שובך ליכא אצלינו כלל וגם סילם של עלייה 
שאסור לטלטלו אע"ג דוודאי הוא כלי | כבל הכלים 
ונהי שנאמר דקרוי מלאכתו לאיסור מ"מ הא מיהר 
לצורך גופו ומקומו וצ"ל דכיון שהיא עשוי להטיח 
הגג הוי בהבנין ‏ עצמו וכרלתות הבית !"6 סק"קן 
ולפ"ו סולמות שלנו שאינן עשוים להטיח הגג הוויין 
כלים ‏ ומותר לטלטלן לצורך גופן ומקומן וכמדומה 
שבן גם המנהג: 

למ קוץ המונח ברה"ר ‏ ויש לחוש שמא יווקו בו 

רבים מותר לטלטלו פחות פחות מד"א עד 
שיפלקנו ‏ לצדרי רה"ר וע"י אינו יהודי מותר להכניסו 
גם לחצר ואע"ג דיש בזה נם איסור מוקצה מ"מ במקום 
היזק רבים ‏ לא גזרו ואם הקוץ הוא בכרמלית 
וכברחובות שלנו שאין לנו רה"ר מטלטלו כדרכי 
אפילו הרבה בעקירה אחת דבמקום היזק רבים לא 
גורו על שבות דרבנן ואין למירין מקוץ לשארי דברים 

[עמג"5 סקל"וו : 

ברבר של מוקצה שרוצה להשתמש בה בשבת 

בדבר המותר כמו אבנים או עצים לישיבה יש 
פלינתא בגמ' ‏ 8'.] איזה תקון צרין" לוזה חד אמר 
דבעינן דוקא מעשה בפועל ממש כמו ענפי עץ 
הנקראים חריות ורוצה להכינם לישיבה יקשור הענפים 
מבעוד יום וחד אמר דדי גם במחשבה והיינו שיחשוב 
מבעוד יום לישב עליהם למחר וחר אמר דגם זה א"צ 
כשישב עליהם מבעור יום אף בלא מעשה ובלא מחשבה 
ופסקו הרי"ף והרמב"ם בפב"ה דין ב"א דרי בישיבה 
בלבר וכן פסק הר"ש הוקן בתום' שם וכ"ש מחשבה 
דמהני ורק דעת הרמב"ן רישיבה עריפא ממחשבה 
ומחשבה לא מהני \עכ'יו ורעת ר"ת בתופ' שם דבעינן 


הלכות שבת סימן ש"ח 


הטלחן | קיך 97 


דוקא מעשה אבל יא כן דעת רוב הפוסקום וגם רב 
האי נאון ס"ל ררי בישיבה מעט מבעור יום וזהו גם 
רעת הרא"ש והר"ן וזהו שכתבו במטיר וש"ע סעיף ב' 
חריות של דקל כלומר ענפים שקצצן לשריפה מוקצים 
הם ואסור לטלמלם ישב עליהם מעט מבעוד יום מותר 
לישב עליהם בשבת וכ"ש אם חשב עליהם מבעוד יום 
לישב. עליהם אפילו בחול או שקשרן לישב עליהן 
עכ"ל |קו. (טון סעור וסכ"י סקדיס קטירס. למתטכס |ז"ל. וכ"ם 
%ס קטרן ‏ 16 קישכ ע"ם ואין ל"ת רק שון סעיר | מתוקן 
ותל ודו"קן < 
מא אלא שבדברי הרמב"ם שם יש מקום עיון בזה 
וז"ל נרבך של אבנים שחשב עליו מבעוד יום 
אם למדום מותר לישב עליהם למהר ואם לאו אפור 
חריות ‏ של דקל שגדרן לעצים ונמלך עליהן מע"ש 
לישיבה מותר לטלטלן וכן אם ישב עליהם מבעוד יום 
מיתר. לטלטלן עכ"ל וכיון דבחריות פסק בכל הפוסקים 
דרי במחשבה או אפילו בישיבה מבעיד יום א"כ למה 
בנדבך פסק שצריכה מחשבה ומעשה ותירץ המגיד 
משנה רחריות משים דאיכא רקיימי לישיבה. ואיכא 
דקיימי לעצים ולא נאסרו אלא מפני מחשבתו שגדרן 
לעצים ולכן די במחשבה לישיבה שמוציא ממחשבתו 
הראשונה אבל נדבך ליכא דקאי לישיבה ומשום הכי 
צריך מעשה ע"ש ועפ"ז כתב רבינו הב"י בסעיף כ"א 
אבל נרבך של אבנים אע"פ שחשב עליהם מבעור יום 
אפור לישב עליהם אא"ב למדום פ" סידרם עכ"ל 
ולפ"ז בעצים שלנו צריך מעשה (מג"6 סק"מ] : 
מב אבל מאד הרברים תמוהים דלבד שוהו נגד 
רעת הרי"ף והרבה מן הפוסקים איך אפשר לומר 
כן רא"כ למה הצריך עוד בנרבך מחשבה להמעשה 
ועור הלא בחריות פפק דרי גם בישיבה בלבד ולמה 
לא הוכיר זה בנדבך כלל ובאמת לפענ"ר אין כוונת 
הרמב"ם כלל לזה וגם בנדבך די בישיבה קצת מבעוד 
יום אלא שהדבר מובן דבעינן שיהא הדבר ראוי 
לישיבה דאם אינו ראוי מה מועיל הישיבה ואפילו 
המחשבה כמובן ונדבך של אבנים אם המה מפודרים 
בגובה הרבה הרי אין ראוים לישיבה ובע'כ צריך 
לסררם באופן שיהיו ראוים לישיבה וזהו שאומר 
דבכאן לא מיבעיא דישיבה עליהם לא מהני דאפילו 
מחשבה לא מהני כיון שאין ראוים עד שיסררם 
וממילא כיון שסידרם שוב א"צ כלום ולפ"ז הרמב"ם 
ה"ק רבדבר שאינו ראוי למה שרוצה בהכרח לעשות 
איוה 


ה 
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איוה מעשה אבל דבר הראוי כמו חריות מהני 
מחשבה ואפילו ישיבה מבעור יום ולפ"ו מה שכתב 
רבינו הרמ"א וי"א דדין אבנים כדין חריות וכן עיקר 
עב"ל וזהו דעת הרי"ף והמררכי ולענ"ר אין כאן 
מחלוקת כלל דאם רק ראוים לישיבה גם הרמב"ם 
מודה וכשאינם ראוים בהכרח לעשותם ראוים וממילא 
דוו היא הטעשה שלהם וא"צ דבר אחר ולדעתי היא 
משנה מפורשת בפ' כל הכלים וקל"ס .1 האבן שבקירויה 
אם ממלאין בה ואינה נופלת ממלאין בה ואם לאו 
אין ממלאין בה ופירש"י רלעת הלולה שממלאין בה 
מים ומתוך שהיא קלה צפה ונותנין בה אבן להכבירה 
ע"ש וקשה למאן דס"ל רמחשבה מועלת הא כאן 
ודאי חישב למלאות כה ולמה אין ממלאין בה 
בשאינו קשור אלא ודאי משום דאם היא נופלת 
ממילא ‏ דאינה ראויה לשאיבה ולא מהני מחשבה 
ובהכרח לעשות איזה מעשה שתהא ראויה לשאיבה : 


מן ואין לשאול למה תנן ק"כ :ו האבן שע"פ החבית 

מטה על צרה ונופלת ואמרו בגמרא לא שנו אלא 
בשוכח אבל במניח נעשה בסים לרבר האפור והרי"ף 
והרמב"ם פסקו כן וכן פסקו הטור והש"ע בסי' ש"ט 
דהא כיון שפסקו דרי בישב עליו מבעור יום א"כ 
ה"נ תסגי בהנחה שהניח האבן מבעור יום אמנם כבר 
הקשה הר"ן ז"ל שם קושיא זו ותירץ דרוקא בחריות 
מהני זה משום רדרכן לישב. עליהן אבל אבן אין 
דרכו ליהן ע'פ החבית לסותמה לא מהני הנחה 
דמבעוד ‏ יום ע"ש והו כסברת המגיד משנה 

שהבאנו : 

מך אמנם הרשב"א "ל פירשה באופן אחר מכילו 

סר"ן כפ"ד! רהרשב"א לא ס"ל סברא זו ואצלו 
הבל שוה כסברתינו ששאלו ממנו המייחד אבן לפצוע 
בה אגוזים אם מותר לטלטלו והשיב דמותר אך 
בעינן שייחדנה לעולם לתשמיש זה אבל אם ייחרה 
רק לשבת זו אינו מועיל וצריך מעשה וזהו הטעם 
באבן שע"פ החבית דבמניח נעשה בסים לדבר האפור 
-משום דלא ייחדה לעולם ע"ש הרי דהרשב"א לא ס"ל 
חילוק הר"ן והמ"מ דבעינן דבר שעומד לזה או דרכו 
בכך והר"ן ו"ל שם ג'כ דחה דבריו וס"ל דגם לשבת 
אחר מהני יחוד אלא התם משום דאין דרכו בכך 
במ"ש (וכוס 6" כלף קכ"ס : כפפוגת? דר' 6מי ור' 6סי 
ודלמר כגמרל ולודו לקעמייסו וסתוס' קמס תעסו כוס. ע"ם פך 
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(פי | דכרי סרטכ"5 וסר"ן ס6ני 5כן | כסכחס ע"פ ספת = \,כן 
כוס. ר' 5מי מסעיר. וסלכס. כמותו ודו"קן : 
מה ולעג"ר דעת הרמב"ם הוא רעת שלישית וכמ"ש 
דאיהו אינו | מחלק בין דבר %דבר כרעת 
הרשב"א וגם לא מצינו בדבריו רבעינן יחור לעולם 
ולדודיה הדבר תלוי ראם הדבר ראוי לתשמיש כמות 
שהוא או די במחשבה ואפילו בישיבה בעלמא סגי 
ומאי דלא סגי באבן שע"פ החבית בהנחה משום 
דזה מובן ג'כ בחוש רלפתום חבית באבן צריך איזה 
תקון ובלא זה אינו מתיישב יפה ולכן ס"ל דבמניח 
נעשה בסים לרבר האפור כמו שפרשנו בנרבך של 
אבנים (ועש"ס מדעס סס"ס עס סך ד6כן טע"פ ססכית. לסך 
דנדכך. 5ך. ר' 6סי סוכר | ד6כן קיל מנלכך לכדכך ‏ כו יס 
תקון. יכו רשוי כל 6כל 5כן | ע"פ ססכית | מוכם. 6יך. עסו 
ור' 6מי "ל לדומין ז%"1 ו(כן פסקו כר' 6מי כוס. מטוס לנס 
רב ס"ל כן כפ' כוטל ע"ם ולע'"ג | דמרכ 6ין | רשיה דסוך 
לסיטתו | כפ' ב"ע ג', דגס כקריות ‏ 5ריך = מעטס. מיסו. עכ"פ 
כסך ד6כן ע"פ ססכית סו"ל ‏ ר' 6סי יסיד לגכיוסו. ודו"ק] : 
מן ו"ל רגבינו הב"י בסעיף כ"ב אפור לכסות פי 
החבית באבן או בקעת או לפגור בהן את הרלת 
או להכות בהן בברזא אע'פ שחשב עליה מבעור 
יום אסור אא"כ ייחדה לכך לעולם אבל ייחדה לשבת 
זו בלבר לא והני מילי בדבר שאין דרכה לייחדה 
לכך כגון הני דאמרן אבל בכל מידי דאורחיה בהבי 
כגון לפצוע בה אגוזים ביחוד לשבת אחת סגי ויש 
מי שאומר דלא שנא ויש שאומרים שצריך שיעשה 
בה שום מעשה של תקון מבעוד יום עכ"ל והנה דיעה 
ראשונה היא דעת הר"ן והשניה רעת הרשב"א דבכל 
דבר צריך יחוד לעולם והשלישית הוא דעת המרדכי 
דבאבן צריך איזה מעשה ג"י ולפמ"ש ברעת 
הרמב"ם תלוי אם רק הדבר ראוי מותר בתשמיש 
קצת מבעוד יום וכ"ש אם חישב עליה מבעוד יום 
ונראה דכיון רמוקצה דרבנן יש לסמוך על המיקל 
ורעת רבינו הב"י נראה שתפם דעת הר"ן שהיא 
דיעה ראשונה לעיקר ולעיל פי' רנ"ו כהטמנה משמע 
דלא בעינן יחוד לעולם ובהטמנה לא שייך תקון 
בהאבנים [מג"ל סקמ"קו וכן רבר פשוט הוא דלישב 
על אבן כבר שאינו זו ממקומו כשיושבין עליו א"צ 
שום דבר רמוקצה לא נאסרה בנגיעה רק בטלמול 
ולכן ביכולת לישב על אבן או קורה גרולה אע"ג 
דמוקצים הם עס סקק"ל! וכן לושב על עשבים מותר 
כיוו 
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זה טלטול שהרי הם מחוברים לארץ ואין כאן טלטול 
ואפילו אם אולי ע"י ישיבתו עליהם יתלושו אחדים 
מהם הוי דבר שאין מתכוין ואין זה פסיק רישא 
וראיה לוה ממה שיתבאר בסי' של"ו דמותר לילך 
עליהם ע"ש : 
מז מותר לחתוך ענף מן הדקל מבעוד יום ולייחדו 
לדבר המותר בשבת כמו להניף על השלחן 
לגרש בו את הובובים או להסיר הפרורים מעל 
השלחן או לאיים על התנוק או לשחוק בו ואז מותר 
לטלמטלו בשבת ונ"ל דאם מייחדו בשעה שחותכו אז 
לכל הריעות א"צ יחוד עילם שהרי יש כאן מעשה וכן 
כשנוטל ענף מן המטאטא שקורין בעזי"ם אמנם אם 
בעת מקעשה לא חשב כלום צריך אח"כ יחוד עולם 
לריעה המצרכת יחוד עולם כפי מה שנתבאר בסעיף 
הקודם וכשמייחדו לרברים אלו נקראת כלי גמור אבל 
בשבת אפור לתולשו ע"י א"י (ע"ז סקי"וו ואפילו תלשו 
מעצמו אפור בטלטול דמוקצה הוא רבשבת לא מהני 
יחוד ואפילו תלשו הא"י מע"ש אם הישראל לא ירע 
מוה עד שבת הוה מוקצה ויש להסתפק אם מהני 
יחודו של הא"י וכן בכל דבר מוקצה אם יחורו מהני 
ונראה דלא מהני כיון דלהישראל הוה מוקצה בה"ש 
מפני העדר ידיעתו מזה אתקצאי <כולי יומא : 

מ פשתן סרוק וצמר מנופץ שנותנין על המכה אם 
חשב עליהם מבעוד יום לתתם על המכה או 
שנותנם על המכה ‏ שעה אחת מבעור יום או שצבען 
בשמן דגלי רעתיה דלמכה קיימא או שכרכה במשיחה 
ליתנה על המכה בשבת דבאלו יש מחשבה או מעשה 
או שימוש מבעוד יום א"כ אין בזה משום מוקצה 
ומשום רפואח נמי לוכא שאינו אלא כמו מלבוש שלא 
יסרטו בגדיו בהמכה וי"א דלא פגי במחשבה לחוד 
וצ"ע רלטלטלן לב"ע סני במחשבה (עמג"6 סקט"ו עסקקס 
כן: ועת"ם סקס"ע טמויטכ דכרי סכ"י ופין ג"ע (דינס דסעיקר 
כדיעס ‏ רזעונס. כדמוכה ‏ מסכ"י סטוף. כ"ד טכתכו כשס. י"5] 1 
מם עורות יבישים בין של אומן בין של בעה"ב 
מותר לטלטלן דחזיין ‏ לישיבה אבל לחין אין 
ראוין לישיבה ואסורין בטלטול וי"א דעורות בהמה 
גסה בין לחין בין יבשין מותרין בטלטול אבל של דקה 
אפורין שאינן ראוין בל כך לישב עליהם אא"ב חישב 
.עליהם . מבעוד יום לישב עליהם ויראה לו דזהו בזמן 
הגמ' ‏ שהיו יושבין על הארץ והיו רגילין לישב על 
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נון שמחוברים לארץ וכשמזיון בישיבתו עליהם אין 
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עורות השמוחין על הארץ אבל האידנא כל מיני עורות 
מוקצין ‏ הן דאנו אין רגילין | כלל לישב על העורות 
אא"ב יחדו ‏ מבעוד יום להצעה או <שביבה ודינם 
בכלים שמלאכתם לאיסור דמותר לצורך גופו ומקומו 
ולא מחמה לצל דודאי שם כלי על וח : 
ב נסרים של בע"ב מותרים בטלטול דלא קפרי עלייהו 
מלהשתמש בהם ושל אומן אפור דקפיר עלייהו 
ואינו מותר אא"כ חישב עליהם מבעור יום ליתן 
עליהם פת לאורחים או תשמיש אחר ונפרים של 
סוחרים וחנוונים הוי ג'כ | כשל אומן דכיון דנותנים 
עליהם סחורה וודאי קפדי ומ"מ נראה דרינם בכלי 
שמלאכתן לאיסור דמותרין לצורך גופן ומקומן (וכומטיע 
מכיתי לסריס םל בעס"כ -6כל םל 6ומנוס. יט גס. 6ליט] | : 
נא עצמות שראוים לכלבים אפילו נתפרקו מן הבשר 
בשבת מותר להעבירן בידיו מעל השלחן דאינן 
מוקצין כיון דראוין לבלבים ואע"ג דמבעור יום היו 
מוכנים ‏ לאדם ולא לכלבים קיי"ל כר"ש רפ"ל מוכן 
לאדם הוי מובן לבלבים ואי משום נולד הא קיו"ל 
דנולר ‏ מותר בשבת כמ"ש בסעיף ו' ובאמת למאן 
דס"ל נולר אפור אסורים מלטלטל אבל אנן קיי"ל 
רנולר מותר כדעת רוב הפוסקים וכן קליפות הראויות 
למאכל בהמה ואפילו נתקלפו בשבת וכן פירורים שאין 
בהם כזית דסתמייהו למאכל בהמה עומדים ומותרים 
להעבירן מעל השלהן אבל עצמות קשים שאינן ראוין 
לבלבים וקליפין שאין ראוין למאכל בהמה כמו קליפי 
אגוזים ושקידים ובצים וכיוצא בהם אסור למלטלן 
אלא מנער את המבלא כולה ומנערן לזוית או לחוץ 
ואין המבלא נעשית בסיס לדבר האפור שזה לא אמרו 
אלא בהיתה המוקצה עליו בה"ש ולא באמצע שבת 
דאין מוקצה לחצי שבת ועור שהרי לא היה רעתו 
להניחן שם כל היום ועוד דהוי בסים לאיסור ולהיתר 
שהרי נם פת היה על השלחן ועוד דאין זה מנית 
בכונה שהרי אינו חושש היכן יפלו ודינם כשכח דלא 
נעשה בסים (עטג") סק' ואם רצה זורקן בלשונו 
מאחוריו כלומר שבעת אבילתו זורק הקליפין בלשונו 
וטוב לאחוריו מלפניו דלמה יטיל לפניו קליפין ולהמאים 
את המקום ועי' בסעיף נ"ה : 
ב ומ"מ אין זה כגרף של ריעי דמותר לטלטל בירים 
דאין זה מאום כל כך ואין לשאול ‏ דא"כ איך 
מותר לנער את הטבלא הא הוה טלטול מן הצד לצורך 
דבר האפור ואסור כט"ש בפי' שי"א די"ל דזה עדיף 
ּ ממלטול 
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נט:טול מן הצר ועוד דכיון דמאיס קצת נהי דאינו 
כגרף של ריעי ממש דשרי בטלמול להריא מ"מ 
בטלטול בכה'ג ודאי מותר ואם יש פת על השלחן 
מותר להגביה הטבלא כולה ולטלטלה עם הקליפים 
מפני שהם בטלים אגב הפת ולכן אע"ג דבסי' ש"ט 
יתבאר דבבפים לאיסור ולהיתר לא התירו טלטול 
להריא בשיכול לנער ע"ש מ"מ בכאן התירו מפני 
שהם בטלים להפת אבל אם אין שם פת לא התירו 
להניח אצלם ככר ולטלטל להדיא כמו במת וי"א דגם 
בכאן מותר והעיקר כדיעה ראשונה (עעג"ל פק:'6! ואם 
היה צריך למקום השלחן אפילו אין עליה פת אלא 
עצמות וקליפין שאין ראוים לבלבים ולבהמה מיהר 
להגביה את השלחן וקטלטלם דביון שהשלחן לא 
נעשה בסיס להם מטעמים שנתבארו הרי הוא מטלטל 
דבר המותר ודבר האפור נטלטל מאליו ורק במקום 
שרי לו בניעור לא התירו לו לטלטל להדיא ולא 
כשא"א לו באופן אחר : 

ג חבילי קש וחבילי עצים רכים הראוים לבהמה 

אם הומינם למאכל בהמה מותר לטלטלן אפילו 
הם גדולים הרבה אבל אם לא הזמינם הרי הם מוקצה 
משום דסתמייהו להפקה הן עומדין ולכן במרינתינו 
שהקש אינו עומד להסקה אלא למאכל. בהמה או 
לשכב עליו מותר לטלטלו ויש מקומות שעומדים 
לכסות בהם גגות ואסורים בטלטול כאבנים וצרורות 
דאין עליהם תורת כלי כלל והכל לפי המקום וחציר 
יבש שקורין הָיי עומד למאכל בהמות ומותר בטלטול : 
נך כל דבר שהוא ראוי למאכל מין חיה ועוף המצוים 

מותר לטלטלו ואפילו אינו ראוי למיני חיה ועוף 
שהם הרוב כגון החצב שאינו ראוי אלא לצביים 
והחרר? שאינו ראוי אלא ליונים מותר לטלטלם במקום 
שהצביים והיונים מצויים דהיינו במקום שררך פתם 
בני אדם לגדלן ורגילין בכך ולא די במה שמצויים 
אצל השרים בלבר ורבר שאינו ראוי אלא לחיה ועוף 
שאין מצויין באותה העיר אם יש לו מאותו מין חיה 
או עוף מותר לטלטל המאכל הראוי להם ואם לאו 
אפור ולכן אסור לטלטל העצמות במקום שאין כלבים 
מצוין כגון אם שובת בשדה או במלון שאין בו כלב 
בין שנתפרקו מן הבשר בע"ש ובין שנתפרקו בשבת 
וזהו בעצמות רכין אבל הקשין אפור בכל מקום והם 

מוקצין גמורין כאבנים וצרורות : 

נך גרעיני תמרום במקומות שדרכן להאבילן לבהמות 
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מותר | למלטלן ומ"מ ארם חשוכ צריך להחמיר 
על עצמו שלא לטלטלם אלא על דרך שינוי כנון 
שיניח אצלם חתיכת פת או שאר דבר המוחר בטלטול 
ווטלטלם יחד לפי שבמקומות הרבה אין מאכילין 
אותם כלל לבהמות לכן יש לו להחמיר בהן אף במקום 
שמאכילין וכל הקליפין והגרעינין שאינן ראוין לפהמה 
אוכל את האוכל וזורקן בלשונו לאחוריו ולא יזרקם 
ביריו ונם לא יזרקם בלשונו לפניו ‏ ויסמוך בדעתו 
שכשיתקבצו הרבה מהם לפניו ויהיה בעיניו כגרף 
של ריעי ויהיה מותרלהוציאן בירים לפי שאפור לעשות גרף 
של ריעי לבתחלה וגם לא בכל הדברים אפשר לחשו 
כגרף של ריע" : 

וכתב הרמב"ם בפכ"ו דין י"1 אין מטלטלין שברי 

זכוכית אע"פ שהן מאכל לנעמיות וזהו בת היענה 
ולא חבילי זמורות אע"פ שהן מאכל לפילים ולא את 
הלוף אע"פ שהן מאכל לעורבין מפני שאין אלו וכיוצא 
בהן מצוין אצל רוב בני אדם עכ"ל ולכן מי שיש לו 
מותר לטלטל הראוי לו כמ"ש וכגון שמגדלן למלאבה 
או ליופי אבל אסור לנדלן בשביל להורנן ולמכור 
הבשר ראסור לעשות פחורה בדבר האסור לאכול 

כמ"ש ביו"ד ‏ פ" קי"ז : 

נז עור כתב שם מטלטלין בשר תפוח והיינו מפריח 

מפני שהוא מאכל לחיה ומטלטלין בשר חי בין 
תפל בין מליח מפני שראוי לאדם וכן דג מליח אבל 
התפל אפור לטלטלו עכ"ל ואצליני שאין חיות מצויות 
אפור לטלטל בשר תפוח אבל הטור והש"ע פעיף 
ל"א כתבו מפני שראוי לבלבים וכלבים מצוים בכל 
מקום ומותר למלטלו והרמב"ם נקיט לשון הנט' 
[קכ"ח :| ע"ש ועל הטור וש"ע י"ל שבזמן הגט' היו 
חיות מצויות לפיכך אומר מפני שהוא מאכל לחית 
ובזמן הטור וש"ע לא היו מצויות לפיכך כתבו לכלבים 
(ק': סס! אבל לא כן משמע לשון הגמ' ע"ש ואמנם 
בתוס' שם פירשו דתפוח אינו מסריח אלא הוא בשר 
תפל ובן הוא בפירש"י שברי"ף ע"ש וצ"ע [וע' דריטס) : 
נה וגם מה שכתב על בשר חי תפל מפני שראוי 

לאדם וכ'כ רבינו הב"י יש תימא רבגמ' שם 
אמרו דזהו רק בבר אווזא ולא בשאר בשר ע"ש 
ולכן באמת כתב. הטור על תפל מפני שראוי לכלבים 
ע"ש ואע"ג רעומד לארם ככר נתבאר רקיי"ל כר"ש 
דמוכן לארם הוי מוכן לכלבים אלא שיש מי שאומר 
דוהו כשרוצה ליהנח לכלבים כנון שמתה 5 בשר 
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תפל הא לא יתנה קכלבים וא"כ גם לר"ש הוי מוקצה 
וע" סק'ך). ואיני רואה הכרח בזה דאטו מכרחינן ליתן 
לבְלְבים דכיון דרק ראוי לכלבים אינו מוקצה וראיתי 
שהביאו גירסאות אחרות בגמ' בענין זה "ר פקס"ע 
וע' דריטס!. וא"ב א"א לנו לעמוד על הבירור בכוונהם 
מיהו לרינא. לדידן כ? בשר חי מוקצה הוא דאין אנו 
| אוכלין בשר חי כלל אפילו בר אווזא וגם לכלבים לא 
| יתנו שחפים על זה וסברא זו כתבו בעל המאור 
יְ והרא"ש. (עמנ"% סקנ"וז וביצה חיה כשנולדה מאתמול 
| נ'ל דאינה מוקצה דכמה בני אדם שותים אותם חיים 
| ושומן צונן. חי ג'כ אין אוכלין אותו והוי מוקצה טסו 
ואינו יהודי שהרג בהמה בשבת מותר בטלטול סו 

ועוד שאינו מקצה מדעתו כלום : 
נמ קמיע אע'פ שאין יוצאין בו אף לכרמלית שס 
| סק" מ"מ אינה מוקצה ומותרת בטלטול והטעם 
| נראה שהרי בבית ובחצר אם ירצה לשאת אותה מי 
ימחה בידו ויש מי שמתיר אפילו לכרמלית מס כטס 
ה" ואפילו למי שאוסר מס מ"מ בחצר ובבית מותר 
ואין לגזור שמא יצא ברה"ר דאין לגזור זה בדבר 
שהוא מחזיק לרפואה ועכ"פ רחוקה היא מן המוקצה 
ופשיטא שכל מיני רפואות מותר הבריא לטלטל 

כשצריך ליתנם לחולה : 

ם כל דבר מטונף כמו ריעי וקיא: וצואה בין של 
אדם בין של תרננולים וכיוצא בהם וכן של בהמות 
ושל כלבים וחזירים וכן עכבר מת וחולדה מתה 
ואפילו תרנגולת מתה וכן כל מיני נבלות אבל צואה 
של סוסים נראה שאינם מסריחים ולא חשיבי כגרף 
של ריעי ואפשר דהאיסטניס קץ נפשו גם בזה וכל 
אלו אם מונחים בבית או בחצר מקום שמשתמשים 
בו תדיר מותר להוציאם בידים לאשפה או לבית 
הכסא ופשוט הוא שאם יכול לעשות ע"י א"י יעשה 
על ידו וכן מוטב ע"י קטן מע"י גדול והמעם שהותר 
להוציא בידיו דגדול ככוד הבריות וכן אם הם במבוי 
במקום דרוסת הרגל מפלקו לצדדין אבל אם מונחים 
בחצר.. במקום שאינו משתמש שם וכ"ש אם מונח 
באשפה שבחצר או בחצר אחרת דאפור בטלטול וכן 
בבית הכפא עצמו אם על מקום שצריך לישב אינו 
נקי וא"א לישב שם מותר לנקות המקום טס סק"ץו 
ואם המקום אינו מקום שיושבים שם אלא שמתירא 
מפני. התנוק שלא יתלכלך לפנות בידים אפור אא"כ 

: > > ע" אי אך | וכפה עליו. כלי ; 
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םא ויש להפתפק בגרף של ריעי כשהיתה מע"ש והי 
יבול לנקותה מבעוד יום שידע שיצטרך לישב 

שם בשבת אם לא ניקה מבעוד יום אם מותר לנקותה 
בשבת ובגמ' |קכ"9 :5 משמע להדיא דדוקא כשנמצא 
בשבת ע"ש וכן מסתבר דכיון דהיה יכול לעשות 
מבעוד יום לא נתיר לו בשבת אא"כ. ע"י א"י ועעס 

סיתכפר בסעיף ס"ג 55 מסמע כן ונ"ש. ‏ : 
סב ואע"פ שהותר להוציא גרף של ריעי והיינו הכלי 
שהדבר המאוס בתוכו וכן עביט של מי רגלים 
מ"מ לחחזיר הכלי לבית לא הותרה דמוקצה הוא 
כיון שאינו ראוי לתשמיש אא"כ נהן לתוכם מים והמים 
ראוים לשתיית בהמה וזהו אם כששפך ההריעי או 
המי רגלים העמיד הבלי על הקרקע אבל אם אוחזה 
בידו עדיין מותר לטלטלה ולהניחה במקום המיוחד 
לה כרין כל מוקצה שאם רק אוחזה בידו מותר 
לטלטלה למקום אחר במ"ש בסעיף י"ח וכן אם הכלי 
היא כלי תשמיש לשפוך בה שופכין ג"כ מותרת 
בטלטול ומעשים בכל יום ששופכין השופכין ומחזורים 
הכלי למקומה לשפוך בה עור וכן אם צריך לתנוק 
לצרכיו ‏ מותר בכל ענין לטלטלה שכל מה שלצורך 
הארם שצריך לזה מותרת בטלטול : 
סן אין עושין גרף של ריעי לכתחלה והיינו להביא 
דבר שעתיד ?ימאם בכדי שאח"כ יהיה מוכרח 
להוציאה ולמה לנו לגרום טלטול מוקצה בחנם במקום 
שאין הכרח ומ"מ אם עבר ועשאו מותר להוציאו וכן 
במקום היוק מותר לעשות גרף של ריעי לכתחלה 
בכדי להציל מן חנזק כמעשה שהובא בגמ' (כינס "ו :] 
שהיו גשמים יורדים בבית הריחים והיו הריחים 
מתקלקלים והתירו להכניס לשם מטתו ולקבוע שם 
ישיבתו ויהא מותר להוציא הריחים משם וכן כל 
כיוצא בוה ורוקא לעשות שם ישיבת קבע אבל 
בישיבת עראי לא הותרה |עפג"% סקס"כ טכתכ ס0סון ‏ כדי 
(סו9יסן 6ונו | מדוקדק ו(5/ ידעתי (עס סכן גס לטון סעור 
וסכ"י | ע"ש וכן מוכרס. ודו"ק] |: 

סד מכניפ אדם מבעוד יום מלא קופתו עפר ועושה 
בה כל צרכו בשבת ואינו מוקצה כיון דאזמניה 
מבעוד יום ואפילו למאן דמצריך מעשה אינו מצריך 
בכאן דעפר אינו ראוי למעשה וכ"ש אנן דקיו"ל דא"צ 
מעשה כמ"ש בסעיף מ' אמנם בעינן שייחד קרן זוית 
להעפר ששם יונח ומשם יקחוהו למה שנצרך דאם לא 
ייתך לו מקום הרי הוא בטל אגב הקרקע ואסור לטלטלו 
ומהאי 
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ומהאי מעמא לא מהני גם אם יאמר מע"ש הנני מכין 
את כל העפר הנמצא בחצר לתשמישי ואפילו אם בענין 
אחר מהני בכה"ג ל"מ משום דבטל אגב ארעא ויראה 
לי דבבית שיש רצפה א"צ קרן זוית דבשם לא שייך 
ביטול להקרקע שהרי אינו מונח על הקרקע והצוברים 
חול במקום אחד ומטמינים בו פירות כמו צנון וכיוצא 
בזה מותר ליטלם בשבת שהרי החול הוזמן לכך 
ואינו מוקצה ועיין בס" תצ"ח סעיף ל"א : 
סה ככר נתבאר דמוקצה דבעלי חיים היא המוקצה 
היותר גדולה דאפילו ר"ש מורה בה ולכן אסור 
לטלטל שום בהמה חיה ועוף והנשים יש שאינן יודעות 
מזה ואוחזין תרנגולת בשבת וצריכים להוריען שאיסווי 
גדול הוא. וה ומ"מ מותר לכפות 5ל לפני אפרוחים 
כדי שיעלו וירדו ואין אומרים איך נטלטל כלי בשביל 
דגר המוקצה דקיי"ל ‏ כלי ניטל אפילו לדבר שאינו 
ניטל בשבת |מ'"ג, ע'ש ובעודם עליו אסור לטלטלו 
ואם היו עליו בה"ש מיגו ראתקצאי לבה"ש אתקצאי 
לכולי יומא אבל באמצע שבת מותר לטלטלו כשירדו 
דאין מוקצה לחצי שבת ואין לומר ביון דבעורן עליו 
אפור לטלטלו איך מותר לבפות הפל לפניהם והא 
מבטל כלי מהיכנו ‏ די"ל כיון דדרכן לירד אין זה 
ביטול כלי מהיכנו ועוד דהא בידו להפריחם ע"י קול 
|תוספות ‏ טס] : 
סן כל בהמה חיה ועוף לבד תרנגולת מדדין אותן 
בחצר דהיינו שאוחז בצוארן ובצדרן ומוליכן אם 
צריכים לכך מפני צער בע"ח דאל"כ גם בבה"ג אפור 
אבל ברה"ר לא התירו דגזרינן שמא יגביהן ויתחיוב 
דבבהמה לא אמרינן חי נושא א"ץ במ"ש בסי' ש"א 
אבל בחצר משום איסור מוקצה לא חששו לזה ונראה 
דה"ה בכרמלית מותר ובלבד שיזהר שלא יגביהו 
רגליהם מן הארץ שהרי מוקצין הן ואסורין בטלטול 
לבד בהרנגולת שאסור לדרות אותה מפני שבטבעה 
מגבהת עצמה מן הארץ ונמצא שמטלטלה והרמב"ם 
כתב בטעם מפני שהיא נשמטת מן היד ונמצאת 
אנפיה נתלשין |ספכ"וו ונ"ל שהוכרח לזה ראם נאמר 
דמגבהת עצמה הלא היא בכלל דחי נושא א"ע אלא 
ודאי מטעם אחר הוא וחשיב ליה פסיק רישא דאל"כ 
אין איפור בדבר אבל דוחים אותה בירים ער שתכנס 
|| [עמג"6 סקס"ץ טתעס על סרמכ"ס ולפמ"ם 6'ט) : 
מז והאשה מדרה את בנגה אפילו ברה"ר והיינו 
כשמגביה רגל אחת ומניח רגל אחת רבכה"ג 
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אפילו תגביחנו חי נושא א"ע ובלבדר שלא יהא קטן 
כל כך שגורר רגליו דבכה"נ לא אמרינן חי נושא א"ע 
ויש בזה חיוב חטאת אם תגכיהנו ולכן אם הוא כפות 
או חולה אפילו גדול אפור ואפילו בכרמלית אסור 
לגוררו דוהו כנושא ממש אבל כשמנבוָה רנלו 
אחת ומניח רגל אחת והוא בריא ואינו כפות 
מותר דכשנשען עליה לעולם רגלו אחה על הארץ 
ורק רגלו האחרת נגבה מעל הארץ ופומך על אמו 
[וסעלור | סוכר דגס | כמנכיס | רגל ‏ 6חת תיווכ 06 = נוטפו. ויו 
כוסס ש"ע 05 סמ" מטוס ער סתנוק 55 גזרו טע וגכוסגו 
ולפ" גס כגורר מותר כיון דקד דינל 6ית לסו וסרי | 6וגו: כן 
ונע'ג ודכריו | סס כר"פ נוטל \סוכס כמג"5 סקע"6 ומ"ם סמנ" 
כדין כום. תלוי כפוסר תנוק ככר | כלרמו זל כס" "6 סכסס 
כתכ6רו. כל. לונ סוס : 
סח וכנר נתנאר דמוקצה מותר בנגיעה ולא בטלטול 
וכן נתבאר שבנפיחה מותר לטלטלה אם היא 
קלה שהולכת ע"י נפיחה וכן ברגלו וכלאחר יד מותר 
מיהו נראה דכל זה הוא לצורך קצת אבל שלא לצורך 
בלל קמה יעשה כן : 
סמ איתא בגמ' קכ'ד:1 מגופת חבית שנכתתה היא 
ושבריה מותר למלטלן בשבת כשראוין לכיסוי 
כלי (רס"י ולא יספות (יחתך! ממנה שבר לכסות בה 
את הכלי ולסמוך בה כרעי המטה ופירש"י לא יתקן 
להסיר בליטותיו ועוקציו בשבת דעביר כלי והוה מכה 
בפטיש עכ"ל אבל הרמב"ם בפרק כ"ו דין ג' בתב 
מגופת חבית שנתכתתה היא ושבריה מותר לטלטלן 
ואם זרקה לאשפה מבעור יום אפור לטלטלה כלי 
שנתרועע לא יתלוש ממנו הרס לכסות בו או לסמוך 
בו עכ"ל ואינו מפרש כרש"י דמשום תקון הבליטות 
והעוקצים הוא אלא דה"פ דאימתי התירו השברים 
כשכבר נתלשו מהכלי אבל בשעריין לא נתלשו אע"פ 
שנתרועעו כל כך ער שעומדים להפרד מ"מ אפור 
לתולשו בידים וכן סו6 ספ" כט"ע סעיף מ"ד ע"ם ול 
סכי6 פירט"י מטוס דלסרמנ"ס ג כ60"ס ‏ 6פור. ולו"קו : 
הכדורים שמשחקים בהם הם מוקצה שהרי אינם 
ראוים לתשמיש ואף גם לכסות בהם כלים אינם 
ראוים מפני שהם מטונפים מטיט ועפר הנדבק בהם 
בעת השחוק וממילא דאפור לשחוק בכדורים בשבת 
וי"א דכיון דראוין לשחוק ובהשחוק אין איסור למתענגים 
בזה לפיכך מותרים בטלטול ומשחקים בהם ויש: 
שמתירין רק ביו"ט ולא בשבת ואינו עיקר (מג'5 סקע"גן 


אלל 


מבו בא מו 


ונ 
+ 


= וכן: המנזע להקל אמנם בירושלמי פ"ד דתענית |(כס 
₪ העיר אחת חרבה בשביל שהיו משחקין בכדור 
.בשבת .וכן הוא במדרש איבה ע? פסוק בלע ד' ולא 
יש חמל ע"ש : 
עא תולעת המשי נושאין אותן תחת האצילים ובשם 
מתחמם ומוליד וממילא שבשבת אסור לישא 
אותם מפני שני דברים מפני שהוא משא ועוד דקמוליד 
בשבת ומטעם זה גם ביו"ט אפור ויש אוסרים לטלטל 
בנד שעטנז בשבת דכיון שאינו ראוי ללבישה ולכיסוי 
ממילא דהוא מוקצה ויש מתירים שהרי תורת כלי 
עליו ומיהו זה וראי דיותר מכלי שמלאכתו לאיסור 
א"א לדון בו וג'כ מותר לצורך גופו ומקומו ‏ |וכ"כ 
המג" סקע"ד כעס סיס"ם ומ" כסס ססנודס. (6פרו (גמרי 
סו דכר תמוק] : 
ב מותר לטלטל מניפה בשבת לצורך הזבובים 
לגרשם שהרי צרכי האדם הוא וכן מכבדות 
שמכברין בהם הקרקע מותר לטלטלן ולמאן דס"ל בפו' 
של"ז דאסור לכבד הבית דינה בכלי שמלאכתו לאיסור 
אך אנן קיי"ל דברצפות שלנו מותר שהם מרוצפים 
כמ"ש שם ממילא דהוויין מלאכתן להיתר והרשב"א 
ז'ל התור לטלטל האיצטרלו"ב בשבת שהוא בלי של 
חוזי כוכבים מפני שהוא מתיר 5למוד חכמה בשבת 
אבל להרמב"ם שאופר בשבת זולת לימוד התורה. יש 
| להסתפק בדבר וכבר נתבאר בס" ש"ז סעיף י"א 
ובארנו שם דמעיקר הרין ודאי מותר ע"ש : 
כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף נ"א מה שמורה 
על השעות שקורין ארילוזי"ו בין שהוא של חול 
בין שהוא של מין אחר יש להסתפק אם מותר לטלטלו 
וכבר פשט המנהג לאסור עכ"ל והטעם דרמי לכלי 
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של מדירה ומלאכתה לאיפור ואי משום שעל ירה 
יודעין הומן להתפלל וללמור מ"מ עצם המדידה אינה 
מצוה וכי יוכל לעשות מצוה ע"י דבר האפור :"6 
סקע"ס כטס. מסרו"() ועוד דהא לזה אינו מוכרח לטלטלו 
בידיו דביכולתו לבא ולראות כמה שעות כעת על היום : 
עך והו הכ בימיהם שלא היה להם מורי שעות 
מתוקנים אבל עכשיו שעושים קטנים מכסף ווהב 
ונושאים בחיקם כתכשיט פשיטא שהם מותרים בטלטול 
וכך נהגו נדולי עולם |כע"ם ספ"ת סקמ"ע כעס ספע"5 
וסחכ"?. וקגלון ‏ ר' נפחני ועול ע'פו אך זהו בהקטנים ולא 
בהגדולים העומרים אצל כותלי הבית דאלו ודאי דינם 
ככלים שמלאכתם לאיםור ואינם מותרים בטלטול 
רק לצורך גופן ומקומן וכן המפתחות והמשקולת 
שלהם (עט"ת עסן: : 
יש לפעמים אפיקו דבר הראוי בשבת אלא שהבעלים 
הם עשירים ואצלם אין חפץ כזה ראוי לכלום ואין 
דרכם להשתמש בו ועומד להזרק לאשפה וממילא דהוי 
מוקצה שבטלה ממנה תורת כלי ואז גם העני אסור 
לטלטלו כיון שהבעלים הקצוהו אא"כ זכה בו העני 
מע"ש ונעשה שלו דאז מותר בטלטול ומ"מ העשיר 
אפור בטלטולו אף שהחפץ הוא של עני גם מקודם 
ורק העשירים הררים בבית העניים מותרים בטלטולם 
משום דלענין וה בטל השכן להבעה"ב אע"פ שהשכן 
הוא עשיר והבעה"ב הוא עני וכל זה כשהדבר אינו 
חשוב אצלו מפני עשירותו אכל אם מצד איפור הוה 
מוקצה אצלו כגון יין לנזיר לא נעשה מוקצה בשביל 
כך כיון שאחרים מותרים בו ולכן גם הנזיר עצמו מותר 
בטלטולו וכן כל כיוצא בזה |ועע"ו סקכ"ס ומנ" סקע'ע 
מס6רוכו כוס. מיסו (דיכ6. סול כמ"ט. וכ"כ. סגר"ן. ע"ט] : 


שם [דיני טלטול מוקצה ע"י דבר אחר איך דינו ובו מ"ו סעיפים] : 


א כתב הרמב"ם בפכ"ה דין י"מ פירות שאפור לאכול 

כגון פירות שאינם מעושרים אפילו הן חייבין 
במעשר מדבריהם או מעשר ראשון שלא ניטלה תרומתו 
או תרומה טמאה או מעשר שני והקרש שלא נפדו 
בחלכתן אסור לטלטלן אבל הדמאי הואיל וראוי לעניים 
וכן מע"ש והקרש שפראן אע'פ שלא נתן החומש מותר 
> למלטלן עכ"ל וכ"ש שנבילה וטריפה וכל דבר האסור 
אפילו מדרבנן כמו יו" וחלב וגבינה שלהם דאסורין 
בטלמול אמנם הראוי לבהטה מותר בטלטמול וכן 


כל כלים האסורים בתשמיש מפני שנאסרו ע"י בישול 
בשר בחלב או בישול טרפות אפילו אינם בני יומן 
אסורים בטלטול כיון דלכתחלה אסורים בתשמיש מיהו 
אם ראוי ליתן בהן מזון לבהמה או לעופות מותרין 
בטלטול וכן מטלטל ישראל תרומה כיון שהיא ראויה 
לכהן : 

ב אע"פ שמוקצה אפור בטלטול מ"מ אם מטלטל 

המוקצה ע"י רבר אחר מותר כשצריך לזה ולכן 
שנינו נוטל ארם את בנו והאבן בירו כגון וק שוש 

. 


+ 


24 ערוף הלכות שבת 
לו גיעגועים על אביו שאם לא יטלנו יחלה והבן מוכרח 
לאחוז האבן בידו ואם יטלו ממנו האבן יבכה התירו 
לו להאב לאחוז על ידו הבן והבן אוחז האבן ואע"ג 
דהוה קצת כמו שאוחז בעצמו האבן מ"מ התירו זה 
מפני צערו של תנוק אבל אם לא הגיעגועין לא התירו 
ואפילו יש לו גיעגועין לא התירו רק באבן אבל שיאחז 
התנוק מעות בידו אסור אפילו לאחוז התנוק בידו והוא 
מהלך ברגליו אפור דילמא יפלו המעות מיר התנוק 
ויבא להביאם בידיו וי"א דבכה"ג שהתנוק הולך 
ברגליו והאב אוחזו בידו מותר דלא גזרו מעולם שלא 
יעמור אצל תנוק שנושא מעות ואין האיסור אלא 
בשנושא התנוק עם המעות על ידיו אבל לאחוז בידו 
אין בכך כלום ובמקום סכנה הכל מותר: 


1 כלכלה שהיתה נקובה וסתמה באבן והדקה מותר 

למלטלה שהרי נעשה דופן כן כתב אחר ממפרשי 
הש"ע [מג"5 סק'גו ולא אבין דא"כ איזה רבותא יש 
בזה ולענ"ר נראה דרוקא באבן שבקירויה שיתבאר 
אמרו בגמ' קכ"ס :1 דצריך הידוק דאם לאו נופלת 
במים אבל באבן שבכלכלה א"צ הידוק וזהו הרבותא 
דבהנחה בעלמא נעשה דופן [ודכרי סעסס"ם תמוסין ורס 
דכמג"ף וט פיזס טעות. וכ"כ ס6"ר. סק"ד דכ6ן 55 בעי סילוק 

ע"ם] : 


ך וכן אבן שבקירויה והיינו דלעת חלולה שתולין בה 

אבן להכבידה כדי למלאות בה מים אם הוא קשור 
יפה שאינו נופל מותר למלאות בה שהאבן כמו הדלעת 
עצמו שבטל לגביה ואם לאו אסור אפילו הכינה מע"ש 
משום שהיא נופלת והנה בגמ' טסו אמרו לשון הירוק 
כיון דהרקה שויא רופן אך רש"י ז"ל פי' דההירוק 
הוא ע"י קשירה ע"ש אבל הרע"ב בפי" המשנה שם 
כתב שהרקה ‏ יפה ע"ש ומשמע דלא בעי קשירה אבל 
הטור וש"ע סעיף ב' כתבו קשירה ומשמע דוקא 
קשירה אבל בירושלמי על משנה זו מפורש דלא כרש"י 
שאומר האבן שבקירויה וכו' כיון שהיא אפוצה לה 
בגופה היא ע"ש ואפוצה הוא לשון הידוק ולא לשון 
קשירה כדאיתא שם בפ' כירה (סל' ז'! דהפתילה אפוצה 
בתוך הנר כלומר דחוקה וכן במשנה פ"ט דאהלות נמ"ג] 
בכוורת היתה פחותה ופקוקה בקש או אפוצה איזו 
היא אפוצה כל שאין לה טפח ממקום אחד ע"ש אלמא 
דלשון דחיקה היא וכן פי' בערוך ע"ש וכן מפורש 
בירושלמי שם דאבן שבכלכלה אינה דחוקה ע"ש (6(7 


> 
. 
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כמג"%. כסעיף | סקודסן | ונלע"ר דלדינא יש לפסמוך על 
הירושלמי : 

ך כלכלה מליאה פירות והאבן בתוכה והאבן הוא 

מוקצה כיון שהכלכלה אינה נקובה דליהוי לה דופן 
ונמצא דהכלכלה בסים לדבר האסור ולרבר המותר 
אם הם פירות רטובים כגון תאנים וענבים לא הטריחוהו 
ליטול אחד אחר עד שיטול כולם ואח"כ ינער האבן 
מתוכה משום דטרחא גדולה היא ולכן התירו לו לטלטל 
הנלכלה כמות שהיא עם האבן אמנם אם הם פירות 
ובישים שאינם נפסדים כשינערם על הקרקע ינערם 
וינער גם האבן עמהם ולא יטלנה עמהם וכן אפילו 
בפירות רטובים רק שמונחים בסלים קטנים תוך הכלכלה 
יטלם מתוך הכלכלה ויגער האבן ואח"כ יכניסם (מנ"6 
סק"ד כטס תופ') וכל זה כשאינו צריך אלא לפירות או 
לכלכלה אבל אם היה צריך למקום הכלכלה מטלטלה 

כמו שהיא : 

כפי מה שכתבנו כן פטקז הרמג'ם בפכ'ה יהמור 

והש"ע סעיף ג' וקרש"י והום' שם בגמ' \ר"פ וענו 
גם בפירות לחין אין מתירים לטלטל הכלכלה כמות 
שהיא אא"כ היתה בלבלה פחותה אבל בשלימה צריך 
ליטול הפירות משם ולנער האבן ע"ש מיהו עכ"פ אף 
להמקילים לא הותרה לטלטלה כמות שהיא אלא במקום 
טירחא גדולה כמ"ש ולטרנו מזה רהא דמתרינן 
בבסים לרבר האסור ולדבר המותר לאו היתר גמור 
הוא אלא רק בשעת הדחק שמוכרח לכך ("ל ג"כ סך 
דכורס ‏ [מ"ז  ].‏ כי סוינן כיס. ר"כ סוס מטגטלינן = כקונ./ 6גכ 
קיעמף \)ע"ג דסיכף ע(ס סכרי עניס וס כמקוס ססכרק 

דוק6 וכס"1 סגדול ס"ס פ"ו שר כתימ )6‏ : 

וכן מטלטלין תרומה טמאה עם הטהורה כשהם 

בכלי אחר בר"א כשהיתה הטהורה ‏ למטה והיו 
פירות המהטנפין בקרקע אם היה מנערן אבל אם היו 
אגוזים ושקדים וכיוצא בחן נוער הכלי ונוטל המהורה 
ומניח הטמאה אא"כ. צריך למקום הכלי כמ"ש וכן 
הדין בחולין עם תרומה טמאה או כל מיני דברים 
המותרים שהונחו יחד עם דברים האסורים בכלי 

אחת : 

שכח אבן על פי החבית או מעות על הכר לא 

נעשה בסים ומטה הבית על צרה והאבן נופלת 
ומנער הכר והמעות נופלים ורוקא בשעושה כן לצורך 
הכר אבל אסור לעשות כן לצורך המעות שלא יגנבו 
[מג'6 סק'סו רטלטול מן הצד לצורך דבר ל אפור 
בר 
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לגר במת כמ"ש בס" שי"א ואם היתה החבית בין 

החביות בענין שאינו יכול להטות אותה במקימה יכול 

= להגביהה כמו שהיא עם האבן למקום אחר להטותה 

שם כדי שיפול האבן מעליה דזהו ג'כ טלטול מן הצר 
לצורך דבר המותר : 

₪ והו בשונח אבל במניח בכוונה מדעתו כדי 

= שישארו שם בכניסת השבת אפור להטות ולנער 


דנעשה החבית בסיס להאבן האפור וכן הכר להמעות . 


ובס" ש'ח סעיף מ'"ג בארנו למה לא נאמר דבמניח 
נעשה האבן כיסוי להחבית ולא יהיה מוקצה כלל ע"ש 
שבארנו נ' מעמים בזה ולא עור אלא אפילו נפל האבן 
מעצמו בשבת אסורה החבית בטלטול דמיגו דאתקצאי 
לבה"ש אתקצאי לכולי יומא דכבר בארנו שם בסעיף 
ט' דבמוקצר זו אין הלבה בר"ש ע"ש וזהו רעת רש"י 
דבהניח המוקצה שתהיה על דבר ההיתר בה"ש נעשית 
בסים להאיסור אבל דעת ה"ת רקא נעשית בסיס 
אלא במניח על דעת שהמוקצה תהיה שם כל השבת 
אבל אם הניח המוקצה רק על רעת שתהיה שם בה"ש 
בלבד דהיינו בכניסת השבת ולא לכולי יומא לא 
נעשית בסים להמוקצה ומותר להטות ולנער בשבת 
ויש לסמוך על דיעה זו במקום הפסר |:"ח ומג"5 סק"וו 
ופשום הוא דאם הניחה בע"ש על דעת ליטלה משם 
קודם כניפת השבת ואח"כ שכח ולא נטלה דוה מקרי 
?| שבח מס סק" כסס תס"לן : 

י ויוש בזה שאלה גדולה למה אפור במניח אבן ע"פ 

החבית הא בהחבית יש יין כמו שפירש"י והרע"ב 
א'כ הוה החבית בסיס להיתר ולאיסור (6"ר סק"טו ויש 
מי שתירץ דמפני שהאבן מונח על פי החבית וא"א 
להגיע אל היין בלא נטילת האבן ולכן גם החבית גם 
חיין נעשים בסים להאבן (ת'ש סקי"דו אבל למה לא 

הזכירו זה הפוסקים : 

יא ועור שאלו דאיך מצאנו ירינו וּרגלינו ‏ לריעה 

ראשונה והיא דעת רש"י דכשהניח להיות שם 
בה"ש נעשה בסים ואפור בכל השבת אף לאחר שניטל 
המוקצה ממנה וא"כ כשמעמירים הנרות על המפה 
ועיקרם לכניסת שבת איך מותרים לטלטל המפה למחר 
גם אחר שניטלו הנרות ‏ ע"י א"י והא נעשית בסיס 
לחנרות |ע"! ססק"6 וסור כ"ע ויש מי שאומר טעם 
החיתר דהגה בררך אקראי מותר כמו שיתבאר ולכן 
הנרות ‏ שעל המפה חוי כאקראי שאין רצונו להניחם 
על המפה אלא על השלחן רק שאין יכול לפנות מקום 
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בהשלחן בלא המפה ולכן לא נעשית המפה בסיס 
(סנר"ו. כסעיף | ט') ואין זה טעם ברור ‏ דאדרבא כיון 
שאינו יכול להעמידם רק על המפה ממילא דאין זה 
כאקראי ויותר נ"ל הטעם רהשלחן נעשה בסיס להמפה 
ולהנרות ‏ וכן המפה נעשית בסים להשלחן ולהנרות 
והוה בסים לרבר האפור ולדבר המותר ושרי לטלטל 
כשיש צורך בוה כמו שנתבאר ובפרט כמו שרגילין 
להניח הלחם משנה בעת הרלקת הנרות לא נעשית 
המפה בסים להנרות בלבד וסברא. זו הזכרנו בסו' 
רע"ו סעיף י" ע'ש אבל לפמ"ש בחחביה דלכן אינה 
בסיס גם להוין מפני שא"א להגיע אל היין בלא נטילת 
האבן ולכן כולם בסיסים להאבן א"כ ה"נ הא א"א 
ליטול המפה בלא הנרות וא"כ כולן בסיסין להנרות : 
וב ולכן נלע"ר רהענין כן הוא דוראי אם בשעה 

אחה הונחו האיפור וההיתר על איזה מקום הוה 
זה המקום בסים לרבר האפור ולרבר המותר דשניהם 
שולטים עליו בומן אחר משא"כ אם ההיתר הונח עליו 
מכבר וסמוך לבה"ש בא עליו האיפור הרי נתייחד 
הרבר לזמן כניסת השבת רק לדבר האסור דאל"כ 
נם בעיקר בסים לרבר האפור מאי חזית לומר דההיתר 
נעשה בסים להאיסור נימא להיפך דהאיסור נעשה 
בסים לההיתר אלא ודאי דעיקר החשיבות הוא במי 
שמתעסקין בו סמוך לכניסת השבת ולפ"ז א"ש המנהג 
שלנו בהמפה דכיון דסמוך לבה"ש מניחין על השלחן 
המפה והנרות הוה השלחן בסים לדבר האפור ולדבר 
המותר וכן המפה אבל ביין שבחבית דהיין מכנר 
הוא בתוך החבית והאבן בא עליו סמוך לבה"ש נעשו 
כולם בסיסין להאבן |וק!כוש מקפע טסיס מפרם כסכית 

ריקנית ע"ם ודכריו תמוסיס] | : 

ו יש מי שאומר רלא נעשה בסים אא"כ הניח עליו 

רבר המוקצה בשביל שתתיישב שם בטוב אבל 
מה שמניחין בדרך אקראי כמו שרגילין להשים בתיבה 
חפיצים אלו מפני שאין לו ריוח לפנות לכל חפץ 
מקום בשולי התיבה בכה'ג לא חשיב מניח אלא 
שוכח |קטו9( כתס"ד ‏ סי" ק'גו ויש חולקין בזה ‏ דאין 
היתר רק בשבח אבל בבוונת הנחה אין חילוק בזה 
[תס"ד. טס) ואין לשאול דלפ"ז למה לא תיעשה בסים 
התרומה המטהורה להטמאה בסעיף ז' דזהו מפני 
שהסל נעשית בסים לשניהם וכן כל כיוצא בזה (וסמנ"6 
סק" ססכיס ‏ (0טו56 = ופין דכריו | עוכרקיס | כמ"ט ס6"ר. סק" 
וסת"םש סקי"ד 5 סגר"ז סעיף ע' פסק כסמנ"6 ע"ש ולטג"ד 
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כרפס. דלין ‏ זל ת(וי כסקרפי מו(סו = 6קרסי ‏ 506 כעיקר ועפל 
ויתכפר כסי' ‏ ט"י כס"ד וכוס מסו(ק גס ופית סמנ" עס 
מסרסכ" 6‏ כטק טיש כו כים מעות ע"ם מיסו סמיקל כדרכנן 
5 ספסיד) : 

יך אם אדם הניח דבר מוקצה על דבר של חבירו 

לא אמרינן דנעשה בסיס לדבר האפור דאין אדם 
אופר דבר של חבירו שלא מדעתו והרי אפילו 
באיסורים חמורים בדבר שאין בו מעשה קיי"ל דאין 
אדם אוסר דבר שאינו שלו כגון המשתחוה לבהמת 
חבירו כמ"ש ביו"ד סי" ד' וכ"ש במוקצה דרבנן אמנם 
במקום שי"ל דניחא ליה להבעלים בכך כגון ראובן 
שנהן כלי של שמעון תחת נר של שמעון בכדי 
שבשתפול הנר לא תפול על השלחן ונפלה הנר על 
הכלי יש להסתפק אם נעשית מוקצה אם לאו וכן 
יש להסתפק בשהוא בעצמו עשה כך ונפל הנר להכלי 
בה"ש ואח"כ נפלה מהכלי אם נעשית הכלי מוקצה 
לכל השבת מס סק"ס כטס 6" והתוס' בתבו (מ"ד : ד"ס 
יש דכשהניח עכו"ם או תנוק לרעת ישראל הוי מוקצה 


הלכות שבת סימן ש"ט ש"י 


השלחן 


ע"ש אבל אין ראיה מזה. די"ל דה"פ כנון שבקשם . 
הישראל לעשות [וסעג"6 טס כתכ דמתוס' מ"ד מסמע (יסור . 


וכוונתו (ו₪. 6כל פין רשיה כמ"ש] : 
מזן ואע"פ שחלקנו בבפיס לדבר האפור בין מניח 
לשוכח דבשוכחח לא נעשה בסים לכל השבת מיהו 
בדבר שהיה יודע שבהכרח תפול המוקצה בתוך הכלי 
בה"ש הוי בסים ואסור לכל השבת כגון קינה של 
תרנגולים כיון שבהכרח שתפלנה שם ביציהן אם נמצא 
שם ביצת אפרוח והיינו ביצה שיש בה אפרוח הוה 
כמניח ולא כשוכח |תוס' מ"ס : ד"ס דסית! וכן כל כיוצא 
בוה ורע שרבר פשוט הוא דאע"ג רבשכח לא נעשה 
בסיס ומותרת במלטול זהו כשנזרק המוקצה ממנו 
אבל לא כשהיא עליו אלא מטה על צדה והיא נופלת 
אא"ב היתה בין הכלים ראז מגביהה ומטה על צרה 
והיא נופלת כמו שנתבאר וכן אם צריך למקום הכלי 
שתהא פנויה ולא תפפיק לו ההטייה והניעור בכאן 
יבול לטלטלה עם המוקצה שעליה כרי לפנות המקום 

ועוד | יתבאר בסי" ש"י בס"ר : 


שי [עוד דיני מוקצה ודיני בסים לדבר האפור ובו ט"ז סעיפים] : 


א כבר נתנאר רקיי"ל כר"ש רמיקל במוקצה ולכן 
= במוקצה מחמת מיאום כנון עץ שתולין בו בשר 
ודגים או נר של חרס שבימיהם שלא הדליקו בו 
בה"ש וכיוצא באלו מותרין בטלטול וכן במוקצה 
מחמת אוצר כגון מיני מאכל ומיני משקאות הנתונים 
באוצר כמו בחנותים ובמרתפים שהם לסחורה מ"מ אין 
בהם מוקצה וכללא הוא דאין שום אוכל תלוש הראוי 
לאכילה מוקצה לשבת דתמרים ושקדים ושארי פירות 
העומדים לסחורה מותר לאכול מהם בשבת וכן כל 
מיני משקאות אפילו החתומים מלמעלה שובר החתימה 
ואוכל ושותה כדתנן |קמ"ו.! שובר ארם את החבית 
לאכול ממנה גרוגדות אמנם הרבה פרטים יש בדין 
זה ויתבארו בס"ד בסי' שי"ד : 

ב וכבר בארנו בפי' ש"ח סעיף ז' רמוקצה דדחייה 

בידים מודה ר"ש אמנם דבר זה צריך ביאור דלאו 
ברחייה בידים בלבד תלוי אלא שתהיה גם הדבר 
אינו ראוי בה"ש כגון נר שהדליק קודם הלילה רעשה 
המוקצה בידיו והיא אסורה בה"ש מחמת האש וכן 
גרוגרות וצמוקין שהניחן לייבשן ובשעה שמניחן עדיין 
ראוין הן לאכילה אלא שאח"כ מתקלקלין ואינן ראוין 


לאכילה ער שיתייבשו לגמרי ובמוקצה זו מודה ר"ש 
דכיון רדחאן בידים וגם אינם ראוים לאכילה באמצע 
אין דעתו עליהם עד שיתייבשו לגמרי ויטלם משם 


ולכן אפילו הם ראוים בשבת אסורים לר"ש משום. 


דאס לרעתא מינייהו ואינו יושב ומצפה עליהן כבנר 
הרולק שיושב ומצפה מתי תכבה נרו (מ"ד .; והוי ככוס 
וקערה דמודה ר"ש שאפורים בטלטול אף לאחר שכבה 
משום דאינו יושב ומצפה !סו כונת סתוס' מ"ס. ל"ס 
סיכ? וד"ס / 606 ע"ש |לף דלדולן סין ג"מ ססרי נס. בכר 
סככס 8 קיו"ל כר"ש | דכמיגו ד6תק60י. קיי"ל כר"י מ"מ גס 
לר"ם. כן | סום] 1 

ג ולכן חטין שזרען בקרקע ובצים שתחת תרנגולה 

כל זמן שלא נתקלקלו מותר ליטלן ולאכול דאע"נ 
דרחייה בירים מ"מ כיון דחזו לאכילה לא מקצי 
דעתייהו מהם לר"ש וקיו"ל ‏ כוותיה ולא דמי לנר 
הרולק ראסור לרידן דהתם הלא בה"ש לא היה ראוי 
משא"כ אלו היו ראוין בה"ש ואי משום דדחייה בידים 
קיי"ל כר"ש וזהו שבתבו הטור והש"ע בסעיף ב' ראפילו 
חטים שורען בקרקע ועדיין לא השרישו וביצים שתחת 
התרנגולת מותר לטלטלן וכַן תמרים הלקוטים קורס 
בישולן 
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בישולם וכונסים אותם בסלים והם מתבשלים מאליהם 
מותר לאכול מהן קודם בישולן אבל גרוגרות וצמוקין 
שמניחין אוהן במוקצה לייבשן אסורין בשכת משום 
מוקצה שהן מפריחות קודם שיתייבשו דכיון שירע 
שיסריחו הפיח דעתו מהם וכיון דאיכא תרתי דחינהו 
בידים ולא חזו הוי מוקצה עב"ל והכונה כמ"ש ותמרים 
אף שאינן ראוים לאכילה מ"מ הא לא דחיין בידים 
ואדרבא קירבן לאכילה בטה שכינסם בסלים |וסמסרם"? 
חו(ק על סטקור כמ"ק סכ" ו(פמ"ק. לכרי סעור. כרורין. וסכ"ת 
תירן קוסיתו ולפמ"ם 6"ט כפטיטות. ודכרי סמג"5 סק"? סתומיס 
ודו"ק] ‏ : 
ך אינו יהודי שהניח גרונרות וצמוקים במוקצה כדי 
לייבשן והם שלו אינן מוקצין ואם נוהן מהם לישראל 
בשבת ויכול לאכלם מותר קאכלם דאין דיהוי אצלם ואין 
הכנה שיוך להם כיון שאין להם איסורי שבת ממילא 
דלא שייך מוקצה בשלהם ובירושלמי פ"ג דביצה |ס"כו 
יש פלונתא בזה אם של א"י צריך הכנה וקיו"ל כמאן 
דאמר דא"צ כמו שיתבאר בסי' תצ"ח ע"ש ומוה מוכח 
גם לכל דבר של א"י שבחול מותר הישראל לאכלם 
ורק בשבת יש איפור מיקצה לא שייך בשל א"י אבל 
הכלים המיקצין אפור נם בשל א"י כמובן : 
ה קיי"ל ‏ ראין מוקצה לחצי שבת ביאור ‏ הרברים 
דברבר שהוקצה בה"ש אמרינן מיגו דאתקצאי 
לבה"ש אתקצאי לכולי יומא אבל ברבר שהוקצה 
באמצע שבת ובין השמשות היה הרבר ראוי רק 
באמצע שבת לא היה ראוי. בין באיפור אבילה בין 
באיפור טלטול אם חזר ונתתקן מותר דחיזר להתירו 
אבל דבר שהיה מוקצה בה"ש אפור דבהא קיי"ל דלא 
בר"ש אלא כר"י כמ"ש : 
אם הדבר לא היה מוקצה בה"ש אלא שהבעלים 
סברו שהיו מוקצים לית לן בה דאע"ג דאקצי מדעתיה 
הוה הקצאה בטעות לפיכך נר שלא הדליקו בו בה"ש 
והכעלים סכרו שהרליקו בו מותר בטלטול בנרות 
שלהם דנרות שלנו בכל ענין אפור כמ"ש בסי'" רע"ו 
ובס" ש"ח ע"ש וכן גרוגרות וצמוקים שהיו מוקצים 
וכשהגיע בה"ש כבר נתייבשו והם ראוים לאכילה אע"פ 
שלא ידעו הבעלים באותה שעה שנתייבשו ואח"כ נורע 
להם שכבר נתייבשו בה"ש מותרים לאוכלן בשבת : 
ז אמנם זהו דוקא כשלגמרי ראוים בה"ש אבל אם 
ראוים ואינם ראוים דיש בני אדם שאיכלין אותם 
בשהם במדריגה זו ויש שאינם אוכלין אותן עדיין בזה 
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צריך הזמנת הבעלים דאם הזמינם מותרים ואם לא 
הומינם אפורים ואפילו אם אחר הזמינם לאו כלום הוא 
ויראה לי דאפילו אם הוא דרכו לאבול המיר כשהם 
במרריגה זו ועכשיו לא ידע שהם במרריגה זו מ"מ 
אסורים בלא הזמנה כיין דאיכא אינשי דלא אכלי אין 
זה הקצאה בטעות וכן לא מהני הומנתו אם אינם 
ראוים בלל לאבילה והזמנתו לאו כלום היא שוהו כמזמין 
עצים ואבנים לאכילה ותמרים שנותנים עליהם מים 
בניגית מע"ש ואינם ראוים ובשבת נעשו ראיים מותרים 
וט" ס;"ד כפס כ"יו ראין מוקצה אלא בגרוגרות וצמוקין 
וג"יו משום דהם אינם ראוים לגמרי אבל התמרים 
תיכף נעשו ראוים ואין בהם דיחוי: 
ך כל דבר שאפור לטלטלו אסור ליתן תחתיו כלי 
בשבת כדי שיפול לתוכו רמבטל הכלי מהחיכנו 
ביון שתהא אסורה במלטול ויש בזה איסור | בנין 
וסתירה במ"ש בסי' רס"ה אבל מותר לכפות עליו כלי 
בשבת דכלי ניטל אף לרבר שאינו ניטל ובלבד שלא 
ינע בו בדבר שבהנגיעה יכול לבא לידי נדנור כמו 
ביצה וכיוצא בה ואפילו דבר שלא יתנדנר ומוקצה 
אינו אפור בנגיעה בעלמא כמ"ש בסי' ש"ח מ"מ 
בשעיקר הכוונה לשם המוקצה כמו בכאן שבופה על 
המוקצה כלי אין נכון ליגע בו (עפג"5. סק'ג וע" סק"לו 
ואין איסור גמיר בזה אלא שיש למנוע א"ע מזה דכיון 
שבל עסקו עתה בהמיקצה לכפות עליה כלי אם 
נתירנו בנגיעה בקל ‏ יזיזה ממקומה |כעע"דן : 
מז דבר שמותר לטלטלו והניח עליו מבעוד יום דבר 
האסיר לטלטלו גם התחתון אפור מפני הדבר 
האסור המונח עליו וזה נקרא בסים לדבר האפור 
ובטעם הרבר מה שנעשה בסים בארנו בפי' הקורם 
סעיף י"ב ע"ש לפיכך מטה שיש עליה מעות בשבת 
ולא היו עליה בה"ש כגון שהונחו בשבת בידיעת 
הבעלים ע"י א"י או ע'י קטן נעשית המטה בסים 
להמעות ואסורה בטקטול ניטלו המעות מותרת בטלטו5 
אבל אם הניח קודם הלילה שיהיו על המטה בה"ש 
או כל השבת כפי הדיעות שנתבארו בס" הקודם 
סעיף ט' אפילו נפלו מן המטה אפורה בטלטול דמיגו 
דאתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא ואיפורא דבסים 
הוא אפילו לצורך גופו ומקומו כרין המוקצה עצמה 
ופשוט הוא דאם נעשה ההיתר בסים לכלי שמלאכתו 
לאיסור מותר לצורך גופו ומקומו כהמוקצה עצמה 
וזוהו הכל במנית בכוונה אבל שכח מעות על הבטה 
או 
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או הניחם שלא בכוונה אינה נעשית בסיס ומנער 
ונופלות כמ"ש בסי' הקודם סעיף ח' ע"ש ! 
יר ורע רבגמ" מ"ד:! איתא אמר רב ממה שייחדה 
למעות הניח עליה מעות אפילו בחול אסור לטלטלה 
בשבת דכיון שייוזרה לדכר איסור ה"ל מוקצה כמו נר 
שייחד להרלקה והרי"ף והרמב"ם בפכ"ה השמיטו זה 
דוה אינו לפי ההלכה דקיי"ל כר"ש במוקצה ורב כר"י 
ס"ל כראיהא שם בגמ' ולדידן יחוד 5א מעלה ולא 
מוריר אלא העיקר דאם יש עליה מעות אסורה בטלטול 
מטעם בסיס כשהניח בכוונה או אם הניח עליה בה"ש 
אפורה בטלטול מטעם מיגו דאתקצאי דבזה קיי"ל 
כר"י כמ"ש בסי' ש"ח סעיף ט' ע"ש וזהו אפילו בלא 
ייחדה אבל יחור הוי מוקצה מחמת איסור סתם ובזה 
קיו"ל כר"ש ולפ"ז כים שנותנים בו מעות אם אין בו 
מעות וגם לא היה בו מעות בה"ש מותרת בטלטול 
ואם ראוי היא לאיזה תשמיש היתר דינה ככלי 
שמלאכתו להיתר ואפילי אם אינה ראויה למלאכת 
היתר מיהו עכ"פ מותרת לצורך גופה ומקומה וכ"ש 
הכיסים ההלוים בהבגדים אם אין בהם מעות וגם בה"ש 
לא היה בהם דמותרים 5גמרי ולכן הפארטמאנע"ש 
שלנו העשוים ליתן בהוכן מעות וכן הפארטאבאקי"ן 
שלנו העשוין ליתן בתוכן טאבא"ק לעשן אותם כפיו 
אם הם ריקנים וגם לא היה בהם בה"ש מעות וטאבא"ק 
מותרים בטלטול דהא ראוין ליתן בתוכם איזה דבר 
של היתר והוויין ככלי שמלאכתו להיתר ואפילו נדינ 
במקאכתן לאיטור מ"מ לצורך גופן ומקומן ודאי דמותר 
(ונר/ס. דכל 6מו | (כד סכים | עככנד נקרסיס. כליס = שמנ6כתן 
לזיסור ורק כעעס 6תרו רכותינו ד6ינס: כן מטוס. דרוכ מטות 
סס לטכיכס. מט6"כ 95 טס ככל כ(יס. טמל6כתס לפיסור. 5כל 
מדכרי סרמ" 6‏ כסעיף ו' 69 מסמע. כן מדכתכ ד(סיש פוסריס 
וסי? טיעת. ר"ת סיתכפר 5סוריס סכיסיס ומותריס = 9ורך גופן 
ומקומן ע"ם מכולר (סדי5 | דלסרי"ף ‏ וסרמכ"ס | מותריס. (גמרי 
ככליס סמל6כתן (סיתר ‏ \"ע. ודו"ק| : 
וא אמנם שימת רבינו תם בתוס' שם דהלכה כרב 
דאם רק ייחדה למעות אסורה המטה בטלטול אף 
אם לא היה עליה מעות בה"ש אם רק נהן עליה 
מעות בחול ומפורש שם בתוס' דלצורך גופה ומקומה 
מותר (ע"ט כד"ס מעס) וב"כ בהגהות אשר"י שם אבל 
לשון הרא"ש שם כן הוא ור"ת פירש דר"ש מודה במטה 
שייחדה וכו' ראדם קפיד עלה ומייחד לה מקום מידי 
דהוה אסיכי ומזורי בריש כל הכלים עכ"ל ולכאורה 
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כיון רמרמה לוה הוה מוקצה מחמת חפרון כים ואפור 
אפילו לצורך גופו ומקומו וכן רעת אחר ממפרשי הש"ע 
(מנ"? פק"סו אבל מאד תמוה דמה שייך חפרון כיס 
בוה בשלמא סיכי ומזורי הם כלי אורגים או כלי 
צבעים כמבואר שם דמקפירין מפני מלאכתן שלא 
יתקלקלו כמו סבין של שחיטה אבל המטה במה 
תתקלקל שלא תהא ראויה להנחת מעות ונ"ל ברור 
דגם רעת הרא"ש כהתופ' והג"א ורק שהסביר הרבר 
איזה שיוכות יש מטה למעות לזה אומר כיון שייחדה 
למעות קפיר עלה לבלי להשתמש בה תדיר תשמיש 
אחר ומצינו כיוצא בזה בסיכי ומזורי אף שראויין 
לתשמיש אחר קפיר עלייהו אבל אינו מדמה הקפירות 
להדרי דבשם הקפידא מחמת חפרון כים שלא יתקלקלו 
ובמטה לא שייך זה וזהו דעת רבינו הרמ"א שכתב 
בסעיף ז' גם לריעה זו דמותרת המטה לצורך גופה 
ומקומה ע"ש וכ'כ רבינו הב"י בספרו הגדול ע"ש ויש 
מי שהשינ עליהם מדברי הרא"ש ולענ"ר הדין עמהם 
כמ"ש [עמג"6 פק"ס ותמיסני עליו על5 | רס כתופ' טמפורט 
כן כמ"ם וגס מ"ם סמנ" כתוס' לף 9" . זו יותר תמוס לעס 
לר"י כתכו כן ו( לר"ם ע"ם כסד"ס 60 ר"י ומ"ם מסגסמ"י 
גס עס (5 כתכ כגרוגרות ‏ ונמוקיס 536 = כעין | גרוגרות. ע"ש 
ופירוסו כמ"ש כפי' סר6"ם ומ"ט כסס ר6כ"ן ‏ 6ין 6תי ספרו ומ"ט 
דכול כ"ע מודיס דסוס. כלי טמל6כתו פיסור זסו ודלי כן 6ע"פ 
סמרמ" 5‏ 69 מטמע כן כמ"ט ודו"ק] : 
וב וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ז' דלשיטת ר"ת אסור 
לטלטל כים מעות אע"פ שהוציא המעות ממנו 
מבעוד יום אא"כ עשה בו מעשה ופחתו מלמטה וסלקו 
מן היחוד וכן נוהגין מיהו לצורך גופו או לצורך מקומו 
מותר וכן בכים התפור בבגד הואיל ועיקר הבנד עומד 
ללבוש אם הוציא המעות משם מותר הבגר ללובשו 
דהכים בטל אצלו אבל אם שכח המעות מותר לטלטל 
הנבגד דלא אמרינן דכל הבגר נעשה בסים למעות 
הואיל ואין המעות על עיקר הבגד אבל אין <לובשו 
בשבת דחיישינן שמא יצא בו עכ"ל : 

ון והנה זה שכתב דלשיטה זו אסור לטלטל כיס מעות 
בלא מעות שלא לצורך גופו ומקומו ומבואר 
מדבריו רלשיטת הרי"ף והרמב"ם מותר לגמרי ככלי 
שמלאכתו להיתר והנה בכיפים התפורים לבגדים ודאי 
כן הוא אבל בכיסים שהם בפ"ע היה נראה מצר 
הסברא. דכ"ע ס"ל רנקראים מלאכתן לאיסור (וכפ"ש 
סמג" 5‏ ספק" ורבינו הרמ"א ס"ל כיון דהכים ראוי לכל 
: הדברים 


מו ו "... 22 ).2 = 


ערוף 
הדברים לא מקרי מלאכתו לאיפור ואין זה דומה 
לשארי כלים שמלאכתן לאיסור וזה שכתב בכים התפור 
בבגד אם הוציא המעות מותר 5לובשו רהכים בטל 
אצלו כוונתו לענין לצאת בו לרה"ר דאלו מפני איפור 
מוקצה לא היה צריך לטעם ביטול דהא לצורך גופו 
מותר כמ"ש מקודם אלא בא לומר דלא הוי כמשא 
ברה'ר מטעם ביטול טס פק"ו! ומה שכתב דבשכח מותר 
לטלטל הבגד הואיל ואין המעות על עיקר הבגד הנה 
לשכח לא צריך לטעם זה דהרי בשכח לא נעשה 
בסים אלא דה"ק אלו היה על עיקר הבגד גם בשכת 
היה צריך לנער המעות אבל עכשיו גם זה א"צ מיהו 
יש מי שאומר דגם בכה"ג צריך לנער עס פק" וגם 
אפילו במניח כיון שאינו על עיקר הבגד לא הוי הבגד 
בסים טסו וגם רבינו הרמ"א סיבר כן אלא דנקיט שכח 
משום דבכוונה אפור ?הניח מעות שם רשמא יצא בו 
ברה"ר מס) וגם אפור להכנים ידו בהכים מסו ואם 
הכיס הוא בפ"ע אלא שקשור לבגר דאז נעשה הבגד 
בסים כשיש מעות בכים דכיון שהוא בפ"ע יש בו 
חשיבות וכן תיבה שבשלחן כשיש בה מעות אסור 
השלחן בטלטול מטעם זה אא"כ יש על השלחן גם 
דבר המותר והוה בסים לרבר האסור ולרבר המותר 
ומס ולא ירעתי למה לא תהיה תיבת השלחן מפילה 
להשלחן וצ"ע נומס. ט(מד סמג"% ממוכני טכגמ' תמיסני דכטס 
עיקר סט(טו? סו6 ע"י סמוכני סן (פירט"י קסול לופן סן לפיר"ת 
טסו סכן שקטידס עומד עלס סן (פו' סרלכ"ד ‏ סול גלגל 
כמ" כפ'ג מס' כליס. וו" מכל תקמיטס ע"י סעוכני ע"ם ועיקר 
סעלטול סו6 סכוכני ופיזס | דמיון סו6 (תיכס מכס(סן ולכן ‏ גנע"ד 

דמותר ‏ ככס"ג ג"כ ודו"ק] : 


יך כבר נתנאר דבסים לרבר האפור ולרבר המותר 

מותר ובארנו בפי"' ש"ט סעיף ו' דגם זה בקושי 
התירו בשעת הרחק ע"ש דאל"כ צריך לנער את 
האיפור וגם צריך שהאיסור וההיתר יהיו עליו בה"ש 
דאם האיפור לבדו עליו בה"ש אינו מועיל מה שיניח 
ההיתר בשבת דעיקר הבסיסה הוא בה"ש ולהיפך אם 
לא היה האיפור עליו בה"ש אפילו בלא ההיתר לא 
נעשה בסים לכל השבת אלא רק בעורן עליו ובכה"ג 
יבול להניח לכתחלה ההיתר עליו ולטלטלו (ט"ז סק"סו 
אם מוכרח הואי לכך שאינו יכול לנער האיפור או 
| שיהיה לו הפסר כשינער את האיסור כ" : 


י א*ל המור והש'ע בסעיף ח' כלו שיש עליו דבר 
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השלחן | ככ 99 


האפור | ודבר המותר מותר לטלטלו כגון מחתה 
שיש עליה מבעוד יום אפר סוק מע"ש) שמותר 
לטקטלו לכסוה בו רוק או צואה ויש עליה ג"כ שברי 
עצים שהם אסורים בטלטול מותר לטלטל המחתה כמו 
שהיא וכנון שרבר המותר חשוב מדבר האפור אבל 
אם דבר האסור חשוב יותר מדבר המותר בטל אצלו 
ואסור לטלטלו עכ"ל ולא נתבאר איך הרין כששניהם 
שוים כחשיבות ויש מי שכתב שאפור (ת"ם סקי"קן ולא 
נהירא לי דאם נרייק ממה שכתבו וכגון שרבר המותר 
חשוב יותר משמע דבשוין אפור נדייק מסיפא איפכא 
מרכתבו אבל אם דבר האפור חשוב וותר וכו" משמע 
דבשוים מותר אלא אין דיוק מזה דכן דרך הלשון 
ומצר הסברא פשיטא דכששניהם שוים אינם בטילים 
זל"ז וכן נראה להדיא מרברי הגהמ"י פכ"ז 6ות 1 
שכתבו רתיבה שיש בה אובלין ומעות אם המעות 
אינם עיקר מותר לטלטל התיבה עכ"ל הרי מפורש 
דאם רק המעות אינם עיקר אע"ג דגם האוכלין איגם 
עיקר מותר. דאל"כ הו"ל לומר אם אין האוכל עיקר 
אסור לטלטל וכן ממקור הדין בגמ' מ" מוכח כן 
למעיין שם בין לפירש"י ובין לפיר"ת ע"ש (כסך 
דכגלי(פ ‏ סגו | ד(פירם"י מטוס | דססיסור סטוכ לסס ולר"ת. מפני 
טלין ססיתר תקוכ (סס. ע"ם ודע דכענין ססטיכות ‏ כתכ. סענ"5 
סק"ע דתנוי כדידיס 5ף ₪לכל סעולס וגו כן ע"ם ופין סריס 
מג(י? דוסו | עדינס. 335 סרליס. מע'ם טס קרטין בי רכי. מי 
חסיכי | ע"ש ודו"ק | : 


מז ועוד כתבו רבותינו בעלי הש"ע שם וטעם היתר 
טלטול וזה משום דלא אפשר למינקט קיטמא 
לחורא אפילו אי שדיה ליה מהמחתה (כטנריך (סלפר ' 
או אם צריך למקום המחתה ואם א"צ אלא לגוף 
המחתה לא יטלטלנה כמו שהיא אלא ינער האפר 
ושברי העצים במקומם ויטול המחתה וכן אם יכול 
לנער האיפור לחוד ינערנו ולא יטלטלנו עם ההיתר 
עב"ל ווהו הכל על היסור שכתבנו דוה שהתירו בבסיס 
לשניהם התירו רק על צד ההכרח ולפ" יש להבין 
בכל דבר הבסים לשניהם אם יש הכרח בטלטול שניהם 
כגון שירא מפני הקלקול או מפני הגניבה וכיוצא בוה 
מותר לטלטלם ואם לאו ינער האיסור וזה כבר נתבאר 
דבשכח לא שייך בסיס (סדין פכתכ הכ"י. כסעיף ע' הו 
מס ססכלנו כסעיף סקודס ‏ מסגסמ"ין (עכ"י כעס סרמכ"ן. ללס 

קזיפור פין | כו וס ססיכות 55 שיוך כסים) : 

המת 


צר 


"> 


0 ערוף | ' 
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שיא [דיני טלטול מת בשבת ודין טלטול מן הצד ובו כ"ב סעיפים] : 


א המת אע"פ שהוא המוקצה היותר גדול מ"מ הקילו 
בו חכמים קולות הרבה בטלטולו הן מטעם מוקצה 
הן מטעם משא במקומות שמדרבנן אפור לשאת כמו 
בכרמלית וכיוצא בו ויש בזה שני טעמים האחר מפני 
כבוד הבריות שלא יתבזה על החיים והחיים לא יתבזו 
בו והשנית דקים להו לרבנן רמתוך שארם בהול 
הרבה על מתו יותר מעל ממונו אי לאו שנפתח לו 
איזה פתח בהיתר יעשה באיפור ועיקר המעם הוא 
מפני כבור הבריות דאלו מטעם בהילות ‏ לא שייך 
להתיר אלא במקום שיכול לבא לידי איסור היותר 
גדול ממה שנתיר לו וזה אינו אלא ברליקה ראי לא 
שרית ליה אתי לכבויי אבל בשארי דברים כגון שמוטל 
בבזיון או מוטל בחמה לא שייך טעם זה דמה יכול 
לעשות יותר מטלטול המת ובזה הוי הטעם מפני כבודו 
דקיי"ל גדול כבור הבריות שדוחה איסור דרבנן שהרי 
גם בשביל קינוח התירו כמ"ש בפי" שי"ב וזהו כלל 
הרברים והפרטים יתבארו לפנינו וגם כלל גדול יש 
בוה דאם ביכולת לטלטלו בהיתר לא נתיר לטלטלו 
באיסור כמו שיתבאר בס"ד : 
ב ולכן מת שמוטל במקים שירא עליו מפני הרליקה 
אם יש ככר או תנוק מטלטלו על ידיהם שמנית 
עליו הככר או התנוק ומטלטלן דזהו היותר קל מפני 
שאינו מטלטל המת לבדו. ואם אין לו ככר ותנוק 
והמת מוטל במטה ויש לו עוד מטה מטלטלו ע"י 
שיהפכנו ממטה למטה ער שיביאנו במקום בטוח מפני 
הרליקה דאף רמטלטל המת בלבר מ"מ אין זה טלטול 
להדיא אלא טלטול מן הצר ואם נעשית המטה בסיס 
למת אם המת היה בה בה"ש אפורה בטלטול גם 
אחר שאין בה המת מטעם מיגו דאתקצאי לבה"ש 
אתקצאי לכולי יומא ואם לא היה בה בה"ש מותרת 
אח"כ בטלטול כמ"ש בסי' הקודם וי"א דלעולם לא 
נעשית המטה בסים למת דאין המטה צריכה למת 
וכל עצמו של מת הוא להטילו על הקרקע וזהו רעת 
בעל המאור אבל הרא"ש חולק עליו וכן משמע משארי 
פוסקים |מג"% סק'גו ואם המת מוטל על הקרקע או 
שאין לו שני מטות וגם ככר ותנוק אין לו מטלטלו 
בדרכו מלטול גמור דהתירו זה במת כמ"ש : 
ובכל זה אין חילוק בין שמוציאו לאותו חצר 
שמותר במלטול שצריך להדר אחר הקל הקל 


תחלה כמ"ש ובין שמוציאו לחצר אחרת שלא עירבו 
ביחר או לכרמלית דגם ההוצאה לכרמלית מותר כמו 
שיתבאר במת שהוא קרוב להפרית ואם מפני הסרחון 
התירו ‏ כ"ש מפני הדליקה וגם בכה"ג צריך להדר 
אחר הקל הקל תחלה לענין מוקצה ויש סוברין דבכה"ג 
לא ישא אותו ע"י ככר ותנוק כדי שלא להרבות 
בהוצאה ויתבאר זה לקמן בדין פרחון אבל רבינו 
הב"י כתב בסעיף א' וכל זה באותי רשות כלומר 
דלענין דליקה לא הותרה הוצאה בכרמלית דס"ל 
דסרחון. יש יותר בזיון משריפה וכשהותרה הוצאה 
לא הותרה רק בסרחון ולא בשריפה ודייק לה מלשון 
הרמב"ם בפכ"ו שכתב [ונפלה דליקה בחצר שיש בו 
מת ורבים וגדולים השיגו עליו דק'ו הוא מפרחון 
דוודאי דליקה הוא יותר. בזיון | מסרחון וזה שכתב 
הרמב"ם ונפלה דליקה בחצר שיש בו מת כוונה אחרת 
היא דלא הותרה רק כשנפלה הרליקה בחצר של 
המת דראו המהומה והבהלה רבה ובזה אמרו חז"ל 
ארם בהול על מתו ואי לא שרית ליה אתי. לכבויי 
ומותר לו להוציאו גם לחצר אחרת ולכרמלית אבל 
אם המת אינו בחצר שהרליקה בו אינו בהול כל כך 
ולא הותרה לו רק ע"י ככר או תנוק ולחצר המעורבת 
(וסמג" 5‏ סק"ג ‏ מתנ?ל | כעד קכ"י וקנקו. עלוו סמרוניס) : 
ך והנה כפי מה שנתבאר לא התירו ברליקה כשהמת 
בחצר אחרת והפוסקים לא דיברו מזה ולשון 
הש"ם ג"כ סתמא הוא מצילין את המת מפני הרליקה 
וגם לשון הטור שכתב מת שמוטל במקום שירא עליו 
מפני הדליקה וכו' ולא ביאר דבריו אלא שמלשון 
הרמב"ם דקדקנו כן וגם הסברא כן הוא דכשאין 
הרליקה בחצר שהמת בו אינו בהול כל כך ומחוייב 
לחוור אחר ככר או תנוק ולהוציאו למקום שמותר 
בהוצאה מיהו זהו וודאי דאם אח'"כ הגיע הרליקה 
לחצר שהמת בו חזר דינו להיות כמו שנפלה הדליקה 
לחצר שהמת בו ומותר בכל הרברים שנתבארו אבל ער 
שתגיע הדליקה לשם לא הותרה רק ע"י ככר או תנוק 
ולחצר המעורבת וכן נראה עיקר לרינא : 
ה מת המוטל בחמה ולע"ע אינו מתקלקל אך במשך 
השעות יוכל להתקלקל לא התירו לו חכמים כל 
הקולות האלו ורק הקילו לו לטלטלו מחמה לצל 
על ידי ככר או תנוק ובאותו חצר ויותר 


ערוף 


מזה לא התירו ולכן | אם אין לו ככר ‏ או 
תנוק לא יטלטלנו כלל אפילו להפכו ממטה למטה 
דמלטול ‏ מן הצד לצורך דבר האפור שמיה טלטול 
וכבר נתבאר בסי" ש"ח סעיף ט"ז דלא התירו ככר 
או תנוק אלא למת בלבד ואפילו להפוברים דגם כלי 
שמלאכהו לאיסור מותר ע"י ככר או הנוק מ"מ במוקצה 
דומיא ‏ דמת לא התירו רק במת כמ"ש שם ויותר 
מזה לא התירו ושמא תאמר דא"כב מה נעשה כשאין 
כאן כבר ותנוק | האמנם בזה נהנו חכמים הקנה 
אחרת במו שיתבאר: 

ן וכך שנו חכמים "ג מת המוטל בחמה באים 
שני בני אדם ויושבים בצדו חם להם מלמטה 
זה מביא מטה ויושב עליה וזה מביא מטה ויושב 
עליה חם להם מלמעלה מביאים מחצלת ופורסין 
עליהם זה זוקף מטתו ונשמט והולך לו וזה זוקפ 
מטתו ונשמט והוך לו ונמצאת מחיצה עשויה מאליה 
ע"ש רהמחצלת נשארה פרוסה על המטות והוא 
מגינה על המת מפני החמה ולעשות לכתחלה בשביל 
המת אפור ואע"ג דכלי ניטל לצורך | דכר שאינו 
ניטל מ"מ הא יש בכאן עשיית אהל ואפילו | לצורך 
החיים לא התירו לשם מחיצה ואיהל לכן מקודם 
מביאין מטות לישיבה וזה שצריכים להמתין עד שיהא 
חם להם מלמטה והרי תיכף יכולין להביא מטות 
לישיבה אלא דבאמת חומרא היא שהחמירו בוה כדי 
שיהא ניבר הרבה שוזהו לצורך החי |תופ' טס ד"ס חסו 
וכן דווקא בשמקודם פורסים המחצלת על ראשם 
ואח"כ כשנשמטין נשאר המחצלת על המטות אבל 
לפרום לבתחלה על המטות אסור משום אהל עס 
כד"ס. ופורסין וכרט'י טסו וכיון ‏ שבשעת עשייה היה ניכר 
שהוא בשביל החי שוב רשאין להשמט מהחת המחצלת 
ותשאר על המת שס כד"ס ומעו והיתר ‏ זה הוא 
במקום שאין ככר או תנוק או שאין מקום צל או 
אפילו אם רוצים שלא להזיזו | ממקומו דאע' דוש 
בזה מירחא רבה מ"מ יכול לעשות כן כיון שבשעת 
עשייה עושה בשביל החיים כמ"ש |עט"ז סק"ו מס טתירן 
על קוטית סכ"י וטו כווגת סמג"5 סקי"ז וזה גס כווגת סתוס' 
טס כד"ס חס וכמתו טכסרגו וע"מ קטס דס"כ מס 6מר רכ ססת 
פוקו. "ל (ר'י | טפומר שין כלי כיטל 6906 לדכר. סגיטל. ככר 
תפרגמ ר"ס וכו' מסך דיכ 60 כסך דיג סכל מודיס. כסכיל סיכר 
כמ"ט וכר"י 59 קיו"ל וזקו כוונת סכ"י כקוטיתו וקוטיל מעורס סיל 6ס 
ל עכ)מר דכוונת ר"ם ו דווקף ממט כר' ונתק. ודוקק ‏ ודו"קו : 
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השלחן | ככבא 31 
וש בזה שאלה דבכאן אמרנו שאסור לעשות 
המחיצה הזו בשביל המת רק בשביל החי והא 
בעירובין |מ"ד- ! לענין דופן סוכה שיוקיף את המטה 
ויפרוס עליה סדין כדי שלא תפול חמה על המת ע"ש 
אלמא דמיתר בשביל מת ותרצו רבוהינו בעלי התוס' 
דהתם נמי הכוונה כמו בכאן לעשות בשביל החי ולא 
חש הש"ס להאריך שם ובעירובין תרצי עוד תירוץ 
דהתם בסוכה אם יפריח המת יצטרכו לצאת מן הפוכה 
ונמצא דגם שם הוא בשביל חי בדי שלא יצא מן 
הסובה |ו"ע. על סמג"6 סקי"ת סכתכ כפס תתוס' סתס 5ס 
ונטרכו 65ת סוי כסניל הי ורי וס סתוס' כתכו זק רק כסוכס 
טיש מפוס. כישיכתס \3"ל דוס כתכ מסכרס דנפטיס. דכודסי 5ס 
ילטרך (3סת. מכיתו ג"כ מקרי 5ורכו וסתוס' סכתכו כסוכס. מטוס 
דכסס מיירונן כסוכס 6כל לדיכס שין: כ"מ וכן כרפס. ודו"קו : 
וכהב הרמב"ם ספכ"ו מת שהסריח בבית ונמצא 
מתבזה בין ‏ החיים והחיים מתכזים ממנו מותר 
להוציאו לכרמלית גדול כבור הבריות שדוחה את ל"ת 
שבתירה שהוא לא תסור מן הדבר אשר ינידו לך 
ימין ושמאל ואם היה להם מקום אחר לצאת בו אין 
מוציאין אותו אלא מניחין אותו במקומו ויוצאים הם 
עכ"ל דביון רכבר הפריח שוב אין לו תועלת אלא 
הבזיון הוא בשהוא ביחד עם החיים ולכן כשיש להחיים 
מקום אחר למה לן לטלטל את המת והנה מסידור 
לשון הרמב"ם מבואר דרק במת שמפריח התירו להוציאו 
לברמלית ולא במוטל בחמה וכן מבואר מדברי הש"ע 
דאע"ג דבדליקה התרנו זה בסעיף ג' זהו וראי מפני 
שהבהלה גדולה שלא ישרף משא"כ במוטל בחמה 
שלא התירו אפילו שארי קולות כמ"ש בסעיף ה' אבל 
לא כן דעת רש"י "ל |"ד:! דבהך מעשה שהתירו 
להוציאו לברמלית כתב שהיה מוטל בבזיון או ברליקה 
או בחמה ע"ש וזהו גם דעת הטור שכהב ואם הוא 
מוטל בחמה או בבזיון כגון שהוא מסריח אם יש לו 
ככר או הנוק מניחו עליו ומטלטלו אפילו מרה"י 
לכרמלית וכו' עכ"ל וכמו כן כתב שבלא ככר ותנוק 
לא התירו אפילו להופכו ממטה למטה ע"ש וכתב זה 
על שניהם על חמה ועל סרחון ולדידיה שני הדינים 
שוים לגמרי והוא פלא שלא נתיר בפרחון טלטול מן 
הצר ולהוציאו לכרטלית התירו והחמירו יותר במוקצה 
מבהוצאה [כמ"םש המג"5 סק"ס ע"טסן ! 
מז והנה רבינו הב"י כתב כלשון הרמב"ם דמת שהסריח 
מוציאין אותו לכרמלית ואם יש להחיים מקום 
לצאת 


2.09 ערוךף 


לצאת יצאו הם וכתב על זה רבינו הרמ"א וי"א דאפילו 
לא הפריח עדיין אלא שקרוב להפריח עכ"ל ומשמע 
מדבריו דגם בוה אם יש להחיים מקום לצאת יצאו הם 
ויניחו המת כמות שהוא והוא פלא דכיון דעדוין לא 
הסריח למה לא נראה תקנה בערו שלא יסריח ובאמת 
הטור לא הזכיר זה ולרעתו אפילו יש להחיים מקום 
לצאת יוציאו את המת (מנ"ל סק" כדי שלא יסריח 
ורק הרמב"ם והש"ע הזכירו דין זה והיינו כשכבר הסרית 
דאין להמת תועלת בהוצאתו כמ"ש אבל מנ"ל לרבינו 
הרמ"א לומר דאפילו בקרוב להפריח אין משגיחין על 
המת עצמו רהפרחון הוא רק בזיון להחיים ולא להמת 
ונראה שרקדק זה מלשון הרמב"ם שבתב והוא מתבזה 
בין החיים והם מתבזים ממנו ש"מ דהבזיון אינו רק 
להחיים ובזיון המת ג'כ הוא רק כשהוא בין החיים 
וממילא דכשהחיום יוצאים ממנו אין לו בזיון וכ'כ 
המ"מ בשם הראב"ר [כע"ש סמנ" כסק"ו : 
ו כשהתירו להוציאו לכרמלית כתב הטור דצריך לוה 
ככר או תנוק ובשם הרמב"ן כתב דאדרבא דאטור 
ע'י בכר או תנוק דמה שנתקן באיסור מוקצה נקלקל 
באיפור הוצאה ולמה לן להוציא | הככר או התנוק 
לכרמלית ויש מרבותינו דס"ל דע"י תנוק מותר להוציאו 
גם לרה"ר דאין כאן איסור תורה דהוצאת המת הוה 
מלאכה שא"צ לגופה וקיי"ל כר"ש דמלאכה שאצל"ג 
פטור שלא כדברי הרמב"ם שפסק בר"י במלאכה 
שאצל"ג כמ"ש בסי' רמ"ב ועל התנוק ג"כ פטור אם 
הוא. יבול לילך ברגליו מטעם חי נושא א"ע ואפילו 
אינו יבול לילך פטור מטעם שהוא טפל להמת דכיון 
שהוא מין אדם טפל לו אבל ע"י ככר אסור שאין 
הככר טפל להמת שאינו ממינו וחיוב ‏ על הוצאתו 
והרמב"ם לא הזכיר כלל ככר או תנוק ודעת רש"י 
ותופ' והטור להוציאו לכרמלית דוקא ע'י ככר או 
הנוק ווש לסמוך עליהם למעשה |דרק סרמכ"ן מעס 
לסיסור. וער"ן ‏ עס מקונק עטיון ; 

וא כשהתירו משום בזיון המת לאו דוקא כזיון של 
פרחון דה"ה בזיון אחר כגון שמוליבין אותו בספינה 
וריקים ופוחזים נתאספו שם ועושים שחוק מהמת וכן 
כל כיוצא בזה וכן אם מונח בחדר צר רקשה האויר 
להיושבים אצלו וה"ה דמותרים לומר לאינם יהודים 
לטלטלו כמו ע"י ככר ותנוק וזהו בכרמלית ולא ברה"ר 
אבל בדברים השייך. להקבורה אסור אף ע"י א"י מפני 
שיש בויון להמת שיתחלל שבת על ירו בעסק קבורתו 
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השלחן 


אבל להוציאו לכבודו שיונח במקום נקי עד מוצאי שבת 
בזה ודאי ניחא ליה ולהחיים ולא מה ששייך להקבורה 
דוהו ביבולת לעשות במו"ש |עא"5 סקי"ג \(8 | ידעתי 
למס | סולרך | לטעס דטכות | דלית | כיס. מעטס סו 501 כיון 
דככרמ(ית | סוס | סכות | דסכות | וטכות | דלית כיס מעקס סוס 
6עירס ‏ 65"י: כליסור דלוריית6 כמ"ם סתוס' ככ"ק ‏ פ': ד"ס 
6ומר כטס כס"ג 6ך לגירסת. רט"י. כעירוכין ם"ח  .‏ 6"ם ודו"קו : 
וב כתב רבינו בסעיף ב' דאסור לטלטל המת ע"י 

ככר ותנוק לצורך כהנים או דבר אחר אבל על 
ידו א"י יש מתירין וכן ראיתי נוהגים לצורך מצוה 
או חתונה עכ"ל והמהרי"ל פסק דע"י ככר או תנוק 
מותר לטלטלו לצורך החיים שס פקי"חו וכתב שכן 
המנהג ולפלא שלא הביא דעתו כלל ונראה דמעמו 
דבודאי קיל יותר על ידי א"י בלא ככר או תנוק מע"י 
ישראל ע"י ככר או תנוק דע"י א"י הוי שבות דשבות 
במקום מצוה דזהו ג"כ כמצוה שלא יצטערו הכהנים 
לצאת מבתיהם בשבת וכ"ש בחתונה או מצוה אחרת 
או צורך גדול אבל ככר ותנוק לא הותרה אלא בשביל 
עצם המת בלבר. כמבואר בגמ' ולכן כיון דאצלינו 
מצויים א"י מוב. יותר לעשות על ידם ולפיכך לא 
כתב דברי המהרי"ל ואולי דבמקום שא'א ע'י א"י 
דמותר ע"י ככר או תנוק כיון שהמהרי"ל התיר והעיד 
שהמנהג כן ויש מי שאומר דמלטול מן הצד דהיינו 
להופכו ממטה למטה מותר ‏ לצורך כהנים דאע"נ 
דנתבאר דככר ותנוק קילא מטלטול מן הצד ובכיון 
שאוסר ע"ו ככר ותנוק כ"ש שאפור מלטול מן הצר 
אמנם לא דמי דכאן שנצרך המקום להכהנים הוי 
כלצורך מקומו ומותר כמו שיתבאר דזהו טלטול מן 

הצר לצורך דבר המותר. מס סקי"ק : 

ין אין הכהנים יכולים לכוף לקרובי המת שיוציאוהו 

בשבילם ואפילו כשאינם ם יכולום ליכנס לבהב"נ 
להתפלל ע"י המת ואפילו בחול |כ"ל עס והטעם 
פשוט שיכולים לומר שזהו בזיון להם לטלטל את 
המת ממקום למקום ואי משום שהכהנים אין ביכולתם 
לעשות מצוה עי"ו הרי הם פטורים מדינא ולכן במקום 
שהמנהג שמטהרים את המת בבית הקברות כיון שגם 
בלא הכהנים יוכרחו להוציאו קודם וזמן הקכורה 
ממילא שביכולתם לכוף להקרובים להוציאו מיד סו 
אמנם אם הקרובים רוצים להוציאו בשביל הכהנים 
שהם אין מקפידין על זה יכולים להוציאו בין בחול 
בין בשבת ע"פ ההתירים שנהבארו משום דלמת עצמו 
ודאי 


[ 
| 
, 


ודאי אין זה בזיון דמה איבפת ליה אם יהיה בכאן 
אוו במקום אחר טסו וכל זה בכהנים בריאים אבל אם 
יש כהן חולה שאינו יכול לצאת פשיטא שכופין את 
הקרובים להוציאו כדי שהכהן לא יעבור על איסור 
תורה : פסן או שיראו שלא יגיעו הטומאה להחדר 
. שהכהן בו והיינו ‏ שלא יהיה חלל מפח לשם כמ"ש 
ו ביו"ד סי' שע"א : 
| וך ורע דוה שאמרנו ככר או הנוק לאו דוקא דה"ה 
| אוזה בגד או שאר דבר המותר ויש בזה שאלה 
| דא"כ. היכי משכחת לה שנצריך ככר או תנוק הא כל 
מת מסתמא לא מת ערום וא"כ יטלטלוהו אגב הכתינת 
שעליו אך דאפשר דהבגדים שעליו שבשעת מיתה 
בטילים לגביה והם בעצמם מוקצים הם בענין בסיס 
לרבר האפור (טכ"יז ומ"מ יש מהגרולים דפ"ל כן וכמ"ש 
רבינו הב"י בסעיף ד' ו"ל יש מי שאומר שלא 
הצריכו ככר או תנוק אלא למת ערום אבל אם הוא 
בכסותו א"צ' בכר או תנוק עכ"ל וצ"ל לריעה זו מאי 
דלא הוה בסים להמת דוהו כשוכח ועוד אפשר לומר 
דוהו עדוף משאר בסים שיש שייכות זל"ז אבל מה 
ענין בגד למת ודוקא בתכריכין שנקבר בהם בטילים 
לגבי המת כבדאמרינן בחולין ‏ קכ"ס.] משום דתבריכין 
שייכים לגופו של מת אבל הבגדים שמת בהם ולא 
וקברו עמו אינן בטילים לגביה עס סמקטיס מדול 
טס'ריכו | ככר ותנוק כדפית6 כטכת ל' :| ככר. תירפו | סע" 
סג" סקט" לכגדיו מוקליס טלסיר (ססתמם. כסס = ופורפין 
לותן דקסור (ססתמם ככגדיו | של מל ע"ם) : 
מ ווה שנתבאר דמת המוטל בחמה אסור להופכו 
ממטה למטה משום רטלטול מן הצד שמיה טלטול 
זהו בשהטלטול הוא רק בשביל המת דהכי. קיי"5 
דטלטול מן הצר לצורך דבר היופור אפור אבל אם 
צרוך למקומו של מת בשביל החיים או שצריך להדבר 
שהמת מונח עליו ולא נעשה בסים כמ"ש או שמת 
בשבת וביון ‏ שלא היה בסים בה"ש מותר לאחר 
שהוסר המוקצה ממנו מותר להופכו ממטה למטה 
דהיינו ‏ מלטול מן הצד כיון דוהו לצורך דבר המותר 
והכי קיו"? ‏ דמלטול מן הצד לצורך דבר המותר 
מותר וכבר נתבאר דההיתר ע"י ככר. או \;גוק אינו 
אלא למת בלבד וי"א גם לכלי שמלאכתו. לאיסור 
אבל למוקצה גמורה דומיא דמת לא התירו רק למת 
> בלבד דבאמת היתר דחוק הוא לעשות לכתהלה דבר 
<> =שהמוקצה תהיה ‏ טפל כדי לטלטלו ובמה נעשה טפל 
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ורק למת התירו מפני כבודו וגם בכלאכתו לאיפור 
להסוברים כן משום דהמוקצה קלה שהרי מותרת 
אפילו בעצמה לצורך גופו ומקומו אבל לא במוקצות 
גמירות [ועע"ז ‏ סק"ס וכל קועכ דכריו | ככר. כ6רטו כס"דן. : 
מז לפי מה שנתבאר למדנו רמת שמת בשבת או 
קידם השבת ולא היה שהות לקברו ולא הניחוהו 
על הארץ קודם השבת שאפור להזיזו ממקומו וישכוב 
במטתו עד מו"ש ואפילו ע"י ככר או תנוק אסור 
אא"כ חוששין לקלקולו בגון שמונח על כרים וכסתות 
שיבול להתקלקל עד מו"ש או שהיה אדם שמן או 
שיש חום בבית או שקשה על החהיים להיות עמו 
בחדר אחר או שיש תניקות שמתייראים מפני המת 
כררך התנוקות או שיש חולה בבית וקשה לו בראייתו 
על המה וכל כיוצא בוה דאז מניחים עליו איוה בגד 
ומטלמלים אותו לחדר קר או למרתף ואם יש ביכולת 
לטלטלו ע"י אינו יהודי יותר טוב לעשות כן ואם יש 
ביכולת לסגור להחדר ולפתוח חלון כנגדו למען יבא 
הרוח שמה שלא יתקלקל יותר טוב לעשות כן וכן 
אנו מורים למעשה : 
ואע'פ שאסור המת בטלטול מ"מ התירו חכמים 
לסוך את המת בשמן במקום שדרכן כן וכן 
להדיחו במים אם הוא מטונף שהרי בוה אין מטלטלין 
אותו אלא נוגעין בו וכבר נתבאר דאין מוקצה אפור 
בנגיעח ‏ אלא בטלטול ואף להסוברים דגם הנגיעה 
בהמוקצה לצורך המוקצה אין היתר ברור מ"מ במת 
מותר ‏ מפני כבודו וכן מותר להשמיט הכר מתחתיו 
כדי שלא יסריח ואין הכר נעשה בסים לו מפני 
הטעמים שבארנו ובלבד שיזהרו בכל זה שלא יזיזו 
בו אבר דאם יזיזו הוה טלטול מוקצה ואם היה פיו 
נפהח והולך קושר את הלהי במטפחת או בחגורה 
בענין שלא יוסיף להפתח אבל לא כרי שיסגר מה 
שנפתח או קצתו שא"כ היה מזיז אבר ומוקצה אפורה 
בטלטול אפילו במקצת המוקצה ואין זה כמבטל כלי 
מהיכנו שהרו ביכולתו להסיר ממנו המטפחת או 
החגורה ‏ מתי שירצה שהרי ?א יןיזנו בהפרתם וכן 
אסור להעצים עיניו של | מת מטעם הוות אבר (עמג"6 
סק"ך מכתכ טססור | ע"י 6"י 66" קגץ מע"ם ותמיסני | 6טו 
מלסכס ים כוס. וגס. ס"כ סקכ"כ סולק. עליו ע"ט. וכן סמנסגן. : 
וך נשנתעקמו איבריו וצריכין לפושטן יעשו זה ע"י 
א"י אבל ע"י ישראל אפור ויש מקומות שהישראל 
עושה זה ואומרים שיש סכנה בוה 6" פקק"ג כעס 
ספעיו"ע 


24 ערוך 
סמעיו"ט! | ואם קבלה נקבל ולבל הפחות העושין כן 
יניחו איזה חפץ על מקום ההתעקמות וידחקו בהחפץ 
ער שיתפשט האבר מסו ואנחנו אין מתירין רק ע"י 
א"י ואיתא בשבת "5 ₪ מביאין כלי מיקר וכלי 
מתכות ומניחין על כריסו כדי שלא יתפח ופוקקין את 
נקביו כדי שלא תכנסם בהם הרוח ע"ש ואצלינו אינ 
ודוע זה כלל ואם היה מטונף הרבה מן טיט וציאה 
רוחצין אותו במים קרים ע"י א"י עענ"ל ₪"ר פסן : 
ומ כיון שנתבאר דטלטול מן הצר לצורך דבר המותר 
מותר ומטעם זה אם שכח מעות על הכר מנער 
את הכר והן נופקית כמ"ש בסי' ש"ט לפיכך אם טמן 
צנון בארץ נוטלו אע'פ שבנטילתו מויז עפר ממקומו 
דוהו טלטול מן הצר ולצורך רבר המותר וכתב רבינו 
הב"י בסעיף ח' ג' תנאים בזה דרוקא כשלא השריש 
בארץ דכשהשריש ה"ז כנזרע וכשנוטלו חייב משום 
תולש אבל כשלא השרישו אע"פ שהוסיף קצת מחמת 
ליחית הקרקע לית לן בה דאין זה זריעה וגם בעינן 
שלא יבוין לוריעה ואע"ג דחטין שזרען בקרקע מותר 
ליטלן כל זמן שלא השרישו כמ"ש בסי' ש"י שאני 
הבא רכיון ‏ דמעט הוסיפו מחמת ליחות הקרקע הוי 
בזריעה אם כיון לזריעה (ומתרן קופית | סמנ" סקכ"כו וגם 
בעינן שיהא מקצת עליו מגולין ונוטלן בהעלין מן 
הקרקע. דכשאינן מגולין אע"ג שיכול לתחוב בו בוש 
או מחט וליטלו כדלקמן בפירות שבהבן כאן אסור משום 
דיהא נראה בעושה גומא אבל י"א דנם כאן מותר 
לתחוב בהעפר וכן הוא בירושלמי ספ"ק רכלאים ולא 
חיישינן שמא יבא להשוות הגומא דבשרה לא חיישינן 
לוה דלמה לו להשיות הגומא שבשרה ולכן בבית או 
בחצר אסור בכה"ג מטעם זה שס פקכ"6) : 
ךּ וזה שאמרנו דטלטול מן הצר לצורך דבר האפור 
אפור זהו בטלטול ביד אבל בטלטול בגוף שזהו 
טקטול כלאחר יד גם בכה"ג שרי וזהו ששנינו הקש 
שעל המטה מנענעו בגופו (קע'5 .] והקש הוא מוקצה 
דפתמא להסקה במקום שממסיקין בקש ומנענעו בגופו 
כדי שיהא צף ור לשכיבה "יו ואע"פ שהוא צריך 
להקש לשכב עליו והוי טקטול לצורך המוקצה מ"מ 
כיון דרק בגופו מנענעו מותר ויש מגמגמים באמת 
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דאם כוונתו לזה אפור ולא התירו רק אם צריך להמטה 
ולא להקש אלא שהקש מונעו מלישכב על המטה 
[ערל"ם טס ועמג"6 סקכ"ד! ואם חישב עליו מבעוד יום 
לשכב על הקש וכ"ש אם עשה מעשה ונתן על הקש 
מבעוד ‏ יום כר או כסת מנענעו אפילו בידו שהרי 
הכינו מבעוד יום ולא הוי מוקצה וכבר נתבאר בס" 
ש'ח סעיף מ' דהכנה למוקצה מהני בכמה גווני ע"ש ! 
כא פירות הטמונים בתבן או בקש של מוקצה יכול 

לתחוב בהם מחט אי כוש ונוטלם והקש ננער 
מאליו דזהו טלטול מן הצר לצורך דבר המותר ולא 
דמי לצנון שאפור בכה"ג משום דנראה בעשיית גומא 
כמ"ש משא"כ בתבן או קש לא שייך גומא כמובן 
דאין גומא אלא בעפר ופירות הטמונים בחול ועפר 
שבביתו שצברן מבעוד יום וייחד להם זוית ‏ אינו 
מוקצה ונוטל להדיא כמ"ש בסי" ש"ח סעיף ם"ר ע"ש : 
כב ודע דעל הדין של צנון שטמן בארץ שבפעיף 

י"ט כתב רבינו הרמ"א דמותר ליטלו אפילו הניחו 
להיות שם כל השבת דאין באוכלין משום בסיס לדבר 
האפור עכ"ל ודבריו תמוהים דלהדיא כתבו התופ' 
בר'פ כל הכלים בפירות שטמנם בתכן דמיירי 
שהניחם ע"מ ליטלן אבל אם כיון להניחם כל השבת 
הוי בסים לדבר אפור ע"ש ויש מי שפירש הבוונתו 
שנתכוין ל5אכלם בשבת כשירצה לאכלם (ע"ז פק"ו 
אבל א"כ לא שייך לומר דאין באובלין משום בפים 
ובודאי יש בסים אלא דכאן כיון שלא תהא בסים 
וכן במקור הדין בכלבו מבואר בפירוש דכיון דכונתו 
שהאוכל לא ישמש להעפר אלא העפר להאיכל לפיכך 
לא נעשה בסים וכמ"ם ‏ סמנ"ל פקכ"גן ולענ"ר | נראה 
דודאי אוכל שלא בשיל כל צרכו כההיא דכל הכלים 
שם שאמר פגה שטמנה בתכן ופירש"י שלא בישלה 
כל צרכה וטומנה שתבשל ע"ש וכן חררה שהממינה 
בנחלים שתתאפה כיון דבעת אינה ראייה לאכילה 
והתבן אצלם כקרקע לזרעים לענין זה שפיר כתבו 
התופ' דעל כל השכת הוה בסים אבל צנון שטמן בארץ 
שכבר נתבשל אלא שטומנו שלא יתקלקל שפיר אינו 
נעשה בסים שהרי העפר שומרו והשומר בטל להאוכל 
ולא האוכל להשומר ווהו סברא מובה ונכוחה בפ"ר : 


שיב [דין כבוד הבריות מה דינו לענין מוקצה ובו י"א סעיפים] : 


א נומן הגמ' היו הבתי כפאות שלהם בשרדות אחורי 


העיר וע"פ רוב לא היה להם מקום תמירי לזה אלא 
פטם 


. 


ערוך 
פעם במקום זה ופעם במקום אחר ואף אלו שהיה 
להם שם ביה הכסא קבוע לא היה מיוחד לאחד אלא 
רבים נכנסים שם וגם בימיהם לא היו מקנחין בנייר 
מפני העדר מציאותן ועוד שלא היו מקנחין בדבר 
שהאור שולט בו כראיתא בשבת פ"כ.! המקנח בדבר 
שהאור שולט בו שיניו התחתונות נושרות והיו מקנחים 
באבנים רכים והם מוקצים כסתם אבנים דלהכינ 
א"א דאם יכינום בבית הלא אפור להוציאם לשדה 
ואם יכינום בשרדה הרי יטלום אחרים דגם מי שהיה 
לו בית הכסא קבוע לא היה מיוחד. לו קבדו וכיצר 
ועשה הרי גדול בבוד הבריות ובהכרח גדול כזה : 
ב הלכן כך אמרו חכמים דמשום כנוד הבריות 

התירו לו בטלטול את האבנים הראוים לקינות 
והיינו דמי שיש לו מקום מיוחד לבית הכפא יכול 
להכנים אבנים מלא היד ואף על גב דאינו צריך 
זה על פעם אחת ישאר לו על הפעם השני 
ואף אם אחר יטלם מ"מ מה בכך דזהו הכל טלטול 
לצורך בית הכפא דמה לי הוא ומה לי אחר. רכיון 
שנומלן ביד אחת חדא טרחא היא והגם דלכתחלה 
אין לו לטלטל מוקצה בשביל אחר אך העיקר מטלטלן 
בשבילו לפעם אחרת ורק אמרנו דאם אפילו יקחם 
אחר מה בכך אבל עיקר ההיתר משום דחזי לדיריה 
ולכן כשאין לו מקום קבוע אסיר לו 5הכנים מלא היד 
אלא כדי קינוח וזהו כשיעור בוכנא קטנה של בשמים 
ואם ניכר בהאבן שקנחו בו הרי נעשה מיכן ומותר 
להכניסו אפילו הוא נדול הרבה ואם הם. רבים וניכר 
בהם הקינוח מותר לטלטלן אפילו ‏ יותר ממלא ‏ היד 
דכיון שקנחו בהם הרי הוכנו לכך ואפילו ירדו גשמים 
ונטשטשו מ"מ אם רישומן ניכר שקנחו בַס מותר 
((רש"י טס -5"5 . ולדינס 6 = יקלוקו כוס) | ואע"פ שאפשר 
שאינן מוכנין מע"ש אלא שקנחו בהם בשבת ובשבת 
הא אינו מועיל הכנה מ"מ בזה יש להקל אפילו בספק 

כיון דהקילו בענין. זה : 

ואמרו בגמ' שם רחתירו לטלטל האבנים ואפילו 

להעלותם לגג אם עלה שם לפנות ולא | חיישינן 
לטירחא יתירא |רע'יו וגם אין אומרים כיון רנפנה על 
הנג הא היה יכול להכין מע"ש דזהו מקום קבוע אבל 
מ"מ התירו לו (תופ' ור" טסו ובמ"ש הטור וז"ל ומותר 
להעלותן לנג לקנח בו ולא אמרינן כיון שיש לו 
מקום מיוחד לברו יעלה שם מע"ש עב"ל ואע"ג רבגמ' 
שם מוכח דטעם ההיתר הוא מפני שאין לו קביעות 
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מקום ולא היה יבול להבין מע"ש וא"כ כאן שהולך על 
הנג למה מותר הא היה יכול להכין מע"ש וצ"ל דעל 
הגג לא מקרי קביעת מקום וכן מביאר להדיא בתופ' 
סוכה |" : ד" כסכת ע'ש| : 

ך ולפ"ז מוכח להריא דבמקום שיש לו קביעות מקום 

כמו אצלינו שיש מי שיש לו בית הכסא לעצמו 
וכן כל בתי כפאות שלנו הם בחצרות שמותר לטקטל 
וכל אחד יבול להכין הנייר של קינוח מע"ש אפור 
ליטול מוקצה בשבת לקינוח וכ"כ אחר ממפרשי הש"ע 
[מנ" 5‏ פק"5! וב"כ. בהגמ"י |פכ"וו אבל רבינו הב"י בספרו 
הגדול ס"ס זה כתב דאין חילוק וז'ל ומדברי הפוסקים 
שכתבו סתם משמע דכי היכי דשרינן להעלותם 5גג 
אף שאפשר מע"ש ה"נ לרידן מותר מפני כבוד 
הבריות עכ"ל וכ"כ בהגהות אשר"י בשבת שם והתופ' 
בסוכה שם ג"כ כמסתפקים בוה ומדברי הטור נראה 
להריא להיתר וצ"ל ‏ דס"ל דבגמ' ה"פ דוה שתתירו 
משום דאין אדם קיבע מקום לבית הכסא אבל עכשיו 
שהתירו התירו לגמרי דא"א להתיר לוה ולאסיר לזה 
וכן נלע"ד עיקר דנהי דנאמר כדיעה הקורמת שהיה 
לו להכין מע"ש מ"מ מה יעשה עתה כשלא הכין סוף 
סוף. גדול כבוד הבריות וכן נ"ל עיקר לדינא דודאי 
מחויב | כל אדם להכין כיון שאצלינו ביכולת להכין 
אמנם אם לא הכין גדול כבוד הבריות וביכולתו ליטול 
מהחצר ‏ דבר הראוי לקינוח אע"פ שהיא מוקצה : 


ה כתב רבינו הרמ"א בסעיף א' י"א דוקא בחצר 

מותר לטלטל אבנים וי"א דאפילו מכרמלית לרה"י 
נמי שרי דהא גמי אינו רק איסור ררבנן ומשום כבוד 
הבריות התירוהו עכ"ל וזה שכתב לדיעה ראשונה 
דוקא בחצר לאו דוקא שהרי בתי כפאות שלהם היו 
בשדות אלא כלומר רברשית אחד התירו ולא מרשות 
לרשות ואע'ג רמוקצה התירו מ"מ הוצאה חמור 
ממוקצה ואפילו אינו חמור לא התירו רק איסור 
אחד ולא שני איסירים והריעה השניה סוברת דמוקצה 
חמירא מהוצאה מרשות לרשות בדרבנן וכיון שהתירו 
מוקצה מפני כביר ‏ הבריות כ"ש שתתירו כרמלית 
[תוס' סיכס. טסו וס"ל ראין חילוק בין איפור אחד לשני 
איסורים ואין לשאול לדיעה ראשונה דא"כ מה יעשה 
בשרה כשאין אבנים הראוים לקינוח בתוך ד' אמותיו 
שעושה שם צרכיו ולטלטל ד' אמות בכרמלית ודאי 
אפור לריעה זו כטו שאפור לטלטל מכרמלית לחצר 

די"ל 


שְ 
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דו'"ל דיפנה בתוך ד" אמות של האבנים ואף אם 
יש לו מקום קבוע שמה מ"מ אם אין שם אבנים בתוך 
ד'א לא יפנה שם רזה לא הותרה ולענין הלכה יש 
להקל בררבנן [סגר"1 = וכעיקר ‏ דיעס רסטונס. טניין | רם"י 65 
מנסתי | זס | מפורס כרס"י. ע"ם ודו"ק. : 

ן ובזה שנתבאר בסעיף ב' דאם ניכר בהאבן שקנחו 

בו מותר אפילו יותר ממלא היד יש מי שאומר 
דגם האבנים האחרים שפביביו הותרו אע"פ שאין 
עליהם היכר [עע"5 פק"כ כעס ס'ג ורחאו דבריו דאין 
בזה שום טעם ("% ו"כ ולענ"ר ‏ דבריו | צורקים 
בשנדקרק מאי מהני הסימן הא זרקו ובטליה מצורך 
וה אלא בע'ב צ'ל דוה אינו דומה לזריקת שירי כלי 
לאשפח כיון דכאן הוא מקומו המיוחד לו 5א בטליה 
אמנם עדיין ‏ יש להבין דאטו וה שקינח בו והכינו 
לקינוח יחפש אחריו דוקא כשיצטרך עור לקינוח אלא 
בע"ב צ"ל דהכין מקום זה שמכאן יקח לקינוח וא"כ 
ממילא דהכין כל האבנים שסביבותיו ופשוט הוא 
דאם בפירוש ייחד בפיו או במחשבתו אבנים שבמקום 
זה רמהני כמ"ש כסי ש"ח סעיף מ' דיחור מהני ולפ"ז 
נכון שכל אדם יאמר מבעוד יום חנני מכין כל מה 

שיש בחצר מה שראוי לקינוח : 

ז אם יררו גשמים על האבנים ונטבעו בארץ אם 

מכוסין בעפר הארץ אסור להטט אחריהן שהרי 
הופר בקרקע אמנם אם רישומן ניכר מלמעלה שהם 
אבנים מותר ליטלן כדי לקנח ואין בזה משום חופר 
או סותר או טוחן כמו מי שמפריד רגבי ארץ דחייב 
משום טוחן דכאן כיון רהאבנים ניכרים בפ"ע אין 
להם חיבור להקרקע וצרור שעלו בו עשבים מותר 
לקנח בו ולא חיישינן שמא יתלשו העשבים דאין זה 
פסיק רישא ולכן אף אם אירע שנתלשו הוה דבר 
שאי נומתכוין וליכא איסירא ואפילו הצרור מונח ע5 
הארץ דיתבאר בפי' של"ו דאפור להגביהו מהקרקע 
דהוי כתולש מ"מ כיון דוהו רק מדרבנן כמ"ש שם 
לא אסרו במקום כבוד הבריות (מג"% סק'ג) ופשוט 
הוא דוהו כשאין לו דבר אחר כרי לקנח ועט ריס 
לסמג"5 | ס"ל כדיעס 5קרונס ₪( | סרמ"5 סכפרנו כסעיף ‏ ס' 

ודו"ק. : 

לא יטלטל רגב אדמה לקנח בו מפני שאינה ראויה 

לקינוח ‏ לפי שהיא נפרכת ואפור לקנח בחרס 
אפילו בחול משום סכנה שלא ינתק שיני הכרכשתא 
ואם היו לפניו בשבת צרור ואזני חרפ חלקים רכיון 
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דחלקים הם ליכא משום סכנה מקנח באוון החרס 


שהוא ראוי לככית -בו פי הכלים ואע"ג דבחרס יש: 


לחוש לכשפים כמ"ש לעיל סי" ג' מ"מ לענין שבת 
עדיף מצרור שאינו ראוי לכלום היו לפניו צרור 
ועשבים יקנח בעשבים אם הס לחים אבל אם הם 
יבישים אין מקנחין מפני שהם חדים ומחתכים את 
הבשר וגם שהוא רבר שהאור שולט בו שהקפירו על 
זה בגמ' במ"ש [עמג"ל סק"ס וכת"ם] : 
מ ומקנחין בשבת בעשבים לחים אפילו הם מחוברים 
כשהם ארוכים שיכול לקנח בהם בעורם מחוברים 
ובלבד שלא יזיום כלומר שלא ישמטם מהארץ משום 
איסור תלישה |ת'ש! אבל מוקצה אין בהם בעודם 
מחוברים ‏ דאם היו מוקצים היכי הוה מותר לקנח 
בהם הא מוקצה אסור בטלטול אפילו במקצתו כמ"ש 
בס" שי"א |סשס ודכרי סמג"ס סק"ו סלתכ מקוס מוקנס 
תעוסיס) ותדע לך שכן הוא שהרי אפרו לעלות באילן 
שמא יעלה ויתלוש ולא משום מוקצה דאחר התלישת 
כשנתלשו בשבת הוי מוקצה ולא בעודם מחוברים 
ומשום משתמש במחובר. ליכא שאין זה רק באילן 
ולא בירק כמו שיתבאר בפי' של"ו בס"ר : 
ו ואם היה צריך לנקביו ואינו יכול לפנות שרפואתו 
למשמש בפי הטבעת שממשמש בה בצרור והנקב 
נפתח לא ימשמש בשבת כדרך שממשמש בחול דהיינו 
שאוחז הצרור בכל היד מפני השרת נימין והיינו 
שישיר השיער שבאותו מקום ואע'ג דבחרפ לא חיישינן 
לוה והו משום דבקינוח לא הוי פסיק רישא משא"כ 
בצרור (מג"5 סק" במשמוש אלא ממשמש כלאחר יר 
דהיינו שאוחז הצרור בשני אצבעותיו וממשמש ולמשמש 
בברזא שקורין קרישצי"ר בפי הטבעת דינו כצרור 
שלא יאחזנו אלא בשני אצבעיתיו ואפור לצאת לרה"ר 
בברזא אפילו תחובה כולה בגוף דכיון שמכניפו תדיר 
כדי לחזור ולהוציאו הוי-משא כמו המוציא. בפיו וזה 
דרך הוצאתו ואפילו בכרמלית אפור : 
יא אפור לפנות בשרה ניר בשבת והיינו שחרשו 
השדה ועומר לוריעה דחיישינן שמא יבא לאשוויי 
גומות ‏ דשמא יטול צרור ממקום גבשושית ושדי 
לה במקום גומא טג" פק"טו וזהו בשרה שלו דאלו 
בשרה הבירו אף בחול אפור מפני שדש ברלין 
בנירו ומקלקל השרה ואבנים נדולות שמצדדין אותן 
כמין מושב חלול ויושבין עליהן בשרות במקום המיוחד 
לבית הכפא כמו שהיה המנהג בימיהם מותר לצררן 
2 בשבת 


[ 


בשבת ואע'ג דבנין עראי הוא לא גזור ביה רבנן 
-משום כבוד הבריות ומ"מ לעשות כמין אהל אסור |פסו 


ערוף הלכות שבת סימן ש"ב שייג | השלחן 


קכר 4% 


ובח"מ כי' רע"ד נתבאר מהקנת יהושע מענין צור 
ן 
קינוח ע"ש : 


שין [דיני אבות מלאכות של בונה וסותר ומכה בפטיש ודיני טלטול דלת 
וחלון והמנעול בשבת ובו ל"ג סעיפים] : 


- א הבונה הוא מאבות מלאכות ואיתא בירושלמי פ' 

כלל גדול |סוף ס"כ מה בנין היה במשכן שהיו 
נותנים קרשים על גבי אדנים ופריך ולא לשעה היתה 
כלומר שהרי לא עמדו בקביעות שהיו חונין ונוסעין 
חונין ונופעין ומסיק הדא אמרה בנין לשעה. הוי בנין 
בנין מן הצד הוי בנין ופירשו המפרשים אף דלא הוי 
בנין גמור ולי נראה דה"פ דסתם בנין הוא דפנות עם 
נג ובכאן שמענו דאף בלא גג הוי בנין שהרי על 
הקרשים לא היה גג אלא יריעות פרוסות והרי אהל 
לשיטת רש"י |קכ"ס : לא הוי אלא בגג ואפילו להחולקים 
עליו ג"כ אינו אלא במחיצה המתרת כמו שיתבאר 
בר"ם שט"ו ואהל הוי גררא. דבנין כמו שיהבאר שם 
ולכן משמיענו הירושלמי דבנין גם מן הצד הוי בנין 
עור אומר שם הדא אמרה אפילו נתון על גבי דבר 
אחר כלומר שלא תאמר דבנין הוי דוקא כשחיבר 
הבנין בקרקע דהא הבא האדנים מחיברים לקרקע 
והקרשים על גבי האדנים ועוד רצה להוכיח דגם 
בנין על גבי כלים הוי בנין דהיה סבור שהאדנים 
הוויין ככלים ודחו לה דהאדנים כקרקע הם ולא בכלים 
ע"ש ולדינא נ'ל בבנין על גבי כלים דבנין גמור 
הוה בנין שהרי גם בכלים עצמן דקיו"ל אין בנין 
בכלים מ"מ בנין גמור הוי בנין כמו שיתבאר בסי' 
שי"ר ‏ וכ"ש בבנין שעל גבי כלים אך שלא בבנין 

גמור לא הו בנין וע' בסעיף ב' : 

ב שנו חכמים במשנה ק"כ הבונה כמה יבנה ויהא 

חייב הבונה כל שהוא כלומר שאין לזה שיעור 
והטעם שבכן בעה"ב שיש לו נקב בבירה נאה שלו 
ומקפיר על חור קטן שבה ופותמו וכן במשכן בשנפלה 
בה תולעת ועשה נקב קטן מטיף לתוכה אבר וסותמו 
וגמ') ולפיכך המצדד את האבן חייב כלומר שמושיב 
האבן ומצרדו ער שמתיישב בקרקעית יפוד הבנין 
ומושיבה בארץ ואע"פ שלא נתן טיט הוה בונה כל 
שהוא וחייב. (רפ"י ותמיהני שלא מצאתי ברמב"ם פ"י 
דין זה ונ'ל דהרמב"ם היה מפרש בגמ' דלא כרש"י 
דאמרינן שם אמר שמואל המצדדר את האבן חייב 


ומקשה עליו ומסיק תלתא בנייני הוה תתא מציעא 
ועילא תתא בעי צרודי ועפרא מציעא בעי נמי טיני 
עילאי בהנחה בעלמא ופירש"ו דמימרא דשמואל 
כדקאי קאי דבצידוד חייב וזה שאומר צרודי ועפרא 
פירש"י העפר שסביב לה לתומכו והיינו צדודי ע"ש 
אבל הרמב"ם מפרש דמדחה לדשמואל ובצידוד בלבר 
לא מיחייב עד שישים עליו עפר ומוטמן בתוך העפר 
והוא בנין גמור וא"צ להזבירו ולכן כתב שם בדין 
י"ב אחד נהן את האבן ואחד נהן את הטיט הנותן 
הטיט חויב = (וסו כמניעט! = ובנדבך העליון אפילו העלה 
את האבן והניח על גבי הטיט חייב וכו' עכ"ל וטו 
עילס) וכתב עור רהבונה על גבי כלים פטור ע"ש 
וזהו מירושלמי שהבאנו וכבר בארנו דלאו בבנין גמור 
הוא. ואע"פ שכהב סתם מ"מ בהכרח לומר כן כמ"ש 
דלא גריעא. מכלים עצמן וגס סרמכ"ס עכתכ כפכ"כ סל 
כ"ו דפון כנין ככליס ס"ל. כפ"י. דיש כנין ככליס ‏ וססילוק ‏ כמ"ם 
כין כנין ‏ געור ינ געור | וכמ"ם סמ" עס סל' י"ג: וסכ"כ 
סגלוגיס | ע"ם וכ"כ | סתוס' | ריש | סכונס | ע"ם = ודו"קו = ועוין 
בסעיף 2% 
תולדות בונה כתב הרמב"ם שם דין י"ב וז"ל הבונה 
כל שהוא חייב המשוה פני הקרקע בבית כגון 
שהשפיל הל או גיא ה"ז בונה וחייב וכו' תולדות 
בונה העושה אהל קבוע ובן העושה כלי אדמה כגון 
תנור וחבית קודם שישרפו ה"ז תולדת בונה וחייב. וכן 
המגבן את הגבינה ה"ז תולדת בונה ואינו חייב עד 
שיגבן בגרוגרות עב"ל וי"א דוהו רק מדרבנן ומ" ססו 
ואיזה: דמיון הוא מגבן לבונה מפני שכל המקבץ חלק 
אל חלק ודבק הכל עד שיעשו גוף אחד ה"ז תולדת 
בונה (רמכ"ס פ"ס) : 
ך וכן המכניס יד הקרדום בתוך העץ שלו ה"ז 
תולדת בונה וכן כל כיוצא בו וכן התוקע עץ 
בעץ בין שתקע במסמר בין שתקע בעץ עצמו ער 
שנתאחר ה"ז תולדת בונה וחייב וכן העושה נקב כל 
שהוא בלול של תרנגולים כדי שיכנם להם האורה 
חייב משום בונה ואע"ג דקיי"ל דכל פתח שאינו עשוי 
להכנים 


7 
6 


5:08 ערוף 
להכניס ולהוציא אינו פתח |גפ' קע'ו :₪ האמנם לול 
של תרנגולים כן הוא דעשוי להכנים אור ואויר 
ולהוציא הבל הפרחון טסו וכן המחזיר דלת של בור 
ושל דות ושל יציע חייב משום בונה עירוכין. ק"כ .] 
וכן של בית אבל לא של שידה תיבה ומגדל כמו 
שיתבאר בסעיף ב"ז : 

ה נירושלמי שם אמרו הגודל כלי צורה שצייר צורה 

בכלי והנופח בכלי זכוכית והעושה כלי בדפוס 
כולהו משום בונה אבל בש"ם שלנו |ע"ס ₪ אמרינן 
הצר צורה בכלי והמנפח בכלי זכוכית חייב משום מכה 
בפטיש דס"ל דשם בנין לא שייך על זה ותלכה 
כש"ם רילן לפיבך אם התרו בו על אלו השנים משום 

בונה אינו חייב : 

סותר. הוי אב מלאכה ודוקא בפותר ע"מ לבנות 

אבל בסותר דרך השחתה אינו אלא מקלקל ופטור 
וסותר היה במשכן דבכיון דהוא היפך הבנין ממילא 
כיון שהיה בנין היה סתירה דלא ימלט שלא קלקלו 
באיזה בנין וסתרוהו ע"מ לבנותו ודע דבגט' "6 6 
אמרינן דלר' יוסי סותר ע"מ לבנות במקומו הוי סותר 
ואם שלא במקומו לא הוי פותר ואין הלבה כר"י 
ולפיכך לא הזכיר זה הרמב"ם ז"ל ויש בזה שאלה 
לרוב הפוסקים דקיי"ל כר"ש במלאכה שא"צ לגופה 
ופטור ולכן במכבה ע"מ להבעיר אינו חייב אא"כ 
דעל ידי הכיבוי נתקן יותר ההבערה מאלו לא היה 
כיבוי כגון | המכבה לעשות פחמין וכמ"ש בפי' רע"ח 
וא"כ בסותר ע"מ לבנות נמי לא נחייב אא"כ נתקן 
בהסתירה הבנין יותר מאלו לא היה כאן סתירה 
ודבר זה לא יצויר לעולם ולהרמב"ם א"ש דאיהו פסק 
כר"י רמשאצל"ג חייב כמ"ש בפ"א והתשובה בזה 
כיון דכל המלאכות ילפינן ממשכן ולכן במכבה דמצינו 


שהיה במשכן תקון ע"י הכיבוי יותר שהרי היו צרוכין : 


לעשות פחמין להתיך הוהב והכסף ולכן גם אצלינו 
צריך כן משא"כ בסותר דגם במשכן לא היה אפשר 
להיות כן לכן מחייבינן בכל גווני (תוס' ‏ 5% : ד"ס וסותרו 
ותולדות דסותר הוא פשוט דכל הולדות של בונה 
בסתירתם הוי תולדות של סותר ואם הם ע"מ לבנות 
חייב [וכן סו כמתיר וקורע. : 

] מכה בפטיש הוא גמר כל מלאכה שכן אומן מכה 

בקורנס על הסדין להחליקו בגמר מלאכה |רע"י ע"ג .] 
וכל מידי דאית ביה גמר מלאכה חייב משום מכה 
בפטיש וע" : והן הן תולדות של מכה בפטיש ואיתא 


הלבות שבת סימן שי'נ 


השלחן 
בירושלמי פ' כלל גדול וריש סלכס כ') דכל מלאכה שלא 
מצאו לה חכמים סמך לאיזה אב מלאכה סמכוה 
למכה בפטיש ע"ש : 

ף וו"ל הרמנ"ם שם המכה בפטיש הכאה אחת חייב 

וכל העושה דבר שהוא גמר מלאכה ה"ז התולרת 
מכה בפטיש וחייב | כיצר המנפח בכלי זכובית והצר 
בכלי צורה אפילו מקצת הצורה והמגרר כל שהוא 
והעושה נקב כל שהוא בין בעץ בין במתכת בין בבנין 
בין בכלים ה"ז תולדת מכה בפטיש וחייב וכל פתת 
שאינו עשוי להכנים ולהוציא אין חייבין על עשייתו 
עב"ל והנה זה שכתב המגרר כל שהוא זהו ברייתא 
שם |ק"ג ) ופירש"י המגרר כלונסות או קלפים חיוב 
משום ממחק עכ"ל והרמב"ם מפרש משום מכה בפטיש 
וצ'ל שמפרש מגרר היינו שבגמר המלאכה מגרר הכלי 
לנקותה וגם ‏ מה שכתב דבעושה נקב חייב משום 
מכה בפטיש תמיהני דהא פסק בעצמו בעושה נקב 
בלול של תרנגולים דחייב משום בונה במ"ש בסעיף 
ד' והרי בגמ' שם |ק"כ: וק'ג .+ מדמה זל"ו ועור דלמאן 
דס"ל בגמ' דנקב הוי משום מכה בפטיש אוקמוה 
בגמ' שם דבועיה ברמצא דפרזלא ושבקיה בגויה 
דה"ל גמר מלאבה ע"ש ולמה לא ביאר זה וצע"נ : 


₪ עד כתב המפים שחין בשבת בדי להרחיב פי 
המכה כדרך שהרופאים עושים ה"ז חייב משום 
מכה בפטיש שזהו מלאכת הרופא ואם הפיסה להוציא 
ממנה הליחה שבה ה"ז מותר עכ"ל ורש"י פי' משום 
בונה ולהרמב"ם לא נראה כן דאין זה בגדר בנין אלא 
שוהו גמר מלאכת הרופא אבל כשפותחה לליחה 
עושה הרבה פעמים ואינה גמר מלאכה |וכת סמ"מ 
ד)ע"ג ‏ דים טעוקי 0 כר"פ ע"ם כר"ש וסיסו פסק כר"י 65 
ס"ל כסך ליטמ 636 כניםנ | קמ6 דסנידס קפסי ע"ש וסטעס 
ג"ל מסוס. דטמוסל ‏ 6מר כריש ‏ טכת כסכי תלת דפטור ומותר 
ומורסף סד מיניוסו וסמו6ל 80 ס"ל כר"י כמלם6:ל"ג = כד6מרינן 
כִירס. "כ ע"שן : 
י עוד כתב המסתת את האבן כל שהיא חייב משום 
מכה בפטיש המצדר את האבן ביסוד הבנין ותקנה 
בידו והושיבה במקום הראוי לה חייב משום מכה 
בפטיש עכ"ל ונראה שזה הוא מה שאמר שמוא? ר"פ 
הבונה המצדד את האבן חייב ומפיק דזהו האבן 
התחתון של היסור שהבאנו בסעיף ב' ותמיחני האיך 
אפשר לפרשו משום מכה בפטיש הא הש"ם חשבם 
ביחד 


ערך 


ביחד עילא מציעא ותתאי והשנים הראשונים הם 
מאיסור בונה וכמ"ש הרמב"ם עצמו והבאנו שם דבריו 
והשמיט התחתון ומטעם זה רצינו לומר שם שדחאו 
מהלכה ואיך אפשר לומר דזה הוא משום מכה בפטיש 
ועור הא מכה בפטיש הוי נגמר מלאכה ומצרד הוא 
תחלת הבנין בשלמא מפתת אינו עוסק עדיין בבנין 
אלא מפהת אבנים מן ההר אבל במצדדו בהבגין מה 
שיוך לגמר מלאכה ואף אם נאמר דיפור הבנין נחשב 
בפ"ע הלא בהיפוד עצמי ג"כ נצרך הרבה אבנים 
כמובן ואי באבן אחר גמר מלאכה וצע"ג (וסכ"ע כסס 
סרמ"ך סקטס ענו (עס 59 פירט יטיס כפניס עפר כדלית? 
כנמ ע"ם ולכן כ"( כרור | דל5 כיון סרעכ"ס כלל | וכוס 
ג כמ'ם בסעיף כ' מדספו מס(כס. וככסן נתכוין 3עס. דלית6 
כירוטנמי פ' כל גדול סוף קל כ' סככלי | מייטכ 6ת | ס6כן 
כרש סלימוס סיוב ופו' ספ" כר6ם סדימוס ל סכנין לסטלימו 
ע'ק ונרפס ססול (מע(ס | סלכן ספינס | עסו | סגטר. ודו"קו : 


וא עור כתב הלוקט יבולת שעל. גבי בגדים כגון 
אלו היבולת שבכלי צמר חייב משום מכה בפטיש 
והוא שיקפיד עליהן אבל אם הסירן דרך עסק הז 
פטור המנעיר טלית חרשה שחורה כדי לנאותה ולהפיר 
הצמר הלבן הנתלה בה כררך שהאומנין עושין ה"ז 
חייב חטאת ואם אינו מקפידר מותר עב"ל וכבר הבאנו 
זה בסי' ש"ב ושם נתבאר ע"ש והפותח בית הצואר 
בשבת חייב משום מכה בפטיש מ"ס. (רם"י. ע"טו. וכן 
הגומר מלאכת התנורים דלאחר שצרפן בכבשן טח 
עליו טפילה והיא גמר מלאכה וחייב משום מכה 
בפטיש ע"ד ₪ וכן העושה כוורת של קנים וחותך 
הקנים הבולטים לאחר שגומרו חייב משום מכה 
בפטיש דוהו גמר מלאכתו מס ועוד ‏ יש דברים 
שחשבנו בסי' ש"ב שיש בהם מכה בפטיש ! 


יב ודע דבעיקר פירושו דמכה בפטיש במשנה דאבות 

מלאכות פירש"י וז"ל הוא גמר כל מלאכה שכן 
אומן מכה בקורנס על הפרן להחליקו בנמר מלאכה 
עכ"ל | ובריש הבונה פירש'י וו'ל שמפוצץ בו את 
האבן מן הפלע לאחר שחצב את האבן סביב ומבדילו 
מן ההר קצת הוא מכה בפטיש מכה גדולה והיא 
מתפרקת ונופלת וזהו גמר מלאכה של חוצבי אבן 
וכל הנומר מלאכה בשבת הולרת מכה בפטיש היא 
ב"ל ווהו | עיקרא רמכה בפטיש אך במשנה ראבות 
מלאכות שינה פירושו משום דבמשכן לא היה מלאכת 


"0 : - | 
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אבנים ואנן צריכין בכל מלאכה למצא איתה במשכן 
לפיכך פירש שכן אומן מכה בקורנס וכו' וזה היה 
במשכן |תוי"ט) : 

ון וחנה מלשון רש"י משמע קצת דבכל מלאכה 

שבעולם בשגומרה בשבת חייב משום מכה בפטיש 
ולפירושו צ"ל מה שאמרו באיזה מקומות דחייב על 
כה בפטיש וקשה מאי רבותא אמנם הרבותא הוא 
אף שהגמר הוא דבר שאין בזה מלאכה כלל בגון 
ליטול אקופי מגלימא וכיוצא בזה וכן מבואר מלשון 
הר" שהביא פיר"ח וו"ל מכה בפטיש שהאומן מכה 
בפטיש על הכלי להשוות עקמימותו וכו' ובהאי גוונא 
אע"ג דלא הוי מלאכה מצר עצמה מיחייב בה משום 

גמר מלאבה עב"ל : 

וך אבל א"כ אינו מובן מה שאמרו בגמ' ע"ס :ו רבה 

ור"ז ראמרי תתווייהו ‏ כל מידי דאית ביה גמר 
מלאכה חייב משום מכה בפטיש וקשה הא בכל 
מלאכה יש גמר מלאכה ומהו זה כל מידי וכו' דמשמע 
שיש מלאכות שאין בהם גמר מלאכה ואם נאמר 
דהכונה אע"ג דאין בוה מלאכה כלל אבל באמת יש 
מכה בפטיש בכל המלאבות דא"ב לא הו"ל לומר בזה 
הלשון והבי הו"ל לומר כל גמר מלאכה חייב משום 
מכה בפטיש אף ברבר שאין בזה מלאכה אבל מלשון 
כל מירי וכו' משמע להדיא שיש מלאכות שיש בהם 

גמר מלאכה ויש שאין בהם : 

מן ובאמת נלע"ד שכן הוא וה"פ שכל מלאבה שאין 

בגמר מלאבתה פעולה נפררת מהקורם לה לא 
שייך בוה גמר מלאכה דכל המלאכה אחת היא ואין 
הגמר נחלק מהקירם אבל במלאכות שהגמר שלהם 
הוא אחר גמר עיקר המלאכה כמו החיים שנוטל 
אקופי מנלימי או העוקר את האבן מההר שאחרי שגמר 
מלאבתו | מכה עליו מכה נדולה או מכה בקורנם 
על הפדין להחליקו או הלוקט יבולת שעל הבגדים 
אחר האריגה או שמסיר הצמר הלבן כדי לנאותה זהו 
מכה בפטיש וראיה ברורה יש לי לזה מפי' המשניות 
להרמב"ם וז"ל ומכה בפטיש וכו' ולפיכך כל תקון 
מלאכה והשלמתה כמו המירוט והחיכוך ומיני היפוי 
כולם תולרות מכה בפטיש והוא אמרם כל מידי דאית 
ביה גמר מלאכה חייב משום מכה בפטיש עכ"ל וזהו 
בדבריגו (ועל עיקר מכס כפטים כתכ \ו"ל ומכס. כפטים. 6פיעו 
בסעת | גמר מלמכס | כ6סר. עוטין | סמכין | בפטיטין | כי מנסגס 
(סכות | סכלות | על ע!ס ססדן כקעת ססכלס עכ"ל |("ע 

למון 


/ 


% 
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לטון | ספיל וכו" וס6 פיגו 696 כגער מל6כס וש (ווסב 
ודו"ק : 

מז העושה אהל קבוע חייב ‏ משם בונה לפיכך אין 

עושין אהל עראי לכתחלה ולא סותרין אהל עראי 
גזירה שמא יעשה או יסתור אהל קבוע ואם עשה או 
סתר אהל עראי פטור ומותר להוסיף על אהל עראי 
בשבת ורמכ"ס. פכ"כ לל' כ"וז לפיכך פקק החלון דהיינו 
לוח או שאר כל דבר שסותמים בו החתלון יכולים 
לסתמו אפילו אם אינו קשור בחלון דמיחזי כרבר 


בפ"ע ואין וה אהל עראי דאסור לכתחלה אלא זה 


מקרי תוספת על אהל עראי ושרי ואפילו בארובה 
שבגג שרי מטעם זה (מג"% פק"5] וביאור הדבר דלא 
אטרינן דזהו בתוספת על הבנין ולא גרע מאהל עראי 
דאינו כן דאין זה הוספה ודמי למוסיף על אהל עראי 
דמותר והנה אם כבר פתמו בו אין רבותא בזה אלא 
אפילו עדיין לא סתמו בו יכולים לסתום כו אם חשב 
עליו מע"ש לסותמו כמו כל הרברים שמועיל מחשבה 
כמ"ש בסי' ש"ח סעיף מ' : 

וז ויש אשר מחשבה לברד אינו מועיל ואע"ג רלהכנת 

המוקצה מועיל מחשבה מ"מ מפני שזה נוגע 
לאיסור בנין לא תועיל מחשבה אא"כ עשה בו איזה 
מעשה כגון קנה שהתקינו להיות נועל בו והיינו שתוחבו 
אצל הרלת בכותל וזה נראה יותר בנין מפקק החלון 
שאינו אצל הקרקע והקנה הוא אצל הקרקע לכן צריך 
מעשה מבעוד יום ולא סגי במחשבה שיחשוב עליו 
מאתמול. וצריך שיתקננו לכך וגם בזה יש מחלוקת 
דלרש"י |קק"ו ₪ אינו די במה שיתקננו לתשמיש זה 
דנעילת הבית אלא שיהא ראוי גם לתשמיש אחר דאז 
וש עליו תורת כלי ואינו כמוסיף על הבנין כגון קנה 
שיהא ראוי להפוך בו זיתים וכיוצא בוה ולר"ת די 
בשהתקינו לתשמיש זה של נעילת הבית וברברי 
הרמב"ם אין הכרע שכתב שצריך להיות עליו תורת 
כלי בלשון הנמ' מיהו אם נשתמשו בו מבעוד יום 
לנעילת הבית סני דכל שכבר נשתמש בו היינו תורת 
כלי ור" עסו ומטעם זה יש מי שאומר דגם בפקק 
החלון אינו די במחשבה בלבד וצריך תקון מעשה 
אלא משום דפקק החלון מסתמא פקקו בו מבעוד יום 
וקנה לא פקקו בו טסו מיהו הטור והש"ע לא זכרו 
כלל דיעה זו ובפלוגתא דרש"י ור"ת נראה ביון דמילתא 
דרבנן היא יכולין לסמוך על שיטת ר"ת להקל והיינו 
שא"צ שיהיה ראוי לדבר אחר אלא כיון שתקנו ועשה 


- 


סימן שו"ג השלחן 
בו מעשה והבינו לכך סגי ולפ"ז מקרי זה כלי שמלאכתו 
להיתר דהא לנעול הדלת מותר בשבה אבל לשיטת 
רש"י דבעינן שיהא ראוי לדבר אחר אם אותו דבר 
הוי דבר האסור בשבת כמו קנה למסוק בו זיתים 
מקרי מלאכהו ‏ לאיסור אלא שמותר לנעול בו כדין 
כלי שמלאכתו לאיסור דמותר לצורך גופו ומקומו 
כמ"ש בסי' ש"ח : 
וד והנה אע"פ שהחמרנו בקנה מ"מ לא החמרנו רק 
שיהיה עליו תורת כלי אבל לא הוצרכנו שיהא 
קשור בהדלת ויש דבר שאנו מצריכים בו שיהא דוקא 
קשור בהרלת מבעוד יום אבל בלא"ה אפילו חישב 
וגם עשה בו מעשה מבעוד יום והקנו לתשמיש זה או 
אפילו לתשמיש אחר ואינו מועיל מפני שדבר זה 
נכנס לתוך האסקופה ונראה יותר בבנין לפיכך נגר 
שהוא יתד שנועלים בו ותוחבין אותו באסקופה למטה 
ודומה טפי לבנין לא סגי בהכי ואין נועלים בו אא"כ 
יהא קשור מבעוד יום : 

ימ וכיצד יהיה הקשירה אם יש בראשו גלוסטרא 
דהיינו שהוא עב באחד מהראשים וראוי לכתוש 

בו שרומה לכלי הקלנו בו שאפילו אם הוא קשור 
בחבל דק שאינו ראוי להיות ניטל בו דאם יטלנו עם 
החבל תפסק דמ"מ היכר הוא ואפילו אם אינו קשור 
בדלת עצמו אלא בבריח הדלת ואפילו אם החבל 
ארוך ואינו תלוי כלל באויר דליהוי מיחזי שהוא כלי 
השייך לנעילת הדלת אלא הוא נגרר בארץ ואפילו 
כולו מונח בארץ ובלא קשירה בלל לא מהני גלוסטרא 
אף שרומה לכלי מ"מ כיון רנתחב בארץ חומה 

לבנין : 

ואם אין בראשו גלוסטרא אם קשור בדלת עצמה 
סגי אפילו בחבל דק שאינו ראוי לינטל בו ואפילו 
כולו מונח בארץ ואם אינו קשור ברלת אלא בכריח 
הדלת צריך שיהא הקשר אמיץ שיהא ראוי להנטל 


| בו ואפ"ה א"צ שיהיה תלוי אלא אפילו כולו מונח 


בארץ מותר שאין איסור אלא כששומטו ומניחו בקרן 

זוית ויראה לי דאם הוא תלוי מותר אפילו בחבל דק 

דוראי יש יותר היכר בתלוי בחכל דק ממונח בארץ 
ובחבל חוק : 

כא ונתנו הטור והש"ע סעיף בי דכל נגר שאמרנו 

מיירי שהאסקופה גבוהה וכשנועץ אותו במפתן 


אינו נוקב בארץ אבל אם נפחתה האסקופה בענין 


שכשמכנים הנגר נוקב תחתיו בארץ הוי בנין ואפור 
" לגעול 


ה 


לנעול בו ענ"ל ואם עשה לו בית יד ודומה למקבת 
- מוכח דכלי הוא ושרי (מג"? סק'סו ודע | דאין הכונה 
בשנעשה מתחלה לינקב בארץ דודאי אם מתחלה 
עשו כן ועשו חלל בהקרקע עד כדי תחיבת הנגר 
בדרך הנהוג אצלינו בבתים קטנים ודאי מותר כנגר 
שנתחב בתוך האסקופה שהרי גם האסקופה מחוברת 
להקרקע והאיפור אינו אלא כשנעשה מתחלה להתחב 
בתוך האפקופה ובתוך הקרקע לא עשו חלל כלל 
ועתה נתקלקלה האסקופה וממילא דתחיבתה היא בתוך 
הקרקע שנוקב הקרקע בזה הוה וראי כבנין סו כעת 
סט" סק"כ = ונ"ל דבכה"ג אפור אפילו בבית יד מיהו 
עכ"פ אצלינו שהנגרים דבוקים להדלת במסמירות 
ועולה ויורד ע"י חוליא ונתחב בשבת במקום שנתחב 
בחול מותר להגביהו ולהשפילו בשבת וכן המנהג 
פשוט וכ"ש בנגרות שבחלונות ואין בזה שום פקפוק 
כלל : 

כב ודע דבשלהי שבת אמרו מעשה שפקקו את החלון 

בשבת מפני המומאה שלא תכנס להבית שהיה 
מת בהבית האחר ע"ש ויש מי שאומר שאין היתר 
זה אלא לסתום קורם שימות אבל לאחר מיתה ביון 
דעושה תועלת שלא תכנס הטומאה הוי כמתקן [מג"6 
סק"6 כטס ל"י ס(וי] ווש. חולקין עליו שהרי הכלים שהיו 
ככר נטמאו ואין התועלת אלא להכלים שיבואו אח"כ 
ואין זה תקון אלא גרמא להציל מן הטומאה סו 
ואמת שרש"י פי' שם שפקקו קודם המיתה וזהו מפני 
שאח"כ לא תהיה תועלת להכלים שבבית שהרי מיד 

תכנם הטומאה ₪ס : 

בג ויש דברים שאינו מועיל לא מחשבה ולא מעשה 

ולא קשירה אא"כ שיהיו גבוהים מן הארץ ובלא"ה 
הוי במוסיף על הבנין וזהו ששנינו בעירובין ק' .! 
הרלת שבמוקצה וחרקים שבפרצה ומחצלות אין נועלין 
בהן אא"כ גבוהין מן הארץ כלומר דודאי פתח העשוי 
לכניסה ויציאה תדיר נועלים בו אפילו לא היה בו 
ציר מעולם והוא נגרר בארץ אבל דלת שבמוקצה 
שהיא רחבה שאחורי הבתים שאין משתמשין בה 
חדיר ואין הבעה'ב חושש לעשות לה דלת כראוי 
ושתהא קבועה אלא זוקפה כנגד הפתח וכשהוא פותח 
מטילה לארץ ויש שתלויות אבל נגררות לארץ |רפ"יו 
וכן חדקים שבפרצה והיינו קוצים שעשאן חבילות 
והתקינם לסתום בהם פרצה ופעמים שהוא פותחה 
ומחצלתת של קנים מס) שסותם בה פרצה ולפעמים 


הלכות שבת מימן שי"נ 


השלחן ככו 951 


פותחה וכיון דכל אלו אינן פתחים בקביעות ולא 
מיחזי עלייהו כולי האי צורת פתח ולכן אין נועלים 
בהם בשבת משום רעביר בנין ואפילו חישב ועשת 
מעשה שהיא קשורה אך נגררת על הארץ כשמגביהה 
על המשקוף מיחזי כבונה סו ופירשו בגמ' שם דזהו 
כשאין להם ציר והיינו דבר שהרלת תחוב בו והדלת 
סובב עליו שקורין אצלינו קרוקע"ס דאלו יש להם ציר 
הרי נראה לכל שוחו דלת ודי בקשירה ותלייה אפילו 
נגררין בארץ ולא עוד אלא אפילו אין להם ציר עתה 
אלא שהיה להן ציר ג"כ מותר דאע"ג דנאבד הציר 
מ"מ יש איזה היכר מזה שהוא דלת אך מה שהצרכנו 
תלוים זהו כשלא היה להם ציר מעולם והטעם 
שהחמרנו בהם יותר מכנגר משום דנגר הוה מילתא 
זוטרתי וכן קנה ופקק החלון אבל רלתות אלו שגדולות 
בכמות ומיחזי הרבה כבנין ולכן החמרנו בהם עד 
שיהו גבוהים מן הארץ ואינם דומים לשארי פתחים 
שמשתמשין בהם תדיר אבל אלו אין תשמישן תדיר 
וכשסותמן הוי לומן ארוך וממילא דמיחזי כבנין 5פי 
גורל כמותן : 

כך והנה לפי מה שנתבאר היבר ציר עדיפא מכולהו 

ומ"מ יש מין פתח שגם היכר ציר אינו מועיל 
לו ווהו שאמרו שם דלת אלמנה הנגררת אין נועלין 
בה ומהו דלת אלמנה שהדלת עשוי מלוח אחר שאין 
לה זוג או אפילו עשויה מכמה קרשים אך שאין לה 
אסקופה התחתונה וכשפותחין שומטין אותה ומניחין 
אותה על הארץ ואינו מועול אפילו יש לה ציר דכיון 
דאין לה צורת הפתח כשארי פתחים ונם שומטין 
אותה על הארץ מיחזי שפיר כבנין וגריעא מכל 
הדברים שנתבארו מפני גודל כמותה ומטעם ששומטין 
אותה על הארץ וחמורה מכל מה שנתבאר [עט"ז פק"ד 
ומג"? סק" סטרסו כסטעס \לפמ"ם ‏ 6"ם ודו"קז אבל רלת 
העשויה מקרשים הרבח מותר אע"פ ששומטים אותה 
כשפותחה אם יש לה אפקופה וה"ה במקום שנועלים 
בקרשים הרבה ויש חקיקה למעלה ולמטה במקום 
שמכניסים בהם הקרשים שרינם כדלת הואיל שאינם 
לוח אחר ככל הדלת ויש מי שמתיר אפילו בקוח 
אחד אם עשוי לכניסה ויציאה תדיר |כ"ס ומג") סק" 
ויש לסמוך על !ה דהא להרמב"ם יותר. קיל כמו 

שיתבאר : 

כה ולפי מה שנתבאר לא מהני בדלת מלוח אחד 

אפילו בשיש לח אסקופה התחתונה וכשאין לה 

אסקופה 


-בצר- 


7 ערוף 


אסקופה לא מהני אפילו חוברה מכמה לוחות אבל 

לרעת הרמב"ם בפב"ו דין ט. אין האיסור אא"כ היא 

של לוח אחד ואין לה אסקופה אבל בחד מינייהו סגי 

וז"ל הרמב"ם דלת שהיה לה לוח אחד ששומטין אותה 

ונועלין בה אם לא היה לה למטה כן כמו אסקופה 

שמוכיח עליה שהיא כלי מובן לנעילה אין נועלין בה 
ואם יש לה אסקופה נועלים בה עכ"ל : 


בן ועור מתבאר לי מרברי הרמב"ם שקא כדברי 

הטור והש"ע שסברו שכל דינים אלו איסורם 
מטעם בנין וזהו שיטת רש"י אבל מהרמב"ם נראה 
להדיא דרק פקק החלון הוי מטעם תוספת בנין וכתבה 
בפכ"ב שבשם מיירא מזה אבל קנה ונגר ואלו הרלתות 
שנתבארו אינם מטעם בנין שהכל רואים שהם עשוים 
לפתח אלא האיפורים הוי מטעם מוקצה רבלא ההכנה 
כל אחד לפי מדתו הוה מוקצה ולבן כתבן בפכ"ו 
דשם כולא פרקא ברין מוקצה הוא ע"ש והענין הוא 
דאע"ג דבכל דבר מוקצה מחשבה מועלת במ"ש בסי' 
ש"ה סעיף מ' זהו לסתם תשמישין אבל לתשמישי 
מחובר בעינן תורת כלי לכל אחד ואחד כפי עניינו 
ועוד יראה לי מרקדוק לשונו דכל אלו הדברים הם 
בשבא להשתמש בהם עתה בפעם הראשון אבל אם 
כבר השתמשו בהם להדלתות הרי אין בהן מוקצה 
והן מוכנין ועומדין משא"כ להטור והש"ע שהם ע"פ 
שיטת רש"י אין הפרש ולפ"ז יש נ"מ רבתא לרינא 
והפוסקים לא בתבו בזה כלום וצ"ע כי כן נלע"ד 

ברור מדברו הרמב"ם ומסידורו ע"ש : 


ב כבר נתבאר בסי' ש"ח דרלתות הבית ושל בור 

ודות וכל מה שמחובר לקרקע אסורין בין ליטלן 
מהצירין שלהם ובין להחזירן על הצירין משום בנין 
וסתירה אבל דלתות הכלים בגון של שידה תיבה 
ומגדל מותר ליטלן לפי שאין בנין בכלים ואין סתירה 
בכלים אבל להחזירן אפור מטעם דגזרינן שמא יתקע 
אותם בחוזק והוי בנין גמור ובבנין גמור יש בנין נם 
בכלים ונתבאר שם דפתחי חלונות של בתים והדלתות 
אסורים בין ליטול כין להחזיר ויש מההמון שאין 
יודעים מאיסור זה וצריך להוריעם ואף ע"י א"י אפור 
דבבנין המחובר לקרקע הוי איסור גמור ואמירה לא"י 

שבות "1 סק"ס : 

כף והנה סתם שידה תיבה ומגדל פתחיהן למעלה 

ומטילא ‏ דאין חילוק בין ציר העליון לציר 


הלכות שבת סימן שי"נ 


השלחן 


התחתון אבל אותן שפתחיהן מן הצר כדלתות הבית 
ויש להם שני צירים אחר למעלה ואחד למטה ועיקר 
התלייה. הוא על העליון דכשינטל מהעליון בע"כ יפול 
אבל בשינטל מהתחתון יעמוד על העליון בלבר וכיון 
שנהבאר דלהחזירן אסור מטעם שמא יתקע ולכן אם 
יצא אפילו התחתון כולו ממקומו אפור להחזירו מטעם 
שמא יתקע אבל אם יצא מקצתו דוחקו ער שמחזירו 
למקומו דכיון דהעליון נשאר במקומו בקל יכול להחזיר 
התחתון | אבל כשיצא העליון מקצתו אסור לרוחקו 
ולהחזירו למקומו ‏ דכיון שהוא העיקר חיישינן אפילו 
במקצתו שמא יתקע וכן כשהציר באמצע אפור גזירה 
באמצע אטו מן הצד ואע'ג רביו"ט לא גזרינן כמ"ש 
בס" תקי"ט זהו מפני שמחת יו"ט כמבואר שם אבל 
בשבת גזרינן : 
כמ הנה הו הכל בצירים שלהם שהיו של עץ 
והצירים היה מעצם העץ של הדלתות בליטה 
אחת למעלה בקצה העליון ובליטה שנייה למטה בקצה 
התחתון וכנגדן היה חור למעלה במשקוף שהעליונה 
נתון לתוכה וחור בהאסקופה כנגד הציר של מטה והיה 
נתון בתוכה והנה צירים שלנו שהם של ברזל והברולים 
דבוקים במסמרות בהפתחים וכנגדם ברזילים עבים 
קורין קרוקע"ם שעשוי בחלל והברזלים נתונין בתוכן 
ובשל כלים ג'כ בכעין זה קטנים והכל של ברזל 
ובזה נראה דלא שייך שמא יתקע שהרי החור רחב 
וקשה והדחיקה לא תועיל מאומה וזה יתבאר בסיר 
בס" שי"ר סעיף וי" : 
ל מטה של פרקים והיינו שעשויה פרקים פרקים 
והולכי דרכים נושאים אותה וכשבאים ללון מעמידים 
אותה ומחברים כל הפרקים ע"פ חוליותיהן ומשים כל 
חוליא על פרק שלה עד שנמתחה וראויה לשכיבה 
ואסור להקימה ולהרקה דזה דומה לבנין ובהידוקה. יש 
מכה בפטיש ואם תקע בחוזק חיוב חטאת ונראה 
דההידוק בלחוד אינו אלא איפור דרכנן אך אם תקעו 
ביתידות בוה חייב חטאת (כ"כ סר"ן פפ'גו ואם היא 
דרכה להיות רפויה שאין מקפירין אם אינה תקועה 
בחוזק כל כך והוא קצת קרוב לניענוע מותר (עמנ") 
סקי"6 ו(דעתי סרסכ"ד וססמ"ג. 55 נקלקן | וכונתס כמ"ם. ודו"קו 
ואין דין זה שייכות למטות של ברזל שלנו שבלילה 
פושטין אותה ובבוקר נכפלת דזהו היתר גמור שהרי 
היא תמיד בשלימות ואין פורקין כל פרק בפ"ע ולא 
גריעא מרלת המוכפלת מכמה חתיבות ועשויה על 
חוליות 


1 
[ 
ן 
| 
1 


ערוף 


חוליית וכשפותחין אותה נקפלת וכשסוגרין מתפשטת 
וה"נ כן הוא וכן | מ.הג העולם ולית מאן דחש לה : 


לא ונופ של פרקים מותר לפורקו ולהחזירו בשבת 

לפ שאין דרך להדקוּ כל כך וכ ולפ"ז 
כשעשוים חוליות ומהדקין אותן ודאי אסור [עג"% פקי"כן 
וו"א שדין הכופ כמו המטה ואם דרכו להיות מהורק 
אע"ג שעכשיו רפוי אפור אא"כ הרכו להיות רפוי וכן 
הדין. בשמענדע"ר של בהכ"נ אם הוא על חוליות. וכן 
כל הכלים מיהו כלי סעורה העשיים פרקים פרקים 
כמוּ שיש אצלינו כף ומזלג וסכין כלי אחת רק שבעת 
האוכל מפרקים אותם ואח"כ מחברין אותן וכן כלי 
שתיה בכה"ג מותר לפרקן ולהחזירן דרוקא כיס וכה"ג 
שאינו זקוק לפרקו בכל פעם והוי בעשוים <קיום 
ושיויך בהם שם בנין וסתירה משא"ב כלי פעודה וכלי 
שתייה שררך תשמישן כך הוא אינן בגדר בנין כלל 
ואין זה אלא כמפתח בעלמא "מ כט"ז סק" וכמג"ס 

סקי"כ : , 

5 קורה שנשברה מתר לסמכה בארוכות המטה 

שהם כלי וכיוצא בהם אבל אם אינו כלי אלא 
עץ בעלמא אע"פ שהוכן לכך מבעוד יום ואינו מוקצה 
מ"מ און לסמוך בו דמיחזי כבונה (מג" פקי"ח מיהו 
אם סמכו בו מבעוד ‏ יום ונפל בשבת נ"ל דמותר 
להחזירו וכשסומך בארוכות המטה לא יסמוך בחוזק כל 
כך עד שתעלה הקורה למעלה קצת דוראי זהו כבונה 


הלכות שבת סימן שי"ג שי"ד 


השלחן | ככז 985 


אלא הסמיכה תהיה רק שלא תוסיף לנפול יותר וגם 
צריך שיהיו רפוים קצת באופן שיבול ליטלה משם 
דאל"כ אסור משום מבטל כלי מהיכנו ולכן יזהר שלא 
יהרקו שם וכבר נתבאר בסי' ש"ח רספסל שנשבר אם 
נשמט אחר מרגליו אפור להחזירו למקומו ולהניח אותו 
צר השמום על ספספל אחר יש מי שמחמיר לאפור 
ובנשבר מותר כמ"ש שם בסעיף ל" : 


ל חצר שנתקלקלה במימי גשמים יכול לזרות בה 

תבן ולא חשיב כמוסיף על הבנין משום דאין 
כונתו לבטלו להארץ אלא ליטלם משם אח"כ למאכל 
בהמה או לטיט אבל אם באמת כונתו להניחו בארץ 
הוי איפור גמור דמוסיף בנין על הארץ וחרי אפילו 
אשוויי גומות איכא איסור תורה וכ"ש בכה'ג ואפילו 
כשבונתו ליטלם משם לא יעשה כררך שהוא עושה 
בחול אלא יעשה שינוי והיינו שלא יזרה לא בסל ולא 
בקופה אלא בשולי הקופה שיהפכנה ויביא התבן על 
שוליה דהיינו ע"י שינוי אבל ביד אפור וע"י א"י מותר 
(ט"ו סק'י וטוב למנוע מזה בשבת ואצלינו אין דרך 
כלל לעשות כן גם בחול ולכסות רוק או צואה מיתר 
בתכן שאינו מוקצה וכבר בארנו בשם הרמב"ם רהתוקע 
עץ בעץ בין במסמר בין בעץ עצמו ער שנתאחר 
ה" תולרת בונה וחייב חטאת וכן התיקע העץ בתוך 
הקרדום והמפרק אותה מהקרדום הוה פותר ועיין 

בסעיף ד' : 


שיד [דין בנין וסתירה בכלים ובו כ"ו סעיפים] : 


א זה שאמרו בנמ' |ר"פ כל סכניס). אין בנין בכלים 

ואין סתורה בכלים אין הכונה כפשוטו רא"כ אין 
איסור מן התורה לעשות כלי בשכת אלא לא אמרו 
זה אלא לענין החומרות שהחמירו חכמים בענין וה 
כמו בשם דמיירא לענין נטילת וחזרת דלתות ‏ וכן 
בעירובין |("ס .) אמרו זה לענין המשנה דנאבר המפתח 
של המגדל שהעירוב בשם שביכולתו לשוברו וליקח 
העירוב כדתנן שובר אדם את החבית לאכול ממנה 
נרוגרות מפני שהוא דרך קלקול ועוד ‏ יתכאר בזה 
וכן בפ"ק דביצה !ו" = אמרו זה לענין סילוק התריפין 
וכן לקמן שם |כ'כ. לענין וקיפת מנורה ע"ש דכל 
אלו הדברים אין בהם איסור בנין כלל מן התורה 
אלא מדרכנן . הוא דאסרו משום גרר בנין וסתירה 


ובזה אמרו. אין בנין ואין סתירה בכלים ויותר. מזה 
לא נמצא מאמר זה : 

ב וכן מכואר מרברי הרמכ"ם רבפ"י רחשיב האבות 

מלאבות וחשוב שם בנין ‏ לא חילק בין כלים 
לבנינים ואררבא כתב שם בדין י"ג וכן העושה כלי 
אדמה ה"ז תולדת בונה וחייב וכן המגבן את הגכינה 
וכו" המכנים יר הקרדום וכו' וכן התוקע עץ בעץ וכו' 
ה'ז תולרת בונה וחייב עכ"ל הרי שחייב על כלים 
כמו על בנין ואף במגבן גבינה לרעתו חייב חטאת 
והיכן הזכיר זה בפכ"ב דמן פכ"א ולהלן מיירי באיסורים 
דרבנן כמו שהתחיל שם לומר נאמר בתורה תשבות 
ע"ש וכתב שם בדין כ"ה התוקע חייב משום בונה 
לפיבך כל הדלתות המחוברות רקרק ע לא נוטלין .ולא 

מחזיריו 


24 ערו הלכות שבת 
מחזירין גזירה שמא יתקע אב? דלת של שידה תיבה 
ומגדל נוטלין וכו' ‏ ואין מחזירין מנורה של חוליות 
וכו" מפני שנראה כבונה ואם החזיר פטור לפי שאין 
בנין בכלים ואין סתירה בכלים עכ"ל הרי שלא כתב 
זה אלא ברבר שנראה ככנין אבל בבנין ממש שוהַ 

דין כלי לבנין המחובר בקרקע : 
ג וכ"כ רבותינו בעלי התוס' בעירובין "ד : וז"ל ועור 
רבכלי נמי שייך בנין ופתירה כראמר בהבונה האי 
מאן דעייל שופתא בקופינא דמרא חייב משום בונה 
והא דאמר בסמוך דמר סבר כלי הוא ואין בנין בכלים 
היינו בהנהו ראמר בהו נוטלין אבל לא מחזירין דלא 
הוי בנין וסתירה גמורה או כרמוקי במסקנא במנעול 
וקטיר במיהנא ודוקא בהכי שרי אבל לשבור הכלי 
ולקלקלו אפור דשפיר שייך בנין ופתירה בכלים והא 
דשרי לשבר החבית הא מוקי קה בביצה (" : 
במוסתקי פי' חתיכות המרובקות יחד וכו' עכ"ל הרי 
להדיא כרברינו והנה זהו כללות הדברים אבל בפרטי 
הענינים מה התירו בכלים ומה לא התירו יתבאר בסי" 
| זה בסם"ד : 
ך ודע שיש בענין בנין כלים סתירה בהרמב"ם דבפ"י 
דין "ד כהב העושה נקב כל שהוא בלול של 
תרנגולים כדי שיכנם להן האורה חייב משום בונה 
עב"ל ובריש פכ'ג כתב העושה נקב שהוא עשוי 
להכנים ולהוציא כגון נקב שכלול התרנגולין שהוא 
עשוי להכנים האורה ולהוציא ההבל ה"ז חייב משום 
מכה בפטיש לפיכך גזרו על כל נקב וכו" עכ"ל ויש 
מי שאומר דחיובו משום שניהם משום בונה ומשום 
בה בפטיש (ס"ת כפ"י) ולפ"ן ‏ ה"ל לכתוב שניהם 
במקום אחד ויש מי שתירץ רבפכ"ג מיירא בלול שאינו 
מחובר לקרקע שאין בה משום בנין [מג"6 סק'ג וגם 
זה אינו נכון דמיהו עכ"פ בפ"י למה אינו חייב משום 
מכח בפטיש ועוד כבר נתבאר דבבנין ראורייתא אין 
חילוק בין בנין לכלי ולא ירעתי על מה טרחו הגדולים 
הא הרמב"ם מפרש דבריו היטב דבפ"י כתב נקב כל 
שהוא משום דהוא לאורה ולאורה די בכל שהוא אפילו 
לאדם כמבואר בב"ב ["ע.] ע"ש וזהו פלונתא דרב 
ושמואל ר"פ הבונה ופסק כרב ובפב"ג מיירא בנקב 
גדול כיון שהוא גם להוציא ההבל אינו די בכל שהוא 
" והיא המלאכה האחרונה בהלול ואין בזה משום בנין 
דהבנין כבר נגמר ואין החיוב רק משום מכה בפטיש 
ומקור רין זה הוא ממקום אתר בפ' הבית ק;"ו.] 


סימן שי"ד 


השלחן 


אמר רבה דבר תורה כל פתח שאינו עשוי להכנים 
ולהוציא אינו פתח ורבנן הוא דגזור משום לול של 
תרנגולים דעביד לעיולי אוירא או אורה ולאפוקי הבלא 
וכו" וזהו יסוד כל פב"ג ע"ש (רפיתי טנס סס" כתכ 
כעין וס ע":] 1 

ה שנו הכמים במשנה קע"ו + שובר אדם את החבית 

לאכול ממנה גרוגרות והרמב"ם בפכ"ג פין ב' 
כתב כלשון המשנה ומבואר דאפילו בחבית שלימה 
יבול לעשות כן מטעם דכל סתירה שאינה ע"מ לבנות ליכא 
איסורא מדאורייהא דמקלקל חוא ואיסורו מדרבנן ולכן 
לא גזרו בכלים כשרוצה לאכול מהפירות ובכה"ג אין 
סתירה בכלים כמ"ש ורק שנינו שם ובלבר שלא 
יתכוין לעשות כלי כלומר שלא ידקדק לעשות נקב 
יפה דא"כ הוה כסותר ע"מ לבנות דאפור גם בכלים 

במ"ש וכ'כ הרמב"ם : 

ויש בוה שאלה דא"כ במשנה דעירובין (("ד 6 דאם 

נתן העירוב במגדל וסגרו במפתח ונאבד המפתח 
ה"ז עירוב וטרח הש"ס למצא טעמים על זה והא 
אינו יכול להגיע להעירוב ע"ש והשתא קשה הא יכול 
לשבור את המגרל וליטול העירוב כמו ששובר חבית 
ליטול הגרוגרות ובאמת בירושלמי שם אומר על משנה 
זו דהמשנה מיירא במגדל של אבנים שא"א בשבירה 
אבל במגדל של עץ שוברה ונוטל העירוב כהך דשובר 
את החבית לאכול הגרוגרות ע"ש דלכן טורח הירושלמי 
למצא טעם אחר לההיתר כבש"ם דילן וגם בש"ס 
דילן אומר שם הכא במגדל של לבינים עסקינן וכו' 
ולכן טורח למצא טעם אחר וזה שאומר הכא במנדל 
של לבינים לאו משום דמעיקרא לא היה פובר כן 
אלא דה"פ במגדל של קבינים ואין טיט ביניהם כמבואר 
שם [וערט"י ומתורן קופית סתוס' עס ודו"ק] ויש מי שתירץ 
דרק בחבית שאין כמותה רב מותר דאין סתירה בכלים 
אבל מגדל שהוא גדול בכמות ודומה לבנין לא התירו 

לשוברו (ר"ן כסכית טס] : 

ז האמנם רבותינו בעלי התוס' רקדקו מתוך קושיא 

זו דמגדל דלא מיירא בחבית שלימה דבשלימה 
ודאי אפור לשוברה כמו במנדל והכא מיירא במוסהקי 
כלומר חבית שבורה ומדובקוז בופת רכן מוקי לה 
הש"ם בביצה |" 6 לר'א רפליג שם במגדל ע"ש 
ונאמר דגם לרבנן צריכנא להך אוקימתא וכ"כ הרא"ש 
וכן פסקו הטור והש"ע סעיף א' ולא הביאו דיעה 
אחרת כלל ולא ירעתי כיון דהוא מילתא דרבנן למה 

לא 


ורי יי" קר - ,"ל 


ערוך 


לא הביאו דעת הרמב"ם והר"ן להקל ובפרט שגם 
להירושלמי כן הוא וכן הוא דעת רש"י והרע"ב שכתבו 
שובר ארם את החבית לפי שאין במקלקל שום איסור 
ענ"ל בלומר ולכן התירו בחבית כדי שיאכל |" 
וכיון שרש"י והרמב"ם והר"ן והרע"ב מתירים למה לא 
הביאו דעתם כלל וצ"ע : 

ף ו"ל הטור והש"ע אין בנין וסתירה בכלים והני 

מילי שאינו בנין ממש כגון חבית שאינה מחזקת 
מ' סאה שנשברה ודיבק שבריה בזפת יכול לשברה 
ליקח מה שבתובה ובלבר שלא יכוין לנקבה נקב. יפה 
שיהיה לה לפתח דא"כ הו"ל מתקן מנא אבל אם היא 
שלימה אפור לשברה אפילו בענין שאינו עושה אותה 
כלי ואפילו נקב בעלמא אפור לו לנקוב בה מחרש 
ואפילו יש בה נקב חדש אם להרחיבו אפור ובלבר 
שיתכוין לכך עכ"ל ודע רהך שאינה מחזקת מ' סאה 
הוסיף רבינו הרמ"א ולפ"ז מאד תמיהני עליו ‏ דכיון 
דהוא מחלק בין כלי גדול לקטן דבקטן מותר ובגדול 
אפור וזהו כהתירוץ האחרון שבסעיף ו' וא"כ ממילא 
דאין זה דומה למנדל ונסתלקה קושית רבותינו בעלי 
התוס' א"כ למה לא הביא דעת המתירים השבירה אף 
בחבית שלימה והנה שמעתי שיש נוהגים לשבר ראש 
הבקבוק שבו יין או שאר משקין אם אין יכולים 
לפתוח החותם ולפי דעת הטור והש"ע אפור אמנם 
לענ"ר אין לגעור בהם מפני שלרעת הרבה מרבותינו 
היתר גמור הוא כמ"ש ומצאתי שגם הרשב'"א בשבת 
שם חולק על התום' ומפיק דאפילו בחבית שלימה 
מותר לשבור ולפ"ו פשיטא שהעושים כן יש להם 
על מי לסמוך על חמשה אבות העולם וכן פסק אחר 

מגדולי האחרונים [סגר"% סק"כו : 

₪ וזהו שכתכו דבמכוין לנקב יפה הוי מתקן מנא 

בודאי אם הנקב גדול שיש בו להכנים ולהוציא 
הוי איסור דאורייתא ובקטן אפור מררבנן (עע"ו סק"לו 
ווה שכתבו דאפילו נקב בעלמא אסור לנקוב הוא 
תמזה דנקב ודאי אפור אפילו להמתירים שבירה 
וסגרע"5]. וצ"ל דכונתם נקב דרך שבירה שהשימוש בו 
מעט ובשבירה השימוש הרבה ולא לנקב ממש ביפוי 
כוונחם ‏ וזה שכתבו דגם להרחיבו אסור אין הכונה 
טמש להרחיבו דפשיטא שאסור יותר משבירה אלא 
כוונתם שישתמש בו ועי"ז יתרחב קצת ממילא ואמנם 
אם אינו מתכוין ‏ לכך מותר דלא הוה פסיק רישא 
ולוה כתבו ובלבר שיתכוין לכך כלומר שבהשתמשו 


הלכות שבת סימן שי"ד 
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יתכוין שיתרחב דבכונה אפור (ומתורן קועית | סעג"ל 
סק"דן : 

+ ואם היה סכין תקוע מע"ש בחבית מותר להוציאו 

ולהכניסו אע"פ שע"י זה נתרחב הנקב מעט רמפני 
שהסכין תקוע בחוזק על כן כשמוציאו ומכניסו נתרחב 
הנקב וכיון דאין בזה איסור ראורייתא הקילו חכמים 
עליו כשהיה תחוב מע"ש אך י"א דזהו דוקא שהוציא 
הסכין ג"כ פעם אחת מבעור יום דאז בפעם השני לא 
יתרחב כל כך אבל אם לא הוציא הפבין אף פעם 
אחת מבעור יום אסור בשבת להוציאו ולהכניפו משום 
דהוי פסיק רישא דבוראי יתרחב הנקב ואסור שהרי 
עושה נקב ופתח להחבית ויש מי שאומר דלצורך 
גדול יש לההיר אף בלא הוציא הסכין מבעור יום 
[ע"ז סק"כ ומג"5 סק"סו ויש לסמוך על זה במקום הכרח 

ועמ'ש בסעיף כ" : 


וא היה בהחבית נקב ונסתם אם הוא למטה מן 
השמרים אפור לפותחו דביון שהוא למטה וכל 
כובר היין עליו בודאי סתמו בטוב והוי סתימה מעליא 
כאלו לא היה נקב מעולם ואם יפתהיה עתה הוה 
כנקב מחדש ואפילו אם היהה הברזא כאן אפור ואם 
הנקב למעלה מן השמרים ונסתם מותר לפותחו דבודאי 
אין זו סתימה יפה ואינה כנקב מחרש ומותר לפתחו 
אפילו במקרח שקורין קראייצע"ר רבמקום נקב ישן 
נוקבין אפילו במקרח כנון במקום המגופה בשנשברה 
או במקום אחר ולכן המנהג פשוט שפותחין פתימת 
בקבוק של ובוכית אפילו במקדח כשאין אותיות על 
הפתימה דאין וה כפתיחת נקב שהרי היא למעלה 
ואין סתימתה סתימה ואין זה כנקב חרש בחבית ולכן 
אם נשברה הברזא שבחבית ואינו יכול להוציאה יכול 
לנקבה במקרח וכ"ש שמותר ליקח ברזא אחרת ולהבות 
בהברוא התחובה ער שתצא אם צריך לשתות היין 
בשבת ובלבר שאינה כנגד השמרים : 


יב ויש חולקין על כל מה שנתכאר וס"ל דזה 

שהתירו חז"ל |קל"ו .\ לפתוח נקב ישן זהו בחבית 
של חרס שאין הסתימה יפה אבל בחבית של עץ 
שהסתימה יפה בהן ומהרקין אותי הרבה אם סתמוהו 
ע'מ שלא יפתחוה לעולם כגון שחתכו העולה למעלה 
והשוהו עם החבית הוה כנוקב נקב חדש ואפור 
ובמקום צורך יש לסמוך על ריעה ראשונה ודע דאף 
להיש חולקין אין זה ענין לפתיחת הבקכוק של זכוכיה 

רבכאן 


26 ערוף הלכות שבת 
דבכאן אפילו להיש חולקין מותר שהרי סותמין כדי 
לפותחה : 

ו מותר ליתן קנה חלול בחבית להוציא יין דרך שם 

אע'פ שלא היה בו מעולם ולא חיישינן שמא לא 
יהיה למדהו ויתקננו דלא יתקן כלי בשבת וגם בוה 
שמכנים אין זה כתקון כלי שהרי מוכנת היא לכך 
אבל אפור ליהן עלה של הרם או של אילן אחר 
בחבית ולעשותו כמו מרזב כדי שיזוב היין דרך שם 
דגזרינן אם אתה מתירו בזה יאמר שמותר לתקן 
מרזב שהרי עושיהו כמו מרזב ונהי שאין בוה תקון 
כלי דאינה של קיימא מ"מ גזרינן שלא יאמר כשם 
שמותר לעשות מרזב מן עלה כמו כן מותר מדבר 
אחר אבל קנה חלול אין בו שום מעשה אלא שתוחבו 
ועור יש טעם בגמ' |מסו לאסור בעלה שמא יקטמנו 
מן האילן ויש שסוברים שעיקר האיסור הוא מטעם 
וה ולכן אם ‏ יש לו הרבה קטומים דלא אתי למיקטם 
מותר וזהו דעת הרא"ש והטור ואם העלה מונח בחבית 

מבעוד יום נראה שמוהר : 

יך מותר להתיז ראש החבית בסייף ואפילו להתיז 

גוף החבית עם המגופה מותר כשהחבית שבורה 
ורבוקה בזפת (עג" סק"וו דלאו לפתח מכוין כיון שמסיר 
ראשה וממילא דלדעת הרמב"ם וסייעתו שהבאנו 
מותר גם בחבית שלימה ולהתיז ראש המגופה מותר 
אפילו לרעת הטור והש"ע בחבית שלימה דהמגופה 
אינה חיבור להחבית אבל לנקבה בצרה בין של חבית 
בין של מגופה אפור דמצדה ודאי לפתח מכוין ופתח 
אפור גם במגופה אע"פ שאינה חיבור להחבית דפתוז 
אפור בכל מקום ואפילו ברומח שעושה נקב גדול 
אפור מצרה אע'פ שאינה דומה לפתח דסוף סוף 
מכוין לפתח אבל ליקוב המגופה למעלה מותר דלאו 
לפתח מכוין שאין דרך לעשות במגופה פתח למעלה 
אלא נוטלה כולה ואפילו בחבית שלימה מותר ?כל 
הדיעות והטעם דמן הצר כדאי לו רהמגופה היא 
כבתחלה ולא יפול בה עפרורית אבל למעלה הרי יפול 
בה עפרורית ויותר טוב לו ליטול כל המגופה ולכן 
אינו מכוין לפתח משא'כ בחבית עצמה מכוין גם 
למעלה לפתח דמוטב שתהיה לו עור פתח בהחבית 
לבר המגופה ויש מי שמתיר גם בחבית למעלה "ו 
סק'וו מטעם שיפול בה עפר ואין זה עיקר דהרי יעשה 
לה מגופה כמו בהמגופה הראשונה אבל מגופה למגופה 
אין תועלת (וגס סמנ" פק"ק וס5"ר. סק"ס פפקו כן. ע"טן : 


וי |ייייי ורי יי הייש 


סימן. שי"ד השלחן 
מזן סלים או שקים שיש בהם פירות וקשורים פיותיהם 

בחבלים לא מיבעיא שמותר להתיר החכלים 
שהרי אין זה קשר של קיימא שהרי קשרום כדי 
להתירן אלא אפילו אם קשה להתירן יכול לחתוך 
החבל בסבין או סותר שרשרות החבל ואין זה מלאכה 
דוהו ממש כשובר קליפות אגוזים ושקירים בשביל 
האוכל ‏ שבהן ואין זה בגדר מקלקל דלכתחלה מיהו 
אפור דוהו מקלקל במלאכה אבל בכאן לאו מלאכה 
היא וכן אמרו בשבת קל" חותלות של גרוגרות 
ושל תמרים מתיר ומפקיע וחותך וכן בעירובין |"ס. 
ע"ם כרס"י ותוס' ד"ס. כעי) | וכן ‏ בביצה "5 .+ חותמות 
שבקרקע מתיר את הקשר אבל לא מפקיע ולא חוהך 
דוהו כסתירת בגין אבל חותמות שבכלים מתיר 
ומפקיע וחותך לפי שאין סתירה בכלים בבענין זה 
ולהרמב"ם אפור לסתור שרשרות החבל אלא מנתקו : 
מז ו"ל רבינו הב"י בסעיף ז' חותמות שבכלים כגון 

שירה תיבה ומגדל שהכיסוי שלהם קשור בהם 
בחכל יכול להתירו או לחתכו בסכין או להתיר קליעתו 
ודוקא כעין קשירת חכל וכיוצא בו אבל פותחות של 
עץ ושל מתכת אפור קהפקיע | ולשבר דבכלים נמי 
שייך בנין גמור וסתירה גמורה ומטעם זה אסור 
להסיר הצירים שקורין גונזי"ש ובלשונינו זאוויעסע"ס 
שאחורי התיבות אם נאבר המפתח ויש מהירים בזו 
ושבירת פותחות של תיבות ‏ יש מתיר ויש אוסר ויש 

להתיר ע"י א"י עב"ל וצריך ביאור : 

וז וביאור הדברים דכבר נתבאר דבנין וסתירה גמורה 

יש גם בכלים ולכן פותחת דהוה כלי גמורה יש 
בשבירתו סתירה גמורה ואפור ובצירי כלים נתבאר 
בסי" הקודם סעיף כ"ח דאין האיסור רק בחזרה שמא 
יתקע אבל ליטול הדלת של שידר תיבה ומגדל אין 
איפור וגמ' מפורשת היא דלת של שידה תיבה ומגדל 
נוטלין אבל לא מחזירין (ר"פ כל סכליס) ובפשטיותה 
משמע קיטלן מהצירים אמנם אין הכל מסכימים בזה 
דרעת המררכי בשם רבינו פרץ דזהו בלא צירים אבל 
לימול הצירים מהם או הם מהצירים הוי סתירה 


גמורה כשבירת פותחת ואפור אבל דעת הר"י מקינון 


במררכי שם דלא דמי לפותחת שצריך קלשוברו משא"כ 

נטילת הצירים אין בוה שבירה והיא סתירה גרועה 

ומותר וביטול כלי אין בוה שהרי גם בלא הצירים 

הוי כלי מיהו זה פשיטא דאסור לשומם על הצירים 

ולקובעם במסמרים דזהו ודאי מתקן כלי הוא מג' 
סק"י 


פז'י! וקרוב לאיסור תורה משא"כ פילוק הצירים הוי 
מקלקל : 
ו וזה שכתבנו דשבירת פותחות אפור בודאי זהו 
דעת הרא"ש ז"ל אבל בסמ"ק כתב שגם בזה 
נחלקו הגדולים ויש מי שמתיר (עולו דס"ל רפותחות 
של כלים לא מקרי סתירה ואפשר שגם המתיר לא 
התיר רק בפותחות של תיבות קטנות ולא של שירה 
תיבה ומגדל דמתחזים כבנין ובזה ‏ ודאי העיקר לדינא 
כהרא"ש ורק ע"י א"י יש להתיר וכן בנטילת הצירים 
אין להתיר רק ע"י א"י וגם זה דוקא כשיש צורך 
גדול בזה וכן יש להורות | |כפי | מ'ש תכין דכרי. סכ"י 
כסוף סעיף ' קסע" סק" תמס כזס ‏ ע"ם ודו"ק! : 
ומ עוד כתב רבינו הב"י בסעיף ח' חותלות של תמרים 
ושל גרונרות אם הכיסוי קשור בחבל מתיר וסותר 
שרשרות החכל וחותך אפילו בסכין ואפילו גופן של 
חותלות שכל זה כמו ששובר אגוזים או שקידים כדי 
ליטול האוכל שבהם עכ"ל ובזה לא חידש דבר רק 
מה שכתב שאפילו גופן של חותלות ‏ יכול לחתוך 
בעת שחותך החבל וזהו ודאי תמוה להתיר קלקול 
בנלי גמור ולכן | כהבו דהנך חותלות אינם כלים 
גמורים [מג"6 סקי"כ וס"ר סקט"ו ונראה שהם של גמי 
ונקובום ואינם עשוים רק שיתבשלו התמרים בהם 
ויראה 5 דזה אינו אלא לשיטת הטור והש"ע שבסעיף 
ז' רהך דשובר ארם את החבית להוציא ממנה נרוגרות 
אינו אלא בחבית שבורהח ודבוקה בזפת אבל להרמב"ם 
וסייעתו | שכתבנו שם ראפילו בשלימה מותר כיון 
שהוא דרך קלקול א"כ ה"נ אפילו בחותלות של כלים 
נמורים נראה דאין איסור ויש להתיישב בזה משום 
דיש לחלק משם דמוכרח לפתיחת החבית אבל בבאן 
א'צ רק לפתוח הקשירה מהחבל ולכן אפשר רבכאן 
לכ" אסור | בשל כלי וכן יש להורות וכבר כתבנו 
דלהרמכ"ם אסור לסתור שרשרות החבל : 
ךּ עוד כתב בסעיף ט' מותר להפקיע ולחתוך קשרי 
השפוד שקושרים בטלה או בעוף הצלוים עכ"ל 
כלומר שקושרין הקצוות בחוט או בשאר דבר כמו 
שרגיל אצלינו בשממלאים הרקים קושרין בהקצוות 
נחוט כדי שלא יפול המילוי ממנו וגם זה הוא 
כשכירת אגוזים ושקדים ואע"ג רמחתך הוא מאבות 
מלאכות ובדבר תלוש והו כשמחתך במידה <איזה 
צורך אבל כאן מקלקל בעלמא וקלקול בחיתוך תלוש 
לצורר שבת מותר גם לכתחלה ג" סקי"ל! אבל אם 
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קשור באיזה כלי אסור בקלקול מדרבנן כמו בכלי 
שיש עליו חשוקים שקורין רייפ'ן להסיר החשוקים 
מעליו כדי שתפתח הכלי ויטול מה שבשם כמו חבית 
קטנות אפור מסו ורק ע"י א"י יש להתיר טסו ותניא 
בתוספתא פ"ט קורע אדם את העור מעל פי חבית 
של יין וכו' ע"ש וזהו כחיתוך חוטים מקשרי השפור 
דגם העור אינה כלי ורק יזהר שלא תהיה הקרע בנקב נאה 
כדמסיים בתוספתא ובלבד שלא יתכוין לעשות זינוקי 
ע"ש בלומר לעשות כמו נוד דוהו כעשיית כלי ואסור 
אלא קורעו קרע ארוך באופן שאין עליו צורת. נוד 
וכן כל כיוצא בזה : 

כא עיר כהב בסעיף י' חותמות שבקרקע כגון רלת 

של בור שקשור בו חבל יכול להתירו דלאו 
קשר של קיימא הוא שהרי עומר להתיר אבל לא 
מפקיע וחותך משום סתירה (כיון דמחוכר לקרקעו ודוקא 
בשעשוי לקיים עמ שלא להסירו בשבת אכל אם אינו 
עשוי לקיום כלל מותר ומטעם זה מותר להפיר דף 
שמשימין אותו לפני התנור ושורקין אותו בטיט שאינו 
עשוי לקיום עכ"ל דכשאינו עשוי לקיים אף יום אחד 
לא מקרי בנין וכיון דלא מקרי בנין לא מקרי פתירה 
ואע"נ דבריש סי' שי"ג הבאנו מירושלמי דבנין לשעה 
הוי בנין ע"ש זהו עכ"פ ליום אחד ולא פחות מזה 
וראיה דהא יליף ממשכן כמכואר שם ופחות מיום שלם 
לא היתה. חנייתם כמפורש בתורה בפ' בהעלותך 
ואע"ג רכתיב שם ויש אשר יהיה הענן מערב עד 
בוקר ונו' אך מסתמא בלילה לא העמידו האוהלים 
ולא פירקו המשאות עד הבוקר ומ"מ צ"ע (ויש פי טפומר 
דוס מכתכו ספיכו | קטר ‏ טל קיימ6 וטו דוק6 | כטסיס | כדעתו 
לסתורו כמו"ט ד6ל"כ. סוי קת קטר טל קייעל ולענ"ד. וינו כן 
כדכר מסכל 6פולו לסי"5 סכסי' ‏ טי"ז דגס ליוס 6חד. מקרי קטר 
קת זקו כדכריס ‏ טלין כסכרס (סתירן ‏ \ל6 | במיני ע5כל ד"כ 

0 גס עד מו"ש יש מענ"ע ודו"ק. : 

כב והנה ער כה נתבאר שאפור לעשות נקב בחבית 

בשבת ואיך הדין כשהיה נקב בהחבית ובקש 
לסותמו בשבת כתב הרמב"ם בפב"ג דין ג' וז'ל וכשם 
שאסור לפתוח כל נקב כך אסור לפתום כל נקב 
לפיכך אסור לסתום נקב החבית אפילו ברבר שאינו 
מתמרח ואינו בא לידי סחיטה כגון שיפתום בקיסם 
או בצרור קטן אבל אם הניח שם אוכל כדי להצניעו 
ונמצא הנקב נסתם מותר. ומותר להערים ברבר זה 
עכ"ל בקומר שיקח הרבר מאכל ויאמר שרוצה להצניעו 

בהנקב 
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בהנקב ובזה נסתם הנקב מאליו והטור והש"ע סעיף 
"א כתבו דרק ת"ח מותר להערים בכך ע"ש וכן 
מבואר בגמ' קל"ע :] שאומר שם דזהו הערמה בררבנן 
וצורבא מרכנן לא אתי למיעבד לכתחלה ע"ש אך 
הרמב"ם מפרש דקאי שם על הדבר השני לעביר 
במעבורת ע"ש משום דזהו אוושא מילתא ולא על 
הך דהצנעה בנקב דאין בזה פירפום ולהטור וש"ע 
דוקא ה"ח יכול לעשות כן ונראה דאע"ג דלכמה 
דברים אין דין ת"ח בזמה"ז מ"מ לענץ זה דהרמב"ם 
מתיר לכל אדם נוכל לומר דאפילו להטור והש"ע וש 
דין ת"ח בזמה"ז [מג"? סקט" : 

כנ ודע דהרמב"ם שם לקמן דין י"א בתב הממרח 

רטייה בשבת חייב משום מוחק את העור לפיכך 
אין סותמין נקב בשעוה וכיוצא בה שמא ימרח ואפילו 
בשומן אין סותמין הנקב גזירה משום שעוה עכ"5 
ואינו מובן מאי איריא משום ממרח הא בכל דבר 
אופר לסתום ותירץ המגיד | משנה דהתם מיירא 
בסתימה גמורה דהיינו שהרבר הסותם נכנס לתוך 
כל חללו של הנקב ובזה שייך בונה ואפור בכל דבר 
ובכאן מיירא לסתום רק פי הנקב מלמעלה דבזה לא 
שייך בנין ומותר ורק ברבר שיש בו מירוח או חשש 
מירוח אפור ושארי דברים מותר בכה"ג ע"ש ויש מי 
שתירץ דה"פ דודאי אפור בכל דבר ורק ברבר שיש 
בו מירוח נתוסף עוד איסור של מירוח |כ"פו ולענ"ר 
יש לתרץ דבונתו דברבר של מירוח אפילו אם כונתו 
להצניע אסור כגון שמצניע שם חתיכת שעוה או 
שומן עב ורק ק"ל 50 סעוס. סוס מוקנס ‏ |כ(6"ק. 5סורס 
בטלטול וכסומן י"ל סרפוי ל5כיפס ו3"ען [וסמג"5 | סקט"ז כתכ 
ססכין ססעוס. מ6תמול. ע"ם |ל"ע | מס טיוך | סכנס. בדכר. ססינו 
רוי (שוס מל6כת סיתר וס סכיטו (סתוס. סנקכ סיס 19 (סתוס 

מכעול יוסן : 

כך והטור כתב אסור ליתן שעוה או שמן שהוא עב 

בנקב החבית מפני שהוא ממרח חבית שניקבה 
והיין יוצא ממנו אסור ליתן בו בד של שום לפותמו 
ואם הוא מערים ואמר שנותנו שם להצניעו אפור 
לאינש דעלמא ולצורבא מרבנן שרי עכ"ל ומדבריו 
נראה דתרתי קאמר דמקודם לא מיירא בנקב שיין 


הלכות שבת סימן שי"ד שטיו 


השלחן 
יוצא משם אלא ששם יש כסרדקים בעלמא שעם העת 
יכול להיות נקב אבל עתה אין שיוך בה בנין ורק 
בדבר שממרח אסור וכן משמע מפירש"י קמ" 
שכהב שממרח השעוה סביב הנקב לרובקה בדופני 
הבלי ע"ש ולא כתב בתוך הנקב אלא סביב לנקב 
כמו שעושים בסדקים ובדין השני יש נקב ממש שהיין 
יוצא ממנו וכן פירש"י בדין זה קל"ע : ע"ש : 
כה ורגינו הג"י בסעיף י"א כתב אסור ליתן שעוה 
או שמן עב בנקב החבית לסתמו טפני שהוא 
ממרח אבל בשאר דברים דלית בהו משום מירוח 
[סוסיל וחין סיין ‏ יפה דרך עס) מותר ואם היה היין יוצא 
דרך הנקב אפור לסתמו ואפילו ליתן בו שום דרך 
הערמה לומר שאינו מכוין אלא להצניעו שם ואם 
הוא ת"ח מותר להערים בכך עכ"ל ומחלק בין כשהיין 
יוצא דרך הנקב דאז הוה כמתקן וכשאינו יוצא לא 
נראה כמתקן והשיגו עליו כיון דהנקב אחר מה לי 
אם יש בו יין או אין בו יין (ע"ו סק"י ומנ" סקט" 
ולי נראה בכונתו שהנקב קטן שאין היין יוצא דרך 
שם וזהו כעין זה שבארנו (וכסגסת רמ"% כתוכ סוליל. ו)ין 
סיין יו69 15 ול"ל ססין כיכולת לפת ותיכת 16 6ו(י סו6 | עעות 
ומ"ס סמנ"% כמס | כד"ס דמותר (סתוס כען סכונס. דרך מגופס 
מיס5 | כיכולת | (יטלו ממס | ועט"ז שסאריך ודכריו | 5"ע ע"ם 
ודו"ק) : 
כן עור כתב בסעיף י"ב. סכין שהיא תחוב בכותל 
מבעור יום אסור להוציאו בשבה ביון שהוא דבר 
מחובר אבל אם הוא תחוב בספסל וכן בכל דבר תלוש 
מותר. להוציאו ואם דצה ושלפה מבעור יום בכותל 
שרי עכ"ל והך ואם דצה כתבה רבינו הרמ"א ולפמ"ש 
בעצמו בסוף סעיף א' גם בתלוש לא הותר רק בכה"ג 
וכמ"ש בסעיף י' ורבינו הב"י בעצמו אינו מחלק רק 
בין תלוש למחובר כנראה מתוך לשונו האמנם משום 
דלפי עיקר דינא דגמ' גם במחובר אם דצה ושלפה 
מבעוד יום מיתר ובתלוש לא בעינן משום דאין בגין 
בכלים בכה"ג וכמ"ש בספרו הגדול אלא דנהוג עלמא 
לאסור גם בכלים בלא דצה ושלפה ולכן רבינו הרמ"א 
כתב באן לפי עיקר הדין ובסוף פעיף א' כתב לפי 
מנהג העולם |כלע"חו : 


שטו [דיני אהל קבע ואהל עראי ותוספת אהל ובו ח"י סעיפים] : 


א כמו שננין הוי אב מלאכה כמו כן עשיית אהל 


הוי תולרה דבנין וכמ"ש הרמב"ם בפ"י דין י"ג העושה 
אהל 


| 
| 
ּ 
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0 רכ ל" ו כב 


עו הלכות שבת 
אהל קבוע ה" תולדת בונה וחייב וכו' הפותד אהל 
קבוע ה"ז תולדת סותר וחייב. והוא שיתכוין לתקן 
עכ"ל. וכבר בארנו זה בס" שי"ג סעיף ג' ע"ש והחיוב 
מן התורה הוי דוקא באהל קבוע ומדרבנן אסרו אפילו 
אהל עראי כמ"ש הרמב"ם בפכ"ב דין כ"ז וז"ל העושה 
אהל קבוע חייב משום בונה לפיכך אין עושין אהל 
עראי לכתחלה ולא סותרין אהל עראי גזירה שמא 
יעשה או יסתור אהל קבוע ואם עשה או סתר אהל 
עראי פטור ומותר להוסיף על אהל עראי בשבת כיצר 
וכו" עכ"ל וזהו כלליות דיני אהל ואין לשאול כיון 
דעשיית אהל הוי תולרת בונה וחיובם שוה סקילה 
וחטאת א"כ למה בבונה חייב בכל שהוא כמ"ש בסי' 
שי"ג ובאהל בעינן דוקא אהל קבע ולא ההא אהל 
עראי כאהל כל שהוא כמו בבנין האמנם אין זה 
שאלה דבנין אפילו כל שהוא מיהו שם בנין עליו 
דמתקיים לזמן מרובה משא"כ אהל כשאינו קבוע אינו 
מתקיים אלא <שעה ואין שם אהל על זה ואע"ג 
דהבאנו שם מירושלמי דנם בנין לשעה הוה בנין 
ע"ש מיהו עכ"פ ראוי להתקיים ימים רבים אלא שהוא 
עשאו לשעה משא"כ אהל עראי אינו ראוי להתקיים 
בלל : 
ב כתב הטור אפור לעשות אפילו אהל עראי בשבת 
וביו"ט ופירש"י שאין איסור עשיית אהל אלא בגג 
ולא במחיצות ור"ת פירש דבמחיצה נמי אם עשה 
אותה להיתר סוכה או להיתר טלטול אפור אבל אם 
אינו עישה אלא לצניעות מותר עכ'ל ואין לשאול ג"כ 
כיון דהוא תולדת בונה למה נשתנה אהל מכנין דבנין 
פשיטא דהוי גם במחיצות ובכל ענין די"ל דשם אהל 
מורה שהיא מאהלת על האדם א"כ אין זה רק בנג 
דמחיצות אין מאהילין על האדם וסימן לרבר טימאת 
אהל שבמת כידוע וזהו דעת רש"י אך ר"ת סובר דגם 
במחיצות כשיש תועלת לאיזה דבר מצוה ממיקא דהוי 
כמאהלת על האדם כלומר שמועלת אהל זה לרבר 
ענין דהא אהל של גג הוי התועלת שמגנת על 
האדם והכא נמי מגנת על האדם לאיזה ענין כשהיא 
נם מן הצד אבל באין תועלת אלא לצניעות בעלמא 
אין בה תועלת ולכן אינה מאהלת כלומר שאין שם 
אהל עלה וע' בסעיף י'ח : 

ג ורוב הפוסקים הסכימו לר"ת וכן הוא דעת הרמב"ם 
והראב"ד בפ"ד מפוכה דין ט"ז ע"ש ולכן רבותינו 
בעלי הש"ע לא הביאו. בסעיף א' רק דיעה זו ויראה 
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לי דוה שמותר במחיצה כשהיא לצניעות בעלמא זהו 
כשהיא לשעה אפילו עומדת חוקה בלי ניענוע או 
אפילו לקביעות אם אינה עומדת בלי ניענוע דאלו 
נכללים בתוספת אהל עראי ומותר כמ"ש בסי שי"ג 
אבל כשעומרת לקביעות ובלי ניענוע הוי תוספת אהל 
קבע ואפור (וסו. כוכת סמג"% כסק"ל ע"םש ודו"ק] : 
ך ומבואר במרדכי פ' כירה דמותר לעשות מחיצה 
בין אנשים לנשים בשעת הררשה ע"ש ("ז סק"5! 
כלומר אפילו עומרת המחיצה בלא נענוע מפני שהיא 
רק לשעה ורבינו הרמ"א כתב דלכן מותר לתלות וילון 
לפני הפתח אע"ג שקבוע שם עכ"ל כלומר מפני 
שמתנוענע תמיד וגם אינו מעכב להולכים ושבים דרך 
שם אבל בכה"ג שתעמור כמחיצה ובלא נענוע אסור 
דוהו תוספת אהל קבע ג"ל טסו וכן מותר לתלות 
פרוכת לפני אה"ק אף שהוא בקביעות והוא מצוה 
מפני כבוד התורה ואפשר לדמות זה למחיצות סוכה 
ועירוב מ"מ מוהר לפי שלפני הפרוכת יש דלתות 
ואינה חשובה מחיצה כלל ובלבד שיזהר שלא יעשה 
אהל בגנ טפח וכן מותר לעשות מחיצו; בפני החמה 
או בפני הצינה או בשביל הרוח שלא ינשב ע"פ 
הפרטים שנתבארו וכן בפני הנרות שלא יככם הרוח 
וכיוצא באלו : 
ה וכתב רבינו הרמ"א אבל אסור לעשות מחיצה בפני 
אור הנר כדי שישמש מטתו וכן בפני ספרים כדי 
לשמש או לעשות צרכיו אם לא שהיה מבעוד יום 
טפח שאז מותר להוסיף עליה בשבת עכ"ל והטעם 
שכיון שמחיצה זו מתרת התשמיש או לעשות צרכיו 
הוי כמחיצות סוכה ועירוב ואע'ג דביו"ט אומר הש"ם 
מפורש בביצה |כ'כ .] דמותר לעשות מחיצה זהו מפני 
שביו"ט הותרו מלאכות אוכל נפש והרי גם לכבות 
הנר יש ספק שם אם לא הותר ביו"ט ואף דלמסקנא 
אסרו מ"מ מחיצה קלה לא אסרו משא'כ בשבת 
[ומיושכ קופית סד"מ עסכי5 סמג"6 כסק"ג] ולכסות הספרים 
בשני כיסוים פשיטא דמותר בשבת וכן אם די במחיצה 
פחותה מעשרה טפחים לכסות הנר או הספרים ג"כ 
מותר דפחות מעשרה הוה ככיסוי בעלמא [מג") טסו 
דפחות מעשרה לא חשיבא מחיצה וכן אם היתה 
מחיצה בולטת מן הצד רחב מפח מותר לתלות עליה 
סדין דזהו כתוספת על אהל עראי ושרי סו : 
כיון שנתבאר שתוספת אהל עראי מותר ותוספת 
מקרי כשיש אהל רוחב טפח מכבר מ להוסיף 
עליה 
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עליה לכן בספינות הקטנות שהיה מדרכם להעמיד 
חשוקים שקורין רייפי"ן ‏ והם עצים דקים הנכפפים 
ונעשים כחצי עינול ותוקעין ראשן האחד בדופן הימנית 
של הספינה וראשן השני בדופן השמאלית ובכמה 
עצים עושין כן ופורשין על כולם מחצלת שתהיה לצל 
ואם רוצים לעשות כן בשבה אם אחד מהעצים רחבו 
מפח או אפילו אין | רוחב טפח אלא שעומדים סמוך 
כל עץ לחבירו בפחות מג' טפחים שהם כלבור 
ונחשבים כאחת ונמצא שיש רוחב טפח מותר לפרוס 
עליהן מחצלת בשבת דהוה תוספת על אהל עראי 
אבל כשאין ברוחב אחד מהן טפח ורחוקים זה מוה 
ג'ט אפור לפרום עליהן מחצלת בשבת דעשיית אהל 
עראי אפור וכן בעריסח של תנוק שמעמידין חשוקים 
- ופורסין סדין ג'כ כן וכן אם אין נוטלין לעולם המחצלת 
הפרוסה מלמעלה אלא שכורכים אותה בעיגול עד 
סופה וכשמצטרכים לצל פורסים העיגול על פני כולה 
אם הניחו מפח פרוס לבר העיגול מותר בשבת לפורסה 
דהוה תוספת ואם לאו אפור והעיגול איגו נכנם בחשבון 

הטפח דהעיגול אינו אהל כמובן (עט"ז סק'ם : | 
ז כללא ראהל דכל שא"צ לחלל שתחתיו לא מקרי 

אהל דשם אהל הוא המאהיל על מה שתחתיו ולכן 
מותר ליתן ספר אחד מכאן וספר אחר מכאן וספר 
אחר על גביהן אף שיש חלל טפח וכן שלחן של ד' 
רגלים שאין דף על גביו מותר ליתן בשבת דף על 
גביו ואין זה כאהל לפי שא"צ לחלל שתחתיו וזה 
שיתבאר שבמטה יש דין אהל לפי שצריך להאויר 
שתחתיו ליתן שם תחת המטה מנעלים וסנדלים ובשלחן 
יש עוד היתר אחר דקיו"ל באהל עראי דאין אהל בלא 
מחיצות דעל מה מאהיל. כיון שאין מחיצות ואע"ג 
דמחצלת אפורה בלא מחיצות כמו שיתבאר זהו מפני 
שהוא ענין חשוב וגם עיקר כונתו לצל משא"כ בשלחן 
דהוא אהל עראי אינו בלא מחיצות (עג"6 פק"ו כפס 
סר6"ט| ‏ ויש מי שאומר שבאמת דבר אחר הוא והיינו 
דצריכין לתנאי אהל שישתמשו בחלל שתחתיו וממילא 
דבשאין מחיצות אין משתמשין בהחלל שתחתיו טיו 
סק"ד כפס ‏ סר"ן ‏ ע"ע והמחיצות צריכין שיגיעו לארץ 
שס) וצריך ד' מחיצות אך מ"מ בשתי מחיצות זו כנגד 
זו ומשתמשין תחתיו הוי אהל שס! אבל בלא מחיצות 
כלל לא מקרי שימוש ורק במחצלת שכתבנו דהוה 
תשמיש נדול בזה א"צ למחיצות וכשיש ד' מחיצות 
ממילא ודאי ראוי לאיזה תשמיש ולכן בשלהן כשיש 


הלבות שבת סימן שט"ו 


השלחן 


לו ד' רפנות המגיעות עד לארץ אפור ליתן הדף עליו. 
בשבת סו אם לא היה בו חלל טפח אהל פרום 
מבעור יום [ודעת סרטכ"ל דסעיקר תנוי / 6 9ריך = (שימוש 
תפתיו כלכד : 

ך] עשיית אהל הוא מתחלה לעשות הדפנות ואח"ב 

ליפרום הגג על הדפנות אבל כשעושים תחלה 
הגג ואח'כ מעמידים הדפנות תחת הגג לא מקרי 
אהל והטעם נ"ל דכיון דאהל הוי תולרה דבונה וכשם 
שבבנין א"א לעשות הגג קודם הרפנות או יפודי 
הרפנות כמו כן באהל אם עושה הגג מקודם ומכניס 
תחתיו הדפנות לאו שמיה אהל ולפיכך מטה שמעמידין 
אותה מחתיכות אפור להניח הרגלים תחלה כשיש 
להם דפנות עד לארץ ואח"כ להניח עליהם הקרשים 
למכפה אלא וחזיקו הקרשים תחלה באויר ואח"כ 
יכניפו הרגלים תחתיהם ומטה שאין בה רפנות כמו 
מטות ‏ שלנו מותר בכל גוני וכן בשלחן הדין כמו 

שבארנו בסעיף הקודם : 

מז ולכן מטה של דפנות שאין בה קרשים אלא 

מסוגרה בחבלים ועליהם נותנין המצעות אם יש 
בין חבל לחבל ג"מ אפור ליתן עליה מצעות בשבת 
משום עשיית אהל וכן אסור להסיר המצע התחתון 
ממנה בשבת מפני שסותר אהל וכיצד ‏ יעשה יניח 
שמה כר או כסת או סדין ברוחב טפח מבעוד יום 
ואח'כ ביבולתו להציע בשבת כרצונו רהוי תוספת 
אהל עראי כמ"ש רק יזהר שיציע בעוד שהכר עליה 
דאם יטול הבר ממנה הרי סתר אהל וגם אח"כ יהיה 
אפור להציע כמ"ש ואם אין בין סירוג לחבירו ג'ט 
מותר ‏ בכל גווני דאמרינן לבוד והרי יש כאן נג 

העשוי מבעוד יום : 

+ בסא העשוי פרקים וכשרוצים לישב עליו פותחין 

אותו והעור נפתח וכשמסירים אותו סונרים אותו 
והעור נכפל מותר לפתחו ולסגרו לכתחלה דאין בזה 
חשש אהל ביון דנעשה הכל כאחד וזהו לישיבה 
בעלמא ולא למתוח אהל וכן מטות של ברול שלנו 
פותחין אותן וסוגרין אותן דאין זה כדרך עשיית אהל 
מקורם הדפנות ואח"כ הגג כררך בנין ובפרט שאין 
בהם רפנות כלל וכן מותר להעמיר החופה ולסלקה 
ונן הדף שאצל הבותל בבהכ"נ מותר %העמידה 
ולהסירה (מג"5 פק"ס] ויש שחיששים לפרום מפה על 
השלחן כשקצוות המפה תלוים מן השלחן עד לארץ 
משום עשיית אהל וטעות הוא חרא כיון שיש רף על 


| ער 


השלחן ואין על המפה שעל השלחן שם אהל ממילא 
דנם להנסרך אין שם אהל ועוד שהרי כבר נתבאר 
שכשאין צריך לאויר שתחתיו לא מקרי אחל פ"ו סק"וו 
וכן מותר לפרוס מפה על הפטענדע"ר שבבהכ"נ 
מטעם זה אף שקצוות המפה תלוים מהצדרים והמהמיר 
בזה אינו אלא מן המתמיהין : 
וא כשמסררים חבית וו על גבי זו אחת על גבי 
שתים אוחז בידו העליונה ויסדר התחתונות תחתיה 
אבל לא יסדר התחתונות תחלה ויניח העליונה עליהן 
שלא תהא כאהל כשצריך לאויר שתחתיו ומסתמא 
צריך להאויר כדי שלא יתעפשו מס פק"ס| ופשוט הוא 
דלפתוח ולסתום פי העשן בתנורים שלנו בכלי מתכת 
שקורין יוסק"א אין בה משום אהל כיון דאין סביבה 
דפנות ועור רהא סביבה מכוסה הרבה ואינה אלא 
כתוספת אהל עראי ורק בעת שיש אש בתנור 
אפור משום מבעיר ומכבה אבל לא משום אהל (ע"ם 
סמנ" סק"ז ס6סור לסתוס. סְכיריס ככסות | עכס ע"ם גרלס 
שכימיו סיס כסופן ‏ 6סר מעס ססוס ‏ 56יכו: ודו"קז. : 
וב ויש בזה שאלה נדולה דלפי מה שנתבאר בתנאי 
אהל שצריך דוקא מחיצות ושיהא צריך לתשמיש 
תחת האהל א"כ מהו זח שנתבאר בסי" ש"א סעיף 
ק"ט לשיטת ר"ת דכובע המתפשט טפח מהאוגניים הוי 
אהל ואפור ללובשו בשבת משום עשיית אהל וכ"כ 
חרמב"ם בספכ"ב וז"ל כובע וכו" ואם הוציא מן הבגר 
וכו' אסור מפני שהוא עושה אהל עראי עכ"ל והא 
אין כאן מחיצות תחתיו וגם א"צ לתשמיש שתחתיו 
אמנם הרא"ש ז"ל בפ"ד דביצה סי" "5 ביאר לנו 
דרבר שכונת האדם לעשות לאהל והיינו לצל א"צ 
לכל תנאים אלו כיון שתחלת עשייתו לאהל אסור ע"ש 
ווהו גם כוונת הרמב"ם שם שכתב כובע שעושין על 
הראש ויש לו שפה מקפת שהוא עושה צל כמו אהל 
וכו" ע"ש ונמצא לפ"ז דכשעושה להאהיל מחמה או 
מגשמים א"צ לבל תנאים אלו ותנאים אלו הם בעניינים 
אחרים שמטילא הוי אהל וכבר זכרנו זה בסעיף ז' 
וגם הפערעסא"ל שקורין רעגינשירע"ם אהל גמור הוא 
ואסור לישא אותו בשבת אפילו בחצר. כיון שהוא 
נעשה רק להגן ולהאַהיל מפני החמה או הגשמים 
וכמ"ש שם סעיף קי"ג ע"ש : 
ין אהל משופע הוי אהל גמור דשיפועי אהלים 
כאהלים דמי וחייב משום עשיות אהל והוי כבונה 
ורוקא כשיש בַנגו רוחכ טפח או אפילו אין בראשו 
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טפח אלא בפחות מג' טפחים סמוך לראשו הוי רוחב 
טפח כמו הפערעסא"ל אבל כשאין בגנו ובפחות מג"ט 
סמוך לגגו רוחב מפח ה"ן פטור מן התורה אבל 
אפור מדרבגן לרעת הרי"ף והרמב"ם וזהו רוקא כשלא 
הכינה לכך מבעור יום אבל בהבינה לכך אין בזה 
אפילו איפור דרבנן ולכן אמרו. חז"ל |ק"ק .= דכילת 
חתנים שאין בגגה טפח ולא בפחות משלשה סמוך 
לנג מפח הואיל שהיא מתוקנת | לכך מותר לנטותה 
ומתר לפורקה וזהו בתנאי שלא תהא משולשלת מעל 
המטה טפח ואע"ג רבמטות שלנו בשהפרינין משולשלין 
הרבה לית לן בה וכן מפות שעל השלחן דלא שייך 
עליהם שם אחל כיון שהגג הוא שם מכבר כמ"ש 
מ"מ בכילת התנים כיון שהיא פרוסה רק לצל ולאהל 
נחשבת המטה כגג כיון שהמטה עומדת באמצע 
הבילה אבל מטות שלנו לא נעשו לצל ולאהל ודיני 
אהל אין כאן כיון שהגג מכבר עשויה כמ"ש ויש מי 
שאומר דכל אהל משופע שאין בגנה ובפחות מג' טפח 
מותר. לבתחילה כבכילה [עעג"6 סקי"] | ורבינו הב"י 
בפעיף ח' לא הביא דיעה זו ולבן ‏ קיו"ל ‏ בדיעה 
ראשונה ודע דלתנאי שלא תהא בגגה ופחות מג' 
סמוך לגגה רוחב טפח צריך עור הנאי והיינו שלאחר 
שכלה השיפוע לא תרד מפח בזקיפה בלא שיפוע 


הליב תל :כל השיפוע בנג והטפח היורד בזקיפה 


ברפנות [עע"ו. סק"ס) : 

יך משמרת שתולין אותה על כלי לתת בה שמרים 

לסננן ומותהין פיה לכל צד חשיב אהל ואסור 
לנמותה ולמותחה אם היתה תלויה עם השמרים מבעור 
יום ואע"ג דכבר נתבאר דגג כלא מחיצות לאו אהל 
ולכן מותר לתלות כד ביתר מ"מ במשמרת אסרו 
מדרבנן שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול גפ' קל" ,] 
כדי שלא לזלזל בשבת ודוקא שמרים אפרו ליתן 
בה אבל תולין אותה ליתן בה פירות או שארי דברים 
וכן לסנן שם יין ומים צלולים שמותר לסננם בשבת 

דאין בזה זלזול כמו בשמרים : 

מן טלית כפולה והיינו שכופלין אותה וניתגין אותח על 

המוט חציה תלויה על המוט מכאן והציה על המוט 
מכאן ושני קצוותיה מגיעין לארץ ונכנס הארם לישן 
שם בין שני קצותיה %הגין עליו מן החמה דהבגר 
פרוש עליו כאהל להיות תחת הצל אפור לתלותה 
בשבת אע"פ שאין בגגה טפח ולא בפחות משלשה 
סמוך לה דכיון דעיקר כונתו לצל הוי אהל אבל אס 

היתה 


200 ערוף 


היתה תלויה על המוט מע"ש והיה לו הכנה לזה מותר 
לנטותה ומותר לפורקה כמו שבארנו בכילת חתנים 
דוהו רק כתוספת על אהל עראי אם היתה תלויה 
מע"ש וממילא דמותר גם לפורקה דכל שאין איסור 
בבנ ן אין איסור בסתירה ואם יש לו גג רחב טפח 
או בפחות מג' סמוך להגג אפילו תלויה מע"ש אכור 
לנטותו דוהו אהל גמור אם לא שהיה רחב טפח אהל 
מלמעלה מבעוד יום דאז ג"כ אינו אלא תוספת אהל 
עראי וכן בפרוכת ליכא דין אהל כלל וכבר נתבאר 
דינו בסעיף ד' וקילא עוד מטלית כפולה : 
מז והנוטה פרוכת וכיוצא בה בשבת צריך ליזהר 
שלא יעשה אהל בשעה שנוטה כלומר שכן דרך 
הפרוכת שבעת שעוסקין בה בהלייתה מתקפלת מעט 
מרחבה ואם התקפל טפח הרי יש בזה אהל ואע"ג 
דבגמ' |קל"ח :₪ פריך בכיוצא בוה בלשון בתמיה והכי 
איתא שם אלא מעתה שרביב בגלימיה טפח ה"נ 
דמחייב כלומר כשמעטף טליתו על ראשו ויצא הטלית 
מראשו במשך טפח האם נאמר ג"כ דאהל הוא ע"ש 
אמנם לא דטי דבגליטיה הא אונו עוסק בעשיית אהל 
הלכך לאו כלום הוא משא"כ בפרוכת הא עוסק 
בעשיית אהל והיינו להאהיל בפני הס"ת אלא דמדינא 
אין בוה איסורא דאהל מהטעמים שנתבארו הלכך אם 
תתקפל טפח לרחבו יהיה בזה דין אהל ולפיכך אם 
היא פרוכת גדולה לא יתלה אותה איש אחד דבוראי 
התקפל טפח אלא יתלוה שנים דבשנים כשזה אוחז 
בקצה האחר וזה אוחז בהקצה השני ביכולתם לתלותה 
באופן שלא תתקפל ומטעם זה יש נזהרים שלא לתלות 
הפרוכת בשבת ג"ל פקי"ט] : 
ו וכתב רבינו הב"י בסעיף = י"ב ואם היתה כילה 
שיש לה גג אין מותחין אותה ואפילו עשרה 
שא"א שלא תגבה מעט מעל הארץ ותעשה אהל עראי 
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עכ"ל וזהו לשון הרמב"ם בספכ"ב וכונתו לכילה שיש 
בגגו רחב טפח דאל"כ אין בזה אהל ואיך ניכר הנג 
כגון שתפור כשפה סביב מקמעלה ברוחב טפח ובזה 
ניכר הגג [עעג"ף פק"ך ורפס טוסו | כונתו) אך | הלשון 
שא"א שלא תגבה מעט מעל הארץ אינו מובן כלל 
ועיקר | הענין ‏ אינו מובן ולכן נלע"ר רמ"ם רמעל 
הארץ הוא טעות וכצ"ל שלא הגבה מעט על הארץ 
וה'פ רכבר נתבאר רכילה שאין בה טפח מותר 
לנטותה אבל כשיש בה טפח אסור לנטותה ובכאן 
לא מיירא לנטותה אלא אדרבא למתוח אותה כפרוכת 
דבזה אין איסור כיון שעושה אותה כמו פרוכת והוא 
כמו וילון אמנם מגורל כמותה בהכרח שתתקפל מעט 
על הארץ ויהיה אהל וזהו לשון שתגבה כלומר 
שתתקפל : 

יח בנגד ששוטחין ע? פי החבית לכסות כשיש שם 

משקין לא ישטחנו על פני כולו משום אהל אלא 
יניח קצת ממנו מגולה דבכה"ג לא מיחזי כאהל ואי 
קשיא למה אסור על פני כולו והא כבר נתבאר דגנ 
בלא מחיצות לא הוה אחל אמנם הא נתבאר דבמקום 
שכונתו לאהל א"צ מחיצוה והכא ככונתו לאהל להאהיל 
על היין שבשם שלא יפול בה דבר ולכן כשמניח 
קצת מגולה אין בזה תועלת לכך לא הוה אהל ולכן 
גם לא דמי לכיסוי קדירה שאין חוששין משום אהל 
דהקדירה דרך בישולו בכך והוא קטן הכמות ולא 
מיחזי ‏ כאהל אבל הכובא גדול מאד ומיחזי כאהל 
ומיירינן בחבית גדולה דומיא דכובא ורוקא כשאינו 
מלא יין עד למעלה אלא חסירה טפח בגובה דשייך 
אהל לחלל טפח אבל כשאין חלל טפח לא שייך אהל 
דלפחות מטפח לא הוה אהל וזהו קענין איסור אהל 
אבל יש חשש איסור אחר משום סחיטה ויתבאר בפ"ר 

בס" ש'ך ע"ש : 


שמז [דיני איפור צידה וחובל ובו ליח סעיפים] : 


א צידה היא מאבות מלאכות שכשצד איזה דבר שיש 

במינו צירה כלומר שדרך העולם לצודן חיוב 
במזיר סקילה וכרת ובשוגג חייב חמאת וצירה היתה 
במשכן שהרי היו צריכין חלזון לרמו לצבוע בו תכלת 
והיו צדין אותו וכן היו צדין התחשים שהיו צריכין 
לעורותיהם לכסות בו את המשכן וגם השליו היו 
צריכין לצוד ובגמ' (ע'ק.) הדבר פשוט שיש בחלוון 


צירה ובירושלמי פ' כלל גדול סוף 5( כ) יש בה 
פלונתא דיש מי שסובר דאין צידה בחלזון והטעס 
נ"ל דכיון דהוא תולעת בעלמא מקרי אין במינו נצוד 
והלכה שיש בו צירה ועפרטי סירופ(מי פירטו ‏ עס לפ"ל 
דסין ידט כלכות מל6כות ‏ כ(ל ודכריסס תעוסיס וכ"כ. סתום' 
[ע"ס. סד"ס 75) ו" \"ע דכירוס(מי | מעמע ‏ ד9ר פנוון 
5 מוחיוב | מטוס ‏ ילס | עכ"ל | |סו = כלכריטו | רק = סתופ' 


עדוף 


כתכו = כפטיטות = ובלמת = יש | פמגת5 | בירוטלמי | עש) 1 
ב תולדת צירה לא מצינו | קהדיא בגמ' ובירושלמי 
רק הרמב"ם בפ"י דין כ"ב כתב המשלח כלבים 
כדי שיצודו צבאים וארנבים וביוצא בהן וברח הצבי 
מפני הכלב והיה הוא רודף אחר הצבי או שעמר 
בפניו | והבהילו ‏ עד שהגיע הכלב ותפשו ה"ז תולרת 
הצד וחייב ‏ וכן העושה כררך הזה בעופות עכ"ל 
ולדבריו מקרי תולדה בשמצוה להכלב שיצודנו והוא 
מפייע להכלב במלאכתו אבל אם אינו מסייע לו אלא 
ששולחו לצוד אין בו מלאכה דאורייתא רק איסור 
שבות וזה שכתב רבינו הרמ"א בסעיף בי המשסה 
כלב אחר חיה בשבת הוי צירה י"א דאף בחול 
אפור משום מושב לצים עכ"ל אם בונתו שחוא וסיוע 
להכלב במלאכתו הוי דאורייתא ואם אינו מסייעו הוה 
דרבנן (עמג" פק"דו ווה שכתב רי"א דאף בחול אפור 
ביאור דבריו דדוקא ע"י כלבים אבל בעצמו מותר 
לצוד אם צריך לכך למלאכתו או לפרנסתו או לאבילתו 
וע'י כלבים הוה מושב לצים ולא יזכה לראות בשמחת 
לויתן כראיתא במררש פ' שמיני שס סק" ועיין 
בסעיף ה' : 
1 וכתב הרמב"ם שם הצר דבר שדרך מינו לצוד 
אותו חייב כגון חיה ועופות ודגים והוא שיצוד 
אותן למקום שאינו מחופר צידה כיצד כגון שררף 
אחרי צבי ער שהכניסו לבית או לגינה או לחצר 
ונעל בפניו או שהפריח את העוף עד שהכניסו למגדל 
ונעל בפניו או ששלה דגים מן הים בתוך ספל של 
מים ה"ז חייב אבל אם הפריח צפור לבית ונעל 
לפניו או שהבריח דג ועקרו מן הים לבריכה של מים 
או שרדף אחר צבי עד שנכנס לטרקלין רחב ונעל 
בפניו ‏ ה"ז פטור שאין זו צירה גמורה שאם יבא 
לקחתו צריך לרדוף אחריו ולצוד אותו משם לפיכך 
הצד ארי אינו חיוב ער שיכניסנו לכיפה שלו שהוא 
נאפר בה וכל מקום שאם ירוץ בו יגיע לחיה בשחייה 
אחת או שהיו הכתלים קרובים ל"ז עד שיפול צל 
שניהם לאמצע כאחר הרי זה מקום קטן ואם הברית 
הצבי וכיוצא בו למקום זה חייב ומקום שהוא גדול 
מזה המבריח לתוכו חיה ועוף פטור עכ"ל : 
ד והרמב"ם לא חילק בין עוף לעוף דכללא כייל 
דלעוף אין בית צידה וכן הטור לא חילק ואע"ג 
דבגט' ק'ו₪ מחלק בין צפור דרור לשארי עופות 
דשארי עופות גם בבית הוה צידה ורק צפור דרור 


-₪.ז9ה, 
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הלכות שבת סימן שט"ז 


השלחן | קלב 968 


שאינה מקבלת מרות ונשמטת מזוית לזוית לא הוה 
צירה בבית ער שיכניסנה למגדל וכמ"ש רבינו הב"י 
בסעיף א' וז"ל הצ צפור למגדל שהוא נצור בו 
ושאר צפורים לבית וכו' ע"ש ט"מ הרמב"ם והטור לא 
ס"ל כן וגם הרי"ף והרא"ש לא פסקו כן משום רס"ל 
דזהו תירוץ בעלמא ולמסקנא אינו כן (דלס"כ 6ומר סעת6 


* ד0תית (סכ6. כלן ככיכר גדול כלן כקטן סיכי דמי. כל דרסיע 
ומטי כחד יסיס וכו' ומפיל6 דככל סדכריס וגס. בעופות ככית 


קטן מ5ד סוי פודס. וכיון מסרמכ"ס כתכ זט פוכ 5"5 (סוקימת 
דנפור דרור וכן כירוטלמי ליכ סילוק דדרור ע"ט וסכ"ס כתב 
טל5 תטו (תירון סע"ם ע"ם ולין וס גכון ולדכריכו 6"ם ‏ וסדרכ 
על סכ"י ‏ ו לתמוס. דכיון דכל רכותינו 69 ס"ל כן מס בלס 
(סכוק עליסס ‏ |"ע ודו"קו : 
ה יראה לי דאע"ג רצפור קבית אינו צירה וכן דג 
לבריבה וצבי לטרקלין מ"מ אחר שצדם משם 
אינו חייב מן התורה דאע"ג דלגבי הראשון לא נגמרה 
הצירה בשלימות מ"מ שיקרא מכאן צידה לא נראה 
כן שהרי אין ביכולתם לברוח מכאן ואפשר ראם 
הראשון צרן אח"כ משם חייב דאיהו ממ"נ צירה עביר 
וצ"ע האמנם דרבותינו בעלי ההופ' כתבו בביצה 
[כ"ד . ד"ס ותי6! דכל מקום דמקרי מחוסר צירה הצר 
משם חייב מן התורה דלא כרברינו ע"ש וכן מבואר 
מדבריהם בשבת [ק"ו : סד" וסין ע"ט) ולדבריהם אפשר 
למקרי זה תולרת צידה דצידה גמורה הוי הצר ממש 
ותולדה מקרי אע"ג שהן במקום שהם כנצודין והיינו 
שאין יכולים לצאת משם מ"מ אם אינן מוכנין לגמרי 
ביד האדם שצריך גם במקום זה לררוף אחריהן הוי 
תולדת צירה אבל מלשון הרמב"ם שכתב על צפור 
לבית וכו' שאין זה צידה גמורה משמע כדברינו דצידה 
הוי אך לא ננמרה הצידה עדיין וממילא רהצד משם 
פשיטא שאין זה צירה גמורה וע' בסעיף י" וע' מ"ש 
לקמן סי' תצ"ז ראיה לרברינו: 
ן הצד צבי ישן או סומא חייב משום דררכו להשמט 
כשיר ארם ממשמש בו והוי צירה אבל חיגר או 
חולה או זקן פטור דאלו אין דרכן להשמט והם 
כנצודים ועומדים כן פסקו הרמב"ם והש"ע והרמב"ם 
הוסיף דגם קטן פטור ולא ידעתי מקורו ואולי מצד 
הסברא כתב כן ונראה דלאו דווקא צבי דה"ה בכל 
החיות ובכל העופות כן הוא אבל ברגים נ"ל דלא 
שייך זה דחיגר לא שייך בהם וזקן ג'כ לא שייך 
דהם מהג' דכל זמן שמוקינין מוסיפין גבורה וגם קטן 
: 2 


1 
+ 
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24 ערו 


לא שייך דמיד כשהרג נולה. שט ע"פ המים ונצרך 15 


צידה וגם חולה לא שייך ברגים שהרי תמיר שוטט 
במים ער שימות : 
ודע דבגמ' (ק'ו:) חילקו בין חולה לחולה ולפירש"י 
בהולה מחמת חמימות חייב ובחולה מחמת עייפות 
פטור ע"ש והרמב"ם היה לו פי" אחר בזה כמ"ש 
המגיר משנה ע"ש ולפיכך לא חילק בזה ורבינו הב"י 
ג'כ לא חילק כפי שיטת רש"י משום דכיון דמדרבנן 
אסור בכל ענין לא הש לחלק בין איסור תורה 
לאיפור דרבנן ווהו טעם הטור ג"כ מפני שאין דרכם 
לבאר זה דהם לא ביארו רק האפור והמותר ולכן לא 
כתבו רק כלשון הברייתא |וכעוריס טלפגינ יש עס"ד סכתכ 
ישן סופ תיגר | וכו' וכנ"ל יסן סוע5 סייכ סיגר. וכו'. ולפני 
סכ"י וסכ"ק וסדריקס סיס כתו3 כתקוכו | ע"ש] |: 
ך] כל שבמינו נצוד חייב עליו וכל שאין במינו נצוד 
כמו זבובים ויתושים וכיוצא בהם פטור מן התורה 
אפילו צדן לצורך מפני שאינן בגדר צידה אבל אפור 
מדרבנן אפילו צדן שלא לצורך הלכך זבובים אע"פ 
שאין במינן נצוד אפור לצודן בין ביר בין לכפות 
עליהם כלי ולכן יש ליזהר שלא לסגור תיבה קטנה 
כשיש שם זבובים אבל בגדולה לית לן בה שהרי גם 
שם אין ביכולת לתופסה ונהי דביש במינו נצור אסור 
בבה"ג ‏ מיהו בשאין במינן נצוד לא החמירו בכה"ג 
ורק בתיבה קטנה או כלי קטנה יש ליוהר | שלא 
לסותמן משום דהוי פסיק רישא דבודאי יתפפו שם 
וש מקילין במקום שאם יפתח הכלי קיטלם משם 
מיד יברחו ולענין הלכה ודאי כשרואה שיש זבובים 
בהכלי או בהתיבה צריך להבריחם כמה שאפשר אבל 
אונו מחויב לעיין אם יש זבובים |ט"ז פק"דו כיון שמן 
התורה אין כאן חיוב כלל באיזה ענין שהוא : 
מ פורפין מחצלת על גבי הכוורת של דבורים בחמה 
מפני החמה ובגשמים מפני הגשמים ובלבר שלא 
יכוין לצוד כלומר דודאי אם מניח חור גדול באופן 
שהדבורים רואים את החור ויוכלו לצאת משם בהרוחה 
לא שייך לומר שלא יכוין לצוד ראפילו יכוין הא אין 
כאן גדר צידה כלל וגם אם אינו מניח חור כלל 
באופן שאין יבולין לצאת כלל לא מהני אף אם לא 
יכויץ לצור רט"מ בע"כ נצודין והוי פסיק רישא ואע"ג 
דאין במינן נצוד ואין כאן איסור דאוריתא מ"מ איכור 
דרבנן יש ובדרבנן אסור ג"כ פסיק רישא ולא דמי 
לובובים למאן דמתיר משום דבצירת זבובים לא ניחא 


הלכות שבת סימן שט"ז 


השלחן 
ליה כלל ואפשר דאדרבא יקלקלו מה שבתיבה משא"כ 
דבורים בכוורת ניחא ליה אך בכאן התרנו שלא 
יתכוין לצוד וגם יניח איזה נקב מן הצר בענין שאינו 
מוכרח שיהו נצודים כי היכי דלא ליהוי פסיק רישא 
או שלא יפרום המחצלת בחוזק אלא ברפיון ואז 
מותר אם אינו מכוין לצוד דבמכוין ודאי אפור שאין 
זו פתח נכונה שיהיה ביכולתם לצאת ממנה (סו עעס 
סכ"י כסעיף ד' ועתורן קופית ס>"ר וזסו כווגת סמג"5 כסק"ע 
ע"ט ודו"ק) | : 

י תניא בתוספתא דשבת פי'ג סל ס) הצד בהמה 

חיה ועוף מאפר שברשות אדם אם היו מחופרין 
צידה חייב לאפר שברשות ארם אם היו כ" מחופרין 
צירה פטור הפורס מצורה על גבי בהמה חיה ועוף 
אע"פ שנכנסין לתוכה פטור לבהמה חיה ועוף אם היו 
נכנסין לתוכה חייב המפרק בהמה ועוף מן המצורה 
פטור עכ"ל ונ"ל דה"פ דאפר הוא מקום מרעה רחב 
מגודר סביב סביב והצר משם אע"פ שקא יוכלו לצאת 
משם מ"מ גם לתופשם בשם צריכים לרדוף אחריהם 
מפני שהמקום רחב ולכן הצד משם חייב וזהו כשיטת 
התוס' שכתבנו בסעיף ה' אך אפילו לפי מה שרקדקנו 
מרברי הרמב"ם דשם אינו חייב מ"מ אפר הוא מקום 
גדול מאר ושפיר הוה צירה כשיצור משם ואם צר 
לאפר פטור מדאורייתא דזהו כעוף לבית וצבי לטרקלין 
דפטור במ"ש בסעיף ג' והפורם מצודה על גבי בהמה 
חיה ועוף כלומר שפורס מצודה בשביל שתכנם לשם 
בהמה חיה ועוף כיון שברגע זו אינם כאן אע"פ 
שנכנסין לתוכה אח"כ פטור מן התורה אבל אפור 
מדרבנן ‏ ולכן אפור להעמיד מצודה בשבת בשבי? 
עכברים [מג"5 פק'ע) וגם המצודה היא מוקצה נמורה 
ואסור ‏ לטלטלה אפילו לצורך גופו ומקומו דאין 
משתמשין בה שום דבר והוי כצרורות ואבנים ואח"כ 
אומרת התוספתא לבחמה חיה ועוף כלומר אם הבהמה 
עמרה שם אצל המצורה בעת פריסתו ונכנסה לתוכה 
חייג דזהו כצידה ממש וחייב חטאת ואפילו במזיר 
אין בוה חיוב סקילה שהרי לא ירע שתכנס תיכף 
ואינו אלא שוגג [וכ"מ כתוס' כפ"ק י"ז: ד'ס פין ע'עו 
והמפרק בהמה חיה ועוף מן המצודה כלומר שהמה 
נתפסו כבר ובא הוא בשבת ופתח להם פתה שיצאו 
או סתר את המצודה פטור אבל אפור כמו בכל 
מקלקל בשבת שאסור מדרבנן וכל דיני תוספתא ז1, 
הוא להלכה ! 


ערך 

וא משונה היא מלאכת צידה מכל המלאכות דבכל 
המלאכות צריך לעשות המלאכה אבל גרם 
מלאכה אינו חייב מן התורה דכתיב לא תעשה כל 
מלאכה עשייה הוא דאסר הא גרמא שרי |ק"ך : ואלו 
במלאכת צידה אפילו בגרמא חייב בדתנן |ק"ו 6 צבי 
שנבנס לבית ונעל אחר בפניו חייב וזהו גרמא שהרי 
הוא לא הכנים את הצבי להבית אלא הצבי נכנס 
מעצמו ורק הוא גרם בנעילת הדלת שנצוד הצבי 
וטעמא דמילתא דבצידה לא מקרי זה גרמא כרפירש"י 
זו היא צירתו עכ"ל כלומר דעיקר הצירה הוא המעשה 
האחרונה שנועל בפני הצבי ואם לא נעל הדלת 
אע"פ שצדו בעצמו שהוליכו בידיו משדה והכניסו 
לבות ולא נעל לאו כלום עבד ונמצא דעיקר הצירה 
היא הנעילה ואם שנים נעלו הדלת שניהם פטורים 
דבכל מלאכת שבת שנים שעשאו פטורים דכתיב 
בעשותה שיחיד יעשה המלאבה כשיכול בעצמו לעשות 
אמנם אם אחר לא יכול לנעול ונעלו שנים שניהם 
חייבין דזה אינו יכול וזה אינו יבול שניהם חייבים 
ואם זה יכול וזה אינו יכול היכול חייב. ובמ"ש בסי' 
ש'א גבי הוצאה והשני הוי מסייע ואין בו ממש 
אמנם אם הפתח כבר מגופף דאז כבר הוא כנצוד 
מותר לנעול הפתח במנעול אע"'ג דבזה מופיף שמירה 
על שמירתו מ"מ בעניינא דצידה לא עבד כלום שמכבר 

נגמרה צידתו ועמ"ש בסעיף ט"ז : 
וב צבי שנכנס לבית והפתח פתוח ובא אחד וישב 
על הפתח ומילא את הפתח באופן רע"פ ושיבתו 
נצור. הצבי יכול השני לישב בצדו מלפניו או מלאחריו 
ואפילו אם עמד הראשון והלך לו ועתה אין הצבי 
יכול לצאת ע'ו השני מ"מ הראשון חייב והשני פטור 
ומותר לו לעשות כן לכתחלה דאין זה אלא כמו 
ששומר לצבי שנצוד ביום אתמול דלאו כלום קעביר 
וה'נ כן הוא : 

ין ודע שי"א דאימתי השני פטור דוקא בכה"ג שהשני 
ישב מלפניו והראשון נכנס להבית דמעילם לא 
הותה הדלת פתוחה אף רגע |תוי"ע ‏ עס ול" סקט"זו 
וה"ה אם ישב מלאחריו והראשון עמד והלך לחוץ 
אבל אם ישב בצדו ועמד הראשון והלך לו והשני 
נעתק. ממקומו ומילא מקום הראשון גם השני חיוב 
דכיון דברגע נשאר המקום פנוי והיה הצבי יכול לצאת 
נמצא דהשנו כשישב. עשה הצידה של עכשיו וי"א 
האפילו בבה'ג מותר להשני לכתחלה מפני שהצבי 
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כבר נצוד כמו ‏ מי שיש לו תרנגולת בתוך ביתו 
ונפתחה הפהח האם אפור לו לסתום הפתח |מג"6 
סקי"ל ות"ש סקי"6]: 

יך ונתוספתא שם משמע להדיא כדיעה ראשונה 

דתניא הצר צבי בחצר שיש לו שני פתחים 
פטור |פילו געל ספסת! נעל הראשון את הפתה ובא 
השני ונעל את הפתח השני השני חייב והראשון פטור 
חזר הראשון ופתח ונעל הראשון חייב על צידה 
שניה עכ'ל הרי להויא דאף אחר שככבר נצוד אם 
פתח את הפתח אח"ב וחזר ונעלה חייב מפני שהיה 
הצבי יבול לצאת ולפ"ז באמת בתרנגולת שבבית אם 
נפתחה הפתח אסור לנועלה ועור שנינו שם בהך 
עניינא דישב. השני בצר הראשון וז"ל התוספתא ישב 
אחר על הפתח ובא אחר וישב לו מבפנים ובא אחר 
וישג ‏ לו מבחוץ היושב על הפתח חייב ושנים 
האחרונים פטורים עכ"ל משמע להדיא כדיעה ראשונה 
דוה ששנינו ובא השני וישב בצדו היינו מלפניו או 
מלאחריו כמ"ש ולא מן הצר ממש מיהו זהו וודאי 
אפילו לריעה ראשונה כשהשני ישב מן הצר ולא 
הניח אף רגע פנוי אלא הראשון עמר והשני באותה 
רגע מילא מקומו דג'כ לאו כלום חוא כמובן וכמו 
כן בהרנגולת שבבית שפותח הפתח ותיכף נועלה 
אינו כלום והאיסור אינו אלא כשהיה זמן מועט פתוח 
דאז במלה הצידה הראשונה ונעשה עתה צירה חדשה 
אך בתרנגולים שבבית לא שייך צירה כלל כפי מה 
שיתבאר בםי' תצ"ז ‏ "ר >סן וגם בס" זה יתבאר 
דחיה ועוף שברשותו אין בהן צידה ואפילו למי 
שאוסר לצורן בשבת מ"מ חיובא ליכא ולכן אין חשש 
בפתיחת הפתח ובסגירתו בעופות הבייתים שלנו : 
מן שד מבואר בתוספתא שם ישב אחר על הפתח 

ובא אחר וצרו מבפנים היושב על הפתח חיוב 
והצדו מבפנים פטור עכ"ל כלומר אפילו אם השנו 
צרה אותו ממש בהבית מ"מ פטור כיון שהוא כבר 
כנצוד מישיבתו של הראשון על הפתח מיהו יראה לי 
דבכה"ג השני פטור אבל אסור ועוד שנינו שם ישב 
אחר על הפתח ונמצא צבי בתוכו אע"פ שמתכוין 
לישב עד שתחשך פטור מפני שקדמה צידה למחשבה 
אין לך שיהא חייב אלא המהכוין לצוד אבל קדמת 
צידה למחשבה פטור עכ"ל כלומר דביון דכשישב על 
הפתח לא ידע כלל שיש צבי בבית אך בישיבתו 
כשנתוודע ישב בכונה עד הלילה כדי שישאר שמה 

פטור 


2:06 ערוף 
פטור מפני שהצידה קדמה למחשבה ונראה דפטור 
ומותר וכן הוא בגמ' וק" נכנסה לו צפור החת כנפיו 
יושב ומשמרו עד שתהשך הרי דמותר לכתחלה 
לשומרו ער שתחשך : 

ממזן ככר נתבאר בפעיף י"א דוה יכול וזה אינו וכול 

היכול חייב וכתבו רבותינו בעלי התום' "ג . ד"ס 6מר] 
דהאי אינו יכול היינו אפילו שהוא בעל כח הרבה 
אלא שהוא נושא הקירה בענין וה שאלמלא אחר לא 
היה יכול לנושאה לבדו כגון באצבע או תופשה 
בענין זה שאינו יכול לנושאה לבדו דמה לנו לכחו 
ביון דהשתא מיהא אינו יכול לנושאח עכ"ל וזהו 
שאמרו בירושלמי פי'ג סל \) על המשנה דצבי שנבנס 
לבית נעלו שנים פטורים לא יכול אחד לנעול ונעלו 
שנים חייבין אומר הירושלמי היה אחד בריא ואחד 
חש נעל החולה כל צרכו ולא נעל הבריא כל צרכו 
החולה חייב והבריא פטור עכ"ל כלומר לא מיבעיא 
אם שניהם שוים בבריאות וכל אחד יכול לנעול לבדו 
אלא שאחר מהם נעל בכח חלוש באופן שהוא לבדו 
לא היה יבול לנעול ע"פ כח הזה דהוא פטיר והשני 
חייב אלא אפילו אחד בריא יאחד חולה אלא שחבריא 
נעל בכח חלוש והחולה בכל כחו הבריא פטור והחולה 
חייב. [כן פי' כגליון ס"ס מס \כפ"מ ע"ם וסק"ע פו' פי'. זר 

ותעוס. ע"ם]) : 

וז עור איתא שם בירושלמי היה צבי רץ כררכו 

ונתכוין לנעול בעדו ונעל בעדו ובעד הצבי מותר 
עכ"ל ויש שפירשו שאפילו ידע שהצבי בתוכו אלא 
שכוונתו היתה רק לנעילת ביתו ורק ממילא נתפס 
הצני מותר והשיגו על זה דאיך אפשר לומר כן 
והרי פסיק רישא הוא ור"ן ספי"גן אלא דה"פ שהוא 
עסוק בנעילת ביתו ולא ירע כלל שצבי בתוכו ואח"כ 
מצא הצבי בתוכו מותר ואינו מחויב לפתוח הדלת 
שיצא הצבי שס) ואיני מבין דא"כ מה חידש הירושלמי 
על המשנה דהא במשנה אומר ג'כ הא למה זה דומה 
לנועל את ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו 
ולענ"ר ה"פ דהוא עוסק בנעילת ביתו ועומד בגמר 
הנעילה ובתוך כך נכנס הצבי אינו מחויב. לעכב א"ע 
מלנעול ואין זה ענין לפסיק רישא כיון שאין לו עסק 
בלל בצירתו \לולי דוס כונת | סרסכ"5 | ססכיף. מס סר"ן 

וסמנ"ף. סקי" ]8‏ : 

ו כהבו הטור והש"ע סעיף ז' הצד נחשים ועקרבים 

בשבה או שאר רמשים המזיקים אם לרפואה 
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חייב ואם בשביל שלא ישכנו מותר עכ"ל וזחו משנה 
בפ"ב רעריות והובא בשבת ספי"ג ומפרש שם ראע"ג 
דבמשנה תנן פטור הך פטור הוא פטור ומותר והטעם 
דהא זהו מלאכה שאצל"ג ובמקום היזק לא גזרו רבנן 
ואם היה נזק בריא כגון שרודפין אחריו מותר גם 
להורגן ‏ כמו שיתבאר אך בכאן מיירינן שאין חנוק 
ברי לפיכך איסור תורה אין לעשות בשביל זה אך 
איסור דרבנן והיינו מלאכה שאצל"ג לא העמידו רבנן 
דבריהם בחשש נזק ואם לרפואה חייב מפני שכשיצודם 
לרפואה הלא מתכוין לצודם והוה מלאכה הצריכה 
לגופה ולפיבך חייב. ואין זה בחולה שיש בו סכנה 
והרפואה בדוקה דא"כ הא מותר לחלל שבת אלא 
דמיירינן או בחולה שאין בו סכנה או שיש בו סכנה 
ואין הרפואה ברוקה : 

ימ והנה זהו נכון לשיטת הפוסקים דקיי"ל כר"ש 

במלאכה שאצל'ג אבל להרמב"ם בפ"א דפסק 
כר"י רמלאבה שאצל"ג חיוב א"א לפרש דבשביל 
שלא ישכנו היה ההיתר מטעם מלאכה שאצל"ג ובאמת 
כתב הרמב"ם ספ"י וז"ל רמשים המזיקים כגון נחשים 
ועקרבים וכיוצא בהם אע"פ שאינם ממיתים הואיל 
ונושכין מותר לצוד אותן בשבת והוא שיתכוין להנצל 
מנשיבתן כיצר הוא עושה בופה כלי עליהן או קושרן 
כדי שלא יזיקו עב"ל והך דאם לרפואה חייב השמיט 
משום רכתב מקודם דשקצים ורמשים שיש במינן 
צירה הצדן בין לצורך בין שלא <צורך או לשחק 
בהן חייב הואיל ונתכוין לצוד עכ"ל וממילא דגם 
לרפואה חויב ‏ וזה שכתב הואיל ונתכוין לצוד צריך 
ביאור דאפילו לא נתכוין לצוד הא הוי פסיק רישא 
אמנם הכוונה כן הוא דבצידה כשלא נתכיין לצוד 
אלא להנן שלא ישיכנו אין זה בכלל צירה כלל דצירה 
עיקר כונתו לצודו לרשותו ובכאן עיקר כונתו להרחיקו 
והוה היפך ממש מצידה ולכן גם ענין מלאכה שאצל"ג לא 
שייך כאן דאין זה מלאבה כלל כיון שהוא היפך מעיקר כוונת 
המלאכה כמ"ש וזהו שאמר שם והוא שיתכוין להנצל 
מנשיכתן וכו בופה עליו כלי כלומר דבכה"ג לא הוי בכלל 
צירה [ומ"ט סמג"6 סקי"כ ספין כמינן פול סו דכר תמוס 
וככר | סטיג עליו | ס6"ר | וכת"ם כתכ דעס"ד ו וכל"9 קיש 
במיכן | גלוד ועמקק"ם ופרמ"ג וסין ג" כזה וכונת הרמכ"ס 


כמ"ם] [וכוס מתורן קוסית כק"ג | כתוס' ריק קכת ל" 790 
ע" ודו"ק : 
ךּ וזהו בענין צירת המזיקין ואיך הרין להרגם כן הוא 
שבל 


0 2 
1 ג 


עו 


שכל חיה ורמש שהם נושכים וממיתין ודאי נהרגין 
בשבת אפילו אין רצין אחריו דאם רק נראו הוי פיקוח 
נפש ורוחה את השבת ושארי מויקין כגון נחש ועקרב 
במקום שאין ממיתין וודאי אם רצים אחריו מותר 
להרגם דוהו פקוח נפש ואם לאו אין כאן פקוח נפש 
ואסור אבל מותר לדרפם לפי תומו ואפילו במתכוין 
אלא שמראח עצמו כאלו אינו מכוין כן הוא לשון 
רבינו הב"י בפעיף י" וזה אינו אלא למאן דס"ל מלאכה 
שאצל"ג פטור והאיפור הוא מדרבנן התירו בזה שיש 
חשש נזק אבל להרמב"ם ודאי אסור במתכוין וזה 
שאמרו בגמ' קכ"* :ז נחש ועקרב דורסן לפי תומן 
ה'פ בשהוא הולך לתומו ונהש ועקרב בפניו א"צ 
לפור מהם אלא הולך כררכו ואם מתו ע"י דריסתו 
עליהם מתו הואיל ולא נתכוין כן פירש"י שם וממילא 
דאפילו לר"י מותר דאין כאן פסיק רישא ודבר שאין 
מתכוין אפילו לר"י האיסור הוא רק דרבנן ומשום 
חשש נזק מותר וראיתי מי שטרח להעמיד דברי 
הרמב"ם שכתב ברפי"א דמותר לדורסם לפי תומן 
הכונה אפילו במתכוין להורגם מ"מ טסו והטעם משום 
דנחש ועקרב ע'פ רוב בכל מקום ממיתין ויש בזה 
סכנת נפשות אבל בשארי מזיקין אפור [ענ"5 סקכ"גן 
ודברים תמוהים הם כמו שנבאר בס"ר : 


כא ו"ל הרמב"ם בפי"א דין ד' חיה ורמש שהם 

נושכין וממיתין ודאי כנון זבוב שבמצרים וצירעא 
שבנינוה ועקרב שבהרים |נגע' סגירס? ‏ עכקדייכ] ונחש 
שבא"י וכלב שוטה בכל מקום מותר להורגן בשבת 
כשיראו ושאר כל המזיקין אם רצין אחריו מותר 
להרגן ואם היו יושבין במקומן או בורחין מלפניו 
אפור להורגן ואם דרסן לפי תומו בשעת הילוכו והרגן 
מותר. עכ"ל וא"ב כלל כל המויקין ‏ ולא פרט נחש 
ועקרב ועוד דאיך אפשר לומר שע"פ רוב ממיתין הא 
כתב או בורחין מלפניו וכיון שבורחין מלפניו ‏ איך 
מותר לחלל? שבת ועוד דמדברי הרמב"ם גראה להדיא 
כרש'י מדכתב ואם דרסן וכו' והרגן למאי מסיים 
והרגן כיון שדרם עליהן להרגן פשימא שהרגן אלא 
דה"פ שררסן לפי תומו בשעת הילוכן ואינו בהכרח 
שע'י זה יהרגו לזה אומר והרגן כלומר אם הרגן 
מותר !ונע"ג על סמ"מ טכתכ | דרם"י. פי' (ר"ם ‏ ע"ם = וכרם"י 
מפורט ‏ 6פילו. (ר' יסודס ע"ט  5(\‏ ידעתי 5ס זסו מסמ"מ ולופי 

תלמיד טועס. כתכון ‏ : 
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בב לפי מה שנתבאר מותר לחרוג כלב שוטה בשבת 
דסכנה ברורה היא ויש להסתפק אם אינו ברור 
שוהו כלב שוטה אלא שיש בו ספק אם הוי ככל 
ספק פקוח נפש דרוחה את השבת או דאינו דומה 
דאפילו בודאי כלב שוטה ג"כ אינו אלא ספק דאטו 
מוכרח הוא לנשוך למי שפוגע וכיון דבעצם שטותו 
יש ספק אולי לא ניתן לחלל את השבת ואע"ג דבפקוח 
נפש מחללין שבת אפילו בהרבה ספיקות במ"ש בסי' 
שב'מ מ"מ זהו הכל בשהפקוח נפש גראה אבל בשיש 
ספק בהעיקר אולי לא הותרה ויש להתיישב בוה מיהו 
זהו וראי דצריך לומר לא"י שיהרגנו ולהרוג השממית 
שקורין שפי"ן בשבת איסור גמור הוא וחייב חטאת 
דהא אינה מזקת ואף אם תפול לתוך המאכל ג"ב. מי 
וומר שהיא מסוכנת וגם יכולים לכסית המאכל ויש 
מן ההמון שהורגים בשבת ומחויבים להודיעם שאפור 
מן התורה מ"פ פס : 
כן שנו חכמים במשנה שמנה שרצים האמורים 
בתורה הצרן והחובל בהן חייב ושאר שקצים 
ורמשים החובל בהן פטור הצרן לצורך חייב שלא 
לצורך פטור והשמנה שרצים מפורשים בפ' שמיני 
החלר והעכבר והצב והאנקה והכח והלטאה והחומט 
והתנשמת ולענין צידה ההפרש בינם לשאר שקצים 
ורמשים ראותם ע"פ רוב צודה האדם אותן לצורך 
עורן לפיכך. חייבין על צידתן דהוי מלאכה הצריכה 
לגופה ‏ אבל שארי שקצים ורמשים פתמן צירתן שלא 
לצורך אלא שלא וזיקו והוי מלאכה שאצל"ג ‏ ולכן 
דוקא הצרן לצורך חייב אבל שלא לצורך וגם פתמן 
הוי שלא לצורך ופטור (ר"ן פסו ולכן הרמב"ם שפסק 
דמלאכה שאצל"ג חייב פסק דלא כמשנתינו וז"ל 
הרמב"ם בפ"י דין ב"א אחד שמנה שרצים האמורים 
בתורה ואחד שאר שקצים ורמשים שיש למינן צירה 
הצר אחד מכולן בין לצורך בין שלא לצורך או לשחק 
בהן חייב הואיל ונתכוין לצוד וצר שמלאכה שאצל"ג 
חייב עליה עכ"ל וזה שפסק ברמשים המזיקים שמותר 
לכפות עליהם כלי משום דבשם אין זה צידה כלל 
כמ"ש בסעיף י"ט ולכן המור וש"ע דפסקו כר"ש 
כתבו המשנה כצורתה וכללא דמילתא דלצורך הוה 
מלאבה הצריכה לגופה ושלא לצורך הוה א"צ לגופה 
ווהו בכל המינים רק בסתמא שמנה שרצים הויין 
לצורך ושאר שקצים ורמשים הוויין שלא לצורך ! 
כך ולענין חגלה ביאור הדברים דחובל בשבת חייב 
בשעושה 


"4 


2-08 ערוך 
בשעושה חבורה וצריך לזה שני תנאים האחד שיעשה 
חבורה בגפש חיה שיש לה עור ויצא ממנה דם או 
שיהיה הדם צרור תחת העור והשני שיתכוין באותה 
חבורה ליהנות מן הדם או מן הבשר לרפואה אי 
להאביל לבהמה אבל אם לא נהכוין אלא להויקה או 
לצערה הרי הוא -מקלקל בעלמא ופטיר |רמכ"ס. כפי' 
סעטנס טס] ושמנה שרצים שבתורה כולן יש להן עורות 
כמו חיה ובהמה \עוף ואע'ג רלענין טומאה יש מהן 
שעורותיהן כבשרן מ"מ לענין שבת יש להן עור ולכן 
החוב? בהן חייב אף שלא יצא הדם עדיין אלא שנצרר 
תחת העור אבל שאר שקצים ורמשים החובל בהן 
פמור עד שיצא הדם לחוץ דבהם ליכא למימר שנצרר 
הדם תחת העיר כיון שאין להם עור ואין הכונה שאין 
להם עור כלל אלא העור שלהם דק ורך ובמהרה 


נצרר הדם שם אע"פ שאין חבורה ואם רק יהיה 
חבורה יצא הדם לחוץ : 

בה ולאיוה אב מלאכה שייך חובל הרמב"ם בפ"ח 

דין ז' כתב דחובל חייב ‏ משום מפרק שוהי 


תולדה דרישה רחובל ג"כ מפרק הדם מן הבשר 
ואע'ג רפסק בעצמו שם דאין דישה אקא בגידולי 
קרקע זהו רק למעוטי בריות שבמים כדגים ותולעים 
ואין בהם משים חובל אבל בהמה חיה ועוף והאדם 
הגדילין | בארץ מקרי גירולי קרקע "מ כסו. וכיון 
דהאיסור הוא משים מפרק לכן כתב דאינו חייב עד 
שיהיה בהדם שהוציא כגרוגרות ובנצרר הדם צריך 
המקום הצרור שיהא כגרוגרות כשיעור אוכל בשבת 
דהוה כגרוגרות דרישה ומפרק הם באוכלין ורש"י ז"ל 
בר"פ שמנה שרצים פי' שני פירושים בחיובא דחובל 
האחד משום צובע והשני משום שוחט והיינו נטילת 
נשמה כי הדם הוא הנפש ולזה הסכימו התיפ' וכל 
הראשונים ‏ דחיובא דחובל הוא משים נטילת נשמה 
והאב מלאכה הוא שוחט ולפ"ז א"צ כגרוגרות אלא 
אפילו במעט דם חייב : 

כן וכתב הרמב"ם שם דוה שנתבאר במכוין להזיק 

פטור מפני שהוא מקלקל בר"א בבהמה חיה 
ועוף וכיוצא בהם אבל החובל בארם אע"פ שנתכוין 
להזיק חייב ‏ מפני נחת רוחו שהרי נתקררה דעתו 
ושככה חמתו וה"ז כמתקן ואע"פ שא"צ להרם שהוציא 
ממנו חייב עכ"ל וזהו לשיטתו שפסק במלאכה שאצל"ג 
חייב אבל לרוב הפוסקים פטור שהרי א"צ לגוף 
החבלה וכן היא להדיא בגט' [ק"ס :| דזה תלוי בפלוגתא 
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חשלחן 
דר"י ור"ש ע"ש וכן פסק הרמב"ם בפ'י דין י' לענין 
קורע דהוה מקלקל דבקורע לשכך חמתו ה"ז כמתקן 
וחייב וכן ברפי"ב לענין הבערה להשחית רשורף גדישו 
או ביתו של חבירו כדי להנקם בו ובזה שככה חמתו 
חייב ע"ש והראב"ד וכמה מן הראשונים חולקים עליו 
דבכה"ג אף לר"י לא מיחייב רהן אמת דמקודם אומר 
הש"ם לר"י דוה מקרי מתקן רקעביר נחת רוח ליצרו 
אבל הא פריך על זה וכה'ג מי שרי והתניא המקרע 
בגדיו בחמתו והשובר וכו' יהא בעיניך כעובר עכו"ם 
שזהו אומנתו של יצה"ר וכו' ע"ש הרי דוחה מה 
שאמר מקודם שוה מקרי מתקן והרמב"ם ס"ל שאינו 
דוחה הדין אלא כלומר רבודאי אסור לעשות כן אפילו 
בחיל מיהו לענין שבת מקרי מלאכה דעכ"פ מתקן 
לתאוותו המזוהמת ואיפור ‏ יש בוה ג"כ אף בחול 
|עמ"מ מס : 
בז ודע רבכמה מקומות בש"ס נמצא פלוגתא דר"י 
ור"ש במקלקל בחבורה ובהבערה דר"י פוטר 
ור"'ש מיחייב והיחלפה שיטתם דר"י דמחייב במלאכה 
שאצל"ג פוטר במקלקל בחבורה ובהבערה ור"ש דפוטר 
באצל"ג. מחייב. ורש"י ז"ל ק"ו.! הפביר הדברים וכן 
הוא הצעה של שמועה רהנה מנלן רהתירה חייבה 
בחובל דהנה מילה הוה חבלה והתורה התירתה בשבת 
ואי ס"ד רחובל לא נאסרה מן התורה למה הוצרכה 
להתיר המילה הא אין כאן איסור כלל מן התורה וכן 
בהבערה אסרה תורה בבת כהן שינתה דחיובה 
בשריפה ואסרה תורה לשרפה בשבת (יכפות ו' ₪ ולמה 
אפרה והרי מקלקל הוא אלא ש"מ דמקלקל בהבערה 
חייב. ור"י ס"ל דאין כאן קלקול כיון שיש בשניהם 
מצוה שפיר הוי מתקן ואע"ג דוהו מלאכה שאצל'ג 
שא"צ הכלית המלאכה אלא תקון המצוה הא לך"י 
חייב במלאכה שאצל"ג וכן באיזה תקין שיהיה חייב 
לר"י כנון בחובל כשצריך הדם לכלבו ומבעיר בצריך 
לאפרו ואף שאצל'ג חייב וכל זה לר'י אבל לר"ש 
דמלאכה שאצל"ג פטור אין כל זה תקון לעצם המלאכה 
והוי מלאכה שאצל"ג ועכ"ז חייבה התורה ש"מ דמקלקל 
בחבורה | ובהבערה חייב : 
כף ולכן הרמב"ם שפוסק כר"י במלאכה שאצל"נ 
לכן פסק בחובל וצריך לדם ובמבעיר וצריך 
לאפר דחייב אבל בא"צ לדם ולאפר פטור משום דהוי 
מקלקל והנה לפ"ז לשארי הפוסקים דפסקי בר"ש 
במלאכה שאצל"ג היה להם לפסוק להיפך רמקלקל 
בחבורה 


"0 


ערוף 


נחנורה ובהבערה תמיד חייב אף בא"צ לדם ולאפר 
ולא מצינו מי שפסק כן והן אמת דהטור והש"ע לא 
נחתי בחיובים דכיון דאפילו מקלקל אפור מררבגן 
שוב לא נחתי לחלק בין חיוב דאירייתא לדרבנן 
נידוע | מ"מ ללינא יש לנו לדעת איך היא 
לשיטה זו : 

| כמ והנה לשיטת רשי ודאי כן היא דלר"ש חיובים 

בחובל ומבעיר אע"פ שא"צ לשום דבר אמנם 
רנותינו בעלי התופ' חידשו שם בזה דלר"ש גופה יש 
פלוגתא בגמ' שם בזה רר' אבהי ס"ל דלר"ש חייב 
בלא שום תקון ור' יוחנן ם"ל דאפילו לר"ש צריך 
תקון קצת או תקון דמצוה או שצריך לכלבו ולאפרו 
| וזה מקרי צריך לגופה והיינו כיון דעצם המצוה נעשית 
באופן זה צריך המלאכה לנופה של מלאבה כדי 
לעשות המצוה אמנם חובל וצריך הדם לבלבו ומבעיר 
וצריך לאפרו ודאי זה מקרי א"צ לגופו כמו חיפר 
נומא וא"צ אלא לעפרה ולא משבחת לה אלא חיכל 
ומבעיר ‏ באיפורי ‏ הנאה שסביר שיביל ‏ ליתן | לבלבו 
ולבשל בו קדירה דבאיסורי הנאה שאין 
דגר מקרי ‏ זה צריך לגופה וזה הוביחו רבותיני שם 
דאפילו לר"ש דמחייב במקלקל בחבורה ובהבערה מ"מ 
מצריך מלאבה הצריכה לגיפה ע"ש ולפ"ז לשיטת 
התופ' בחובל ומבעיר פטור לבד מבחיבל ומבעיר 

באיסורי הנאה להשתמש בהדם והאפר חייב : 
5 נכר נתבאר דדבר שאין במינו נצוד אינו חייב 

על צידתו אבל אסור מדרבנן כמו ששנינו בברייתא 
דבר שבמינו נצוד חייב ושאין במינו נצוד 
פטור וכן הוא לשון הרמב"ם בספ"י הצד דבר שאין 
במינו צידה. כגון חנבין גיזין צירעין ויתושין ופרעושין 
וכיוצא באלו ‏ ה"ז פטור עכ"ל ובל פטורי דשבת פטור 
אבל אסור דנזרינן אטו יש במינו נצור ולכן פרעוש 
והיא הכנה השחורה הקופצת שקירין פלי"י ובערבית 
ברגו"ת אפור לצודו מדרבנן ומן התורה אין כאן צידה 
ראין במינו נצור אמנם אם עומד על בשרו ועוקצו 
מותר ליטלה ולהשליכה דבמקום צערא לא גזור ויזהר 
שלא להורגה וההורגה חיוב מפני שהיא פרה ורבה 
ואינה | באה מזיעה לפיכך היא בריה. ככל הבריות 
ואפור גם למוללה בידו שמא יהרגנה ורק ליטלה 
התירו משום צערא וכשהיא על בגדו שאינה נישכתו 
אפור גם ליטלה וי"א דכשהיא על חלוקו מכפנים או 
במכנסים ‏ או בפוומקאות שקופצת שם רשאי ליטלה 


ראוי לשום 
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ולהשליבה וכן המנהג ויש מי שחישש אפילו בשעומרת 
על בשרו ואינה עיקצת והמנהג כמ"ש. [עמג"6 סקי"ת 
וע'ו פ;'י. אבל הכנה הרוחשת הנמצאים בראש ובבלאי 
בגדים מותר להורגה שאינה בריה והיא באה מזיעה ; 


5א ומ'מ המפלה כליו מכנים לא יהרגם אלא מוללן 

בידיו וזירקן משום דבשם מצויים גם פרעושים 
וגזרינן שאם נתירו להרוג הכנים יהרוג גם הפרעושים 
ולכן המפלה ראשו מותר להרגם דבראש לא שביחי 
פרעושים וז"ל הרטב"ם פי"א דין ב' רמשין שהן פרין 
ורבין מוכר ונקבה או הווייתן מן העפר כמו הפרעושין 
ההורג | אותי חיוב | בהירג בהמה וחיה אבל רמשים 
שהיויותן ‏ מן הגללים ‏ ומן | הפירות שהבאישו וכיוצא 
בהן כגין תילעים של בשר וכתולעים שבתוך הקטניות 
ההירגן. פטיר וכו" ומותר להרוג את הכנים בשבת 
מפני שהן באין מן הזיעה עכ"ל ויש. בהן ג' מחלוקות 
חיוב הטאת ופטור אבל אפור ומותר לכתחלה ועוד 

יתבאר בזה בסי" שי"ח בס"ד : 


לב כמו שהת רו בנחש ועקרב כשיש בהם חשש נזק 

לדורסן לפ" תומן כמ"ש בסעיף כ' כמו כן יש 
עור דבר אחד שהתירו בדריסה לפי תומן מפני שאין 
דעתו של אדם סובלתן והיינו ‏ דידוע דלהשוות את 
הגומא אסור מן התורה דזהו כבנין במ"ש בסי' שי"ג 
וממילא שאסור לשפשף ברגליו רוק שעל גבי קרקע 
משים השוויית הגומות והתירו. חז"ל [קל"5 :1 לררוס 
הרוק לפי הומו בדרך הלוכו משום מאיפותא והיינ 
שלא ותכוין ‏ למרח ולהשוות גומות ואע"ג | דממילא 
ממרח מיהו ‏ כיון ‏ רלא מכוין שרי ובלבד שלא ההא 
בזה פסיק רישא כמ"ש בנחש ועקרב וזהו להרמב"ם 
דפסק | רמשאצל"ג ‏ חייב אבל לשארי פוסקים מותר 
אפיקו בפסיק רישא משום דהוי מלאכה שאצל"ג ווהו 
הכל במקום דליכא רצפה אבל ברצפה מותר למרת 
דלא שייך שם אשויי ‏ גומית ונם מירוח אין כאן 
דמירוח ‏ אינו אלא כשממרח דבר על הבירו ולא 
כשרצונו שתבלע בקרקע וברצפה שלא תהא ניכר 
כלל ‏ דזהו עיקר כוונתו [מג"6. סקכ"לו | ויש מי שכתב 
דהאידנא לא קפרינן ברוק משום מאיסותא ולכן אפור 
לשפשף רק להעמיד. רגליו עליו בלי שפשוף אבל 
ליחה היוצאה מן הפה ומן החוטם וראי מאום לכל 
וטותר | בשפשוף ‏ עס פקל"סו וברצפה מותר בכל 

ענין. : 
שנו 


: 
: 
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כל שו חכמים במשנה ק".\ חיה ועוף שברשותו 

הצרן פטור וכן הוא לשון הרמב"ם פפ"י חיה 
ועוף שברשותו כגון אווזין ותרנגולין ויוניי עלייה הצדן 
פמור וכל פטורי דשבת פטור אבל אסור ויראה לי 
רמטעם זה לא נמצא בטור דין זה דכיון דמררבנן 
אפור לא חש לבאר דמדאורייתא פטור שאין זה מדרכו 
ורבינו | הב"י בסעיף י"ב כתב חוה ועוף שברשותו 
מותר לצורן ע"ש והולך לשיטתו בספרו הגדול שכתב 
שווזו מה שאמרו בריש שבת כל פטורי דשבת פטור 
אבל אסור לבר מחנך תלת צידת צבי וכו" ודבריו 
תמוהין דוה קאי על הדין שישב האחד על הפתת 
ומילאוהו ובא השני וישב לו בצרו דעל משנה זו 
המאמר הזה בסוף האורג |וגס סמג"? ססקכ"ו סתפפל. על 
וראיה ברורה דזהו פטור אבל אסור מתוספתא 
(פי"ג] דתניא. אווזין ותרנגולין ויוני הרדיסאות וכל דבר 
שאין מחוסר צירה פטור עכ"ל ומחוסר. צירה הוא 
צפור לבית וצבי לגינה ולחצר כמבואר במשנה ושם 

פשימא דאסור כמ"ש רבינו הב"י בסעיף א' : 
לך ואיתא בירושלמי על משנה זו דחיה ועוף שברשותו 

הצרן פטור לא אמרו אלא שברשות אדם הא אם 
אינן ברשות אדם חייב אמר ר' ייסה הדא אמרה שור 
שמרד הצדו בשבת חייב עכ"ל ויש מי שמפרש 
דחדא מילתא היא דאינו ברשות אדם הוא שמרר 
ופ" וא"כ מהו הלשון הדא אמרה ויש מי שפי' אינו 
ברשות האדם שאינו יכול לכבשו ק"ש וא"כ. היינו 
שור שמרד ולענ"ר נראה דה"פ דוקא כשהן ברשותו 
בביתו או בחצירו אבל אם אינם ברשותו כנון שהלכו 
לחצר אחר כדרך הבעלי חיים ולא מרדו ג"כ 
ובשהבעה"ב שורק להם יבואו לכלובן מ"מ חיוב דכיון 
דאינן ברשותו ונצרך להביאן לרשותו מקרי צידה 
ולוה אמר ר"י חדא אמרה שור שמרר כלומר שאינו 
מניח עצמו לתפוס אע"פ שהוא ברשות הבעלים מקרי 
צירה ולכן אם יש תרנגולת מורדת שפורחת מפינה 
לפינה כשרוצים לתופפה הצר אותה חייב חטאת : 
5 וו"ל רבינו הב'"י חיה ועוף שברשותו מותר לצודן 

והוא שלא ימרודו אבל אם הם מורדים אפור 
לתפסם אף בחצר אם החצר גדול שאם לא נדלו בין 
בני אדם היו צריכים מצודה עכ"ל וכתב עליו רבינו 
הרמ"א וי"א דאפור לצוד חיה ועוף שברשותו ואם צדן 
פטור אבל פרה וסום וכ"ש שאר חיה ועוף שמרדו 
אם צדן חייב הטאת וכן עיקר עכ"ל ובודאי שכן 


הלכות שבת סימן שמ"ז 


השלתן: 


הלכה ולפי מה שבארנו דברי הירושלמי אפילו כי 
לא מרדו אם צרן מרשות אחר חיוב חטאת מיחו 
עב"פ לדינא אסור להתעסק בשבת בתפיסת בהמה 
חיה ועוף : 

לן אמנם עכ"ו הדברים צריכים ביאור דא"כ אפור 

להכנים פרה וסום לרפת ותרנגולת ללולה והרי 
מפורש שנינו. |קכ"ס ₪ מדדין בהמה חיה ועוף בתצר 
ואפילו תרנגולת שאסורה זהו מטעם מוקצה ולא מטעם 
צידה כמ"ש בסי' ש"ח אמנם ענין צירה לא שייך כלל 
בבהמות ועופות בייתית ‏ המורגלין ומעצמן נכנפות 
לבלובן ג"כ ולכן אם הבעלים שורקים להם והולכים 
לכלובן בלי סירוב אין זה בגדר צידה כלל כמובן ובזה 
שנינו | מדרין וכו' וענין הצירה שאמרנו חיה ועוף 
שברשותו מותר לצודן או פטור אכל אסור מיירא 
באותן שאין מורגלין עדיין ונצרך איזה השתדלות 
להכניסן לכלובן להפסיק להם הדרך וכיוצא בזה בזה 
הם כל החלוקות שנהבארו [וכעין ₪ ריתי כז"6 כל 

כ"ט ככ" חות. כ' ע'ם] : 

ל והנה בהמות וסוסים הם תמיר בני תרבות ואין 

שייך בהם ענין צירה אם לא כשמררו וזה לא 
שכיח אבל בתרננולים ותרנגולות צריך כל בעה"ב 
להשגיח על בני ביתו ראם הם מורגלים בבית ונוחין 
ליכנם לבית או לכלובן והיינו כששורקין ומצפצפין 
להם באים תיכף מותר האמנם אם אינם מורגלים ויש 
ביניהם שפורחין לכאן ולכאן ונשמטים מתחת יר 
הבעלים עד שנצרך ?עמור לפניהם להפסיק להם הדרך 
אם הם בחוץ אפור לישראל להכניסם לבית או לכלובן 
ע'י מעשה בהפסקת הדרך אלא ע"י אינו יהודי ובזה 
יש איסור דרבנן בכל ענין ואם הם מוררים כמשתגעים 
כמו שמצוי כן בתרנגולים קרוב לבא לידי איסור 
דאורייתא | וצריך ליזהר בזה מאד מאד ואווזים 
ואינדיקעם נראה שהם נוחים ואין בהם צידה ומ"מ 
גם בהם יש לרקדק 5בלי לבא לירי חילול שבת ח"ו 
וטוב להכניפן ע"י ‏ אינו יהודי אם אינן נוחות שיבואו 
ע"י שריקה וביונים נראה שאסור בכל ענין דבהן כפי 

הראה וראי שייך צידה : 

ל כתכ רבינו הרמ"א חתול דינה כשאר חיה ואפור 

לתפשה בשבה עכ"ל ואין בזה רכותא דוראי 
יש במינה נצוד אלא כונתו אפילו חתול הבייתי 
כשיצאה אסור לעמוד בפניה ולהפסיק לה הררך ער 
שתכנס להבית ואם שורקין לה בפיו ונכנסת מפני 
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לאורוקָא שחרי היא מוקצה אלא כלומר לעשות דבר 
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ער שתכָנם כמ"ש ורבורים שיצאו מכוורת 
ואסור להחזירן עט"ת סקי"₪ ; 


הוה צירה 


שיז [דין קשירה ועניבה והתרה ותופר וקורע ובו כ"ט סעיפים] : 


א קשירה היא מאבות מלאכות וכן התרת הקשירה 

והיכן היו במשכן שכן צידי חלוון היו קושרין 
ומתירין (ע"ד : דהרשתות שצדין בהן החלזון עשויין 
קשרים קשרים והן קשרים של קיימא ט"י וגם הם 
מעשה אומן ופעמים שצריך ליטול חוטין מרשת זו 
ולהוסיף על זו ומתיר מכאן וקושר בכאן טסו ובירושלמי 
בכלל גדול איתא דבתופרי יריעות ‏ ובאורגי ‏ יריעות 
המשכן היתה קשירה והתרה והש"ם שלנו לא ניחא 
לה בכך ע"ש ותולדת קושר הוא הפותל חבלים מן 
ההוצין ומן החלף והוא מין עץ רך שעושין ממנו 
חכלים או מחוטי צמר או מחוטי פשתן או חוטי שיער 
וכיוצא בהן ה"ז תולדת קושד ושזירה וטווייה לא 
שייך בוה דאין זה אלא בחוטין דקים לעשיית בגדים 
לכן אין בזה רק קושר ושיעורן כרי שיעמוד החבל 
בפתילתו בלא קשירה שנמצאת מלאכתו מתקיימת וכן 
המפריד את הפתיל ה"ז תולרת מתיר וחייב | והוא 
שלא יתכוון לקלקל בלבר ושיעורו כשיעור הפותל ב"ב 

הרמב"ם בפ"י דין ח' ע"ש : 

ב רבותינו בעלי התוס' [ע'ג . ד"ס סקוטרו נסתפקו אם 

בעינן מתיר ע"מ לקשור דוקא כקורע ע"מ לתפור 
אם לאו ורעתם נוטה. דבעינן דוקא ע'מ לקשור וכ"כ 
הרא"ש וכן משמע קצת בירושלמי ע"ש אמנם רש"י 
"ל לקמן בריש פרק ואלו קשרים דתנן כשם 
שהוא חייב | על קישורן כך חייב על התירן פירש 
דש'י דציורי חקזון נצרכים לפרקים להתיר קשרו 
רשתות הקיימות כדי לקצרן או להרחיבן עכ"ל הרי 
דנהתרה לבד חיוב ודוחק לומר דכונתו לקשרם אח"כ 
וכ'כ בכלל גדול נבי ‏ יריעות המשכן ע"ש וכן משמע 
מדברי הרמב"ם שהבאנו בסעיף הקודם שכתב דמפריר 
את הפתול חייב ושלא יתכוין לקלקל ואי ס"ר דרוקא 
על מנת לקשור ‏ לא שייך לומר שלא ותכוין לקלקל 
כמונן אלא ודאי דבמתיר לחוד חייב אם אין בזה 
קלקול וזהו ההפרש בין קורע דבודאי הוא קלקול לכן 
זריך ע'מ לתפור משא"כ במתיר ההתרה עצמה הוי 
התיקון ונמצא שדין זה במחלוקת שנויה דלרש"י 
והרמג'ם א"צ במתיר ע"ט לקשור ולהתופ' והרא"ש 


צריך ע"מ לקשור וכן נראה דעת הרע"ב בפ" 
למשניות : 
ן שלש חלוקות הן בהקשרים חיוב חטאת ופטור 
אבל אפור ומותר לכתחלה ולשיטת הרמב"ם כל 
קשר שהוא של קיימא שקושרין אותו לעולם והוא 
מעשה אומן שההריוט אין ביבולתו לעשות קשר כזה 
חייב חטאת וכל קשר של קיימא ואינו מעשה אומן 
שגם הדיוט יכול לעשותו או מעשה אומן ואינו של 
קיימא שקשרו לזמן פטור אבל אסור וכל שאינו של 
קיומא ואינו מעשה אומן מותר לבתחלה : 


ך ו"ל הרמב'ם ריש פ"י הקושר קשר של קיימא 

והוא מעשה אומן חייב כגון קשר הגמלים וקשר 
הספנין וקשרי רצועות מנעל וסנדל שקושרין הרצענים 
בשעת עשייהן וכל כיוצא בוה אבל הקושר קשר של 
קיימא ואינו מעשה אימן פטור וקשר שאינו של קיימא 
ואינו מעשה אומן מותר לקושרו לכתחלה כיצר נפסקה 
לו רצועה וקשרה נפסק החבל וקשרו או שקשר חבל 
בדלי או שקשר רסן בהמה ה"ז פטור וכמו כן כיוצא 
באלו הקשרים שהן מעשה הדיוט וכל אדם קושר אותו 
לקיומא וכל קשר שאינו של קיימא וקשרו מעשה 
אומן ה"ז אסור עכ"ל ולא הוצרך לבאר מה הן שאינו 
של קיומא ולא מעשה אומן לפי שרוב הקשרים 
שבעולם כן הוא |" (סרמכ"ס דוס ט6מרו | כר"פ ולו 
קטריס ‏ דקיער6 | דקערי כומע6 וקיער | לקטרי כלסטריד5 
פיסור) 5וכ6 סו6 ג"כ קטר פומ 096 ססיכו של קיימ : 


ך ושימת הטור שהיא שיטת רש"י אינו כן ראין שום 

חילוק בין קשרים של מעשה אומן לאינו מעשה 
אומן אלא בין קשר של קיימא לאינו של קיימא אך 
באינו של קיימא יש שני סוגים והיינו דקשר שמתירים 
בכל יום מותר לכתחלה וקשר לזמן פטור אבל אפור 
וקשר תמידי חייב חטאת אף באינו מעשה אומן וגם 
במשך הזמן יש דיעות ‏ כמו שיתבאר שיש מהירין 
לכתחלה אף על יותר מיום אחד אמנם זהו תורף 

שיטה זו ! 
וז"ל הטור כל קשר העומר להתקיים לעולם חייבין חטאת 
על 
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על קשירתו והתרתו בין אם הוא של אומן או של 
הדיוט והעומד להתקיים שבעה ימים פטור אבל אפור 
וכו" ושעומר להתיר בכל יום מותר לכתחלה עכ"ל 
ודבריו צריבין עיון דמקודם קאמר דלעולם חייב משמע 
להדיא דאם לאו לעו;ם פטור אבל אסור ואח"כ קאמר 
דלז' ומים פטור אבל אפור משמע דליותר מזה חייב 
וגם מדקאמר לז' ימים פטור אבל אפור משמע להדיא 
דפחות מזה מותר לכתחלה ואח"ב קאמר דשעומר 
להתיר בכל יום מותר לכתחלה משמע דיותר מזה 
אפור והמפרשים נדחקו בכונתו :"יי וכ"ח וע" סק'6 
וסתעיין ירס כמס מסדוסק ע"םש] : 

ולענ"ר נראה דהטור מילתא דפסיקא נקיט דלעולם 

ודאי חייב חטאת ולשבעה ימים וראי פטור אבל 
אסור ושמתיר בכל יום וראי מותר לבתחלה אבל בין 
שבעה עד לעולם יש חיקוקי דיעות כמו שיתבאר וכן 
בין יום אחד לעד ז' ימים יש חילוקי דיעות ולא נחית 
הטור להכריע בזה וכשבא לפסוק הלכה פסק דרק 
העשוי להתיר בכל יום מותר ולא יותר מפני שיש 
בזה דיעות שונות וברש"י שם מבואר כן דאותו קשר 
שמניח לשבוע או לשבועיים פטור אבל אפור ושקושרין 
ומתירין בכל יום מותר לכתחלה ע"ש ויש מי שבתב 
דיותר מז' ימים הוי קיומא וחיייב חטאת |כ'י כעס 
סו" ויש מי שבתב דחצי שנה מקרי קיימא וחייב 
חטאת מס כפס רי" = ויש. מי שכתב ‏ דביותר מיום 

אחד אפור מדרבנן ‏ שס כעס מסרק"י ול" : 
ח וז"ל רבינו הרמ"א וי"א שכל קשר שאינו עשוי 

להתיר באותו יום עצמו מקרי של קיימא ויש 
מקילין לומר דעד שבעה ימים לא מקרי של קיימא 
עכ"ל ואין בונתו של קיימא לחיוב חטאת אלא לפטור 
אבל אפור והיש מקילין סוברין דעד שבעה ימים 
מותר לבתחלה [עג"% סק"6 וסק"ט ‏ וזהו דעת | רבינו 
הב"י בספרו הגדול לפי הבנתו בדברי הטור ע"ש אבל 
אינו | מוברח ויש חולקים בזה \ע"ו סק"5! וסוברים 
דתלוי ברעתו בשעת הקשירה טס וככ"ק וגם זה אינו 
מוכרח ועיקר הדין "פסק הלכה דכל קשר שאינו עשוי 
להתירו בכל יום כמו קשרי הבגדים וכתונת ומכנסיים 
וכדומה אלא שמדרכן שיהיה הקשר כמה ימים או 
יותר מיום אחד עכ"פ אסור לקושרו בשבת וכן 
להתירו דכל מקום שהקשירה אפיר גם ההתרה אסור : 
מז כתב רבינו הרמ"א וי"א שיש ליזהר שלא להתיר 

שום קשר שהם שני קשרים זה על נבי זה דאין 


סימ שי"ז השלחן 
אנו בקיאים איזה מקרי קשר של אומן דאפילו בשאינו 
של קיימא אסור לקשרו וה"ה להתירו וכן נוהגין ומ"מ 
נראה דבמקום צערא אין לחוש ומותר להתירו דאינו 
אלא איפור דרבנן ובמקום צער לא גזרו והא דבעינן 
שני קשרים וה על זה היינו כשקושר שני דברים 
ביחד אבל אם עשה קשר בראש אחד של חום או 
משיחה דינו כשני קשרים עכ"ל וזהו לשיטת הרמב"ם 
דבל קשר של אומן יש איסור אפילו אינו של קיימא 
ואין אנו בקיאים איך הוא קשר של אומן ושמא מפני 
שהאומן קושר בהידוק מאד ושני קשרים הווין 
מהודקים מאד ובדבר אחד הוי גם קשר אחד בהידוק 
[עעג"6 סק"ד טכתכ ‏ כטס ‏ סט" ומיסו כרלס. מלטון סרו"ף 
מסום קקר סקוטרין פותו סדק סיעכ עכ"ל דמטמע עסט"ג 
סינ | סוכר כסרמ"6 וסדרכ6 | סט'ג כענמו מסייס = דלכן סני 
קטרוס וע"ז 6סור | ע"םש וכ"כ כמקס"ם וסיזס טעות יט כמן 
במג"ס ודו"ק : 

ור אמנם עיקרי הדברים תמוהים דאם רק בחוזק תלוי 

מה זה שאמרו מעשה אומן והרי 5א באומנות 
תליא אלא בחיזוק ורפיון ועוד ביון שאמרו קשר של 
קיימא ומעשה אומן וכל קשר של קיימא מסתמא 
הוא בחוזק דאיך יעשו קשר של קיימא ברפיון ומעשה 
אומן נוסף לוה ופשיטא שמעשה אומן הוא שבעצם 
עשיית הקשר יש איזה אומנות שאין ההדיוט יכול 
לעשותו וגם לא נראה לומר דמ"ש הרמב"ם רשל אומן 
ואינו של קיימא דפטור אבל אסור שיהא כונתו על 
קשר שעשוי להתירו בכל יום ולענ"ד נראה דעיקר 
כונת ‏ רבינו הרמ"א הוא להיש מקילין דעד ז' ימים 
מותר לכתחלה וכשיש שני קשרים זה על גב זה 
קרוב הוא לעשות הקשר בעין מעשה אומנות וכן 
בקשר בראש אחד של חוט ומשיחה או כשניתק 
באמצע וקושרין בחוזק שיהא של קיימא "0 אבל 
אותן שמתירין בכל יום ודאי ליכא שום חששא ובמקום 
צער אפילו בשני קשרים לא חששו ואפילו בקשור 
לאיזה ימים דבמקום צערא לא גזרו וכ"ש במקום 
מצוה בתבו להדיא דקשרים שבהן פטור אבל אסור 

במקום מצוה מותר לכתחלה : 

וא בענין רצועות מנעל וסנדל יש בגמ' |קי"5 ] כמה 

חלוקי ‏ דינים ‏ וזהו | לפי המנעלים והסנדלים 
שבימיהם שהיו בהם קשרים ולולאות הרבה ובזמנינו 
אינם ירועים כלל וגם הרמב"ם לא הזכיר אלא רצועות 
טנעל וסנדל שעושין האומנין בשעת עשיתן והם 
תמידים 


עחוך 
חמידים וחייב חטאת הקושר והמתיר וגם הזכיר 
רצועות מנעל וסנדל שקושרין אותן על הרגל בשעת 
הלבשתן דמותר לכתחלה ע"ש ובגמ' יש גם רצועות 
שפטור אבל אסור והיינו אותן רצועות שפושטין 
המנעל מהרגל אף בלא התרת הרצועות ורק לפרקים 
מתירין אותם ע"ש ובימי הרמב"ם לא היו רצועות 
באלו ולכן 5א הזכירן וחטור ‏ לא הזכירן כלל לפי 
שבימיו לא היו כלל רצועות בהמנעלים כמו בזמנינו 
ואם יש מקומות שעושין רצועות במנעליהם וובנו ע"פ 
הפרטים שנתבארו : 
יב וכתב הרמב"ם שם בדין ד' נשמטו לו רצועות 
מנעל ופנדל או שנשמט רוב הרגל מותר להחזיר 
הרצועות למקומן ובלבד שלא יקשור עב"ל והיא 
תוספתא בפי"ג ורבינו הב"י בתבה בסעיף ב' וופל על 
סע" סק"ג 690 050 דכרי סרמכ"ס וסתוספת 6‏ ע"טז. וה"פ 
שהרצועות ההולכין בנקבין שסביב המנעל נשמטו 
לגמרי או אפילו לא נשמטו לגמרי אלא שמרוב היק 
הרגל נשמטו מותר להחזירן למקומן דאע"ג רבמנעל 
חדש אפור להכנים הרצועות בשבת דמתקן מנא [עג"6 
סק" מ"מ כשנשמטו רשאי להחזירן אמנם אם ירצה 
לקושרן בראשן בכדי שלא ישמטו עוד אסור דהוו 
כקשר של קיימא ואפילו אם רק הרוב נשמט שא"צ 
להחזיר ‏ רק ראש אחד אם ירצה לקשור זה הראש 
האחד ג"כ אסור ובתוספתא אומר עוד נשמט חוטמו 
ה" יחזור ובלבד שלא יקשור : 

ין וכתב על זה רבינו הרמ"א ודוקא שיכול להחזירו 
בלא טורח אב? אם צריך טורח לזה אפור דחיישינן 
שמא יקשור עכ"ל כלומר דהחזרה בעצמה אין בה 
איפור כיון שהיו הרצועות בתוכו אלא דכשהחזרה 
היא בטירחא חיושינן שיחום על טרחתו ויקשרם 
בראשיהם למען שלא ישמטו פעם אחרת ויצטרך 
להטריח ומפרשי הש"ע השיגו עליו דהתוס' והרא"ש 
רפ'ר כתבו מפורש דבמקום שיש חשש קשירה אפילו 
בנקב רחב שאין טורח אפור ובמקום שהנקב צר ויש 
טירחא אפור משום טירחא: גם בלא חשש קשירה 
וע" סק"ד ומנ" סק"ע |6"ר ות"ש] | ואני אומר. דאין 
סתירה משם דהתוס' והרא"ש כתבו על סרבל שהוא 
כגד עליון וגדול בכמותו ולכן כשיש טורח ודאי אינו 
נכון להשריח כל כך בשבת משא"ב במנעלים שהם 
קטני הכמות וזה שכתבו דכשיש חשש קשירה אפור 
פילֶּ: בנקכ רחב שאין טירחא זהו במקום שררכן 


הלכות שבת סימן שי"ז 


השלחן | קל 98 
לקשור כמבואר מלשונם שכתבו דבענין שהוא רגילות 
לתקוע ולקשור וכו" עכ"ל בלומר שכן דרך העולם 
ורבינו הרמ"א לא מיירא בכה"ג ובהגהות מרדכי פ"רד 
מצאתי מפורש כדבריו ווז"ל פסק רשב"ט דרצועות 
מקטורן שנשמטו מותר להחזירן בשבת וכן פסקו 
הגאונים וכו' ובלבד שיהא שם באותו ענין שלא נצטרך 
לחוש שמא יתקע ‏ כגון שהנקב גדול שיכול להחזיר 
בלי טורח עכ"ל הרי להדיא כדברי רבינו הרמ"א 
ואפילו אם נאמר דפליגי על התופ' והרא"ש כיון דזהו 
בדרבנן הולכין להקל וכן נלע"ר עיקר : 

וך ננר נתנאר דבמנעל חדש אסור להכנים הרצועות 

בשבת דמתקן מנא וה"ה ‏ בבגד או במכנסיים 
[מג"5 סק" אבל אבנט שרי להכנים במכנסיים במקום 


שדרך לעשית בן משום דלא מבטל ליה התם ויוציאז ' 


בחורה ואין כאן תקון כלי טסו אבל חוט או משיחה 
אפור להכנים דמבטל ליה בשם ואם כבר היה לשם 
ונשמט כבר נהבאר בסעיף הקודם : 

מן ודע דבתוספתא על כל הני דתניא לא יקשור 

אומר עוד חותל של תמרה ופטליא של תמרה 
ופטליא של גרוגרות מקרע ואוכל ובלבד שלא יקשור 
זה הכלל כל קשר שהוא של קיימא ויכול להתירו 
באחד מידיו או שאינו של קיימא ואינו יכול להתירו 
באחד מידיו אין חיובין עליו עד שיהא קשר של 
קיימא ואין יכול להתירו באחד מידיו עכ"ל ושום אחד 
מהפוסקים לא הביאו תוספתא זו ולהרמב"ם תתפרש 
כפשוטה דקשר של אומן מסתמא אינו יכול להתירו 
באחר מידיו ולפ"ז יש לנו גדר מהו קשר של אומן 
ולרש"י יתפרש דשל קיימא לא מקרי של קיימא עד 

שאינו יכול להתירו באחת מידיו : 

מז ונראה להדיא שהפוסקים דחאו תוספתא זו מהלכה 

מפני שזהו דברי ר"מ שאמר במשנה ר"פ ואלו 
קשרים דכל קשר שהוא יכול להתירו | באחד מידיו 
אין חייבין | עליו ואין | הלכה כר"מ כמ"ש הרע"ב 
והרמב"ם בפו' המשניות משום דהלכה כחכמים וס"ל 
דתוספתא זו אליבא דר"מ נשנית ואינה הלכה מיהו 
עב"פ שמענו מוה רקשר של קיימא א"צ להיות חוק 
מאד שהרי אפילו יכול להתירו באחד מידיו חוובין 
עליו ולפ" יש להזהיר הנשים שיש בבגדיהן הרבה 
קשרים והקשרים אין עשויין להתירן בכל יום ועשוין 
ליפות הבגדים אלא שנעשו שבנקל יכול להתירו באחד 


מידיו | ראסור להתירן ולקושרן וקרובין ‏ לבא לידי 


איסור 


4 ערוך 


איסור סקילה וכן באנשים בהקשר שאחורי המכנסיים 
שהוא קשר המידי אלא שלפרקים במשך זמן מרחיבין 
אותו או מקצרין אותו שאסור בשבת להתירו או 
לקושרו אף שיבול להתירו באחת מידיו וגם קשר זה 
וכיוצא בו הוה איסור דאורייתא אא"כ עשויין בעניבה 
דאז מותר לקושרן ולהתירן : 
וז התופר הוי אב מלאכה ושיעורו שני תפירות 
שיתחוב המחט שני פעמים ויוציא החוט ויקשור 
שני ראשי החוט דאל"כ אינו מתקיים ובשלשה תפירות 
א"צ שיקשור דגם בלא קשירה מתקיים ובמשכן הוי 
תפירה ביריעות שתפרום והקורע ע'מ לתפור שתי 
תפירות ומוכרח לזה כגון שהבגד לא נתפר בשוה 
ובולט קצת וצריך לקרוע הבגד למטה ומולל קצת 
לפניו והתפירה מתיישבת פ' ורם"י. ר"פ סטורג] ובמשכן 
היתה ביריעה בשנפל בה תולעת ועשה בה נקב קטן 
ועגול ‏ וצריך לקרוע למטה ולמעלה את הנקב 
שלא תהא התפירה עשויה קמטין קמטין פ' ורפ"י 
ע"ס,) וכבר כתבנו בסי' שי"ג סעיף ו' ראע'ג רבמכבה 
ע"מ להבעיר בעינן דוקא שע"פ הכיבוי תהיה ההבערה 
יותר טוב מבלא הביבוי ואל"ב הו"ל מקאכה שאצל"ג 
מ"מ בסותר ע"מ <בנות א"צ כן מהטעם שבארנו שם 
ונן צ"ל בקורע ע"מ לתפור ובמתיר למאן דבעי ע"מ 
לקשור מאותו הטעם שנתבאר שם ע"ש : 
יח תולדת תופר המדבק ניירות בדבק או עורות זו 
לזו או שארי מיני סחורות כשמרבקן זל"ז הוי 
תולדת תפירה וחייב ‏ דמה לי חיבור ע"י תפירה או 
חיבור. ע"י דבק ואע'"ג דבתפירות יריעות של ס"ת 
לא מהני דבק כמ"ש ביו"ר סי" רע"ח שאני התם דהוה 
הלכה למשה מסיני דרוקא תפירה כאשר הבאנו שם 
מירושלמי דמגילה ע"ש והרי גם בתפירה בחוטין 
פסול אלא דוקא בגידין כמ"ש שם אבל בכל מקום 
תפירה ודיבוק ענין אחר הוא בכלאים וכיוצא בזה 
ואם תשאל דא"כ קושר ותופר אחת הם דהא גם 
קושר מחבר הדברים זל"ז דאינו כן דחיבור דקשר 
ראוי להתירו ולהשיבו לקדמותו משא"כ בתופרח ומרבק 
שבשירצה להשיבם לקרמותם בהכרח לקלקלם ולקרוע 
זה מזה מה שאינו כן בקושר : 
ומן ותולדת קורע כתב ג"כ הרמב"ם בפי דין י"א וז"ל 
וכן המפרק ניירות דבוקין או עורות דבוקין ולא 
נתכוין לקלקל בלבד ה"ז תולדת קורע וחייב ‏ עכ"ל 
ובקורע כתב מקודם הקורע ע'מ לתפור אבל הקורע 
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השלחן 

להפסידה פטור ע"ש ובפירוק ניירות לא כתב לשון 

זה נ"ל משום דכל קורע הוה מקלקל ובהכרח צריך 

ע'מ לתפור אבל בפירוק ניירות לא בכל פירוק יש 

קלקול ‏ ולכן אם אינו מקלקל א"צ ע'מ לדבק כמו 

במתיר שא"צ ע"מ לקשור לשיטתו כמ"ש בסעיף ב' 
ע"ש ובהוס' מבואר לא כן כמ"ש שם : 


ךּ ונכתב הרמב"ם שם הקורע בחמתו או על מי 

שהוא חייב לקרוע עליו חייב מפני שמיישב את 
דעתו בדבר זה וינוח יצרו והואיל וחמתו שוככה 
ברבר זה הרי הוא כמתקן וחייב עכ"ל וזחו לשיטתו 
דפסק מקאכה שאצל"ג חייב אבל להפוסקים כר"ש 
פטור וכן הוא בגמ" ק"ס :₪ ולרש"י ז"ל פטור לר"ש 
אפילו במתו שחייב לקרוע עליו משום דתקון מצוה 
לא חשיב ליה לר"ש שתקרא צריכה לגופה כמ"ש 
בסי" הקודם סעיף כ"ז אבל התוס' שם כתבו דעל מתו 
גם לר"ש חייב משום דיש בוה גם חקון הבגד כלומר 
דע"י הקריעה מותר. לו ללובשו ע"ש ואינו פטור 
לר"ש רק בקורע בחמתו וכבר כתכנו בס" הקודם 
סעיף כ"ו רהראב"ר ועוד ראשונים חולקים על הרמב"ם 
דאפילו לר"י. אינו חייב במה שמשכך יצרו כיון דוהו 
עבירה גדולה והרמב"ם לא ס"ל כן כמ"ש שם : 


בא אמרינן בגמ' מ"ק מתירין בית הצואר בשבת 

אבל לא פותחין והפותח בית הצואר בשבת חייב 
חטאת ורש"י ותוס' פירשו שפותחין מחרש את הבית 
הצואר שהיה סתום לגמרי וקורע את בית הצואר 
ופותחו ולכן פירש"י שחיובו משום מכה בפטיש שוהו 
גמר מלאכת החלוק ומתירין בית הצואר זהו שקושרין 
אותו בעת הכביסה והוא קשר העומד להפתח ולכן 
מותר לכתחלה והרמב"ם שם כתב סתם דהפיתח בית 
הצואר חייב חטאת ולא פירש מפני מה הוא חיובו 
ולהרמב"ם נוכל לומר דתיובו הוא משום קורע כיון 
שיש תקון בקריעתו וכמ"ש בסעיף י"ט ויש מפרשים 
דפותח בית הצואר אינו פתיחה לכתחלה פתח חרש 
וכבר נפתח בחול אלא שפגרו ע"י תפירה קלה בחוט 
או במשיחה ופתח בשבת זה החוט או המשיחה וחיוב 
משום גמר בלי |כ" כעס ריטכ"6 מפי' ר"ח = וכן רסיתי 
בטס כגו םל סרמכ"ס כס' מעטה רוקם ולפ"ו 6"ם קוסית סגמ' 
פס וכי | מס כין זס (מנופת תכית ע"םש ומתרץ זס סיכור ‏ וכו' 

מסוס דתפרו ע"ם ולו"ק] : 

כב ו"ל רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ג' מתורין בת 
הצואר 


[ 
! 


הצואר מקשר שקשרו כובס שאינו קשר של קיימא 
אבל אין פותחין אותו מחדש דמתקן מנא הוא אפילו 
כבר נפתח רק שחזר האומן וקשרו או תפרו ביחד 
כדרך שהאומנין עושין עכ"ל ויש שכתבו רזה רמתירין 
בית הצואר זהו כשרנילים להתיר ביומיה |ע" פק'ס 
(5'ר סקי"ל! ואני חמה על זה דא"כ מאי רכותא ומאי 
קמ"ל הש"ם בהא דאומר ‏ מתירין בית הצואר ואי 
משום דקמ"ל שאינו קשר של מעשה אומן דזה ניחא 
לשיטת הרמב"ם ולא לשיטת רש"י ותופ' ועוד דהלשון 
שאינו של קיימא שכתבו הטור והש"ע לא משמע כן 
ולענ"ר נראה רקשר זה הוא לכמה ימים שהכביפה 
נמשכת ומ"מ מותר לבתחלה כיון רעשוי לכך שיפתחנו 
אחר הכביסה וזה קמ"ל הש"ם והטור והש"ע כלומר 
כיון שאינו של קיימא שיהא בו איסור תורה לא אסרו 
חנכטים מטעם שכתבנו (וסרמכ"ס ספעיע סך דמתירין כית 
סלור דכיון סכתכ סכל קסר סלינ | מעטס פומן מותר ממינ6 
לכנול סכל ומ"מ ‏ 5'ע קל ודו"קו : 
כן וזה שכתבו דכשחזר האומן וקשרו או תפרו אפור 
לפותחו אין הבונה שהקשר הוא מעשה אומן אלא 
הבונה שאינו יבול להתירו אא"כ חותך החוטים ולכן 
אפור (מג"5 סקי"5! דהתרה התירו ולא להתוך החוטים 
ואע'ג רמקלקל הוא מ"מ אפור מררבנן ועור רכשחזר 
האומן וקשרו או תפרו כשבא עתה לפותחו הוי במעשה 
חדש וכתבו עוד דלכן אפור לנתק או לחתוך זוג של 
מנעלים התפורים יחד כררך שהאומנים עושים אע"ג 
דהתפירה אינה של קיימא דאין חילוק בתפירה בין 
של קיומא לאינו של קיימא ‏ ויש מתירין בתפירה 
שאינה של קיימא ואין להתיר בפני ע"ה עב"ל : 
כך לכאורה משמע דדיעה חראשונה שאוסרת לנתק 
או לחתוך היינו טעמא משום דס"ל דלנתק או 
לחתוך לא הותר מעולם אף שהוא מקלקל אבל האמת 
אינו כן דרק במה שהאומן עושה לא התירו אף שאינו 
מעשה אומן מ"מ הוי בדבר חרש ובהפי' השני שכתבנו 
בסעיף הקורם וגם בזה יש מתירין משום דאין זה 
ענין כלל להמלאכה של המנעל אבל כתונת או 
מכנסיים ‏ או בגד אחר שנתקשרו המשיחות שאין 
כובולת להתירן שקורין פא"ר קניפול"ט פסקו הגדולים 
דמותר לנתקן לכל הדיעות שהרי אינו עשוי אלא 
להתורו בכל ומן שרוצה ואף זה לא יעשה בפני ע"ה 
אלא בצינעא (מג") עס כעס. מסרט"ל וכ"סו ורק בקשירות 
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האומן אפור לנתק אבל בשארו קשירות מותר ואם ' 
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אינו רגיל להתיר הקשר של הכתונת אלא משבת 
לשבת י"א דאין להתירן בשבת |מסו ונ"ל דוהו כשמקפיר 
שלא להתירן אבל כשאינו בקפידה אלא לפעמים 
מתירן בכל לילה ולפעמים אינו מתירן מותר להתירן 
בשבת וכן המנהג הפשוט : 

כה קיי"ל רעניבה לאו קשירה היא ומותר בכל ענין 

ואפילו שתי עניבות זה על גבי זה ואפילו עשוי 
להתקיים זמן מרובה דלאו קשירה היא ורבינו הרמ"א 
כתב בסעיף ה' דאפילו אם עישה קשר אחד למטה 
נוהנין בו היתר עב"ל אבל במררכי כתב בזה לאיסור 
וכן נראה דמאי מהני העניבה שלמעלה כיון שמתחתיו 
יש קשר גמור וכתבו דכונת רבינו הרמ"א הוא דוקא 
בקשר העומד להתיר ביומו [עע"ל פקע"ז וע" סק"ון 
ואינו מובן דא"כ א"צ להיתר העניבה ואם להשמיענו 
שאינו מעשה אומן מה ענין זל"ז ואולי מפני שבתב 
כבר דשני קשירות זה על גבי זה אסור מטעם דזהו 
בקשר אומן וכמ"ש בסעיף ט' קמ"ל רבעניבה על גבי 
קשירה אינו בן ולכן בעניבה על גבי קשירה העומד 
לזמן כמה ימים כמי לולב וכיוצא בו אסור בשבת 
ויו"ט ואין לעשות אלא עניבה או עניבה על גבי 

עניבה : 

כן דלי העומר אצל באר ורוצה לרלות בו ע"י קשירת 

חב? אפור לקשור בו את החבל מפני שקרוב 
הדבר שיבטלו ויניחו ‏ כך בקשירתו והוי קשר של 
קיימא ואפילו ‏ אם אין דעתו בשעת קשירתו להניחה 
שם חיישינן שמא אח"כ יתיישב ויניחנה דכן פסק 
רבינו הב"י בספרו הגדול בשם הכלבו וז"ל כל קשר 
שפעמים נמלך ומבטלו לעולם אע"פ שתחלת עשייתו 
לא היתה ע"מ להניח שם אסור הלכך אפור לקשור 
רצועת המכנסיים (עלקוריוו | שלפעמים נמלך ומבטלו 

שם לעולם עד שיבלה עכ"ל (מנ"6 סק"ך] : 
כז ואפילו רוצה לקשור חכל יקר כמו חבל ש5 

אומנים שבודאי לא יבטלו להרלי מ"מ אפור 
דגזרינן חבל זו אטו חבל דעלמא אבל מותר לקשור 
הדלי במשיחה או באבנט וכיוצא בו שאין זה ממין 
חבלים דנגזור אטו חבל ולכן מותר לקשור בהם אבל 
בעניבה מותר בחבל ולא גזרינן | עניבה אטו קשירה 
שחבל בחבל מיחלף ועניבה בקשירה לא מחלפא 
וקי"ג + וכל זה הוא בדלי שאצל הבאר אבל דלי 
שמשתמשים בו בבית ולוקחו לשאוב מים מותר 
לקושרו בחבל לפי שוראי יתירנו מיר אמנם אם דלי 

זה 


ופ בו 
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זה עומר לשאיבת מים אפילו הוא בביתו אפור 
כמונן : 

כף מותר לקשור חבל על פני הפתח שהבהמה עומרת 

שם בשביל שלא תצא לפי שחבל זה לא מבטל 
לה התם שהרי כשיצטרך להוציא הבהמה בהכרח לו 
להתיר את החבל ובהמה דרכה לצאת בכל יום ולא 
עוד אלא אפילו ביכולתו לקשור שני חבלים זה למעלה 
מזה ולא חיישינן שמא יתיר האחד ויניח השני ויוציאנה 
בדוחק ולא עור אלא אפילו יכול לקשור החבל בשני 
ראשי הפתח ולא חיישינן שמא יתיר הקצה האחד 
מהחבל והשני. יניח קשורה דהא הבהמה תצא בריות 
מ"מ 5א חיישינן לוה מפני שאין דרך בני אדם לעשות 
כן משום דע"פ רוב יש דלתות וזה הוא מקרה שאין 
לה דלתות או נפלו ואין עושין זה רק באקראי ולפיכך 

לא חיישינן | : 

כמ אכל אפור לקשור חכל בהפרה סביבות צוארה 


וקצה השני לקשור באבום שאוכלת שם מפני 
שוה קרוב מאד שיתיר ראש האחד ויניח ראשו השני 
קשור לפי שצריך לוה בכל יום אמנם בחבל של 
אומנים שבוראי יתיר ‏ שני הקצוות מותר ולא: נזרינן 
אטו חבל רעלמא כמו בדלי משום דגם בתכל רעלמא 
לא שכיח שיהא של קיימא ולכן די שאסרו בחבל 
דעלמא ואפילו בחבל רעלמא שאסור אינו אלא 
בקושר עתה שני הקצוות באבוס ובכהמה אבל אם 
היה מכבר קשור צר אחר באבום ורוצה לקושרו 
בפרה או אם היה קשור בפרה ורוצה לקשרו באבום 
מיתר בכל חבל דמסתמא יתיר אותו צר שקשר עתה 
ולא הצר השני וכללא דמילתא בקשרים צריך ליזהר 
לעשות ע"י ‏ עניבה דמותר בכל ענין דיש מיני קשרים 
בתיבות של תכשיטי נשים ושהקשרים עומדים זמן 
מרובה וצריך זהירות בזה וכיוצא בזה ופשיטא דקשרים 
של ציצית אסור : 


שיח [יני אפייה ובישול ושחיטה וכל מיני בישול ובו נ'ח סעיפים] : 


א בישל חוי אב מלאכה והיתה במשכן שבשלו 

הפממנים והתנא במשנה ראבות מלאכות חשיב 
אופה ואפייה ‏ לא הוי במשכן והא דלא נקיט מבשל 
משום דסידורא רפת נקיט |ע"ד :) כלומר מפני שהתחיל 
הזורע וכו' מסיים הלש והאופה ע"ש ולרינא. אין נ"מ 
ותולדת מבשל הוא אפייה ומבשל אצל תולדות האור 
כגון שנותן ביצה בצר המיחם שאצל האש בשביל 
שתצלה בתולרות האור הוי כמבשל באור עצמה וכן 
המתיך אחר ממיני מתכות כל שהוא או המחמם את 
המתכת עד שתעשה גחלת ה"ז תולרת מבשל וחייב 
וכן הממסם את הדונג או את החלב או את הופת 
והכופר והגפרית וכיוצא בהן ה"ז תולדת מבשל 

וחיוב : 

ב ונגמ' עסו האי מאן דשרא סיכתא לאתונא חיוב 

משום מבשל ופירש"י שהשליך יתד לח לתנור חם 
ליבשו שיתקשה עכ"ל והרמב"ם בפ"ט דין ו' מפרש 
שזהו המבשל כלי אדמה עד שיעשו חרס חייב משום 
מבשל וה הכלל בין שהרפה גוף קשה באש בין 
שהקשה גוף רך ה"ז חייב משום מבשל עכ"ל ובירושלמי 
דכלל גדול אומר שם דאפייה הוי תולרה דבישול וכן 
הצולה והמטגן והשולק והמעשן כולהון חייב משום 
מבשל ובירושלמי דנדרים |פ"ו נשאר בספק אם 


מעושן הוי בכלל מבשל לענין שבת ע"ש ובכאן פשיטא 
ליה וכן הלכה אבל המכשל בחמי טבריא ובתולדת 
חמה ומבשל בחמה לא הוי הולדת מבשל ואיפורן 
מדרבנן ובחמה מותר כמ"ש בסעיף י"ז ע"ש : 
וכמה שיעורו שיתחייב כתב הרמב"ם ריש פ"ט 
האופה כגרוגרות חייב אחד האופה את הפת ואחר 
המבשל את המאכל או הסממנים או מחמם את המים 
הכל ענין אחד הוא שיעוג המחמם את המים כדי 
לרחוץ בהן אבר קטן ושיעור מבשל סממנים כרי שיהו 
ראוין לאותו דבר שמבשלין אותן לו עכ"ל והראב"ר 
כתב ברי קצבוע בהן בגר קטן פי סבכה ע"ש ולא 
נורע לנו המקור ונראה שמסברא כתבו כן : 
ך כתב הרמב"ם |מסו אחד נתן את האור ואחד נתן 
את העצים ואחד נהן את הקדירה ואחר נהן את 
המים ואחד נהן את הבשר ואחר נתן את התבלין 
כולן חיובין משום מבשל שכל העושה דבר מצרכי 
הבישול ה"ו מבשל אבל אם אחד נתן את הקדירה 
תחלה ובא אחר ונתן את המים ובא אחר ונתן את 
הבשר ובא אחר ונהן את התבלין ובא אחר ונתן את 
האור ובא אחר ונהן עצים על האור ובא אחר והגיס 
שנים האחרונים בלבר חייבים משום מבשל עכ"ל 
ביאור רבריו רכשעשי כולם בבת אחת והראשון הנית 
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| את האור וכולם בעת מעשה עשו המלאכה כולם 
חיובים דבזו הרגע שהיו העצים על האש מתחיל 
| הבישול וכולם חייבים ואף הנותן את האש כיון דברגע 
וו הניח אחר את העצים הוה כולם מעשה אחת 
| וכולם חייבים אבל בסיפא שלא עשו ביחד אלא זה 
אחר זה ממילא דער נתינת האור לאו כלום הוא וגם 
נתינת האור לאו כלום הוא ראור בלא עצים כבה 
והולך והחיוב הוא על שנים האחרונים שאחר נתינת 
האור והיינו מי שנתן את העצים ומי שהגים וזהו 
דרך התוספתא |פי"כ ובגמ' ביצה |("ד :1 איתא רהאחרון 
חייב ע"ש ויש ליישב שלא תסתור התוספתא משום 
דבגמ' אמר שהביא אור לבסוף כלומר על העצים 
ולכן רק בעל האור חייב ע"ש |כ"ו למדתי מדכרי. סְר"י 
נורך טסכי5 = סכ"מ] | ובגמ' שם אומר רהמעמיד את 
הקדירה אין חיובו רק בקדירה חדשה שצריך ליבון 
לחזקו ע"ש ובחיוב המגים י"א שרק המגים הראשון 
חייב אבל המניפים אח"כ אין בהם תועלת להבישול 
כל כך וחיובם מדרבנן וזהו רעת הרמב"ן והרשם"); 
ז"ל [מ"מן כ"ע (פ"ז כפ"ק = י"ח : דפריך |וניחוט ממ6. מנים 
כס. תי קוטיל. לימ כגון עסגיסו כס פעס 5סת מבעוד יוס 
וו"? למס סקיוכ | מסוס (וכע | כמ"ם סתוס' | ע"ם |לכיעס ום 
ככל | פעס ממנים ודו"קו ‏ : 
ה ממנחות ".= מתבאר דכשהניח בשבת בשר על 
גבו נחלים אם נתבשל בישול גמור חייב אפילו 
לא נתבשל רק מצד אחד והיינו מהצד שעל הגחלים 
ואם לא נתבשל רק כמאכל בן דרוסאי שהוא שליש 
בישול לרש"י ותוס' אינו חייב רק כשהיפך בו ונתבשל 
בשני הצדדין כמאכל בד"ר וכמה שיעור הבישול 
כגרוגרות ואפילו אין הגרוגרות במקום אחד אלא משהו 
כאן ומשהו כאן מצטרף לחיוב וזהו העולה מהסוגיא 
| ל*פירש"י ותוס' שם : 
אבל הרמב"ם שם כתב הניח בשר על גבי גחלים 
אם נצלה בו כגרוגרות אפילו בב' וג' מקומות 
חייב לא נצלה בו כגרוגרות אבל נתבשל בולו חצי 
בישול חייב נתבשל חצי בישול מצד אחד פטור ער 
שיהפך בו ויתבשל חצי בישול משני צדרין עכ"ל והנה 
הרמב"ם פובר בכל מקום דמאכ? בד"ר הוא חצי 
בישול והנה הרישא והסיפא הוה כלפירוש רש"י 
ותופ' אך מה שכתב אבל נתבשל כולו חצי 
בישול חייב אינו מיבן דאם כונתו דבחצי בישול אינו 
חייב בכגרוגרית אלא בכולו מנ"ל לומר כן ונראה 


הלכות שבת סימן שי"ח 


השלתן | קלם זפ 


שרקדק כן מלשון חש'ס מדקאמר מצר אחד כמאכל 
בר"ר ומשני צדרין וכו" ואח"כ אומר ואם נצלה בו 
כגרונרות ע"ש ש"ט דבכמאכל בר"ר לא די בכגרוגרות 
משום דלאו בישול גמור הוא ומ"מ דבר תימא הוא 
[ו(רפס = קזקו | כוונת | סטגת | סרמ"ך מסכיס. סכ" ע"ש וסכ"ע 
תפם | שסטגתו מפני 0ל0 | ידע מקורו | ודכר תימף | (וער: כן 
ע"ם ודו"ק] | : 

אמרינן בריש שבת הדביק פת בתנור התירו לו 

לרדותה ‏ קודם שיבא לירי איסור סקילה ואע"ג 
דרדיית הפת הוי שבות מ"מ כדי שלא יבא לודי 
איסור דאורייתא התירו לו לרדותה קודם שתקרום 
פניה בהנור וזהו בין בשוגג בין במויד רבמזיד פשיטא 
שלא ישמע אפילו אם לא נהיר לו (תוס' ד' . ד"ס קודסן 
ובשוגג ג'כ כרי שלא יתחייב | חטאת ואע"ג | דכיון 
שנזכר הרי לא יתחייב חטאת דכל חייבי חטאות 
בעינן שתחלתן וסופן שנגה כמ"ש בסי' רמ"ב מ"מ 
איסורא מיהא נעשה על ידו וכ'כ הרמב"ם שם שכח 
והדביק פת בתנור בשבת ונזכר מותר. לו לרדותה 

קודם שתאפה ויבא לידי מלאכה עב"ל : 

כתג הרמב"ם בפ"ו רין כ'ג ישראל שעשה מלאבה 

בשבת אם עבר ועשאה בורון אפור לו ליהנות 
באותה מלאכה לעולם ושאר ישראל מותר להם 
ליהנות בה במו"ש מיר שנאמר ושמרתם את השבת 
כי קדש היא לכם היא קרש ואין מעשיה קדש כיצר 
ישראל שבשל בשבת במזיד במו"ש יאכל לאחרים 
אבל לו לא יאכל עולמית ואם בשל בשנגה למו"ש 
יאכל בין הוא בין אחרים מיד וכן כל כיוצא בוה 
עב"ל = ויש מרבותינו שפסקו דבשוגג מותר אפילו לו 
לבו ביום ובמזיד אפור בו ביום אפילו לאחרים ולערב 
מותר גם לו כמ"ש הטור בשם ר"י בעל חתופ' |דפפק 
כר" וסרמכ"ס פוסק כר"י! והרמב"ן הכבריע כדברי הרמב"ם 
וכן פסקו הגאונים וכך פסק רבינו הב"י וגם הקדירה 
אסורה אבל המבשל לחולה מותרת הקדירה ומה שלא 
הצריבו להמתין במו"ש בכרי שיעשו משום דזה אינו 
אלא בעכו"ם שעשה בשביל ישראל רקילא ליה ואם 
לא נצריכו להמתין בבדי שיעשו יבא לומר לו לעשות 
בשבילו משא"כ בישראל עצמו כשעשה בזה לא שייך 
לומר שיבא לעשות וגם לרש"י ז"ל שהטעם מבכדי 
שיעשו הוא כדי שלא ליהנות ממלאכת שבת וא"כ 
אין חילוק ומ"מ לא גזרו בכה"ג משום רהוה מילתא 
דלא שכיחא שהישראל בעצמו יעשה מלאכה ולא 

גזרו 


218 ערוף 
גזרו בזה |עג"6 סק"כ] | ורק אם מו"ש היה יו"ט אסור 
משום הכנה דאין שבת מכין ליו"ט שסו ואם עשה ע"פ 


חכם מקרי שוגג שס : 
מ ביו"ד ס"ם ק"ב נתבאר דמעשהת שבת לא נקרא 
דבר שיש לו מתירין לענין | תערובות | דאע"ג 


דלאחרים כיון דהותר למו"ש שייך על זה לומר רשיל"מ 
מ"מ כיון דלעצמו לעולם אפור לא שייך לדידיה 
לומר רשיל"מ כמו בתערובת תרומה בחולין רלא 
מקרי דשיל"מ לישראל בשביל שמותר לכהן כדאיתא 
ביבמות |פ'כ.! וה"נ כן הוא ואע"ג שאין זה דמיון 
גמור דלכהן גם עכשיו מותר אבל בכאן הא אפור 
בשבת גם לאחרים וכיון דלאחרים הוי דשיל"מ י"ל 
דגם לריריה הוי רשיל"מ |מג"% סק'ו | ורק במו"ש 
כשנתערב י"ל דלא. חוי לריריה דבר שיל"מ משום 
דעכשיו מותר לאחרים ולא כשנתערב בשבת |פסו מ"מ 
כן הוא לדינא רכיון דמיבמית מתבאר דמחד לחבירו 
לא שייך ודנים לכל אחד כפי מה שהוא ממילא דגם 
כאן אין דנין מאחרים לעצמו |ככלע"ד |נס. סת"ם חונק 
על סתנ'5 מטעס ‏ פקר ‏ ע'] ודע דגם למי שנתבשל 
בשבילו מיתר למו"ש ולא אמרינן דהיה כמו המבשל 
עצמו כמו בתערובות ביו"ר סי" צ"ט דלא דמי רהתם 
יש חשש שמא ירבו בשבילו אבל כאן ליבא חששא 
שיבשל הישראל בשבילו סו : 

ו שחיטה הוי אב מלאכה וחיובי משום נטילת נשמה 
והיה במשכן בעורות אלים מאדמים שהוצרכו 
למלאכת המשכן והיו ‏ שוחמין או הורגין אותן וו"ל 
הרמב"ם ריש פי"א השוחט חייב ולא שוהט בלבר 
אלא כל הנוטל נשמה לאחד מכל מיני חיה ובהמה 
ועוף ודג ושרץ בין בשחיטה בין בנחירה או בהכאה 
חייב והחינק את החי ער שימית ה"ז תולרת שוחט 
לפיכך אם העלה דג מספל של מים ווזניחו ער שמת 
חייב משים חונק ולא ער שימות אלא כיון שיבש בו 
בסלע ‏ בין סנפיריו חייב | שעוד אינו יכול לחיות 
הושיט ‏ ירו למעי הבהמה ורלרל עובר שבמעיה חייב 
לכל | 
יא ורמשין שהן פרין מזכר ונקבה או הווייתן | מן 

העפר חייב ‏ ושהן מן הויעה פטור וכבר בארנו 
זה בס" שט"ז גבי צירה ושם בארנו גם מלאכת 
חובל ושבזה יש ג"כ נטילת נשמה ע"ש וא"כ הוי 
תולדה דשיחט ודע דבירושלמי פ"ב הלכה ה' יש 
מחלוקת רחר אמר שהשחיטה הוי אב וחבורה תולרה 


הלכות שבת סימן שי"ח 


השלחן 


וחד אמר דחבורה הוי אב ושחיטה תולרה ע'ש 
ובירושלמי דכלל גדול תופם כן לעיקר ע"ש ולא 
אבין מה נ"מ יש בוה אם לא שנאמר שצריך להתרות 
דוקא משום האב ובאמת אינו כן כמ"ש בפי' רמ"ב 
ונל רהנ"מ הוא ראם חבורה חוי אב א"כ כל מקלקל 
בחבורה חייב אפילו בלא שום תקון דרוב חבורות 
כן הוא ואם שחיטה הוי אב ובשחיטה יש כמה 
תקונים אפילו כשנמצאת טריפה דתקון להוציאו מידי 
אבר מן החי ותקון להוציאו מידי מומאה כראיתא 
בפסחים |ע'ג .1 ע"ש ולפ"ו בעינן גם בחבורה איזה 
תקון וכבר בארנו בסי' שט"ז שיש מחלוקת במקלקל 
בחבורה אם חייב אם פטור והארכנו שם בות 
ומחלוקת זו לא נמצא בירושלמי ולכן למאן רפ"ל 
דחבורה. הוי אב מלאכה לכ"ע מקלקל בחבורה חייב 
אבל הש"ם דילן דאמרה שיש מחלוקת בזה בהכרת 
לומר דשחיטה הוי אב ובאמת למאן רס"ל מקלקל 
בחבורה פמור ההורג בהמה חיה ועוף דאין הבשר 
מותר באבילה וגם הוי טומאה נבלה ואין התקון רק 
שהוציאו מירי אבר מן החי וא"כ למאן דפ"ל רמקלקל 
בחבורה פטור אפילו כשצריך להרם כמ"ש שם א"כ 
גם בכה'ג פטיר אם לא שנאמר דהתקון מאבר מן 
החי הוי תקון גרול דלב"ע נקרא מתקן וחייב כרמשמע 
מפסחים שם וצ"ע 1 

וב המבשל לחולה בשבת או עשה שאר מלאכת 

אפור לבריא או לחולה ‏ שאין בו סכנה לאכול 
מן המאכל הזה או ליהנות מהמלאכה ההיא ראע"ג 
דלא נעשית בשבילם מ"מ גזרינן דאם נתיר להם 
גזרונן שירבה בשבילם כלומר שאחר שיעמיר הקדירה 
על האש ישים עוד מאכל בשבילם ונמצא שעשה 
בעד בריא או חולה שו:ין בו סכנה איסור דאורייתא 
דהא זהו בישול בפ"ע ואפילו אם ירבה בשבילם קודם 
שיעמיד הקדירה על האש דהכל בישול אחר הוא 
מ"מ איפור דרבנן פשיטא שיש גם בכה'ג ויש 
מהפוסקים דס"ל דגם בכה"ג הו איסור דאורייתא 
|פכ"י ומג"5 | סק" דריבוי ממה שצריך להחולה חייב 


משום מבשל |סו דעת סר"ן כמ"ם סכ"י כסי" ט('5. ע"טו 
ואפילו בישול ע"י אינו יהודי אסור לבריא בשבת 
ובמו"ש מותר מיד וא"צ בכרי שיעשו כיון שהא"י 
בישל בהיתר עס פק"₪ ומשום בישולי עכו"ם אין כאן 
במ"ש ביו"ר ס"ס קי"ג דבזה לא גזרו ע"ש אבל לחולה 
שאין בו סכנה פשיטא שמותר שהרי מותר לכתחלה 
בשבילו 


ערוף 


בשבילו ע"י אינו יהודי כמ"ש בסימן שב"ח ע"ש : 
ון אבל השוחט לחולה בשבת מותר לבריא דבשחיטה 

לא שייך למיגזר שמא ירבה בשבילו דהא גם 
לכזיח בשר צריך שחיטת כל הבהמה צין ט"ו . 
והנה הראב"ד בפ"ב והר"ן ז"ל כתבו דזה אינו אלא 
בחלה מע"ש דאין כאן מוקצה שהרי בה"ש היתח 


עומדת להשחט אבל בחלה בשבת אסור לבריא 
מטעם מוקצה והרא"ש והמגיר משנה כתבו דאפילו 
חלה בשבת מותר דאנן קיו"ל כר"ש דליה ליה מוקצה 
אלא בדחייה בידים וזהו דעת הטור. והש"ע בסעיף 
ג' שכתבו בין שחלה מאהמול בין שחלה מהיום וכו" 
ע'"ש ונן נראה מרברי הרמב"ם שלא חילק בזה 
ולכאורה ‏ אינו ‏ מובן דהא במוקצה דבעלי חיים גם 
ר"ש מודה ועוד שהרי כבר נתבאר בסי' ש"ח דבמוקצה 
דמיגו ראתקצאי לבה"ש אתקצאי לבולי יומא קיי"ל 
כר"י ולא כר"ש והא הכא אתקצאי לבה"ש ביון דחלה 
נשבת אמנם בירור הדברים כן הוא דבזה לא שייך 
לומר מוקצה דבעלי חיים ולא מיגו דאתקצאי לבה"ש 
דוה לא שייך לומר אלא בדבר שעתה נסתלקה 
המוקצה כמו נר שכבה או גרוגרות וצמוקים שלא היו 
ראוים בה"ש ועכשיו המה ראוים אבל מוקצה זו הרי 
גם עתה אינה ראויה אלא שהתורה התירה השחיטה 
מפני פקוח נפש וכ"ש שהתירה המיקצה ואלו היה 
נה"ש חולה כמו שהוא עכשיו הרי גם בה"ש היתה 
המוקצה מסתלקת וגם עכשיו היא מסתלקת אלא דלר"י 
נאמר עכ"פ שלא היה דעתו על זה ואין זה אלא 
כמוקצה קלה דפליגי ר"י ור"ש וקיי"ל כר"ש זוסו. גס 

כונת | סט"ז כסק"כ ע"םש ומתורך קוכית סמג"ס סק"לו : 
יך ונכתב רבינו הרמ"א דאם קצץ פירות מן המחובר 

בשבת קחולה אפילו היה חולה מבעוד יום אפור 
לבריא בשבת משום שגדל והולך בשבת ויש בו משום 
מוקצה עכ"ל ואינו מובן כלל הא גם הבהמה גדילה 
נשבת והרי בארנו דמוקצה אין כאן אפילו נהלה 
נשבת וכ"ש בנחלה מבעוד יום ואי משום התלישה 
נשבת הא גם בבהמה הוה השחיטה בשבת ואעיקר 
חדבר קשה הא בקציצת פירות בלא"ה אפור לבריא 
שמא ירבה בשבילו כמו במבשל ואם נאמר כגון 
שקצץ פירא אחת והחולה לא אכל כל הפירא ובכה"ג 
אין חשש שמא ורבה בשבילו כמו בשחיטה א"כ 
נבישל התיכה אחת נאמר ג"כ דמותר לבריא אלא 
ואו החשש שמא ירבה בשבילו לבשל עוד חתיבה 
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א"כ גם בפירות יש חשש שמא יקצוץ עוד פירא ועוד 
הקשו עליו דליבטל הגדל בשבת ברובא (מג"6 פק"סו 
וב"ב התוס' בב"ק \ס"ט .\ ע"ש : 
מן ומקור הרין הוא בספרו הגדול של רביגו הב"י 

בשם ארהות חיים וז"ל הקוצץ פירא שלא נגמר 
בישולו לחולה בשבת אפור לבריא משום מוקצה ובו' 
עב"ל ולפ"ז יש ליישב קצת רמפני שלא נגמר בישולו 
הוי המוקצה ולא בשנגמר בישולו וכן פירשו המפרשים 
אבל א"כ העיקר חפסר מדברי רבינו הרמ"א ולמה 
השמיט הך דלא נגמר בישולו אמנם גם זה אינו מובן 
ומה איבפת לן באיסור מיקצה בין נגמר בישולו ללא 
נגמר בישולו ואם נאמר שהיה דעתו מבעור יום 
לתולשן בשבת בשביל החולה א"כ גם בלא נגמר 
בישולו לא ליהוי מוקצה ותיבטל ברובא ועוד למח 
לא תלשן מבעוד יום ודוחק לומר שהרפואה היתה 
דוקא בשיתלשו אותם בשבת ועוד דגם בנגמר בישולם 
מאי מהני הכנה למחובר וא"כ גם בהלש העכו"ם 
פירות בשבת והישראל היה דעתו שיתלשם בשבת 
נאמר ג"כ דמותר ולהדיא לא משמע כן לקמן סימן 
שב"ה ע"ש סוף דבר דרין זה הוא קשי ההבנה ואין 

בו מעם נבון וצ"ע : 

מז ודע ששמעהי מי שרצונם לומר דהאידנא 
כשמעמידים מוליאר שקורין סאמעווא"ר לחולה 
בשבת דמיתר לבריא לשתוהו כמו בשחיטה דא"א 
לכזית בשר בלא שחיטה כמו כן ידוע שא"א לבשל 
מעט חמין בהמוליאר רק למלאותו כולו דאל"כ ‏ יתיך 
הנחשת וכן העשב שקורין טַיי ג"כ א"א לצמצם ליתן 
בעד אחד כידוע ובע"כ גותנים = יותר | מכדי שתיית 
החולה דבאופן אחר אי אפשר כירוע וא"כ אין כאן 
חשש שמא ירבה בשבילו ואי משום דנחשוש שמא 
כשישתו וירצו לשתות עוד ‏ ישפכו לתוכו עוד מים 
ויוסיפו עשב דלהא לא חיישינן שהרי לא חששו שמא 
יבשל קרירה אחרת אלא שיוסיף באותה קדירה אבל 
לבישול חדש לגמרי למה ניחוש ואי משום דלהחולה 
בעצמו היה מעמיד מוליאר קטן ועתה יעמוד גדול 
דגם בזה מנ"ל לחשוש דא"כ נחשוש שמא ישחוט עוף 
היותר גדול ועור דכל בעה"ב מעמיד תמיד המוליאר 
שלו המיוהר לביתו ומ"מ לא נראה להתיר דזה קרוב 
מאד שאם נתיר לבריאים ישתו כמה בני אדם ובזה 
ודאי יש לחוש שמא ירבו בעשב שקרין טִיי ויתנו 
הרבה יותר מאלו נתגו בשביל החולה לבדו ומימינו 
לא : 


200 ערוף 
לא נהגנו היתר בזה ואפילו העָמיד ע'י א"י אסור כמו 
שנתבאר דאין חילוק בזה : 

ו כבר כתבנו שהמבשל בתולדות האור חייב דכשם 

שאפור לבשל באור כך אסור לבשל בתולדת האור 
לפיכך אסור ליתן ביצה בצד קדירה חמה או לשברה 
על סורר שהוחם באור כרי שתצלה או תתבשל ואפילו 
בתולדת חמה בגון סודר שהוחם בחמה אסור גזירה 
אמו הולדת האור וכן אפור להטמין הביצה בחול או 
באבק דרכים שהוחמו מכ חמה וגם מבעוד יום 
אסור להטמינה דרהטמנה אסורה גם מבעוד יום כמ"ש 
בס" רנ"ו ג"ל סק" אבל בחמה עצמה כגון ליתן 
ביצה או ליתן מים בחמה כדי שיוחמו מותר דחמה 
באור לא מחלפי אבל תולדת חמה שפיר מיחלף 
בתולדת האור דהרואה אינו יודע אם היא תילדת 
המה או תולדת האור משא"כ בחמה עצמה ואסור 
לצלות ביצה על גבי גג רותח מחמה דגזרינן אטו תילדת 
האור וכן על גבי החול אסיר מהך טעמא דלא כיש 
מי שרוצה להתיר בזה ונותנים תבשיל לתוך הבור 
בשביל שיהא שמור שלא יסריח ולא גזרינן שמא יבא 
להשוות גומות ‏ כדי שיעמירה יפה וקמ"ו 6 וכך שנינו 
במשנה |כסו נותנין תבשיל לתוך הבור בשביל שיהא 
שמור ואת המים היפים ברעים בשביל שיצננו ואת 
הצונן בחמה בשביל שיחמו דחמה אטו אור לא גזרינן 
במ"ש [עכ"ס ומנ" סק"י | ודכריסס 5"ע. דסועי כתר. חיפכ 
וסעקס"ם ‏ ער לייטכס ‏ כלכריס. דתוקיס | ע"ש ו(דיכס מסכיעיס 
לכל מס טנתכלר \עס. מסקטס. סמג"6 | דכרי | סרמכ"ס | כפ"ט 
טכתכ דמתיך מתכות | סייב = מטוס מכסל וכפי"ב כתב | דמחמס 
כרזל כדי לנרפ סייב = מסוס | מכטיר וכעתיך טס בפ"ט כתב 
6 סמקמס סטתכות עד סנעטס גקלת ככר תירן כלק"מ דתקלתו 
מרפס ‏ |חיוכ משוס. כיטול. וכסיף. כטנעטס. ₪5 סוס מכעיר. ע"ם 
ולענ"ד ל"ק. כלל וסרמכ"ס דקדק. כדכריו דכפ"ט. כתב עד סנעמס 
גהלת וטו = ככיטול | טנתספך ‏ מחי = (מכוטל = וכפי"כ | כתב = כדי 
לרפ ולו סרכס פחות מנחלת ‏ |לכן ‏ 89 שייך כזס | כיטול רק 

מכעיר = ודו"ק! 

יך ודע שהטור והש"ע כתבו כל דיני בישול בסי' 

זה והרמב"ם חלקן לשני מקומות בפ"ט ובפב"ב 
והטעם לפי שבפ'ט ביאר בישולי תורה ובפכ"ב ביאר 
בישולי דרבנן כמו שהתחיל שם בפכ"א נאמר בתורה 
תשבות וכו' שאסרו חכמים משום שבות ובאלו הפרקים 
ביאר כל דיני שבותין והטור והש"ע אין דרכן לבאר 
מהו איסורי הורה ומהו איסירי דרבנן כמ"ש בס" 
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רמ"ב לכן כללו הכל במקום אחד ויש לרעת ולהבין 
זאת כי "יש נ"מ לרינא בספיקות דספק דאורייתא 
לחומרא וספיקא דרבנן לקולא ולבן על המעיין להבין 
באיזה בישול אנו דנין ואנחנו בעניית דעתינו נבאר 
בס"ר כפי יכולתינו ואתה ד' היה עוזר לנו : 
ומ וו"ל הרמב"ם בפ"ט סוף דין ג' המבשל על האור 
דבר שהיה מבושל כל צרכו או דבר שא"צ בישול 
כלל פטור עכ"ל כגון שמן שנחלקו בגמ' (' ₪ אם 
שייך | בו בישול והמסקנא דשייך בו בישול אמנם 
כשיש דבר שא"צ בישול פטור והנה הרמב"ם לא 
חילק בין דבר יבש לרבר לח ובין נצמנן או לא 
נצטנן רכללא קאמר דרבר שנתבשל כל צרכו אין בו 
עור בישול דאין בישול אחר בישול אך בתנאי שנתבשל 
כל צרכו אבל לא נתבשל כל צרבו אע'ג דנתבשל 
כמאכל בן דרוסאי יש בו משום בישול ובנתבשל כל 
צרכו | משמע מדבריו דאפילו במצטמק ויפה לו אין 
בו משום בישול ורעת הרשב"א והרמ"ך ועוד מפרשים 
דכל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי שוב אין בו בישול 
תורה |ע"ע וכ'ע וזהו הכל מן התורה אבל מדרבנן יש 
בוה משום בישול שהרי אסרו להחזיר על גבי כירה 
בשבת אף במצטמק ורע לו כמ"ש הרמב"ם בפ"ג מסו 
ולפ"ז הרמב"ם שכתב פטור כונתו פטור אבל אסור 
בככל פטורי רשבת : 
ךּ ובפכ"ב דין ח' כתב דבר שנתבשל קודם השבת 
או נשרה בחמין מלפני השבת אע"פ שהוא עבשיו 
צונן מותר לשרותו בחמין בשבת וכו" עכ"ל ואין 
להקשות הא כתבנו דמדרבנן אפור דבאמת כן הוא 
ולכן דקרק לומר מותר לשרותו בחמין כלומר ולא 
לבשל ולשון המשנה כן הוא [קמ"ס ₪ כל שבא בחמין 
מלפני השבת שורין אותו בחמין בשבת ע"ש ולא 
קאמר מבשלין דבישול ודאי אסור וגם אין לשאיל 
כיון ראמרו סתם שורין בחמין משמע אפילו כלי 
ראשון דאל"כ היה לו לבאר כדי שלא נכשל בהלכה 
וא"כ הא קיי"ל דכלי ראשון מבשל אך באמת המרקרק 
בדבריו שם ימצא דגם כלי ראשון אינו מבשל מן 
התורה ומן התורה אין בישול רק כשהקדירה עומדת 
על האש : . 
בא ודגר זה מביאר בירושלמי כירה !ל ל') שאומר 
שם אין לך חלוט ברור אין לך תבשיל ברור 
אלא כל שהאור מהלך תחתיו ע"ש ומקודם זה |קל' ד') 
אומר עשו הרחקה לכלי ראשון ולא עשו הרחקה לכלי 
: שני 


ערוך 


שני ע"ש כלומר דחכמים אסרו כלי ראשון משום 
הרחקה ומש"ם שלנו מבואר ג'כ כן דעל משנה דהאילפם 
והקדירה !"כ : אומר הש"ם לחר לישנא הני ר' חייא 
מלח אינו כתבלין דאפילו בכלי ראשון נמי לא בשלה 
והיינו דאמר ‏ ר"נ צריכא מילחא בישולא כבישרא 
דתורא ע"ש והרבה תימא דא"כ מותר מן התורה 
לבשל בישרא דתורא ומלח בהמיה אלא ודאי דבכלי 
ראשון לא בשלה אבל כשעומדת על האור בשלה 
והרמב"ם ביאר זה שם ברין ו' במלות קצרות וז"ל 
וכן קדירה רותחת אע"פ שהורידה מעל האש לא יהן 
לתוכה הבלין אבל נותן לתוכה מלח שהמלח אינו 
מתבשל אלא על גבי אש גדולה עכ"ל הרי להדיא 
בדברינו |גס כיו"ד סי" ס"ס כסרגו זל ע"ם וקלת מו סעיר 
עס ספר"ק ע"ק ודכר סל סול 6ך סלמת ‏ כן סות וכס 
תכין עס טסרמכ"ס. כתכ. סרכ דיני. כישול בפכ"כ. \5 = כפ"ט 
ודו"ק) : 

כב והנה כפי מה שבארנו לשיטת הרמב"ם כל דבר 

שנתבשל או נאפה אם רק נתבשל כל צרכו 
אפילו מצטמק ויפה לו מותר מן התורה בבישול 
ומדרבנן אפור בבישול אבל ליתנם לכלי רותחת אפילו 
של כלי ראשון מיתר אבל לחמם בתנור אם התנור 
חם וראוי לבישול אפור וכן הדין ברברים שא"צ בישול 
ונראה דלפ"ז ‏ מה שנותנים בשבת שחרית בצלים 
ושומים לתוך תבשילים מותר שהרי אין דרכן בבישול 
ואע'פ שלתוך התבשיל נותנים אותם לבישול אך אלו 
שנותנים בעת האכילה הבישול מקלקל אותם וכונתינו 
שלא יחבשלו כידוע וא"כ אף כשהתבשיל חם הרי 
אינו אצל האש ואין בו בישול תורה וגם בישול דרבנן 
אין בזה שזהו דבר שאינו מתכוין ואדרבא מתכוין 
להיפך וגם אינו פסיק רישא שהרי אנו מרגישים 
בהטעם שברוב פעמים אין בהם טעם מבושל כלל 
והרי אפילו פסיק רישא דלא ניחא ליה מותר להרבה 
פוסקים ואפילו לרש"י כל שמתכוין להיפך מותר כמ"ש 
בוה בסי' רמ"ב ולכן מכל אלו הטעמים אין בזה שום 
איסור ולחנם ערערו איזה גדולים על זה [כלע"דו וע' 

בסעיף ב"ה ומ'"ר : 

בן וזה לשון הטור אפילו תבשיל שנתבשל כבר יש 

בו משום בישול אם נצטנן כבר אבל בעודו 
רותח לא ואם לא נתבשל כל צרכו ואפילו גתבשל 
כמאכל בן דרופאי שיוך בו בישול אפילו בעודו רותח 
והני מילי שיש בישול אחר בישול בתבשיל שיש בו 
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מרק אבל דבר יבש שנתבשל כבר מותר לשרותו 
בחמין בשבת דתנן כל שבא בחמין ובו' עכ"ל וכלשון 
הזה בהב ‏ רבינו | הב"י בסעיף ד' וכתכו דזהו שיטת 
רש"י דאין בישול אחר בישול בדבר יבש אבל ברבר 
לח בשנצטנן יש בו משום בישול אחר בישול וזהו 
דלא כהרמב"ם רפ"ל דגם בלח אץ בו משום בישול 
אחר בישול ומ"מ אפשר לומר דלא פליגי שהרי 
מדרבנן הרמב"ם ג"כ אוסר כמ"ש והם לא ביארו שזהו 
מן התורה ומיהו ההפרש שבין לח ליבש לא שמענו 
מהרמב"ם |דטינסו | מפרטי סמטנס | דכל סכס כקמין | מע"ס 
מורין ‏ 6ותו | כקמין = כסכת דוסו כיטול = ו(סרמכ"ס ‏ כפרגו דרק 
ליתן כקמין מותר ול5 (כטל ועוד יתכסר. כוס. כס"דן : 

כ אממנם אח'"כ כתב הטור וו"ל כתב. הר"א ממיץ 

אע"ג שאין בישול אחר בישול בדבר יבש בדבר 
שנאפה או נצלה יש בו משום בישול אם בשלו אח"כ 
במשקים ואסיר ליתן ‏ פת אפילו בכלי שני שהיר 
סולדת | בו ותימא למה אסרו בכלי שני וכו' ‏ ואינו 
נראה לאוסרו בכלי שני וכו' ואפילו לדבריו אין אפייה 
אחר אפייה ולא צלייה אחר צלייה עכ"ל וכ"כ רכינ 
הב"י בסעיף ה' וליתן פת בכלי שני הביא שני הדיעות 
ורבינו הרמ"א כתב דיש מקילין אפילו בכלי ראשון 
ונהגו ליוהר לכתחלה שלא ליתן פת אפיקו בבקי שני 
כל ומן שהיד סולדת בו עכ"ל וביאור הרברים דהר"א 
ממיץ חידש דהן אמת דאין ברבר יבש בישול אחר 
בישול זהו בשהרבר היבש נתבשל כמו בשר שבקדירה 
וביוצא בזה דבוה שנינו כל שבא בחמין וכו' אבל 
דבר אפוי כמו לחם או בשר צלוי על האש יש 
בישול אחר אפייה ואחר צלייה וראיתו מהך דפסחים 
[ע"5 .1 דאין יוצאין במצה שנתבשל אחר האפייה 
אלמא רהבישול מבטל האפייה ואין זה ראיה ברורה 
דבמצה הוא משום דבעינן טעם מצה וליכא וכך דתי 

לה הראבי"ה מיהו הטור והש"ע חששו לוה : 

כף ובענין ליתן פת לרוטב רותח למי שאופר בכלי 

ראשון הוי מהך טעמא דביון שיש בישול לאחר 
אפייה וכלי ראשון מבשל ואפילו למאי דבארנו דבישול 
וה הוא מדרבנן מ"מ אפור מדרבנן ועוד דכפי הנראת 
לית להו לרבותינו אלה החילוק שבין כלי ראשון לבין 
על האש ואינהו ס"ל דכ"ר הוי בישול מן התורה 
ולכן כיון שיש בישול אחר אפייה אסור אבל כלי שני 
אינו מבשל ואלו שהחמירו גם בכלי שני משום דכל 
דבר שמתבשל בכלי שני אסור גם בכלי שני כסו 

שיתבאר 
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שיתבאר וס"ל דפת דרכיך מתבשל אף בכלי שני 
ורבינו הרמ"א דמתיר אף בכלי ראשון משום דס"ל 
כהראבי"ה ‏ דאין בישול אחר אפייה ומותר לגמרי 
ולדיעות אלו ליתן בצלים ושומים לכלי ראשון וראי 
אפור כיון דלרעתם זהו בישול מן התורה ופ"ל דוראי 
מבשל והוי פסיק רישא אמנם נ"ל אם לא ניחא ליה 
שיתבשלו הוי פסיק רישא דלא. ניחא ליה ומותר 
ובכלי שני נ"ל דאפילו להאופרים ליתן פת בכלי שני 
זהו משום דרכיך אבל בצלים ושומים ודאי לא מתבשלי 
בכלי | שני דמנ"ל לומר כן שמתבשלים בכלי שני 
ולפ"ז א"ש מנהג העולם גם לריעות אלו וראיתי. מי 
שמחמיר בבצלים אפילו בכלי שני |ט"ז סק"ק! ולא 
ירעתי מנ"ל להחמיר כל כך : 


כן ודע דבוה שנהבאר דברבר לח יש בישול אחר 

בישול כשנצטנן אפילו כשנתבשל כל צרבו כתב 
רבינו הרמ"א בסעיף ד' די"א דוקא אם נצטמק ויפה 
לו עכ"ל אבל במצטמק ורע לו אין בישול אחר בישול 
ותמהו עליו דאיזה ענין הוא לבישול ורק לענין חשש 
שמא יחתה יש חילוק זה דבמצטמק ורע לו לא 
יחתה כמ"ש בס" רנ"ג אבל במה רהוי בישול בכל 
ענין הוי בישול ולכן דחו דבריו [כ"ק וע" סק"ד ומג"6 
סק"קן ולענ"ר העיקר כדברי רבינו הרמ"א וה"פ כיון 
דהוא מצטמק ורע לו א"כ אינו מתכוין לבישול אלא 
לחמם קצת ואף אם הוי פסיק רישא ובהכרח שיתבש 
הוה פסיק רישא דלא ניחא ליה ומותר ובפרט שלרעת 
הרמב"ם והרשב"א והרמ"ך אין בזה בישול מן התורה 
כלל במו שבארנו ובכלל אתפלא שלא. זכרו רבותינו 
בעלי הש"ע דעת הרמב"ם כלל ושיטתו היא המחוורת 

ע"פ סוגית הש"ס והירושלמי כמ"ש : 


כ ושנינו במשנה דכל שבא בחמין וכו" (קע'ס ₪ דכל 

שלא בא בחמין מע"ש מדיחין אותו בחמין בשבת 
חוץ ממליח הישן וקוליים האיספנין שהרחתן זו היא 
גמר מלאכתן והוי בישול |רפ"ין מפני | שאינן צריבין 
אלא מעט והרחתן הוי גמר מלאכתן וההדחה הוא 
בכלי שני והיינו שמערין עליו חמין מכלי שני אבל 
אפור לשרותו אפילו בכלי שני דמיחזי במבשל (עג"6 
סקט" ומליח הישן גם לערות עליו אסור ומוה נלמד 
להערינג"ס שלנו שאסור לערות עליהם חמין מכלי שני 
אבל מותר לשרותן בצוננים ואולי שרייה מיחזי 
כמלאכה אבל לרוחצן בצוננין וראי מותר |" פק"סו 


סימן ש"ח | השלתן 
וכן בפושרין מותר ורק בחמין שהיר פולדת בהן 
אסור : 
בח וניון שנתנאר דכל דבר שהדתתן זו היא נמר 
מלאכתן הוי בישול וחייב בשבת לפ" העשב 
שקורין. ט"י שמערין עליהם חמין ודבר ירוע שבישולן 
קל ואפילו בכלי שני מתבשלים כמו שעינינו רואות 
המערה עליהן חמין בשבת אפילו ע'י כלי שני חייב 
חטאת ורבים נכשלים בוה בטענות של הבל יש 
שאומרים שהטי"י כבר נתבשל במקומו ואין בישול 
אחר בישול וטעות גדול הוא אפילו אם האמת כן 
הוא דבשם אין הבישול קבשלו אלא לעשותו פירא 
שיהא. ראוי לבישול ואיך נאמר על זה שהוא כבר 
מבושל והרי מוכרין אותו עתה בכסף מלא כדי לבשלו 
ונם שמעתי ששקר הדבר שאין מבשלין אותו במקומו 
ויש שעושין ע"י כלי שני והיינו שמערין מים חמין 
מהכלי ראשון לצנצנת ונותנים עליו הטי"י ואח"כ נותנים 
המים והטי"י להמשאני"ק ואח"כ שופכין עליהם החמין 
מכלי | ראשון וממ"נ חייבים חטאת ובפרט שעינינו 
רואות שמתבשלים בכלי שני ובכלי שלישי שבישולן 
קל ויש שנוהגים לערות עליהם רותחים מכלי ראשון 
מבעוד יום ועומד מעט ואח"כ שופכים המים והטי"י 
נשאר יבש ולמחרת בבוקר שופכים עליו חמין מכלי 
ראשון שהרי כבר נהבשל מאתמול ואין בישול אחר 
בישול ברבר :כש אך בזה האופן צריך להשהות החמין 
על הטי"י מבעוד | יום מעט זמן כדי שיתבשל ולא 
לערות החמין על הטי"י ותיכף לשפוך החמין לחוץ 
דברגע אחת לא יתבשלו והררך הישר הוא להכין 
הסענ"ם מבעוד יום וכן אנו נוהגים וכן הרין בקאוו"א 
ובשארי מיני בישולים כאלו כמו סאקאלאד"א וקאק"א : 
כט וכהב רבינו הרמ"א בסעיף ד' דה"ה כל דבר 
קשה שאינו ראוי לאבול כלל בלא שרייה דאסור 
לשרותו בשבת דהוי גמר מלאכה עכ"ל כלומר אפילו 
בצונן אם אינו ראוי לאכילה בלא זה הוי גמר מלאכה 
וחייב ‏ משום מכה בפטיש וכן דבר מלוח שאינו יכול 
לאכול בקלא הדחה והריחו חייב ורבים תפסו דכונתו 
הוא לשרותו בחמין דווקא ולענ"ר נראה דגם בצונן 
אסור כשוה הוה גמר מלאכתו אך אנחנו אין אנו 
יודעים מאבלים כאלו שלא יהיו ראוים רק 2" 
שרייה ‏ : 
ל ורע דכל הדינים שנתבארו שאסורים משום בישול 
אסור אפילו ליתן על הכירה או התנור קודם חיסק 
% לי רמו 


% . 
4 ערוף הלכות שבת 
כמ"ש בס"ם רנ"ג (מג"6 סקי"ל! ואפילו אם אינו יהודי 
יסיק התגור | מ"מ הישראל שנתן על הכירה והתנור 
חיוב דזהו כאחד נותן הקדירה ואחר הביא את האור 
דשניהם חייבים [מסק'ם) האמנם לפ"ז אין החיוב רק 
כשהא"י הדליק תיכף התנור ושהיו שניהם בעשייה 
אחת אבל אם הדליק אח"כ הא הראשון פטור כמ"ש 
בסעיף ד' ע'ש אבל באמת גם זה אסור מדרבנן אם 
לא שהא"י יהן הקדירה על גכי חנור ע"פ הפרטים 
שנתבארו בס"ס רנ"ג וע"ש מה שכתבנו בסוף הפי" 

שם : 

לא וכיון שנדגר יבש אין בישול אחר בישול לכן 

דבר שנתבשל כל צרכו והוא יבש שאין בו 
מרק אפילו נצטנן כבר מותר. להניחו כנגד המדורה 
אפילו | במקום שהיר סולדת בו ולמה לא חיישינן 
שמא יחתה בגחלים דמפני טעם וה אסרו להשהות 
על גבי כירה או תנור אפילו בדבר רותח כמ"ש בס" 
רנ"ג סעיף ?"ב רלא דמי רכבר נתבאר שם דלסמוך 
לכירה מותר כמ"ש שם סעיף ז' ובכאן ‏ הוי בסמיכה 
ולא כהשהת -ואע"ג דלא רמי דשם בסמיכה יש הפסק 
הרופן ומינכר ולא אתי לחתויי ובכאן אין הפסק בין 
הקדירה להאש מ"מ כיון שלא התירו לו על גבי 
המדורה אלא כנגד המרורה דהיינו רחוק קצת מן 
המדורה אית ליה הכירא ולא אתי לחתויי (מג"פ 
פקל". כעס קר6"ט) ואמנם על גבי כירה אסור משום 
השהה כמ"ש שם וזהו ברבר יבש אבל בדבר לח 
אפור כשנצטנן ואם לא נצטנן דעדיין היד סולדת גם 
כרבר לח מותר דבלא נצטנן גם בלח אין בישול 
אחר בישול וכתב רבינו הרמ"א בסעיף טמ" דיש 
מקולין קומר דכל שאינו נותנו על האש או על גבי 
הכירה ממש רק סמוך לו אפילו נצטנן מותר ונהגו 
להקל בוה אם לא נצטנן לגמרי עכ"ל וזהו לרעת 
הרמב"ם שבארנו דאין בישול אחר בישול אפילו בדבר 
לח שנצמנן אלא רעל האש ממש אסור מררבנן במ"ש 
בפעיף. י"ט ועל הכירה ממש הא זהו השהה וזה 
שכתב שנהגו להקל בלא נצטנן לגמרי אין בוה טעם 
נכון אלא דבנצטנן לגמרי חששו לרעת הסוברים דיש 
בישול אחר בישול בלח אבל בדבר יבש מותר (וסעסק"ט 
סק("ט | כתכ ‏ לגס כיכם | 5סור | כנלטכן | (גמרי. מטוס | לקוי 
כמנים | (כתתלס. |לסור | סמל | יסתס. ככסי' רנ"ג. ע"ם = ותמיסגי 
הס כתוך סתטר. מיורוכן = כמ" טס סעיף ‏ "כ ע"ש ופיוס 
דמיון סו (כפן. ודו" : 


פימן ש'ח | השלחן | קמב 98ע 
לב וכתנו רבותינו בעלי הש"ע סעיף ט"ז מותר ליתן 

אינפאנד"א [סו כפו קוני"ל לטו כנגד האש במקום 
שהיר סולדת ואע"פ שהשומן שבה שנקרש חוזר ונמוח 
וכ"ש קדירה שיש בו רוטב שנקרש שכשהשומן נימוח 
אינו בעין דשרי ויש מחמירין ונהגו להחמיר מיהו 
במקום צורך יש לסמוך אסברה ראשונה עכ"ל ביאור 
הרברים דכיון דברבר יבש אין בישול אחר בישול לכן 
מותר ליתנו כנגד האש וזה שהשומן חוזר ונימוח אין 
זה אפור משום נולר דהא ממילא קא הוי וזהו כמו 
שנותנין שלג וברד בכוס דמותר וכמו שאנו נותנים 
צוקער בכוס של חמין וגם שומן במאכל וב"ש בקדירה 
שהשומן אינו ניכר | כשנתערב בהתבשיל ואע"ג 
דהאינפאנד"א. הוי. מיגון ויש בישול אחר טיגון לשיטה 
זז מ"מ נם עתה אינו בישול אלא מיגון ואין טיגון 
אחר טיגון אבל היש מחמירין אוסרין טטעם שהשומן 
נימוח והוי נולד ולא דמי לשלג וברד וצוקער ושמן 
שנותנין בתבשילין או בחמין דהתם נמחה ואינו ניכר 
משא"כ בכאן ניכר השומן לבדו ואפור וקדירה באמת 
מותר מטעם שאינו ניכר בפ"ע ואפילו לריעה זו מ"מ 
אין האינפאנד"א עצמה נאפר ולדינא לבתחלה נהגו 
להחמיר מיהו העיקר בדיעה ראשונה ובמקום צורך 
יש לסמוך על דיעה זו וכל זה אינו ענין לחזרה 
לתנור ‏ או לכירה דבשם יש איסור אחר שמא יחתה 
אמנם לסמוך להקאכלין מותר כמ"ש בסי' רג"ג ועמ"ש 

בס" ש"ך סעיף ב"ג : 

לג ולכן מותר ליהן לתוך חקאכלין בשר ודגים 

ומייגאכ"ץ וקאס"א יבישה וקוגי"ל וכיוצא בהם 
רק יוהר שלא יהא שם שומן הרבה עד שיהא וב 
השומן לבדו ואם צריך לכך הרבה מותר אפילו בשומן 
אבל לתוך התנור אפור אם לא שהתנור אין בו חום 
וגחלים הרבה עד שהוא קרוב להצטנן דאז גם בתנור 
אין איסור וכמ"ש בסי' רנ"ג סעיף ל"ב | ע"ש מכע"ת 
סקל"ס ‏ סכי5 = כטס. מסרי"ע ‏ טכעיר ‏ קושטנעינס. גותנות סעפסות 
סמוליי"? וסתרטגולת קמס כתוך | סתעור כעחרית | טכת קודס 
6כילס \ וסתיר. סמסרי"ע מעעס טתגוריס ט(כו פתקן מן 790 סוי 

כמו כנגד סמדורס. ע"ש ונ"ען : 

5ך לרעת הטור וש"ע שבדבר לח כשנצטנן יש בישול 

אחר בישול אסור להניח כלי שיש בו דבר חם 
שאין היד סולרת בו על גבי קדירה שהיא חמה כל 
כך בכדי שהעליון יכול להתחמם מחומה ער כרי שתהא 
היר סולרת בו דוהו בישול דתולרות האור כאור אבל 

רבר 
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דבר יבש מותר וכן דבר לח שחיד סולדת בו מותר 
להניחה על גבי קרירה חמה כזו כרי לשמור חומה 
שלא יצטנן ראין בזה בישול ביון שלא נצטננה והיד 
סולרת בה ויש מי שאומר דאפילו לא בשיל כל צרכו 
דבבה"ג יש בישול אחר בישול גם בלא נצטנן כמ"ש 
בסעיף כ'ג מ"מ על גבי קדירה מותר משום דעל 
גבי קרירה א"א לבא לירי בישול גמור |ע"ו סק"טו ולא 
ידעתי מנ"ל לומר כן וכמה גדולים חלקו בזה וכן 
עיקר וע' בפעיף 5"ו ואפילו הקדירה טמונה ברבר 
המוסיף הבל מ"מ מוהר להעמיר על גבה הכלי שיש 
בה לח שהיר סולדת ונגמר בישולה דאין זה כהטמנה 
וכל זה הוא לשיטת הטור וש"ע אבל לשיטת הרמב"ם 
דאין בישול אחר בישול אף בדבר לח ורבינו הרמ"א 
הזכיר ריעה זו בסעיף ט"ו וכמ"ש בסעיף ל"א מותר 
גם בשהעליון אין היד סולדת בו |וסו. כונת סמנ"6 
כסקכ"ס וע' כמתס"ם] : 

לה יש מפרשים דוה שהתרנו להעמיר כלי שיש בו 

לח שהיר סולדת על גבי קדירה טמונה זהי 
אפילו כשהקדירה עומדת על האש ויש מפרשים שאם 
התחתון על האש לעולם אפור דהוי כמניח. על גבי 
כירה לכתחלה בשבת ודיעה ראשונה פוברת ביון 
דהקדירה מפסקת אין זה כמניח על גבי כירה דבכירה 
עומדת על האש ממש וכן עיקר כדיעה ראשונה 
דהאיסור על הכירה הוא מטעם שמא יחתה בגחלים 
וכאן שעומדת על הקדירה יש היכר אמנם זהו ודאי 
שצריבה להיות רחוק מן האש בשלא נתבשל כל צרכה 
[ע"ו סקי"5! וזהו למאן דמתיר בפעיף הקודם כשלא 
נתבשל כל צרכה אבל כבר בארנו שם דאינו כן ורע 
דאפילו לדיעה האחרונה שאוסרת אם נטלו העליונה 
מעל גבי כירה משחשיבה מיתר להעמירה על הקרירה 
כמ"ש| בס" רנ" דבכה" ליכא איפור השהה 
כשמהזירו להכירה וממילא דה"ה על גבי הקדירה 

[מג"? | סקכ"ד) : 

5ן וזה שנתבאר דביד סילדת מותר להניחו. על גבי 

קדירה כתב. רבינו הב"י בסעיף ו' דיכול לטוח 
פיו בבצק אם יש לו בצק שילוש מאתמול עכ"ל ולא 
חיישינן לממרח דהא וראי גם בבצק שייך מרוח משום 
דאינו סותם הרבה אלא שלא יהא מגולה ולא ימרחו 
יפה אלא דיבוק מעט ומירוח אינו אלא כשממרת 
באצבעו יפה יפה שיהא חלק א"ז סק") אבל אם 
ימרחנו יפה יפה אסור וכן בשאר דבר המתמרח 
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[מג") סקכ"כן והטעם שלא חששו שמא ימרח משום 
דביון דזהו לשעה קלה לא ימרחנו וככר נתבאר זה 
בפי" רנ"ח !וגמ' מפורטת סיל סוף. כעס ‏ טומנין ע"ם ל6 
קסקו טסל יספ סכנק מסמת. סיעוס ‏ דפיכו | מכוין | לזס ומי1 
פסיק. רישל ופוס קת רפיס כסט"ז סק"ע ודו"ק] |: 
לְן ככר נתנאר שדבר יבש כשנתבשל כל צרכי מותר 
ליתנו בנגד המדורה דאין בישול אחר בישול 
ברבר יבש וממילא רה"ה להניח דבר יבש וקר 
שנתבשל כל צרכו על גבי מיחם שעל האש ג"ב 
מותר דכל דבר שמותר כנגד חמדורה במקום שהיר 
סולדת בו מיתר גם על גבי מיחם שעל האש וי"א 
דאסיר מטעם דזה דומה להנחה על גבי כירה לכתחלה 
שאסור מטעם שמא יחתה בגחלים ואפילו אם נתבשל 
כל צרכו ומצטמק ורע לו אפור להניח על הכירה 
לבתחלה בשבת ומאי שנא מיחם מכירה ומ"מ העיקר 
כדיעה ראשונה דלא דמי לכירה שאין הפסק בינו 
לבין האש אבל על גבי מיחם הא הקדירה מפסקת 
וכמו שלא חששו בכנגד המדורוז לשמא יחתה משום 
דבשם יש היכר שהוא רחוק מהמדורה כמו כן בכאן 
יש היבר כמ"ש בסעיף ל"א : 
לף ונכתב רבינו הב"י בסעיף ח' בדין זה שנתבאר 
וז"ל ומ"מ אם הוא תבשיל שיש בו רוטב ומצטמק 
ויפה לו אסור לדברי הכל עכ"ל כלומר כמו שנתבאר 
דאסור ליתן כלי שיש בו דבר לח שאין היד סולדת 
בו על גבי קדירה טמונה כמו כן אפור ליחן על גבי 
מיחם אע"ג דאין חום המיחם חוק כחום הקדירה ומ"מ 
קיל הימנה קצת דאינו אסור רק במצטמק ויפה לו 
[ככלע"ד כונתו . וכזס | מתורן סקופיפ סגדולס | טל סמנ"6 סקכ'ו 
ע"ס ורק כמיהס סדין כן ודו"ק] : 
5 כבר נתבאר דכלי ראשון מבשל ובארנו בסעיף 
ך' דמרברי הרמב"ם מתבאר דזהו מדרבנן ומן 
התורה אינו מבשל אלא בעומרת על האש ושכן 
מתבאר מהש"ס וירושלמי ע"ש אב? מדברי הטור 
וש'"ע לא משמע כן והגם שלא דקדקו לחלק בין 
דאורייתא לררבנן מ"מ משמע משטחיות דבריהם 
דהוי בישול ‏ זמור מן התורה וכן משמע מדברי 
רבותינו ‏ בעלי התוס' בשבת |ע"כ: ד'ס 6כל ע'שו וכן 
בשארי מקומות אבל מדברי רש"י שם משמע להדיא 
כדברי הרמב"ם (טכתכ כד"ס דככלי. ומותר ליתן ספינו. ככני 
רלטון משסטכירו. מן | סיור עכ"ל. סרי = שספרים. כין "1 וסר"ן 
מס כתכ | דסירוטנמי סוכר ‏ כן ‏ |(5 סש"ס מכ ע"ם ו(עג"ל 


"5 


ערוף הלכות שבת 
גס כק"ם מסמע (סדים | כן 
ע"ס| 1 
מ כלי ראשון מבשל אפילו לאחר שהעבירוהו מעל 
האש כל זמן שהידר פולדת בו ואם אין היד 
סולדת בו מותר ואע'ג דלענין איסור והיתר. יש סברא 
לומר דגם אח"כ מבליע ומפליט ‏ מ"מ בבישול נדאי 
או כן ג"ל פקכ" | והטעם פשיט ‏ דלענין מבליע 
ומפליט מראורייתא מבליע ומפליט בבקי ראשון כמ"ש 
ביו"ד ‏ סי' ס"ח ולכן יש סברא לומר דגם אח"כ מבליע 
ומפליטם מררבנן ויש פוברים ‏ גם דכלי שני מבליע 
ומפליט כשהיד סולרת שם כמ"ש שם והכל מטעם 
זה אבל בבישול מן התירה אינו מבשל בכ"ר כמו 
שבארנו ואפילו להפוברים דמן התורה. יש בישול 
מודים דהירושלמי אינו פובר ‏ כן | כמ"ש ולפיכך אין 
לנו להחמיר לא בכלי שני שהיד סולדת בו ולא בכ"ר 
שאיץ היד סולהת בו : 

מא וש מי שרוצה לומר דבירושלמי איתא דעשו 
הרחקה. לכ"ר. אפילו | אין היד סולדת בו. שסו 

ואינו כן והירושלמי קאי על יד סולרת בו והא דקרי 
לה הרחקה משום רלהיהושלמי אין כ"ר מבשל כלל 
אך מדרבנן עשו . הרחקה ל.ה ול הירושלמי פ"א 
דמעשרות "חן ובבירה |ק"ד| מה בין כלי ראשין מה 
בין כלי שני א"ר יופא כאן היד שולטת זכנופר 6 
סונדת) וכאן אין היד שולטת א"ר יונה כאן וכאן אין 
היר שולטת אלא עשו הרוזקה 5כ"ר ולא עשו הרחקה 
לב"ש ע"ש (ועוד ‏ כ6רנו | כוס. כיו"ד. וסמנ") ‏ מקוס. דפסיק? 
(יס. דכ"ר. מכט? | מדקוריית8 | סוכרק (פרט | דשין סוד | סולדת 
וליטו גורם טו(עת 655 סולדת (סיט | כן וסדכריס = כרוריס 

כס"ד) : 

מב לפיכך אפור ליתן תבלין בכ"ר כל זמן שהיד 
פולדת בו ולא בצלים ולא שומים ולא כל דבר 
הצריך בישול אך מלח התירו חכמים ("כ :] משום 
דמלח צריך הרבה בישול כבישרא דתורא שאינו 
מתבשל אלא על האש ומיהו בישרא דתורא אסור 
מטעם שכתב הטור דנהי דהבשר אינו מתבשל מ"מ 
השומן והלחלוחית שבו מתבשל עור יתבארו טעמים 
בזה ודע דבגמ' שם יש שני לשונות במלח האחד 
כמ"ש והאחד להיפך דבישול מלח קל הוא מאר 
דאפילו בכלי שני מתבשל כשהיד סולדת שם ולבן 
יש אוסרים ליתן מלח אפילו בכלי שני ולדינא העיקר 
כמ"ש מקודם אך המחמיר בזה תבא עליו ברכה ואם 


5 סתכי 


כמ"ם | כסעיף כ"5 
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עבר ונתן מלח בקדירה כשעומדת אצל האש ועשה 
איסור דאורייתא מ"מ התבשיל לא נאסר משום דהמלח 
בטל לגבי המאכל ואע'ג דעביר לטעמא והוא דבר 
שיש לו מתירין מ"מ כיון שאינו ניכר בקרירה אין בו 
כח לאסור משום מבשל בשבת כיון שאין הבישול ניבר 
כלל וגם הוי זה וזה גורם שהרי הבשר נמלח מע"ש 
ואף שיש לדון בזה מ"מ העיקר לרינא שמותר רדלא 
כמי שרוצה לאסור וכ"כ ‏ גדולי אחרונים וכן עיקר 
[עט"1 סקי"ד וקנקו עליו | ונסי מ"מ סמנ"ס כסקל"ם ללס סמלת 
סל עכסיו ‏ ים כו כדי | (יתן טעס כלם סטמלח ‏ ש( 6תמול 6סור 
ע"ם ₪9 כריר) כל כך ומ"ם. סמלת של יס 6ין כו כיטול לפי 
בסין | כיפי9 5חר. כישול | תפ"ז |נס (וקער סדין | כן מיסו ים 
מפקפקיס ‏ כוס | ועת"ם = ודו"ק] |: 

מן כבר כתבנו ראע"ג ראומר הש"ס צריכא מילחא 

בישולא כבשרא דתורא ולבן מותר ליחן מלח 
בכ"ר מ"מ בישרא דהורא אפור מטעם שכהב המור 
דהלחלוחית שבו מתבשל והרא"ש כתב עוד טעם 
דאם מליח ישן הוא ממהר להתבשל ע"ש ולכן לא 
זנר הטור טעם זה דלא שייך במליח חדש. כמובן 
ורבינו הב"ו בסעיף מ' בדין כלי ראשון בתב די"א 
שאסור להת לתוך כלי זה בשר מלוח אפילו הוא 
של שיר עכ"ל וכונתו לרברי הרא"ש ואינו מובן הא 
הרא"ש כתכ רק במליח ישן ורבינו הרמ"א כתב עליו 
וז"ל ונ"ל רבלא מלוח נמי אסור אלא דנקיט מלוח 
דבלא"ה אסיר ‏ משום דם שבו עכ"ל כלומר דעיקר 
הטעם כמ"ש הטור אלא דנקיט מלוח משום דבהכרח 
שתהיה מלוח דאל"כ בלא"ה אסיר מפני הרם ורוחק 
גדול היא רא"כ קמה לו להוכיך מלוח ולמה לא בתב 
טעמו של הטיר ולכן נ"ל ררבינו הב"י דבר גדול 
דיבר דהנה לתירוצו של הטור מה נעשה בבשר 
שנתייבש שאין בו לחלוחית ולתירוץ הרא"ש מה נעשה 
למליח חדש האם נתיר בזה חם ושלום ולזה התחכם 
לתרץ רכל בשר מלוח מבשל דהש"ם לא קאמר רק 
דצריכא מילחא בישולא כבישרא דתורא כלומר דטבעי 
שניהם שוים בבישול שצריבין בישול חוק ולא מיירא 
באיסור והיתר אלא בענין טבע בישולם אבל אימתי 
שוים בזמן שהבשר %א נמלח אבל כשנמלח המלת 
מרככו ודי לו בבישול כלי ראשון וא'כ ממילא דאפור 
לעשות כן בשבת דאיך יעשה אם ימלחנו הרי יתבשל 
ואם לא ימלחנו יאפור מצר שלא נמלח ואולי גם 
כונת רבינו הרמ"א כן הוא (וכזפת 5 ידטתי מי סכרים 

לסר"ם 


6 ערוף 


(סרס"ט = וסטור ‏ (כלי. לפרט ‏ כן ולפמ"ם -5"6 (כל 6ריכות סע"ז 
כסקי"ג. וסמג") ‏ כסק"ל 6" ודו"ק. : 

מך בכלי שני מותר ליחן תבלין אע"פ שהיד סולרת 

בו רכלי שני אינו מבשל ואע"ג | רלענין מבליע 
ומפליט יש אוסרין מ"מ בישול לכ"ע ליכא בכלי שני 
ועוד ‏ רגם לענין מבליע ומפליט לא קיי"ל כן כמ"ש 
ביו"ד ‏ סי' ק"ה ולכן מותר לתת תבלין ובצלים ושומים 
בשכת שחרית בכלי שני ויש מי שמחמיר בבצלים 
בכלי שני מפני שאנו רואים שמתמתקין ממרירותם 
אחר שיונחו שם איזה זמן |ש" פקי"דו וחומרא יתירא 
הוא ‏ וזה שמתמתקין מפני הרוטב והשומן ואדרבא 
אנו רואין בימות החול כשנותנין בצל בתבשיל נותנין 
אותה בעת תוקף הבישול וש"מ שצריכה הרבה בישול 
ובריש פ"י דתרומות מבואר דבצל קשה לבלוע ע"ש 
הגם דשם הוא כשהיא בקליפתה מ"מ שמענו משם 
שהיא קשה לבלוע יותר | משאר דכר ואיך נאמר 
דלענין בישול היא קלה יותר ואין זה אלא תימה ולכן 
מותר ליתן בצלים בקאפ"א בשבת שחרית בלי שום 
פקפוק ואף שהוא דבר גוש מ"מ מתפזרת על הקערה 
וכ"ש אם נותנים הבצלים בהטעלע"ר שהיא כלי שלישי 
דלית דין ולית דיין והאוהבים זה הוא אצלם עונג 
שבת והמונע מזה מונע מעונג שבת וכן המנהג 

הפשוט : 

מה ולערות מכלי ראשון על התבלין כשהיד סולרת 

בהן אסור דעירוי מבשל כרי קליפה ולכן אסור 
ליתן תבלין בקערה ולערות עליהם מכלי ראשון ואם 
עירה נאסר כדי קליפה ואע"ג דלענין הנעלה מחמרינן 
דלא הוה ככלי ראשון כמו שיתבאר בסי' הנ"א מפני 
שיש סוברים דעירוי אינו ככלי ראשון מ"מ לענין 
שבת מחמרינן כריעות האוסרים ומ"מ נ"ל דאין לאסור 
התבשיל בשביל התבלין שנאפרו כדי קליפה וביו"ד 
סי" צ"א נתבאר דבמקים שצריך קליפה אם לא קלפוה 
ובשלו כך מותר בריעבר ע"ש וכן כשקשה לקלוף 

מותר דלא כמו מי שמחמיר בזה : 

מן כתכ הרמב"ם בפכ"ב דין ה' אמבטי של מרחץ 

שהיא מליאה מים חמין אין נותנין לה מים צונן 
שהרי מחממן הרבה וכן ?א יתן לתוכה פך של שמן 
מפני שהוא כמבשלו אבל נותן הוא מים חמין לתוך 
אמבטי של צונן מיחם שפינה ממנו מים חמין מותר 
ליתן להוכו מים צונן כדי להפשירן ומותר לצוק מים 
חמין לתוך מים צונן או צונן לתוך החמין והוא שלא 
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יהיו בכלי ראשון מפני שהוא מחממן הרבה עכ"ל 
[ולסון סגמ' מ"כ. דכ"ס פומריס כין סתין לתוך ס;וקן = וכין 
מכ לתוך ססמין בד"6 ככוס 6כל כלמכטי סמין (תוך סנונן. ו(6 
מונן וכו' סכר ר"י למימר ספל סרי סול כ6מכעי / 6" 6כיי 
תני ר' סיו ספל 6ינו כ5מכעי : 

מז יש מפרשים בכונחו דאמבטי היא כלי ראשון 

ור"ץ וכ'יו לפוכך אסור ליתן לתוכה צוננים כדי 
שלא יתחממו מחום כלי ראשון אבל ממנה לחוך 
הצוננים מותר חרא רתתאה גבר ועוד דמסתמא בכלי 
שנותנים בשם המים מרובים (תוס' פס דאלו להיפך 
מותר מצונן לחמין ולכן רקדק הרמב"ם לומר אמבטי 
של מרחץ שהיא מליאה מים חמין כלומר דאז בודאי 
הצוננים מועטים ואח"כ אומר הדין של מיחם שפינה 
ממנו מים חמין מותר ליהן לתוכו מים צוננין כדי 
להפשירן כלומר שנותן הרבה צוננים אבל מעט אפור 
ודין וה היא משנה בפ"ע שם "6 = ואע'ג דמסקנת 
הגמ' שם שפינוה עם המים זהו 5ר' יהודה דס"ל 
דבר שאין מתכוין אסור אבל אנן דקיי"ל כר"ש א"צ 
לזה (ו6ף סעדקדק מסטון ספינוסו 0( סרמכ"ס 69 כתכ 
שון ה ודו"קו | ואח"כ אימר דמותר לצוק חמין לצונן 
או צונן קחמין בכלי שנו דכלי שני אינו מבשל ומת 
שלא נקיט לשון הש"ם כום כדי לכלול גם ספל 
שלהמסקנא אינה כאמבטי [ולע"ג דספל ודי סוי כלו. טטי 
ד"כ (מס 6ינס | כסמכטי | מ"מ 6מכטי סוס כ"ר ושי קטיש 
דס"כ סיסך סוס | סכר ומר דסיש | כסמכטי. די"ל. מפני ססי6 
לרקינס = ססמירו ‏ כפירט"י = ומסיק | דפינו = כן ד6ין סילוק. ולכן 
סוכור גס סרמכ"ס 6מכעי (סורות ד6פילו (רסינס. דוק6 ככ"ר 
6סור \69 ככלי | טטי ונס תרנכ שיעס זו מכל מס עסקטו 

עליס \ עכ"ק וע" סקי"ח ודו"ק : 

מח ויש שפירשו בכונתו דהך אמבטי היא כלי שני 

[מ"מ וכ"ק וע"ז פס וכ"כ סתוס' ע"ק] והטעם שאסרו 
צונן לתוך החמין רמפני שהמים עומרים לרחיצה 
מחממין אותה הרבה כלומר וגזרו חכמים בזה אבל 
בשאר כלי שני מותר ואפילו בספל שהיא נ"כ לרחיצה 
מ"מ לא החמירו בה כבאמבטי מפני שאין בה מים 
הרבה אבל אמבטי שהיא כ"ר אסור אפילו מחמין 
לצונן (ע"ז עסו דבמים של רחיצה החמירו ‏ ויש מי 
שאימר דבכ"ר אפילו הרבה צונן למעט חמין אסור 
[כ"ק! ולא כן רעת רבותינו ‏ בעלי הש"ע כמו שיתכאר 
ואין לומר דכרי קליפה מבשל מיד כשנפלו להחמין 
דוה לא שיוך במים שמיד מתערבים ביחד וכרבר 


יבש ודאי כן הוא אפילו בחמין לתוך הצונן כגון 
ליתן חתיכת בשר רותח לתוך רוטב צונן דאדמיקר 
ליה מבשל כרי קליפה כראיתא בפסחים ר"פ כיצר 
| צולין וביו"ד סי' צ"א (מג"6 סק("סן : 
מממ ודברי הטור מאר תמוהים בענין וה שכתב כוס 
שהריק בו מים חמין מכלי ראשון לשתייה מותר 
לערב עמהם צונגים בין שיתן המים שבו לתוך 
הצוננים או שיתן הצוננים לתוכו אבל ספל שיש בו 
מים חמין לרחיצה אפילו הוא כלי שני אסור ליתן 
בה צוננים דכיון שהם לרחיצה סהמא חמין הן הרבה 
ומתבשלין הצוננים שמערבין בהם אבל לערות מהם 
לתוך צונן מותר דתתאה גבר וכן הדין בכלי ראשון 
והוא לשתייה שמותר לערות ממנו לתוך צוננים 
ואפור לערות צוננין לתוכו וה"ט מעט צוננין אבל 
אם הם מרובים ואין יכולין להתבשל בהם אלא להפיג 
צינתן מותר עכ"ל : 
נ ודבריו תמוהים דלהריא מסיק הש"ס דספל אינו 
כאמבטי ומותר ליתן בה צוננים ורברים רבים 
נאמרו בוה ואין בהם כדי ישוב כלל [עע"ו פקי"ז סתעס 
על תורופי סכ"י וסכ"ת וסו5. רו(ס. (שכט | דכרי סטור וזס. וותר 
תפוס ומ"ע. סטיוי | כעור ‏ כין שון רכוס | ליחיד | תמיסני דעל 
סכ( סוי לפון. יסיד וע( סמיס סוי (טון רכיס. וסרי = גס. ככוס 
כתכ עמסס ‏ (טון ‏ רכוס / 696 | מטוס | ד6מיס קסי ויותר ‏ מסוור 
מ" סדריטס לסעור סוכר דלמסקנס | סלכס. כר"ם | כן מנסים 
דכףמכטי 5סור גס. סמין לתוך וכ ע"ם כתוס' וכוס ספל ליכו 
כלמכטי 6כל מכן (קמין 6פור ע"ם פך גס וס (5 6" ד6"כ 
למס 63 כתכ דון 6מכעי ודו"ק] : 
נא ולענ"ר נראה דרברי הטור צורקין דרבאמת קשה 
דאם אמבטי הוא כלי שני שאיפורו מפני שהוא 
לרחיצה כמ"ש למה ספל אינו כאמבטי וזה שכתבגו 
משום דאין הרבה מים בספל הוא דוחק דאיזה שיעור 
יש לזה ולכן הטור מפרש או שהספל הוא כלי שלישי 
שנוטלין בה מהאמבמי ולכן אונה כאמבטי או שאינה 
לרחיצה ומקרא מלא הוא בשירת דבורה מים שאל 
חלב נתגה בפפל אדירים הקריבה חמאה אלמא שהספל 
הוא לשתייה וכן בשבת כ"ע ₪ בספלים של שמן 
ונזה חיה סבור להחמיר דדינה כאמבטי מפני שהיא 
ברובוי מים ומפיק דאינו כן אבל ספל של רחיצה 
ודאי דמי לאמבטי : 

1 ובוה שכתב דבכלי ראשון לשתייה שמותר לערות 
> - ממנו לתוך צוננין משמע אפילו לצונן מועטין 
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קמר 27 


מרקאמר. דאסור לערות צוננים קתוכו וה"מ מעט 
צוננים אבל | הרבה מותר ש"מ דכשהתיר ממנו 
לצונן | אפילו | במעט צונן | מותר וטעמו דאע"ג 
דהצונן מועטים מ"מ הא קיי"ל תתאה גבר וכל 
מה שנשפך לתוך הצונן הצונן | מקררו מעם 
מעט ואינו מבשל להצונן ולפיכך הזכיר מקורם טעמא 
דתתאה גבר ולפי דבריו כששותים חמים בשבת שחרית 
מכלי ראשון והסענ"ם הוא צונן ונותנים מעט סענ"ם 
בצנצנת ושופכים עליהם הרותחין מכלי ראשון רשפיר 
עברי וא"צ לשפוך מקודם ההחמין להצנצנת ואח"כ 
ליתן בהצנצנת מעט סענ"ם שהיא כלי שני (וכן 6 
כוסגיס] 

ג אבל לא כן כתבו רבותינו בעלי תופ' שם בסוניא 

וז"ל נותן חמין לתוך צונן אפילו בכ"ר וכו' ולא 
משום רתתאה גבר דא"כ יקשה למ"ר עילאה גבר 
ולמ"ר התאה גבר. נמי מבשל כרי קליפה אלא וכו' 
דחמין לתוך צונן משמע שהצונן שלמטה מרובים 
שררך ליתן המועט במרובה ולכך אין מבשלין החמין 
המועטין בלל ובו' עכ"ל הרי להריא דאלו היה צונן 
מועטים היה אסור ליתן עליהם מכלי ראשון ואין לומר 
דוה כתבו למ"ר עילאה גבר ואנן קייל תתאה גבר 
שהרי גם למ"ד תתאה גבר מבשל ב"ק לרבריהם והטו 
לא ם'ל כן לפי שזה לא שייך רק בדבר יבש ולא 
במים | שמיד מתערבים והתופ' בעצמם בפסחים 
[מ' : ד"ס סיילפס! כתבו כן דרבר המתערב לא מבשל 
ב"ק וכ"ב הר"ן ז"ל בפוגיין ע"ש |ולוס רמז סמנ" כסקל"סו 
ולפ"ו לרברי התום' בשבת יש ליזהר לבלי ליחן חמין 
מכ"ר על סענ"ם צונן מיהו לרינא אם נותנים לית 
לן בה לפי שהטור והר"ן והתופ' בפסחים מתירים 
וגם יש לסמוך בזה על דעת הרמב"ם והרשב"א 
והרמ"ך שבהבנו בסעיף י"ט דאין בישול אחר בישול 
אפילו בדבר לח ע"ש ועכ"י סכתכ ד(דעת סטור גס כקל 
רסינס. ככני | רלטון מותר. (יתן קמין לתוך ס<וכן וסרמ"5. כד"מ 
סות ו' קו(ק עניו ול5ליכו שין | ג"מ כוס. כו 6ון 6ונו | עיס 
(רחינס ‏ 6ך 5תפל6. דכט"ע סעיף י"5 69 מסמע. כן מדכריו 
ססר סניס | על | 6מבעי. 5ע"פ |מסי6 | כלי | סנו ע"ם | ומסמע 
דה"ס | כ"כ ולומר ‏ עס דטתן סמין (תוך סמקן ע"ם |ג"ע 

:  וק"ודו‎ 

נך וז"ל רבותינו בעלי הש"ע בסעיף י"ב מיחם שפינה 

ממנו מים חמין מותר ליתן לתוכו מים צונן 
מרובים כדי להפשירן ומותר לצוק מים חמין לתוך 

מים 
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ערוך 
מים צונן או צונן לתוך חמין והוא שלא יהיו בכ"ר 
מפני שמהממין הרבה ואם המים מרובים כל כך 
שא"א שיתבשלו רק שיפיגו | צינתן אפילו בכ"ר שרי 
רק שלא יהיה על האש עב"ל רעל האש או הגחלים 
במקום שיכול להתבשל אפור אפילו לגמרי. צונן 
ולסלקם מיד כיון שהוא מקום שאפשר להתבשל כמו 
שיתבאר בס"ד ודע דבמיחם שפינה ממנו מים חמין 
או שעריין יש בו המין לא התירו רק מים מרובים 
דמועטים יתבשלו ופירשו בגמ' רזה שהתירו במים 
מרובים אע"ג דעו"ז מצרף המיחם כקומר דמיחם 
הוא של ברזל וברזל חם כשנותנין עליו צונן מתחזק 
והוה מ?אכה וזהו גמר מלאבה הצורפין ‏ ט"י מ"5 :ן 
מ"מ התירו לפי שאינו מהכוין לצירוף ופסיק רישא 
אין כאן דאינו ברור שיבא לצירוף ע"י זה ומג"5 סקל"ו 
ודכרי סמ"מ מסכי5 דכל יכו מתכוין 89 שיוך פ"ר ספין. כוס 
מלסכס. כל ע"ם | סותר |כמס סוגיות = וסמ"מ ‏ ענמו בפכ"כ. גכי 
ירוף כתכ מפני | סלפמר ‏ 505 סגיע | לנירוף | וככר תפס עלוו 
טלס" | כפו"כ | ע"ם. ודו"ק. : 

נה מותר ליתן קיתון של מים או של שאר משקין 

בבלי שני שוש בי מים חמין אבל בכלי ראשון 
אפור דכלי ראשון מבשל אבל כלי שני אע'פ שהיר 
סולדת בו מותר לפי שאין דפנותיו חמין והולך ומתקרר 
[תופ' מ' : ד"ס ות"מ! ויוהר שלא להממין כל הקיתון 
בתוך הכלי שזהו הטמנה ואסור בשבת אפילו ברבר 
שאינו מוסיף הבל כמ"ש בסי" רנ"ט אלא יהיה הקיתון 
מגולה מלמעלה (ע" פקי"ט! ויש מי שאומר שאם שואב 
בכלי מכלי ראשון יש לזה דין כלי ראשון לחומרא 
[מסו ‏ וביו"ד ‏ סי" צ"ב נתבאר בזה וזהו פשוט דאם 
השהו אותו בהכ"ר ער שהעלה רתיחות דהוי ככלי 

ראשון (פ"ר ות"] : 

נן מותר ליתן קיתון של מים או שאר משקין כנגד 

האש להפיג צינתן ובלבר שיתנם רחוק מהאש 
בענין שאינו יכול להתחמם באותו מקום עד שתהא 
היד פולרת בו דהיינו שכריפו של תנוק נכוית בו 
ובהיר קשה לשער דיש שסולר מרתיחה מועטת ויש 
שאינו סולר אלא ברתיחה מרובה וכשעומד אצל האש 
בכה"ג. יכול להניח גם עד שיהיו פושרין דוהו נכלל 
בבלל הפגת הצינה |תוס' מ"ת. ד"ס מסי אבל אפור 
לקרבו אל האש למקום שיכול להתחמם שתהא היד 
מולדת בו ואפילו להניח שם שעה קטנה שרק תפיג 
צינתו אפור כיון שיכול לבא לידי חימום ונ"ל רה"ה 
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בפמיכה לכירה או לתנור וכמו בקאכלי"ן שלנו הדין ג'כ 
כן שאם אינו יכול ‏ בשם לבא לידי בישול מותר 
וכשיכול לבא אסור וכן הרין בפירות הנאכלים חיים 
כמו תפוחים וכיוצא בהם דברים הנאכלים חיים שהם 
קרים מאר ומניחן כנגד המדורה או בהקאכלי"ן להפיג 
צינתן אסור להניחן במקום שביכולתן לבא לירי בישול 
ואפילו דברים שאין נאכלים חיים אם נותנם במקום 
שאין יכול לבא לידי חימום מותר ומותר ליהנו אף 
בכלי עופרת אף שהעופרת נתחמם מעט לא חיישינן 

לזה כיון שאינו מתכוין לכך (עעג"6 סקל" : 


נץ כתב רבינו הב"י בסעיף י"ז אסור ליתן צונן על 

המיחם אפילו להפשיר כל שהמיחם חם כל כך 
שאלו היה מניחו שם הרבה היה בא לידי בישול 
דהיונו שיהיה היר פולרת בו שדין מניח על גבי 
מיחם כרין מניח כנגד המרורה ואם אינו חם כל כך 
מותר עכ"ל ופשוט היא רכונתו בצונן יבש שלא 
נתבשל עדיין דאלו נתבשל הא מותר בכל ענין דכבר 
נתבאר דברבר ‏ יבש לכ"ע אין בישול אחר בישול 
ולכן פשיטא שמותר ליתן בשר או דגים צוננים שתפוג 
צינתן על גבי קדירה רותחת אך כונתו לדבר שלא 
נתבשל עדיין ‏ או בצלי או בטיגון למאן רס"ל דיש 
בישול אחר צלי או אחר טיגון ולכן טייגאכ"ץ שהוא 
מטיגן אפור לתתו ע"פ קרירה רותחת אם יכול לבא 
לשם לודי בישול אבל מה שאנו קורין בשר צלי 
גיבראטינ"ס אין זה אלא מבושל וצלי אינו אלא בשר 
שצולין בשפוד על האש שאין אנו יודעין מזה ואצלינו 

כל בשר הוה מבושל : 


בד האילפס והקדירה שהעבירן מעל גבי האור מרותחין 

אם לא נתבשל עדיין כל צרכו אפור להגים בתוכו 
דמגים חייב משום מבשל ולכן לא יוציא משם בכף 
שנמצא מגים ואיכא משום מבשל ואם נתבשל כל 
צרכו מותר דאין בהגיפו עור משום מבשל אבל צמר 
ליורה אע"פ שקלט העין אפור להגים בו דלענין 
צביעה כל מה שמגים יותר הוא יותר טוב לצביעה 
וכתב רבינו הרמ"א בסעיף י"ח דלכתחלה יש ליזהר 
בקדירה. ג"כ בכל ענין כלומר שלא להגים בקדירה 
רותחת אף שנתבשל כל צרכו ולפ"ז כשנוטלין 
הצאלינ'ט בשבת שחרית מהתנור והוא רותת. אין 


ליטלן בכף והעולם נוהגים היתר להוציא הקטניות או 
התפוחי ארמה או הקאס"א בכף ואין שום חשש בוה 
דאפילו 


דאפילו מניס מדינא מותר ורי ליוהר לכתחלה בהגסה 
ולא לענין. ליטלם בכף מ" סקכ"ג ומג" סקמ"דו ובתב 
רבינו הב"י בסעיף ו"ט דאסור לטוח שמן ושום על 
הצלי בעודו כנגד המדורה אפילו נצלה מבעוד יום 
דמ"מ יתבשל השום והשמן עכ"ל ופשוט הוא דגם 
לאחר שנטלוהו מהמדורה בעודו תותח אפור לטוחו 
שזהו מבשל גמור ולכן יש ליזהר שלא לטוח אווזות 
צלויות בשום כשהאווזא רותח (ע"ז פקכ"דו ‏ ויש מי 
שאומר שבשומז שכבר נהבשל מותר לטוחו דאין בו 


ערו = הכות שבת סימן ש"ח שיש | השלחן | קמה 299 


עוד משום בישול (עג"% פקק"ס! ומשום נולר ליכא כיון 
דאינו בעין טסו והוה כריפוק שלג לבוס ואין לומר 
הא השומן ממוגן ולכמה פוסקים יש בישול אחר טיגון 
דאינו כן דגם עתה כשמטיח עליו הוי טיגון ואין טיגון 
אחר טיגון ורק לא ירסקו בידיו אלא מניחו להשומן 
על הבשר והוא הולך ונבלע |פך (סיש | מקעירוס טלתכ 
סרמ" 6‏ כסעיף | ע"ז דוס מקרי כעין וכמ"ס. כסעיף "כ 6פטר 
דיו ככון 6ך גס סס כתכ סרמ"5 דכמקוס 5רך ים לסמוך 
לסכרף רסטונס | דכן עיקר כמ"ס סס + 


שים [דיני בורר וזורה ומרקד ובו מ"ב סעיפים] : 


א בורר אוכל מתוך פסולת חוי אב מלאכה וכן 
הזורה ברוח לברור התכואה מן המוץ הוה אב 
מלאכה ולא אמרינן הרי הרוח גמר המלאכה ולא 
האדם דבשבת מלאכת מחשבת אפרה תורה וכשגורם 
לזרות הרוח המסייעתו הוי מלאכת מחשבת ולכן 
חיוב בגרמת זרייה זו ואע"ג דלענין נזקין מקרי וה 
גרמא ופטור מ"מ לענין שבת מקרי זה מעשה ולא 
גרמא דוהו דרך מלאכת הורייה ונתקיימה מחשבתו 
דניחא ליה בהרוח ונכללה בכלל לא תעשה כל 
מלאבה |כ'ק פ' , ורפ'י ותופ' עסו ולכן אע"ג דגם בשבת 
דרשינן עשייה הוא דאסור הא גרמא שרי שכת ק'ך :) 
מיהו וה לא מקרי נרמא בשבת דררך מלאכתה בכך 
וגשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה מה שנחשב 
מלאכה אצל בני ארם וכן מרקד קמח להפריד הסובין 
מן הקמח הוי אב מלאכה ושלשה אלה נחשבו כאבות 
מלאכות וכולם היו במשכן במלאכת הסממנים שבררו 
ורקדו וזרום ברות : . 
ב ואע'ג רשלשה אלה כשנדקדק כולם הם מלאכה 
אחת להפריד האוכל מתוך הפסולת באמת בגם' 
ע'ג = הקשה כן וז"ל הש"ם היינו | ארה היינו בורר 
היינו מרקד אביי ורבא דאמרי תרווייחו כל מילתא 
דהוו במשכן אע'ג דאוכא דדמי קה חשיב לה כלומר 
כוון דילפינן מלאכת שבת ממשכן לכן כל שיש חילוק 
בהמלאכות אע"ג דיסודן אחר נחשב כל אחר בפ"ע 
והיינו רבורר הוא ביד וזורה הוא ברוח ומרקד הוא 
גנפה ונחשבו לשלשה וצריך להתרות דוקא בשמה 
ואם התרו על בורר משום זורה או מרקד אינו חייב 
מקילה וכן בכולן מפני שנחלקו לג' אבות : 
תולרותיהן של אלו המלאכות המחבץ שנותן הלב 


קפוי בכלי ומי החלב שהן נסיובי נוטפין וקורין לזה 
סראוועטק"א חייב משום בורר ('ס ,וכ ג"ל בשעושין 
חמאה ונשאר בהם הלח שקורין מאשלינק"א ושפכם 
מהחמאה או לקח החמאה מתוכם חייב משום בורר 
וכן העושים הגבינות ע"י העמדת קיבה שנשאר בהם 
הפפולת ונוטלן 8 הוי תולרת בורר והמשמר 
שמרים הוי או הזלדת בורר או תולדת מרקר ובגמ' 
וקל"ק.! יש בוה פלוגתא דרבה אמר משום בורר ור' 
זירא אמר משום מרקד ולא נתפרש לנו כמאן הלבתא 
ונראה דגם להרמב"ם לא הוה ברירא ליה ההלכה 
שכתב בפ"ח דין י"א וכן הבורר שמרים מתוך המשקין 
ה"ז תולדת בורר או תולדת מרקד וחייב ‏ עכ"ל ולפ"ז 
כשבאים להתרות בו או יתרו בו משום משמר עצמה 
דכבר בררנו בסי' רמ"ב דגם כשמתרים משום התולרה 
חייב אמנם אם רוצים להתרות משום האב צריכים 
להתרות בשניהם ולא מקרי זה התראת ספק ועוד 
דהרמב"ם פסק דהתראת ספק שמיה התראה בפט"ז 
מסנהדרון ושיעור כולן כגרוגרות ומשמר נ"ל דשיעורו 
ברביעית כדין רוב המשקין (לרע"י קל"ס. די כסתרפת 
מרקד) : 

ך בירושלמי רכלל גדול על משנה דאבות מלאכות 

אומר א"ר יודן יש שהוא בורר צרורות כל היום 
ואינו מתחייב יש שהוא נוטל כגרוגרות ומיד יתחייב 
היאך עבירה |כפו סיכי דעש היה יושב על גבי כרי 
ובירר צרורות כל היום אינו מתחייב נטל לתוך ידו 
כגרוגרות ‏ ובירר חיוב עכ"ל ולמדנו מזה דכל מי 
שבורר או זורה כל שלא גמר לברר או לזרות הצבור 
לפניו אינו חייב מיהו מדרבנן ודאי אסור ולכן לא 
הזכירו זה הפוסקים מיהו במרקד לא שייך זה דבטרקר 

ְ הא 


200 ערוף 
הא הקמח הטוב נופל דרך נקבי הנפה והקמח עם 
הפסולת נשאר בנפה וכיון שיצא כגרוגרות קמח מוב 
חייב וכן בבורר אוכל מתוך פסולת כשבירר כגרוגרות 
חייב ובוורה לא שייך זה דהרוח אינו מפיל רק המוץ 
וכשזורין ברחת הוי תולרת זורה וחייב ודע רבלשון 
הפוסקים וכן הטור וש"ע בס" זה כללו הכל בלשון 
בורר דפירודי השמות אין נ"מ רק לענין התראה 


אבל לענין האיסור הכל אחד וגם בגמ' (ע"ד כן הוא, 


ע"ש |סלומר. כנפס. וככרס ‏ 5% = וכרור | ע"ט ולית בירוטלמי 
דבמון | ותו( ועפר סייב מטוס | מרקד ע"ם דככ( דכר יש 
חיוכס דערקל) ‏ : 
אין חילוק בבורר -בין שבורר אוכל מתוך פסולת 

ובין שבורר פסולת מתוך אוכל רבכולהו. חייב 
חטאת וכן הוא להדיא בגמ' דבמקום אחד אומר 
[קל"ח .. מה דרכו של בורר בורח אוכל ומניח הפסולת 
ובמקום אחר אומר א"ד + פסולת מתוך אוכל לא 
יברור ואם בירר חייב חטאת ולרעת רבותינו בעלי 
התופ' שם הענין כן הוא דלעולם בוררין המועט 
מתוך המרובה דכשהפסולת מרובה אוּך לברור המאכל 
וכשהאוכל מרובה דרך לברור הפסולת ע"ש ומיהו 
לדינא הכל אחד אפיקו מן התורה ולהרמב"ם יש חילוק 
דבפסולת מתוך אוכל לעולם חיוב אפילו בירר ביד 
כדי לאבול ‏ מיד חייב ובאוכל מתוך פסולת 5אכול 
מיד מותר כמו שיתבאר בס"ד וכן במרקר אמרינן 
שם מה דרכו של מרקד פסולת מקמעלה ואובל מלמטה 
ע"ש מיהו אם הריקוד הוא להיפך אובל מלמעלה 

ופסולת מלמטה ג'כ חייב רמאי שנא : 

חיובא דברירה לאו דוקא באוכל ופסולת דה"ה 

אפילו שני מיני אוכלין מעורבין זה בזה כגון תאנים 
וענבים והוא בירר מין אחד מהשני חייב דכשבירר 
את המין שחפץ בו נעשה המין השני שאונו חפץ בי 
כפסולת לגבי המין שחפץ בו ה תופ' ע"ל . ד"ס סיו 
וכ"כ | הרמב"ם שם ובירושלמי יש פלוגתא בזה ופסק 
כמאן דמחייב ע"ש ואומר שם דזהו דוקא בשני 
מינים אבל במין אחד לברור הגדולים מן הקטנים 
או להיפך או שחורים מן לבנים וכה"ג לא מקרי 
ברירה וז'ל הירושלמי בירר אוכלים מתוך אוכלים 
חזקיה, אמר. חייב וכו" על דעתיה דחזקיה אפילו 
עיגולים מן גו עיגולין אפילו רמונים מן גו רמונים או 
= ביני אפילו בני נש מגו בני נש עכ"ל וה"פ ששואל אם 
= על רעתו דחזקיה אסור נמי במין אחד לברור זה מוה 


הלכות שבת סימן שי"ט 


השלחן 
ודחי לה או כיני אפילו בני נש וכו" כלוטר רא'כ 
תאמר גם כשיברור בני אדם מן בני אדם תאמר שיש 
בזה ברירה בתמיה והפליג לדחות דבר זה וראיתי 
לאחד מן הגדולים שכתב דגט במין אחד שייך ברירח. 
[ט"ו סק"כ! ודברים תמוהים הם (ס סת"₪ הקיג עליו 
וסס"ר גר5ס ‏ סתפם | כסירוסלמי | ש6ומר 1ס. כפטיעות דלסוקיס 
גס חס מקרי כרירס ‏ ע"ש ודכריו תמוסיס | דסירוטלמי = כלטון 
טפ( ק6מר ודתי לס וכן פי' ספ" ע"ם ועס טסכי5 | סע" 
ממסרי"ל = (ענין מ5ס. נדוכס. ודסי = קעק מפרוריס סוס כרירס 
גס ממין | 5סד וכן קלכון מקלמון 16 לסיפך וכמ"ט סמג"6 
סקט"ז ‏ וכן כרמכ"ס ‏ וטוס"ע דוק5. טני מיני 6וכלין. ודו"ק ‏ : 


חיובא דבורר לאו דוקא במיני אוכלין דהא אמרינן 

בשבת ('ד ‏ אמר רבא האי מאן דעביד חביתא 
חיוב ז' חטאות האי מאן דעביר תנורא חייב ח' חטאות 
האי מאן רעביר חלתא חייב ‏ י"א חטאות ופירש"י 
בחביתא בירר הצרורות הגסות מתוכן הרי שתים 
ובתנורא ‏ פי" ג'כ כן ובחלתא כתב כוורת של קנים 
וכו' בירר יפות ה"ז בורר וכו" ע"ש הרי שבכל דבר 
שייך ברירה והסברא כן הוא דהא במשכן הוה ברירה 
בסממנים וגם הם אינן לאכילה [וכ'כ סע" פקי'ט : 


ך ולפ"ז יש לשאול שאלה גדולה דאיך מצאנו ידינו 
ורגלינו ‏ בכמה דברים כגון שמונחים מעורבים 
כפות ומזלגות ‏ וסכינים ואנו צריכים כעת לסכינים 
ונוררים הסכינים מביניהם או הכפות או המזלנות 
וכן כשתלוים הרבה, בגדים על הכותל ונצרך <שנים 
ושלשה בגדים ונוטלין מהכותל כל הבגדים ובוררין 
הבגדים הצריכים והשאר תולין על הכות? בחזרה 
וכן אם היו מונחים הרבה ספרים מעורבין זה על 
גבי זה וצריך כעת לאיזה ספרים ובוררן ונוטלן וכן 
על השלחן אצל העשירים יש כמה מיני קערּת קטנות 
וגדולות ולֶכל מאכל בוררין קערות שונות וכיוצא 
בוה כמה. עניינים ואם יש ברירה בכל דבר לא 
מצאנו ידינו ורגלינו בהרבה עניינים : 
מ ותשובת דבר זה משני פנים האחר דבדבר הנינר 
הרבה לעין הרואה לא שייך לומר בזה ברירה 
שאין זה ברירה אלא נטילה בעלמא וכל אלו הדברים.. 
שחשבנו הם נראים לעין כמו בכגדים וכלים וספרים: 
כמובן ואין לומר הא גם שני מיני פירות נראים לעין. 
כמו תאנים ‏ וענבים ‏ דאינו כן. דמתוך קמנותן וריבויין 
צריבין לברור זה מזה משא"כ בבגדים וכלים וספרים 
: , והשני 


ערוף הלכות שבת 
והשני שהרי יתבאר דבשעת האכילה יבול ליטול 
אוכל מתוך הפסולת ולאכול שאין זה דרך ברירה 
ודרך האכילה בכך וממילא דבכל הדברים שאנו 
צריבין כעת ללבוש הבגדים ולהשתמש בהכלים וללמוד 
בהספרים הוי כשעת אכיקה ולא שייך | בוה ברירה 
[ומודשי (כרור | ספריס 1 מוס כלי | (סעמידן ‏ על | מקומן 6ו 
ננדיס זק מו כדי (תלותן וכן | ככליס | 6ין סיתר (טעס ות 
6 לעעס סרספון. פין 6יסור כלכר וים = (עיין = כוס. ודו"קו : 
ו בעת האכילה יכול לברור האוכל מתוך הפסולת 

ולאכול דאל"כ איך ביבולת לאבול בשבת הלא 
כל אדם בשעה שנוטל בידיו לאכול בהכרח ליטול 
האוכל ולהניח הפסולת ובכמה מיני מאכלים ‏ יש 
פסולת אלא ווראי רבשעת האכילה לא שייך לומר 
ברירה ודווקא בירו אבל בנפה וכברה הוי ברירה 
וכן רווקא בשנוטל האוכל ומניח הפסולת אבל אם 
נוטל הפפולת וזורקו ואח"כ אובל האוכל הוי ברירה 
וחייב חטאת וכן הדין בשני מיני אובלין כשבשעת 
אכילה נוטל אותו שחפץ קאכול ומניח את שאינו חפץ 
לאכול מותר אבל אם נוטל אותו שאינו חפץ לאכול 
ומניחו מן הצד ואח"כ אוכל אותו שחפץ לאכול הוי 

ברירה וחייב : 

יא וז'? הרמב"ם שם הבורר אוכל מתוך פסולת 

או שהיו לפניו שני מיני אוכלין ובירר מין ממין 
אחר בנפה וכברה חייב בקנון או בתמחוי פטור ואם בירר 
בירו לאכול לאלתר מותר והבורר פסולת מתוך האוכל 
ואפילו בידו אחת חייב וכו' הבורר אוכל מתוך פסולת 
בידו כרי להניחו אפילו ‏ לבו ביום נעשה כבורר 
לאוצר וחייב היו לפניו שני ‏ מיני אוכלין | מעורבין 
בורר אחר מאחר ומניח לאכול מיד ואם בירר ‏ והנית 
לאחר א זמן אפילו | לבו ביום כגון שבירר בשחרית 
לאכול בין הערבים חייב עכ"ל ולמדנו מרבריו דכל 
שאינו לאבול מיר בכל ענין הוי ברירה וחייב וברצונו 
לאבול מיד מותר לברור בידו האוכל מתוך הפסולת 
ולאכול אבל בנפה וכברה חייב ובקנון ותמחוי והם 
מיני כלים כמין צנור רחב מלפניו וקצר מלאחריו 
ונותן בהם קטניות עם הפסולת במקום הרחב ומנענעו 
והקטניות מתוך שהוא עגול נופל דרך פיו הקצר 
והפסולת נשאר בתוכו |יש"י ע"ד. ואין בזה חיוב 
חמאת דזהו ברירה כלאחר יד ועיקר ברירה הוא 
בנפה וכברה עסו וכשבורר הפסולת אפילו בירו חיוב 

וכן בשני מיני אוכלין כמו שנתבאר : 
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יב ומה נקרא לאלתר כתב רבינו הרמ"א בסעיף א' 

דמה שבורר לצורך אותה סעודה שיושב בה מירד 
מקרי לאלתר. ואפילו אחרים אוכלים עמו שרי ולכן 
מותר ‏ לברור ‏ הירק שקורין | שלאמי"ן | מן העלין 
המעופשין שבו כל מה שצריך לאותו סעורה עכ"ל 
ולמדנו מרבריו דכל מה שמכינין קודם הסעורה לבל 
בני הסעודה לא שייך בוה ברירה בברירת האוכל 
מתוך הפסולת דוקא ולא להיפך כמ"ש ולכן יזהרו 
שלא לברור המעופשין ואפילו אם ראוים לאבול ע"י 
הרחק כיון שאינו רוצה לאכלם עתה נחשבים פסולת 
(מג"% סק'ג שהרי אפילו בשני מיני אוכלים גמורים 
כן הוא כמ"ש (ו"ש סמותר גס כטכיל 6קריס. מבוסר בגמ' 
טס כורר. וסוכל ‏ 69לתר. כורר = ומגיח (6לתר. וכתכו סתוס' כומר 

ומניק. לורך. תריס ע"שן : 

ון והנה לשון רבינו הב"י בש"ע כלשון הרמב"ם 

ומדבריהם נתברר דבין באוכל מתוך פסולת ובין 
באובל מתוך אובל כשבורר בידו האוכל שרוצה לאכול 
מיד בהסעודה המזומנת לפניו מותר לכתחלה ואם 
בורר על לאחר זמן נעשה כבורר לאוצר וחייב. מיהו 
יש לי דקדוק עצום ברבריהם ולמה באוכל מתוך 
פסולת כתבו הבורר אוכל מהוך פטולת להניחו אפילו 
לבו ביום נעשה כבורר לאוצר וחייב ‏ ובאובל מתוך 
אוכל כתבו ואם בירר והניח לאחר זמן אפילו לבו 
ביום כגון שבורר שחרית לאבול בין הערבים חייב 
עכ'ל ולמה לא בתבו לשון זה מקודם בבורר אובל 

מתוך פסולת : 
ויראה לענ'ד דהנה רבינו הב"י בספרו הגדול 
עמד על זה וכתב רמלשון וה משמע דבבורר 
אוכל מתוך פסולת אפילו אם בירר לאכול. בג' וד' 
שעות חייב ובאוכל מתוך אוכל אינו חייב אא"כ בירר 
שחרית לאכול בין הערבים אלא שאינו יודע מנין לו 
להרמב"ם חילוק זה ואם לא כיון לוה למה שינה הלשון 
ודעתו הוא דרק לאחר שעה חיוב וכ'כ המררבי ע"ש 
ולפ"ו תמיהני דא"כ למה גם הוא בש"ע כתב לשון זה 
ולפ"ו נראה דלא פסיקא ליה : 

מן ולכן נלע'ד דוודאי כן הוא דבאוכל מתוך אוכל 

אין החיוב רק משחרית לבין הערבים .ולא כן 
באוכל מתוך פסולת וזה מוכח מסוניית הש"ם דעל 
הברייתא דשני מיני אוכלים מוקי לה עולא דהכי 
קאמר בורר ואוכל בו ביום בורר ומניח לבו ציום 
ולמחר לא יברור ואם בירר חייב חטאת ומקשה עלה 
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ר"ח וכי מותר לאפות לבו ביום וני מותר לבשל לבו 
ביום עד שאח"כ מוקי לה אביי בורר ואוכל לאלתר בורר 
ומניח לאלתר ולבו ביוםלא יברור ואם בירר חייב ויש להבין 
מאי דעתיה דעולא אמו לא ידע שאפור לעשות מלאכה 
לבו ביום אמנם הענין כן הוא דודאי בבורר. אוכל 
מתוך פפולת שזהו עצם מלאכת הברירה גם עולא 
הוה סבר דכשבורר על לאחר שעה חייב אלא דבכאן 
בבורר אובלין מאובלין דשניהם אוכלין נמורין הן אלא 
דאנן קרינן פסולת לאותם שאינו חפץ לאכול והיה 
סבור דרוקא כשאין רצונו כלל לאכול בשבת אלא 
למחר נחשב זה כאוכל וזה כפסולת אבל כשבורר 
לאכול בו ביום לאו כלום הוא דשמא יתיישב אח"כ 
לאכול גם השני מיהו ר"ח לא ס"ל סברא זו ופירש 
אביי דגם לבו ביום חייב מיהו פלוגתא רחוקה לא 
משוינן וגם הסברא כן הוא דבעינן עכ"פ מסעודה 
לסעורה והיינו משחרית לבין הערבים ושייך על זה 
לומר אוכל רהא יאכלנה בסעורה של שחרית ועל זה 
פסולת שהרי לא יאבלנה אבל עד לאחר שעה או 
שתים או שלש לא שייך לקרות להשני פסולת רשמא 
ער סעורה השניה יתיישב לאכול גם השניה מופון 
()לתר. סכגמ' (5ו = דוק5 תיכף | כדמלינו בניטין | כ" ע"ש] : 


מז ורע דלהרמב"ם כל פסולת מתוך אוכל חייב ולא 

בן רעת הטור דפ"ל דאם האוכל מרובה בורר 
הפסולת ולא עוד אלא דבאוכל מרובה בורר הפסולת 
ובפסולת מרובה אסור אפילו לטקטלו שהאוכל בטל 
בהפסולת ואימתי בורר האוכל ומניח הפסולת בשבעצם 
האוכל מרובה אלא דבטורח הברירה יש יותר טירחא 
בברירת הפסולת כגון שהוא רק בכה"ג נוטל האוכל 
ומניח הפפולת ע"ש וזהו דרך התוס' שם אב? הפוסקים 
לא הסכימו לזה וזהו שכתבו רבותינו | בעלי הש"ע 
בסעיף ד' הבורר פסולת מתוך אוכל אפילו בידו אחד 
חייב ואפילו האוכל מרובה ויש יותר טורח בברירת 
האוכל אפ"ה לא יברור הפפולת אפילו ‏ כרי לאכול 
לאלתר עכ"ל וזהו להוציא מדברי הטור וגם וה שכתב 
הטור דבפסולת מרובה אסור לטלטלו דבטל ברוב 
השמיטו ג"כ וטעמם ברור דאיך שייך ביטול אוכל 
בפסולת הא בע"כ אינו בטיל רעומד לאכילה ומה גם 
אם הפסולת ראוי למאכל בהמה הרי מותר בטלטול : 


וז כתנב רבינו הרמ"א בפעיף ג' דשני מיני דגים 
מקרי שני מיני אוכלים ואסור לברור אחד מחבירו 
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אלא בידו כדי לאכלן מיד אע"פ שהחתיכות גדולות 
שכל אחת ניכרת בפ"ע אבל כל שהוא מין אחר אע"פ 
שבורר חתיכות נדולות מתוך קטנות לא מקרי ברירה 
ואפילו היו שני מינים ובורר משניהם ביחר הגדולות 
מתוך הקטנות או להיפך שרי הואיל ואינו בורר מין 
אחד מתוך חבירו עכ"ל ומקורו מתה"ד |פי' "זו וביאר 
שם אע"ג דלכאורה שם ברירה לא שייך רק בכשנתערבו 
שאינם ניכרים וכן מבואר מלשון המררדכי וא"כ. כיון 
דהרגים חתיכות גדולות וכל אחדר ניכר בפ"ע לא 
שייך ברירה מ"מ אין להקל בלא ראיה ברורה ע"ש 
ולפיכך סתם רבינו הרמ"א ומ"מ נלענ"דר דדוקא 
כשהחתיכות מרובות אבל בר' וה' חתיכות שנוטל מהם 
אחד או שנים לא מקרי ברירה והרי זהו מעשים 
בכל יום שמביאים על הקערה בשר בהמה ותרנגולת 
דוראי הם שני מינים ונוטלת הבעלת הבית התרנגולת 
מהקערה להצניע לשבת שחרית וכן בדגים שלוקחים 
שני מינים כמו העכ"ט ופלאייע"ן ונוטלת מהקערה 
חתיכה או ב' או ג' חתיכות להצניע לשבר; שחרית 
ובלא כונה נוטלת ממין אחד האם חלילה יש בזה 
חשש ברירה אלא ודאי כדאמרן ודע דוהו פשוט 
דאפילו במין אחד אם קצת קשים לאבילה. מפני 
איזה סיבה הוויין כפסולת |מג"6 פק'ק! ותפוח"ם חמוצים 
ומתוקים כששניהם ראוים לאכילה נ"ל דלא מקרי 
שני מינין אבל תפוחים ובערנע"ס הוויין שני מיניס 
וכן כשמונח על הקערה הרבה חתיכות לחם של דגן 
ושל חטים הוויין ‏ שני מינים אבל רגן ודגן אע"פ 
שאחר מנופה יותר שקורין סיטניצ'א הוויין מין אחד 
[וכסתת 06 6כו. כסיס (דון דין כרירס. ככל ‏ סכי | וני מ6כניס 
6 ממועעיס סס 52 טכקת סיי וקלילס = לופר כן = וכן כלע"ד 
דכרורס. 6ינו 556 כסעוטס. דרך כרירס כעיון לק לכרור ₪ 
מו 5כל כנטילס. כעלמ6 5 טייך כרירס] : 


י כתנו הפוסקים דהבורר תורמסים מתוך פסולת 

שלהם חייב כלומר אע"ג דאוכל מתוך פסולת 
מותר כשרוצה לאכול לאלתר אבל בתורמסין הוי 
כבורר פסולת מתוך אוכל והטעם מפני שהפפולת 
שלהם ממתקת אותם כשישלקו אותו עמהם והוה 
כבורר פסולת מתוך אוכל וחייב ולא נתברר לנו דין 
זה כי אין אנו יודעים מה הוא תורמם והענין כפי 
מה שנראה מהגמ' התורמס הוא בעצם מר והפסולת 
ממתיקו ולכן וחשב ברירת התורמס כפסולת מתוך 
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| אוכל וחיוב ‏ ובמקומות שיש מין זה צריכים לעשות 
| כן ‏ והיינו לבוררם מע"ש : 
וםן ראיתי מי שמקשה קושיא כללית על חיובא 
דבורר פפולת מתוך אוכל שחייב והא הוה מלאכה 
שאצל"ג שהרי א"צ להפפולת כלל ואין כונתו אלא 
לדחות הפסולת מעליו והוי כמוציא את המת לקוברו 
[מ"כ: כסס יטועות ‏ יעקטו ותמיהני על דמיון זה דבמת 
א"צ להמלאכה כלל ובבורר הא צריך להאוכל ואינו 
יכול לאכול אלא בהפריר הפסולת ממנו א"כ צריך 
לגופה ושמא תאמר הלא מוב היה לו אם לא נתערב 
הפסולת כלל א"כ נאמר כן על כמה מלאכות ועוד 
דכבר 5מרונו. רבותינו בעלי התום' ("5 : ד" וסותרן 
דבכל המלאכות אנו חייבין כמו שהיה במשכן אף 
שא"צ לגופה כמו בפותר ע"מ לבנות אע"פ שאינו 
טוב יותר הבנין עָ'י הפתירה הקודמת וכן בקורע ע"מ 
לתפור ובמכבה ע"מ להבעיר צריך שיהא טוב יותר 
ההבערה ע"י הכיבוי והיינו לעשות פחמין ואל"כ הוה 
מלאכה שאצל"ג ומ"מ בסותר וקורע א"צ לוה לפי 
שבמשכן היה כן ומעתה גם בורר כיון שהיה במשכן 
כן חיוב וכבר כתבנו זה בס" שי"ג : 
איתא בירושלמי דכלל גדול ההן דשחק תומא 
כלומר מי ששוחק את השום ‏ כד מיפרך 
ברישא משום דש כר מברר בקליפייתא משום 
בורר ‏ וכו' | ונלע"ד דה"פ שלוקח הרבה שומים 
ושוחקן | ביחד ועי"ז נופלים הראשים מהם ורק 
הקליפות | של כל השומים מתערבים עם השומים 
וכורר מהם הקליפות מהאובל ולכן חייב. על הראשים 
משום דש והיינו מפרק שהיא תולרה דדש וכשבורר 
מהשומים כל הקליפות חיוב משום בורר אבל מי 
שקולף כל שום לבדו וחותך הראש וקולף הקליפה 
כמו שעושים בבצלים אין בוה לא רישה ולא ברירה 
כמו שאנו עושים מעשים בכל שבת שקולפים בצלים 
ושומים אחד אחד כמו שאובלים אגוזים ושקדים 
= שבכל אגוז זורקים הקליפה וזהו דרך אבילתן : 
כא ורגינו. הב"י הביא ירושלמי זה בס"ם שכ"א 
בספרו הגדול וז"ל ובתבו סמ"ג וסמ"ק והתרומה 
דאפ"ה אין לאסור לקלוף שומים ובצלים לאכול לאלתר 
דההיא דירושלמי בקולף להניח וכו' ורי"ו כתב שמה 
שאפר בירושלמי להפיר קליפתו דוקא כדי לשחקו אבל 
אם מפיר הקליפה כדי לאכלו כך מותר. וכן = הרין 
בבצלים קטנים ור"פ כתב רווקא מעט מעט אבל 
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לקלוף. קיבוץ נדול יחד נראה כבורר ואפור עכ"ל 
רבינו ירוחם ע"ש ועפ"ז כתב שם רבינו הרמ"א אפור 
לקלוף שומים ובצלים כשקולף להניח אבל לאבול 
לאלחר שרי וע' לעיל סי' שי"ט עכ"ל : 
כב ולכאורה משמע מדבריהם דלקלוף שומים ובצלים 
הרבה הוי בורר ואפור אם אינו אוכל לאלתר 
ולבד שאינו מובן מה שייך ברירח בזה הוא כנגד 
גמ' מפורשת בביצה !י'ג : במקלף שעורים דרב ור' 
חייא מקלפי להו דביתהו בסי כפי ע"ש ומה לי קילוף 
שעורים או קילוף בצלים ושומים ועוד דזה שייך 
למפרק כמו שפירש"י שם ולא לבורר ולכן נ"ל דה"פ 
ואין כונתם כשקולפם ומניח הקליפות בפ"ע אלא 
קולפם והקליפות | מעורבות בהם כמו שפרשנו 
בהירושלמי ובזה שפיר שייך בורר ולזה קאמרי 
דלאבול מיר מותר והיינו או לברר האוכל ולאכול 
או אפילו ליטול הפסולת מותר לדעת התופ' והטור 
שבתבנו בסעיף מ"ז כשהאובל מרובה ע"ש ורבינו 
ירוחם מתיר אף שלא לאלתר דהירושלמי מיירא 
בקולף כדי לשחקו ובוח קשה הברירה אבל כדי 
לאכלו כך לא מתערב ואין בזה ברירה והר"ף אוסר 
בקיבוץ גדול וזהו הכל כשמעורבין יחד וגם כוונת 
רבינו הרמ"א כן כשמעורבין יחד אע"פ שלא כתב 
מפורש כן ואל"כ לא שייך בזה ברירה (וסלרכתי. כוס 
לפי סדרך כנות ‏ וטרסל סמטמיניס סרגליס. על יוס סטכת סחרית 
וי סמניחיס 1 על סעודס | ט(יקית וקולפיס (טס כמס כנפוס 
ומומיס וכעל מ"כ סרעים על וס ולכן. יפכו ללמ וכות. דכדין 
עכדי. ודו"קו : 
בג נזמן הקדמון היו אוכלין מלילות כדכתיב וקטפת 
מלילות | בידך והיינו שהיו נוטלין שבלים של 
תבואה ומפרקין האובל מתיך השבלים ואוכלין כדרך 
שאנו מפרקין הקטניות משרביטין שלהם ומפרק הוי 
תולדה דדש ולזה אמרו חכמים בשבת כ"ח .1 במיני 
תבלין בבה"ג שמולל בראשי אצבעותיו ע"י שינוי ולא 
בכף ‏ ידו כררך שהוא עושה בחול ומוללו בראשי 
האצבעות והאוכל נופל ממנו ולא גזרו שמא ימלול 
כדרכו בכל פיסת ‏ ידו לפי שאף אם ימלול אינו חייב 
חטאת דעיקר מפרק הוא כשנוטל האוכל ומפרקו בידו 


ממש אבל כשמולל והאוכל נופל איסורו מדרבנן אף > 


בשעושה בכל היד ולכן כשלא התירו רק למלול 

בראשי אצבעותיו לית לן בה וזהו רעת הרי"ף והרמב"ם 

בפכ"א ויש מרבותינו שאפרו לגטרי למלול בשבת 
חבואה 


24 ערוף 
תבואה וקטניות | כדמשמע בביצה !"ג ₪ דרק ביו"ט 
התירו למלול ולא בשבת וזה שהתירו בשבת שם לא 
התירו רק לרכך האוכל : 

כך והעיקר כדעת הרי"ף והרמב"ם וכן פסק הטור 

ווהו שכתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ו' אין 
מוללין מלילות ‏ אלא מוללן בשינוי מעט בראשי 
אצבעותיו ואע"פ שמפרק האוכל מתוך השבלים הואיל 
ואינו מפרק רק כלאחר יד כדי לאבול |מידו שרי ויש 
מחמירין ולכן אפור לפרוק האגוזים לוזים או אגוזים 
נדולים מתוך קליפתן הירוקה וטוב להחמיר מאחר 
דיכול לאבלן בך בלא פירוק עכ"ל כלומר לשברן 
ולאבלן בלא פירוק אבל כששוברן מותר לקלוף הקליפה 
הרקה שעל האוכל דבזה לא שייך מפרק דמפרק אינו 
אלא בקליפה העליונה וכן בכל מיני קמניות הקליפה 
הרקה שעל עצם הפירי מותר לקולפה לכל הריעות 
[סגר"ו! | ורק יוהד שלא יקלוף רק מה שצריך לאותה 
אכילה שרוצה עתה לאכלם ולא להצניעם על לאחר 

שעה סו : 

כה והנה כפי מה שנתבאר אסור לכל הריעות לפרק 

בירים האוכל מתוך השבלים ולפ"ז ‏ יש לצווח 
על מה שנהגו כמה לאכול הקטניות כמו ארבע"ס 
ובאבע"ם כשהן בשרביטיהן ופורקין אותן | ממש 
מהשרביטין ואוכלין והרי זהו מפרק גמור והם אינם 
מוללין אלא משברין ומוציאין האוכל וכפי הנראה 
לא לבר שאסור אלא חיוב חטאת יש בזה שהרי זהו 
מפרק והנה על קטניות שקורין ארבע"ם יש שתירצו 
דכיון רגם השרביטין ראוים לאכילה אין זה מפרק 
אבל מה נעשה בבאבע"ם ראלו אין ראוים לאכילה 
וגם בארבע"ם לא כל השרביטין ראוין לאכילה ולכן 
מחויבין להוריע לההמון שאין שום היתר בדבר וחייב 
העושה כן אם לא נתקם מע"ש ממקום חיבורן 
בהשרביטין ובשבת יוציא אחד אחר לאכלן מיר וכבר 
צווחו על זה גאוני עולם ואין שום היתר בזה |עענ"6 
סק"ח וט" סק"ל וסגר"ן כסעיף ע' ועס"ר סקי"כ טסכי6 סכרף 
כטס מסר"ט. רכו טל מסרי"ל | דמפרק סינו 536 בתכוסס. מס6וכל 
רק מונק כסטכליס |(5 | דכוק 6כל סקטניות | סס | מקוכריס 
(סרכיט | כספורי ‏ (ס6יכן וכז = סוי ת(יטס = ו( פירוק וכמ69 
לספרכיע | סו 6‏ כמ ענף טנפטת מסלילן = דמותר (תפום. ממנו 


= ספורות כמ" כסי' סל" כן | נלע"ד כיסור סלכריס ולולי. טלוס 


כיון סע" מס טניין לעיין כסי' ט("ו סעיף ‏ ס' סטס נתכחר 
לין ₪ ע'ש וכל ת"ח וירשי ‏ 6(קיס. שי סוכין = משרכיטין 
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השלחן 


כסכת = וגס. תריש | פימן = תק"י | מכולר | (שוסור = עשי 
כץ היו 15 חטים שנמללו מערב שבת אך עדיין הם 
מעורבים בהמוץ שלהם לא ינפה אותן בקנון או 
תמחוי וכ"ש בנפה וכברה שיש בזה ברירה וחייב 
חטאה וגם לא ינפח אותם בשתי יריו דהיינו שיערת . 
מיד ליד ער שיסור המוץ דזהו עובדא דחול אלא 
מנפח בידו אחת ובכל כחו והיינו שיטלם ביר ויגביה 
היר וישפילה עד שהעבור המוץ כרי לעשות ע" 
שינוי ולנפח בפיו נראה דודאי -מותר : 


כז אוכל המעורב עם פסוקת שאפור לברור אסור 

ג"כ ליתנם לתוך המים כדי שישאר הפסולת 
למטה כגון שהפפולת הוא עפר או שיצוף למעלה 
כגון שהוא תבן דזהו ג'כ בורר ואפור וכן הכרשינים 
והוא מן ירק המצוי בא"י ובבבל שיש בהם פפולת 
אין שורין אותם במים כדי להציף הפסולת למעלה 
וגם לא שפין אותם ביר כדי להסיר הפסולת מפני 
שוהו כבורר אבל נותן אותם בכברה ולא יכבור ואע"פ 
שממילא הפסולת נופל דרך נקכי הכברה ונמצא 
מתברר כיון שהוא לא עשה מעשה בוה אלא נתנם 
בכברה כררך שנותנים על איזה מקום ורק ממילא 
נופל הפסולת לית לן בה ולנו אינו ידוע מה זה : 


כףח משמרת שמסננים בה שמרים אפילו תלויה מע"ש 

על הכלי שבשם זב השמרים דבכה'ג ביו"ט מותר 
מ"מ בשבת אפור ליתן בה שמרים לפננו וחייב חטאת 
והיא תולדת בורר או מרקר (פ' קנ"ק ! אבל אם נחן 
בה השמרים מבעוד יום וטבע השמרים שלא לצאת 
היכף יבול בשבת ליתן עליהם מים כרי שישארו 
צקולים וכך שנינו במשנה קל"ע :! נותנין מים על גבי 
שמרים בשביל שיצולו ומפננין את היין בסודרין 
ובכפיפה מצרית כלומר כדי שהשמרים יצתללו ויזובו 

בטוב : 

כמ והא דמפננין את היין ה"פ דמים ויין וכל מיני 

משקין הראוין לשתיית רוב בני אדם אע"ג 
דהמפונקין לא ישתום אם לא כשיסננום עוד פעם 
כגון שיש שם מעט קמחים או איזה קסמין דקין לא 
מקרי זה בורר כיון דראוין לשתייה בלא הפינון ואם 
הם עכורים לגמרי ודאי אפור אבל לא יקרא בורר 
בשביל איזה יחידים שאין רצונם לשתות בלא סינון 
אמנם באופן הפינון יש חילוקים דמים ויין לבן אפור : 
לפננם בסודרים מטעם אחר והיינו משום איסור מלבן 


ערף 


דשריית הבגד זחו כיבוסו כמ"ש בפי' ש"ב ובהם לא 
הותר לפנן רק במשמרת המיוחד לכך אפילו הוא של 
בגר דביון דעשויה לכך אינו חושש לפחטה וגם אינו 
חושש לליבונה כלל ולכן ‏ אין ליבונה חשוב כלום 
לאפור אפילו אם נאמר שרייתו זהו כיבוסו ובסורר 
עיקר האיפור שמא יסחוט כיון דקפיר עלה והוי 
כיבום וממילא בה אמרינן שרייתו זהו כיבוסו ולא 
במשמרת ולפ"ז יין אדום ושכר ושארי משקין שאין 
מלבנין ואין חוששין בהם לסחיטה כמו שיתבאר בסי' 
שיך שהרי מטנפין את הפודר והוי כדרך לכלוך 
שנתבאר בסי' ש"ב שמותר לסננן בסודר אך כשמכננין 
בסודר הזהירו חו"ל שלא יכפוף הסודר בתוכו כמו 
גומא משום שינוי כדי שלא יעשה כררך שהוא עושה 
בחול וכל מקום שמותר לסנן בסורר מותר לפנן גם 
בכפיפה מצרית וזהו סל שעושים מגומא וממיני ערבה 
ובלבר שלא יגביה הכפיפה משולי כלי התחתון משום 
שינוי ולא שלא יגביה כלל אלא שלא יגביה טפח 
ופחות מטפח מותר וכלי העשוי כנפה שמפננין בו 
דינו כמשמרת הואיל שהיא מיוחדת לכך [עג"5 פקי"גו 
והטור כתב הטעם של הנבהה טפח מפני אהל דכל 
שגבוה טפח הוה אהל ע"ש ולפ"ז גם בסורר יש לחשוש 
משום אה? ולכן יש מי שאומר שאינו מותר בסודר 
אא"כ אינה מכסה כל פי הכלי דבוה לא הוה אהל 
אבל בשמכסה כל הכלי אפור מטעם אהל (ט"ז פקי"ו 
ועמ"ש בסי' ש"ך סעיף ל' : 

ל ודע דהרמב"ם !"ל אופר במשמרת לגמרי דכפ"ח 

דין י"ד כתב המשמר וין או שמן או מים וכן 
שאר המשקין במשמרת שלהן חויב והוא שישמר 
כגרוגרות אבל מפננין יין שאין בו שמרים או מים 
"צלולון בסודרין ובכפיפה מצרית כדי שיהא צלול 
בוותר. וכו עכ"ל ובפכ"א דין י"ז כתב אע"פ שמותר 
לפנן * יין צלול ומים צלולים בסודרין או בכפיפה 
מצרית לא יעשה גומא בסודר שלא יעשה כדרך שהוא 
עושה בחול ויבא לשמר במשמרת וכן אפור לתלות 
את המשמרת כדרך שהוא עושה בחול ויבא לשמר 
עכ'ל חרי שאוסר לגמרי במשמרת וכ"כ הטור והש"ע 
פעיף ו' דלהרמב"ם אפור משמרת ואפילו ביין ומים 
צלולים ע"ש -וטעמו נראה מדתנן ונותנין את היין 
בפודרין ובכפופה מצרית משמע ווקא בהם ולא 
בד דבמשמרת יש לנזור שיתן גם אינם צלולים 
= | כדרכו בחול : 
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השלחן קמה 295 


לא אנל ונוי הרמב"ם הם כנגד גמ' מפורשת 
[קל"ע :) אמר זעירי נותן אדם יין צלול ומים 
צלולין לתוך המשמרת בשבת ואינו חושש ועור תניא 
שם דבין הגיתות שאז כל היינות עכורות ושותין אוהן 
בשמריהן מערב אדם חבית של יון ‏ וינה ושמריה 
ונותן לתוך המשמרת בשבת ואינו חושש ע"ש ואיך 
פסק נגד הש"ם ויותר תימה דרין זה כתב שם בפ"ח 
וז"ל וכן יין מגתו כל זמן שהוא תוסם טורף חבית 
בשמריה ונותן ‏ לתוך הפודרין שעדיין לא נפרשו 
השמרים מן היין יפה יפה וכל היין כגוף אחד הוא 
וכן החררל וכל כיוצא בו עכ"ל ושינה לשון הש"ם 
ממשמרת לסודרין ויש מי שכתב דהרמב"ם היה מפרש 
הני משמרת שהם סודרין (ק"ש ובוראי שפירש כן 
אבל תימה הוא מנ"ל לפרש כן ונראה שהוכרח לוזה 
מדתנן מקודם אין תולין את המשמרת ביו"מ ואין 
נותנין לתלויה בשבת נותנין מים על השמרים בשביל 
שיצולו ‏ ומסננין ‏ את היין בפודרין וכו' ומרשביק 
משמרת דאיירי בה והו"ל לומר ומפננין בה את היין 
ובסודרין ש"מ דבמשמרת כלל כלל לא לוה הוכרת 
לפרש משמרת שבגמ' לסודרין : 
לב ?פי מה שנתבאר כל משקה אשר ישתה כמו 
שהוא רשאי לסננו ולכן כל המיני ראסי"ל 
מקישואים המכובשים כמו ראסי"ל של אוגערקע"ם 
קרוי"ט בוריקע"ס יכולים לסננם שהרי יכולים לשתותם 
גם בלא סינון וכן משקה שיש בו קש או קיסמין או 
זבובים יכול לנפח הפסולת לצר אחר ולשתות. כיון 
דבלא זה משתתי (כלס"ע כסס סגק"ע. סק"י! וכן משקה 
של שקדים כתושים מע"ש מותר לפננם כיון שיכול 
לשתותן בלי סינון מג"6 סקי"כ וכן בחומץ כשהוא 
עב קצת מותר לפננו אא"ב הוא עב הרבה דא"א 
לשתותו בלא סינון דאז אפור לפננו |ט"ז סק"יו. וכל 
משקה עכורה שא"א לשתותה אסור לפננה וכל שאפשר 
לשתוחה מותר לסננה |תנ"6 סקי"כ) : 

לג לא מקרי בורר אלא כשבורר ואח"כ שותה אבל 
אם בשעת שתייה מעכב שלא יכנם הפסולת 
לתוך פיו | לא מקרי בורר ולפיבך כתב רבינו הב"י 
בסעיף ט"ז מים שיש בהם תולעים מותר לשתותן 
ע"י מפה בשבת דלא שייך בורר ומשמר אלא במחקן 
הענין קודם אכילה או שתייה אבל אם בשעת שתייה 
מעכב את הפסולת שלא יכנם לתוך פיו אין זה 
מעין מלאכה ומותר. עכ"ל ולא שייך בוה מלבן במים 
מועטים 


, 


206 הלכות שבת 


ערוך 
מועטים בבגד שאין עליו לכלוך כמ"ש בסי' ש"ב ולכן 
למי שאוסר בשם אסור (מ"5 סק" וזהו במים אבל 
בשאר משקים לא שייך מלבן כמו שנתבאר ויראה 
לי רגם במים הסומך על דיעה ראשונה שבשם לא 
הפסיר כיון שרבינו הב"י סתם להיתר ועור נ"ל דבזה 
גם לדיעה אחרונה שבשם מותר דזה מקרי דרך 
לבלוך דירוע דהשותה בכה'ג מתדבק לכלוך על צר 
השני מהמפה וכשנופלים זבובים לכוס אין להוציא 
הזבובים לברם אפילו בשעת שתייה אלא יטלם עם 
מעט משקה (פ"ו פקי"ט וכן המנהג וכן כל מיני פסולת 
שזורק בעת האכילה והשתייה יזרקם עם מעט אוכלין 
ומעט משקין : 

לֶך כלי שמערין בו יין מהחבית לא יתן בפיו קשין 

וקסמין בחוקה שאין <ך מפננת גדולה מזו כן 
בתב רבינו הב"י בסעיף י"ג והקשו עליו דבגמ' קלע : 
אמרו לא ניהדק אינש צינייתא בפומא דכוזני דחביתא 
משום דמיחזי כמשמרת ופירש הר"ן דלאו משמרת 
ממש היא שהרי עוברין בה שמרים אלא כיון דאיכא 
קיסמין וטנופות דלא עברי בהו דמי למשמרת עכ"ל 
ואיך כתב שאין לך מםננת גדולה מזו וצ"ע |מג"6 
סקי"ד! אמנם גם רש"י פ" שם לפי שאין ל מפננת 
גדולה מזו ע"ש (ו("ע על סמנ" 605 סרגים כזקו ובאמת 
ל"ק בלל דמשמרת הוא כלי העשוי לשמר וזהו שאומר 
הש"ס דמיחזי ככלי העשוי לשמר והוא אינה כלי 
העשויה לשמר אבל לעצם הדין דאיפור פינון אין לך 

מסננת נדולה מזו : 

5 מותר לערות בנחת מכלי לחבירו ובלבד שיזהר 

שבשיפסוק הקילוח ומתחילין לירד נצוצות קטנות 
הנשופות באחרונה מתוך הפפולת יפסיק ויניחם עם 
השמרים וכן כששותים מִיי או קאוו"א נשאר הפפולת 
למטה ולא ישפיך עד הפסולת ממש שאם לא יעשה 
כן הני נצוצות והני פסולת מוכחי שהוא בורר וכשאין 
הפסולת ניכר לאו בורר הוא אמנם טי" או קאיו"א 
בשעת שתייה לית לן בה דכשם דקיי"ל בורר אוכל 
מתוך הפסולת ואוכל דררך אכילה בכך ה"נ דרך 
שתייה בכך אמנם כשאינו שותה בעצמו ושופך מכלי 
לכלי צריך לוזהר בכך וכן במשקה שכר ושאר משקה 
בשעת שתייה א"צ ליזהר בכך ורק בשמערה שלא 

בשעת שתייה צריך ליזהר : 

לן שומן הצף על התבשיל ורוצה ליטול השומן ולאכול 

התבשיל אסור לערותו כולו טפני שהן שני מינים 


השלחן 


ויש בהם ברירה ונקרא התבשיל שרוצה לאכלו מיד 
אוכל והשומן שרוצה להניח נקרא פסולת ויש בזה 
ברירה ולכן יזהר לבלי ליטול כל השומן אלא להניח 
מקצת עם התבשיל אבל חלב שהועמר בכלי ומלמעלה 
הוא שמן ונקרא סמעטענ"א ולמטה הוא זווע"ר מיל"ך 
נראה שמין אחד הוא ולא שייך בזה ברירה אמנם 
אם נחשוב זה לשני מינים ואינו לאכול שניהם לאלתר 
יזהר להניח מעט סמעטענ"א עם הוויע"ר מיל"ך ופשוט 
הוא שאין לקלוט אפילו מקצה סמעטענ"א אלא 
כשצריבים לאכול בשבת דאם א"צ לשבת אסור 
לטרוח בשבת בשביל חול ואם אולו יש הפפד בזה 
ועשו ע'י אינו יהודי טגר"ו : 
ל ומותר להגביה החבית על איוה דבר כרי שיקלת 
ממנה היין היטב ואע'ג שע"י זה יורד היין גם 
מתוך השמרים אינו חשוב כבורר כל זמן שאין הנצוצות 
מתחילות ‏ לירד מן השמרים כמו שנתבאר וכן מותר 
ליתן מים על גבי שמרים שבחבית שיקלוטו טעם 
היין ואין בוה משום בורר ובלבר שישתה מהם בו 
ביום |סגר"וו דאסור לטרוח בשבת על מה שא"צ לוה 
בשבת : 

ל החררל שקורין וענעפ"ט יש בו מעט פסולת 
יאינו פסולת גמור שגם הם ראוים לאכילה והיה 

להם מסננת שסיננו בו את החרדל ולכן אע'ג דמן 
התורה אין בזה ברטרה מ"מ מדרבנן אסור מפני שנראה 
כבורר אוכל מתוך הפסולת כיון שמשליך את הפסולת 
לחוץ והיה אצלם דרך לתקן החרדל בביצה שהחלמון 
יורד למטה והחלבון נשאר למעלה עם הפסולת וזהו 
התירו חכמים כשהחררל נתון במסננת מע"ש מותר 
ליתן בה בשבת ביצה לתקן מראה החרדל ולא נחשב 
כבורר מה שהחלבון נשאר עם הפסולת אפילו אם 
נחשוב חלבון וחלמון לשני מינים כיון שאינו בא 
אלא לתקן המראה וכ"ש שבאמת מין אחר הוא וכבר 
נתבאר דבמין אחד לא שייך ברירה אלא דמ'מ אם 
היה הסינון בשביל אכילת הביצה עצמה היה יכול 
להתחשב. מדרבנן החלבון לפסולת מפני שאינו ראוי 
לאבילה כמו שהוא חי ולכן ודאי לשבור ביצה ולהפריר 
החלבון ולאכיל החלמין ודאי אסור מדרבנן דמיחזי 
כבורר ממש אבל בחרדל או בשאר דבר מאכל שא"צ 
להחלמון רק בשביל המראה לא חיישינן לברירה 
בכה"ג ומ"מ בידים ממש אפור להפריד החלבון מן 
החלמון אלא דבנותנו לתוך איזה דבר וממילא נפרף 
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החלבון מהחלמון בזה התירו כשא"צ להחלמון אלא 
בשביל חהמראה (כע"ד כלין ₪ מדכרי סרמכ"ס וספקרוניס 
עמג"6 סקט" ומ"ש סע"ז כסקי"כ לגס כפין 6וכל 5חד ‏ עיוך 
כרורס ככר (דחו דכריו וגס מדכרי סגר"ז גרלס. כמ"ם. ע"ם 
ודו"קו : 
למ כתכ הרמב"ם בפ" דין ו' וכן הלוקח חלב ונתן 
בו קיבה כדי לחבצו ה"ז הייב משום תולרת 
בורר שהרי הפריש הקום מן החלב ואם גבנו ועשהו 
גבינה חייב משום בונה שכל המקבץ חלק אל חלק 
ודבק הכל עד שיעשו גוף אחר ה"ז דומה <בנין עכ"ל 
וכ"כ בפ"ח דהמחבץ הוי הולדת בורר וזה מפורש 
בגמ' 'ס.] וכתב הרמב"ם בפכ"א סוף דין י"ז וז"ל 
וכן המחבץ תולדת בורר הוא לפיכך אע"פ שנותנים 
שומשמין ואגוזים לדבש לא יחביצם בידו עכ"ל 
ובתוספתא מבואר שהחיוב משום גיבול ורש"י פ" 
מחבץ שעושה כמין כלי גמי ונותן הקפוי בתוכו ומי 
החלב שהן נסיובי נוטפין ‏ עכ"ל ודברי הרמב"ם הם 
בנביגות שקורין האלענדע"ר ורברי רש"י הם בגבינות 
פשוטות שלנו ובשניהם החיוב משום בורר וכבר 
בארנו זה בסעיף ג' : 

נְץ אפור ליתן שמרים במשקה כדי להעמירו אע"פ 
שראוי לשתותו בשבת מפני שעל ידו כן יורדין 


הלכות שבת סימן שי"ט ש"כ 
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גם שמרי המשקה עצמו לשולי הכלי והוה ליה כמחבץ 
והרי זה תולדת בורר |מג"5 פקי"ל) ואונו ידוע לנו מה 
זה גם הך דשומשמין ואגוזים לרבש ג"ב לא ירענו 
טח וה': 

מא ראיתי מי שכתב בלשון זה כתב הרמב"ם בפב"א 

אסור לתלות המשמרת כדרף שהוא עושה בחול 
שמא יבא לשמר עכ"ל משמע אפילו לתלות בה דבר 
אחר אסור לתלותה ופשט הגמ' והפוסקים משמע דאין 
איפור בזה [מג"6 סוף פקי"ע). ואיני יודע שום משמעות 
ואדרבא דלהריא אמרו בריש תולין שאפור מדרבנן 
לתלותה שלא יעשה כררך שהוא עושה בחול וממילא 
דהתלייה עצמה הוה עובדא דחול אע"פ שכונתו 

לרבר אחר : 

מב כתב רבינו הרמ"א בס"ס זה הרוקק ברוח בשבת 

והרוח מפזר את הרוק חייב משום זורה עכ"ל 
והוא מירושלמי דכלל נדול שאומר שם רקק והפריחתו 
הרוח חייב משום זורה ע"ש אבל היא מילתא דתמיה 
הרי לא ניחא. ליה כלל בזרייה זו ופסיק רישא דלא 
ניחא ליה פטור כמ"ש בס" רמ"ב ועוד מה ענין 
זרייה לוה בזריוה ‏ יש בירור אוכל מפסולת ובכאן 
כולו פסולת ויותר נראה שטעות הדפוס הוא וצ"ל 

משום זורק כלומר כשהרוח הפריחו ד' אמות : 


שך [אבות מלאכות של הדש והצובע והמלבן ודיני סחיטה ובו ל"ו סעיפים] : 


א הדש והצובע והמלבן המה אבות מלאכות ודישה 

היתה במשכן שהרי היו זורעים הסממנים וממילא 
שהיו דשין אותן |תוס' ע"ג : ד"ס מפרק ע'ש] וצובע 
שהרי היו צובעין את התכלת ובירושלמי דכלל גדול 
אומר מה צביעה היתה במשכן שהיו משרבטין 
בבהמה בעורות אלים מאדמים כלומר שהיו. מכין 
את הבהמה בשרביט כרי שיתאדם העור ע"ש והוא 
דבר תימה דשביק צביעת תכלת ונקט צביעה קטנה 
כוו ונראה דטובא קמ"ל דמשום דאומר שם המאדים 
אודם בשפה חייב כלומר השפה שהיא אדומה והוסיף 
גה אדמומית חייב והיינו משום צובע ומנלן לומר 
כן והלא אינה דומה לצביעת תכלת דהוה צביעה 
גמורה ולכן קאמר שהיו משרבטין בבהמה דאפילו 
צביעה קטגה בי האי הוה צביעה ומלבן שמלבן צמר 
או פשתן או כל דבר הצריך ליבון והיה במשכן 
= = בהילועות דשש משור ובבגדי כחונה ושיעורן הדש 


שיעורו בגרוגרות כבשיעור אוכלין דאין רישה אלא 
בגידולי קרקע |ע"ס .= וכ"כ | הרמב"ם בפ"ח דין ז : 
ב ושיעור הצובע והמלבן כתב הרמב"ם בפ"ט דין " 

המלבן את הצמר או את הפשתן או את השָני 
וכיוצא בהן ממה שררכן להתלבן חייב וכמה שיעורו 
כדי לטוות ממנו חוט אחד ארכו כמלא רוחב הסיט 
כפול שהוא אורך ‏ ד' טפחים עכ"ל ובדין י'ג כתב 
הצובע חוט שארכו ד' טפחים או דבר שאפשר לטות 
ממנו חוט כזה חייב עכ"ל כלומר דלאו דוקא שכבר 
נעשו חוטים אלא אפילו צמר ופשתים שעדיין לא 
נטוו אם צבע מהם שיעור שביכולת לטוות מהם חוט 
כזה חיוב. ולכן לא כתב זה במלבן דליבון אינו אלא 
לאחר הטווייה | כדתנן בר"פ ראשית הגז מלובן כדי 

לעשות ממנו בגד קטן : 

ותולדותיהם תולדת דש כתב הרמב"ם בפ"ח דמפרק 

הוא חולדת דש משום דדישה היא מפריש התבואה 

מהשיבלים 
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מהשיבלים ולכן כל מפרק שמפריש דבר מדבר הוי 
תולדה דרש ותניא "ג .] הדש והמנפץ והמנפט כולן 
מלאכה אחת הן ופירש"י מנפץ פשתן בגבעלין 
והמנפט צמר גפן שמפרק. גרעינים ממנו והערוך 
פי" בשם הגאון מנפץ שמפריד האוכל מן עפרוריתו 
ומנפם שמולל שבלים ע"ש וכתב הרמב"ם דחולב את 
הבהמה חייב משום מפרק וצ"ל דבהמה מקרי גירולי 
קרקע [עתוס' ע'ג . ד"ס מפרק ודו"קו וכתב דחובל חייב 
משום מפרק וזה בארנו לעיל ס" שט"ז ע"ש וכן 
סחיטת פירות כתב דחייב משום מפרק ובזה יש דינים 
ופרטים הרבה ויהבארו בס" זה : 

ך ובירושלמי דכלל גדול איתא ההן דכתית אורז שערין 

חלוקה חייב משום דש כלומר האי מאן דכותש 
אורז או שעורין או חילקא כדי להסיר קליפתן חייב משום 
דש הרא איתתא כר מפרכיא בראשי דחיטתא חייבת 
משום דש והיינו שבמישמוש היד פורכת הראשים 
של החטים ובזה הוסרה קליפתן ההן כיתניא בקיפנא 
שמבה על הפשתן שהצא מן הקליפה חייב משום דש 
ההן דשחק תומא כד מפרך ברישא חייב משום דש 
והיינו ששוחק שומים ומסיר ראשיהן וזה בארנו בסי' 
הקודם ההן סיקורה וכו' כר מכתה במרגזייה משום 
דש כלומר שהוא הרך שסביב הקליפה באילנות וכיתשו 

שיתפרר מהקליפה חייב משום דש : 

ה תולרות הצובע כתב הרמב"ם פ"ט דין י"ד העושה 

עין הצבע ה"ז תולדת צובע וחייב ביצר בגון שנתן 
קנקנתום לתוך ‏ מי עפצים שנעשה הכל שחור או 
שנתן איסטים לתוך מי כרכום שנעשה הכל ירוק וכן 
כל כיוצא בזה עכ"ל והראב"ר חולק בזה וס"ל דעשיית 
הצבע לא מקרי צובע עד שיצבע בו איזה דרבר דאק"כ 
בישול סממנין ליחייב גם משום צובע והמגיר משנה 
אומר דבאמת להרמב"ם כן הוא וחייב בבישול סממנים 
שתים משום מבשל ומשום צובע וכן המסייד כותל 
ועושיהו לבן נראה דהוי תולרת צובע ולעיל סי" ש"ג 
נתבאר דאשה הכוחלת בשרק על פניה הוי צובע 
וכן כשטחה בצק על פניה כרי שתאדים ושם נתבאר 

בפרמיות ע"ש : 

וכתב הרמב"ם שם דאין הצובע חייב עד שיהא 

צבע המתקיים אבל צבע שאינו מתקיים בלל בגון 
שהעביר סרק או ששר על גבי ברזל או נחשת 
וצבעו פטור שהרי אתה מעבירו לשעהו ואינו צובע 
כלום וכל שאין מלאכתו מתקיימת בשבת פטור עכ"ל : 


הלכות שבת 


סימן ש'כ השלחן 
קיו"ל דאין צביעה באוכלין ולכן מותר ליתן כרכום 
בתבשיל ואין לחוש לו משום צובע ואפילו כונתו 
למראה ודוקא כשהכונה לאכול לעצמו אבל פוחר 
הצובע מיני מאכלים או מיני משקים להראותם בפני 
הבריות יופי מראיתם אפשר דיש להוש משום צובע 
ופרע"ג כס"ס זו ולכן יוהרו שלא לעשות כן בשבת אם 
כונתם להראותם לבריות ויש ‏ מי שאומר שהאוכל 
תותים או שאר פירות הצבועים צריך ליוהר שלא 
יגע בידיו ‏ צבועות בבגר או במפה משום צובע ויש 
מתירין כיון שהוא דרך לכלוך (מג" סקכ"ד כעס רדכ"וו 
ונכון ליזהר בזה ואין להקל מס דודאי בכיבום לא 
שייך כשהוא דרך לכלוך אבל בצביעה אולי גם דרך 
לכלוך. הוי צביעה אמנם בוה שצובע ידיו או נמשת 
על פניו ודאי דאין חשש בזה כיון שאין מדרכם 
לצבוע אין זה צביעה ולא רמי לאשה בסי' ש'"ג דאשה 
דרכה לצבוע ‏ מס וכ"ש שאין חשש במה שצובע פתו 
במשקה של הפירות שהרי אין צביעה באוכלין ומי 
שמכתו מוציאה ‏ דם יזהר לבלי להניח עליה מטלית 
להדיעה האוסרת צביעה גם דרך לכלוך ולקנח מן 
הבגר איוה צבע שנפל עליו יש מי שאוסר מס דבזה 
מתקן הבגד ויש מתירין ‏ 6" וכן נראה דזה לא 
חשיב תקון : 

תולדת מלבן כתב הרמב"ם שם רהמכבס בגדים 
ה"ז תולרת מלבן וחייב והסוחט את הבגד ער 
שיוציא המים שבו ה"ז מכבם וחייב שהסחיטה היא 
מצרכי כיבום כמו שההגסה מצרכי הבישול ואין סחיטה 
בשיער וה"ה לעור שאין חייבין על סחיטתו עכ"ל ועוד 
יתבאר בזה בס"ר ובירושלמי אומר על המלבן ההן 
דמגפר על מני כלומר שמעשן גפרית על הבגדים 
הרא איתתא דשרקא אפה דשרקא מעולא כלומר 
האשה השורקת פניה בשרק או שורקת בשרק את 
המטוה שלה כרי ללבנו ההן חייטא היהיב חוטא גו 
פומא והיונו החייט שנותן את החוט לתוך פיו כדי 
לאמצו שיכנס לתוך המחט כדרך שהחייטים עושים 
והמיינטון | העושים חגורות חייבים משום מלנן 
ובהמיינות נראה ג"כ שמלבנו ברוק שבפיו ודע דבכל 
אלו צריך משך כסיט כפול כמו שנהבאר שהוא אורך 
ד' טפחים : 7 

מ כתב הרמב"ם בפ'ח דין הסוחט את הפירות להוצוא 
מימיהן חייב משום מפרק ואינו חייב עד שיהא 
במשקיז שסחט בגרוגרות ואיו חייבין מן התורה אלא 
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ערו הלכות שבת 


על דריכת זיתים וענבים בלבד ומוהר לסחוט אשכול 
של ענבים לתוך האוכל שמשקה הבא לאוכל. איבל 
הוא ונמצא כמפרק אוכל מאוכל אבל אם סחט לכלי 
שאין בו מאבל ה"ז דורך וחייב והחוקב לתוך האוכל 
או היונק בפיו | פטור ואיני חייב עד שיחלוב לתיך 
הכלי עכ'ל וח\לב. שהחקב. \לך - לאיפיר 2ב מפרק 
הוא ‏ : 
ו ובפב"א דין י"ב כתב מפרק חייב משום דש והסיחט 
זתים וענבים חייב משום מפרק לפיכך אסיר לסחיט 
תותים ורמונים הואיל ומקצת בני אדם פוחטים אותם 
כותים וענכים שמא יבא לסחוט זתים וענבים אבל 
שאר פירות כגון פרישין ותפוחין ועוזרדין מותר לסיחטן 
בשבת מפני שאינן בני סחיטה עכ"ל ונמצא להרמב"ם 
בטחיטת פירות ג' מחלוקות בזהים וענבים חיוב חטאת 
מפני שהם עוטרים רובם לסחיטה לעשית ‏ מהן שמן 
ויין ווהו שאמרו חז"ל |קפ"ס .| דבר תורה איני חייב 
אלא על דריכת זתים וענבים דפירית המיוחדים למשקין 
אינן אלא זתים וענבים כמו ששניני בפי"א דתרומית 
כל הפירית אין משנין אותן מברייתן התרומה ובמעשר 
שני אלא זתים וענבים בלבר אין סיפגין משוס ערלוז 
וכו' ואין מביאים ביכורים משקה אלא היוצא מזתים 
וענבים ואין מטמא נישום משקה וכו' ואין מקריבין על 
נבי המזבח אלא היוצא מן הזתים והענבים ע"ש אמנ 
הוהים ורמונים כיון שדרכן של בני אדם לסוחטן 
אסורין בסהיטה מדרבנן גזירה משום זתים וענבים 
ושאר כל הפירות מותר לכתחלה לסוחטן לפי שאין 
דרך לסוחטן בלל : 
וא ודע שעל מה שהתירו בשארי פירות ‏ קסחוט 
לבתחלה כן פסקו גם הטור והש"ע סעיף א' 
ואע"ג רבהנהת סמ"ק כתוב. דגם שארי פירות אסור 
לפוחטן לבתחלה לשם המשקין ואינו מיתר רק אם 
כונתו למיתוק הפירי ואם יצא משקה מותר אבל 
לכתחלה בסוחט בשביל המשקה אפור לא חשו לרדיעה 
וחידאה במקום כל הני רכוותא ויש מהגדולים שכתבו 
שגם דעת רש"י ותוס' כן הוא שכתבו |קט"ד :ו סוחטין 
למתק הפירי וכו' ‏ ע"ש ולפיכך כהבו שיש להחמיר 
בזה [כ"ח וע"ז סק"ל! ותמיהני דאפילו לו יהיה. כן שיש 
מחלוקת בזה הא אינו אלא באיסור דרכנן והולכין 
להקל ובאמת כבר ביאר רכינו הב"י בספרו הגדול 
דלא לפי המסקנא פירשו כן ע"ש |דסס פירפו | חניכ? 
דר"ג 5כל לתירו59. דר"פ עס 5" לזס. ומק טסקקס. סכ"ת מ"ק 
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למכותר = מלכרי. סרטכיט. וק שסקפט. ללר"פ: תכל 


דרך. פותו | פירו 


5" קרווה 
י. ווה 


הוחות | הוט! ‏ פמן ‏ חר טודה רודם ד מיהיה פמ 15 
שי - ל של הכי" מנקס הוכה דעלמס תמוסני. סמו כלס 
272% 0ב שאג4. תושי ל 24 -טלטם רה"" ף , 
זי הח <תרן 087 תפופי'" ק"כ רוכה" .לעלמ. כמ.ש. התים 
-רציר /- גש' - ו א חרר הוה הח רתח 
כסמנלים 572 2 - וכו זש מיכין: בל למ ם 


פתותיס. עלוק + 
וב אמנם אם יש איזה מקום שררכן לסחוט איזה 
פירי' לשתית: פיפיו באמת. .אפור לפחוטי שמ 
כמ" הבונ הרפיא. ססעיף א' יל יכמקים. שנחגו 
לסחיט ‏ אוזה מה 
הענוג | דינו כתותים ורמונים | עב"ל. ומשמע | מלשונו 
חרק באיתר מקום אפור 55% רפע אב" בספרי הנדל 
כהב. דאס גודע. לכוי שבשים. פקום סיהמן פירי אחת 
בדאשבחן. ‏ בלטונים ‏ שאכידין. לפחטן 
משום בי מנשיא שה רבים עכיל 
אמרו דלכן תותים ‏ ורמונים | אסידים 


פירות ‏ לשתית ‏ מימיו מהמת צמא או 


אפיף - לסתמן 


5 רכנם' 
וסידים | בסחיטה מפני 
2 \ מקומות. שבשם פחמים ולכן אפיר בכל המקומות 
ע"ש ונ"ל דשניהם אמת ע'פ דברי רביתינו בעלי 
התום' | בהמצניע |'כ :₪ דבמנהג חשוב גורר מקום 
אחדר את כל העולם ולא כן במנהג שאינו חשוב 
והיוני שאסרי תותים ‏ ורמינים ‏ משום שיש שפיחטין 
איתן ימה שאון בל | העולם םי-טין | איתן מפנו שאין 
להם הרבה מפירות אלו אבל בשבכל המקומות יש 
הרבה מפירי | זו ועכ"ז אין סוחטין אינו מנהג חשוב 
ואינו אסור אלא במקומו. ולכן רבינו הרמ"א מיירא 
בפירות שמצויים בכל מקום כמו הפוחים וכיוצא בהם 
דאז אין האיפור אלא במקים שנהגו לפוחטן ורבינו 
הב"י מיירא בעין תותים ורמונים דבאותו מקום יש 
הרבה לפיכך פוחטין איהן ואלו היו בכל המקומות 
הרבה היו ג"כ פוחטין אותן ולכן אסורים בכל מקום 
כנלע"ד | כרור | וסעג" 8‏ סק" סלרוך = כזס \ ונועס. לכסן. ולכסן 
ומ"ם דספילו. כמקוס וכו' כעלס. דעתן כסים כל סעו(ס ‏ ו6ין סוסטין 
ע"ם ויסודו | על דכרי סתום' מס עס כסעת 69 דעי תס 
למנסג \ נרוע. וסרי = ר"ת סכר | 6פיפו | כיתיד. כיון | דקמכונסו. סוי 
מקקס ‏ כ"כ כמקוס. דכ"ע. ולי כות 0907 סוי | כמפקס ומ"ם 
דכערנע"ס. שעוסיס. מקס ‏ קל תקקס | מקוס טיש לקס. רוכוי 
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100 ערוף 
ונכ ככל מקוס. 6סור (סותטן = וד6י כן | סו | סך כימינו 6 
ודעכו מזס] : 

ו וכתב רבינו הרמ"א דכל זה דוקא לסחוט אסור 

אבל מותר למצוץ בפיו מן הענבים המשקה שבהן 
וכ'ש בשאר דברים ויש אוסרין למצוץ בפה מן 
ענבים וכיוצא בהן עכ"ל ביאור הדברים דוראי סחיטה 
מן התורה אינו אלא ביד ולא בפיו שהוא דרך אכילה 
אלא דמ'מ יש לאפור מררבנן כמו שאפרו לינק 
מהבהמה בפיו לקמן בפי" שכ"ח ורק במקום צערא 
לא גזרו במ"ש שם ומה בין זה לזה ווהו מעם היש 
אופרין ‏ ודיעה ראשונה סוברת שאינה דמיון דבשם 
היניקה ניכרת גם בפיו שררך היניקה. גם בפה כלומר 
שניבר היניקה גם בפה כמו שהתנוק יונק משדי אמו 
ולכן אפרו באדם בריא משא"ב. מציצת ענבים אין 
הסחיטה ניבר כלל כפיו ואין דרך סחיטה בכך ולכן 
מותר למצוץ בפיו וז כו סטג" | סק"כ = ודו"קו וב"ש 
בשארי דברים כגון הנותן בשר במרק או פת ביין 
ומוצץ המרק או היין בפיו שאין זה בגדר סחיטה 
דאפילו סחיטה גמורה שלהם מותר מן התורה שאין 
המשקה מגופן ואפילו היש. אופרין לא אסרו בהם ורק 
בענבים אסרו ולא במרק ויין וכן ‏ לא בשארי פירות 
ויש שמחמיר יותר במרק ויין מבענבים מפני שהיה 
.על זה שם משקה מקודם |כ'" כפס. רפ" ורעת רבינו 
הרמ"א הוא להיפך ובן נראה עיקר וכן | הסכימו 
חגדולים [עג"5 סק"ד ול"ר סק'גו וגם בענבים הסומך על 
דיעה ראשונה לא הפסיר מיהו מי שירצה להחמיר 
יחמיר בענבים ולא במרק ויין ולא בשארי פירות: 
יך זתים וענבים שובו מהן משקין בעצמם בשבת 

אפור לשתות מהם ער מוצאי שבת נזירה שמא 
יתכוין ויסחוט מהם בשבת ואפילו הענבים והזתים 
עומדים לאכילה ותותים ורמונים שיצא מהן משקין 
בשבת אם עומדים לאבילה מותר. ואם עומדים למשקין 
אפור שמא יסחוט ואע'ג רסחיטתן מדרבנן מ"מ גזרו 
בעומדים למשקין מפני שקרוב שיסחטו אותם ובשארי 
פירות פשיטא שמותר אפילו לרעת המחמירים לסוחטן 
ממש ואפילו בעומדין למשקין דכולי ‏ האי לא שייך 

למיגזר : 

מן וזהו בותים וענבים שלימים אבל ותים וענבים 

שנתרסקו מע"ש משקין היוצאין מהן מותרין ובזה 
לא גזרינן שמא יסחוט דאפילו אם יסחוט ליכא איסור 
תורה כיון שנתרסקו מבעוד יום וכבר נתבאר וה 


הלכות שבת סימן ש"כ 
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בס" רנ"ב ע"ש ולא עוד אלא אפילו .5א נתרסקו 
מע"ש אלא שמונחים בגיגית שיש שם יון וענבים 
שלימים אע"פ שהענבים מתבקעים בתוכה בשבת 
ומתערבים המשקה היוצא מהם עם היין מותרים 
לשתותם בשבת מפני שכל חיין היוצא מהענבים 
מתבטל ביין שבגיגית שהם הרבה יותר מהיין היוצא 
מהענבים ואע'ג דוהו דבר שיש לו מתירין למו"ש 
וקיי"ל דרבר שיל'מ לא כטיל זהו כשהיה ניכר 
האיפור מתחלה בפ"ע אמרינן דאיסור זה לא נתבטל 
אבל כשלא היה ניכר האיסור מעולם לא שייך לומר 
עליו רשיל"מ שלא יתבטל וביו"ר ם"ם ק"ב בארנו 
עוד בזה ע"ש ומ"מ ליתן לכתחלה ענכים לתוך היין 
שיתבקעו אפור בשבת ויש מי שמתיר גם בנתינה 
מתחלה בשבת ומרמה זה לנתינת שלג בכום ואינו 
דמיון כלל |ט"וּ פק'גו דבשם דרך שתייתם בכך כמו 
שאנו נותנים צוקער לתוך המים החמין משא"כ בענבים 
ואפילו אם נתנו הענבים בשבת שלא לכונת ביקוע 
ונתבקעו ג"כ אסור עד מו"ש מס ופפל על סמג"6 
סק" טכתכ כטס סכ" טעותר לתת | סיתבקעו | ע"ס וינו כן 
בכ" 65 כמ" סט"ו כטמו ע"ט. ודו"קז : 

מז מותר לסחוט אשכול ענבים תוך קדירה שיש 

בה תבשיל כדי לתקן האוכל דהוה ליה משקה 
הבא לאוכל וכאוכל דמי אבל אם אין בה תבשיל 
אפור וכבר הבאנו זה בסעיף ט' מדברי הרמב"ם ואף 
שיש מרבותינו שאמרו שאין ההלכה כן דלא התירו 
זה רק ביו"ט ולא בשבת מ"מ רוב הפופקים התירו 
גם בשבת וכן פסקו בש"ע סעיף ד' מיהו רבינו תם 
אסר בענבים שהם עדיין בופר לעשות כן דבענבים 
שנגמרו הוה כאוכל באוכל אבל הבוסר שאינו ראוי 
לאכילה הוה כבורר אוכל מתוך פסולת ויש מתירין 
גם בבופר ויש מי שאומר דגם לר"ת שאוסר בבוסר 
כיון דהאיסור הוא משום ברירת אוכל מפסולת מותר 
בשעת אבילה כמ"ש בסי' הקודם (ע'ז פק"ד) ויש מי 
שאוסר רהא זה לא הותר רק בידו בורר אוכל 
ואוכ? ולא בנותנו לתוך כלי ואח"כ לשתותו דזהו 
בורר ממש כמו שלא הותרה בשם בקנון ותמחוי 

[מג"0 סק" : 

ו כבר נתבאר דשארי פירות לבד תותים ורמונים 

מותר לסחטן ולכן כתב רבינו ‏ הב"י בסעיף |' 
דמותר לסחוט לימונע"ש ונראה דאפילו להמחמירים 
גם בשארי פירות לפוחטן למשקה כמ"ש בסעיף י"א 

מ"ט 


מ'מ בלימענע"ם אין חשש שהרי אין דרך לעולם 
. לפוחטן לצורך משקה שלהם לשתותם בעצמם אקא או 
לצורך טיבול מאכל או לתוך המים ושארי משקין 
אבל לא לשתותן לברן ולכן לאו בני סחיטה נינהו 
> כלל ואף המחמירין בשארי פירות לא החמירו אלא 
בשעושין מהם עצמם משקין דומיא ‏ דענכים ותותים 
ורמונים ואע'ג שיש מי שמחמיר במשקה הבא לאוכל 
ולתוך המשקין לכ"ע אפור מ"מ הנסחט מלימונע"ס 
אין שם משקה על זה והָוה כאוכל הבא למשקה וק'ו 
שמותר למצוץ הלימונ"ע בפיו ולזרוק אותו אחר 
שמצצו וכן נראה רה"ה באפאלצי"ן דהוא כמו 
לימונ"ע : 

יף ודע דלכאורה בזה שהתרגו בשארי פירות הסחיטה 

יש לשאול דנהי דסחיטה לא שייך בהו ליתסרי 
משום נולד כמו ביצה שנולדה והתשובה בזה דבאמת 
כבר בארנו בפם" ש"ח סעיף ו' דהרמב"ם והטור 
והש"ע פסקו נם בנולד כר"ש בשבת דלית ליה נולר 
אם לא בנולד גמור כמ"ש שם והרי גם בביצה לית 
להו איפור נולד כמבואר מדבריהם לקמן ריש סי" 
שב"ב שאסרו ביצה שנולרה בשבת משום גזירה דיו"ט 
אחר השבת ומשום הכנה ולא משום נולר ע"ש ודבר 
זה ביאר הטור לקמן סי' תצ"ה ואמנם יש לעיין דהטור 
כתב שם רר"ת פסק בנולד כר' יהודה ואפיר. נילד 
בשבת ובסעיף ט"ז כתבנו דר"ת אוסר בבוסר ומבואר 
דבפירא שנתבשלה מתיר לסוחטה להוך האוכל והא 
נולר הוא אך באמת לתוך האוכל לאו נולד הוא 
דוהו במאכ? במאכל והרי גם ביו"מ מותר לעשות כן 
וביו"ט לב"ע קיי"ל דנולר אפור (ך פפי דק"ל כריע 
סכיות | דלומר | ר' יסולס / 6 ללוכלין | סיו59 = עסן מותר. 601 
ר"י פוסר כט(ל וסין כומר | דוס 6 מקרי | לד = וסרי. גס 
גרעיני | תפריס מקרי גולד | כדסמריכן | כפ"ב כ"ט. .| ע"ש וכ"ס 
מסקס סין89 מן ספירות. ומנסתי | טסתוס' כעירוכין מ" ד"ס 
כל" כתכו | דמטקין כפור ‏ 59 ססיב? מולד כיון דמעיקרף ‏ כעי 
סוי וכל 5וכל6 דספרת סול | ע"ש וגריעל | גרעיני תעריס 
פסס. לסגרעיעיס = 6ין רפויס ל5כילס | כלל | ולכן | סור טלס 1 
ומן לסחוט כבושים היינו מיני ירקות הכבושים במים 

או בחומץ וכן לסחוט מיני שלקות כבשר השלוק 
פמים או ירק מבושל לםוחטו אם אינו צריך להמים 
היוצאים מהם אלא לגוף הכבוש או השלוק לתקנו 
לאכילה מותר לגמרי דכיון דא"צ להיוצא מהן אין על 
וה שם מפרק כלל ולא רמי לותים וטנבים ואפילו 
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לתותים ורמונים מפני ‏ שאין המקשה מגופן ומותר 
לסוחטן אפילו לקערה שאין בה אוכל אבל אם צריך 
למימיהן אסור לסוחטן וגריעי משארי פירות שמותר 
לסוחטן אפילו ‏ למימיהן מפני שאין שם משקה עליהן 
כלל משא"כ הכבשים והשלקות היה עליהן שם משקה 
מקודם ולכן אין מותרין לסחוט אלא לתוך קדירה 
שיש בה אובל רמשקה הבא לאוכל הוה כמפריד אוכל 
מאוכל ואפילו בזתים וענבים מותר במו שנהבאר 
אבל אם אין בה אוכל אפור ורבינו חננאל סובר 
דכל שהוא צריך למימיהן חייב חטאת אפילו סחט 
לקדירה שיש בה אוכל וסובר דגם בזתים וענבים כן 
הוא והסוחט אשבול לקדירה אפילו יש בה מאכל חייב 
חטאת דלא ס"ל ההיתר מה שלתוך המאכל דאין זה 
רק ביו"ט ולא בשבת כמ"ש בסעיף מ"ז ורוב הפוסקים 
חולקים עליו ‏ כמ"ש שם (ר" כענמו פופ פפיפו כיו"ט 
שדותס | סך מימר6. לקולכ לתוך סקלירס כמ" סתוס' קל" + 
ד" ור"י | וכע"ט סט" סק" 6מנס | ר"ת -ם"ל דכיו"ט מותר 
וכוס. יש לתר קוסית סט"ז טס על סט"ע טכסי' תק"ס סכריעו 
כסמתוריס. = מטוס דכעס | סויר | דעת. ר"ק | ותידפס = 6כל כטכת 
כרס. דגס. ר"ת ססכיס עמו ל 6ין רפיס לוס ו6דרכם. כלסכול 
5סר רק כוסר ודו"ק! : 

ךּ כתב רבינו הב"י בסעיף ח' הסוחט דג לצירו דינו 

כסוחט כבשים ושלקות למימיהן עכ"ל כלומר רג 
שנתבשל או נשרה במים או בשארי משקין וסוחטו 
דינו כסוחט כבשים ושלקות וכן דג הנשרה במלת 
ער שנעשה ציר הדין כן ואע"ג דבאוכלו כמו שהוא 
הוי כולו אוכל מ"מ כיון דהמשקה בא לו מעלמא אם 
סוחטו למימיו אפור אא"כ לקדירה שיש בה מאכל 

ולגופן מותר כמו בכבשים ושלקות : 

בא השלג והברד והכפור אין מרסקין אותם בידים 

דהייגו לשברם לחתיכות דקות כדי שיזובו מימיהן 
דהו"ל נולד ‏ אבל נותן הוא קתוך כוס של מים או 
יין והוא נימוח מאליו ואינו חושש ויש מרבותינו 
שמתירים | לרפק בידים לתוך הכוס דאינהו ס"ל 
דהאיסור הוא שמא יסחוט. פירות העומרין למשקין 
וכיון שנתערב במים לא גזרו וכן מבואר מדברי 
הרמב"ם. בפכ"א. דין י'ג ע"ש וס"ל דליכא בזה 
איסור נולד אבל רש"י ותוס' והרא"ש וספר ההרומה 
כתבו הטעם משום נולד ולפ"ז לרסק בידים אסור 
אפילו לתור הכוס דבשעת הריסוק הוו. נולר שעג" 

סקי"ג] = : 
ויש 


]-- 


יל 
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ערוך 
כב וש לתמיה על רבינו הב"י בפעיף ט' שכתב 
השלג והברד אין מרסקין אותם ובו' אבל נוהן 

היא לתוך. כוס וכו" וכן אם הניחם בהמה או כנגד 
הנ'דורה = ונפשרו ‏ מותרים ‏ עכ"ל והנה מדכתב אבל 
נותן לתוך כום ולא כתב דאפילו לרסק בידים לתיך 
הכום מיתר ש"מ דס"ל בשיטת רש"י דהטעם משום 
נולד | וא'כ איך התיר בהניחם בחמה ינפשרו רלטעם 
נולד ודאי אפור כמ"ש בסי' שי"ח לענין שומן שנקרש 
כשחזר ונימוח ע"ש למאן רס"ל נולד |וכ"כ סענ"5. סקי"ל 
דנטעס ‏ לד >סורו ואולי | מ"ש נותן לתוך הכוס כונתו 
גם ע"י ריסוק ונקיט. לשון הגמ' רס"פ במה טומנין 
אבל לשין הרמב"ם הוא מרוקין לתיך הכוס ע"ש 

ובכונה כתם. בן. במ'ש : 
כן ודע שיש לשאול להאיסרים משום נולד וכן לעיל 
בפי" שי"ח סעיף ל"ב לענין השומן כשנימוח למאן 
דאופר משום נולד כמ"ש שם הא בארנו בסעיף י"ח 
דרוב הפוסקים לא ס"ל איפור נולר בשבת רק רבינ 
תם וזה כתב הטור. מפירש לקמן סו" תצ"ה יהתשובה 
היא או שנאמר דאלו האיטרום ם"ל ג"ב כר"ת שבשבת 
נולד אפור אבל קשה לומר כן שהרי גם הרא"ש כ"ל 
בהך דאין מרוקין מטעם נולר ‏ ובריש ביצה משמע 
דנוטה דלא כר"ת וגם מדברי הטור שם משמע דרש"י 
ם"ל להיהר. בנולד ע"ט ורש"י בס"פ ב"ט גבי אין 
מרסקין השלג פירש משום נולר אלא ודאי צ"ל דכבר 
כתבנו דבנולד ‏ גמיר ‏ הכל מודים שכן כתבו התים' 
בעירובין. !"1.1 דבנולד גמיר גם ר"ש מודה וסתם 
נולד שבגמ' ריש ביצה היא בביצה ובוה פליגי ר"י 
ור"ש ולבן ם"ל לריעות אלו דריסיק השלג והברד וכן 
זיבת השומן מקרי נולר. גמיר. וצ"ע : 

כך ודע דלפי מה שנתבאר אלו השותים חמין בשבת 
ניתנים הצוקער לתוך הכוס וזהו מותר כמו ליתן 

שלג וברד להוך הכום מיהו לפ"ז אפור לרסק את 
הצוקער בכף קטן בתוך הכוס והעילם אין נזהרין בוה 
והנה לרעת הפוסקים בסעיף ב"א המתירים לרסק 
לתוך. הכום אין בזה איפור | אבל להאיסרים נראה 
דאפור ואפשר דגם להאוסרים לא אסרו רק כשמרסק 
מבחוץ ונותן לתוך הכוס אבל בתוך הכוס עצמו 
מותר שהרי מעולם אינו ניכר בפ"ע ובפרט רצוקער 
הוא מבושל בתחלה ולכן אין לאסור בזה. וע' בסי" 

שב"א. סעיף י'ג : 
בה גחורף כשנקרשו המים מיתר לשבר הקרח 


סימן. ש'ב 


השלחן 


לטיל המים מתחתיו ואין זה כריסוק שלג דהא 
המים שהחת הקרש לא נקרשו ואי משום שבירת 
הקרח הא גדולה מזו אמרו שובר אדם את החבית 
לאבול ממנה גרונרות והנה רבינו הב"י בסעיף י"א 
כתב צריך. ליזהר בחורף שלא יטול ידיו במים שיש 
בהם שלג או ברד ואם יטול יזהר שלא ידתקם בין 
ידיו שלא והא מרסק עב"ל וכלשון הוה כתבו התוס' 
שם וז" ומים שמתקרשים ויש ברד מעורב בהם אין 
לרחוץ שא"א שלא ירסק הברר עכ"ל ואני מפתפק 
בלשון רבותינו דמשמע להריא שלא הקפידו רק על 
ריפוק שלג וברד ולא על ריפוק הקרח ואולי מפני 
שהקרח היה מקודם מים אין בזה לא משום נולר ולא 
משום גזירת סחיטת פירות ויש להתיישב בזה דלכאורה 
יש בוה נולד כבשומן שקרש בס" שי"ח סעיף ?"ב 
והמתירים בשם היינו טעמא משום שאינו מרפק בידים 
ע"ש אבל בידים שפיר הוי נולד אלא רלשון הש"ס 

והפוסקים ‏ לא משמע כן וצ"ע לדינא ! 
כן יש ליזהר שלא ישפשף ידיו במלח דנימוח ונעשה 

מים ובמלח שלנו נראה שאינו נעשה מים ע"י 
שפשיף ויש. לעיין בזה ראם נעשה מים אפור ובמלח 
של ים יש להסתפק כהספק שנסתפקנו בסעיף הקודם 
בקרח ודורפ האדם שלג. ברגליו ואינו חושש ואע"פ 
שלא ימלט דררך דריבתו נימם מעט שלג מ"מ כיון 
דוהו דרך הלובו לא שיוך לאפור בזה וא"כ גהיה 
סגורים בבתינו כל ימי החירף ולא גזרו בוה וכן להשהין 
בשלג אע"ג דנמס ע"י המי רגלים מ"מ כיון שזהו צרכי 
בני אדם יכמעט | שבימות החורף הוא מהנמנעות 
ליוהר בוה לבן לא גזרו על זה והר"ם מרוטונבור"נ 
התיר להטיל ‏ מי רגלים בשלג ומ"מ הרא"ש היה 
נזהר בזה כיון | רודאי נימוח ואיהו | קעביד מעשה 
ואנחנו אין נזהרים בזה כי במרינתינו בחורף מלא 
שלג בכל מקום ומקום |סטנ"6 | סקט" 6פר (טמור סקרק 

כנסר וכפר ודכריו. תמוסיס. כע"ם סת"ש] : 

ב ורע דאיסור סחיטה נתחלק לשני אבית האחר 

מה שנתבאר סחיטת פירות והיא תולדת מפרק 
והאב שלה הוא דש והשני סחיטת בגדים ממים ושארי 
משקין והיא תולדת מלבן וזהו שכתב הרמב"ם בפ"ח 
הסיחט את הפירות חייב משום מפרק וכבר נתכארו 
כל הדינים ובפ"ט דין י"א כתב המכבס בגדים ה" 
תולדרת מלבן וחייב והסוחט את הבגד עד שוציא 
את המים שבו ה"ז מכבם וחייב וכו' | עכ"ל ובפכ'ב 

דין 
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דין ט"ו בתב המכבס חייב משום מלבן והסיחט כסות 
חייב | משום מכבס לפיכך אסור לדחיק מטלית או 
מוך וכיוצא בהן בפי ההביות וכיוצא בה כרי לסתמה 
שמא יבא לידי סחיטה ואין מקנחין בספוג אא"ב ‏ יש 
לו בית אחיזה שלא יסחוט ואין מכסין חבית של 
מים וכיוצא בה בבגנר שאינו מוכן לה גזירה שמא 
יסחוט עכ"ל ועוד יתבאר בזה : 
כ ורכותינו ‏ בעלי התוס' חילקו גם סחיטת הבגד 
לשנים דכשסוחטו ממים הוי משום מלבן אבל 
נשסוחטו מיין ושמן ושארי משקין שאין מכבסין בגדים 
בהם ואדרבא מטנפין איתו שנשאר הריח בהבגר לא 
שיוך בזה מלבן והאיסור הוא משום מפרק דמפרק 
המשקה מן הבגד כמו סחיטת זתים וענבים ‏ ולכן 
החששא דשמא יסחוט לא שייך רק במים שיסחטנו 
כדי ללבנו אבל ביין ושמן לא חיושינן שמא יסחיט 
וגם ביין ושמן כשהנסחט הולך לאיבוד לא שייך בזה 
מפרק ואע"ג דהוה פפיק רישא הוי פסיק רישא דלא 
נוחא ליה ושרי |תוס' כתוכות ו',. 7"ס סחי ושכת קי"ס . 
ד" סיי] : 
כמ וכהב המגיד ‏ משנה בפ"ם דין י"א שהרשב"א 
הסכים לרבריהם והרמב"ן חולק עליהם וז"ל 
הרמב"ן | כך ראוי לומר בכל סוחט פירות תולרת 
טפרק בצריך קמשקין ושיעירן כגרוגרות ואין | דישה 
אלא בגידולי קרקע כלומר בפירות וכיוצא בהן והפוחט 
בגד תולדת צובע כררך מלבן והוא נמי בכל שמכבס 
כין במים בין ביין כדאמרינן לאכלה ולא למשרה ולא 
לבבוסה |סוכס | ע'. (ענין פירות ‏ סכיעית! והוא שמתבבס 
הבגד בכך מעט ושיעורו כמלא רוחב הסיט כפול5 
בחוטין ובאריג ג' על ג' כשיעורן להוצאה וכענין הזה 
כתב הרמב"ם וכו' עכ"ל וזה שכתב תולרת צובע לאו 
דווקא אלא מפני שהמלבן הוא כמין ציבע אבל אינו 
אלא תולרת מלבן |(ח"₪ : 

ל ותמיהני על רבינו הב"י דבסי' שי"ט סעיף ו" כתב 
דמים אפור לפננם בסודרין משום ליבון אבל יין 
ושאר משקין מותר דבהם לא שייך ליבון ובארנו שם 
סעיף כ"ט ע"ש וזהו ברעת התוס' וסייעתם ובסי' זה 
סעוף ט"ו כתב אפור לפרום סודר ע"פ החבית וליתן 
על גביו הכלי שדולים בו שמא יבא לידי סחיטה אבל 
בגד העשוי לפרוס עליו מותר שאינו חושש עליו 
לפחטו עכ"ל והיה לו לבאר דזה אינו אלא במים דביין 
לא חיישונן שיבא לפוחטו לרעת התוס' כמ"ש וסתם 
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הבית הוא של יין ולפלא שהרמב"ם הזכיר דווקא של 
מים כמ"ש לשונו בסוף סעיף כ"ז וטעמו משום דבמקור 
הדין בגמ' מ"ח היתה המעשה במים ע"ש וצ"ל 
דרבינו הב'י לא חש לה אבל כוונתו רק על מים : 
5א יבפעיף ט"ז כתב. אפור להדק מוכין בפי פך 
שיש בו משקין משום סחיטה עכ"ל והנה לרעת 
הרמב"ם והרטם"ן א"ש כיון שוהו משים מלבן אכל 
לרעת התים' אונו אלא בשצריך להנטתט דבהולך 
לאובוד מיהל. ביון ושמן וכל המסקין סבר ממים כטיש 
ובפעיף "1 בתב ספוג אין מקנהין בו אא"ב. יש בי 
בית. אחיוה גזירה שמא יכחוט עכ"ל והיא מלשון 
הרמב"ם שהבאנו בסעיף כ" ולהדמב"ם א"ש אבל 
להתים' איגו אלא במים או ביון ושמן ובשצריך להנסחט 
וכמ"ש אבל - גם להרמב"ם. קשה שחרי בתב. בעצמו 
דברבר המיוחד. לכך לא חיישינן שמא יסחוט וצ"ל 
דספוג בהכרח שיסחיט אך אם יש לו בית אחיזה איג 
בהכרח שיסחוט והראב"ד ‏ שם כתב דכשיש לו בית 
אחיזה אע"פ שנסחט היי כמריק מצקוחית ע"ש כלומר 
שאינה דרך סחיטה (עעג"ס. פקי"טן ; 

5ב כתב רבינו הב"י בסעיף י"ח חבית שפקקו בפקק 
של פשתן לפתים שברופנה שמוציאין בו 

היין יש מי שמתיר להסירה אע"פ שא'א לו שלא 
יסחיט והוא שלא יהיה תחתיו כלי דביון שאינו נהנה 
בסהיטה זו הוי פסיק רישא דלא ניחא. ליה ומיתר 
וחלקו עליו ואמרו אע"ג דקא ניחא ליה כיון רפסיק 
רישא הוא אפור והעולם נוהגים היתר בדבר ויש ללמד 
עליהם זכות דכיון שהברזא ארובה חיין לנעירת ‏ ואין 
יד מגעת לנעורת מותר מידי דהוה אפפוג שיש לו 
בית אחיזה ולפי שאין טענה זו חזקה ווש לגמנם בה 
טוב להנהיגם שלא יהא כלי תחת החבית בשעה 

שפוקקים הנקב עכ"ל : 

ל ביאור הדברים דאיתא בגמרא ‏ "116 האי 
מפוכרייתא דנזייתא אפור להדוקה וכו" משום 
דהוי פסיק רישא. כלומר שכורכין בגד סביב הברוא 
ולכן כשרוחקין אותה בהנקב של החבית בהכרח שתבא 
לידי סחיטה והנה לדעת הרמב"ן והרמב"ם האיסיר 
פשוט כיין דהוה משום מלבן אבל להתופ' וסייעתם 
דביין הוא משום מפרק אם היין ‏ הולך לאיבור לא 
שייך מפרק ולכן באמת כתב הערוך בערך סבר וז"? 
האי נקב למעלה הוא ולכן אסרו חכמים להרוקיה ובו 
משום פחיטה רניחא ליה שיזוב היין בתוך הכד אבל 
בנקב 6 


נקם 


4 עורף 
בנקב מן הצד לא אפרו וכו" כיון שילך לאיבור לא 
ניחא ליה עכ"ל ור"י בעל התוס' בכתובות נו' + חולק 
עליו דאע"ג דלא ניחא ליה ואין כאן איסור דאורייתא 
מ"מ מדרבנן אפור ע"ש וגם הטור הביא מחלוקת 
זו ע'ש : 
לך והעולם נוהגים היתר אפילו בברוא במקום שאין 
היין | הולך לאיבוד ופ"ל דסברת הערוך בפסיק 
רישא דלא ניחא ליה הוא אפילו כשאינו הולך לאיבוד 
ורק כיון דלא ניחא ליה אין זה מלאכה וכן משמע 
מהוס' מכמה מקומות וזהו ודאי תימה דבזה פשיטא 
שעכ"פ יש איסור דרבנן ולכן יש שלמדו וכות מפני 
שהברזא ארוכה ודמי לספוג אמנם יש לגמגם בזה 
שהרי חזינן דנסחט ממנה ואין זה דמיון לספוג. ולכן 
עכ"פ טוב להנהיגם שלא תהא כלי תחתיו ושילך 
לאיבוד ולכן אע'ג רגם בזה חולק ר"י בעל התוס' 
מ"מ אנו סומכים על הערוך אבל בלא זה גם להערוך 
אפור מדרבנן (וגס סר"ן עס סוק וס'ל כר"י וללס מכל /ס 
מכורר קסט"ע סולך | כטיטת סתוס' 57( (סרמכ"ס. ככל | ענין 
6סור כמ"ם ודכרי ‏ סט"ז. כסקי"כ ‏ 5"ע. כמ"ס דסס"ע. כסו' מי"ט 
סוכר דיין סוס כס6ר מסקין וכסן | כתכ דמלכן | ע"ש ומיפ 
רס זט = ואי סוס סעיף טע" ככר כלרוסו | ועט טסילק. כין 
(כן דוס עי סכריקו זט 690 מני | קיעות סס. וכגרפס 690 
טס על לכו סיטת | סרמכ"ס וסרמכ"ן טסכי% סמ"מ וע"ם. סכ"י 
כספרו | סגדול סס ‏ סכים. כל סליעות ודו"ק] : 
לה כנר כתננו בשם הרמב"ם דבשיער ליכא סחיטה 
והטעם פירש"י |קכ"ח : ד"ס פין ע"ש) | מפני שהוא 
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קשה ואינו בולע ותמיהני דההם רבח ורב יוסף ‏ סיל 
כן אבל רב אשי אמר אפילו תימא יש סחיטה בשיער 
וכו' והלכה כרב אשי דהוא בתראה וצ"ל דפ"ל דבדרך 
דחייה אומר רב אשי כן. וגם אפשר דהלכה כרבה. 
ור'י שהם רבים ומיהו עכ"פ איסור דרבנן יש ולכן צריכים 
ליוהר ההולכים בשבת שחרית במקוה. לבלי לסחוט 
את השיער ! 

5ן כתב הרמב"ם בפכ"ב דין כ"א שתי מטהרות זו 

על גבי זו נוטל את הפקק מבנתיים ומשיקן 
ומחזיר את הפקק למקימו מפני שאינו בא לירי סחיטה 
שהרי רעתו שיצאו המים ופוקקין את הביב בפודבין. 
ובכל דבר המטלטל כדי שלא יצופו המים על האוכלים 
ועל הכלים אבל אין פוקקין את הביב כדי שירדו 
המים לבור שמא יסחוט בעת שרוחק שהרי הפקק 
שרוי במים עכ"ל והיא תוספתא בפ"ח דעירובין וביאור 
הדברים דברישא כיון שמכוין להשקה שיתחברו המים 
בע"ג יסתום הפקק ברפיון כדי שתהיה התחברות מים 
במים וגם כשירצה ליטלו להשיקן ממש יטלנו בנקל 
ולהיפך בסיפא שפוקק הביב כדי שירדו המים פוקקו 
יפה יפה והפקק שרוי במים ויסחוט אבל המציעתא 
קשה דהא כרי שלא יצופו המים פותמו ג'כ יפה 
ורבינו הב"י בספרו הגדול כתב דגם בכאן אינו חושש 
לסתום ‏ יפה ע"ש ואינו מובן ולי נראה דמציעתא 
מיירא שפוקק במקום יבש כדו שלא יצופו המים 
לבאן וזהו שמסיים הרמב"ם בסיפא שהרי הפקק שרוי 
במים כלומר משא"כ מציעתא דשם הפקק במקום יבש + : 


שכא דיני אבות מלאכות של מוחן ולש ומפשיט את העור ומעבדו ומוחקו 
ומחתכו ומשרטט ודיני תקוני מאכל ובו מ"ח סעיפים] : 


א מחינה הוי אב מלאכה והיתה במשכן במחינת 

סממנים ותולדות טחינה כהב הרמב"ם ספ"ח 
הטוחן בגרוגרות ‏ חייב ‏ וכל השוחק הבלין ופממנין 
במכתשת הרי זו טוחן וחייב המחתך ירק תלוש ה"ז 
תולדת טוחן וכן הנוסר עצים ליהנות בנסורת שלהן 
או השף לשון של מתכת חייב משישוף כל שהוא 
אבל המחתך עצים אינו חייב עד שידקדק מהם כדי 
לבשל כגרוגרות מביצה עכ"ל וזה שכתב בנסורת 
שלהן משמע דאם לאו פטור מטעם מלאכה שאצל"ג 
וא"א לומר כן דהא הרמב"ם מחייב בא"צ לגופה 
אלא הכונה משעם מקלקל וכנון דלא צריך להעצים 


לנסרן במידה זו דאל"כ אין זה מקלקל (ק"טו ושיעורא 
דכגרוגרות הוא בטוחן לאבילה בכל שיעורי ‏ אוכקין 
ולעצים הוה כשיעור עצים להוצאה דהוה כגרוגרות 
מביצת תרנגולת כמ"ש בס" ש"א וזה שבתב ער 
שידקרק מהן וכו' כלומר דאם נוסרן צריך להיות 
בהנסורת ‏ כדי לבשל כגרוגרות מביצה ואם חותכן 
צריך להיות בהחתיכות כשיעור ודע דמתתך אינו 
תולדת טוחן והוא אב מלאכה בפ"ע ואמרו בגם' (ע"ד 6 
דכשחותך עצים ומקפיד על המדה הוה תולדה רמחתך > 
וכשאינו מקפיר הוה תולרה דטוחן ע"ש וכן ככל דבר 

השייך טחינה ; % 


ב ווה שבתב דמחתך ירק חיוב משום טוחן זהו ממה 
שאמרו שם האי מאן דפרים סילקא חייב משום 
טוחן אבל התופ' כתבו שם דרוקא בסילקא שייך 
טחינה אבל שאר אוכלין שרי עכ"ל וכונתם דאפילו 
שאר ורקות לבר מסילקא מותר כמבואר בהג"א ע"ש 
והרא"ש תמה לגמרי על מי שאוסר לחתוך וז"ל 
ופירש'י חמוה דאיך שייך טחינה בדבר שהוא אוכל 
ומחתך דק דק ופירושא דסילקא כמו שפיר"ח עצי 
דקלים ‏ וכו' שכשמפרק הנימין יוצא כמו קמח רדק 
לפוכך המנפצו חייב משום טוחן עכ"ל ואני מתפלא 
על הטור שכתב אסור לחתוך הירק דק דק שדומה 
למוחן עב"ל שלא כדברי אביו הרא"ש ז"ל ולא הביא 
דעתו כלל וגראה מלשונו דס"ל דנהי דחיוב חטאת 
ליכא בזה דבגמ' הפ" כאביו מ"מ כיון דרש"י 
והרמב"ם אפרו לא מלאו לבו להתיר ולכן כתב 
שרומה לטוחן : 
ג והרשב"א והר'ן כתבו דהך דפרים סילקא זהו כדי 
לאכלו למחר או לאחר זמן אבל לאכול מיד מותר 
כמו בבורר שבשעת אבילה בורר ואוכל במ"ש בס" 
שי"ם ולאו דוקא ממש בשעת אבילה אלא כדי לאכול 
מיד ואפולו אחר יכול לחתוך בעד בל בני הפעורה 
כמו בבורר שם "יז : 
ך וגדברי הרמב"ם יש עיון דלכאורה משמע מרבריו 
כפירש"י דמחתך ירק חייב משום מוחן כלומר 
לחתיכות קטנות דאלו לגדולות הא מצינו שהיו מקנבין 
ירק ביוה"כ מן המנחה ולמעלה (תופ' קי"ל : ד" 505] 
אבל בפכ"א דין י"ח כתב המחתך את הירק דק רק 
כדי לבשלו ה'ז תולדת טוחן וחייב לפיכך אין מרפקין 
לא את השחת ולא את החרובים לפני בהמה אבל 
מחתבין את הרלועין ואת הנבלה לפי שאין מחינה 
בפירות עב"ל ובכאן נראה דרוקא כדי לבשל הירק 
חייג אבל 5אכלו חי מותר וכ"כ רבינו הב"י בספרו 
הגדול שוהו דעת הרמב"ם ואח"כ כתב דאולי מדרבנן 
אפור ומדבריו נראה שגם בפ"ח היתה לפניו הגירסא 
ברמב"ם בדי לבשלו ע"ש אמנם לענ"ד מאד תמוה 
דמאי נ"מ במלאכת טחינה אם כדי לבשל או שלא 
לבשל ושמא תאמר מפני שעיקר טחינה הוא בקמח 
והוא כדי לאפות הא בירושלמי דכקל גדול אומר ההן 
דשחק מלח ההן דשחק פלפלין חייב משום טוחן ובי 
= כל מלח הוא לבישול ועוד אומר שם כששוחק שום 
במדוכה חויב משום טוחן וכן המכה על הפשהן חיוב 


ערוף הלכות שבת סימן שכ"א 


השלחן | קנב 96 


משום מוחן והרי חייבים גם בעצים ובמתכת כששפין 
אותו שקורין פיילי"ן כמ"ש הרמב"ם עצמו ולולי דברי 
רבינו הב"י הייתי אומר דמ"ש הרמב"ם כרי לבשלו 
אין כונתו דוקא לבשלו אלא כלומר שמחתכו דק רק 
עד כרי לבשלו דהמחתך לבישול מחתך דק דק : 
ה וגם מ"ש הרמב"ם דמהתכין את הרלועין לפי שאין 

טחינה בפירות והרי הירושלמי מחייב. על מחינת 
פלפלין כמ"ש ופלפלין הוה פירא כדאיתא בברכות 
(('ו ו וערלתם ערלתו את פריו להביא עץ שטעם עצו 
ופריו שוה ואיזה זה פלפלין ע"ש ולבר. זה לא אבין 
דכיון שפסק דבירק יש טחינה ולא בפירות לפיכך 
מותר לחתוך את הרלועין והרי דלועין הוא מין ירק 
כדמוכח במס' כלאים וכן בדברי הרמב"ם בפ"ג מכלאים 
שבתב היתה שדהו זרועה ירק ובקש לזרוע ירק אחר 
אפילו דלועין ע"ש ובהכרח כן הוא שהרי אינו לא 
מין תנואה ולא מין זרעים ולבד זה מנין לו שאין 

מחינה בפירות : 

ן ונראה לענ'ד כונה אחרת בדבריו דטחינה לא 

שיוך אלא בדברים שררכן לחתכן דק דק יהיה 
מאיזה מין שיהיה אבל פירות אין דרבן לחתכן רק 
דק וגם דלועין בן הוא כידוע ולאו דוקא דלועים אלא 
ה"ה כל מין ירק שאין דרכן לחתבן דק דק כמו 
אצלינו אוגערקעם אין מחתבין דק דק ובוריקעס וקרויט 
שררכן בבישול מחתכין דק דק ופירות לעולם אין 
מחתבין דק דק ולכן צנון שקורין רעטא"ך ג"כ ודוע 
שאין דרכן לחתך דק דק אבל בצלים ושומין דרכן 

לחתכן רק דק : 

ז והנה לבירור הדין לרש"י והרמב"ם בכל מין ירק 

שייך טחינה אלא דלרבינו הב"י בדעת הרמב"ם 
אינו אלא כשרוצה לבשלו ולהתוס' והרא"ש אין שום 
טחינה בירק ורק בסילקא להתוס' יש מחינה ואין זה 
המין מצוי אצלינו ולהרשב"א והר"ן האיפור הוא רק 
על לאחר זמן אב? קודם האכילה מותר כמ"ש ופלא 
על רבינו הב"י בש"ע סעיף י"ב שסתם דבריו לגמרי 
לאיור וז"ל המחתך הירק דק דק חייב משום טוחן 
עכ"ל וזהו ‏ רדלא כהרמב"ם ולא כתופ' והרא"ש ולא 
כהרשב"א והר"ן אלא כרעת רש"י והרי באמת אין 
מרש"י הכרע והוא פירש רק דפרים הוי דק דק ואולי 
ם"ל ג'כ כתופ' ומזה מוכח דרפויו הוה מרפיא בידו 
פירושו בהרמב"ם וכמ"ש ולכן כתב סתם דחייב משום 

מוחן וצ'ע ! 


אך 


06 ערוף 
ך אך רבינו הרמ"א כתב וז"ל וה" ראסור לחתוך 

גרוגרות וחרובין לפני זקנים ודוקא פירות וכדומה 
לזה אסור אבל מותר לפרר לחם לפני תרנגולים דהואיל 
וכבר נטחן אין לחוש דאין טוחן אחר טוחן וכל זה 
לא מיירי אלא בחותך ומניח אבל אם לאכלו מיד 
הכל שרי מידי דהוה אבורר לאכול מיד דשרי כדלעיל 
םי" שי"ט עכ"ל והנה בזה דמיר שרי פסק כהרשב"א 
והר"ן ולהרא"ש פשיטא דמותר וכן להתוס' ואפילו 
לרש"י ולהרמב"ם לפי פירושינו מ"מ אין ראיה דלא 
ס"ל כן ולכן מה שררכינו בשבת שחרית לחתוך 
בצלים רק דק לערבן עם שומן אי לתתם להצאלינ"ט 
אין איסור דכיון שעושים זה קורם הסעורה אפילו 
שעה קורם הסעורה מקרי לאלתר. כמ"ש לעיל בבורר 
בסי' שו"ט סעיף י"ב ‏ וסעיף ט"ו ע"ש ואע"ג דבורר 
לא שרי אלא ביד זהו משום דמלאכת ברירה הוא 
ביד אבל מלאכת טוחן אינה אלא בכלי וכשהותרה 
לאבול מיד הותרה גם בכלי שהרי זהו דרך אכילתה 

[וכ"כ | ספמ"נן -: 

מז וראיתי מפקפקים ואוסרים לחתוך בהא"ק מעסע"ר 

הבצלים ולא נהירא לי בלל שהרי זהו ג"כ םכין 
ובריב"ש |סי' קפ"דו חשש לאפור לגרור. גבינה במורג 
חרוץ וקורין לוה רי"ב אייז"ן שזהו עשוי לטחון רק 
דק בקמח ובזה שפיר חוי מלאכת טיחן אבל הסכין 
שקורין הא"ק מעסע"ר הרי הוא פכין העשוי בתמונת 
חצי עיגול והוא כסכין דעלמא ולמה נאמר שבנות 
ישראל עושות שלא כדין וגם ראיתי מי שכתב דאם 
חותכים הבצלים שתים וג' שעות קודם הסעודה קרוב 
לחיוב חטאת "5 כל י"וו ותמיהני אטו ליכא רבותינו 
המתירים לגמרי תוס' ורא"ש והרמב"ם לפי רעת רבינו 
הב"י דרוקא לבשל אפור ועור דכל שעושין קידם 
הסעורה בשביל הפעורה מקרי לאלתר וא"א לצמצם 
וכפי מ"ש לעיל סי' שי'ט מקרי שלא לאלתר משחרית 
לבין הערבים אבל כל שלאותה סעודה אין חשש 
ובודאי יותר נכון לעשות סמוך לפעורה אבל כשרבים 
בני הסעודמ בהכרח להקדים איזה זמן להכין בשביל 

כולם : 

י אמנם וה שכתב רבינו הרמ"א דאפור לחתיך 

גרוגרות וחרובין לפני הוקנים והיא תוספתא בפ"א 
דביצה ובתוספתא איתא אין מרפקין וכו" אבל מרסק 
הוא ביד של סכין ובעץ הפרור ואינו ‏ חושש עב"ל 
כלומר ע"י שינוי מותר כמו שיתבאר במלת ובפלפלין 
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השלחן 


ורבינו הרמ"א שכתב לחתוך משום דכאן מיירינן 


בחתיכה והכל אחד דמה לי ריסוק מה לי חותך 
[עמג"% סקי"ד) ויש מי שאומר דדווקא לזקנים אפור אבל 
מי שיכול לאכלו כך מותר מסו ודבר חמוה הוא דאם 
יש בוה איסור טוחן מה לי מי שיכול לאכול ומי 
שאינו יכול לאבול וא"כ גם גבי ירקות נאמר כן ולא 
שמענו חילוק זה מפי הפוסקים (גס כ"כ תמס כזס) וע' 
בסעיף הבא : 

יא אמנם אעיקרא דתוספתא ק"ל הא הרמב"ם כתב 

דאין טחינה בפירות ואמת שהמגיר משנה נתקשה 
בזה וכהב שמצא נוסחא שאין טחינה אלא בפירות 
אך רבינו הב"י בספרו כ"מ דחה גירסא זו בשתי ידים 
והרי גם בעפר ובעצים ובברזל יש טחינה כמ"ש בפעיף 
א' אמנם לפמ"ש בסעיף ו' א"ש דכוונתו משום שאין 
דרך לחתך הפירות דק דק ע"ש ולפ"ז שפיר קאמרה 
התוספתא דוקנים שבהכרח לחתך להם דק דק אפור 
ולפ"ו שפיר קם הדין דהיש מי שאומר בסעיף הקודם 
דמי שיכול לאכלו כך אין טחינה בפירות ופשוט הוא 
דקורם אכילה מותר לפני הזקנים כמו בירקות !ופי 
דכרי סרמ"6 סייתי פוער דטעס סתוספת 165 מטוס עוקן 696 
מסוס ממתק וכמ"ם ‏ סרמ"ס. ענמו | כסעיף י"ע דמותר | (ססליק 
ססוכל כטכת ול סוס עטוס ממסק סוליל וספטר (6כלו. כלם וס 
עכ"ל וס"כ. סוקניס | טסין יכוליס. 6כנן 695 זה 5סור מעוס 
ממקק |(סיכוליס | מותר | כדכרי סמנ"5. סקי"ד. מסכלנו = כסעיף 

סקודס. ודו"ק] : 

וב כתב רבינו הב"י סעיף 1" מותר לדוך פלפלין 

אפילו הרבה יחד והוא שירוכם בקתא של סבין 
ובקערה עכ"ל כלומר אע"ג דהטוחן פלפלין חייב חטאת 
מ"מ ע"י שינוי התירו חכמים קע"5 .) רע"י שינוי לא 
מקרי מלאכה והוי מלאכה כלאחר יד ולכן מה שצריך 
לאותה סעודה התירו לו ,והשינוי הוא שירוך בקתא 
של סבין ולא בריחים ובקערה ולא במדוכה ויש מי 
שאומר דדי בשיניי אחר או בקתא אפילו במדוכה או 
בקערה אפילו שלא בקתא |מג"% סק"עו אבל מרש"י שם 
מכואר דצריך שני שינויים שכתב כיון דקמשני שלא 
בריחים ושלא במרוכה עכ"ל הרי כתב מפורש דתרתי 
בעינן וכן עיקר לדינא ולאו דווקא פלפלין דה"ה לכל 
מיני הבלין |פסו ויוהרו שלא לשום הפלפלין או התבלין 
תוך חפץ ולדוך על החפץ שהרי נקלט בו הריח והוי 
מיליד ריחא דגם ביו"ט אסור במ"ש בס" תקי"א ט'ז 
סק" אמנם כבר בארנו דשבת קילא מיו"ט לענין נולר 

ורוב 


= ערוך 


ורוב הפוסקים התירו נולד בשבת וכמ"ש הטור בספי' 
תצ"ה וט"מ לבתחלה ודאי יש לאפור דדעת ר"ת שיש 
איסור נולד בשבת כמ"ש הטור שם ובארנו זה בסי' 
ש'ח ובסי' ש'ך : 
ון וגם במלח אין כותתין המלח במדוך אפילו של 
עץ אבל מרסק הוא ביד של סכין ובעץ הפרור 
ואינו חושש ודוקא מלח הגס אבל מלח שהיה דק 
מתחלה ונתבשל ונעשה פתיתין מותר לחתכו בסכין 
כמו שחותך הפת דאין טחינה אחר טחינה דלכן מותר 
לפרר פת לפני תרנגולים ומ"מ במכתשת גם מלח זה 
אפור לכתוש דחוי עוברא דחול (וכתכ ספע"ג דגס נוקער 
כן סול ע"ם ועמ"ם כסי" ש"ך סעיף כ"ח | : 
ו מותר לחתוך בשר מבושל או צלי דק דק בסכין 
ולא מיבעיא לשיטת התוס' והרא"ש דגם בירקות 
ליכא אוסור טוחן אלא אפילו להסוברים שיש טחינה 
בירקות מ"מ בעינן עכ"פ דבר הגדל מהקרקע אבל 
בבשר בעלי חיים לא שייך ‏ גדר טחינה כמובן ולכן 
מותר אף שלא לאכול לאלתר ואפילו מי שאינו יכול 
ללעום כך מותר (מג"5 פק"יז כיון שאינו בגדר טחינה 
כלל ומ"מ אפור לחתוך בשר חי לפני העופות דק הק 
דכיון ‏ שבלא חיתוך אין יכולים לאבלה קמשוי לה 
אוכל לפני התרנגולין ואסור לשוויי אוכלין לפני בהמה 
בשבת ואע"ג דבסי' שכ"ר יתבאר דמותר לשוויי אוכל 
לפני בהמה מ"מ בחיתוך רק דק אסור ואין בוה 
טעם נכון ובאמת ‏ יש מי שחולק בזה ומתיר |ע"ו 
סק" ומ"ם סמג"5 סק"י כטס סט"ג דנענין מפרק תקיכ כסעס 
גידולי קרקע ע"ם 62 ידעתי סדמיון דסתס מפרק 3900 מסכטר 
ופיזס. ענין סו (עקינס ודו"ק! ‏ : 
מן כתב רבינו הב"י בסעיף י'" אסור לגרור הגבינה 
בשבת במורג חרוץ בעל פיפיות שקורין ראלי"ו 
ובלשונינו ‏ רי"ב. אייזי"ן או טארטק"י ולאו משום 
דבגבינה יש טחינה שהרי דומה לבשר אלא משום 
דכוון רכלי ‏ זו מיוחדת לענין טחינה ששוחקין עליו 
צנון ותמכא שקורין קרי"ן אסור לעשות עליה שום 
דבר אבל בסכין מותר לחתוך לחתיכות קטנות ואפילו 
הוא גבינה קשה מותר (מנ"5 סקי"כו ורק בכלי המיוחד 
לנרירה אפילו כלי קטן אפור שסו וכן מותר לחתכו 
בקרדום או במגירה כדתנן ר"פ כל הכלים קרדום 
לחתוך ‏ בו את הדבילה מגירה לגור בה את 
הגבינה סו : 
מז פשוט הוא רהמפרר חתיכת עץ רקוב לפולווע"ר 
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השלחן | קנד 7 


חייב משום טוחן וכן המפרר צרור עפר חייב משום 
מוחן וכן המפרר את הטיט ואת הובל היבש וכן 
המפרר גחלים או מפרר קליפות של אוכלין וכל 
כיוצא בזה וטיט הנדבק על הבגד אפור לגוררו דהוה 
טוחן ובס" ש"ב נתבאר בזה ע"ש : 

וז לישה הוי אב מלאכה והיה במשכן במקאכת 

הסממנים ואיתא בירושלמי דכלל גדול ההן רגבל 
גירגבסין ‏ סונין! עפר ‏ קילורין | מלוגמא סממנין חייב 
משום לש הלש והמקטף והעורך כולהון משום לש 
ומקודם זה אומר השוחק את השום ונותן עליהם 
משקין חייב משום לש וכן בסיקרא כשנוהן מים חיוב 
משום לש והוא מין צבע והיינו כשלש ועושה השום 
והפיקרא גוש אחת ואיזה הן תולדותיה העורך היינו 
שאחר הלישה מעריך את הלחם לתת לו צורה ומקטף 
היינו שטח עליו משקין לאחר העריכה (רע'י פפסיס 
ל" והרמב"ם ספ"ח כתב דתולרת לישה הוא המגבל 
את העפר ע"ש כלומר דהאב מלאכה הוא לישה בבצק 
ועפר וכל מה שנתבאר הם תולרות ושיעור לישה 
כגרוגרות בעיסה שהוא מאכל אדם ובעפר שיעורו 
כרי לעשות פי כור של צורפי זהב בשיעור הוצאתו 
שנתבאר בסי' ש"א וכן כל אחד הוה כשיעור הוצאה ; 


יף ונתב שם הרמב"ם אין גיבול באפר ולא בחול 
הגס ולא במורסן ולא בכיוצא בהם והנותן. זרע 
שומשמין או זרע פשתן וכיוצא בהן במים חייב משום 
לש מפני שהם מתערבין ונתלין זה בוה עכ"ל והראב"ר 
השיג עליו על מה שכתב שאין ניבול באפר דאדרבא 
באפר בנתינת מים לחוד הוה לישה וחייב כמו בזרע 
שומשמין ופשתן ע"ש ומחלקותם תלויה בסוגיא רפ"ק 
[י"ס ע"ש והתוס' וספר התרומה והסמ"ג כתבו 
כהראב"ר ואין להקשות על הרמב"ם שפסק דמורסן 
אין בו משום גיבול מהירושלמי שהבאנו די"ל פובין 
לחוד ומורסן לחוד ומורסן עב יותר מסובין כמבואר 
בפ"ב רחלה וכן מבואר בס"פ בלל גדול ע"ש וגם 
במורפן חולקים ויתבאר בסי' שב"ד : 


ומ כתב הרמב"ם בפכ"א דין 5'ג מגבל חייב משום 

לש לפיבך אין מגבלין קמח קלי הרבה שמא 

יבא ללוש קמח שאינו קלי ומותר לגבל את הקלי 

מעט מעט אבל תבואה שלא הביאה שליש שקלו 

אותה ואח"כ מחנו אותה מחינה גפה והרי היא כחול 

והיא הנקרא שתיתא מותר לגבל ממנה בחומץ וכיוצא בו 
הרבה 


/ 
0% 


1/1 1.1 


אי 


108 ערוך הלכות שבת 
הרבה בבת אחת והזא שיהיה רך אבל קשה אפור 
מפני שנראה כלש וצריך לשנות כיצר נותן את השתית 
ואח"כ נוהן את החומץ עכ"ל ביאור דבריו דבין קלי 
ובין שתיתא אינם בני לישה וגם שתיתא הוא קלי 
אלא דקלי הוא מתבואה גמורה ושתיתא הוא מתבואה 
שלא הביאה שליש ומהו קלי זהו קמח של תבואה 
שנתייבש כשהן קליות בתנור ואותו קמח לעולם מתוק 
ומערבין אותו עם שמן ומים ומלח (רט"י טכת קנ'ס :] 
ולכן קלי מתבואה שנגמרה אע"פ שאינו בר גיבול 
מפני שנתייבש בתנור מ"מ גזרו שלא יגבל הרבה אלא 
מעט גזירה משום קמח גמור מפני שהוא קרוב 
במראיתו לקמח גמור אבל קלי משתיתא דהתבואה 
לא הביאה שלוש ואין לה דמיון לקמח גמור 
מותר אפילו הרבה אמנם בקשה שנראה כלש צריך 
שינוי : 

אבל הטור יש לו שיטה אחרת בזה וז"ל המור 

שתיתא אם היא עבה אפור לגובלה הרבה ביחר 
אלא מעט מעט ואם היא רכה מותר. לגובלה הרבה 
ביחד ע"י שינוי ומהו , השינוי שיהן הקמח תחלה 
ואח"כ החומץ שבחול נותן החומץ תחלה עכ"ל ולא 
חילק בין קלי לשתית והכל נכלל בשתית ועבה אסור 
לגמרי הרבה ורכה צריך שינוי ורבינו הב"י בסעיף י"ד 
העתיק דברי הרמב"ם אלא שרבינו הרמ"א במקום שבתב 
שע"י שינוי מותר הרבה הגיה ואפילו ברך ע"ש כלומר 
ואפילו ברך צריך שינוי אבל בעבה לא מהני שינוי 
ואסור לגבל רק מעט והנה ענין קלי אינו ידוע 5נו 
כלל ורק יש ללמוד מזה על מצה כתושה החוזרת 
לקמח שקורין ‏ מצה מע"ל ודאי דינה כשתית ולכן 
אסור ללוש אותה בשבת הרבה וגם למעט צריך 
שינוי כבשתית ויש שאוסר אפילו ע"י שינוי (ע"ו סקי"ל! 
ואינו כן וכן פסק בתהח" סי" ג" בכיוצא בזה וכתב 
שרי השינוי שאמרו חז"ל ליתן תחלה הקמח ואח"כ 
המשקה ורק שתהא בלילתה רכה ע"ש וזהו לפי הטור 
במ"ש ולענ"ד סיס כר6ס. דמ!ס כתוטס קיל8 | מקלי שסרי ככר 


כלופס פעס לחת וכשס טסין טקינס. 6תר עחינס כך ‏ 6פטר. 6ין > 


ליסס 6חר (ישס = וע"ע]) 1 
כא ודע דבגמ' יש פלוגתא דתנאי בנתינת מים לקמח 
אם חייב מיר שזהו לש או שאינו חייב ער 
שיגבל ורבי ס"ל דמיד בנתינת מים חייב. ור' יוסי 
בר"י סובר דאינו חייב ער שיגבל ופסקו הרי"ף 
והרמב"ם והרא"ש כר' יוסי וגם דטת הראב"ר גראה 


סימן שב"א השלחן 
כן אבל בעל ספר התרומה פפק כרבי וכן נראה דעת 
הסמ"ג והסמ"ק (עכ"ין = ולפ" . לפי הירושלמי שהבאנו 
בסעיף י"ו שיש בשום שהוק משום לישה .יש ליוהר 
כששוחקים שום בשבת לבלי ליתן מעט משקה בתוכו 
אלא ישחקנו ויתננו להמאכל וגם השחיקה אפורה 
בשבת אלא אם היה שחוק מע"ש ואם לאו יחתכו 
בסכין ויתננו להמאכל : 
כב כתכו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ט"ו וסעיף ט'"ו 
חרדל שלשו מע"ש למחר יכול לערבו בין ביר 
בין בכלי ונותן לתוכו רבש ולא יטרוף לערכו בכך 
[כלוער ככק! | אלא מערבו מעט מעם שחלים שרכו 
מע"ש למחר נותן יין וחומץ ולא יטרוף אלא מערב 
וכן שום שרכו מע"ש למחר נותן פול וגריסין . ולא 
יטרוף אלא מערב וי"א דלא יערב בכף אלא ביר 
וי"א דהא דשרי לערב משקה :בחררל דוקא שנתנו 
מבעוד יום אבל בשבת אפור לתת משקה בחררל או 
בשום הכתושים משום לש ואם נותן האוכל תחלה 
ואח"כ החומץ או היין ומערבו באצבעו שרי דהוי 
שינוי במו בשתיתא דלעיל וכן נוהגין להתיר ע"י שינוי 
ומקום שדרכו לעשות כך בחול יתן בשבת החומץ 
* | תחלה ואח"כ האובל עכ"ל : 
כן ביאור | הרברים דלהפוסקים שפסקו כר' יוסי 
דבנתינת | מים בעלמא לתוך הקמח לא מקרי 
גיבול ולכן באלו הדברים חררל ושחלים ושום כיון 
שנלוש החרדל מע"ש והשחלים והשום נירבו מע'ש 
שוב מותר בשבת ליתן לתוכן משקין רק לא יטרוף 
בכח דזהו הלישה שלהם אלא מערב מעט מעט בנחת. 
והנתינה לאו כלום הוא ראינה לישה לר' יוסי ומ"מ 
הטריפה המעטה י"א שלא תהיה בכף אלא באצבעו 
או שינענע בהכלי עצמו וכשלא נלוש החרדל טמע"ש 
והשחלים והשום לא נירכו מע"ש הגם רהנתינה של 
המשקין לאו כלום היא מ"מ בהכרח שילוש מעט או 
ירוך מעט ראל"כ אינם ראוים לאכילה ואפילו נלוש 
ונדוך מע"ש אפור לישה נמורה בשבת ויש בזה חיוב 
חטאת ואפילו החרדל שכבר נלוש מ"מ עיקר לישתו 
הוא כשנתערב בהמשקין וטריפה בכח זהו לישתם 
ולכן לא התירו רק ליתן מעט מעט ולערב באצבע 
או ע"י נענוע הכלי ולדיעה ראשונה גם בכף רק 
ליזהר לטרוף בקלות והי"א ס"ל כרבי ולכן גם נתינת 
המשקין לתוכן צריך מבעוד יום דאל"כ גם הנתינה 
הוי כלישה לרבי ואם לא נתנו. משקין מבעור יום 


אפור לנמרי אך' כשנתנו מבעוד ‏ יום מותר להוסיף 
משקין בשבת אמנם אפילו לדיעה זו ע"י שינוי מותר 
כמו בשתיהא דלעיל ואע"ג דלא דמי דשתיתא אין בה 
גיבול מן התורה כמ"ש ולכן מותר. ע"י שינוי משא"כ 
באלו י"ל דס"ל דנם באיסור תורה מותר ע"י שינוי או 
אפשר דפ"ל דגם באלו אין איפור תורה (עמנ"% סקכ"כ 
מכתכ | דלסי"6 גס כקמס קלי: טנתכלר ‏ 3ריך. פיתן סמעקס כע"ס 
ו6% מטמע כן מסטוט"ע ולפמ"ס 6"ם דכטס 6ין סליטס מדלוריית6 
ועט ססר כמורסן כסי" טכ"ד י"? | דכמ5כל כסמס. סקמירו 
מפני ססו סרכס ומיחוי | כמנכל ודו"ק ‏ : 
כ+> לפ" אצלינו בחרדל שקורין וענעפ"ט צריכין 
להכין הכל מע"ש וכן בקריי"ן שנותנין בו חומץ 
או ראפי"ל צריבין ליתן מע"ש ובשבת מותר להוסיף 
אבל אם לא נתנו מע"ש אין ליתן רק ע"י שינוי ויש 
שאומרים שאצלינו שאינה עשויה בעיסה אין בזה 
חשש כלל |" כעס רע" ומ"מ קשה לסמוך על זה 
ויזהרו לעשות ע"י שינוי והיינו שבחול נותנים מקורם 
הקריי"ן בכלי ושופכים עליה חומץ או ראסי"ל ובשבת 
יעשה להיפך ולא יערב בחוזק אלא ברפיון וכן כל 
ביוצא בזה (עע"ו סקי"ט : 
כך לפי דעת הפופסקים כרבי דבנתינת מים הוה 
גיבול אפור להשתין בטים או בעפר דהרי 
כשנתערבו מי השתן בהטיטם או בהעפר הוה גיבול 
ומנ" סקי"ט ו6"רן ומאד קשה להזהר בזה אמנם כפי 
הנראה דהעיקר לרינא כר' יוסי שכן פסקו הרי"ף 
והרמב"ם והרא"ש וכמ"ש ואולי אפילו לרבי הוה דבר 
שאין מתכוין ואף אי הוי פסיק רישא הוי פסיק רישא 
דלא. ניחא ליח : 
כן המפשיט את העור הוי אב מלאכה והיה במשכן 
שהפשיטו עורות אלים מאדמים ועורות התחשים 
ושיעורו שאם הפשיט כדי לעשות קמיע חייב ותולדתו 
המפרק. דוכסוסטוס טעל הקלף |רעכ"ס ‏ פי"6 סל ו) 
ויראה לי דגם הפשטת עור עוף ועור דג הוי אב 
מלאכה דלהדיא אמרינן בשבת 0" שיש להן 
עורות ואין לומר דלפ"ז אחר הבישול ג"כ יהא אפור 
לפשוט העור מאליהם ולאוכלה וזהו מעשים בכל יום 
שבעת האבילה מי שאוהב העור פושטה מעט מעם 
ואוכלה די"ל רבעת אכילה לא שייכא הפשטה כמו 
מלאכת הברירה שאינה בעת האכילה דקיי"ל בורר 
אוכל ואוכל בסי' שי"ט וה"נ בהפשטה ועוד דלאחר 
בישול - הוויין- כבשר אבל קודם בישול ג"ל ראפילו 


הלפות שבת סימן שכ"א 


השלחן | קנה ₪9 


באקו שעורותיהן כבשרן לענין טומאה מ"מ לענין 
הפשטה בשבת הוה אב מלאכה ! 

כן המעבר את העור הוי אב מלאבה והיה במשכן 

במפשיט שכתבנו ושיעורו ג'כ ברי לעשות קמיע 
ואחד המולחו ואחד המעבדו חייב שהמליחה ג"כ היא 
מין עיבוד ותולדת המעבר הדורפ על העור ברגלו 
עד שיתקשה או המרככו בידו ומושכו ומשוה אותו 
כדרך שהרצענים עושים ה"ז תולדת מעבד וחייב 
[רמכ"ס. טסו ודע דבמשנה דאבות טלאכות חשיב מולת 
ומעבר לשתים ופריך ‏ בגמ' היינו טולח היינו מעכד 
ומתרץ אפיק חד מינייהו ועייל שירטוט ע"ש וכזה 
מובן הירושלמי שאמרה מה עיבור היה במשכן שהיו 
משרטטין בעורות מה משרטטין מסרגלין ע"ש ואינו 
מובן מאי קפריך מה עיבוד ‏ היה במשכן הלא היה 
בתחשים ובאלים מארמים אלא משום דעל מקום 
מעבר הוה שירטוט וקורא לה בלשון מעכד משום 
שהיה שייך ג"כ לאחר מלאכת העיבור שהיו משרמטין 
אותם מארבע רוחות להשוותם והוה שירטוט אב 
מלאכה (וסמפרטיס. נתקעו. כזס. וכרור סופ כמ" וככר ‏ זכרו 

זה כסי' רע"כן | וע' בס" שב" : 

כף ו"ל הרמב"ם ספי"א המשרטט כדי לכתוב שתי 

אותיות תחת אותו שרטוט חייב חרשי העצים 
המעכירים חוט של סיקרא על גבי הקורה כרי 
שינסור בשוה ה"ז הולרת משרטט וכן הגבלים 
שעושים כן באבנים כרי שיפצל האבן בשוה ואחד 
המשרטט בצבע או בלא צבע חייב עב"ל ולכן יש 
ליוהר מאר שלא לשרטט בצפורן ג'כ רהוה אב 
מלאכה ועי' לקמן סי" ש"מ דאם השרטוט אינו מתקיים 
אינה מלאכה וירוע שבנייר מתקיום השירטוט ונכון 
להודיע. וה לההמון שאינם יודעים שוהו אב מלאכה: 


כמ פסק הרמב"ם שם ראין עיבוד באוכלין ומפורש 

כן בגמ' (ע"ס דעיבוד ‏ לא שייך אלא בעורות 
הדבר המתקיים לאורך ימים ולא במאכלים ולכן 
מליחת בשר אפילו לומן רב שמולחין בהרבה מלח 
מ"מ אין בזה עיבוד מן התורה ולרש"י ותוס' שם 
נהי דמן התורה אין עיבוד באוכלין מ"מ מררבנן יש 
עיבור ‏ באוכלין (תוס' פסו ולכן לקמן |ק"ס:) שאוסר 
לעשות מי מלח עזין ולמלוח צנון פירש"י מפני 
שהוא כמעבר או נראה כמעבד וכ"כ הרע"ב בפי' 


המשנה אמנם הרמב"ם בפב"ב דין ו' לא ס"ל כן: 


"ל 


1520 עורף 
ל וז"ל הרמנ"ם מערב אדם מים ומלח ושמן וטובל 

בו פתו או נוהן ‏ לתוך התבשיל והוא שיעשה 
מעט אבל הרבה אסור מפני שנראה בעושה מלאכה 
ממלאכת התבשיל וכן לא יעשה מי מלח עזין והם 
שני שלישי מלח ושליש מים מפני שנראה בעושה 
מוריים ומותר %מלוח ביצה אכל צנון וכיוצא בו 
אפור מפני | שנראה ככובש כבשים בשבת והכובש 
אסור מפני שהוא במבשל ומותר לטבל צנון וכיוצא 
בו במלח ואובל עכ"ל הרי שלא מטעם מעבד אסרו 
זה אלא מטעם שנראה כעושה מלאכה ובעושה מוריים 

ובכובש כבשין : 

5א אבל הטור ס"ל מטעם מעבד כרש"י ותוס' וז"ל 

הטור אין עושין מי מלח הרבה ביחד לתת 
לתוך הכבשים שבכיון שעושיהו כדי להתקיים דמי 
לעיבוד | שהמלח מקיימן אבל יבול לעשות ממנו 
מעט לתת להוך התבשיל ואם נותן לתוכו שני 
שלישי מלח אפור לעשות ממנו אפילו מעט אפור 
למלוח חתיבות צנון ד' או ה' ביחד אלא מטביל כל 
אחת ואחת לבדה ואיכלה אבל בצים מיתר למלחן כתב 
הר"ש שאין למלוח ביחד הרבה פולין ועדשים 
שנתבשלו בקליפתן עכ'ל הרי שכתב שהאיסור הוא 

מטעם מעבד : 

5ב והנה רבינו הב"י בסעיף ב' בדין דמי מלח 

העתיק לשון הטור דזהו משום מעבד ובסעיף ג' 
בדין צנון העתיק לשון הרמב"ם שוהו ככובש כבשים 
ע"ש וכמדומה שסבור ששין חילוק לרינא ולענ"ר יש 
חילוק שהרי התופ' שם כתבו דבשיש שמנונית ליכא 
איפור ‏ דמי מלח שהשמנונית ממתיק המלח ע"ש וכן 
פסקו גדולי האחרונים !מ" פק"ו ופק"ו וכן המנהג 
אצלינו כשחותכים צנון או בצלים הרבה אין מולחין 
אותן רק מקודם נותנין עליהם שמן או שומן ואח"כ 
מולחין אותן וזהו לפי טעם מעבד דבכה" ליכא 
עיבוד אבל להרמב"ם שהטעם מפני שנראה בעושה 
מלאכה או ככובש כבשים נראה דגם בכה"ג אפור 
ותרע לך שכן הוא שהרי כתב מים ומלח ושמן וכו' 
והרי אוסר לעשות הרבה אפילו כשיש שמן ולבר זה 
אני מתפלא על הטור וש"ע שלא הזכירו היתר שומן 
שכתבו התוס' וגם המררכי כתב היתר. זה ע"ש ומה 
לנו להתוס' והמרדכי הלא במשנה עצמה מפורש כן 
דתנן אלו הן המותרין נותן שמן בתחלה וכו' אך א"כ 
גם להרמב"ם מותר וא"כ קשה למה השמיטו זה וצ"ע 


הלכות שבת סימן שכ"א 


השלחן 


[וסין ומר דם"ל דרק ר' יוסי | ס"ל כן ‏ ולכן קיו" כרכנן 
וס 6דרכ5 ר"י מקפיר יותר וכיון ד(דודיס ‏ טרי כ"ם (רכגן 
ולפטר דס"ל לסיתר ‏ וס סול רק לעי מס מועטין דסוסר 
ר"י. ולמרוכין 69 מסני. זס. ולפ" ספיר סטמיעו דמועעין כ60"ס 
ערי. (רכנן וס כוכל לתרן על סרמכ"ס \ל5 על סעוט"ע מסתופ' 
\סמרדכי כתכו מפורם דנדידן סרי ודו"ק | : 
לן כתב רבינו הב'י בסעיף ד' יש מי שכתב שמותר 
לטבול כמה חתיכות צנון אחת אחת לברה 
ולהניחם יחד לפניו כדי לאוכלם מיד זו אחר זו עכ"ל 
ויסוד ההיתר הוא מהגהט"י |פכ'כ 5ות י') ע'פ הירושלמי 
דכלל ‏ גדול שאומר צנון טומנו במלח ובלבד שלא 
ישהה ע"ש ונמצא דהאיסור אינו אלא במולחן שישהו 
איזה שעות אבל כשרצונו לאכלם מיר מותר. וכ"כ 
בעל תה"ד |פי" ;"ג ולפ"ז מה שאמרו בגמ' שם אין 
מולחין צנון אמר ר": וכו' מימלח לא מלחנא מבולי 
ודאי מטבילנא ה"פ קמלוח הרבה ביחד שתשהה אפור 
אבל לטבל בעת האכילח מותר אפילו הרבה אחר 
אחר אך מלשון רש"י משמע קצת דרק אחר שרי 
לטבול במלח ולאכול ולכן מפרשי הש"ע החמירו בזה 
[ע"ז סק"6 ומג"6 סק"ו] אבל יש שהסכים לדברי רבינו 
הב"י |סגר" 5‏ פק"ד) ומדברי רש"י אין הכרע מס 
ולהרמב"ם פשיטא שמותר ולכן 5ענ"ר באיסור קל 
כזה הסומך על דברי רבינו הב"י לא הפפיד אמנם 
אצלינו המנהג הפשוט שאין מולחין מקורם עד שנותנין 
בהם שומן או שמן : 
5 כבר נתבאר בשם הטור שאין למלוח הרבה 
פולים | ועדשים | שנתבשלו בקליפתן | דכיון 
דהמליחה מועלת הוי כצנון אלא יטבול כל אחת 
במלח ואוכל וכן אין למלוח אוגערקע"ס חיים הרבה 
ביחד דהא רגילין לכובשן והוי כצנון (מג" פק"וו אלא 
טובלן במלח כל חתיכה ואוכלה אמנם בשמן ושומן 
הכל מותר וכן סאלאט"א ויכול ליתן מקורם המלת 
ואח"כ ‏ ליתן שמן וחומץ והמנהג אצלינו ליתן חומץ 
לתוך בצלים ירוקים או לאוגערקעם חיים ואין איסור 
בוה ורק ליוהר ליתן ממש בעת האכילה ואינו דומה 
למלח אפילו להאוסרים ליתן מלח על הרבה צנון בעת 
הסעורה דבזה אין רק אלא משום כבישה ובעת 
האכילה לא נראה ככבישה ויש מי שאוסר ליתן יין 
או שאר משקים לתוך החומץ דזהו ככובש כבשין 
[ע"ו סק'ג וחומרא יתירא היא דלא מצינו על משקה 
במשקה שתהא שם כבישה על וה וכן נוהגים ליתן 
חומץ 


ערוך 


חומץ ביין או בטים לשתותם ובפרט שהחומץ הוא 
פחית מהם : 

לה אפור למלוח בשר חי או דגים חיים בשבת כדי 

שלא יסריחו ואפילו במקום הפסד אפור [מג"6 
סק'! | אבל קיתן בשר מבושל בחומץ לאכול תיכף 
מותר (ס) ובשר שלא הידח שחל יום ג' להיות 
בשבת ואם לא ידיחוהו היום יהיה אפור לאכלו מבושל 
" במבואר ביו"ד ‏ סי" ם"ט אפור להדיחו בשבת ביון 
שאינו צורך היום אמנם ע"י עכו"ם יש להתיר משום 
פסידא ויש מי שאופר משום דאין בזה פסידא שיכול 
לאובלו צלי מס) ואינו כן דידוע שאצלינו שאין 
בקיאים בצלי אש הוה כמעט כולו הפסד ויש שמתירים 
ע"י שיטול | ידיו על הבשר כשצריך לנט"י והבשר 
הודח | ממילא ונכון ‏ הוא וכבר נתבאר בסי' ש"ח 
דבשר חי אפילו כשאינו מלוח מותר לטלטלו ע"ש : 
לן ונתב רבינו הב"י בסעיף ה' אפור למלוח בשר 

מבוש? או בצים מבושלות להניחם עכ"ל ואיסור 
זה לא נתברר דמשום כובש כבשים וראי לא שייך 
ואי משום דמיחזי בעיבוד והרי אפילו מאן דאוסר 
בגמ' [ע"ס :₪ אינו אופר אלא מליחה דקבעי לה לאורחא 
שמולח הרבה ובזה לית הלכתא כוותיה וא"כ אפילו 
אם נאמר דמדרכנן אסור אינו אפור אלא בכה"ג 
ולכן ‏ י"ל דוה שאמר להניחם היינו על למחר דהוה 
טירחא לצורך חול [וכ"ע מסגר"6! ויש שפירשו להניחה 
לסעורה אחרת ("ז סק"ס ומג"% סק" והטעם דלמה 
לו למלוח כעת ימלחנה כשיצטרך ולכן אם יש צר 
שטוב לו המליחה עתה מותר כגון שכעת הבשר חם 
(ע"ז פס) וכן משמע בטקור הדין בתשובת הגאונים 
שבתבו טעם האיסיר שאין הבשר מתקלקל בלא מלח 
[כ'יו ובאלו אומר למה יטריח עהה חנם ומנהג העולם 
כשמבשלים צימע"ס על סעורת הלילה ומניחים הבשר 
שקורין צימע"ס פליי"ש למחרת שחרית מולחים במלת 
ונותנים ‏ מעט פלפלין ובזה למחר הטעם יותר טוב 
ואין איפור בזה ביון שטוב לו יותר במה שמולחו 
עתה ובפרט שהמליחה לא הרבה ואינו בגדר עיבוד : 
לְז ממחק הוי אב מלאכה ואיזהו ממחק המעביר 

שיער או צמר מעל העור אחר מיתה עד שיחליק 
פני העור והיה במשכן בהעורות האלים המאדמים 
ושיעורו שימחוק משך עור כרי לעשות קמיע ותולדות 
מוחק הם הממרט נוצה מהעוף הוה תולדת מוחק 
וחווב וכן הממרח רטייה כל שהוא או שעוה או ופת 
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מדברים המתמרחין ער שיחליק פניהם חייב משום 
מוחק וכן השף בירו על העור המתוח בין העמורים 
חייב משום מוחק וכן הסופרים המותחין הקלף ושפין 
עליהם בסיר כדי שיחליק חייב משום מוחק : 

לח כנר נתנאר בס" רנ" דשום ובופר ומלילות 

שריסקן מבעוד יום מותר לשתות המשקין 
היוצאין מהן בשבת ואם הם מחוסרין דיכה שעריין 
לא נדוכו אסור לגמור דיכתן בשבת דזהו מלאכת 
סחיטתן ואם אין מחוסרין אלא שחיקה מותר לגמור 
שחיקהן בשבת ולפיכך מותר לגמור שחיקת הריפות 
שקורין גאגעלא"ך בעץ פרור שקורין קא"ך לעפי"ל 
בקדירה בשבת אחר שנוטלין אותה חם מתוך התגור 
ואין בזה חיוב מגים שהוא כמבשל כיון שכבר 
נהבשלה כל צרכה וכמ"ש שם ובסי' שי"ח דמגים 
אינו אלא קודם גמר בישול וגם אין בוה משום ממחק 
דמותר להחליק המאכל בשבת כיון שאפשר לאכלו 
גם בלא זה ולבן מותר להחליק המאכל על הלחם 
למרחו או בקערה אפילו להשיבו ממקום המלא למקום 
הריקן | כדרך שמחליקין וממרחין בתפוחי ארמה 
מבושלין וקורין ‏ לזה צ"ו ריבענ"ע | קאס"ע ואע"ג 
דבחרדל ושחלים אסרנו למרוף בחוזק זהו מפני 
שהמשקה נעשה בהם בשבת משא"ב במאכל בלא 
משקה " סקי"חו ‏ ויש מי שאומר דלהגים הרבה 
ולהבות | בעץ הפרור עם צרדי הקדירה או הקערה 
ער שמתערב הריפות והבשר והמים ער שנעשה כולה 
כגוף אחך אסור בשבת כמו בחרדל ושחלים (עג"6 

סקכ"ק) והרמב"ם בתשו' התיר זה ע"ש : 
למ וכל זה במקום שיכול לאכול בלא השחיקה 

והמריחה אבל כשבלא זה אינו ובול | לאכול 
פשיטא שאסור ראע"ג דאפשר דאין מירוח באוכלין הא 
גם אין עיבוד באוכלין ומ"מ אפור מדרבנן כמו 
שנתבאר |טס סקכ"ט! אמנם לפי רעת הרמב"ם נם שם 
אין איפור מטעם עיבוד כמו שבארנו ומ"מ יש להחמיר 
וגם לבד זה כתב רבינו הרמ"א בסעיף י"ט רמ"מ 
המחמיר במאכל של תפוחים וכדומה שדרכו בכך 
תבא עליו ברכה עכ"ל והעולם נוהגים היתר לדוך 
ולמרח תפוחי אדמה המבושלים בצאלינ"ט וכן קטניות 
שבצאלינ"ט מיהו מירוח קל הוא ומותר לכל הריעות 
עוד כתב רבינו הרמ"א דאפור לקלוף שומים ובצלים 
כשקולף להניח אבל לאכול לאלתר שרי עכ"ל והטעם 

משום בורר וכמ"ש בס" שי"ם : 
מחחך 


₪ 
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ג מחתך הוה אב מלאכה וז"ל הרמב"ם פי"א דין ז' 
המחתך מן העור כרי לעשות קמיע חיוב והוא 
שיתכוין למרת ארכו ומרת רחבו ויחתוך בכונה שהיא 
מלאכה אבל אם חתך דרך הפסר או בלא כונה למרתו 
אלא כמתעסק או כמשחק ה"ז פטור (6ל לפורו הקוטם 
את הכנף ה" תולרת מחתך וחייב. וכן המגרר ראשי 
כלונסות ‏ של ארז חייב משום מחתך וכן כל חתיכה 
שיחהוך חרש עץ מן העצים או חרש מתכות מן 
המתכת חייב משום מחתך עכ"ל ובמשכן היה הרבה 
בחיתוך העורות וקרשי המשכן והאבנים והכסף והזהב 
והנוסר עצים אם חוהך -במדה חייב משום מחתך 
ואם מכוין ‏ להנסורת חייב משום טוחן והקורע נייר 
לכיסוי הכלי או לקינוח חייב משום מחתך וכן הקורע 
מין סחורה ומכוין לקרוע ממנה מדה של כך וכך 
חייב ‏ משום מחתך וכן כל כיוצא בזה ואפילו בקורע 
בעלמא לקלקול אסור מדרבנן כרין כל המקלקלין 
דפטורין אבל אפורין : 
מא איתא בגמ' קל" .] חבילי סיאה. אזוב וקורנית 
[מיני: ירקות קטיס! הבניסן לעצים אין מסתפק בהן 
בשבת |וקין נינסוו למאכל בהמה מסתפק מהן בשבת 
ומולל ‏ בראשי אצבעותיו ‏ ואובל שמולל | השרביטין 
שהזרע בתוכם |רפ"יו ובלבר שלא ימלול בידו הרבה 
כדרך שהוא עושה בחול וכבר נתבאר בעין זה בסי' שי"ט 
וסתמא. הוי כמו מפורש למאכל בהמה תופ') וקודם 
המלילה כשבא לקטום מקצת חתיכה מהם קוטם בירו 
ואוכל ע"י מלילה שנתבאר ולא יקטום בכלי כדרך 
שהוא עושה בחול וגם קצת נראה כמחתך ואם מכוין 
למדה הוה מחתך גמור שהשרביטין הם כמו עץ 
בעלמא : 

מב כמו: שאמרנו בממחק כשיכול לאכול בלא וה 
אין בזה משום ממחק כמו כן מותר להשקות 

את התלוש והיינו ירק תלוש כרי שלא יכמוש ביון 
שראוין לאכילה בלא זה אין זה כלום אבל כשא"א 
לאבול בלא זה אסור |מנ"6 פקי"ג! ואם יש בו צורך 
היום יש מי שמתיר טסו וצ"ע ופשוט הוא דהוואזאנע"ס 
שבבתים הוויין כמחובר שהרי הם נקובין ועומדין ע5 
הקרקע והמשקה אותם חייב חטאת כמו זורע ויתבאר 

בסי" של"ו בס"ר : 

מן אפור לרדות דבש מהכוורת בשבת מפני שדומה 
= לתולש ואע'ג דכוורה אינה כקרקע כרתנן שלהי 
שביעית דכוורת דבורים אינה כקרקע והרורה ממנה 
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השלחן 
בשבת פטור ע"ש הלא כל פטורי דשבת פטור אבל 
אפור וזהו דוקא בשהרבש דבוק בהכוורת אבל אם 
נתלשו ממנה מבעור יום מותר ליטול החלות של 
דבש כרי לאכול הדבש הדבוק סביב אבל לרפסקו אפור 
במ"ש בס" ש"ך אא"כ נתרסק מבעוד יום דאז מותר 
ליטול הרבש הוב ממנו וליקח החלות לאוכלם כולם 
אפור משום בורר שוזרי בוררו מתוך השעוה (עפג"6 
סקע"!! ואסור קטרוף בצים מגולגלים בקערה שקורין * 
צ'ו שלאגי"ן אָיוע'ר דוהו כעובדא דחול רמיחזי כמו 
שרוצה להשליכם לקדירה לבשל שס פקכ"ק ויש מי 
שכתב שרבר שאינו ראוי לאכלו אפור ללועסו בשיניו 
משום מחינה עס פקי"ט ורבר תמוה הוא ולא מסתבר 
בלל (ורליתו | טריגז. (דף קל"ג . כעס = ט(ועם |כסיניו סכמון 
ספירט"י מטעס כל שלפטר לכות מטנין פס זס. 6יקן. עסינס 
למס 5ריך ‏ סטיי | כמ"ש | סמתס"ם ‏ ע"ש וסיג כן דוס גופס 
סכטיניו סוי = עינוי דמדיכ) מותר לס(ל שכת דקר סמוכס. סול 
כמ"ם סתוס' כגמ' ע"ט = ודו"ק] : 

מך כתב רבינו הב"י בסעיף י"ז מותר לעשות יינומלין 

שהוא יין ישן דבש ופלפלין מפני שהוא לשתייה 
ואין עושין אלונתית שהוא יין ישן ומים צלולים ושמן 
אפרסמון שהוא לרפואה עב"ל וזהו בגמ' |ק"ע .! ולכאורה 
אינו מובן הא כל האובלים אוכל אדם לרפואה וכל 
המשקין שוהים לרפואה אמנם הרמב"ם בפכ"ב דין 
י"א היקן זה שכתב שאין זה ראוי לאבילת בריאים 
ע'ש וא"כ אינם אלא לרפואה ואנחנו ‏ לא ירענו 

מה זה : 

מה עד כתב בבכעיף י"ח אין שורין את החילתית 

לא בפושרין ולא בצוננין שררך לשרותו לרפואה 
אבל נותנו לתוך החומץ ומטבל בו פתו היה שרוי 
מאתמול מותר לשרותו בשבת |דכלסו רפוס פיי משקס 
סו?! | ואם שתה ממנו יום חמישי ויום ששי וצריך 
לשתות גם בשבת מותר שכך הוא דרך רפואתו . 
לשתותו ' ימים זה אחר זה הלכך מותר לשרותו 
בצונן וליתנו בחמה מפני שהוא סכנה אם לא ישתה 
ממנו עכ"ל ואי ליכא חמה מותר אפילו באור מפני 
הסכנה [מג"5 סקכ"וו וגם זה אינוו ירוע לנו כלל וגם זה 
בגמ' שם ושם מבואר דלא מיירא בחולה אלא בבעל 
מיחוש שיש לו כבירות הלב ע"ש ואין זה מחלה 
והיה אפור לשתותו בשבת אלא משום רהתחיל מקודם 
מוכרח לגמור ראל"כ יש סכנה ברבר ולכן אם אצלינו 

> וארע בענין זה ג'כ יש להתיר : 


ערוף 


א ביצה שנולדה בשבת אסורה אפילו בטלטול ולאו 
משום נולד דכבר בארנו בסי' ש"ח דרוב הפוסקים 
פ"? דנולד מותר בשבת אלא הטעם מבואר ברוש 
ביצה וכ'כ הרמב"ם בפ"א מיו"ט דוהו מטעם גזירה 
שבת אחר יו"ט כלומר דקיי"ל חול מכין לשבת ואין 
יו"מ מכין לשבת וכל ביצה דמתילרא האירדנא מאתמול 
נמרה לה ונמצא שיו"ט הכין לשבת ולפיכך. גזרו 
לאסור בכל שבת ביצה שנולרה בו נזירה משום שבת 
שאחר י"ם ! 
ב ואפור אפילו ליגע בה ואע'ג דכל מוקצה מותר 
בנניעה בעלמא כמ"ש בסי' ש"ח מ"מ בביצה שהיא 
ענולה ובקל תניע ממקומה אפור הנגיעה רבהנגיעה 
תתנדנד ומותר לכפות עליה כלי שלא תשבר דקיו"ל 
כלי ניטל אפילו לרבר שאינו ניטל בשבת כמ"ש שם 
ואם נתערבה הביצה אפילו באלף ביצים אסורות ואין 
להם ביטול דקיי"ל דבר שיש לו מתירין אפילו באלף 
לא בטיל וביצה זו תותר במו"ש ואפילו באיפור 
דרבנן כן הוא ואפילו ספק אם נולדה בשבת ונתערבה 
ג"כ אונו | בטל | כמ"ש ביו"ד פי' ק"ב ושלא במינו 
בטל בששים כמ"ש שם ולכן ביצה שנולרה בשבת 
ונשתברה ונתערב החלבון או החלמון או שניהם יחד לתוך 
תבשילין שא"א לבוררן וליטלן בטילין בששים : 
ג ושבת ויו"ט סמוכים זל"ז נולדה בזה אסורה בזה 
והטעם דכיון דאין יו'ט מכין לשבת ואין שבת 
מכינה ליו"ט והביצה שנולדה בשבת אסורה בו ביום 
כמ"ש וכן ביו"ט₪ וא"כ כשהל יו"ט בע"ש אם נתירה 
בשבת נמצא דיו"ט הבין לשבת כלומר כיון דביו"ט 
היתה אפורה ועל שבת תהיה מותרת הרי הכין היו"ט 
את ההיתר לשבת ואין יו"ט מכין לשבת וכן שבת 
שקודם יו"ש (וע' תוס' כינס. ד'. ד"ס ₪06 : 
ך פירות שנשרו מן האילן בשבת או נתלשו מן הגינה 
אסורים בו ביום מטעם גזירה שמא יעלה ויתלוש 
בן כתב הרמב"ם בפכ"א וכן הוא בריש ביצה ובודאי 
שנם בלא וה אסורה משום מוקצה כיון שהיתה 
במחובַר בין השמשות ואפילו ר"ש מודה במוקצה זו 
דמחובר = דהוה. בי דחייה בידים דגרוגרות וצמוקים 
[תופ' ריט ילס כפס ‏ רט"י! האמנם לפעמים ליכא מוקצה 
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שכב [דיני נולד. ופירות שנשרו מן האילן ותקון כלי ועצי בשמים וחילוק 
מנות לבני ביתו בשבת ובו ח' סעיפים] : 


לתלוש והיה דעתו מע"ש שיתלושו בשבת וליכא 
מוקצה טסו ולפעמים ליכא נזירה דשמא יעלת ויתלוש 
דגזירה זו אינה אלא באילן שברגע אחת תולשה 
וישכח כרגע על שבת אב? פירות הטמונים בארץ 
כמו זרעוני גינה | שצריך מרא וחצינא לחופרה ובזה 
ליכא הגזירה שהרי במשך העת יזכור ששבת היום 
ולכן | צריך גם לטעם מוקצה ₪ס) ולערב מותרים 
הפירות מיד וא"צ להמתין בכדי שיעשו דכיון שלא 
נעשה בהם מלאכת איכור שהרי מעצמם נשרו לא 
נזרו על זה להמתין בכדי שיעשו וע' בסי' שב"ה : 
ה אמרינן בביצה ('ג + אוכלי בהמה אין בהם משום 
הקון כלי כלומר דיש לפעמים איסור בעשיית דבר 
שאינה כלום ועב"ז כלי היא והעושה אותה חייב 
הטאת כגון שנוטל קיסם ומתקן אותה לחצוץ בו 
שיניו אע"ג דלאו כלום הוא מ"מ שם כלי על זה 
שהרי משתמשת לחיצוץ השינים וזהו בקיסם אבל 
קש או תבן הראוי למאכל בהמה אין בהם חיובא 
דתקון כלי זו ומותר לתקן קש או תבן לחצוץ בו 
שיניו ומותר לקוטמו אפילו בסכין לתקנו שיהא ראוי 
לוה והטעם דכל דבר העומד לאבילה הוא מוכן לכל 
צורך |(כוש שהרי אני יכול לאכול באיזה אופן שארצה 
אם לקטום אם לשבור וכן הוא במאכלי בהמה ואין על 
זה שם תקון כלי אבל קיסם אסור ליטלו לחצוץ בו 
שיניו אפיקו א"צ תקון דשמא יבא להקנו לזה ויתחייב 
חמאת אם קטמו לוה דכן פסק הרמב"ם בפי"א ע"ש 
ואם הזמין אורח לסעודה בשבת ולא היה לו פנאי 
להכין קיסם לחציצת שינים התירו 15 בשביל כבוד 
הבריות אם במקומו נחשב זה לבזיון אם לא יחצוצו 
השינים שיטול קיסם ויחצוץ בו כמו שהוא (מג"6 סק'ל 
מכן | סו5 | כגמ' פ"6 : ע'פן | ולתקן כלי באוכלים ודאי 
אסור : 
וכן ברברים העומדים להריח אין בהם חומר של 
תקון כלי ולבן מותר לטלטל עצי בשמים להריח 
בהם ולהניף בהם לחולה ואפילו לבריא אפשר דמותר 
להניף (עמג"5 סק"ק! וקוטמו ומתקנו בידו אבל לא 
בבלי שס סק"! ואע"ג דאוכלי בהמה מותר אפילו 
בסכין החמירו בעצי בשמים כיון שאין עומדים לאכילה 
(עט"ו סק'גו ומוללו | כיד להריח בו אחד עצי בשמים 
קשין 


 .ויצשר‎ 


כל 
-1 
= 


0 


9 7 " ₪ צ 


4 ערוך 


קשין ואחד רכין ובסי' תקי"א יתבאר דדוקא להוסיף 
ריח מותר אבל להוליד ריח אסור ע"ש שיש פרטי 
דינים בזה : 

ז בני חבורה האוכלים ביחד כל אחד משלו ומבשלים 

ביחד ובעת האבילה חולקים החלקים ביניהם אם 
מקפידים זה על זה שהאחד לא יוותר לחבירו מאומה 
אסורין לאכול יחד בשבת מפני שקרוב הדבר שיבואו 
מפני קפירתן לידי משקל ולידי מנין וע'פ המנין יבואו 
לידי חשבון ויבואו לידי מרידה ואם לא ידענו שהם 
מקפירים מותר אמנם אם באו להטיל גורלות. למי יגיע 
חלק זה ולמי הלק וה גם בסתם אפור שהרי אנו 
רואין שהם מקפירים ולבן אנשים כאלו לא ישתתפו 
על שבת לאכול ביחד אבל סתם שכנים מותרים 
דבוראי לא יקפידו ולא יטילו גורל [עטנ"ל סק" אבל 
בגורל אסורים ואמרו חז"ל |קע"ק ₪ דבעה"ב עם בניו 
ובני ביתו יובלו ‏ להטיל גורלות על החלקים דכיון רהכל 
הוא משל בעה"ב לא שיוך קפירא שיבואו לידי איסורים 
אלא שעושה כן כדי שלא להטיל קנאה בסעודה 
ודוקא שיהו המנות שוות אבל אם אחד מנה גדולה 
ואחד קטנה אסור להטיל גורל למי יגיע הגדולה ולמי 
הקטנה אף בבניו ובני ביתו דזהו בעין שחוק הקוביא 
דבשבת פשיטא שאסור שהוא כעין משא ומתן ואפילו 
בחול יש אוסרים קוביא כמו שבארנו בח"מ סי" ר"ו 

סעיף ב'ג שוהו דעת הרמב"ם ע"ש : 


הלכות שבת סימן שב"ב שב"ג 


השלחן 
אבל הרמב"ם בפכ"ג דין י"ז כתב אסור להפים 

ולשחק בקוביא בשבת מפני שהוא כמקח וממכר 
ומפים אדם עם בניו ועם בני ביתו על מנה גדולה 
בנגד מנה קטנה מפני שאין מקפירין עכ"ל והתיר 
בבניו וב"ב אפילו גדולה כנגד קטנה ביון שהכל שלו 
ואינו אלא שחוק וגיעגועים בעלמא אבל הטור אוסר 
בכה"ג כמ"ש בסעיף הקודם ותלוים בסונית הגמ' ע"ש 
[עכ"י | וט" סק"ד) ואיהא בגמ' [קמ"ע :₪ שהיו מטילים 
גורלות במקדש על חלקי הקדשים שהגיע להם מפני 
שאבילת קדשים הוה דבר מצוה ולא אסרו גורלות 
ברבר מצוה ולכן מטילין גורל על הקדש או על 
שאר דבר מצוה אבל שלא לדבר מצוה אפור להטיל 
גור? שזהו כעין מקח וממכר ואפילו ‏ ע'י אינו יהודי 
אפור להטיל גורל בשבת משום דהענין עצמו הוה 
כמקח וממכר סמנ" סק"ע סוכר דגס לדכר מגוס לטסיס 
יכול לסטיל מלתמול 5סור ע"ק 6ך סריס טסכיף. משס ממנות 
טל קול דססור | (סעיל גורל ככסמ"ק 6ינס | רפיס מטוס דסתס 
כלעת. פין סגורל כדין קסרי 6ין | סולקין | וכקיס. כנגד | זכחיס 
כמ" סתוס' טס ד"ס מעילין. וליגו 696 (סטקיע. סריכ = לפיכך 
6 סתירו על טל חול ע"ם ודו"ק (וסגורל לדכר מפוס. ססותר 
ףיכו כפתקפות טכל 6חד יעלס פיתק6 דוס = ודי 6סור ₪06 
גורל כפתיחת סספר ולרסות ספותיות | כנסוג) | [ועס. 602 סיס 
גורל על (תס"פ | דרליז (. סמנ"6 וסוסר ‏ גורל | כסכת לפמ"ם 
6" ודו"ק | : 


שכג [דיני טבילת כלים והדחתן וליטול פירות מחנוני בצד היתר ובו "ב סעיפים] : 


א דנר ידוע שמקח וממכר אפור בשבת ויו"ט בין 

שמוכר בפיו ממש או שנוהן לו חפץ דרך מכירה 
והיינו שמושבו להחפץ בשבת ונראה אף אם עשו 
המקח מע"ש ונתי מעות ומושך החפץ בשבת ג"ב 
אסור ביון ‏ דעיקר | חקנין הוא המשיבה ואפילו לא 
דיברו כלום ואין חילוק בענייני מקח וממכר בין 
חפיצים ‏ קבין אוכלין ומשקין ורק בררך שאלה יכול 
לשאול מחבירו מה שנחסר לו בשבת אוכלין ומשקין 
ואפילו ‏ מחנוני יכול לבקש סתם תן לי אוכל זה או 
משקה זו אע"פ ששניהם יודעים שאחר השבת ישלם 
לו בעד זה מ"מ עתה אין זה בנדר מקח וממכר 
ומותר לומר לחבירו מלא לי כלי זה יין או שאר 
משקה ואפילו היא כלי המיוחד למדה שבכל השבוע 
מוכר בה מ"מ כיון שאינו מזכיר לו שום רבר אינה 


מדידה ואין זה מקח וממכר |ורליתי (סנר" ‏ כפ"ע מו 
מכתכ מותר וכו' מל6 לי וכו' ולטלס (ך ע"ם ו( ידעתי מנ'ל 
סש וכוד6י | לסוכיר | תטלומין | 6סור | כדעטמע מסרמכ"ס פ"ד 
מיו"ט ומכל ספוסקיס) : 

ב כשהתרנו לו לומר מלא לי כלי זה והיא מיוחדת 

למדה אינו אלא כשנוטל כלי זו ומוליבה לביתו 
אבל לא יביא כלי מביתו ושחבירו ישפוך לו מכלי 
מדתו. לכלי שלו מפני שוהו דרך מקח וממכר אלא 
יאמר לו מלא לי כלי זה שהבאתי מביתי או שימלא 
לו בכלי שאינה של מדה וישפכנה לבלי שלו דכשאינה 
של מדה לא נראה כמקח וממכר ורבינו הרמ"א כתב 
דיש מקילים לומר ‏ דכל שאינו מכוין למרה לנמרי 
שממעט או מוסיף מעט שרי עכ"ל כלומר שממעט 
מעט מן המרה |אין בוה משום גזל שידוע שכ. 
נוהגין 


פקק/י 58 ו ף 


ערוף 
נוהנין בשבת ויו"ט ‏ ויש מטילין לתוך המרה טבעת 
או שאר חפץ שאינו מוקצה וממלא המרה וזהו פימן 
שאין הכונה למרה ממש שהרי נחסר מקום הטבעת 
וע"י זה יוכל גם לשפוך ממנה אל כלי הלוקח וכתב 
עוד דכן המנהג הפשוט למדוד בכלי המיוחד למדה 
ולשפוך לכליו של לוקח עכ"ל וגדולי אחרונים הרעישו 
על זה עע"ו סק" ובאמת אין המנהג כן אצלינו ואין 
נותנים כלל בשל מרה אלא הלוקח נוטל בכלי שלו 
ואחר השבת מודדין אותה וכן נכון לעשות ולא 

לשנות : 

וימותר לומר לחבירו מלא לי כלי וה ולמחר נמדוד 

אותו ואע"ג דבזה מרמז שימדוד וישלם לו כפי 
המקח מ"מ כיון שאינו אומר כן מפורש יבול להיות 
הכונה גט דרך שאלה כן למחר גמדוד אותו כמה 
להשיב לך מיהו זהי ודאי שהלוקח אפור לומר לו תן 
לי מדה פלונית דהגם שיכול לומר עליה תן לי כלי 
זה אבל הוא לא יוכיר שם המדה דבהזכרתו שם מרה 
הוה להדיא כמקח וממכר ואפור אלא יאמר מלא לי 

כלי זה דלשון זה נוהג גם בשאלה : 

ך והולך אדם אצל חנוני הרגיל אצלו ואומר לו תן 

לו בצים ואגוזים במנין כלומר תן לי עשרה בצים 
עשרים אגוזים דאין וה רמז למקח וממכר שכן דרך 
בעה"ב להיות מונה גם בתוך ביתו כדי לירע כמה 
נצרך לו וכשהתירו לומר כן לחנוני תן לי כך וכך 
כמ"ש יזהר שלא יוביר לו שם דמים כגון שלא יאמר 
בער מעה אחת בצים או כיוצא בוה דשם דמים הוה 
רק למקח וממכר וגם לא שם מדה כגון חן לי לוג 
אנוזים וכ"ש סכום מדות והיינו שיעשה עמו חשבון 
על המדות שמכבר ושלוקח עתה פשיטא שאסור וגם 
לא סכום מנין כלומר אע"ג רהתירו לו לומר תן לי 
בצים במנין כך וכך מ"מ סכום מנין והיינו שיאמר 
לו הרי יש לך בידי חמשים אנוזים הן לי עוד חמשים 
ויהיה לךָ בידי מאה והו דרך מקח וממכר ממש : 
ה ודע שרבינו הרמ"א בסעיף ר' כתב וכן בסכום 

דמים אינו אפור אלא בכה"ג שאומר תן 5י בכך 
וכך דמים ויהיה לך בירי כך וכך אבל בלא"ה שרי 
וכן בסכום מדה דוקא בכה"ג אסור אבל בלא"ה 
שרי ואע"ג דאפור להזכיר דמים כלל היינו בדבר 
שאין מקחו ירוע אבל בדבר שידוע רק שאומר לו 
כמה צריך שרי אם לא שמזכיר לו סכום ואע"ג שיש 
מחמירין ברבר וה כבר פשט המנהג במרינות אלו 
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להקל וכסברא הנזכרת עכ"ל דפ"ל לריעה זו רהזכרת 
דמים והזכרת מדה אינו כמקח וממכר אלא כאוטר 
כמה הוא צריך כלומר צריך אני בצים בער מעה 
צריך אני אגוזים לוג אבל כבר חלקו גדולי האחרונים 
על זה ואיפור ‏ גמור הוא שהלוקח יזכיר שם דמים 
או שם מרה ואין המנהג כן אצלינו וח"ו לעשות כן 
[גס מ"םש סמג"6 כסק"ס (עטות פתקפות ו (קכיס = לסימן 
כעס טנוטל ג"כ יש (פקפק וכו( ססי: ולולי. ולפעג"ד סיס כרלס 
כיון | דמקור. סדין סול ככיעס = כיו"ט וגס. סרמכ"ס ‏ 89 סוכיר 
דיניס. 06| בסכת. מכלן (סתיר כלל | בטכת דסע6 | כיו"ט. סמכטל 
ביו"ט ענמו יכול (סיות | של5 ידע מעיו"ט | כנמפוס. כעס סו5 
לריך ולכן סתירו כסיתריס סמכוסריס -6כל כסכת סכל מכיליס 
מע" פך כיון ססעור וסט"ע כתכו וס גס כסכת סין כגו כק 
לקלוק. עליסס 5כל | קלילס ‏ לסופיף \ עוד ‏ קולות. כוס ודי כך. כפס 
מסתירו מפורם] = : 
ן המביא כדי וין ממקום למקום לא יביאם בסל 


ובקופה כדרך חול אלא יביאם לפניו או על כתפו - 


וכיוצא בוה שישנה מררך חול אפילו אין בשינוי קלות 
במשא מ"מ יעשה שינוי ואע'ג רמביא אותם ?צורך 
שתייה מה שצריך לשתות היום דאל"כ לגמרי אפור 
שום טירחא מ"מ צריך לשאת בשינוי להכירא ואם 
א"א לו לשנות כגון שזימן אורחים הרבה וצריך למהר 
להביאם לפניהם מותר גם בלא שינוי וזהו דעת הטור 
דוה שאמרו בגמ' ורפ"ד דכיק) לא יביאם בסל ובקופה 
והו ג'ב על שבת אבל רעת התום' הוא דוהו רק 
ביו"ט שנושאם ברה"ר לפיכך טוב שלא יתראה במשא 
כדרך חול אבל בשבת שהטלטול הוא רק בהצח 
מוטב יותר למעט בהילוך ויותר' טוב להביאם בסל 
ובקופה בפעם אחת מלהביא כל אחת ואחת בפ"ע 
[וסמג"5. כסק"ז כתכ לגס סעור סוכר כן וסו 6‏ מיור5 כסעולוך 
דרך. מכוי סתעורכת סים סרכס כותיס. ע"ש וסוס דכר תימס 
וגס סר"ן כתכ כסעור ע"ש ולו"ק] : 

ז דבר מובן מאליו שאסור להטרית שום טירחא 

בשבת לצורך חול ולכן הכלים שאכל בהם אם 
יודע ברור שלא יצטרך להם עוד היום אפור להדיחן 
בשבת דלמה יטריח לצורך חול וידיחן בלילה וכן 
המנהג אמנם אם יכול להיות שיצטרך להם עור 
היום כגון שצריך עוד לאכול סעורה וכיוצא בזה או 


| כוסות של שתייה שאין קבע לשתייה יכול להדיחם כל 


היום כולו ואע"פ שלא יצטרך אלא קאחד או לשנים 
מ"מ יכול להדיח כמה שירצה כדי שיובל לשתות 
באיזה 


116 עורף 
באיוה שירצה ומ"מ אם יש לו כלים או כופות 
בריוח אינו נכון | להדיח כלל בשבת וסהמא רמילתא 
לאחר סעודה שלישית לא יאכלו ולא ישתו עוד ופשוט 
הוא דמותר להריח מליל שבת ליום שבת : 
הרחת כלים בשבת כשצריך להם בשבת מותר 
אפילו בהרחה מדבר איפור. כגון מיי"נ הנשאר 
בתוכו או משאר איסור ואין וה כמתקן כלי כמו 
שאפור לטבול כאשר יתבאר ראין כאן תקון דגוף 
וכלי הוי היתר וכשמדיח האיסור ממנו הוה כמדיח 
בל כלי שאינה נקייה ואפילו ‏ יש שם פירורי פת 
מותר בטלטול כגרף של ריעי ואין הכלי נעשית בסים 
להשירי איפור והפרורים אפילו היו בכלי בין השמשות 
משום דאינהו לא חשיבי שתהא הכלי בטילה להן והם 
בטילים לגבי הכלי (מג" סקי"ד! ואסור לבטל איסור 
בשבת דאין לך תקון גדול יותר מזה ואע"ג דגם בלא 
זה אפור לבטל איסור כמ"ש ביו"ד סי" צ"ט מ"מ יש 
שמותר להוסיף ולבטל במ"ש שם אי יבש ביבש במ"ש 
שם בסי' ק'ט אבל בשבת אסור מטעם מתקן אך 
ביבש ביבש חר בתרי שצריך להשליך אחד כמ"ש 
שם מותר בשבת כיון רמרינא בלא"ה מותר כמבואר 
שם וכן לשער ם' מותר. מס : 
מז כתב הרמב"ם בפכ"ג דין ח' אפור להטביל כלים 
ממאין בשבת מפני שהוא כמתקן כלי אבל אדם 
טמא מותר לטבול מפני שנראה כמיקר ואין מזין 
עליו בשבת המטביל כלים בשבת בשונג ישתמש בהם 
במזיד לא ישתמש בהם ער מוצאי שבת ומותר להטביל 
את המים הטמאים בשבת כיצר יעשה נותנן בכלי 
שאינו מקכל טומאה כגין כלי אבנים ומטביל הכלים 
במקוה ער שיעלו עליהן המים מקיה ויטהרו עכ"ל 
והנה כהב הטעם מפני שהוא כמתקן כלי ובפ"ד מיו"ט 
דין י"ז כתב הטעם שמא ישהה הכלי בטימאתו עד 
יו"ם ע"ש ובביצה (י"ס .\ הוה פלוגתא דאמוראי בזה 
דרב ביבי אמר שמא ישהה ורבא אמר מפני שנראה 
כמתקן בלי ע"ש ולמה פסק בשבת כרבא וביו"ט כרב 
ביבי ועוד דביו"ט מחלק בין נטמא באב הטומאה 
ובין וולד הטומאה דבוולד הטימאה מטביליו ביו"ט 
כדאיתא בּברייתא שם ולמה לא חילק בשבת בכך ואולי 
דם"ל רמהקן הוי גם בוולד הטומאה ושמא ישהה 
לא שייך בוולד הטומאה דלא גזרינן בוה ראפילו אם 
ישהה הא מן התורה טהור. הוא ומה שהכריע ביו"ט 
בטעמא דרב בובי משום דברייתא מסייע ליה והברייתא 
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השלחן 


מפורש ביו"ט ע"ש ובשבת כתב מעם מתקן כלי 
משום רבהרבה רברים בשבת אסרו משום מתקן ומ"מ 
צ"ע ותמיהני על המפרשים שלא הרגישו בזה [ופשנ") 
פי'ג" סקעס 0 : 
וי וכתב הטור שאפור להטבי? כלי חדש ובודאי כן 
הוא שאין לך מתקן גמור יותר מזה וכן שמא ישהה 
שייך | כמו בטבילה מטומאתן ומאר תמוהים דברי 
רבינו הב"י בספרו הגרול שכתב דלרעת הרמב"ם 
מותר טבילת כלים חדשים וע"פ זה כתב בסעיף ' 
מותר להטביל כלי חדש הטעון טבילה ויש אוסרים 
ויורא שמים יוצא את כולם ויתן הכלי לעכו"ם במתנה 
ויחזור | וישאלנה ממנו וא"צ טבילה עכ"ל וכונתו 
בריעה ראשונה להרי"ף והרמב"ם כמבואר בספרו 
הגדול ומאד תמיהני דנהי דעל הרי"ף שכתב רק 
הטעם שמא ישהה אפשר לומר כן כמ"ש הרא"ש 
רלפי טעם זה מותר בטבילת כלים חדשים (גס ה 
נע"ג | כמ"ם ססנ"ל כסי" | ;"ו! אבל הרמב"ם הא בשבת 
כתב הטעם של מתקן כלי והוא לא הביא רק דבריו 
ביו"ט ולא מה שבתב בשבת וצע"ג |גס סמ"ע כתכ 
טס כסל' ‏ יו"ע ‏ דעכילת | כליס >סור | ע"ק וכ"כ סעג"6 וכן 
עיקר. דִיכש) ‏ : 

יא וזה שכתב ליתן לא"י במתנה ולחזור ולישאל 
ממנו אף שיש חוששין ליתן מתנות בשבת כמ"ש 

בסי" ש"ז מ"מ בצורך שבת מותר בודאי ואם עבר 
והטביל בשבת נראה דלא ישתמש בו בשבת ואפשר 
להקל בריעבר מאחר שיש מתירין גם לכתחלה [מנ"6 
סקי"?! וכתב רבינו הרמ"א דאם הוא כלי שראוי 
למלאות בו מים ימלאנו מים מן המקוה ועלתה 5ו 
טבילה ‏ עכ"ל ודוקא כשהמים ראוים לשתייה דאז 
נראה כדולה לשתייה אבל אם אינם ראוים לשתייה 
הא נראה לכל שטובלה וכשממלא בענין זה א"צ 
ברכה טס פקי"גו | ופשוט הוא דכשנותן לא"י במתנה 
ושואל ממנו דאחר השבת צריך להטבילה ולא בברכה 
כיון שנתנה לא"י וביו"ר פי" ק"ך נהבאר בזה ע"ש 

[ועט"ו סק" : 
יב כשמנקה את הכלים בשבת כשצריך לתשמישן 
בשבת כמו שנהבאר מותר לנקותן בכל דנר 
אפילו בחול המוכן מבעור יום ואפילו כלי כסף וכלי 
נחשת ואין חוששין דחול גריר וממחק לפי שוהו דבר 
שאינו מתכוין ואינו פסיק רישא חוץ מכלי כסף 
בנרתקן שהוא שמרי יין שנתייבשו ונתקשו מפני שוה 
בוראי 


₪ 


נודאי ממחק 5כלי כסף שהוא רך וכן אין חופפין 
אותן במלח לפי שהמלח נמחה כשחופף בחזקה ונמס 
למים והוי נולד וכ"ש במיני בורית דאפור וכן בעפר 
ואפר אפור משום גיבול ויזהרו לבלי להכנים לתוך 
המים מבגדיה שלא תבא לידי סחיטה וכן האלונטית 
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שמקנחת בו את הכלים אחרי הרחתן לכלי יבא אל 
מי ההדחה ואצלינו זהירות הנשים כשמנקות הכלים 
בשבת אינן מנקות רק בידיהן בלבר ולא במה שמנקות 
בחול מסיב שקורין ווייעחע"ץ וכל בעה"ב יזהיר. לבני 
ביתו בזה כי בקל לבא לידי חלול שבת ח"ו : 


שכך [יני הכנת מאכל לבהמה ובו י"ג סעיפים] : 


א כל בהמה חיה ועוף שמזונותן עליך שאתה מגדלן 

בביתך אתה מחויב ליתן 5הם מזונותיהם ולהכין 
להם ‏ מה שצריכין כמו שיתבאר אבל אותן שאין 
מזונותן עליך שאין אתה מגדלן אין לך לטרוח בערן 
לפיכך אין נותנים מים ולא מזונות לפני דבורים ולפני 
יוני שובך ולפני יוני עליה שמזונותן אינם על האדם 
אלא שומטין בעצמן ולוקטין מזונותיהן ולא לפני חזיר 
אבל נותנים ‏ קפני אווזין ותרנגולים ויוני בייתות וכן 
כלב שמזונותיו עליך כן הוא לשון רבינו הב"י בסעיף 
י"א ולשון הטור הוא נותנין מזונות לכלב ולא לחזיר 
ע"ש |נענ"ר סרפו על עני ועטיר כעסמרס "ל לית ענו 

מכלכף. וכו']. : 

ב ודע דהלבוש כתב נותנין מזונות לכלב שמגדלו 

בביתו ע"ש מבואר להדיא דאם אין הכלב שלו אין 
ליתן ‏ 5פניו ‏ מזונות ויש ‏ מי שבתב דבגמ' משמע 
דאפילו אין הכלב שלו מצוה ליתן לו וכונתו ממה 
שאמרו שלהי שבת יודע צדיק דין דלים דקאי אכלב 
ואומר שם ראורח ארעא למישרא אומצא לכלבא ע"ש 
ומג" סק"זו ויש שרחו זה שהרי אוטר שם דוהו ברברא 
אבל במתא אתי למיסרך |ת"ש ומסס'ש ע'פן ואני אומר 
דגם מהטור משמע כן מרכתב נותנין לפני כלב ולא 
לפני חזיר וחזיר ודאי א"א להיות שלו דהא אסור 
לגרל חזירים ורוחק לומר כשירש אלא ודאי דדומיא 
דהכי בכלב דגותנין אפילו אינו שלו וגם ראיה מרש"י 
בפ"ק וי" ,1 נוהנין מוונות לפני הכלב בחצר ונותנין 
מזונות לפני וכו" ופירש"י כלב רמי עליה לזונו ע"ש 
ולא כתב כלב דרטי עליה משמע שבל בלב רמי 
עליה מפני שהוא מחוסר מזונות וזה שאמרו במתא 
לא היינו שלא להרנילו בתמידיות אבל באקראי שפיר 
דמי ורחמיו על. כל מעשיו כתיב ומהברייתא עצמה 
משמע כן למדקדק שם (עתוס' סס טכתכו כיון דעפרנסיס 


= ענווסס | מפני לרכי טלוס סעיכ קת מווותן. עליך ע"ם | וכ"ם 


סללכ | כעסול = רעב \נעג"ד. כ( כטל סי טנ יודע טסו רטכ 


לש" 4 


מנוס לית כו גס. כסכת דורסניו על כל מעסיו כתיב ועמ'ם טס 
סר"ן | כטס סרלכ"ד ולו"קן ‏ ! 

יש מתרעמים על מה שהמנהג בשבת שירה לזרוק 

חטין לפני העופות והריי אין מזונותן עליך |עג"5 טסו 
אבל נ"ל דמנהג ישראל תורה שהרי אין אנו טורחים 
בשבילם אלא בשבילנו דמרגלא בפי ההמון שהעופות 
אמרו שירה על הים ולכן אנו מחזיקין להם טובה וא"כ 
הכוונה כדי לוכור שמחת שירת הים ולית לן בה ויש 
מי שכתב כיון דכונתינו לשם מצוה מותר |ת'שו ומותר 
להאביל תולעת המשי דכיון שאין לו מה שיאכל רק 
מה שהאדם נותן לו מקרי מזונותן עליך (ע"ז פק"וו וכן 
חתול שמגדלין בבית צריבין ליתן לח מזונותיה בשבת 

דזהו וראי מזונותה ‏ עליך : 

ואפילו אלו שמזונותן ‏ עליך כתב הרמב"ם ספב"א 

אין מאכילין בהמה חיה ועוף בשבת כדרך שהוא 
מאכילה בחול שמא יבא לידי כתישת קטניות או לירי 
לישת קמח וכיוצא בו כיצד לא יאכיל הגמל בשבת 
מאכל ג' או ד' ימים ולא ירביץ עגל וכיוצא בו ויפתח 
פיו ויתן לתוכו כרשינין ומים בבת אחת וכן לא יתן 
לתוך פי יונים ותרנגולים למקום שאין יכולין להחזיר 
אבל מאכיל הוא את הבהמה מעומד ומשקה את 
הבהמה מעומר או נותן לתוך פיה מים בפני עצמן 
וכרשינים בפני עצמן במקום שיכולה להחזיר וכן מאכיל 
העוף בירו במקום שיכול להחזיר ואצ"ל שיתן לפניהן 
והן אוכלין עכ"ל וכ"כ המור וש"ע פעיף ט' וטעם 
האיפור ‏ ביאר הרמב"ם שמא יבא לידי כתישה ויש 
שכתבו משום טירחא יתירה |(כש. ות'שן | וכן משמע 
ברש"י |ק:'ק :| וצ"ע למה לא כתב הרמב"ם טעם וה 
דגם מהמשנה שם משמע שהטעם הוא משום טירחא 
[מסרי | טגיכו | עס גס סך לסין ותנין | מיס. לפני = דכוריס וכו' 

ולו"קן : 

ך כבר נהבאר שהמרקר היא מאבות מלאבות לפיכך 

אין כוברין את ההבן בכברה ולא יניח הכברה 

שיש 


218 ערוך 
שיש בה תבן במקים גבוה בשביל שירד המוץ מפני 
שוהו כמרקד אבל נוטל התבן בכברה ומוליך להאבוס 
אע"פ שירד המוץ בשעת הילכה שהרו אינו. מתכוין 
לכך ואין זה פסיק רישא ראפילו אם ירר מעט מוץ 
הלא עדיין ישאר הרבה מוץ בכברה ולא ימדוד אדם 
שעורים ליתן לפני בהמתו דמדידה אסור בשבת אלא 
משער באומר דעתו כלומר כגון שצריך ליהן לה קב 
שעורים ישער בערך קב וממילא או יפחות מעט או 
יוסיף מעט ומה קפידא יש בזה דוה שמשער המרה 
אינו מדירה [עכ"י וכ" \ל5 ככני סל מדס] : 

עור כתב שם הרמב"ם המורפן אע"פ שאין ראוי 

לגיבול אין גובלין אותו שמא יבא לגבול העפר 
וכיוצא בו ונותנין מים על גבי המורסן ומוליכין בו 
התרווד שתי וערב אבל אינו ממרם בירו שלא יראה 
כלש ואם לא נתערב מנערו מכלי לכלי ער שיתערב 
ונותן לפני התרנגולים או לפני השוורים ומותר לערב 
המורסן על דרך זה בכלי אחר ומחלק אותו בכקים 
הרבה וניתן לפני כל בהמה ובהמה ומערב בכלי אחר 
אפילו כור ואפילו כוריים ‏ עכ"ל וזה שבתב. דמוליך 
התרווד שתי וערב משמע אפילו הרבה פעמים אבל 
מדברי רש"י "ו מתבאר דלא הותר רק פעם אחת 
שתי ופעם אחת ערב ע"ש והנה דין מורסן כמו קלי 
לעיל םי" שב"א סעיף י"ט וכמו שנתבאר שם רקלי 
מותר לגבל מעט מעט כמו כן במורסן (עג"% סק" כשס 
רמכ"ן. ט"מן. וזה שקא ביאר הרמב"ם כן י"ל רקלי שהוא 
לארם די במעט מעט אבל מירסן לבהמה דצריך 
הרבה יאריך לו הזמן לעשית מעט מעט ודע דלא 
הותרה ‏ לו רק כפי מה שצריך היום לבהמותיו ולא 
יותר ופשוט הוא וזה שההרנו אפילו כור וכוריים 

זהו כשיש לו הרבה בהמות : 

ז וכל זה הוא לשיטת הרמב"ם אבל לשיטת הראב"ר 

שכתבנו ‏ שם דבאפר יש גיבול גם במורפן יש 
גיבול וכן הוא דעת התופ' ופפר התרומה והםמ"ג 
ואדרבא באלו נתינת | המים זהו גיבולם ולדבריהם 
אפור ליתן מים על גבי מורסן בשבת וזה שאמרו 
בגמ' מוליך בו שתי וערב. זהו כשהיו המים נתונים 
עליו מבעור יום והרא"ש הכריע כרעת הרמב"ם כמ"ש 
הטור בשמו ע"ש וכמדומה שכן מנהג העולם שנותנין 
מים לתוך המורסן ומוליבין לכאן ולכאן מיהו ודאי 
נכון לירא אקקים ליזהר בזה כיון דלרעת רבותינו אלו 
יש בוה אב מלאכה ועכ"פ יזהרו לעשות ע"י א"י : 


הלכות שבת סימן שכ"ד 


השלחן 


ה קיי"ל דשווייה אוכלא משוינין מטרח באוכלא ?א 

טרחינן ‏ |קנ'ס. קר" ביאור | הדברים דיש מיני 
אוכלי בהמה שאם יתנו לה כמות שהיא לא תוכל 
לאכלם כמו קשין של שבלין הקשורים בשנים ‏ ג' 
מקומות ובהכרח להתיר הקשרים כדי שתוכל לאכלם 
וזה נקרא שיווי אוכלא ראל"ב לא תוכל לאכלם אבל 
יש שתוכל לאכלם אלא שאם נוסיף איזה טירחא 
תאכלם יותר בטוב כמו לשפשף בידים היטב בהקשין 
וזה אפור לעָשות בשבת דכיון שהוא ראוי קאכילה לא 
טרחינן ‏ ביה לתקנו ולהכשירו יותר וזה שהתרנו 
להתיר הקשרים משום דבזה לא שייך קשר של קיימא 
שהרי. עומדים בכל יום להתירם ומ"מ י"א דלא שרי 
להתיר אלא אם אינו קשר של קיימא כמו ע"י עניבה 
וכיוצא בוה אבל קשור בשני קשרים זה על גבי זה" 
אפור להתירן בשבת דגם בוה שייך קשר של קיימא 

דאולי היה רעתו שיונחו כך זמן רב : 

מ וכן עצים שקצצן מן האילן ויש שמאבילין אותן 

לבהמה בעודן לחין מתירין ומשפשפין בהן 
להאכילם ובזה הותר גם שפשוף דבלא זה אינם ראוים 
לאכילה והוה שיווי אוכלא ומותר וכן מחתכין דילועין 
לפני הבהמה דבלא חיתוך לא תוכל לאכול וזהו 
ברלועים קשים [מג"6 פק'גו רברכים תוכל לאכול כמי 
שהם ורוקא שנתלשו מאתמול ראל"כ הו"ל מוקצה 
כגרוגרות ‏ וצמוקים דאף ר"ש מודה בזה כיון שהיו 
מחוברים בה"ש ודמי לרחיוה בידים דנתבאר בס" 

ש"ח דבזה הוה גם קר"ש מוקצה : 

ו ומחתכין נבילה לפני הכלבים כשאין ביבולתם לאכול 

בלא חיתוך ובנבילה אפילו נתנבלה היום מותר 
דקיי"ל בר"ש דלית ליה מוקצה ולא מיבעיא אם היתה 
חולה מבעוד יום | דרעתיה עילויה שתמות ויתנה 
לפני הכלבים אלא אפילו היתה בריאה מבעוד יום 
מותר לר"ש דאין זה כרחייוה בידים ורוקא בנבילה 
קשה שא"א להם בלא חתיכה ואפילו נאכלין ע'י 
הרחק מותר לחותכם אבל אם היתה ראויה להס 
בריוח גם בלא חתיכה אלא שע"י חתיכה טוב להם 
יותר אסור לחותכם דמיטרח באוכלא במה שהוא 
ראוי לא טרחינן ולעיל בפי' שב"א סעיף י"ר נתבאר 
בענין חיתוך דק דק לפני העופות [עע"ז פק"ד טתתס 
על דכרי סרמ"5 דעס וסדין עמו כמ'ש עס ומסמנ") סק'ס 
מסמע. מסוס. טסינס | ע"ם וסרי סרמ"% כתכ ‏ מס מסוס ‏ סיוי 

וכל ע"ט| : 


אין 


= וא אין חותכין ירקות לפני בהמה בין דקה בין גסה 
וכן חרובין משום דגם בלא זה ראויין לאכילה 
ונבר נתבאר דמותר ליתן מאכל בפיהם של תרננולים 
ומותר לפרר בעדם לחם כדי ששוכלו לאכול ואין 
בוה משום טחינה דאין מוחן אחר טוחן כמ"ש 
בפי" שכ"א : 
וב מעמיד אדם את בהמתו על גבי עשבים מחוברים 
שתאכל ולא חיישינן שמא יבא בעצמו לתלוש 
ולהאבילה ‏ ומה שהבהמה מותרת לאכול מהמחובר 
נארנו בסי" ש"ה ע"ש ולמה. לא חיישינן שיתלוש 
בעצמו ויאכילנה משום דכיון דאיפור אב מקאכה הוא 
לא יבא להכשל בוה ולכן על עשבים של מוקצה 
| שנתלשו היום אפור לו להעמידה דחיישינן שיקה 
= בודיו וואבולנה כיון דאיסור קל הוא ודוקא לעמוד 
עדיה ממש אסור במוקצה אבל מותר. לו לעמוד 
בפניה שלא תוכל להטות אלא דרך שם והיונו שעומד 
מרחוק ‏ קצת ממקום אכילתה דבכה"ג לא חיישינן 
שיטול בידיו ויאכילנה כיון שאינו עומד עליה ממש : 
ון נוטלין ‏ מאכל מלפני חמור ונותנין לפני שור 


א מותר לזמן אינו יהודי בשבת לאכול עמו על 
שולחנו אע"ג דביו"ט אפור להזמינו אם לא שבא 
מאליו כמ"ש בסי' תקי"ב ‏ זהו מפני שביו"ט חיישינן 
שורבה בשבילו בבישול אבל בשבת אינו מזמינו אלא 
על המוכן מאתמול וליכא חששא דמלאכה ואי משום 
= טירחא מותר מפני דרכי שלום | (ר"ן פ"ז גכי = תנין 
0% מזוכות. מ"ם כטס סרסכ"ד \ו('ען 1 
ב ומותר לותן לחם לעני א"י העומד בחצר דמצוה 
עלינו לפרנס ענייהם ואף שיש לחוש שיוציאנו 
לרה"ר ונמצא שחפצו של ישראל נטלטל בשבת מרה"י 
לרה'ר ‏ מ'מ הא הוא אינו נותן לו ע"מ להוציאו 
דבכה'"ג אפור כמבואר בירושלמי |פ"5 ס'ח! אין נותנין 
-לא'ו על מנת לצאת נטל ויצא אינו נזקק לו וכיון 
| שמעצמו וצא לית לן בה שהרי עתה היא שלו ולא 
+ . של הישראל ובשנהן לו הרי היה יכול לאבלה כאן 
נחצר ולכן אם ידוע שלא יאכל בכאן או שנתן לו 
הרבה שא"א לאכלן בכאן או חפץ שאינו קאכילה 
| ובע"כ יוציאנו מכאן אסור ליתן .לו בשבת : 
1% דכבר נתכאר בסי" רט"ו סעיף ו' רבשבת עצמה 


. 3 


ערוף הלכות שבת סימן שב"ר שב'ה' השלחן 


קסם 119 


דהשור | אוכל | משיורי | חמור אבל אי נוטלין 
מלפני שור וליתנו ‏ לפני חמור מפני שהחמור אינו 
אוכל משיורי שור מפני שהשור כשהוא אוכל מטיף 
רירין ונמאם המאכל בהרירין והחמור לא יאכלם והוי 
מלטול דלא חזי ואפור בשבת ואף שיאכל החמור 
בשעת הדחק מ"מ אין זה אכילה ויש מחמירין ג"כ 
בשארי. מיני בהמות ליקת מלפני אחת וליתן לפני 
אחרת שאינה מינה מפני שע"פ הרוב לא יאכלו זה 
מזה. ולכן אם יודע שיאכלם מותר ואסור לגרוף האבום 
לפני שור שמפטמין אותו ודרך לגרוף בעדו את 
האבום בחול אבל בשבת אסור אפילו האבום של כלי 
משום דגזרינן אטו אבום של קרקע שיש בזה חששא 
דאשוווי נומות דחייב משום בונה ואפור ג"כ לפלק 
התבן מלפניו לצרדין משום דהתבן נמאם ואינו ראוי 
לאכילה והוא מוקצה ואפור בטלטול ‏ ועכשיו גורפין 
האבום של הסוס דהגריפה מעט ואינו דומה לשור 
של פטם ועוד דאצלינו ליכא אבום של קרקע ולכן 
אין גוזרין אמו של קרקע \ככ: סתוס' סכת |כ"ץ : 
ד"ס גזורק] | : 


שכח [ין אינו יהודי להזמינו וכשעשה מלאכה בעדו ובו ל"ב סעיפים] : 


אפור להשאיל שום כלי לא"י והרמב"ם פ"ו ביאר 
הטעם דכשיוצא מבית הישראל יאמרו שמכר לו בשבת 
ולפ"ז גם בעיר שיש עירוב אסור אבל רבינו הב"י 
שם כתב הטעם שהרואה סבור שהישראל צווהו 
להוציאו בשבת ולפ"ז אין האיסור רק בעיר שאין בח 
עירוב ושם בארנו מפני מה דחה טעמו של הרמב"ם 
ע"ש ולזה מה שפסק בכאן בסעיף א' דאפיקו הא"י 
עומד בחצירו ואפילו החפיצים הם של הא"י אפור 
למסור לו כשנוטל להוציא משום דהרואה סבור 
דהחפיצים של ישראל ע"ש כלומר ויחשודו אותו 
שצווהו להוציאו בשבת וזה בעיר שאינה מעורבת 
ולזה כתב רבינו הרמ"א דאפילו ייחד לו מקום מבעוד 
יום יש להחמיר עכ"ל וזהו מטעם חשדא כמ"ש וגם 
מה שכתב רבינו הב"י דאפילו במזונות כשהא"י עומד 
בחוץ ופשט ידו לפנים שירוע הוא שיוציאנו אפור 
ליתן לו הכל הוי מטעם שיאמרו שנהן לו להוציאו 
וגם בלא זה יש איסור כשנותן לו בידו רהא עביר 
עקירה ברה"י והא"י עושה הנחה ברה"ר ויש מי 
שמחטיר דאפילו עומד בחצירו לא יתן לו בידו מטעם 
שמא 


ו ערוך 
שמא יוצא מיד לרה"ר ונמצא שהישראל עשה עקירה 
ואנ" = סק'כו אבל אינו כן | דאין באן עקירה | מצר 
הישראל בלל רהא"י בשעוקר עצמו לילך מהחצר איהו 
עביר העקירה ולא הישראל ‏ 8" דעקירת גופו 
בעקירת חפץ : 

ך ויש מי שכתב דכשהחפץ הוא של א"י אינו אפור 

אלא כשהא"י עומד בחוץ ופשט ידו לפנים והישראל 
מפר לו החפץ דמי שרואה שהישראל נותן לו סבור 
שהחפץ הוא של הישראל ולאו דוקא למכור לו דזה 
בלא"ה אפור משום עקירה אלא אפילו בשהא"י נוטלו 
מיד הישראל ראז גם העקירה עושה הא"י ואפור 
מטעם מראיה העין כמ"ש אבל בשהא"י עומר בחצר 
מותר ליתן לו הפצו שלו דהרואה שהא"י הולך 
מחצירו יאמר שוהו חפצו של הא"י כמו שהוא האמת 
ורק בחפצו של ישראל אפור ג"ל פק"חו וכשהיה 
החפץ ממושכן לישראל אפור אפילו אם ייחד להחפץ 
מקום מבעוד ‏ יום דשכירות לא קניא ולא נסתלקה 
רשות ישראל מעליו אמנם אם הפקירו מבעוד יום נ"ל 
דמותר וכל אלו הדברים הם במקום שאין עירוב אבל 
כשיש עירוב פשיטא שמותר ואפילו במקום שאין 
עירוב אפשר להתיר לדידן דלית לנו רה"ר |ע"ז סק"5! 
וישים לפניו החפץ והוא יקחנו ולא ימפור. לו ביד 
משום עקירה דגם בכרמלית אפור לכתחלה וכמדומה 

שכן המנהג : 

אפילו במקום שאפור ליהן לו אם הא"י הוא אלם 

או שיש בזה משום דרכי שלום מותר ליתן לו רק 
יוהר לבלי ליתן מיד ליד משום עקירה וכן מותר 
לשלוח לו ע'י שליח א"י וה"ה לדבר מצוה כגון 
להוציא חמץ מביתו מותר ורע דדין זה כתוב בתופ' 
[י"ע , ד"ס טתנין כת"י דעס וסיים בזה מאחר דאין לנו 
רה"ר ומשמע להדיא דברה"ר אפור אפילו בכה"ג וב"כ 
רבינו הב"י בספרו הגדול וא"כ יש תימא למה סתם 

דבריו בש"ע סעיף ב' וצ"ע : 

; כבר נתבאר דאפיקו היה החפץ של הא"י כנון 

משכון אסור מטעמים שנתבארו מיהו כשבא להחליף 
משנונו באחר ויכול לצאת עמו דרך מלבוש מותר 
שהרי אינו ניכר כלום דכמו שבא בבגד שעליו כמו 
כן יצא בבגד שעליו וגם אין בוה איסור משום משא 
ומחן שהרי אין בוה משא ומתן שאינו מדבר עמו 
כמה מגיע אלא שמבקש מהישראל החלף לי וה באחר 
המונח אצלך וגם כישראל מותר לעשות כן להחליף 


הלכות שבת סימן שב'ה 


השלתן 


משכונו בשבת אם הישראל צריך ללובשו בשבת 
וטוב שהא"י יקח בעצמו המשכון ויניח אחר בטקוטו 
ולא יגע בו הישראל שלא יהא נראה כמשא ומהן 
מיהו אם המשכון מונח שלא במקום חגלוי ובהכרת 
שהישראל יביאנו מותר ג"כ ויביאנו לכאן והא"י יפשוט 
הבגד שעליו ויקח את זה והישראל יצניע הבגד שהניח 
אך יוהר שלא ידבר עמו שום חשבון וכן אם הא"י 
בא בשבת ומניח מעותיו ונוטל משכונו והישראל 
אינו מדבר עמו כלום א"צ למחות בידו שהרי אינף 
עושה כלום ובלבד שלא יחשוב עטו שום חשבון 
דחשבון וראי איסור גמור הוא (עמג") סק" טסטיג | עפ 
ססמ"ע ססתיר לסיות | ערכ כסכת וכבר כסרגו ₪ כ"ע 
סי" קל" סעיף " וגס סק" וסאו"ת ‏ עס סקיגו על ססמ"ע 
ע"ם) : 

] כתב המור פת של עכו"ם שנאפה בשבת ו"ת 

אוסר אותו דשמא נטחן היום ונמצא דהוא מוקצה 
שבין השמשות לא היה ראוי ובספר התרומות כתב 
פנים לאיסור ולהיתר וא"א ז"ל כתב ולי נראה להתיר 
דאפילו היה קמח או עיסה בה"ש לא הוי מוקצה 
כיון דגמרו ביר אדם והטחינה והאפייה אינה אוסרת 
כיון דבשביל עכו"ם היא עכ"ל ועפ"ז כתב רבינו הב"י 
בסעיף ד' פת שאפה עכו"ם לעצמו בשבת יש אוסרין 
ויש מתירין ובשעה הרחק או לצורך פעודת מצוה 
כנון ברית מילה או לצורך ברכת המיציא יש לסמוך 
על המתירים עכ"ל וכתב רבינו הרמ"א אבל אפור 
ליהן לו מעות בע"ש ושיתן לו הפת בשבת דאן 
ארעתא דישראל קעביר עכ"ל וצ"ל דא"י זה הוא פלטר 
ובמקום שאוכלים פת פקטר כמ"ש ביו"ד סי" קי"ב 
דאלו פת בעה"ב אין בו היתר כמ"ש שם עפ" סק'גו 
ומשמע דלרינא הכריעו להיתר אך שלא בשעת הדחק 
חששו לרברי ר"ת ובאמת דברי ר"ת אין מוכבנים 
למה חשש להמחינה יותר מהלישה והאפייה ועוד 
מה נשתנה זה מכל המלאכות כשעשה עכו"ם לעצמו 
משתמש ‏ בו ישראל כמו שיתבאר והרבה טרחו 

המפרשים בוה : 

ך ונראה דר"ת הולך בזה-לשיטתו דנולד אסור בשבת 

כמ"ש בסי' ש"ח וס"ל בדעת בה"ג שהביאו התוס' 
[עכו"ס. ס"ו :| ד"ס 6מר) דטחינה הוי נולד ע"ש ולפ"ז 
שפיר קאמר שמא נטחן היום כלומר והוי טוקצה 
דנולד ‏ ומיגו דאתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא 


דגם בהא קיי"ל כר' יהורה כמ"ש שם (ענ"ח טכתנ ‏ ₪" 


6 ערוף הלכות שבת 
ולפ"ז לרעת רוב הפוסקים דגם בנולד ‏ קיי"ל בר"ש 
וגם. יש חולקים על בה"ג וס"ל דטחינה לא הוי נולד 
בט"ש התופ' שם ולכן לדידן לדינא שפיר פסקו 
רבותינו בעלי הש"ע להיתר והתירו לדבר מצוה או 
בשעת הרחק : 
מ ועור "ל במעמא דר"ת כשנדקדק במ"ש הרא"ש 
.דוה אינו | מוקצה דהוי גמרו בידי אדם וכונתו 
כיון דהאדם יכול לתקנה והיינו ‏ לטחון וללוש ולאפות 
והרי פירות שנתלשו מן האילן ג'כ היה ביר האדם 
לתולשן ולמה אמרינן דזה דמי לגרוגרות וצמוקים 
דרחייה בידים מדלא תלשן מבעוד יום |רע"י כיס כ"ד :ן 
וא'ג נם בפת נימא כן ואיזה הפרש יש בזה וצ"ל 
דהפברא כן הוא דתלישה הוי דבר קל והיה יכול 
לתולשן מבעוד יום ולא תלשן מסתמא אסחא לרעתיה 
ודחייה בידים דאי הוי דעתיה עלויה הו"ל לתולשן 
משא"ב בשארי מוקצות כמו בפת דצריך הכנה רבה 
לוה מחינה ולישה ואפייה י"ל דלא אסחא לרעתיה 
ומה שלא עשה מבעוד יום משום שלא מצא עת 
מוכשר עדיין לזה ומיד כשימצא עת מוכשר יעשה 
ולכן בשהא"י אפה מותר בהפה דלא אפחא לרעתיה 
וזהו סברת הרא"ש (עכ"י ודריטס. ולפע"ק 6" סכל ולו"קו. : 
ור אבל ר"ת סובר דזה מקרי דחייה בידים כתלישת 
פירות מדלא התחיל מבעוד יום ולכן אם באמת 
נטחן מבעוד יום לא דמי לתלישת פירות שהרי התחיל 
לעסוק בוה וממילא כשהא"י לשה ואפה אין כאן 
מוקצה דהיה דעתו על זה משא"כ אם גם הטחינה 
לא היה מבעור יום הרי ממש דמי לתלישת פירות 
וזהו שאומר הטור ברעת ר"ת דאוסר שמא נטחן 
היום ‏ והוה כגרוגרות וצמוקים דאלו נטחן מאתמול 
הרי לא אסחיה לדעתיה ומותר כשאפה הא"י ואין 
חילוק בבל זה בין שהישראל טחן מבעוד יום ובין 
כשהא'י טחן מבעוד יום דאנן אזלינן בתר הענין 
דבנטחן מבעוד יום לא דמי לתלישת פירות ובלא 
נטחן דמי [כעע"ד וענ"י. ודריטסן : 
וא כתב רבינו הב'י בפעיף ה' עכו"ם שצד דגים או 
ליקט פירות לעצמו אסורים לישרא5 ואפילו ספק 
אם לקטן או צדן היום אסורין בו ביום אבל לערב 
מותרים מיד אפילו אם וראי לקטן וצדן היום אם 
ליקט ‏ וצר בשביל ישראל או בשביל ישראל ועכו"ם 
צריך להמתין לערב בכדו שיעשו ספק אם ליקטן 
בשביל ישראל או שידוע שלקטן בשביל ישראל ואין 


סמ שכיה | השלח | כסא 81 
ירוע אם נלקטו היום אם לאו אסורים בו ביום ולערב 
בכדי שיעשו וו"א רלערב מותר מיד עכ"ל ויש קבאר 
הטעמים מדינים אלו : 

יב אע'ג דכל מלאכה שהעכו"ם עושה לעצמו מותר 

לישראל להשתמש בו ולמה אסרו בצידת דגים 
וליקט פירות והטור כתב עכו"ם שצר דגים או ליקט 
פירות או אפה פת ובישל לעצמו כתב ספר המצות 
יש מתירין כמו שאר מלאכות שעושה לעצמו ויש 
אוסרין כמו פירות הנושרין דבדבר מאכל החמירו טפי 
וכו' ‏ עכ"ל ולדידן א"א לומר הטעם הזה רא"כ למה 
מתירינן בפת שאפה לעצמו כמו שנתבאר ויש מי 
שאומר הטעם מטעם שכתוב לקמן בס" תק"ז שמא 
ועלה ויתלוש [מג"6 סקי"כז ותמיהני דזהו שם כשנפלה 
הפירי מעצמה דכן איתא בריש ביצה אבל במה 
שעשה עכו"ם לעצמו לא מצינו בשום מקום גזירה 
זו דשמא יעלה ויתלוש אלא דרק י"ל דבדבר מאכל 
החמירו טפי כמ"ש וסברא זו כתבו גם חתוס' במקום 
אחך |סכת קכ"כ. ד"ס מטתטטן שכתבו על הך דנר 
שהרליק הא"י לעצמו דהישראל משתמש לאורה למה 
לא גזרינן שמא ירליק כדגזרינן בפירות הנושרין שמא 
יתלוש ובמשקין שזבו שמא יסחוט משום דקלים לעשות. 
ואדם להוט אחריהן לפי שהן דבר אכילה וכו" עכ"ל 
ועיקר הטעם משום דבר אכילה כטעם שהביא הטור 
דמשום קלות בלבר הא אין לך קלות מלהדליק הנר 
והנה לטעם זה גם בפת נאסור וכמ"ש ויש מי שכתב 
הטעם משום דצידת דגים ולקיטת פירות לא משמע 
להו לאינשי שהוא מלאכה ואיכא למיגזר שמא יעשה 
בידיו (ע"ז סק"ד! ודברים תמוהים הם והרי התירו 
כשמילא מים לעצמו כמו שיתבאר וזה ודאי לא נראה 
מלאכה ועכ"ז התירו |וסט"ז כעגעו לקס 8ס ע"ש עסכית 
סתוס' דטכת |ככר כתכנו ד6"כ פת גמי סגס די"ל דכונתס 
דתרתי כעינן קילות סמ(סכס ותלוות | סלכילס ‏ 6כל ‏ 5"5 | פס 
כמו סיתכסר כס"ד וע"ק לי | ד6"כ (מס 65 6סרו כמיס. לטתות 
5חריו | כסעי(6 | מרס"ר דוסו. קיל6 | מ6ד וכסס*דס 655 תו6כ 

:  )ק"ודו‎  תותסל‎ 

ו אבל האמת הטעם כתב רש"י בביצה |כ"ד :] והביא 

זה הרא"ש שם וכן התוס' ריש ביצה וז"ל רש"ו 
ואפילו לר"ש ‏ יש מוקצה בגרוגרות וצמוקים ומחובר 
כגרוגרות וצמוקים דמי מדלא לקטן מאתמול אקצינהו 
מרעתיה ולא תחלוק בטחובר בין שלו לשל עכו"ם 
עכ"ל וזהו הטעם גם בצידה אבל בפת לא שייך טעם 

זה 


14-20 ערוף 
זה כמו שבארנו בסעיף ט' ובפשוטו לא דמי לפת 
שהחטים או הקמח הוא בעולם והוא תלוש ויכול 
להשתמש. בו ולא אקצינהו מדעתיה משא"כ פירות 
המחוברין באילן ודגים שהיו משוקעים בנהר ולכן כל 
המלאכות שעשה הא"י לעצמו מותר לישראל להשתמש 
בו רכל המלאכות דומות לפת שהיו בעולם כמו הנר 
או שעשה כבש לירד שעצם הנר ועצם העץ או האבן 
שממנו נעשה הכבש היו בעולם ותלושין ואין שייך 
לומר בהם אקצינהו מדעתו ועוד שהרי אינו מטלטלן 
וכן המים שבבאר היו בעולם והיה יכול לירד לתוך 
הבור ולשתות משא"כ פירות מחוברין ודגים שבנהר 
אקצינהו מרעתו : 

וך ולא הצריכו להמתין בכרי שיעשו במו"ש אלא 

כשעשה בשביל הישראל דאז יש לחוש שמא יאמר 
לו לעשות ועוד כרי שלא יהנה ממלאכת שבת כלל 
ברבר העשוי בשבילו משא"כ בדבר שלא נעשה 
בשבילו [עתוס' ‏ כינס כ"ד + | ד"ס ותערכ) ואפילו | בספק 
מוכן והיינו שיש ספק אם נלקטו היום או נצודי היום 
ג"כ אסור אע"פ שהוא ספק דרבנן החמירו מפני שהוא 
דבר שיש לו מתירין חס" כפ"כ מס' י"ע הל' 1] 
ולרשב"א ז"ל טעם אחר בזה ויהבאר בפי" תצ"ז וכן 
בספק אם ליקטם בשבילו מהמרינן גם על כדי שיעשו 
מטעם שנהבאר ויש מקילים בבכדי שיעשו דכילי האי 
אין להחמיר ואם הא"י הביא לו לביתו אמרינן דודאי 
ליקטן בעדו ואין זה ספק [מג'% סקי"גו והיינו כשהביאו 

לדורון אבל כשהביא למכור הוה ספק ! 

מן דבר שאין בו חשש צידה ומחובר או שידוע 

שנצדו ושנתלשו מאתמול ורק הובא מחוץ לתחום 
אם הביא הא"י לעצמו מיתר. לישראל אפילו בשבת 
בין בטלטול בין באבילה או שתייה אך אם הביא 
בשביל ישראל אותו ‏ ישראל שהביא בשבילו אפור 
לו לאוכלם בשבת כרי שלא יאמר לו להביא אבל 
ישראל אחר מותר. לאכלן בשבת וממילא דבטלטול 
גם לאותו ישראל מותר דא"א להן להיות מוקצת מאחר 
דמותרין לישראל אחר ולערב צריך להמתין בכרי 
שיעשו כדי שלא ירויח אם יאמר. 5א"י להביא בעדו 
וי"א שצריך להמתין ביום א' בכדי שיעשו והלילה 
של מו"ש אינה עולה מן החשבון לפי שאין דרך 
להביא בלילה מרחוק וחומרא יתירה היא |מג"5 סקי"ס 
כסס שש | ושיעור הבכדי שיעשה היא כפי שיעור 
שהיית ההבאה דאם הביאן ברכיבה על הכוס שהשהייה 


הלכות שבת סימן שב"ה 


השלחן 
פחותה מההולך ברגל ימתין כן ולא יותר ואם הלך 
רגלי ‏ ימתין | כפי שיעור הליכתו וי"א דבדבר הבא 
מחוץ לתחום א"צ כלל להמתין בכדי שיעשו דאין זה 
אלא בנעשה מלאכה דאורייתא ודע דאם הובאה 
בספינה מותר דאין חוץ לתחום בספינה אך אם היו 
בה"ש ביבשה אסור להוציאן חוץ לר' אמות כמו 
שיתבאר בסי" ת"ח וכשהובאו שני דברים לפני שנים 
מישראל. אסורים שניהם ואפור להחליף מה שהובא 
לראובן שיאכלם שמעון ושל שמעון קראובן [מג"5 סקט" 
ויראה לי רוהו כשהמביא היה א"י אחד אבל אם זה 
הביא לראובן וזה לשמעון רשאים להחליף ודע רבני 
ביתו של אדם דינם כהוא עצמו שאם אפור לו אפור 
לבני ביתו ג"כ והאורחים אם יש לו נחשבים כאחרים 
ומותרים במ"ש בסי' תקט"ו ע"ש : 
מז לקמן בסי' ת"א יתבאר דרבר הבא מחוץ לתחום 
אפור לטלטלן חוץ לד' אמות אם לא בתוך עיר 
שהיא מוקפת חומה ומוקפת לדירה והיינו שנתיישבה 
בבתים ולבסוף הוקפה בחומה ופתם עיירות מוקפות 
לדירה וסתם מבצרים אינם מוקפים לרירה ושם יתבאר 
בס"ר ולכן פירות שבאו מחוץ לתחום בשביל עצמו 
דמיתר לישראל קאכלם כמ"ש צריך ליזהר שלא 
להוציאם ‏ מד' אמותיהן אם לא בעיר המוקף לדירה 
[עמג"ס סקי"ט שסטיג על סכ"י ושי" קס יתכסר כזס כס"ל) : 
וז אם הוא ספק אם הובא מחוץ לתחום או אם הובא 
בשביל ישראל אפור מטעם שנתבאר דהו"ל דשיל"מ 
וא"צ להמתין במו"ש בכדי שיעשו דאין להחמיר בספק 
כל כך ואימתי שייך ספק באינו יהודי שאינו דר עמו 
בעיר או שרר בעיר ואלו הפירות אינם מצויים בעיר 
אבל בשדר בעיר והפירות מצויים בעיר אין לעשות 
ספק שמא באו מחוץ לעיר ולאו דוקא בעיר דה"ה 
אם דר בתוך התחום ואפילו יש 15 שני בתים אחד 
בתוך התחום ואחד חוץ לתחום תולין שבא מתוך 
התחים ואע"פ שיש מגמגמין בזה דהא גם זה ספק 
הוא מ"מ אין להחמיר בזה ומותר לאכיל אפילו טי 
שהוּבא בשבילו : 

יף שנו חכמים במשנה ;"כ א"י שהרליק את 
הנר. משתמש לאורו ישראל מילא מים להשקית 
בהמהו משקה אחריו ישראל עשה כבש לירר בו 
יורד אחריו ישראל מעשה בר"ג וזקנים שהיו באים 
בספינה ועשה א"י כבש לירד בו וירדו אחריו ר"ג 


וזקנים ובברייתא שם בליקוט עשבים ובמילוי מים 
קתני 


וג 0 


0%. 
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קתני בד"א שאין מכירו אבל מכירו אסור שמא ירבה 
בשביל הישראל ופריך הא ר"ג מכירו הוה ואיך ירר 
בהכבש ותירץ אביי שלא בפניו הוה כלומר ראם עשה 
המלאכה שלא בפניו מותר אפילו במכירו דאיך ירבה 
בשבולו כיון שאינו רואה את הישראל כלל ורבא 
מתרץ אפילו תימא בפניו הוה נר לאחד נר למאה 
כלומר דמעשה דר" הא הוה בכבש ולא שייך בזה 
שמא ירבה בשבילו ובודאי גם אביי ס"ל כן אלא 
ראביי םבר שאם היתה בפני ר"ג ודאי כל עיקר 
עשיותו לא היתה אלא בשביל ר"ג שהיה נשיא תופ'ו 
ורכא לא חש לזה דכיון שגם הוא היה צריך לוה 
עשה בשביל עצמו : 

ומ וכתבו הרשב"א והר"ן ו"ל דנם רבא אית ליה 

סברת אביי דשלא בפניו אפילו במבירו לוכא 
הששא רשמא ירבה בשבילו אף ברבר שאפשר 
להרבות כמו עשבים ומים אלא דרבא אומר רבכבש 
מותר אפילו בפניו ע"ש וגם המגיר משנה בפ"ו דין 
ג' בתב כן וז'ל ובודאי אפילו במכירו כל שלא בפניו 
שאין לחוש שמא ירבה בשבילו מותר וכאביי ואפשר 
שוהו נכלל ברברי רבינו שבל שאין לחוש שמא יעשה 
בשביל ישראל מותר ע"ש ויש לי ראיה לזה מלשון 
הרטב"ם בפי" המשנה שכתב וז"ל ודע כשיהיה אינו 
יהודי וישראל והוא יורעו ומכירו אפור לו להשקות 
בהמתו אחריו כי מפני הכרתו שמא ירבה בשאיבת 
המים בשבילו עכ"ל הרי שכתב כשיהיה א"י וישרא5 
כלומר כשיהיו ביחד ולשון המשנה מוכח ג"כ כן 
מדתנן משקה אחריו מאכיל אחריו יורד אחריו ומהו 
לשון אחריו אלא שלשון וה הוא כשעומדים ביחד 
ומתחלה עושה וה ואחריו עושה השני דאל"כ הו"ל 
לומר מילא מים להשקות בהמתו מותר לישראל 
להשקות בהמתו ולפ"ז נלע'ר ברור דהרי"ף והרמב"ם 
והרא"ש שלא כתבו זה מפורש זהו מפני שכיון שהעתיקו 
לשון המשנה ממילא מורה שהם ביחר וזהו כוונת 
המגיד משנה וכנראה שבעיני רבותינו הרשב"א והר"ן 
ז'ל היה הדבר פשוט כן דאל"כ לא הו"ל לפסוק 
הלכה נגד הרי"ף והרמב'ם ולכל הפחות היה להם 
להוכיר דהרו"ף והרמב"ם לא ס"ל כַן ולדחות דבריהם 
ונפרט שהר'ן הוא מפרש דברי הרי"ף אלא שהיה 
פשוט בעיניהם שאין חולקין בוה מרע"י על ון 

:  ]ויר%‎ 

ךּ ורבונו הב"י בספרו הגדול דחה רברי המ"מ והר"ן 
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בטענה שהרי"ף והרמב"ם לא הזכירו הך דאביי וע"פ 
זה יפר דבריו בשולחנו הטהור ולא הוכיר שגם 
הרשב"א כתב כדבריהם וכן הראב"ן ז"ל ותמיהני כיון 
דוהו ברור דהרשב"א והר"ן לא תפסו ההיפך בדברי 
הרי"ף והרמב"ם מדלא הזכירום כמ"ש ומהטעמים 
שבארנו למה חלק עליהם רבינו הב"י נוגס סמנ" פקכ"ס 
כעס 5 ע'] ורבינו | הב"י הביא תוספתא שהיא 
כרבריו וזהו בפי"ר שהיא הברייתא שהביא הש"ם 
ומסיים שם אבל מכירו ה"ז אפור מפני שמרגילו ועושה 
עמו לשבת אחרת ע"ש וכיון רהחשש הוא לשבת 
הבאה ממילא דגם שלא בפניו שייך חשש זה וסנ" 
טס גדסק כוסו ולענ"ר נראה דכיון רהש"ס הביא תוספתא 
זו וסוף דבריה לא הביאה ולא הזכירה בכל הפוגיא 
הששא דלשבת הבאה ש"מ אדרבא דהש"ם לא חש 
לזה וגם בפירושא דתוספתא נ"ל דאדרבא כוונתה 
שהישראל עמו ביחד וכמו שעושה בשבת זה כן יעשה 
עמו בשבת האחרת וכוונתה דנהי רמשום פעם וה 
אין לאפור מפני חשש שירבה בשבילו מיהו יש לחשוש 
שיעשה כן גם להבא ויהיה קלקול תמירי אבל הכל 
כשהם ביחד כרמוכח לשון עמו : 

בא והארכתי בוה לפי שוה מנהג רבים מישראל 

שהולכים למכיריהם אינם יהורים בשבת לשתות 
חמים והמה מקורבים ומכירים זא"ז ולרברי רבינו 
הב"י איסורא קעברי לכן בארנו דכיון דארבעה עמודי 
עולם התירו זה יש לנו על מי לסמוך ובפרט בחששא 
דרבנן ולבן א"ש המנהג שלנו לפי שהא"י מכינים 
החמין שלא בפני הישראל אמנם אפילו לרבינו הב"י 
יש ליישב המנהג דבמוליאר שקורין סאמעווא'ר לא 
שייך | שמא ירבה בשבילו כמו שכתבנו סכרא זי 
לענין בשהעמידו לחולה בפי' שי"ח סעיף ט"ז והחששא 
שבתבנו שם שירבה בהעשב שנקרא מִיי לא שייך 
בכאן כיון שרק ישראל אחד או שנים שותים עמו 

לא ירבה בוה כמ"ש שם : 

כב עכו"ם שמילא מים לבהמתו והבור עומד ברה"ר 

והבור ‏ עצמו הוא רה"י ומילא המים מהבור 
שהוא רה"י והוציאו לרה"ר כוון שמילא לעצמו מותר 
לישראל להשתמש בהם וליתן לבהמתו ובלבד שלא 
יהיה מכירו דליכא למיחש שמא ירבה בשבילו ולפי 
מה שבארנו אפילו במכירו אין האיפור אלא כשמילא 
בפניו ואם מילא לצורך בהמת הישראל אסורים המים 
בכל מיני תשמיש אפילו לושראל אחר דכל שנעשה 

איסור 
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ערוף 
איסור דאורייתא לצורך ישרא% אפור לכל ישרא5 
אבל אם הבור עומר בכרמלית ומילא מהבור להברמלית 
לצורך ישראל. אינו אסור אלא למי שמילא בשבילו 
אבל לישראל אחר מותר כמו בהביא מחוץ לתחום 
שנתבאר בסעיף מ"ו : 
כן יש מגדולי רבותינו שאמר מדאמרו חז"ל להשקות 
לבהמתו ש'"מ דוקא לבהמתו אסור בשמילא 
בשביל הישראל משום דלא היה יכול להביא הבהמה 
לתוך הבור להשקותה וממילא דההוצאה מרה"י לרה"ר 
היה תועלת לה אבל אם העכו"ם מילא מים בשביל 
שתיית הישראל עצמו מותר להישראל לשתותם מפני 
שגם בלא הוצאתו לרה"ר היה יכול הישראל לירד 
לתוך הבור ולשתות וכיון שאין לו תועלת במה 
שהוציאם לרה"ר א"א לנו לאפרו בהמים שהיו מותרים 
לו ולא היה צריך כלל להוצאתם לרה"ר וגם בדין 
ליקום עשבים שנהבאר דאם בשביל ישראל אפור 
והרי גם הישראל היה יבול להעמיר בהמתו על גבי 
העשבים אלא דמיירא ג"כ כשלא היה יכול להעמידה 
בגון שנהר מפפיק ביניהם וכיוצא בוה אבל בלא"ה 
מותר (ר"ת כתופ' עס ור"י. חולק ע"פו ופשום הוא דרוקא 
בשהיה יבול להשיג אותם המים ואותם העשבים מותר 
לריעה זו אבל אם אלו לא היה יכול להשיג אע"פ 
שהיה יכול להשיג מים אחרים ועשבים אחרים אפור 
דסוף סוף לגבי אלו נעשה איסור בעדו מג"6 פקכ"לן 
דלא כיש מי שמקיל גם בזה לדיעה זו : 
כך והנה לדיעה זו ב"ש אם העבכו"ם הביא בשביל 
הישראל דבר מאכל או משקה דרך כרמלית 
והישראל היה יבול לילך לשם ולאכול ולשתות דמותר 
גם הישראל שהביא העכו"ם בשבילו לאכלו ולשתותה 
מטעם שנתבאר ווהו שכתב רבינו הרמ"א בסעיף ו" 
ויש מקיקין ואומרים דאף אם הובא לצורך ישראל 
דרך רה"ר מותר לשתות מהם הואיל ואפשר לילך 
שם ולשהות ויש מתירין אף לכתחלה וכן נהגו לומר 
אף לכתחלה לא"י להביא שכר או שאר דברים דרך 
כרמלית או בלא עירוב ואע"פ שיש להחמיר בדבר 
מ"מ אין למחות ביד המקילים לצורך שבת ובשעת 
הדחק דהא יש להקל באמירה לא"י לצורך כמ"ש פיי 
ש"ז וב"ש בבה"ג. עב"ל : 
כה ודבריו אינם מובנים כלל דהא אפילו לדיעה זו 
אין ההיתר אלא כשהא"י הביא מעצמו דאז אין 
איסור על הישראל כיון שלא היה צריך לוה כמ"ש 


ב ב 
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אבל לומר קלכתחלה להא"י שיביא לו מי ‏ חתיר זה" 
וגם בספרו ד"מ כתב בעצמו כן ע"ש ונ"ל דכיון בכאן 
לרברי הגהמ"י |פ"י 6ת ס') שכתב דר"ת התיר לומר 
לכותי תביא נר הדולק דזהו רק איפור מוקצה ובטלטול 
מן הצר היה יכול הישראל בעצמו לעשות וכיון שיש 
צר היתר לישראל עצמו קא חיישינן אם הא"י עשה 
על צר האפור ע"ש [סעג") סכיפ ‏ 1ס. כסי' | רע"ו סקי"5] 
וא'כ ה" כיון שיש צר היתר לישראל שילך לשם 
וישתה לא חיישינן אם הא"י עושה על צד האיפור 
באיפור דרבנן ואח"כ קאמר אע"פ שיש להחמיר ברבר 
מפני שאין זה דמיון גמור דבשם כשאומר להא"י 
תביא הנר הקלא יכול להביא בטלטול מן הצד ואין 
האיסור מפורש ברבריו משא"כ בכאן כשאומר לו 
להביא הרי אומר לו להביא דרך כרמלית ומ"מ אין 
למחות ביד המקילים דבזה נוכל לצרף היתר אחר 
המבואר בסי' ש"ז דהותרה אמירה לעכו"ם באיסור 
דרבנן מפני מקצת הולי או מצוה או כשיש לזה 
צורך הרבה ע"ש והכא כשאומר לו להביא שכר הרי 
יש לו צורך בזה ובפרט לכבוד שבת ולכן אין למחות 
ביר הנוהגים היתר ומ"מ שומר נפשו ירחק מהיתר 
זה [כפמ"ם מתורן קוטית סט" סק"י ותפיסת סמג"5 סקכ"ס 
ע"ט ומ"ם. דפיתן 5 מעות כסכת 5סור גרפ טיש כוס. עס"ד 
דמשי | קמ"ל = 656 כנ"ל דליתן | מעות וכו' כלומר סלפיפו ס6"י 
יסלס מסלו ‏ 6סור דוסו ממק מקת וממכר ‏ ע"י מנותו סל" 
ודו"ק. : 
בן ליקט עכו"ם עשבים לצורך בהמתו שתלשן מן 
המחובר מאכיל אחריו ישראל את בהמתו וכבר 
נתבאר. בפי" הקודם סעיף י"ב רכשמעמיר בהמתו על 
המוקצה אפור לעמור עליה דשמא יטלטל המוקצה 
ויחן לפיה אלא יעמוד קצת מרחוק רק לגדור לה 
הדרך שלא תפור מכאן והרי העשבים הם מוקצים 
כיון שהא"י תלשן היום וגם כבר נתבאר דזהו באינו 
מכירו אבל במכירו אפור ולפי מה שבארנו אין זה 
אלא בפניו כ"כ סמנ" סקכ"] וכן בכל דבר דאיכא 
למיחש שמא ירבה בשבילו אפור במכירו אבל דנר 
שאין לחוש שמא ירבה בשבילו כמו נר שהדליק הא"י 
לעצמו או עשה כבש לירד בו וכיוצא בהם דבאלו 
כשעשה לעצמו אף במכירו ואף בפניו מותר ! 

ב אע'פ שאינו מכירו אם אומר בפירוש שלצורך ישראל 
עושה או אפילו אינו אומר בפירוש אלא שמעשיו 
מוכיחים שלצורך ישראל עשה כגון שהדקיק הנר'והלך 
= מ . 
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.לו שלא השתמש לאורה כלל והישראל היה שם או 
אפילו לא היה רק שנראה להדיא שבשבילו הרליק 
אפור לכל ישראל להשתמש לאורו וכן בזה שהתרנו 
במכירו שלא בפניו אם הא"י יורע שהישראל צריך לזה 
[מג" סקכ"ס! אסור בשנראה לעין שהרבה בשבילו ורע 
דבמבירו שאפרנו א"צ בכדי שיעשו <מו"ש מס : 


בף אם הא"י עשה בשבילו ובשביל הישראל בדבר 
שצריך לשנים יותר מלאחד כמו מיקוי ‏ מים 
וליקום עשבים פשיטא שאסור אמנם בנר ובכבש יש 
מי שאומר שג"כ אפור [מג"5 סי רע"ו סק"וז ואנחנו 
בארנו שם דמותר ושכן כתב הרשב"א ובירושלמי 
ספט"ן. יש שקלא וטריא בזה ובהמסקנא יש נוסחאות 
שונות ע"ש (עטג"% סקכ"ס טספריך כעעס סתוספת% לסתטס 
סול (טכת סכלס = 6"כ גס בכר ו לקוש וכדקק ‏ (סלק. ע"ש וככר 
בלרנו כסעיף כ' דסט"ם (% ס"ל סך לתוספתל וגס סתוספת6 
מיורף דוק כלני סיטר6ל ולפ" כסמת (פי סתוספת5 יסיס גס 
כגר חלין כן 6מנס (פי סט"ם 69 חיוטינן כלל מקוס עכת סכלס 
: טלס סוזכרס. ככל ססוגי6 ודו"ק! ‏ : 

כמ מכל מה שנתבאר יש לצווח על איזה מהעשירים 
שמחזיקים בביתם משרת או משרתת אינם 
יהודים | שמעמידים בשבת הסאמעווא"ר בטענתם 
ההבליות שהא"י שותה ג"ב ועיקר כוונתו לעצמו ולא 
בשביל הישראל וזהו חוצפא כלפי שמיא שבאים 
להונות את ד' בביכול ומי לא יודע שאפילו אם 
כונת המשרת או המשרתת לעצמן מ"מ עיקר כונתם 
לשם הבני ביתו של הישראל כמו שהוא בכל ימי 
השבוע ויש שמלמדים אותם לומר השקר שבונתם 
בשביל עצמן ועוד דאפילו לו יהי" כן הא חיישינן 
שמא ירבה בשבילו ופשיטא שצריך עשב שקורין מָיי 
יותר ואיפור גמור הוא ומחללים שבת וגדול עונם 
מנשא ויש מרבים הבל לומר דעכשיו הכל חולין אצל 
חמין ומותר לומר לא"י להעמיד המוכני ויסכר פי 
דוברי שקר הלא יש לעשות מע"ש ולהעמידו בתנור או 
בקאכלו"ן כמו שכל ישראל עושים וכי בשביל שאין 
בוה טעם יפה כבחמין שע'י המוכנא נתיר לחלל שבת 
קדש לא תהא כזאת בישראל ועונם גרול מנשא 

והמונע מזה תע"ב : 

ל אם הא"י עושה מעצמו שמילא מים מרה"י לרה"ר 
והשקה בהמת הישראל או תלש עשבים והאכילה 
אין הישראל מחויב למונעו מוה ומיהו אם רגיל בכך 


. 


הלכות שבת סימן שכ"ה 


השלון | כסג 825 


ומערים ואומר שממלא ותולש בשביל עצמו ואח"כ 
משקה ומאכיל לבהמת ישי אל אסור דדוקא באקראי 
אין 15 למחות בדבר שאין גוף הישראל נהנה מזה 
כמו בנר דאסור להשתמש לאורו אבל בבהמתו מה 
איכפת לו מ"מ כשרגיל בכך הוה כשלוחו ואסור 
[עמג" סק"ל שתפס דסמרדכי סקולק עס סר6"ש ולענ"ל מניסס 
לדכר | 6קל (תכוונו = דכטססערעס | סיל | ספולו | מספ"י = ממילם 
דסטלינן ‏ טוסו כסערעת סיטר5ל ודו"ק. : 

5א עשה א"י בשבת ארון או קבר בשביל עצמו 

כלומר בשביל קרובו ואח"כ נתהוה שא"צ להקכר 
מותר לישראל לקבר בו אם ראוי המקום לקבר ישראל 
וכן בהארון ואם עשהו בשביל ישראל לא יקבר בו 
עולמית ואע"ג דבשארי מלאכות כשעשה בשביל 
הישראל מותר להשתמש בו במו"ש בקבר וארון דהוי 
מילתא דפרהסיא אפור קעולם וכן כל מילי דבפרהסיא 
האיסור. עולמית ודוקא כשהקבר בפרהפיא והארון 
על גביו שהכל יודעים שנעשה לפלוני ישראל וגנאי 
הדבר שיקבר בקבר מפורסם שנתחלל שבת בשבילו 
אבל אם הוא בצנעא מותר לערב בכרי שיעשו ואפילו 
כשהוא בפרהסיא אין האיפור אלא לאותו ישראל 
שנעשה בשבילו ואסור לו ולבני ביתו אבל לישראל 
אחר מוהר והוא שימתין בכדי שיעשו ואע"ג דלא 
היה להאחר להמתין בכדי שיעשו שהטעם שלא יאמר 
לו לעשית וזה לא שייך באחר מ"מ לא חילקו ברבר 
שנעשית בו מלאכה גמורה בער ישראל וע' לעיל 

סי" רמ"ד ! 

לב עכו"ם שהביא חלילין בשבת לספוד בהן את המת 

אם הביאם בשביל ישראל לא יספוד בהן לא 
הוא ולא אחרים עד שימתין לערב בכדי שיעשה 
והיינו בכדי שיבואו ממקום קרוב שמחוץ לתחום וזהו 
כשנעשה בהם איפור תורה שהובאו דרך רה"ר אבל 
אם האיסור הוא רק משום חוץ לתחום לאחרים מותר 
מיר כמו שנתבאר וגם לעצמו י"א שא"צ להמתין 
בכדי שיעשה כמ"ש בסעיף ט"ו ואם הביאן דרך מקום 
מפורסם אסורין לו לעולם כמו בקבר ואם ידע בבירור 
שממקום פלוני רחוק הביאום צריך להמתין עד כדי 
שיביאו מאותו מקום ואפילו הוא דבר המצוי במקום 
קרוב מ"מ כיון שאלו באו מרחוק צריך להמתין עד 
כדי שיביאו מאותו מקום |כ'יו וי"א רכשלא הובאו 
דרך רה"ר מותר גם הוא בהם לערב מיד וא"צ להמחין 
בכדי שיעשה לכל הריעות ולא דמי לדבר מאכל 

הבא 
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הבא מחוץ לתחום שי"א דצריך בכרי שיעשו לפי שבזה 
אין ההנאה מרובה לפיכך לא הצריכו להמתין בכדי 
שיעשו |מג"ל סקל"ד ועט"ז סקט" ורע דבכל המלאכות 
שצריך להמתין בכדי שיעשו הוא אפילו צוה הישראל 


שפו [דיני רחיצה וזיעה 


א איתא בגמ' ('.! בתחלה היו רוחצין בחמין שהוחמו 

מע"ש דליכא איסור בזה כיון שלא נתחממו בשבת 
והרחיצה עצמה אינה מלאכה התחילו הבלנים להחם 
בשבת ואומרים מע"ש הוחמו אסרו את החמין והתירו 
את הזיעה ‏ ועדיין היו רוחצין בחמין ואמרו מזיעין 
אנחנו אפרו להן את הזיעה והתירו להן צונן וחמי 

טבריה : 

ב ולכן אסור לרחוץ בהמין שהוחמו מע"ש כל גופו 

או רוב גופו אפילו ירחצם אבר אבר ולא כל הגוף 
ביחד בין אם החמין בכלי בין בקרקע ואפילו בחמין 
שלא הוחמו במרחץ ואפילו לשפוך המים על גופו 
להשתטף שאין זה דרך רחיצה ‏ מ"מ כיון דנאסרה 
רחיצת הגוף לא פלוג רבנן באופן הרחיצה אבל 
מותר לרחוץ בחמין שהוחמו מע"ש פניו ידיו ורגליו 
או איזה אבר אחר כל שאינה רוב גיפו אבל בחמין 
שהוחמו בשבת אפילו הוחם ע'י עכו"ם לצורך עצמו 
אפור אפילו לטבול ידו בהן ולא דמי לכל הדברים 
שעשה הא"י לעצמו דמותר לישראל להשתמש בהם 
בשאינו מכירו כמ"ש בס" הקודם מ"מ ברחיצה נאסר 
לגמרי ולא הותרה פניו ‏ ידיו ורגליו רק בשהוחמו 
מע"ש דכן מוכח להריא בגמ' טסו והאיפור אינו מפני 
המלאכה שנעשתה בהם אלא מפני עצם הרחיצה שכן 

גזרו חכמים : 

ו כיון שבחמין שהוחמו מע"ש מותר לרחוץ מיעוט 

איברים לכן האשה שמתחלת למנות שבעה נקיים 
מן יום א' וצריכה ללבוש לבנים ביום השבת לעת 
ערב ולרחוץ יריכותיה. יכולה לרחוץ יריבותיה בחמין 
שהוחמו מע"ש ורק תזהר שלא תרחץ במטפחת שלא 
תבא לירי סהיטה אלא רוחצת ביריה פניה של מטה 
ובין ‏ יריכותיה במ"ש ביו"ר סי" קצ"ו ושם נתבאר 
דהרחיצה. אינה לעיכובא ע"ש ולילך למקוה בע"ש 
משחשיכה אסור כשהמקוה חמה הרבה שהרי רחיצת 
כל הגוף נאסר אלא יראו: שיהיו כפושרין או חם קצת 
דהרחיצה שנאסרה אינה אלא כשהמים חמים הרבה 


ערוך | הכות שבת סימן שב'ה שכ'ו השלחן 


להא"י לעשות בשבילו דביותר מזה א"א. לאפור. [מג"6 

סק("כו ובחלילין כשיש ספק אם הובאו מתוך התחום 

חוששין שמא מחוץ לתחום הובאו כמו בסעיף י"ו 
וכל מה שנתבאר שם שייך גם בכאן : 


בשבת ובו י'ג סעיפים] : 


ער שיהיה. קרוב להיד סולרת דאל"כ אין זה חמין אלא 
פושרין ומ"מ אין הדבר מכורר אצלינו כמה הוא 
השיעור ולא מצאנו זה מבורר ונלע"ר דכל שנקרא 
חם בפי העולם אסור : 

ך והא דהותרה חמי טבריה דוקא בקרקע שהכל 

רואים שוהו חמי טבריה ולא חמי האור אבל 
בכלי <פור דאתי לאיחלופי בחמי האור ואין זה 
בגזירה לגזירה דגזירה אחת היא דכל בכלי אסרו חטין 
וכן הזיעה שאסרו. אין חילוק בין זיעה הבא בסיבת 
האור או הבא בסיבת חמי טבריה ולכן כשהותרה חמי 
טבריה לא הותרה רק כשאין המקום מקורה דאז אין 
שם זיעה אבל כשהמקום מקורה אסו דאתי לידי 
זיעה \ וי"א דויעת | חמי מבריה הותרה דאין סברא 
דהמים עצמם מותרים והזיעה הבאה מכחם יאסרו 
ודיעה ראיונה לא חש לה דכה'"ג מצינו רתולרת 
חמה חמירא מחמה עצמה כמ"ש בס" שי"ח משום 
דאתי לחלופי בתולדת האור כמ"ש שם וה" בזיעה 
חמירא מאביהם מהאי טעמא ולכן הנופעים למרחצאות 
החמים אם יש שם ויעה יזהרו מזה ובהמים עצמם 
מותרים לרחוץ שבשם הכל ממעינות החמין כחמי 
טבריה ומותר לילך לאמבטאות של מים אלו שידועים 
הם ורק אם יש זיעה יוהרו במ"ש ועט"ת! ובשעת הרחק 

יבול לסמוך על המתירין : 

ה אמת המים של חמי טבריה אפור להמשיך לתוכה 

סילון של צונן אפילו מבעוד יום שפי הסילון יוצא 
חוץ להאמה ונשפך לעוקא שבקרקע ולמה עושין כן 
כדי להחם הצונן בעברם דרך הפילון המשוקע בהחמי 
טבריה ודמי זה להטמנה בדבר המוסיף הבל שאסור 
אפילו מבעור יום כמ"ש בסי' רנ"ז ולכן אסורים המים 
הללו בין ברחיצה בין בשתייה ער מו"ש כדין חמין 
שהוחמו בשבת שאסור אפילו ברחיצת אבר אחר 
כמ"ש ואם המשיך סילון זה בעיו"ט דינם כרין חמין 
שהוחמו ביו"ט דמותרין בשתייה וברחיצת פניו יריו 
ורגליו ולא ברחיצה כל נופו כמו שיתבאר בפ" 
תקי"א 


ערוך 


תקי"א ‏ וזהו | כשהפילון מוקף ואין החמין מתערבין 
בהצוננין דדמיא להטמנה אבל בשהצוננין נופלין לתוך 
החמין שהמים מתערבין זה בזה אין זה דרך הטמנה 
ולכן אם ההתחלה היתה מבעוד יום אף שהולכת כל 
השבת ומתערבים זה בזה מותרים ככל המלאכות 
שמתחילין מבעוד יום והם נגמרים בשבת כמ"ש בסי' 
רנב ומותרין לרחוץ בהם אפילו כל גופן כדין חמי 
מבריה ורט"י ("ם : ס"ל לגס ₪ סוס כסטקנס וסתוס' לקו 
זס ע"ש] : 

ן לא ישתטף אדם כל נופו בצונן ויתחמם כנגד 

האור מפני שמפשיר מים שעליו ונמצא כרוחץ 
בחמין כל גופו ואע'ג דפושרין לא נאסרו מ"מ כאן 
נעשו * חמין ‏ ערס"י ‏ 5': מפפיר מקמס ודו"ק! אבל אם 
מקודם מתחמם אצל האש ואח"כ משתטף בצונן מותר 
דבכה"ג לא נתחממו המים שעליו אלא מפיגין צינהן 
מעט ואבר אחד בבה"ג כגון לרחוץ ידיו בצונן ולחממן 
כנגד האש אם אין זה כרחיצה גמורה מותר [מג"ס 
פק"ס! וכן ‏ משמע קצת מלשון הרמב"ם בפכ"ב אך י"א 
דוהו כרחיצה גמורה ולכן יש ליוהר שלא לחמם ידיו 
אצל האש אחר נטילה אם לא שינגבם תחלה יפה 
אבל מרחוק במקום שאין היד פסולרת מותר להשהותם 
אצל האש ג"י משום דבמקום זה לא יכול לבא לירי 
חימום גמור ויש מי שאופר אפילו במקום שאין היד 
סולדת. [מג"5 סק" וככילורו טל סמסס"ם) ובירושלמי כירה 
"ד מפורש לא כן ע"ש (וסכי סותס בירוסלעי יורל וטוכל 
כנונן ומתקמס. כנגד ‏ סמדורס. דכרי ‏ ר"מ וקכמיס = לוסרין ‏ מ"ע 
דרפנן יובס כמר דר"ז. מותר (ספטיר | כמקוס ססיד טולטת וכו' 
ע"ע דגס כמקוס טסיד סולדת פין זט 6 דרך. רסינס. ₪21 דרך 
קומוס. כמוכן ו(כן גס מ"ם סמג" כסק"ס (6 נתכרר (י וגס 
גרס שתפסו עס טסערס. הגמ מפני | טמפטיר מיס סעניו. סוכו 
פוסרין ‏ עמם ועכ"ז מסור. ותעיסגי | דפוטריס מעולס (6 גלסרו 
וכ"ש כַרקיס ‏ כזו ‏ טפיכס כגדר רחיפס כ(ל = \לכן ‏ כלרנו מנעסו 
סמוס וזס. מכוסר | מלטון רס" וע"ם סרמכ"ס דפין ₪ בסיפס 
גמורס. ול6י. כן תוס 6פולו כמקוס טסיל סו(דת טפין ₪ כגדר 

רסיפס ודו"ק] ‏ : 

ץ מותר בשבת להחם בגד וליתנו על בטנו ודוקא 

בגד יבש וכן נ"ל דמותר ליתן מחבת במקום 
שאין היד סולדת שתחום מעט וליתנה על בטנו אבל 
אפור ליתן על הבטן כלי שיש בו מים חמין שהוחמו 
בשבת דשמא ישפוכו עקיו ונמצא רוחץ בשבת ולפ"ז 
בהוחמו מע"ש מותר שהרי אינו רחיצת כל גופו אף 


הלכות שבת סימן שכ'ו | השלתן 


קסד 991 


כשיפלו עליו אך בגמ' שם אסרו זה אפולו בחול מפנו 
הסכנה שפעמים שהם רותחים ובשישפכו עליו יכווה 
והתוס' שם כתבו דבשבת האיפור משום רפואה שגזרו 
מפני שחיקת סממנים ובבגד לא גזרו דלא מיחזי 
כרפואה כל כך ע"ש וכנון שאינו חולי אלא מיחוש 
בעלמא דבחולי גמור אפילו אין בו סכנה הא יכול 
לעשות כל הרפואות. ע"י א"י כמ"ש בסי' שב"ח : 


ה הרוחץ בנהר צריך שינגב גופו יפה יפה בשעולה 

מהנהר מפני שלא ישארו המים ‏ עליו ויטלטקן 
ארבע אמות בכרמלית 5פי שהעולה מן הרחיצה יש 
ריבוי מים על גופו אבל ההולך ברה"ר ומטר סוחף 
על ראשו ועל בגדיו לא הקפידו שמעטים הם ואף 
אם הם מרובים מה יוכל לעשות אנום הוא ועוד דזהו 
כפסיק רישא דלא נוחא ליה משא"כ הרוחץ בנהר 
לרצונו ולתענוגו כל טלאכה קלה שנעשתה בזה ה"ז 
כברצונו ‏ ועוד | צריך ליוהר בנהר שלא לשוט וגם 
הקיפמין המפוזרים אסור להפצילן על פני המים לכאן 
ולכאן כרי לנקות המים במקום שעומר בהן וגם צריך 
ליזהר שלא לסחוט שערותיו ואף שאין סחיטה בשיער 
אפור מררבנן גר" ורבר זה מצוי מאר בשמשקיע 
ראשו תחת המים ועולה משים ידיו על ראשו ומבלי 
הרגשה סוחט את השיער כידוע וכמושג בחוש ! 


מז ועל כי יש מכשולים גדולים ברחיצה בנהר לכן 
הנהיגו קדמונינו שלא לרחוץ בצונן בשבת כל 
גופו וכ"כ המהרי"ל בתשו' ‏ סי' ק'ט ויותר מזה כתב 
שאפילו הנשים נוהגות שלא לטבול שלא בומנן בשבת 
ע"ש טג" סק"סו וכ"כ | בעל תרומת הרשן שנהגו 
לאפור רחיצה בצונן | סי" ככ" ומנהג זה נתקבל 
מאבותינו ‏ ואבות אבותינו מכמה מאות שנים והבא 
לפרוץ גדרן של ראשונים עליו נאמר פורץ גדר ישכנו 
נחש רקבלנו זה כאיסור חמור קבלי לרחוץ בנהרות 
ובאגמים ובמעיינות בשבת כלל וכלל : 
ו ומ'מ לטבול במקוה בשבת שחרית מותר ובפרט 
מי שרניל למבו; לקירויו ואין זה כמתקן שהרי 
מדינא בטלוה למבילותא במ"ש בסי' פ"ח ורק יזהרו 
בסחיטת השיער ויזהרו שלא תהא המקוה חמה הרבה 
דבוה יש איסור גמור משום רחיצה בחמין אלא יהיו 
צוננים או פושרים ומ"מ עם הארץ ראוי למנוע א"ע 
מזה | דבקל יבא לידי איפור מסחיטת שיער כמו 
שראיתי בעיני ואם כי יש מפקפקין גם על טבילה 
במקוה 


1 
+. 
3 


1 ערוף 
במקוה מ'מ לא חשו לה וכן המנהג הפשוט בכל 
תפוצות ‏ ישראל [מפורט ככיעס י"ז : דפדס | מותר. לטכול 
לגרס = כמיקהן : 

יא מותר לרחוץ פניו ידוו ורגליו ברברים שאינם 

משירים שיער ואפילו מעורבים עם הדברים 
המשירים שיער ובלב שלא יהא הרוב מדברים 
המשירים דאז בהכרח שישירו השיער והוי פסיק רישא 
משא"כ כשהם המיעוט אונו פסיק רישא ואפילו יתלוש 
הוה דבר שאין מתכוין ומותר וכתבו רבותינו בעלי 
הש"ע בסעיף י" מותר לרחוץ ידיו במורסן דגיבול 
כלאחר יד שרי ואסור לרחוץ יריו במלח כ"ש בבורית 
שקורין זיָף או בשאר חלב דנימח על ידו דהוי נולד 
עכ"ל ביאור הדברים דלאו מטעם שינוי בלחוד דא"כ 
בקמח נמי אלא ודאי דבאיסור דאורייתא לסמוך 
לבתחלה ‏ על השינוי אי אפשר במקום שאין צורך 
גדול אלא עיקר הטעם במורסן הוא מטעם שהרמב"ם 
פסק דמורסן אינו בר גיבול כמ"ש זה בס" שב"א 
סעיף י"ח ומהך טעמא התרנו בפי' שכ"ר ליתן מורסן 
במים לבהמה ע"ש והאוסרים בשם אוסרים גם כאן 
אך מדלא הביאו בכאן דעת היש אוסרים כמו שהביאו 
בשם י"ל דבאן מותר. לכל הדיעות מפני שאינו נותן 
המורסן במים אלא שלוקחם בידים רטובות |מנ"5 
סק" ומ"מ נשי דודן נהיגי לאסור ונכון הוא דידוע 
בבירור אם רק נתיר להם ישפכו המים על הפובין 
שבידיהם ולרעת הראב"ד שהבאנו שם הוי אב 
מלאכה וחייבת חטאת ועוד שאף הרמב"ם לא פטר 
רק במורסן ולא בסובין כמ"ש שם ומאן מפים בין 
פובין למורפן וכן אפר דינו כמורסן ולדעת הראב"ד 
ספ"ח בנתינת מים לאפר חייב משום <ש ורק בחול 
הנם יבולה לנקות רזה לב"ע אין בו משום גיבול 
כמ"ש שם ובמלח ובורית וחלב הוי נולד ואפור 


> אך יש שמכינים מע"ש בורית שניתך שקורין מוליענע"ם 


ומותר בוה לנקות הידים וכן מותר לנקות בעפר מן 
לבינה כתישה גור! ויש שמתיר לסוך בבורית [עפג"% 
סקי" ודברים תמוהים הם ופשיטא שאסור : 


הלכות שבת סימן שב"ו שב"ז 


השלחן | 
יב כתב רבינו הב"י בסעיף י"א מרחץ שסתם!. 

נקביו ‏ מע"ש למו"ש רוחץ בה מיר אבל אם לא 
סתמו נקביו אע"פ שמאליו הוחם בשכת צריך להמהין 
לערב בכרי שיעשו לפי שאסור לעשות כן גזירה 
שמא יחתה בנחלים עכ"ל שאצלם היה המרחץ נסוק 
מתחתיו והיתה בקרקעית המרחץ נקבים שבהם נכנס 
החום וכשפוקקים הנקבים אין החום נכנם להמרחץ 
ולכן כשפקקו הנקבים מע"ש הלא ?א נכנס החום 
בשבת ולכן במו"ש פותח הנקבים ורוחץ בה מיד 
אבל בשלא פקקו והחום נכנם מעצמו בשבת ואין 
שום איסור בזה מעצם הדין ומ"מ אסרו בבה"ג מטעם 
שמא יחתה בגחלים שתחת הקרקע כדי שיצא ההום 
יותר בחוזק ולכן צריבין להמתין בכדי שיעשו ואין 
ללמודר מזה שאפור לפתוח פתח קטן של תנור בית 
החורף לאחר שהופקה באופן שאין שם חשש הבערה 
או כיבוי בפתיחתה דקא מצינו איסור בפתיחת פתח 
כדי שיבא החום להחדר השני ווה שאסרו במרחץ 
משום דבמרחץ דרך הסקתה כן הוא לפתוח ולסתום 
ויש חשש שמא יחתה אבל בפתיחת פתה סתם כדי 
שתכנס החמימות אין סברא לאסור !סו טלתכ סמג'6 
סקי"כ מכפן ‏ 5"ע על כתי סורף וכו" 6כן ריתי נוסנין כו 

סיתר | עכ"ל וססיתר. כרור מטעס טכלרו ולו"ק) ‏ : 


ון כבר נתבאר דגם על הזיעה גזרו ולכן במרחץ 

קטן שהוא מלא זיעה אסור לעבור בתוכו אבל 
מרחצאות | של כרכין מטייל בהן ואינו חושש לפי 
שאין בהם הבל הרבה ועיר שישראל ועכו"ם דרין בה ויש 
בה מרחץ הנסוקות בשבת אם רוב עכו"ם מותר 
לרחוץ בה במו"ש מיד ואם רוב ישראל אפור במו"ש 
עד כדי שיוחם דמסתמא אדעתא דרובא מסיקין 
ואפילו מחצה על מחצה אסור עד בכדי שיעשה 
דודאי נתכוון לשניהם וכל ספק בענין וה אסור מטעם 
דוהו רבר שיל"מ וכמ"ש בסו' הקודם גבי דבר הבא 
מחוץ לתחום ע"ש |וכ"מ כגמ' קנ" . (רכ דסלכת 5‏ קוותיס 

כיםורף ע"ם ודו"קו : 


שכז [דיני סיכה בשבת ובו ד' סעיפים :] 


א יכה לא נאסרה בשבת ורק אפור לסוך בדברים סיכתם היתה בשמן שאין בזה אחד טכל אלו ואפילו 


שנמוקים משום נולד וגם לא בדברים שמתמרחין 


אם כונתו לרפואה מפני איזה מיחוש שיש לו ובעל 


משום ממרת וכן לא בדברים המולירים רית ורוב | מיחוש אסור לעשות לו רפואה בשבת מטעם גזירת 


שחיקת 


שחיקת סממנים כמו שיתבאר בס" הבא מ"מ ברברים 
שנם בריאים עושים כן מותר גם לחולה כיון שאינו 
= נובר שעושה זה לרפואה וכמו שיתבאר שם : 
ב וכך שנו חכמים במשנה קי"% . החושש במתניו 

לא יסוך שמן וחומץ אבל סך הוא שמן לבדו 
דבחומץ אין בריאים סכים וניכר שהוא לרפואה אבל 
בשמן סכין וגם בשמן ורד לא יפוך משום דהוא ביוקר 
גדול ואין בריאין סכין בו וניכר שהוא לרפואה ואם 
הוא מקום שמצוי בו שמן ורד ודרך בני אדם לסוכו 
אפילו שלא לרפואה מותר ובמדינותינו | שאין נוהגין 
כלל לסוך בחול אפור לסוך בשבת לרפואה ולכן אסור 
לסוך הראש שיש בו חמטין "זי פק"ט ויש להסתפק 
האידנא אם אחד רוצה לסוך א"ע בשבת והוא בריא 
מי אמרינן דמותר או דילמא כיון דאין רגילין בריאים 
לסוך א"ע יאמרו שחולה הוא ובכמה מקומות מצינו 
שחששו. למראית עין | אפילו ‏ באיסור ‏ דרבנן וצ"ע 

לדינא. : 

יש שבעת הסיכה ממשמש בכל הגוף וזהו טוב 

שיקלוט- השמן בהגוף שנו חכמים במשנה ק;"ז . 
פכין | וממשמשין אבל לא מתעמלין ולא מתגררין 
ופירשו בגמ' שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול 
והיינו שבחו? סך ואח"כ ממשמש ובשבת ופוך וימשמש 


ערו הלכות שבת סימן שכ'ו שנ'ח | השלחן 


קסת 829 


כאחר וגם | לא ימשמש בכח אלא ברפיון ידים וכן 
אין מגרדין הגוף בכלי העשוי לכך אא"כ היו ידיו או 
רגליו מטונפות בטיט וצואה ואם היה לו מגררת 
מיוחרת לשבת מותר [נע' טסו ועכשיו אין אנו יודעים 
מכל זה : 

ך כתב הרמב"ם בפכ"ג דין י" מעבר מאבות מלאכות 

הוא והמרכך עור בשמן כררך שהעברנים עושים 
ה" מעבר וחייב ‏ לפיבך לא יסוך אדם רגלו בשמן 
והיא בתוך המנעל או הפנדל החדשים אבל סך הוא 
את רגלו שמן ונותנו בתוך המנעל או הסנדל אע"פ 
שהן חדשים וסך כל נופו שמן ומתעגל על גבי 
קטבליא חדשה ואינו חושש בר"א כשהיה השמן מועט 
כדי לצחצח העור בלבד אבל אם היה בבשרו שמן 
הרבה כרי לרכך העור ה"ז אסור מפני שהוא כמעבדו 
והכל בחרשים אבל בישנים מותר עכ"ל אמנם גם 
בשיעור לצחצחו אסור לו לכוין כדי לצחצחו |קע"5 :] 
דבמכוין יש לגזור אטו לעברו (רפ"יו ובלעבדו אפילו 
בלא כונה אפור דהוה פסיק רישא ואסור לנקות 
המנעלים בשבת ואם מנקה בוואקס"א הוה אב מלאכה 
משום ממרח וחייב חטאת ורק בידו או ברגלו מותר 
לנקות או במטפחת להפיר האבק ולא יותר וכל שום 

מין ציחצוח אסור במנעל : 


שכח [דין פקוח נפש שדוחה שבת ודיני חולאים ובו נ"ח סעיפים] : 


א פקוח נפש דוחה את השבת דכתיב וחי בהם ולא 

שימות בהם זיועל פ'ס + ואפילו ספק פקוח נפש 
הוחה את השבת (משס עס 5'ג.| שאין לך דבר 
שעומד בפני פקוח נפש אלא עבורת כוכבים וגילוי 
ערוות ושפיכות דמים שס פ'כו ואסור להתמהמה 
בחילול שבת כחולה שיש בו סכנה דמשפטי התורה 
הם רחמים וחסד ושלום בעולם כדכתיב אשר יעשה 
אותם האדם וחי בהם |רמכ"ס | רפ" והזריז בפקוח 
נפש ה"ז משובח ואיתא בירושלמי מסו השואל ה" 
מגונה דאין לישאל שאלה בפקוח נפש דער שישאל 
וישיבו לו יבא החולה לידי סכנה והנשאל ה"ז שופך 
דמים שהיה לו ליררוש ברבים דפקוח נפש דוחה 

את השבת : 

-ב ולמדתי מתשו' הריצב"א המובא באור זרוע הנדול 
- ₪" ק'₪ דזה שנתבאר דהשואל מגונה והנשאל 
שופר דמים הו בחולה שומנו בהול שהוא מסוכן גדול 


וכל רנע מרובה אצלו בזה וראי אין שאלח ואין 
תשובה ועושים כל מה שביבולת לבלי לדקדק ויהיה 
שבת כחול ממש אבל בחולה שאין זמנו בהול ודאי 
יש שאלות שהרי אמרו במנחות |פ"ד .) בעי רבא חולה 
שאמדוהו לשתי נרוגרות ויש שתי גרוגרות בשתי 
עוקצין וג' בעוקץ אחת איזה מהן יביא ומסיק דיביא 
השלש ע"ש הרו יכול להיות ספיקות בפקוח נפש 
ובהכרח שישאל ושהמשיב ישיב אלא דזהו בחולה 
שאין זמנו בהול ע"ש ולפ"ז בחולה שמפוכן מאד 
וזמנו בהול אפור לעשות שום שאלה ויעשו כפי 
הראות" בלי שום חשש ופקפוק והזריז ה"ז משובח 
אמנם בחולה המורגל יכול להתיישב ולשאול שאלות 
וכן מנהג העולם |ככע"דו וע' בסעיף י"ג בסופו :. 
ן אם שבת דחויה היא אצל פקוח נפש או הותרה 
דעת הרשב"א בתשו' |סי' תרפ"ע! ררחויה היא וכ"כ 


הר"ן בפ"ב דביצה ונראה שזהו דעה הרמב"ם בריש 


פ"ב 


100 הלבות שבת 


ערוף 
פ"ב משבת וו"ל דחזיה חיא שבת אצל סכנת נפשות 
כשאר כל המצות וכו' ע"ש אבל מדברי הרא"ש פ"ח 
דיומא |פי' ‏ י"דו משמע דהותרה שכתב וז"ל ורבינו 
מאיר הביא דמיון מאוכל נפש ביו"ט וכו' אלא ביון 
דהתורה התירה אוכל נפש ביו"ט הוה כמו בחול 
וה"נ כיון שהתירה התורה פקיח נפש הוי כל מלאכה 
כמו בחול ע"ש ומלשון זה מבואר דהיא הותרה ולא 
דחויה ועוד מרקמדטי לה לאוכל נפש ביו"ט והתם 
לא שייך לומר דחויה כיון שלא נאסרה מעולם וגם 
בתשו' הרשב"א שם מבואר דלסברת רבינו מאיר הוי 
הותרה ולא דחויה ע"ש |וגס סר"ן כפ"כ דכינס כתכ סספרט 
דטכת דסויס. 356 סכנת נפסות ולוכל | גפש כיו"ט סותרס. ע"ם 
וכיון ר"מ מדעי | "1 ס"מ דס"ל לכטניסס סותרס |ו(כלורס 
מסן דיליף כיוע6 עס ממילס דפ"כ דוקס טכת וד6י סותרס 
דמילס / 6"6 (ומר טסי5 דחווס. כמ"ם כיו"ד סי' רס" סעיף כ"ס 
ע"ם ועס כפרגו דגס כפ"כ מ"םש הרמכ"ס דקויס = 6ין כוגתו 
דחויס עמם ע"ש 6כל כיון ‏ דסרסכ"5 וסר"ן לסדי6 | ם"ל דסי 
דחויס ‏ ו(6 סותרס. 6ין סכרת (סו3י5 = דכרי סרמכ"ס. מפטוטן 
וני ירנורו לגס | מינס. דחויס 16 = דסף | דלמידין מפי(ס: מ"מ 
6ין ריס טיסו. טוין ‏ (גמרי ודו"ק] ‏ : 

ך והנה ביומא 1' ) בענין טומאה אי דחויה או 

הותרה אומר שיש נ"מ לענין אהדורי אטהורין 
דאם ‏ יש טהורים מובנים לפניו אפילו למאן דס"ל 
הותרה עבדי מטהורים ולא טמאים ללישנא קמא שם 
בגמ' רק אם אין טהורים לפנינו ונצרך להשיגם אזי 
למ"ד הותרה עבדי הטמאים ולמ"ד דחויה מהדרינן 
אמהורים ע"ש וא"כ ה"נ בחולה אם הרדבר האסור 
והמותר שניהם מוכנים לפנינו | וראי מאבילין אותו 
ההיתר. ולא האיסור רק אם האיסור מוכן או בנקל 
להשיגו וההיתר אינו מוכן או בקושי להשיגו תלוי 
בפלוגתא דאם הותרה שבת וכל האיפורים אצל פקות 
נפש לוקחין האיפור ואם דחויה מהדרינן אהתירא כן 
היה נראה לכאורה אבל דבר חדש הוא ולא מצאנו 
זה בהפוסקים ואדרבא הזהירו לזרז בזריזות כל רבר 
שהחולה צריך ואע"ג דלפי מה שבארנו יכול להיות 
דוהו בחולה שזמנו בהול במ"ש בסעיף ב' מ"מ משמע 

מכל הפוסקים דאינו כן : 

ה ובאמת נלע"ד ברור דאפילו אי דחויה היא א"צ 

להמתין על ההיתר ולא דמי לטומאה דכיון 
דהתורה צותה לחלל עליו שבת ולהאכילו כל האיסורים 
אם נאמר שנטתין יכול לבא לידי סכנה ונמצא דלפ"ז 


סימן שכ"ז השלחן 
אין חילוק בין דחויה להותרה בפקוח נפש לענין וה 
ורק יש חילוק להאיכא דאמרי שם דלמ"ד הותרה 
אפילו ‏ יש טמאין וטהורין לפנינו יעשו הטמאים ע"ש 
וא'כ יש נ"מ רבתא כגון שהיה ההיתר והאיסור 
לפנינו | למאן דס"ל דחויה אפור ליתן לו האיסור 
ולמאן דס"ל הותרה מותר אמנם לדירן גם בזה אין 
נ'מ כיון דללשון ראשון אינו כן כמ"ש ומ"מ יש נ"מ 
בין נבילה לשחיטה והיינו דחולה הצריך לבשר בשבת 
שוחטין לו כמו שיתבאר ואין מאכילין אותו נבילה 
מטעמים שיתבארו אמנם אם הנבילה מוכנת לפנינו 
למאן רס"ל הוהרה שוחטין לו בשבת ואין מאכילין 
אותו הנבלה ולמאן דס"? דחויה מאכילין אותו הנבילה 
כדי שלא לחלל שבת באב מלאכה כן ביאר הרשב"א 
שם |כגלע"חו. : 
ואמרו חז"ל שם דכשנצרך לחלל שבת בשביל חולה 
שיש בו סכנה לא יעשו מה שנצרך לעשות בשבילו 
ע'י אינו יהודי ולא ע'י נשים ולא ע'י קטנים אלא 
ע"י ישראלים גדולים והטעם דשמא יאמרו הרואים 
שבקושי התירו לחלל שבת בשביל פקוח נפש ואין 
מתירין ע"י המחוייבים במצות ומזה יבא מכשול שמא 
באיזה פעם לא ימצאו א"י וקטנים ונשים ולא ירצו 
הגדולים לחלל שבת ויבא לידי סכנה ור"ץ וכ" כר6"ט) 
והתוס' כתבו עוד דאפילו היכא דאפשר בא"י מצוה 
בישראל דשמא יתעצל הא"י ויבא לידי סכנה ע"ש 
וממילא דגם ?לענין נשים וקטנים כן דסתם נשים 
עצלניות הן וכ"ש קטנים ולדבריהם יכול להיות דלכן 
אסרו חכמים לעשות ע? ידיהם : 
] ויש להתפלא על רבינו הרמ"א בסעיף י"ב שעל 
מה שכתב רבינו הב"י דין זה וז"ל כשמחללין שבת 
על חולה שיש בו סכנה משתדלים שלא קעשות ע"י 
עכו"ם וקטנים ונשים אלא ע"י אנשים נדולים ובני 
דעת עב"ל וכבתב על זה רבינו הרמ"א וי"א דאם 
אפשר לעשות בלי דיחוי ובלי איחור עושה ע"י שינוי 
ואם אפשר לעשות ע"י א"י בלא איחור כלל עושין 
על ידו וכן נוהגים אבל במקום שיש לחוש שיתעצל 
הא"י אין לעשות על ידו עכ"ל ואיך אפשר לו קן 
והרי לטעם הראשון שכתבנו שהחשש הוא מפני פעם 
אחרת פשיטא שאסור אלא אפילו לטעם השני מפני 
חשש עצלות כיון דהש"ם חשש לוזה איך נאמר דאנן 
לא חיישינן לוה והוא דבר תימא ולרעת הרמב'ם מה 
שאמרה הש'"ם שיעשו ע'י גדולי ישראל הם גדולי 
ישראל 


₪ 


ישראל ממש הגדולים בתורה ויראה ולהראות לכל 
שכן צותה לנו התורה והקב"ה שצוה לנו על השבת 
הוא צוּה לנו לחלל שבת בשביל חולה שיש בו סכנה 
אס סט"ז סק" תעקס עניו (גר6ס. דכעל | דיעס 11 סוכר. מעעס 
ענלות וס ש)תרס סע"ם ולין עוסין ‏ זס | ע"י וכו' פירוסו 
שסין | מקויכין לעטות על יליסס. 5כל זו כננד רוכ ספוסקיס 
ולכן | (מעעס ולפי <כון | (עעות | דוקל ע"י יקר6ל גדופן. : 


וכל הזריו קחלל שבת בדבר שיש בו סכנה ה" 

משובח ואע"פ שעושה מלאכה אחרת עמה כיצר 
כתב הרמכ"ם בפ'ב דין ט"ז ראה תנוק שנפל לים 
פורם מצורה ומעליהו ואע"פ שהוא צר הרגים עמו 
שמע שטבע תנוק בים ופרש מצודה להעלותו והעלה 
דנים בלבר פטור מכלום נתכוין להעלות דגים והעלה 
דנים ותנוק פטור אפילו לא שמע שטבע הואיל והעלה 
התנוק עם הדגים נפל תנוק לבור עוקר חוליא ומעלהו 
ואע'פ שהוא מהקן בה מררגה בשעת עקירתו ננעל 
דלת בפני התנוק שובר הדלת ומוציאו ואע"פ שהוא 
מפצל אותה כמין עצים שראוין למלאכה שמא יבעת 
התנוק וימות נפלה דליקה וחוששין שמא יש שם אדם 
מכבין אותה כדי להצילו מן האש ואע"פ שהוא כובש 
דרך ומתקנה בשעת הביבוי וכל הקודם להציל ה"ז 
משובח וא"צ ליטול רשות מב"ד בכל דבר שיש בו 
סכנה עכ"ל ויש לרקדק בשבירת דלת מי מכריחו 
לפצלה שתהיה כמלאכה ישבור אותה בדרך שבירה 
ולא יהא אלא מקלקל ונ"ל דה"פ רחושש לבעיתת 
התנוק כשישברנה דרך שבירה רקול השבירה יבעיתנו 
ולכן שובר אותה דרך פיצול שלא ירגיש התנוק 
השבירה וזהו שאמר שמא יבעת התנוק כלומר 
כשישברנה בשבירה פשוטה וכ"ש אם וניחנו שם 
דודאי יבעת (וזסו ספופר סט"ס כיומל ‏ פס | 6ע"ג. דקמיכוין 
למיתכר ‏ כטיפי וסקקס הל"מ. >יך מותר ככונס ו50. ככו(ס. 65 
נוכר כונס. ע"ש \(פמ"ם 6" דככסן מוכרס. (כוין. כדי ססתכוק 

9 יכעת ודו"קן. : 

מז חולה שיש בו סכנה שאמדוהו בשבת שצריך 

לעשות לו רפואה ירועה שיש בה מלאכת חילול 
שבת שמנה ימים אין אומרים נמתין ער הלילה ונמצא 
שלא נחלל עליו אלא שבת אחת אלא יעשו מיד 
אע'פ שיחללו עליו שתי שבתות ולכבות הנר בשביל 
שישן נתבאר בסי' רע"ח דמותר בחולה שיש בו 
פכנה כשצריך לכך ואפילו אם ברור אצל הרופאים 


הלכות שבת סימן שכ"ח 


השלחן | כסו 941 


שימות אלא שע"פ רפואות ‏ יכול לחיות איזה שעות 
יותר מותר לחלל עליו את השבת דגם לחיי שעה 
מחללין ויהבאר עוד בס" שב"ט : 

ור היה צריך לבשר או למרק של בשר עוף מחויבין 

לשחוט בשבילו ואין השוחט רשאי לומר למה לי 
לחלל שבת באב מלאכה יאכל נבלה והיינו ע"י הריגה 
של א"י או ע"י קטן והרי להחולה בעצמו ג"כ טוב 
יותר ‏ לעבור על לאו דנבלה שהוא איסור קטן לגבי 
שחיטה בשבת שחייבין עליה סקילה וכרת וחטאת 
ומ"מ אינו כן ויש בוה טעמים הרבה האחר מפני 
דחיישינן שהחולה תקיץ נפשו בנבלה (ר6"ש פס וכ"כ 
כל"ז סנדו(| והשנית ראיסור שבת כבר נרחית בהבערה 
ובבישול ואיסור נכלה לא נדחית עריין שס פס 
סר6כ"ל| והשלישית דבנבלה יעבור על כל כזית וכזית 
ובשחיטה אינה רק פעם אחת (ר"ן טסו ואע"ג דמוכח 
משם דלזה לא חיישינן ‏ מדפליגי בשם בטבל ותרומה 
דיש מי שסובר דתרומה חמירא מטבל ומאכילין אותו 
טמבל ולא תרומה אע"ג דבטבל יש איסור על כל 
בזית | ע"ש זהו דבכדי שלא לעשות לו בידים איסור 
חדש ולהאבילו לכן מאבילין אותו האיסור הקל כמו 
שהוא אע'פ שיש בו ריבוי איסורים משא"ב כאן 
בשחיטה אנו עושים לו היתר כלומר רבעת האכילה 
הוא היתר גמור לכן אמרינן שפיר סברא זו וחרביעית 
רהנה זה החולה התירה לו התורה איסורים המעכבים 
רפואתו והנה איפור נבלה אינה עומדת בעדו שהרי 
רפואתו יכול להיות גם בבשר כשר ולכן לא הותרה 
לו איסור זה משא"כ איפור שבת העומר כנגדו הן 
לענין שחיטה הן לענין הבערה הן לענין בישול ולכן 
איסור זה התירה לו התורה (ער"ן כפס סרסכ"ד וסרל"ם 
כסס סר"ן ולו"ק! ועמ"ש בזה ביו"ד סי" פ"ה סעיף מ"ה 

וסעיף מ"ו : 

יא ופשוט הוא דאם הנבילה מוכנת ‏ מיד ולשחוט 

צריך שהיות והחולקה צריך לה תיכף רמאכילין 
אותו הנבילה ואם א"צ לה מיד למאן דס"ל רשבת 
הותרה לפקוח נפש שוחטין לו ולמאן דס"ל דחויה 
אין שותטין לו ומאבילין אותו הנבילה המזומנת דכיון 
שיש לו בשר לא נתיר לו השבת הדחויה ולא הותרה 
[רסכ"5 כתטו' ‏ עסו וכן הרבר פשוט שאם אין להשיג 
שוחט דמאבילין אותו נבילה וכן אם שחטו לו והוא 
צריך לה מיר א"צ למלוח אותה |עלנ"5 סק"ע טכתכ על 
עוסעין דטכת סותרס. ע"ש וסו תימ5 דלכ"ע מוחעין ורק כגוו 

פכתכמו 


22 הלכות שבת 


ערוך 
שלתכנו | כוס ‏ ים ספרס. כין | דמויס ‏ (סותרס = וזין = מולוק = כון 
כססקולס. סול גדול 16 קטן 1 

יב אם צריכין לחמם לו יין ימלא הישראל ויחום לו 

א"י ולא דמי לשחיטה דאיפור קל הוא ולא יקוץ 
בזה ולרעת רבינו הרמ"א בתשו" |סי' קכ"ד כדפוס סענלוו5ן 
נגם חולה שאין בו סכנה מותר לשתות סתם יינם 
ע"ש [מג") פסן וי"א דאין היתר רק לחולה שיש בו 
סבנה וגם בשבת יחום הישראל ולא הא"י ממעם 
שנתבאר שלא יעבור על כל טיפה וטיפה [כ" וע"ו 
סק" וע' ביו"ר סי" קנ"ה וכששוחט עוף בשכבת לא 
יכסה רמו עד הלילה אם רישומו ניבר כמ"ש ביו"ד 

ם" ב"ח ע"ש : 

ו אמרו חז"ל במנחות |ס"ד .| אם אמרו הרופאים 

להחולה שצריך גרוגרות אחת לרפואתו ורצו 
עשרה בני אדם ותלש כל אחד גרוגרות והביא להחולה 
כל אחר גרוגרות שלו בולם פטורים ויש להם שכר 
טוב מאת ד' אפילו הבריא בראשונה דכולם מצוה 
קעברי ביון רצריבין להיות זריו בפקוח נפש לא 
הצריכום שכל אחד ישאל לחבירו אם הוא הולך גם 
לענין זה ואם אמדו הרופאים שצריך ב' גרוגרות והיה 
בעוקץ אחד ג' גרוגרות ובשני עוקצים בכל אחד 
גרוגרות אחד מוטב למעט בתלישת העוקצין ויתלוש 
העוקץ האחד שיש בו ג' ואע"ג דתולש ג' והחולה לא 
נצרך אלא לשנים מ"מ טוב יותר בתלישה אחת ג' 
מבשני תלישות שנים ופשוט הוא דאם היו שנים 
בעוקץ אחד וג' בעוקץ אחד דלא יתלוש רק העוקץ 
של השנים וכל זה הוא בחולה שאין זמנו בהול ויש 
פנאי לדקדק אבל בחולה שזמנו בהול לא ירקדק כלל 
וכפי שיעלה בירו בוריזות כן יעלה וזה ראיה למה 

שבתבנו בסעיף ב' ע'ש : 

וך כל מחלה שהרופאים אומרים שהיא סכנה אע"פ 

שהיא על הבשר מבחוץ מחללין עליה את חשבת 
ואפילו רופא אחר אומר צריך ורופא אחד אומר א"צ 
מחללין דזהו ספק נפשות שדוחה את השבת ואין 
חילוק בין רופא יהודי או אינו יהודי ואם אחד אומר 
צריך ושנים אומרים א"צ אין מחללין דאחד במקום 
שנים לאו כלום הוא בד"א כשכולם שוים בחכמה 
אבל אם האחר שאומר שצריך הוא מופלג בחכמה 
שומעין לו להקל כגון שאומר שצריך ולא להחמיר 
כשאומר שא"צ אפילו כננד אחר אומר שצריך והוא 
קטן הרבה ממנו ואם שנים אומרים צריך אפילו מאה 


השלחן 
אומרים א"צ מחללין ובשהחולה בעצמו אוטר צריך. 
מחללין אף שכל הרופאים אומרים שא"צ דלב יורע' 
מרת נפשו אבל לא להיפך כגון שהרופא אזמר צריך 
והחולה אומר שא"צ כופין את החולה שיקבל הרפואה 
ולחלל עליו את השבת וכל זה למרנו טריני חולה 
ביוהכ"פ שיתבאר בסי' תרי"ח : 
מן והנה כל זה כשיש חילוקי דיעות בין חרופאים 
אבל ארם מן השוק נגד הרופא נראה ררבריו לא 
מעלין ולא מורידין כנון שהרופא אומר א"צ לחלל 
עליו את השבת ואדם מן השוק אוטר צריך לא נחשב ספק 
כלל ואין מחללין השבת ויש מי שאומר דספק נפשות 
להקל גם בכה"ג ומחללין עליו את השכת כשיודעין 
שוה האיש הוא בקי בחולאים ואומר שכפי הבנתו 
הוא חולה שיש בו סכנה ולכן נחשב זה לספק : 


סימן שב'ח 


מז ורע דוה שכתבנו כן נ"ל לפרש מ"ש הטור וכן 

אם רופא אחר אומר צריך ואחד אומר א"צ 
מחללין וכתב ר"י שא"צ מומחה דכל בני אדם חשובין 
מומחין קצת וספק נפשות להקל עב"ל רכוונת הר"י 
הוא על הקודם דכל אדם מומחה קצת ונחשב לספק 
נגד הרופא שאומר שא"צ וגם זהו כונת רבינו הב"י 
בסעיף י" שכתב כלשון הטור ודברי הר" הביא 
בשם י"א וכונתו כמ"ש אבל ראיתי מי שכתב דננד 
רופא פשיטא שאין דבריו כלום רק כונת הר"י והי"א 
כשאין רופא כל? דאו סומכין על סתם בנגי אדם 
לחלל השבת כשאומרים צריך (מג"ל פק"ו ומאד תמיהני 
דא"כ מה חירש הר"י ומי יחלוק בזה וכי במקום 
שאין רופאים לא נחלל שבת על חולאים ואטו נמחין 
על החולה עצמו ער שיאמר צריך שזהו מילתא דלא 
שכיחא ולכן נלע"ר כמ"ש ופשיטא במקום שיש רופאום 
פשוטים שנקראים פעלסארע"ם ורופאים הנקראים 
דאקטורי"ם דחשבינן רעת הרופא נגד דעת הראקטער 
להקל ולא להחמיר ורק רבינו הרמ"א כתב דבסתם 
בני אדם בעינן דוקא ישראלים שיודעים חומר השבת 
ולא א'י שאינם רופאים רהם לא נחזיק כבקיאים ‏ 
לענין לחלל את השבת מפי מרוניס שו לעכור | עכירס 
גדולס 5ס מח;פיס עכורו/פת סטכת (תכפר כסי" ;"ו ע'ש : 


וז כלל נדול ‏ יש בחולאים לענין שבת חולה שיש 

בו סכנה מהללין עליו את השבת כמו שנתבאר 
וחולה שאין בו סכנה אין מחללין עליו השבת בפועל 
ממש ע"י ישראל אלא תתירו לו שבות דאטירה 


לעכו"ם 


לענו"ם וכך אמרו חז"ל [קכ"ע : חולה שאין בו סכנה 
אומר לעכו"ם ועושה וגם הותר לו בישוליהם וסתם 
יינם יש בזה מחלוקת ואם הותר להחולה או לישרא5 
אחר לעשות בעדו בשבת איסור דרבנן בידים הרא"ש 
נסתפק בוה ולפי הבנת הטור בדברי הרמב"ם התיר 
הרמכ"ם זה ולפי הבנת רבינו הב"י בדבריו לא התיר 
כמ"ש בפפרו הגדול והרמב"ן ז"ל הכריע דלעשות 
כדרכו אפור אבל לעשות ע"י שינוי מותר ויש מחלקים 
בכה"ג רבדבר שיש בוה פמך ?מלאכה ראורייתא 
בגון לכחול עין שהיא ככותב או לעשות רפואה שיש 
להוש לשחיקת סממנים אפור וכל שאין סמך למלאכה 
דאורייתא מותר ורבינו הב"י בסעיף י"ז הסכים לרעת 
הרמב"ן לעשות ע"י שינוי וכן יש להורות : 
יח ואם יש בהחולה סכנת אבר אחר ולא סכנת כל 
הנוף כמעט כל הפופקים הסכימו לריעה אחת 
דאיסור דרבנן עושין לו בידים ‏ וכ"ש אמירה לא"י 
באיסור תורה שהותרה לו דקילא טובא מאיסור דרבגן 
ע"י ישראל עצמו כדמוכח מהדין הקורם ובש"ס קרי 
לה שבות רלית ביה מעשה עירוכין ס"ק , (פי' סתוס' 
ניעין ס' = אבל לעשות איסור דאורייתא. ע"י ישרא? 
אפור בשביל סכנת אבר בשאין הסכנה בכל הגוף 
אבל אם ע"י האבר תשלוט המחלה בכל. הגוף מקרי 
זה סבנת הגוף ומחללין עליו את השבת ע"י ישראל 
אפילו באיפור דאורייתא : 
ים וכל אלו הדברים הם בהולה שמוטל במיטה או 
| יוושב על מטתו שאין ביכולתו לצאת מפתח ביתו 
ווש בו חילוק בין ‏ יש בוה סכנה לאין סכנה כמו 
שנהבאר אבל מי שיש לו מיחוש בעלמא מיחוש 
בראש או במעיו או בלב וכיוצא בזה והוא מתחזק 
והולך כבריא כמו שיש חלושים מפני מיחושים שיש 
להם שיעול וכיוצא בזה והולכים ונוסעים ועושים כל 
העסקים אין להם דין חולה כלל ואפור לעשות להם 
רפואה ‏ אפילו ע"י א"י גזירה משום שחיקת סממנין 
אך מי שיש לו מיחוש שעי"ו נחלש כל גופו ואף 
שמתחזק והולך אך הילוכו בכבידות ובחלישות ודינו 
כנפל למשכב בחולה שאין בו סכנה : 

ךּ תנוק שאינו יכול עדיין לאבול ככל אנשים דינו 
כדין חולה שאין בו סכנה שמותר לומר לא"י 
לבשל בערו כשצריך לכך ומותר להאכילו מוקצה 
בודים אם צריך לכך (מג"% סקט"וו ולכן כשאינו רוצה 
לאכול רק ע"י אמו מותר להאם להאכילו מה שחלבו 


ערו הלכות שבת סימן שכ'ת השלחן 


קסז 38 


ובשלו היום ורק צריכה ליזהר שלא תתן בעצטה 
המאכל אל הקדירה אלא הא"י יתן אל הקדירה וכן 
בחולה שאין בו סכנה יזהר בזה וע' בפי" שי"ח ודע 
דבכל דיני חולה אין הילוק בין החולה עצמו לישראל 
אחר רכל שמותר לעשות בעדו מותר גם ישראל 
אהר וכל שאפור לעשות בעדו גם החולה עצמו אסור 
לבד להיות כמסייע קצת בשעה שהא"י עושה המלאכה 
בעדו מותר כגון שכוחל ‏ לו עיניו והוא עוצם ופותח 
בשעת הביתול וכל כיוצא בזה רמסייע כזה אין בו 
ממש וגם אפילו מקודם כשהוא מסייע קצת מותר 
כמ"ש רבינו הרמ"א בסעיף ג' דמי שחושש בשיו 
ומצטער עליו להוציאו אומר לא"י להוציאו עכ"ל 
ואע"ג דעליו לפתוח פיו הרבה קודם שהא"י מניח ידו 
לפיו ליטול את השן מ"מ מותר משום דהוה רק 
מפייע ואין בו ממש ויש מהגדולים שבאמת חלקו על 
דין וה מטעם וה דפיוע שמקורם לא הותרה כלל 
אלא בשעת מעשה (ע" פק"*! ונדחו דבריו מכמה 
נדולים [6"ר סק"ד ות"ש סק" וכ"כ סע"ך ‏ כיו"ל כנקס"כ פי' 
קנ" וכ"כ כקס תריעכ"ס וסרמ"ס] |: 

כא אמרו חז"ל עכו"ס כ" כל מכה שהיא בחלל 

הגוף שנתקלקל אחד מן האיברים הפנימים מחמת 
מכה שיש בו או מחמת בועא [מ'₪ והוא מן השפתים 
ולפנים בין בפיו בין במעיו בין בכבירו בין בטחולו 
או בשאר מקומות שבחלל הגוף ה"ז חולה שיש בו 
סכנה וא"צ אומד שחוליו ככד הוא לפיכך מחללין 
עליו את השבת מיד בלא. אומד |רמג'ס. פ"ט = ומנין 
ירענו שיש שם מכה ראם יש רופא שאומר כן הרי 
א"צ סימנין רכבר נהבאר דאם רק הרופא אומר 
שהוא חולה מסוכן מחללין עליו שבת ואין על הרופא 
להגיר אם יש שם מכה אלא דאיירי גם בלא רופא 
ושעל זה אמרנו דא"צ אומד וא'כ מניין ידענו זה 
אך מהכאב של החולה ויסורין שמרגיש מאחד 
מאיברים הפנימים משערינן שיש שם מכה |לפע"ש 
סין מסלוקת כין ספוסקיס ועכ"י. וכ"ס. וענ"5 סק"כ וליו מוכן 

ע'ט ודו"ק) : 


בב וכן השינים עצמן דבסתם כאב אינו אלא מיחוש 


בעלמא ואפור לעשות שום דבר כמו שנתבאר 

אבל אם הכאב חזק מאר ער שמזה נחלה כל גופו 

אע"פ שלא נפל קמשכב זהו חולה של סכנה וכן אם 

חלה מקום מושב השינים שקורין יאַסלע"ם והכאב 

חוק מאד עד שנחלה כל גופו וכמ"ש הוי מכה של 
חלל 


4% ערוף 
חלל וטחללין את השבת וכ"ש מחלה שנקראת בגס' 
טסו צפירנא שמתחלה בפה וגומרת בבני מעים והסימן 
כשנותן דבר לתוך פיו יוצא דם מבין השינים והיא 
מחלה המפוכנת : 

בג וכנר נתנאר דמיחוש בעלמא אינו כלום וזה 

שכתב רבינו הרמ"א בסעיף ג' מיהו מי שחושש 
בשיניו ומצטער עליו להוציאו אומר לא"י להוציאו 
עכ"ל והו בשעל ירי הכאב נחלה כל הגוף [עג"ל פק'גו 
ומ"מ אינו ‏ בגדר סכנה כגון שאין הכאב חזק מאד 
ורינו כאין בו סכנה דמותר ע"י א"י אבל לא ע"י 
ישראל דעקירת שן הוה אב מלאכה דעוקר דבר 
מגידולו ויש שאוסר גם ע'י א"י מפני שהוא צריך 
לפתוח פיו והוה מסייע וכבר כתבנו בסעיף ך' שאינו 

כן ומותר ע"ש : 

כך וכל מכה של חלל א"צ אומר כמ"ש ואפילו אין 

שם בקיאים ואפילו | אין החוקלה אומר כלום 
ואפילו אינו מוטל במטה בתמידיות ועושים לו כל מה 
שעושים לזה בחול ואפילו אם במניעת הדבר שיעשו 
לו לא יבא עי"ז לידי סכנה מ"מ עושים כפי הרגילות 
בחול |ע"ש אבל מרש"י משמע רדוקא בשהרפואה 
מצילתו מידי הסכנה ובלערה ישאר בסכנה מוהר 
לישראל לחלל שבת אבל בלא זה אין לחלל שבת 
באיסור דאורייתא וכן נכון ליזהר בוה אמנם אם 
יודעים ומכירים באותה חולי שיוכל להמתין ואינו 
בהכרח ברגע זו לרפואה זו שצריכה חילול שבת ויכול 
להמתין עד הלילה אפור לחלל עליו אע"פ שהיא 
מכה של חלל ולכן הגונח מלבו שהוא מפוכן ורפואתו 
לשתות חלב אין מחלקין עליו שבת באיסור דאורייתא 
כמו לחלוב בעצמו בשבת מפני דזה ידוע דבשביל 
העדר שתייה פעם אחת לא יהיה מסוכן כן פסקו 
הראשונים (רעכ"ן כעלסעות פכ"כ ורסכ"5 ככתוכות ‏ ס"8] : 


כה ומכה שאינה של חלל נשאלין בבקי ובחולה 

ואין מחללין עליו שבת ער שיאמר אחד מהן 
שהוא צריך לחילול שבת או שיאמר אחר מהם שעכ"פ 
יש בזה ספק נפשות שדוחה ג"כ את השבת אבל 
בלא"ה אסור לחלל עליו את השבת דסתמא כל 
מכה שעל הגוף מבחוץ אין בה סכנת נפשות אא"כ 
יאמרו שיש בה סכנת נפשות ואמרו חו"ל |טכת ק"ע :ן 
דמכה שעל גכ היך וגב הרגל והיינו היר והרגל 
שאחרי האצבעות בצר של הצפרנים ה"ו במכה של 


הלכות שבת סימן שכ"ח 


השלחן 
חקל ומחללין עליה את השבת רמכה במקום זה קשה 
וטסוכן לכל הנוף : 

כן וכן מי שנשכו כלב שוטה או אחד מזוחלי עפר 

הממיתים אפילו ספק אם מטית אם לאו וכן 
בכלב שוטה ספק ה"ז כמכה של חלל וכן מחללין 
שבת על כל מכה שנעשית מחמת ברול בחוזק ההכאה 
על איזה מקים מהגוף ויש מי שמפתפק אי בעינן 
דוקא בבח או אפילו שלא בכח סגרע")] ‏ ולי נראה 
דוקא בכח דלשון הגמ' עק"ס כ"ק.] כן הוא האי 
פרעתא סכנתא היא וכו' ופירש"י פצע מבת חרב ע"ש 
והתרגום על פצע תחת פצע תירגם פידעא חלף 
פירעא ועל פפוק דמפיץ וחרב וחץ שנון במשלי |כ"סו 
פי" פריעא וסיפא ומפץ הוא קורנם גדול המכה בכח 
ומדקרו לה חז"ל פרעתא ש"מ שהוא בכח וכן על 
שחין הבא בפי הטבעת הוה סכנה וטחללין עליה 
שבת ועל סימטא והוא הנקרא פלונקר"א בלע"ז ואיני 
יודע מה זה ועל מי שיש בו קרחת חם ביותר או עס 
סימור ‏ שקורין שוידערי"ן שהקרירות והחמימות בא 
בפעם אחת מחללין שבת לאפוקי סתם קדחת שמתחלה 
בא הקרירות ואח"כ החמימות אין בזה סכנה ודינה 
כחולה שאין בו סכנה וכן מי שאחזו דם מקיזין אותו 
אף ע"י ישראל דסכנה הוא אפילו הולך על רגליו 
ואפילו ביום הראשון מפני הסכנה ואם אחזו דם 
במקצת וניכר שהוא מיחוש בעלמא אסור לו שום 
רפואה ער הערב אא"כ הרופא אומר צריך ודע כי 
החולה המוטל במטה בחמימות הוי חולה שיש בו 
סכנה שידוע שעד הזיעה עומר בסכנה וגם אה"כ ער . 
שיקום ממטתו הוי חולה ואם כפי הראות עדיין לא 

נשלמה זיעתו הוי כיש בו סכנה : 

כז אע"פ שנתבאר דעל סכנת אבר אין מחללין את 

השבת באיסור ראורייתא ע"י ישראל מ"מ עין 
שמרדה והיינו שחושש בשתי עיניו או אפילו בעין 
אחת ויש ציר בהעין או שהיו שותתות ממנו רמעות 
מחמת הכאב או שהיו שותת דם או שהיו בה 
רירא והוא בהתחלת המחלה או באמצעה מחללין 
עליו את השבת לפי ששרייקי דעינא תלוי בלב 
והוי הסכנה להלב לאפוקי אם כל אלו הם בסוף 
המחלה אין בזה סכנה ע"י אלו הפימנים וכ"ש 
ליתן רפואה שתגביר אור עיניו דודאי אסור בשבת 
אמנם כשרופא אומר שהוא מסוכן כבר נתבאר 
רטחללין : 

אס 


ער 


כף אם הקיז דם ונצטנן הוה סכנה ועושין לו מרורה 
אפילו בתקופת תסוז וכן כל חולה שנצטנן הוה 
סכנה ועושין לו מדורה אך אם אפשר עי א"י טוב 
ל?עשות על ירו דכוה ליבא בהלה ואינו נחוץ לזה 
כרנע אא"כ הרופא אומר שצריך חמימות תיכף דאז 
מצוה על הישראל להפיק לו המדורה ולא קהמתין 
עד שימצא א"י וכבר נתבאר דחולה שאין בו סכנה 
מותר בבישולי א"י אך לערב אפור גם לעצמו והכלי 
שבשל הא"י י"א שצריך הכשר וי"א שא"צ ויש לסמוך 
על המקילין שהרי רבינו הרמ"א פסק ביו"ר ס"ס קי"ג 
שאפילו המאכל עצמו מותר לאחר השבת אפילו 
לאחרים משום דבישול בשבת לחולה יש היכר ולא 
גזרו על זה ונהי שבזה חולקין מ"מ הכלי ודאי ראין 
לאסור בדיעבר הרוצה לסמוך על המקילין (עמג"5 סקי"ז 
וחלקו עניו 1 
כמ איתא בגמ' |ק"ס ₪ יין בתוך העין אפור דמיכחא 
מילתא שהיא לרפואה דעמיץ ופתח |רפ"יו | על 
גב העין מותר דאמרי לרחיצה בעלמא הוא דעבדי 
מס ורוקא כשאינו פותת וסוגר אבל פותח וסוגר 
אפור דמוכחא מילתא שהיא לרפואה ובתוך העין א"א 
שלא יהא עמיץ ופתח ורוק תפל אפילו על גביו אפור 
שהרי דבר המאוס הוא ומוכחא מילתא דלרפואה 
קעביד ואם קשה לו לפתוח עיניו יכול ללהלחן ברוק 
הפל דמוכח דלפותחם מכוין |ע"1 סקע"וו ולא לרפואה 
ורוק הפל הוא כשקם ממטתו שחרית ולא טעם עריין 
כלום [עמג"5 פקי"טו ‏ ולענין = יין | האידנא שאין דרך 
לרחוץ ביין אפור שסו דמוכח שזהו לרפואה ולהיפך 
במים כשרוחץ פיו ואח"כ מעבירם על עיניו מותר |שסו 
שכן דרך כמה אנשים תמיד : 
ל שורה אדם קילורין מע"ש ונותן על גב העין שאינו 
נראה אלא כרוחץ והוא דלא עמיץ ופתח שלא 
יהא נראה להדיא שהוא לרפואה דקילורין בלבר לא 
מיחזי כרפואה ודוקא ברכה אבל אם הקילורין עב 
מיחזי כרפואה ואע'ג דגם %ח מיחזי קצת כרפואה 
מ"מ לא גזרו בזה ולא חיישינן בזה לשחיקת סממנים 
דכיון דלא התירו לו לשרותן אלא מע"ש איכא הכירא 
וכג'ל ‏ נפרט) והעיקר ‏ מפני שבימיהם היו גם הבריאים 
עושים כן לתענוג ובתופ' |י"ס . ד" ומתרפלת! כתבוּ 
דמיירי דוקא באדם בריא אבל מרש"י |ק"ח : ד"ס וטתן! 
לא משמע כן ונראה דאצלינו ודאי אפור דאין 
בריאים רגילים בזה ואין עושיז זה אלא לרפוו.ה : 


הלכות שבת סימן שנ'"ת 
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לא מענירין בשנת הגלדים שעלו על פי הטכה 

וסכין אותה בשמן אבל לא בחלב מפני שהוא 
נמוח והוה נולד ואפילו בגמר מכה דליכא צערא 
והסיכה בהשטן הוא רק לשם תענוג גכ מותר דסיבה 
לא נאסרה מעולם במ"ש בסי" שכ"ז וזה לא מיחזי 
כרפואה ולכן אין נותנין עליה שמן וחמין מעורבין 
יחד דזה ניכר שהוא לרפואה וגם אסור ליתן השמן 
והמים על גבי מוך משום סחיטה ואפילו המים לחוד 
אפור מהאי מעמא אבל שמן לחוד דאיסור סחיטה 
שלה הוא משום מפרק אינו אלא בצריך למשקה 
היוצא כמ"ש בס" ש"ך מותר. ליתן על המוך וזה 
שאסור ליהן חמין ושמן דוקא על המכה אבל מותר 
ליתן חוץ למכה ושותת ויורד למכה ויראה לי 
דלמנהנינו = שאין אנו סכין בחול אפור לסוך גלדי 
מכה בשמן דמוכח שזהו לרפואה וכמ"ש בס" הקודם 

סעיף ב' ע'ש : 

לב נותנין ספוג וחתיכות בגדים יבשים חדשים על 


המכה מפניי שאינן לרפואה אלא כדי שלא. 


יסרטו הבגדים את המכה אבל קא מבגדים ישינים 
שהם מרפאים את הטכה וספוג גם ישן מותר ונראה 
דספוג מותר גם בספוג שהיא מאיזה מין שהיא סופגת 
מים בתוכה וכן ספוג של צטר כמו שאמרו במיתת 
ר' חנינא בן תרדיון הביאו ספונין של צמר והניחו 
על לבו ואפשר דשל צמר דינה כבגדים וצ"ע וזה 
שבגדים ישינים אסורים ה"מ שלא ניתנו מעולם על 
המכה אבל אם היו כבר על המכה אפילו ישגים 
מותרים מפני דשוב אינם מרפאים : 

5 ונותנים עלה על גבי מכה בשבת מפני שאינה 

מרפא אלא משמרה שלא תתחכך בבגדיו חוץ 
מעלי נפנים שהם לרפואה וכן שארי עלים אם ירועים 
הם לרפואה אפור וכ"ש שאסור ליתן זאל'ב על המכה 
וכן אין נותנין גמי על גבי המכה מפני שגמי מרפא 
וזהו הכל בסתם מכה שאין בה שום סכנה ואינה 
בכלל מחלה אבל יש מכות מסוכנות ?פיי דברי 
הרופאים ואם הסכנה הוא לכל הנוף הוה כדין חולה 
שיש בו סכנה ואם יש בו סכנת אבר עושים ע"י א"י 
ואיסור דרבנן ע'י עצמו כמו שנתבאר וזה תלוי הבל 

לפי דברת הרופאים ! 

5ך היתה על מכתו רטייה מונחת מע"ש ורטייה היא 

חתיבה של בגד שנמשח עליה משיחא לרפואה 
ונפלה בשבת מטמקומה אם נפלה על הארץ אסור 

לה:זזירה 


56 ערוך הלכות שבת 
להחזירה ולאו מטעם איסור רפואה שהרי היתה עליו 
מע"ש אלא המטעם משום דגזרינן שמא ימרחנה 
כשיראה שהמירוח נתקלקל וממרח חייב משום ממחק 
כמ"ש בסי" שכ"א אבל נפלה על גבי כלי יחזירנה 
דוהו כמו שנשמטה ממקומה דודאי מותר לחחזירה 
למקומה דלא אפרו אלא להגביהה מן הקרקע דהוה 
כנתינה אחרת דנסתלקה מעשה הראשונה והוה כנתינה 
לכתחלה (רפ"י עירונין ק"כ ₪ ולא בנפלה על כלי. ורק 
יוהר בשמחזירה לא יאגדנה אלא בעניבה וזה שהתרנו 
בנפלה על כלי אינו אלא בנפלה מעצמה אבל אם 
הסירה במתכוין אסור להחזירה ויש חולקים ומתירים 
ואם מצטער הרבה יכול להניחה ע"י א"י אפילו 
לבתחלה וזהו ברטייה עשויה מע"ש אבל לצוות לא"י 
לעשות רטייה בשבת והיינו למרחה על מקצת בגד 
דהוי שבות גמור אפור אפילו במצטער אא'כ חלה 
בכל גופו מהמכה אף שאין בזה סכנה מ"מ מותר 
לומר לו לא"י לעשות לו רטייה ולהניחה על מכתו 
או חבורתו וכן אם יש בזה סכנת אבר : 
ל רטייה המונחת על מכתו מע"ש יכול בשבת 
לגלות מקצת הרטייה ולקנח פי המכה ומחזיר 
המקצת על מקומה ומגלה מקצתה האחרת ומקנח 
גם שם ומחוירה למקומה אבל את הרטייה עצמה 
אפור לקנחה מפני שהוא ממרח ורק מקום המכה 
יקנח ומכה שנתרפאה התירו לו להניח עליה רטייה 
המוכנת מע"ש ולא חששו קאסור בזה כיון שא"צ 
לרפואתה אלא קשימור בעלמא לא חיישינן שמא 
יבא לאיסור שחיקת סממנין ולא לבד רטייה אפור 
ליתן לבתחלה על מכה שלא נתרפאה אלא אפילו 
אפר מקלה והיינו סתם אפר אפור ליתן על מכתו 
מפני שמרפאה ורק ע"י א"י התירו לו אם מצטער 
הרבה וצריך לכך ודע כי במקדש התירו הנחת רטייה 
לכתחלה לפי שאין שבות במקדש שנס עירוכין ק"כ : 
ופס 6ית6 מתזירין | רטייס | כמקדם ‏ 6כל כרמכ"ס פכ"% הג' 
כ" 6יתס. כמ" וססיגו סרלכ"ד וסק"מ = כתכ מנוססס. מוטטת 
סי ע"ש ולענ"ד נוסח5 יערס. סי 6‏ דמסזירין ‏ דמטנס. פירוסו 
סנסס. (כתק(ס כפורט"י טס דמס(קס כסעת עכודס ולס"כ מניתס 
ע"ט. ודו"ק. : 

לֶן המפים שחין בשבת כרי להרחיב פי המכה כדרך 
שהרופאים עושים שהם מתכוונים ברפואה להרחיב 

פיי המכה ה"ץ חייב משום מכה בפטיש שזו היא 


מלאכה הרופא ורש"ו פי' ק'ז מפני בונה פתח או 


2 
השלחן | 
מתקן כלי אך הרמב"ם כתב מטעם מכה בפטיש וא" 
הפיסה רק כדי להוציא ליחה שבה ואינו חושש אפ 
תחזור ותסתום מיד ה"ז מותר לכתחלה שאינה גמר 
מלאכה כלל וכ"ש למאן דס"ל מלאכה שאצל"ג פטור 
ואף דלבתחלה אסור מ"מ התירו מפני הצער וטוב 
לעשות ע"י א"י אם אפשר מג"6 סקל'כ ומותר ליטול 
הקוץ במחט טנס פי"ש ובלבר שיזהר שלא יוציא דם 

שלא לעשות חבורה בשבת מס : 

לְזָ אנשים שיש להם אפטור"ן על ידיהם לרפואה 

והיונו שהם מנוקבים תמיד וכשנסתם הנקב 
נותנין | לתוכו קטניות שיפתח צ"ע אם מותר ליתן 
הקטניות בשבת לתוך הנקב כדי שיפתח דהא כונתו 
שיהא פתוח תמיד והוה כמו לעשות לה פה ואפור 
רק די"ל כיון שהיה הנקב מכבר מותר טסו ולעניר 
נראה שזהו כמו להוציא ליחה רהא הסתימה היא 
מחמת הליחה והקטניות מוציאה הליחה ואינה מניחה 
להרבות ליחה ועכ"ז לפרקים חוזר ונסתם ולמה אין 
זה כמפים מורסא להוציא ליחה וליתן רטייה על 
האפיטור"א חוי כבכל המכות דלרפואה אפור ולשמירה 
מותר [עענ"6 עס ודו"ק! ולהוציא ליחה מותר ואע"פ 
שיוצא עם הליחה גם מעט דם אינו מדם הבלוע 
בגוף אלא דם מכה דמפקר פקיר (ס כטס סק"ת) ואם 
מונח התיכה של בגד על המכה מותר להחליפה 
באחרת דהראשונה נסרחת |ס) ובלבר שלא תהא 
עליה רטייה המרפאת ואסור לחכך בשחין בשבת עד 
שיוציא דם דדם זה הוא מהגוף מס ואינו פקוד 
[עמג"ס מס טכתכ דמסון סס"ע מסמע דסיוכ דמפים מורס5 
לעסות ל פס סו 6פי(ו. שסיס. נקכ ומרקיכס. ע"ש וכודפי כן 
סוס (סרמכ"ס דסתיוכ | סול מטוס | מכס כפטים 6כל | לרט"י 
דהסיןב ‏ מטוס. כגין 15| פתק סין ססיוכ | רק כססיס סתוס וכן 

מכוסר. מנטון רט"י ק"ז. ע"ם ודו"ק : 

לח מי שנגפה ידו או רגלו צומתה ביין כרי להעמיד 

הרם אבל לא בחומץ מפני שהוא חזק ויש בזה 
משום רפואה וכ"ש ביי"ש או בשאר דבר חריף דאפור 
ואם הוא מעונג ואיסטנים אף היין אצלו כמו החומץ 
ואסור ופשוט הוא דזהו כשאין שום חשש סכנה 
בנגיפתו אלא צער בעלמא ולא הותרה בשבת ופואה 
לוה אבל יש נגיפות במקומות שיש סכנה כנון נגיפה 
בצומת הגידין פשיטא שהותרה לו רפואה לפי פרטי 
דינים שנתבארו וזה תלוי באמירת הרופא כמ"ש ומי 
שנשמטה פרק ידו או רגלו ממקומו והיינו שיצא העצם 


טימן שב'ח 


ערוף 


מהפרק ואין שום חשש סכנה בזה לא ישפשפנה הרבה 
בצונן שוהו רפואתו אלא רוחץ כדרכו ואם נהרפא 
נתרפא : 

למ ודע דדרין זה כתבו הטור והש"ע בסעיף ?' 
ובסעיף מ"ז כתבו עצם שיצא ממקומו מחזירין 

אותו עכ"ל והוא תרתי דסתרי ובאמת יש מי שחולק 
על זה רבגמ" קפ" לא התירו רק בעצם הנשבר 
ולא כשיצא ממקומו דז"ל הגמ' הלכה מחזירין את 
השבר [מג*5 פק:"5. ולענ"ר דברי הטור וש"ע צורקים 
בשנדקדק למה באמת שינוי מלשון הגמ' אלא בודאי 
משום רעל שבר ממש לא שייך לשון חורה אלא 
דובוק כמורגל בלשון הפוסקים שבר אל שבר יחדיו 
ידובקו ולשון חורה אינו אלא בעצם שיצא ממקומו 
ובאמת שני דינות נפרדים הם דוראי להחזירו למקומו 
מותר דאיך אפשר "הניהו חוץ למקומו והך דפעיף לי 
הוא ענין אחר שלא ישפשף המקום במים אחרי 
שהחזירוהו למקומו ומה ענין זל'ז וראיתי מי שמחלק 
בון יצא ממקומו לגמרי לחוץ ובין יצא מעט ממקומו 
[מ"כ כטס טע" ואין זה אלא דברי נכיאות וברור הוא 
כמ"ש בס"ר ופלא על הרמב"ם שהשמיט לגמרי שני 

דונים אלו ושניהם מפורשים במשנה וגמ' שם : 

מ ויראה לי דטעמו של הרמב"ם הוא רהנה במשנה 
(קל"ז.! תנן אין מחזירין את השבר ומי שנפרקה 
ידו או רגלו לא יטרפם בצונן וכו' ובגמ' אמר שמוא? 
הלכה מחזירין את השבר ובהך דנפרקה היה סבור 
רב אויא ג'כ לומר היפך משנתינו וא"ל רב יוסף היבא 
דאיתמר איתמר וכו' ע"ש ויש להבין מאין ליה לשמואל 
לפסוק היפך המשנה ורש"י ו"ל פ" רשמואל פ"ל 
מחזירין תנן ע"ש וקשה דא"כ לא הו"ל לומר בלשון 
הלכה אלא מחזירין תנן וכן קשה למה היה סבור 
רב אויא להפך גם הסיפא ולכן לענ'ד הענין כן הוא 
דהנה שמואל היה רופא כידוע וידע רלפי טבע אנשי 
דורו אם לא יחזירו את השבר יהיה סכנה לזה אומר 
הלכה דמחזירין את השבר כלומר רעכשיו סכנה הוא 
ולפיכך היה סבור רב אויא דגם דין הסיפא נשתנה 
לפי טבעי הרורות וא"ל רב יוסף דאין ראיה כלומר 
דהגם לענין חורה אומר שמואל שנשתנה מ"מ לענין 
טרופה בצונן אין הכרח שנשתנה ויכול להיות שנשתנה 
ויכול להיות שלא נשתנה ואין הכרע ברבר וכיון 
שהרמב"ם ראה שרינים אלו תקוים כפי טבעי בני 
אדם לכן א"א לפסוק בחן הלכה קבועה ותלוי באמירת 


הלכות שבת 


סימן שכ"ח השלהן קסת 1 
הרופאים ואולי הרמב"ם עצמ שהיה רופא. וידע 
שלפעמים יש סכנה בזה ובהכרח להשתמש ברפואות 
ואין ליהן בוה כלל קבוע והשמיטם ונכלל בכלל מה 
שכתב בפ"ב אם רופא אומר צריך מחללין וכמרומני 
שגם עתה מחזיקים זה לסכנה ולכן אם יארע ח"ו כוה 
ידרושו מרופאים ויעשו כרבריהם : 
מא הנוטל צפורן בכלי בסכין או בשאר כלי חייב 
חטאת דהוה תולרה דגוזו וביר דהוי שינוי פטור 
אבל אפור כמבואר בגמ' "ד ₪ וברמב"ם פ"ט 
ויתבאר בסי' ש"מ ולכן צפורן שפירש ולא בשלימות 
ומצערות אותו וכן ציצין שהם כמו רצועות דקי 
שפירשו מעור האצבע סביב הצפורן ומצערות אותו 
אם לא פירשו רובן אין וה צער כל כך ואסור לגמרי 
וכן אפילו פורשו רובן אם פירשו כלפי מטה אין זה 
צער מרובה אמנם אם פירשו כלפי מעלה ויש לו 
מזה | צער מרובה התירו לו להפירו כולו בידיו אמנם 
בפירושא דכלפי מעלה נחלקו רש"י ור'ת ררש"י מפרש 
כקפי ראשי אצבעותיו שהתחיל לפרוש לצד הצפורן 
ונקרא כקפי מעלה מפני שהן למעלה כשמגביה ידיו 
ור'ת פי' להיפך שפירשו כלפי הגוף' וזה נקרא כלפי 
מעלה בשאצבעותיו מושפלות למטה ולכן מפני חשש 
שני הפירושים א"א לעשות מאומה ויכרוך האצבע 
במטפחת וימתין ער הלילה : 
מב שינו במשנה קי'6 ! החושש בשיניו לא יגמע 
בהם את החומץ אבל מטבל הוא כדרכו ואם 
נתרפא נתרפא ואוקמה בגמ' לא יגמע ופולט אבל 
מגמע ובולע דבפולט מוכחא מילתא שהוא לרפואה 
ג"ע ל5"כ מ%. קמ"( דמטכל כדרכון מהו במיחוש בעלמא 
אבל אם מצטער הרבה ער שמזה נחלש הגוף כבר 
נתבאר בסעיף כ"ב דהוי סכנה ע"ש [עתופ' עס ד"ס 
מי סכתכו \ס"ס. וכו' = ונ"ע מס שיוך על זס וס"ס\ כיון שיש 
לטות דדוקף ‏ מטכל ול5 בולע כל5 טיכול ודו"ק : 
מ החושש בגרונו במיחוש בעלמא לא יערענו בשמן 
רהיינו ‏ שישהה השמן בפיו רמוכחא מילתא 
דלרפואה קעביד ואפילו ‏ ע'י אניגרון כמבואר בסו" 
ר"ב ע"ש אפור מהאי טעמא אבל בולע הוא שמן ואם 
נתרפא נתרפא ויש אוסרין ‏ בזמה"ז כיון דאין דרך 
הבריאים לעשות כן וכ"ש שאפור לומר לא"י לעשות 
לו רפואה וכן בהרין הקודם בחושש בשיניו דמיחוש 
בעלמא לא הותרה אמירה לא"י ! 
מך כהכ הטור גונח מכאב לב שרפואתו לינק תלב 
מן 
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108 


מן הבחמה מותר לינק בשבת ממנה ואם הוא מצטער 
מחמת רעבון אפור בשבת ומותר ביו"ט עכ"ל ובכתובות 
וס') מפרש הטעם משום דיונק הוה מפרק כלאחר 


יד ובמקום צערא לא גזרו רבנן | וביבמות קי"ל .: 


אמרינן דמשום צערא לא התירו רק ביו"ט ולא בשבת 
ודחה הרי"ף הך דיבמות מפני הך דכתובות והתוס' 
חילקו דבכתובות מיירי מצער של חולי וזה הותרה 
אפילו בשבת וביבמות מיורי בצער של רעבון וזה לא 
הותרה רק ביו"ט ווהו רעת הטור ורבינו הב"י בסעיף 
ל'ג כתב גונח מותר לינק חלב מהבהמה דבמקום 
צערא לא גזרו רבנן וי"א דאם אין לו אלא צער של 
רעב אסור לינק מהבהמה בשבת עכ"ל ביאור דבריו 
דריעה ראשונה היא דעת הרי"ף ופ'ל מרלא מחלק 
הרי"ף בין צער חולי לצער רעבון ש"מ דשוין הן וגם 
בשבת מותר. אפילו בצער של רעבון והנמ' דנקיט 
גונח אורחא רמילתא קתני דהגינח מוכרח דוקא 
לחלב אבל רעבון יכול ‏ לאכול או לשתות מאכלים 
ומשקאות אחרים ולא שכיח שיוכרח דוקא לחלב אבל 
אם אירע כן מותר ואח"כ הביא הי"א וזהו רעת התופ' 
והטור [ועתורן תעיסת סמג"5 כסקל"ט ומ"ם מסרמכ"ן דמסוס 
תאוס. סין מתירין ע"ם תמיסגי. דעס ענין רעב (ת*וס. וסרמכ"ן 
סטיג | על סמ6ור. טסתיר. כטכיל תסווס. ע"ם. ולו"ק]. : 
מה לא תטיף אשה חלב מדריה לתוך הכוס או 
לתוך הקררה ותניק ‏ את בנה דלמה תעשה 
איסור ברבר שאין צורך בזה לתנוק שהרי יבול. לינק 
מדדיה כדרך כל התנוקית אמנם יש מתנוקות שאין 
לוקחין הרד לפיהם ער שתטיף מעט חלב על הדד 
מותרת כיון שזהו צורך התנוק כדי שיאחוז הרד ויניק 
וכן אם הרופאים צוו לה להטיף חלב מרדיה על 
חולה שיש בו סכנה ג'כ מותר אבל לחולה שאין בו 
סכנה אסיר דזהו איפור דאורייתא מפרק וכ"ש שאסורה 
להטיף מחלבה על מי שנשף בו רוח רעה ואין בזה 
סכנה ויש מי שאומר דבמקום צער נדול מותר משום 
דוהו מלאכה שאצל"ג (מג"6 סקמ" ותמיהני הא לרעת 
הרמב"ם חייב במלאכה שאצל'ג ומימינו לא שמענו זה 
ואין לעשות כן : 
מן אין לועפין מצטכי והוא שרץ שעושין ממנו זפת 
ושום אדם בריא אינו לועפו וניכר לבל שהוא 
לרפואה ולא שפין בו השינים לרפואה ואם עושה זה 
משום ריח הפה מותר כיון שאינו לרפואה ואף שאפשר 
שמי שאינו יודע שיש לו ריח הפה יחשדנו שעושה 


ערוך | חכות שבת סימן שכ'ח 


השלחן 


לרפואה מ"מ א"א למונעו מזה שהוא הכרח לו להיות 
בין בני אדם בשביל חשר חנם : 

מז כל האוכלים שבריאים אוכלים אותם וכל המשקין 

שבריאים שותין אותן מותר לבעלי מיחוש לאכלן 
ולשתותן לרפואה ולא שייך לגזור בזה משום שחיקת 
סממנים כיון דמאכל בריאים הוא ולא עוד אלא אפילו 
הם מהרברים שיפה למקצת צברים וקשה למקצת 
דברים כגון טחול שיפה לשינים וקשה למעיים וכרישין 
קשין | לשינים | ויפין | קבני | מעיים ‏ (כרטת | מ"ד 
מ"מ מותר ל5אוכלן אף שמוכהא מילתא דלרפואה 
קעביר מ"מ סוף סיף בריאים אוכלים זה ודע דבברכות 
וק .1 משמע להדיא דאם מכוין לרפואה אפור שאומר 
שם על הך דכל האוכלין אוכל אדם לרפואה גברא 
לאכילה קמיכוין ורפואה ממילא קא הוי ע"ש והרמכ"ם 
בפכ"א רין כ"ב בתב אוכל אדם וכו" ואוכלן כדי 
להתרפאות בהן מותר ע"ש ומשמע דאפילו עיקר 
אכילתו היא לרפואה וכן לשון הטור וש"ע סעיף ל"ז 
שכתבו מותר לאכלן ולשתותן לרפואוז משטע רעיקר 

בונתו לרפואה וצע"ג : 

מח וכל שאינו מאכל ומשקה בריאים אפור לאכלו 

ולשתיתו לרפואה אע"פ שהוא מתוק לחיך מ"מ 
כיון שבריאים אין אוכלים ‏ זה ניכר שהוא לרפואה 
וכתב רבינו הב"י בסעיף ל"ז ודוקא ‏ מי שיש לו 
מיחוש בעלמא והוא מהחזק והולך כבריא אבל אם 
אין לו שום מיחוש מותר עכ"ל כלומר דבריא לגמרי 
כשירצה לאובלן מותר והטעם צ"ל דא"א לאפור עליו 
משום הרואים כיון שהוא בריא מי יוכל למחות בירו 
אבל לשין הטור כן הוא אבל אם אוכל ושותה אותו 
לרעבו ולצמאו ואין לו חולי שרי עכ"ל משמע דוקא 
לרעבו ולצמאו אבל בלא"ה אסור ורבינו הב"י פ"ל 
דאורחא דמילהא נקיט אבל אחד מגדולי האחרונים 
ביאר דרוקא הוא והביא כמה ראיות לזה דדוקא 
לרעבו ולצמאו אבל בלא"ה אפילו בריא אסור 
[מג"6 סקל"גו וכן נראה לדינא ולי נראה דאין 
כאן מחלוקת וגם כונת ‏ רבינו הב"י כן הוא דבריא 
מותר לאכלן סתם שרצונו לאכלן ואינו אוכלן בפירוש 
לרפואה כלומר שיתחזקו כחותיו יותר ובעל מיחוש 

גם בכה'ג אפור ! 

מם ורבינו הרמ"א כהב על זה וכן אם נפל למשכב 

שרי עכ"ל ביאור דבריו דחולה שנפל למשכב 
ואין בו סכנה הוהרה לו שבות דאמירה לא"י ושיעשה 

הישראל 


הישראל איסור דרבנן בידים בשבילו יש מחלוקת 
כמ"ש בסעיף י"ז מיהו 5ענין אכילת דברים שאין 
הבריאין אוכלין והם מובים לאכילה ודאי מותר לכל 
הריעות דלא גריעא זה מאמירה לא"י ולא גזרינן בוה 
משום שחיקת סממנים כיון שאנו אוסרים לו או לאחר 
לעשות איה מעשה באיפור דרבנן ‏ יש היכר לרבר 
והאכילה אינה דומה 5מלאכה ויותר דומה לאמירה 
לא"י [וזסו. כונת סכ"י ססכיף. סט" סקכ"ס ודכרי סע" 6ינס 
מובכיס כל( \מ"ם סמנ" כס"ק מ"ד ולפילו ‏ ישר5ל 5תר. מותר 
לעפות לו = וכו' ‏ ע"ם כונתו. כיון סיס דיעות. כסעיף י". דספילו 
מעטס ממש מותר כ"ט דסכו(ס. מותר ונסי | דכעעטס "יש קולקיס 
מ"מ כלכי(ס. סכל עודוס וסמסס"ט. גלתק. ככונתו וספרמ"ג. גספר 
בקוסים ‏ ע"ש וכונתו | כמ"ס ‏ ודו"ק] = : 

ן מותר לאכול שרפים מתוקים ולגמוע ביצה חיה כדי 
להנעים הקול ואע"פ שאין רגילין לאכלם כך מ"מ 
ביון שאין זה לרפואת חולי אלא לנעימת הקול הוה 
בעונג שבת ומותר אמנם מה שוגילים לעשות חלמונים 
מרופים בצוקער אסור לטרוף אותן בשבת כמו שאפור 
למרוף דכש עם חררדל ויין עם שחלים בסי' שכ"א 
פעיף כ"ב ע"ש ולבר שיש בזה עוברא דחול והצריך 
לזה. יכין מע"ש ובשבת יחזור לכשכשם בכף מעט 
מעט כמו בשם ע"ש : 
נא אין עושין אפקטוזין בשבת והיינו שלוקחין איזה 

סם כדי להקיא האוכל בכדי שיוכל לאכול עוד 
ואפילו בחול אפור בכה"ג משום הפפד אוכלין אמנם 
אם מצטער מרוב מאכל בחול מותר אפילו בסם 
ובשבת אסור בםם דכיון שנוטל לרפואה אסור וביד 
מותר והיינו שמשים ידו בעומק לתוך הגרון ומקיא 
דכיון שאינו ‏ עושה בפם אין לגזור משום שחיקת 
סממנין והחושש במעיו מותר ליתן עליהם כוס שעירו 
ממנו חמין אע"פ שעדיין יש בו הבל ואע"פ שנתרווח 
לו עו"ז מ"מ אין זה בגדר רפואה שנגזור בזה משום 
שחיקת סממנים וכל זה כשאין בוה חשש מחלה אבל 
אם יש חשש מחלה ינהגו כפי הדינים שנתבארו לעיל 
וכן מי שנשתכר שרפואתו לסוך כפות ידיו ‏ ורגליו 
בשמן מותר לסוכם בשבת דמה שמפקח שכרותו אין 
זה בגדר רפואה וגם אין רגילין לעשות בזה ע"י 
סממנים |עע"ו סקכ"ו סלסור (סטיס (טכור ‏ 5פר מטטכ כתום 
כסועמו טוסו סולך (רפולות וים (גזור מקוס טסיקת סממנין ע"ס 

6 טסכו"ק טסוק טסכל מריסין כו מותר. : 

1 אין מתעמלין דהיינו שדורס על הגוף בכח כדי 
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שייגע ויזיע ולרמב"ם אם אינו מכוין לחזיע מותר 
דהאיסור הוא משום הזיעה שזהו רפואתן של רוב 
חולאים ומביאים הזיעה ע"י סממנים ולפיכך אסרו כל 
זיעה אף אותן שאינן ע"י סממנים |ע"ו סקל" ואסור 
לדחוק כריסו של הנוק כדי להוציא הריעי דשמא יבא 
להשקותו סממנים המשלשלים וכל זה במקום שאין 
חולי אבל בחולה כבר נתבאר לעיל פרטי הדינים : 


ג מותר לכפות כום מן מים חמין שהיה בו על 
הטבור ולהעלותו וזהו שקורין היי"ב מוטע"ר וכן 
מותר להעלות האזנים בין ביד בין בכלי והיינו גידי 
האזנים פעמים שיורדין למטה ומתפרקים האזנים |רע"י 
עכו"ס. כ"ח :| והנה רש"י פו' שם שיש בזה סכנה ע"ש 
אבל מרברי הרמב"ם פכ"א דין ל"א שכתב וכן מותר 
להעלות אזנים וכו' שאין עושין אוהן בסממנין כרי 
לחוש לשחיקה עכ"ל ואי בסכנה הרי מותר לחלל שבת 
ג"כ ובורושלמי [פי"ד סל' ‏ ד) חשיב לה בהדי רברים 
של סכנה ע"ש וכן מביאר במדרש האזינו וז"ל אדם 
שחושש באזנו וכו' וזו מכת האוזן אם סכנה היא 
מרפאים אותה בשבת ע"ש : 
נד ויראה לי דרש"י ורמב"ם לא פליגי לדינא אלא 
בפירושא רמעלין אזנים ררש"י מפרש לה בגירי 
אזנים דפעמים שיוררין למטה ומתפרקין הלחיים וצריך 
להעלותן = ויש בזה איסור דאורייתא משום בונה 
והירושלמי קורא לה בנות אזנים כלומר שהנידין הן 
בנות להאזנים ‏ ויש בוה סכנה ומחללין את השבת 
אבל הרמב"ם מפרש שהאנים עצמן נתרפו מעט 
וכשמחזקן אין בזה איסור כונה וזהו שאומר המדרש 
אם סכנה היא כלומר דאם הגידים ירדו הוה סכנה 
ואם האונים עצמם אין סכנה ואין עושים בסממנים 
וכן מותר להעלות אונקלי דהיינו תנוך שכנגד הלב 
ומעכב את הנשימה שנכפף לצד פנים שכל אחד מאלו 
אין עושין בסממנים כדי שנחוש לשחיקה ויש לו 
צער מהם ולכן התירו ראל"כ הוה לן לאפור אף 
שאין בוה מלאכה מ"מ הוה עוברא החל : 


נה ונתנ הרמב"ם בפכ"א רין כ"א כיצר לא יאכל 

דברים שאינן מאכל בריאים כגון אזוב יון ופואה 

ולא דברים המשלשלים כגון לענה וכיוצא בהן וכן 

לא ישתה דברים שאין דרך הבריאים לשתותם כגון 

מים שבשלו בו סממנין ועשבין ואוכל אדם אוכלין 

ומשקין שדרך הבריאים קאכול ולשתות כנון הכסברא 
והבשות 


100 ערוך 
והכשות וחאזוב וכו" ושותין ויתים המצרי בכל מקום 
וברין כ"ט כתב אין רוחצין במים שמשלשלין ולא 
בטיט שטובעין בו ולא במי משרה הבאושין ולא בים 
סדום ולא במים הרעים שבים הגדול מפני שכל אלו 
צער הן וכתיב וקראת לשבת עונג לפיכך אם לא 
נשתהה בהם אלא עלה מיר אע"פ שיש לו חטטין 
בראשו מותר עכ"ל וקודם לוה כתב דאסור לעמור 
בקרקע דימוסית שבא"י מפני שמעמלת ומרפאת עב"ל 
וכמה דברים לא נודע לנו אך מזה יש ללמוד 
לרברים הידועים לנו וטעמא דאינו אסור בלא נשתהה 
בהמים הרעים משום דמיחזי כמיקר ורוחצין במי 
גרר ובמי חמתן ובמי טבריא ובמים היפים שבים 
הגדול אע"פ שהם מלוחים שכן דרך לרחוץ בהם וליכא 
הוכחה דלרפואה קעביר ולוחשין על נחשים ועקרבים 
בשביל שלא וזיקו ואין בכך משום צידה שהרי קחש 
בעלמא הוא 

בו נותנין כלי על גבי העין להקר והוא שיהא כלי 

הניטל בשבת דזהו רפואה למי שחש בעינו ואין 
ברפואה זו שום סממנים לפיכך מותר לעשותה וכן 
מקיפין בטבעת את העין כרי שלא יתפשט הנפח וכן 
מותר לרחוק בסכין חבורה שלא תתפשט מפני שבאלו 

הדברים לא שייך לשחיקת סממנין : 

נן אסור ?הניח בגד על מכה שיוצא ממנו רם מפני 

שהדם יצבע את הבגד ואע"ג רמקלקל הוא את 
הבגד מ"מ אפור מדרבנן וכ"ש אם הבגד אדום דאינו 


הלכות שבת סימן שב"ח שב"ט 


השלחן 
מקלקלו לפיכך יש לרחוץ המכה במים או ביין תחלח': 
לנקות הדם ואח"כ יניח עליו הבגד או הסמרטוט 
המוכן ‏ מע"ש וו"א שנבורך קורי עכביש שקורין 
סאוועצינ"א על המכה ומכסה בהם כל הדם וכל 
החבורה ואח"כ כורך עליו סמרטוט דאז לא יצטבע 
מהרם וזהו כשהקור הוא מוכן ראל"כ הא מוקצה הוא 
ואפור לרחוק בידיו על המכה משום רע"י דחיקה 
יצא דם וחייב משום מפרק ולכן לא יהרקה בחוזק 
מטעם זה וכ"ש שאסור להעמיר עלוקות בשבת אם 
לא בחולה שיש בו סכנה וכ"ש להקיז דם : 


נך אפור לשום פתילה בפי הטבעת שקורין קרישצי"ר 
כדרך שנוהגים לעשות קמי שהוא נעצר דזהו בכלל 
רפואה אא"כ יעשה ע"י שינוי שיאחזנה בשתי אצבעותיו 
ויניחנה בנחת ופשוט הוא דהפתילה צריבה להיות 
מוכנת | מבעור /יום וכ"ש שאסור לעשות קריסטי"ר: 
ע'י בלי שקורין קאנ"א וקרוב לבא בה לידי איסור 
דאורייתא ולכן אין לעשותם רק בחולה שיש בו 
סכנה וקריסטי"ר פשוט יכול לעשות ע"י שינוי כמ"ש 
ורע שיש מי שאוסר ליתן קורי עכביש על חתך מפני 
שמרפא ולענ"ד אינו מרפא אלא שמעציר הדם ולא 
ירעתי אם זה מקרי רפואה שהרי בחתך אין זיבת 
הרם סכנה אלא דבר המאופ והקורי עכביש מעכב 
הדם אך הקור הוא מוקצה וע"י א"י נ"ל דמותר 
והיינו שהא"י יטול הקור ויניח על מקום הדם ! 


שכט על מה מחללין שבת ובו י"ב סעיפים] : 


א כגר נתבאר דכל פקוח נפש דוחה שבת והזריו 

ה" משובח ולכן אמרו חכמים (יועל פ"ד ג מכבין 
ומפסיקין בפני הדליקה כלומר אם נפלה דליקה בחצר 
שיש בו חשש סכנת נפשות כגון שיש שם חולה או 
קטנים שמתוך הבהלה יש טורה רב להוציאם משם 
שלא יזקו ואולי ‏ יניע נזק לגופן מותר לכבות את 
הדליקה וגם להביא כלים מליאים מים דרך רה"ר 
ולהפסיק בהם את האש ופ' טסו וגם מותר לעשות 
שני חדברים כיבוי והפסקה כשיש פפק ראולי דבר 
אחר לא יספיק "8 ולא עוד אלא אפילו אם הדליקה 
היא בחער אחרת רק שיש חשש שאולקי תעבור גם 
לחצר זה ובחצר זה יש חולה או קטנים וכמ"ש יכולים 
לבבות ולהפסיק כמ"ש ואפילו אם יש ביכולת להוציא 


החולה והקטן רק ההוצאה תהיה דרך רה'ר מוטב 
וותר לבבות דהיא מלאכה שאצל"ג ופטור לרוב 
הפוסקים מן התורה משיוציאם דרך רה'ר דהוי אב 
מלאבה [ענ"5 פק'6) ובהוצאה לכרמלית שוה האיפור 
דשניהם דרבנן ורק להרמב"ם שפסק רמלאכה שאצל"ג 
חייב הוי הכיבוי מלאכה דאורייתא : 

ב כתב הרמב"ם בפ"ב דין כ' היתה חצר שיש בה 

אנסים וישראלים אפילו ישראל אחד ואלף אנסים 
ונפלה עליהם מפולת מפקחין על הכל מפני הישראל 
פירש אחד מהם לחצר אחרת ונפל עליו אותו חצר 
מפקחים עליו שמא זה שפירש היה הישראל נעקרו 
כולם מחצר זו לילך לחצר אחרת ובעת עקירתם פירש 
אחר מהם ונכנם לחצר אחרת ונפלה עליו טפולת 


ערוך הלכות שבת 


ואינ ידוע מי הוא אין מפקחין עליו שכיון שנעקרו 
כולם אין כאן ישראל וכל הפורש מהן כשהן מהלכין 
הרי הוא בחזקת שפירש מן הרוב לפיכך אס היה 
הרוב ישראל אע"פ שנעקרו כולם ופירש אחד מהם 
לחצר אחרת ונפלה עליו מפולת מפקחים עכ"ל ביאור 
דבריו דהא דאין הולכים בפקוח נפש אחר הרוב אינו 
אלא בשעת הקביעות וזהו גם בכל האיסורים דכל 
קבוע כמחצה על מחצה דמי וגם אפילו אם פירש 
אחר מן הקבוע ונפ? הספק על זה שכבר פירש 
דבתשע חנויות קיי"ל בנמצא הלך אחר הרוב ובכאן 
אין הולכין ומפקחים עליו את הגל אבל אם נעקרו 
כולם מחצר זה להתפרר כל אחר למקומו ובעת 
הילוכם פירש אחד מהם ובא למקומו לחצר האחרת 
ונפל עליו הגל אין מפקחין דכיון דהקביעות בטל 
לנמרי הולכין אחר הרוב אמנם אם היה רוב ישראל 
אף בנעקרו כולם מפקחין ולאו דוקא רוב דה"ה מחצה 
על מחצה כמ"ש בפט"ו מאיסורי ביאה אלא משום 
דלא איורי כאן בדין זה ונקיט בלשון רוב ומיעוט 
[כג"ל לפרם | \כ"מ | מסמ"מ וכ"מ מתטוכתו לחכמי. (וניל = ססכיס 
סכ'ת | וע שסקטס תלס"מ | מססופי | דפט"ו | מס"ב ככר 
ברק | 1 כלסע"ז | סי" ד' סעיף <"ס ע"ם ודו"ק) : 

1 ולדעת: רש"י ותופ' ביומא !פ'ד:! אם פירשו כולם 
מחצר זה ונתפרר. ונכנס אחד מהם לחצר אחרת 
ונפל עליוּ מפולת מפקחים דכיון שבאלו הנפרשים 
הוחזק ‏ ישראל אין הולכין אחר הרוב אפילו כשפירשו 
ולא כבכל האיפורים אבל כשפירשו מקצהן מחצר 
זה ואחד מהנפרשין נכנם לחצר אחרת ונפלה עליו 
מפולת אין מפקחין כיון שלא הוחזק ישראל בהנפרשין 
אא"כ פירשו רובן או מחצה דאמרינן בוה דהוי כהוחזק 
ישראל בהנפרשין דאולינן בתר רובא ומחצה על 
מחצה כרוב לענין פקוח נפש וכן פירשו הראב"ר 
והרמב"ן כמ"ש המ"מ שם : 
והטור והש'ע סעיף ב' כתבו כהרמב"ם ותמיהני 

על רבינו הב"י שהתחיל בלשון אין הולכין בפקוח 
נפש אחר הרוב ע"ש הא לאו כללא הוא כמו שנתבאר 
ובאמת הרמכ"ם והטור לא התחילו בלשון זה ובתשו' 
ביאר הרמב"ם דלא קיי"ל כמאן דאמר אין הולכין 
בפ"ג אחר הרוב (עכ"מ דפ"ל לכוס (קנקו | שמולל ור"י 

וסלכס. כר"ו ! 

ה ג"ל בטעם דין זה דהנה רובא דאורייתא אך 
התורה אמרה וחי בהם ולא שימות בהן שלא יוכל 


₪,"וי'ד | * 


סימן שכ"מ 


השלחן | קעא 941 


לבא בשום ענין לידי מיתת ישראל (תופ' יומ? פ"ס .] 
ונגד זה לבטל דין התורה שהולכין אחר הרוב אי 
אפשר ולכן אמרו חכמים דכל שהרוב על מקומו עומד 
או מטעם קבוע דהוה כמחצה על מחצה ומחצה על 
מחצה ודאי הוי כרוב מפני קרא דוחי בהם דאו כל 
מה שניזוז מהרוב הזה או מהקבוע הזה הכל דינו 
כרוב ‏ אף שלשארי דינים אינו כן ולוה הוה קרא 
דוחי בהם ולכן בפרוש מקצתייהו מפקחין אבל 
בשנתבטל הרוב הזה או הקבוע הזה כנון דפירשו 
כולם הוה דינו כבכל התורה שהולכין אחר הרוב 
וזהו לשיטת הרמב"ם והטור והש"ע ולשיטת רש"י 
וסייעתו הסברא כן הוא דכל זמן שהרוב או הקבוע 
כולם במצב אחר עומרים והיינו שפירשו כולם לא 
נתבטל עדיין הקודם ואין הולכין אחר הרוב רכעת 
אלא אחר הקבוע הקודם ולוזה מהני קרא דוחי בהם 
אבל כשנתחלקו במצבם והיינו שאלו פירשו ואלו 
נשארו בקביעותם נתבטל הקידם ואזלינן בתר השתא 
והולכין אחר הרוב של הפרושים ואין מפקחין ונעקרו 
כולם היינו בזה אחר זה דאי נעקרו כולם בבת אחת 
ה"ז ג"ב קביעות |מג"? סק'ג! אמנם יבול להיות גם 
נעקרו בבת אחת נתפורו זה לכאן וזה לכאן דבטלה 
הקביעות בירוע בריני קבוע ביו"ר סי" ק"י ע"ש נכן 
בתנוק טנמ83. בעיר טרוכס. פנסיס. פין מסללין. עכת. כיון דכל 
סעיר | ככ( יוס | פורפיס = 1 לכסן | לכפן 69 סיס קכוע 
מעונס כמ"ט. סמג"6 סק" : 

וכשם שאין הולכין אחר הרוב בפקוח נפש בכמה 

פרטים כמ"ש כמו כן אין הולכין אחר ס"ס ואפילו 
בג' ספיקות ויותר ‏ ולבן מי שנפלה עליו מפולת ספק 
חי ספק מת ועוד יש ספק אם יש שם אדם או אין שם 
אדם ואפילו אם תמצא לומר שיש שם אדם ספק 
אנם ספק ישראל ומ"מ מפקחין עליו ומחללין את 
השבת ובזה נאמר וחי בהם שלא לבא בשים ענין 
למיתה כמ"ש אמנם על מי שחייב מיתה או הבא 
במחתרת. אין מפקחין דגברא קטילא הוא טס סק'דו : 
כשסתרו הגל ומצאוהו חי מפקחים ער שיוציאוהו 

משם ויעשו לו רפואות בכ? מה שצריך בלי שום 
שהייה ‏ כמו שהדין בפקוח נפש ואם מצאוהו מת 
פוסקים מלפקח ולא יזיזוהו ‏ משם עד הערב ואם 
מצאוהו מרוצץ שאינו יכול לחיות אלא אם יפקחו 
יחיה איזה שעות ואם לאו ימות מיד חיישינן חי 
שעה ומפקחים וגם על זה נאמר וחי בהם והא 

דאמרינן 


13 ערוף 
דאמרינן בעכו"ם |כ"ו :) דלחיי שעה לא חיישינן לענין 
לקבל רפואה שיש גם חשש שיכול להיות שעל ידי 
זה ימות מהרה ע"ש אך הענין כן הוא דאנו חוששין 
לטיבתו ‏ בשני הצרדים והבא חיישינן לטובתו שיחיה 
עוד איזה שעות והתם חיישינן לטובתו לקבל הרפואה 
שיכול להיות שיתרפא לגמרי ואי משום שיבול 5היות 
גם להיפך ויקצר חייו באיזה שעות כיון רבין כך ובין 
כך ימות אין חוששין להשעות דכדאי לסבול זה הספק 
משום הספק האחר דאולי יתרפא לגמרי. כיון דבלא 
הרפואה ודאי ימות כמבואר שם תופ] : 
וניצר עישים כשמצאוהו מרוצץ בודקין עד חוטמו 
ואם לא הרגישו בחוטמו חיות אז וראי מת ואין 
חילוק בין פגעו בראשו תחלה ובין פגעו ברגליו 
תחלה דבכל גווני אין הבריקה אם חי אם מת אלא 
בחוטם רכתיב כל אשר נשמת רוח חיים באפיו נפי 
עסו ואם נפל הגל על הרבה אנשים מפקחין עד 
שימצאו כולם ואפילו אם מצאו עליונים מתים ‏ לא 
יאמרו דודאי מתו התחתונים ג"כ ולמה לנו לחלל 
שבת אסור לומר כן מפני שיכול להיות | שהעליונים 
מתו והתחהונים ‏ חיים ומעשה היה כן שס : 
מן לסטים שצרו על בתי ישראל אם באו על עסק 
ממון לגזול את ממונם אין מחללין עליהם את 
השבת דבשביל ממון בלבר אסור לחלל שבת אבל 
אם באו על עסק נפשות להרוג ולאבד או אפילו 
באו סהם והיינו שאין ידוע לנו על מה באו הוח ג"כ 
כבבירור על עסקי נפשות דסתם לסטים הם הורגי 
נפשות יוצאים עליהם בכלי. זיין ומחללין עליהם את 
השבת ובומן הקדמון בזמן שבהמ"ק היה קיים ובאו 
לעיר העומדת על הגבול אפילו לא באו אלא על 
עסקי | תבן וקש מחללין | עליהם את השבת נירוכין 
מ"ס ] דעיר כזה אם יכבשוה נוח ליכבש את כל 
הארץ (רפ"י! ואפילו לא באו עדיין ממש אלא שמוכנים 
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השלחן 
לבא הוה כספק נפשות ומחללין את השבת ! 
ו ויש מי שאומר דהאידנא בזמה"ז אם באו לסטים 
אפילו רק על עסקי ממון בלבד מחללין את השבת 
מפני שרבר *רוע בכמה בני אדם שאין אדם מעמיד 
עצמו על ממונו ויעמדו כנגדם ולא יניחו א"ע שיגזולו 
ממונם וזה ירוע בלסטים שאם לא יניחום לשלול 
ולבוז ממון יהרגום והרר הו"ל עפקי נפשות ולכן 
כשבאו על יחיד מחויב להעמיר עצמו ויניחם לקנל 
הממון ולא יחלל את השבת ונאמן הקב"ה שישלם 
לו כהנה וכהנה וזה תלוי הכל לפי הענין ודע דרין 
זה א"א להיות | עתה בעיר שיש מושלים מהמלוכה 
שאין העולם הפקר רק בכפר יבול להיות 1 
יא הרואה ספינה המטורפת ביום ויש בה בני אדם 
וכן נהר שוטף ויכול לשטוף אנשים וכן יחיד 
הנררף מפני לסטים מצוה על כל אדם לחלל עליהם 
שבת כדי להצילם ולעיל ס"ס ש"ו נתבאר אם מחללין 
שבת על מי שרוצים לאנסו ע"ש ושנינו בעירובין 
[מ"ס :₪ כל היוצאים להציל חוזרין למקומן כלומר דהדין 
הוא. מי שיצא חוץ לתחום אין לו אלא ד' אמות אבל 
כשיצאו להציל אנשים התירו להם לחזור למקומן אפילו 
מחוץ לתחום ויש שלא התירו להם זה רק שיהיה להם 
אלפים אמה לכל רוח ודבר זה יתכאר בם" תו 
בסייעתא דשמיא : 
יב ודע דכל מין ספק בנפשות מחללין שבת כנון 
שצריכין להביא רפואה ממקום רחוק לחולה שיש 
בו סכנה וספק אם יש שם הרפואה וגם ספק אם 
היא מרפא מחללין את השבת ואפשר דבספק אם 
מרפא. אין מחללין וכן נראה ממשנה דיומא פ'ג . 
דרוקא כשהרפואה ברורה מחללין ואף שיש בעניין 
זה כמה ספקית מ"מ כיון דהרפואה ברורה צותה עלינו 
התורה לחלל ולא במקום שעצם הרפואה אינה ברורה 
ע"ש : 


של [דיני יילדת בשבת ובו ט"ו סעיפים] : 


א כתב. הרמב"ם בפ"ב דין י"א היולרת כשכורעת 

לילד הרי היא כסכנת נפשות ומחללין עליה את 
השבת קוראין לה חכמה ממקום למקום וחותכין את 
הטבור וקושרין אותו ואם היתה צריכה לנר בשעה 
שהיא זועקת בחבליה מדליקין לה את הנר ואפילו 
היתה סומא. מפני שרעתה מתיישבת עליה בנר ואע"פ 


שאינה רואה ואם היתה צריכה <שמן וכיוצא. בו 
מביאין לה וכל שאפשר לשנות משנין בשעת הבאה 
כגון שתביא לה חבירתה כלי תלוי בשערה ואם א"א 
מביאה בררכה עכ"ל : 
ב ביאור דבריו ראע'ג דבכל חולה שיש בו סכנה 
איז אנו מצריבין לתנאים אם צריך לנר כמ'ש 
הרמב'ם 
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הרמב"ם עצמו בריש פ"ב שכתב ומדליקין לו גר 
ומכבין לו נר ולא כתב אם צריך וכן לא כתב שם 
דאם אפשר לשנות משנין והעניין כן הוא דאע"ג 
דכשבורעת לילר היא מסוכנת מ"מ אינה דומה לסתם 
חולה של סכנה מפני שזהו טבעו של עולם ועצם 
הבריאה כן הוא ואין אנו מתפחדים מזה וגם היא אינה 
בפחר ורוב נשים סובלות הצירים במנוחת הנפש 
בודעה כיי עוד מעט יעברון כי כן ראתה באמה ולכן 
באמת קודם הלידה אין כאן חילול שבת כלל ברוב 
הנשים ולזה אומר הרמב"ם אם צריכה <נר וכן הוא 
לשון הגמ' קל"ק: ע"ש כלומר כשאנו רואין שהיא 
מתפחרת ודואגת יותר מבל? הנשים ואז בהכרח 
להדליק לה את הנר ואפילו היא סומא למען תהיה 
בטוחה שמביטים עליה ועושים לה כל מה שצריכה 
דאל'כ הפחד עצמה יזיק בה ולבן גם בהבאת השמן 
כשאפשר לעשות ע"י שינוי עושין כיון דבאמת א"צ 
לוה אלא מפני פחרה ולמה לא כתב גם מכבין לה 
הנר כמו בחולי משום דבחולה יש שצריך לישן ולא 
תכלבל לו האור משא"כ האשה כשכורעת לולד אינו 
זמן שינה וא"צ לעולם לכבות הנר בעדה אמנם אם 
אירע מקרה שצריכה עושין והטור והש"ע כתבו סהם 
מדליקין לה את הנר ואינו כלשון הש"ס ומ"מ כוונתם 
ג"כ כן הוא במ"ש (לפמ"ם מתורן טכני סקוטיות של סמנ"ס 
סק"כ ע"ש ודו"קן : 
ג חסירים ואנשי מעשה כשהאשה מגיעה לחודש 
התשועי מכינין בע"ש כל מה שצריך דאולי תכרע 
לילד בשבת לא יצטרכו לחלל שבת שס סק"% כעס ס"סו 
ומצרית אין מיילדין אותה בשבת אפילו בדבר שאין 
בו חילול | שבת וקוראה | לה מצרית חבירתה 
שתעשה בעדה מה שצריך (עעג"5 סק"ס וסק"ו \6"5 
לבכר כזס. יותר] : 
ך ומאימתי נקראת יולרת שמותר לחלל עליה את 
השבת כשצריכה משתשב על המשבר והינו 
שאחזוה צירים וחבלים או משעה שהדם יורד ושותת 
ממנה או משעה שחברותיה נושאות אותה בזרעותיה 
שאין בה כח לילך כיון שנראה אחד מאלו הדברים 
מחללין עליה את השבת כשצריכה וזהו לענין שארי 
דגרים שאם תצטרך נוכל לעשות תיכף אבל לקרא 
חכמה המיילרת מותר אפילו קודם זמנים אלו אלא 
משעה שמרגשת קצת מותר לקרותה אפילו מחוץ לתחום 
שהרו אם תצטרך לא נשיגנה כרגע (ע"ז סק'כו : 
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ה ואחר שילדה הרי היא מסוכנת גטורה עד ג' ימים 

ומחויבים לעשות לה כל מה שעושין לה בחול 
בלי שום עיבוב ובזריזות וע'י נדולי ישראל ככל 
מה שנתבאר בסי' שכ"ח בחולה שיש בו סכנה ומבשלין 
לה מה שצריכה ומחמין לה חמין ומנקין אותה הכל 
כמו בחול ואין שואלין על זה לא ברופא ולא בהיולרת 
ואפילו אומרת שאינה צריכה לחלל עליה את השבת 
לא צייתינן לה ומחללין וכן אם הרופא אומר אינה 
צריכה לא יקשיבו לרבריו ורופא אליל הוא וכך גזרו 
חכמים שכל ג' ימים הראשונים היולדת מסוכנת היא 
ומחללין עליה את השבת וזהו דעת השאילתות וכן 
נראה מהרמב"ם שכתב בין שאמרה צריבה ובין 
שאמרה א"צ וכן הוא לשון הש"ם וכיון דלא צייתינן 
לה ה"ה דלא צייתינן לרופא ולכל מי שיאמר א"צ 
אבל הרמב"ן חולק בזה וס"ל דאם הרופא והמיילרת 
אומרים שאינה צריכה וגם היא בעצמה אומרת כן 
אין מחקלין דכמה יולדת שאינן צריכות חמין ומסתפקות 
בצונן אבל אם אחד מהן אומרים צריכה או נשים 
שבצרה אומרות צריכה אין משגיחין באותן שאומרים 
א"צ ומחללין עליה את השבת ואפילו אנו רואים 
שאוכלת כשארי בני אדם אומרים שאינה מרגשת 
לשעתה (מג"5 פק"ק) ולמעשה נראה דחלילה להחמיר 
בזה ואם רואים רק איזה ס"ס שצריבה מחללין 
עליה את השבת בריזות (ערפ"י קכ"ע .| ד"ס. כין 

ודו"ק) /: 

ן ומשלשה ועד שבעה איתא בגמ' |קכ"ע .1 אמרה 

צרוכה אני מחללין אמרה לא צריכה אני אין 
מחללין ובפתמא כתבו הרמב"ם והטור דמחללין ע"ש 
דהיא עדיין חולה שיש בה סכנה וכ"ש כשרופא 
אומר צריכה ויש מי שבתב דאם חברותיה אומרות 
שצריכה לאו כלום הוא |ג"6 פק"עו כשהיא אומרת 
א"צ וראיתי מי שחלק בזה הרי" וכן נ"ל דהנשים 
יותר בקיאות בענין זה ולא יהא אלא ספק וחלילה 
להחמיר בספק פקוח נפש ומשבעה עד שלשים דינה 
כחולה שאין בו סכנה ואין מחנלין עליה שבת בעצמם 
אא"כ נתהוה לה חולי דאז דינה ככל החולאים ויש 
נשים חלושות כח שסבנתן נמשך זמן רב וזה תליי 
או בעצמה או ברופא כדין שנתבאר בסי' שכ"ח.: 


דבר פשוט הוא דהג' והז והל' ימים חשבינן משעת 
הלירה ולא מישיבה על המשבר כמ"ש הרמב"ם שם 
וז'? 


144 ערוף 
וז"ל חיה משיתהיל הרם להיות שותת ער שתלד ואחר 
שתלד עד ג' ימים מחללין וכו" עכ"ל וראיתי מי 
שרצונו ‏ לומר דה"פ דאדלעיל קאי והיינו משיתחיל 
הרם ואחר שתלד עד ג' ימים משתיתת הדם "כו 
וחלילה קומר כן ולהחמיר בפקוח גפש מכ"כ סלס"מן 
וכן מפורש בהרע"ב ספי"ח וז"ל משעה שהיא יושבת 
על המשבר ומתחיל הרם להיות שותת עד בל ג' 
ימים אחר שילדה וכו' עכ"ל וזה שכתב הרמב"ם בפי' 
המשנה וז"ל אבל אין מתחילין בחילול שבת ער שתשב 
על המשבר ויתחיל הרם להיות שותת ומאותה שעה 
לתשלום ג' ימים מחללין ובו" עב"ל ג"כ ה"פ לתשלום 
ג' ימים אחר הלידה דאם כינתו מאותה שעה ג' 
ימים מהו זה לשון לתשלום וה'"ל לומר ומאותה שעה 
ג' ימים אלא וראי כמ"ש ומשום דהוא מילתא דפשיטא 
לא חש לבאר זה ואדרבא כתב כן להורות דהג' ימים 
הם לבר מה שקורם הלירה מזמן המשבר : 
ך היושבת על המשבר ומתה מביאים סכין בשבת 
אפילו דרך רה"ר וקורעין את בטנה ומוציאין הולד 
שמא ימצא חי ואע"ג דהולר אין לו עדיין חזקת חיים 
מחללין עליו את השבת אפילו מפני הספק וי"א דוקא 
*ביושבת על המשבר דכבר נעקר הולר דא]ן יש 
להסתפק שמא חי הוא אבל קודם זה כשמתה אין מחללין 
את השבת משום דודאי כבר מת וי"א שאין חילוק 
[עפג"5. סק"י | סני סדיעות! אמנם לרינא לדידן אין נ"מ 
בוה לפי שאף בחול אין אנו עושין כן מטעם דאין 
אנו בקיאין במיתת האם בקירוב להמיתה והמיתה 
הוודאית אצלינו נמשך זמן רב לאחר שבאמת כבר 
מתה וממילא דכבר מת הולד ואצלינו המנהג בכל 
מעוברת כשמתה להשתדל בכל ההשתדלות שיצא 
הולר ממנה ולא ירענו טעמו של דבר וההמון מחזיקים 
זה להכרח : 
ט עושין מדורה ליולדת כל ל' יום אפילו בתקופת 
המוז כן הוא לשון רבינו ‏ הב"י בסעיף ו' ע"ש 
אבל לשון הגמ' שם עושין מרורה לחיה בשבת ובו' 
וגם ברמב"ם שם כן הוא וז"ל עושין מדורה לחיה 
ואפילו בימות החמה מפני שהצינה קשה לחיה הרבה 
במקומות הקרים אבל אין עושין מדורה לחולה להתחמם 
בה וכו' עכ"ל והטור כתב עושין מדורה ליולרת או 
לשאר חולה וכו' ואפילו בתקופת תמוז עכ"ל ואע"ג 
דבגמ' לא אירכר ל' יום מ"מ פסיקא ליה לרבינו הב"י 
רהוי ?' וום רכל ל' יום נקראת חיה דאל"כ מאי 
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רבותא וכ"כ המגיר משנה בשם הראב"ר ע"ש ופשיטא 
דהכונה אפילו ע"י ישראל משום דלגבי צינה היא 
מסוכנת כל ל' יום דאי ע'י א"י מאי רבותא הא בכל 
חולה שאין בו סכנה אומר לעכי"ם ועושה והגם שייל 
דקמ"ל דמותר ע"י א"י ולא אמרינן שיש יכולת לעטפו 
בבגדים ויחם לו ולא נתיר לו אפילו ע"י א'י דוה 
אין סברא בלל שזהו מילתא דפשימא דחולה שאין בו 
סננה כל מה שיראה שטוב לו מותר ע"י א"י וזה 
שבתב הרמב"ם שהצינה קשה לה במקומות הקרים אין 
כיונתו דרק במקומות הקרים מותר שהרי הש"ם התיר 
אפילו בתקופת תמוז אלא דהאמת קאמר דבמקומות 
הקרים הצינה קשה לה הרבה כמו שרואים בחוש ולכן 
ממילא בשנצטננה באיזה מקום שהוא ובאיזה זמן 
שהוא מותר לחלל שבת בשבילה כיון שאנו רואים 
שהצינה קשה לה הרבה ול5 נקיע שון תקופת תמוז מטוס 
דכגמ' | סוס | על סקיז דס ע"ק ועל יולדת ‏ 6מרו (עון כימות 
סתעס וע( סקיז | דס כתכ (שון תקופת תמוז ע"ש וסטור ‏ 63 
סט כוס כיון פסכל קד : 
וי ובמחלוקת הטור עם הרמב"ם בחולה דהרמב'ם 
אוסר בחולה לעשות מדורה וטעמו לפי שאפשר 
בכרים וכסתות אבל היולדת מפני חולשתה לא תסבול 
זה והטור התיר גם בחולה וזהו דעת הרי"ף והרא"ש 
והמחלוקת תלוי בפוגיית הש"ם שם וחלופי גירסאֶות 
כמ"ש במ"מ ובב"י ורבינו הב"י לא הזכיר מזה מאומה 
דבסי" שכ"ח לא כתב רק הקיז דם ונצטנן עושין לו 
מדורה ע"ש ולא בחולה משום דדעתו נוטה לרעת 
הטור וכנגד הרמב"ם לא רצה לפסוק לפיכך השמיט 
א"ע מזה וגם בעיקר הדין רפויי מרפיא בידיה כמ"ש 
בספרו הגדול שיש ספק במאי קמיירא אי בחולה שיש 
בו סכנה או באין בו סכנה ולכן לא זכר וה כלל 
ולענין דינא נראה לעשות זה ע"י א"י וכשעשו מדורה 
ליולרת או לחולה אם רשאים הבריאים להתחמם כנגדה 
נתבאר בפי' רע'ו דמותר וכשהקור גדול אומרים 
לא'"י לכתחלה להסיק התנור בשבת דהבל חולים אצל 
צונה במ"ש שם ! 

יא הקב"ה הוכיח את ישראל ע"י יחזקאל הנביא 
[ע"זו ואמר ומולדותיך ביום הולדת אותך לא כרת 
שרך ובמים א רחצת למשעי והמלח לא המלחת 
והחתל לא חתלת ומבואר מזה שיש צער להתנוק אם 
אין עושין לו כל אלו ולכן מפני צערו של תנוק התירו 
חכמים לעשות וה להתנוק בשבת ביון שאין בות 
מלאכות - 


עדוך 


מלאכות ראורייתא | אלא שבותים ועובדי דחול 
וזהו | שאמרו בס"פ מפנין | ומולרותיך ביום הולרת 
מכאן שמיילרים את הולד בשבת לא כרת שרך מכאן 
שחותכין הטיבור בשבת ובמים לא רחצת למשעי מכאן 
שרוחצין הולד בשבת והמלח לא המלחת מכאן שמולחין 
הולר בשבת דע"י מליחה בשרו מתקשה (רע'ין והחתל 
לא חותלת מכאן שמלפפין את הולר בשבת והיינו 
שמלפפין אותו בחגירות ופסקיאות טסו ובלשונינו נקרא 
וויקלעין. וכן טומנין השליא כדי שיחם הולר ווזהו 
מדרך הסגולה דהטמנת השליא מביא הולד לידי חימום 
ובחול ממנום בארץ ובשבת אפור כמובן והיה דרכם 
להטמינה בשבת בצמר או. במובין או בתבן : 


וב והנה הרמב"ם כתב מפני שסכנה היא לו אם 

לא יעשו לו כל אלה ע"ש ולפ"ז אם יצטרך לוה 
גם מלאכה דאורייתא כגון להביא סכין דרך רה"ר 
וכיוצא: בזה. ג"כ מותר אבל התוס' ם"פ מפנין בתבו 
דאין זה אלא צער בעלמא ולא הותר בזה רק מלאכות 
חרבנן דבכל אלו שחשב אין בהן דאורייתא ע"ש וג"ל 
לענין דינא כיון דהרמב"ם כתב דהוה סכנה נהי 
דהתום' פליגי עליה הא יש ספק סכנה דשמא הלכה 
כהרמב"ם ובכל ספק סכנה מותר לחלל שבת ולכן 
אם צריך אלו הרברים למלאכה דאורייתא יעשו 
ע'י א"י ואם א"א יעשו בעצמם דספק נפשות להקל 

[ככלע"ח) : 

וכתכו הטור והש"ע בסעיף ז' וה"מ בנולר לו' 

או לט' אבל נולר לח' או ספק בן ' או בן ח' 
אין מחללין ‏ עקיו ‏ אא"כי גמרו שערו וצפרניו ‏ עכ"ל 
ובלא"ה מחזקינן ליה בנפל ואפילו בספק אין מחללין 
אע"ג דבכל ספק פ'נ מחללין ואפילו באין לו חזקת 
חיום כמו בעובר בסעיף ח' להביא סכין דרך רה"ר 
מ'מ כאן אין מחללין מפני שנראה בו ריעותא שלא 
גמרו שערו וצפרניו ונראה להריא כנפל [מג"5 פקע"וו 
ויש מי שאומר דבסעיף ח' בעינן לידע דוקא שכלו 
לו חרשיו מסו והוא דבר תימא דבספ"ק דערכין תני 
ברין וה ישבה על המשבר ואטו בלא כלו לו חרשיו 
אינה יושנת על המשבר ולכן נראה כמ"ש רבמקום 


הלכות שבת סימן ש"ל ש:"א 


השלהן קעג 56 
ספק ויש ריעותא בעצם הולר ודאי לא מחללינן 
שבתא : 
וך תנוק שנולר לח' ודאי או ספק בן 1" ספק בן חי 

שלא גמרו שערו וצפרניו אסור לטלטלו משום 
מוקצה אבל אמו שוחה עליו ומניקתו מפני צער החלב 
שמצערה כשהדדין מליאין וכן היא בעצמה יכולה 
להוציא בירה החלב המצער אותה ואע"ג דחולב חייב 
משום מפרק זהו כשהחלם אינו הולך לאיבוד אבל 
כשהולך לאיבור אינו אלא איסור דרבנן ומשום צערא 
לא גזרו וכ"ש לרוב הפוסקים דמלאכה שאצל"ג פטור 

כמו במפים מורפא דלא גזרו משום צערא : 
מן ומיישרין איברי הולר שנתפרקו מפני צער הלירה 

ודוקא ביום ראשון אבל אח'כ אסור [עוכ! משום 
דמיחזי כבונה [עג"% פקי" | דרי מה שמיישרין אותו 
ביום הראשון ואם אח"כ נתקלקל אין בוה חשש סכנה 
אם ימתינו ער הלילה כמ"ש הרמב'"ם בפב"ב רין כ"ו 
דאין מתקנין הוליות של שררה של קטן זו בצד זו 
מפני שנראה כבונה עכ"ל ולא מצאתי ברמב"ס בפ"ב 
דמותר זה ביום הולדה ולרעתו גם ביום הולדה אפור 
משום דאין חשש בזה והטור והש"ע למרו דין זה מהא 
דאמרינן ר"פ כל הכלים אסובי ינוקא רב ששת שרי 
ופירשו רש"י ותום' דזהו ליישר איבריו ע"ש ולכן 
הוכרחו לחלק בין יום הלידה לאח"כ כמ"ש התופ' שם 
אבל הרמב"ם נ"ל שיפרש כפי' הערוך ווהו | הדין 
שכתב רבינו הב"י בסעיף י"א דאם נפלה ערלת הגרון 
של הולד מותר לשום אצבע לתוך פיו ולסלק הערלה 
למקומה אע"פ שפעמים שמקיא עכ"ל ולכן להרמב"ם 
היישרת האיברים גם ביום לידתו אפור ומותר לכרוך 
הולד בבגדים שלא יהעקמו איבריו וליישב איבריו 
וליישרם ראורחיה בכך והוה כמאכיליהו ומשקיהו אבל 
בחומרי שדרה אפור אפילו ע"י ליפוף בגדים "סו 
ורע דוה שנהבאר בסעיף הקודם דספק בן ' אפור 
לטלטלו יש מתירין לטלטל כל הפפיקות וכן המנהג 
(מג"ס סקט"ו כעס 5גודס! | וכן משמעות הש"ם והפוסקים 
שס! דאין להחמיר בטלטול מוקצה של אדם מפני 
הספק אא"כ ירוע שנפל הוא ודאי כגון שבעל ופירש 
אבל בספק מטקטלין ₪ : 


שלא [דיני מילה בשבת ובו "ב סעיפים] : 


א ככר נחנאר ביו"ר פי' רפ"ו רמילה בומגה דוחה 


שבת ושלא בומנה איגה רוחה שבת ובארנו שם בסעיף 
: ב"ה 


4066 ערוך 
כ"ה דמילה הותרה בשבת ולא דחויה ע"ש ועושים 
כל צרכי מילה בשבת מוהלין ופורעין ומוצצין ונותנין 
עליו כמון השחוק מע"ש ונהבאר שם דאין חילוק. בין 
מוהל אחר להרבה מוהלים ושלבתחלה יכולים גם 
בשבת למול ג' מוהלים זה חוהך וזה פורע וזה מוצץ 
דלא כיש מחמירין לומר דבשבת לא ימול רק מוה5 
אחר ע"ש ! 

ב וכל זמן שלא פילק ידו מן המילה חוזר אף על 

צוצין ‏ שאין מעכבין את המילה לחותכם ואפילו 
סילק ידו מן החיתוך כל זמן שעוסק הוא או אחר 
בפריעה מקרי לא סילק ידו אבל אחר הפריעה מקרי 
סילק ידו רהמציצה אינה אלא משום סכנה ומה נקרא 
ציצין המעכבין את המילה בשר החופה רוב גובהה 
של העטרה במקום אחד אפילו דק מאד ובשר החופה 
מיעוט גיבהה של העטרה מקרי ציצין שאין מעכבין 
וכן הפריעה אם לא פרע כדין חוזר עליה גם אח"כ 
וכן במציצה אם לא מצץ כראוי או אפילו יש אצלו 
ספק אם מצץ כראוי אם לא חיזר ומוצץ כדין כל 
ספק סכנה שדוחה שבת ויראה. לי דגם בחיתוך אם 
יש אצלו ספק אם זהו מהציצין המעכבים אם לאו 
כגון שקשה לכוין אם הבשר חיפה רוב העטרה אם 
לאו וכן בפריעה כשיש ספק חוזר שהרי כיון דהתורה 
התירה שבת גבי מילה התירה לו ער שיצא הספק מלבו 
אם מל כראוי אם לאו והרי אם לא מל כדין הוה חילול 
שבת שקא במקים מצוה והרי אף על ציצין שאין מעכבין 
יש מחלוקת בגמ' |קל'ג :) ויש שסוברין שחי ר גם עליהם 
ע"ש אלא דאנן לא קיי"ל כן מיהו במקים ספק ודאי 
דחוור ופשוט הוא דגם בציצין שאין מעכבין אחר 

השבת חוזר עליהן : 

כתב ‏ רבינו הב"י בסעיף ג' בן שמנה אם גמרו 

שערו וצפרניו מלין איתו בשבת (לכר 1 סו6 ו6טתסין 
ואם לא נמרו אפילו הוא ספק בן ז' ספק בן ח' אין 
מלין אותו וא"צ לומר בן ח' ודאי ואם הוא בן שבע 
ואי אפילו לא גמרו שערו וצפרניו מלין אותו עכ"ל 
ווש בדברים אלו הויות רבות וכן בדברי הרמב"ם 
יש סתירות בענין זה ובארנוהו בס"ד ביו"ד סי" רס"ו 
מן סעיף כ"א ער סעיף כ"ד ובאהע"ז סי" קנ"ו מן 

סעיף ה' עד סעיף י"ג ע"ש : 

ך וביום השמיני ימול בשר ערלתו ודרשינן ביום 

השמיני אפילו בשבת דהך ביום מיותר הוא והו"ל 
לכתוב ובשמיני שהרי אימים קאי כדכתיב מקודם 


הלכות שבת סימן של"א 


ב 


השלתן. 


וטמאה שבעת ימים | ע' טכת קל'כ ₪ והך ערלתו ג"כ 
מיותר שהרי כבר נתבאר בפרשה לך לך מקום המילה 
וה"ל לכהוב וביום השמיני ימול ודרשינן מבשר לענין 
בהרת ק'ג שיבול למול במקום בהרת ונתבאר 
ביו"ר שם ומערלתו דרשינן דדוקא ערלה וראי דוחה 
שבת ולא ערלה ספק כגון אנדרוגינום שהוא ספק זכר 
ספק נקבה אין מלין איתו בשבת וכן לא בשהזמן ספק 
כגון שנולר בין השמשות והיינו אחר שקיעת החמה 
דמיר אחר השקיעה מתחיל הספק אבל קודם השקיעה 
אפילו אם כבר קבלו שבת אין זה שייך לזמן המילה 
והנה בנולר בשבת בה"ש פשיטא שנמול ליום א' דאפילו 
בימי החול. כה"ג נמול למחר רשמא אינו עדיין שמיני 
שלו אלא אפילו נולד ביום ו" בה"ש אין מלין אותו 
בשבת דשמא היה יום וזמנו בע"ש והיה בשבת מילה 
שלא בומנה דאינה דוחה שבת ויש לפעמים שמצר הספק 
נמול לשנים עשר ונתבאר ביו"ר שם וכן בנולר בשהוא 
מהיל ‏ אין מלין אותו בשבת וזה נכלל ג"כ בערלתו 
כלומר ערלה גמורה ולא נולד מהול דאפילו אם 
מחויבים ?הטיף ממנו דם ברית מ"מ אינו דוחה שבת 
(קל"ס .! ועיקר קרא הוא לאנררוגינוס ולנולד כשהוא 
מהול דלספק זמן לא אצטריך רממילא לא נהלל 
שבת מספק בידים |תופ' מס אבל אנדרוגינוס כיון 
שמחויבים למולו וכן נולד מהול שצריך להטיף ממנו 
דם ברית הייתי אומר שימולו אותן בשבת קט"ל 
קרא שלא ימולו אותם בשבת והרי"ף כתב דנולר 
מהול הוה ספיקא דרינא אם מחללין עליו שבת אם 
לאו ע"ש ולפ"ז לא שייך ?ומר דמקרא דרשינן וצ"ל 
רקרא אינו אלא לאנדרוגינום (ול"ע דס5 ר"וי פ"? כעטס 
קל"ד : ד6נדרוגינוס דוחס מכת ומפרםן כנמ' קל"ז = דדריט מקר6 
דכל זכר דלנדרונינום ממויכ כמילס. מן סתורס. ורכקן ס"ל ליגו 
מחויב = 6"כ גס (סנדרוגינוס ‏ 5"6 וסתוס' ק("ס. כסד"ס |(6 
כתכו | דעיקר קרף (ולד | מקול ע"ש |6"כ (סרי"ף קעס |('ע 
ודו"ק. : 

ך נולד מהול מקרי כשנראה מהול גם שלא בקישוי 

דאם רק בקישוי אין זה כלום ולפלא שלא נהנו 
אצלינו להביט על נולד מהול בשבת דאולי אפור 
למולו בשבת ואפשר משום דלא שכיח שיהא נראה 
מהול גם שלא בשעה קישוי אבל אם נמצא וראי 
דאפור למוקו בשבת או ביו"ט וכן יוצא דופן או 
כותית שילדה ואח"כ נתגיירה |כיפיס קדמוניס! אין מילתן 
דוחה שבת ובגמ' שם דרשינן להו מקראי ע"ש וכן 

מי 


מי שיש לו שתי ערלות והיינו שני עורות זה על 
גבי. זה או שני נידון ט"י קלס ₪ ויש מי שפירש 
שני עורות על הפריעה ע"5] והוא דבר תימא דוה 
לא מינכר כלל ובכמה ילדים שיש שני עורות דקים 
על מקום הפריעה ואין זה שינוי כלל אלא הכוונה 
על עור העב של הערלה ממש שיש עוד עור וע' 
כמקס"ט סק"ל) : 

מילה דוחה שבת ולא מכשורי מילה שהיה יכול 

לעשות מע"ש לפיכך אם לא הביא איזמל למילה 
מע"ש. לא יביאנו בשבת מרה"ר ואפילו ‏ מכרמלית 
אסור. להביאו אע"ג דעי" לא ימולוהו היום דהעמירו 
חכמים דבריהם אפילו במקום כרת ולומר לא"י לעשות 
מלאכה. או להביא האיזמל פסק רבינו הב"י בפעיף 
ו" דאם הוא דבר שאלו עשאו הישראל לא היה רק 
איסור דרבנן. מותר לומר לא"י לעשותו דהוה שבות 
דשבות במקום מצוה אבל אם היה דבר שאלו עשאו 
הישראל היה בו איסור דאורייתא אפור לומר לא"י 
לעשות דלא דחינן שבות דאמירה לא"י משום מצוה 
עיש אבל לפי מה שכתב רבינו הרמ"א לעיל םי" 
רע'ו רמותר קומר לא"י להדליק לו נר לסעורת שבת 
ע'ש ב"ש ריש להתיר לצורך מילה והן אמת דבשם 
לא קיו"ל כן כמ"ש שם מ"מ במילה יש לסמוך על ריעה 
זו לענון אמירה לא"י להביא ררך רה"ר את האיזמל או 
לתקן האיזמל כשצריך (עמג") פסק"ס! אבל ע"י ישראל 
בעצמו אפור בכל מין שבות וכ"ש לתקן הצפורן שיש בוה 
נררא דאב מלאכה וכן אפור להביא התנוק לבהכ"נ 
אפילו ע'י א"י דרך חצר שאינה מעורבת וכ"ש דרך 
כרמלית שהרי יכולין למולו בביתו טסו ויש מי שאומר 
שאם המוהל הוציא הסכין מידו שוב אסור לו לטלטלו 
ולהצניעו רהוא מוקצה (סו וכן אפור להדיח דמו של 
הסכין מס) ואנחנו בארנו בס"ר ביו"ד שם בסעיף י"ר 

וסעיף ט"ו דמותר ע"ש : 

ז לא היה לו כמון שחוק מע"ש או אצלינו שלא 

שחקו העץ הרקוב שקורין פולווע"ר מע"ש אסור 
לשוחקו בשבת אלא לועס ע'"י שינוי והיינו בשיניו וכן 
במקום שדרך ליתן וין ושמן על המילה והיינו שמערבים 
יחד היין והשמן וטורפין אותן בחוזקה אם לא טרפן 
מע"ש אסור לטרוף אוהן בשבת וכן אם קא עירבן 
ביחד מע"ש לא יערבם בשבת אלא יהן כל אחד 
לכדו או כשיתנם ביחד יתנם ‏ ע"י איזה שינוי ורע 
דכל וה הוא קודם המילה אבל אם כבר מלו וראו 


ערוך הלכות שבת סימן של"א 


השלחן | כעד 947 


שאין כמון ואין שמן ויין פשיטא שמחללין עליו את 
השבת שחרי אחר המילה הוא מסוכן : 

יש שעושים להכים אחר המילה כמין חלוק בעין 

כיס דחוק שמכסים ראש הגיד עד העטרה וקושר 
שם שלא יחזור העור לכסות הגיר ואם לא הכינו זה 
מע"ש אסור לעשותו בשבת אלא כורך עליו סמרטוט 
ואם אין לו סמרטוט בביתו כורכו על אצבעו דרך 
מלבוש לשנות מדרך היצאתו בחול ומביאו דרך חצר 
אחרת אפילו לא נשתתפו יחר אבל דרך רה"ר אפור 
[מג"0 סק"ק! וזה אסור אף לאחר המילה שהרי אין 
עושין זה לרפואתו אלא שלא יחזור העור לכפות הניר 
ואם לא יעשוהו היום יעשוהו למחר ומה בכך : 


מן כתב הטור אפור לומר לא"י לפני המילחה להחם 
חמין לצורך המילה דכיון שיש בו איסור דאורייתא 
לא התירו אמידה לא"י אבל באיסור דרבנן כגון להביא 
דרך מבוי שלא נשתהפו או בחצר שלא עירבו מוהר 
לומר לו לא"י להביאם וכן אם היה לא"י מים שחימם 
בשבת לצורך עצמו או שעבר ישראל וחימם אותם 
מותר לרוחצו בהם ואע"פ שאסרו רחיצה בכל הגוף 
אפילו | במים שנתחממו מע"ש בטילה התירו" עכ"ל 
מבואר מדבריו דלהביא ע"י א"י החמין דרך רה"ר 
אפור אבל לפי מה שכתבנו בסעיף ו' יש להתיר 
ע"ש ווהו הכל קודם המילה אבל לאחר המילה מסוכן 
הוא ומותר הכל כדין חולה שיש בו סכנה : 


ד והרמב"ם בפ"ב דין ט"ו כתב מרחיצין אותו לפני 

המילה ולאחר המילה וכיום השלישי למילה בחמין 
שהוחמו בשבת מפני הסכנה וכן כתב בפ"ב דמילה 
דין ח' וז"ל מקום שדרכן לרחוץ את הקטן מרחיצין 
אותו בשבת ביום המילה בין לפני המילה בין לאחר 
המילה או בשלישי למילה שחל להיות בשבת בין 
רחיצת כל גופו בין רחיצת מילה בין בחמין שהוחמו 
מע"ש בין בהמין שהוחמו בשבת מפני שסכנה היא 
לו עכ"ל ודבריו תמוהים דלפני המילה הא לא שייך 
סכנה ואמנם הוא בעצמו ביאר בתשו' לחכמי לוניל 
רבונתו רק אשלישי למילה |ע"ש ככ"פו ואדרבא אפילו 
לאחר המילה אם אין חמין מוכנים לא ימולו ולא 
יחמו אא"כ נשתפך לאחר המילה דאז בהכרח להחם 
ווה שכתב לפני המילה הוא לענין שהתירו לו רחיצת 

כל גופו : 
וא וז"? רבינו הב'י בסעיף ט' בזמן חכמי הגמ' אם 
לא 


08[ ערוך 
לא היו רוחצים את הולר לפני המילה ולאחר המילה 
וביום ג' למילה במים חמין היה מפוכן לפיכך נזקקו 
לבתוב משפטו כשחל בשבת והאידנא לא נהגו ברחיצה 
כלל ודינו לרחוץ בשבת אם רצו כדין רחיצת כל אדם 
עכ"ל בלומר ואפור לרחוץ לו כל גופו אפילו בחמין 
שהוחמו מע"ש : 

וב אבל רבינו הרמ"א כתב עליו וז"ל ובמדינות אלו 

נוהגים | לרוחצו לפני המילה בחמין שהוחמו 
מאתמול ולאחר המילה במוצאי שבת וכן אם היה 
ג' למילתו בשבת ורואים שיש צורך לרחצו מכינים 
לו חמין מע"ש ורוחצים אותו בשבת וכל זה מן 
הסתם אבל אם רואים שיש לחוש לסכנה אם לא 
ירחצו אותו אחר המילה בודאי מותר לרחצו ולחלל 
עליו שבת מידי דהוה אשאר חולה שיש בו סכנה 
עב"ל ביאור דבריו דמנהגינו לא כרברי הגמ' שמחללין 
שבת על רחיצה שלאחר המילה ושל יום הג' לפי 
שאנו מחזיקים שאין זה הברח להתנוק ומ"מ אין אנו 
נוחגים כדברי רבינו הב"י לאסור הרחיצה לגמרי אפילו 


הלכות שבת סימן של"א של"ב 


השלתן - 
בחמין שהוחמו מע"ש אלא אפילו קודם המילה רוחצין 
כל גופו בחמין אלו מפני שאנו פוברין שהגם שאין 
הכרח בהרחיצה מ"מ הוא טוב להתנוק ולכן רוחצין 
כל גופו לפני המילה ורק לאחר המילה ממתינים עד 
הלילה מפני שפוברים שביון שרחצוהו מקודם שוב 
אינו נצרך כלל עד הלילה ואפור לרחוץ כל גופו 
וכן ביום השלישי אין אנו מחזיקין להכרח גדול אלא 
לטובה בעלמא ומרחיצין כל גופו ע"י חמין שהוחמו 
מע"ש וכל וה בסתמא אבל כשרואין הברח מחללין 
שבת ופשוט הוא שיוהרו שלא קרחוץ ע"י פרין 
אלא בירים | כי היכי דלא ליתי לידי סחיטה וככר 
נתבאר ביו"ר שם דארם שלא מל מעולם לא ימול 
פעם הראשון בשבת וכן מי שלא פרע מעולם לא 
יעשה הפריעה ראשונה בשבת דשמא יקלקל ויעשה 
חבורה שלא במקום מצוה אבל אם מל או פרע פעם 
אחד מותר בפעם השני לעשות בשבת ואפילו אם הוא 
אבי הבן ע"ש ועוד נהבארו שם כמה ריני מילה 
בשבת ע"ש : 


שלב [שלא ליולד הבהמה בשבת ובו ד' סעיפים] : 


א ששו חכמים במשנה דשבת |כ"ק ₪ אין מיילדין 
את הבהמה 4 ביו"ט אבל מסעדין ומיילרין את 
האשה בשבת וכו' ונ"ל דה"פ שהתנא מבאר לנו 
ההפרש הגדול שבין אשה לבהמה דבהמה אין מיילדין 
אפילו ביו"ט והאשה מיילדין אפילו בשבת ולכן שנה 
זה במס' שבת ולא במס' יו"ט ולפ"ז הא רתנן אין 
מיילדין ביו"מ הוה כאלו אומר וכ"ש בשבת ולפ"ז יש 
להסתפק הך דמסעדין אם זהו רק ביו"ט או דילמא 
כיון דעיקרא דמסכת היא שבת וזה שאמר ביו"ט הוא 
לרבותא כמ"ש אבל באמת הוה כאלו תנן בשבת 
וממילא דגם הך דמסעדין הוה גם בשבת : 
ב והו דעת הטור שכתב אין מיילדין את הבהמה 
בשבת אבל מסעדין וכו' והרא"ש נסתפק בזה 
בשם הר"י ע"ש ולהטור פשיטא ליה ובפרט שזהו 
דרבנן וספיקא לקולא ובפרט במקום צער בע"ח ורבינו 
הב"י בסעיף א' השמיט א"ע מזה שכתב אין מיילדין 
את הבהמה בשבת עכ"ל ויש מי שאומר דאוסר גם 
לפעד ענ" סק"5! ואינו נראה דא"כ ה"ל לבאר אלא 
משום דפפוקי מספקי ליה כמ"ש בספרו הגדול ולהורות 
בנגר הטור לא רצה ולכן אשתמט מזה לגמרי ונ"ל 


רהסומך על דעת המור לא הפסיר (כ': דעת סכ"ס 
ורלכ"ח ‏ וסע"ז ות" ע"ם |לפמ"ם ‏ דכרי סעור כרוריס | כטקמס 
ועתורן = קוסית = סכ"י ו7'? = (דוחקי סמפרעיס. ע"ם = ולו"קן : 


ג כיצר מסעדין אוחזין את הולד שלא יפול לארץ 

ונופח 15 בחוטמו ונותן ‏ לו דבר לתוך פיו כרי 
שיניק גפ מפני | שנחיריו סתומים ע"י רירין ונופח 
בחוטמו שיפתחו הנקבים ונותן דד של אמו לתוך 
פיו (רט"י). והרמב"ם בפי' המשנה כתב אין מיילדין 
הוא משיכת \הולד מן הרחם ומסעדין שעוזרין הבהמה 
בהתרת רגליה וניעורה ונענועה וכיוצא בו עכ"ל 
דס"ל דהגמ' לא חשבה כל הדברים והכלל הוא דרבר 
שהוא סער לה מותר ובירושלמי אומר -איזה הסיוע 
מביא יין ונופך לתוך חוטמו ונותן ידו למטה ומקבל 
ושומט דריה ונותן לתוך פיו ע"ש והרמב"ם לא הזכיד 
דין זה בהל' שבת |כנע' פית6 מרסמין סייו על כלמס 
עסורס. כיו"ע. וכו' וכתכס סטור. (קקן | כסי' תקכ" וככלן 85 
סוכיר זל וי לססתפק 06 זס. דעי (מסעדין וְסַ5 דנקיש כיו"ע 
מפוס. דכל סענין. סוס כיו"ע מעעמ% דכתכיכן 15 מכוס סכל 
מודיס ספין עוטין | כטכת ולענ"ד סעורק = סכל 5חד ופין ספרט 

כיו 


/ 
| 


כין "1 וסטור | סמך 6ללקמן כיון דככסעס. דין . מחד (סכת 
ולוו"ט 55 חש (ס6כיך ולו"ק .: 

ד אין מפרכסין לבהמה גלרי מכה בשבת והיינו 

להעביר הגלדים ולא סכין את המכה בשמן דכל 
זה הוא רק לתענוג לה ואין טורחין בשבת בשביל 
תענוגה ולכן אין האיסור רק בגמר מכה דאז אינו 
אלא משום תענוג אבל בתחלת מכה ראיכא צערא 
אם לא יעשו לה מותר דכדי להסיר צערה מותר 
למרוח בשבילה ולכן אם אכלה כרשינין הרבה 
ומצטערת מריבוי האכילה מותר להריצה בחצר והיינו 
שתרוץ ותתייגע ותתרפא דבשביל צערה מותר להטריח 


ערוף | הלכות שבת סימן שליב של'ג | השלהן 


קעה 349 


ודוקא בחצר אבל במקום רבים אסור דמיחזי ‏ כי 
עוברא דחול ואע"ג דזהו רפואתה וא"כ למה לא 
אסרו משום שחיקת סממנים משום דבבהמה לא 
שייך שחיקת סממנים (ע"ז סק'כ וכן אם אחוה דם 
וכול להעמידה במים כדי שתצטנן משום שיש לה 
צער ואם צריכה להקות דם אסור אפילו לומר לא"י 
שיקיו לה אך אם יש ספק שמא המות אם לא יקוזו 
לה התירו לומר לא"י שיקיז לה רמהוך שבהול על 
ממונו אי לא שרית ליה יעשה בעצטו ג"ל ות"ז 
סק"ג]: ולכן מי שיורע בעצמו שאינו בהול כל כך לחלל 
שבת נכון לימנע א"ע מזה והקב"ה ישלם לו שכרו : 


שלג [שלא לפנות אוצר בשבת ובו ז' סעיפים] : 


א כתג הרמב"ם בפכ"ו דין ט"ו אוצר של תבואה 
או של כדי יין אע"פ שמותר להפתפק ממנו אסור 


להתחיל. בו לפנותו אלא לדבר מצוה כגון שפינוהו 


להכנסת אורחין או לקבוע בו בית המררש וכיצר מפנין 
אותו כל אחד ואחד ממלא ד' או חמש קופות ער 
שגומרין ‏ ולא יכבדו קרקעיתו של אוצר אלא נכנס 
ויוצא בו ועושה שביל ברגליו בכניסתו וביציאתו 
עבל. ו 
ב ביאור דבריו לרברי המגיר משנה והכ"מ כן הוא 
דאנן קיי"ל כר"ש דלית ליה מוקצה מחמת שעשאו 
אוצר והסיח דעתו מהם וזהו שאומר אע"פ שמותר 
להסתפק ממנו לאכול ולשתות דלית לן איסורא דמוקצה 
מ"מ לפנותו כולו. אסור משום טירחא אלא לרבר 
מצוה ואפילו לדבר מצוה לא יפנה כל אחד יותר 
מד' או ה' קופות עד שינמורו ומ"מ לא יכברו קרקע 
האוצר שלא יבא להשוות הנומות רהוי מלאכה 
דאורייתא משום בונה וזה שבתב אלא נכנס ויוצא 
בו ועושה שביל ברגליו לא קאי אדלעיל אלא אדבר 
הרשות קאי דלדבר הרשות לא הורשה לפנות כלל 
אלא כשרוצה ליכנם שם יכנס ועושה שביל ברגליו 
(וג"ע דסלטון משעע (סדיס דכו(י סד6 מילת6. סיש] : 
ן ולענ"ד נראה כונה אחרת בהרמב"ם דאע"ג רע"פ 
סונות הש"ס |קכ"ו.\ הך דעושה שביל ברגליו הוי 
בדבר הרשות ע"ש מ'מ הרמב"ם ביאר דבריו ע"פ 
הירושלמי ששואל מהו לפנות מן האוצר כפדר הזה 


נשמעינה מן הרא ושוין שלא יגע באוצר אבל עושה 


הוא שביל ונכנס ויוצא. עכ"ל ואינו מובן מה זו שאילה 


הא במשנה תנן מפנין ועוד איך אומר ושוין שלא 
ינע באוצר ואיך לא יגע כיון שמפנין אלא דה"פ 
דבמשנה תנן מפנין אפילו ד' וה' קופות וכו' אבל לא 
את האוצר ופירושו שלא יגמור את האוצר משום 
אשוויי גומות כמ"ש ונמצא דאוצר נקרא הקרקע של 
האוצר וזהו ששואל מהו לפנות מן האוצר כסדר הזה 
כלומר דאולי מה ששנינו אבל לא את האוצר פירושו 
שאדם אחר לא יגמור הקרקע של האוצר אבל כסרר 
הזה והיינו שכל אחר יפנה מקום של ד' וה' קופות 
מותר. או לנמרי אפור והביא מברייתא ושוין שלא 
ינע באוצר היינו בקרקע האוצר אמנם אם כן אע"פ 
שפינו התבואות מ"מ עדיין נשאר הרבה על הקרקע 
וקשה לילך שם ולוה עושה שביל ברגליו לפנותם 
לבאן ולכאן ונכנס ויוצא וזהו גם כונת הרטב"ם ואין 
זה סתירה להש"ס שלנו דלא מיירא בזה [וסק"ע וספ"ע 
טרתו = כפי' סירוטלמי. ע"טן. : 

ך והטור והש"ע כתבו וכיצר מפנהו אם היה האוצר 

נדול מפנה ממנו ‏ חמשה קופות ‏ לא היח בו אלא 
חמשה קופות מפנה מהם ארבעה אבל כולו לא יפנה 
שמא יבא להשוות גומות עכ"ל ויש אוקימתא כזו 
בגמ' שם והרמב"ם פסק כאוקימתא אחרת וכמה שיעור 
קופה איתא בירושלמי של ג' סאין ע"ש שכל קופה 
מחזקת. ג' סאין וכתבו דאע"ג דלרבר הרשות אפור 
להתחיל את האוצר משום טירחא מ"מ אם התחיל 
לפנות מבעוד וום מותר לפנות בשבת גם לרבר הרשית 
[כ"י וג'₪) ויש מי שחולק בוה דבשלמא אם היה 
האיסור משום מוקצה שייך לחלק בין התחיל מבע"י 

ללא 


00 ערוך 


ללא התחיל אבל איזה ענין | הוא למירחא דאטו 
כשהתחיל מבע"י ליכא טירחא וע" ולענ"ר נראה 
כריעה ראשונה דאטו טירחא אפורה בשבת ואם ישא 
שלחן כבר האם ליכא טירחא אלא רהענין הוא ראע"ג 
דלית <ן מיקצה מ"מ הא מובדל הוא מזה ואין להתחיל 
ברבר המובדל כשיש טירחא אבל כשהתחיל מבע"י 
אין וה דבר המובדל והוה ככל הטרחות שבבית : 


וכתב רבינו הרמ"א דכל שבות שהתירו משום 

צורך מצוה התירו גם לצורך אורחים ולא מקרי 
אורחים אלא כשנתארחו אצלו בביתו או שזימן אורחים 
שנתארחו אצל אחרים אבל כשוימן חבירו לסעור 
אצלו לא מקרי אורחים ואינה סעורת מצוה רק סעורת 
רשות עכ"ל וכשזימן חבירו לכבור האורח שאצלו 
מקרי סעורת מצוה |ט"ו! ואפילו באורחים המצוה חיא 
להבעה"ב ולא להאורחים ואצלם מקרי זה פעירת 
רשות |מג"6 פק"ק] וכשזימן חבירו מפני שחבירו ת"ח 

נ"? רמקרי סעורת מצוה : 

כשמפנה אלו הקופות הארבעה או החמשה יכול 


הלכות שבת סימן של"נ של"ד 


השלחן 


לפנותם לאיזה מקום שירצה לגגות ולעליות ולעלות 
בסולמות עליהם להניחם שם (עג'י! אך יזהר כשמפנם 
לא יהלקם בקופות קטנות להוליכם בהרבה פעמים 
ברי להקל המשוי מפני שכנגד זה מרבה בהילוך 
ואוושי מילתא טפי ועמ"ש בסי' שכ"ג סעיף ו' ואלו ד' 
או ה' קופות שמפנה היינו לאורח אחד ואם באו לו 
הרבה מפנה כשיעור הזה לכל אורח ואורח ובלבר 
שלא יפנה אחד לכולם ראיכא טירחא יתירא אלא 
כל אחר יפנה לעצמו או אחר יפנה בעדו |עתוס' ר"פ 
מפנין ד"ס = \(יעעמיך | דמשמע ‏ דס"( דכל 5סד מפנס (פגתו 
ע"ס וכרט"י ודו"ק] |: 

כתב רבינו הרמ"א חביות של יין שהובאה על 

העגלה אסור להורירן בשבת אם לא לכבור אורחים 
או לצורך מצוה דהוי כמפנה האוצר עכ"ל כלומר 
דכל זמן שלא פירקו מהעגלה הוי טירחא יתירא 
ורומה לאוצר ואם חבית אחת היא יותר מט"ו סאים 
אסיר ליטלה דזהו יותר מחמשה קופות כמ"ש והעגלה 
באה מע"ש דאלו באה בשבת מחוץ לתחים אפורה 

למי שבא בשבילו כמ"ש בסי' שב"ה : 


שלד [דיני הצלה מדליקה בשבת ובו מ'ה סעיפים] : 


א המכנה והמבעיר המה מאבות מלאכות והיו במשכן 

שהבעירו אש קהצקת כלי המשכן ומכבה היתה 
שביבו פחמין לעשות גחלים הנצרכים להתכת הזהב 
והכסף ותולדת מבעיר כתב הרמב"ם ריש פי"ב 
דהמחמם את הברזל כדי לצורפו במים ה"ז תולדת 
מבעיר וחייב ותולרת מכבה הוא שכן לוטשי הברול 
מחמים את הברזל עד שיעשה גחלת ומכבין אותו 
במים כדי לחסמו וזהו לצרף שהעושה אותה חייב 
משום מכבה ע"ש ובפ"ט דין ו' כתהב הרמב"ם דהמחמם 
את המתכת עד שתעשה גחלת ה"ז תולדת מבשל5 ע"ש 
והראב"ר השיגו בזה אבל דבריו צורקין דמחמם כרי 
לצרפו אינו מבעירו ער שיהא גחלת ולכן הוה תולרת 
מבעיר ובמחממו ער שיעשה גחלת ה"ו תילרת מבשל 
כמו בישול שמהבשל ער שמתרכך. לגמרי והראב"ר 
סובה רצירוף היה דרבנן אבל הרמב"ם ס"ל דציריף 
אפור מן התורה דכן משמע פשט וסוגיא דשבת 
[מ" 5 ואף שביומא "ד :| אומר צירוף דרבנן 
כבר תירץ הרמב"ן דשם ביומא בעששית של ברזל 
שהיו מטילין | קמקוה של כה'ג אין בה צירוף 


בלל [עמ"ש | וגם ‏ רש"י ותופ' ם"ל כהרמב"ם ע"ש : 
ב כתב הרמב"ם סו המבעיר כל שהוא- חייב והוא 

שיהא צריך לאפר אבל אם הבעיר דרך השחתה 
פטור מפני שהוא מקלקל והמבעיר נדישו של חבירו 
או השירף דירתו חייב אע"פ שהוא משחית שכונתו 
להנקם משונאו והרי נתקררה דעתו ושכך חמתו ונעשה 
כקורע על מתו או בחמתו שהוא חייב. וכחובל בחבירו 
בשעת מריבה שכל אלו מתקנין הן אצל יצרן הרע 
ונן המרליק את הנר או את העצים בין להתחמם 
בין להאיר ה" חייב עכ"ל וכבר כהכנו בס" שט"ז 
סעיף ‏ כ"ו דזה שמחייב בכונתו להנקם זהו לשימתו 
רמחייב | במלאכה שאצל"ג אבל להפוסקים דמלאכה 
שאצל"ג פטור גם בזה פטור שהרי א"צ לגוף המלאכה 
אמנם יהר מזה בארנו דכמה מהראשונים חלקו עליו 
דאפיקו | לר"י | רמחיוב | בא"צ לגופה פוטר בכה"ג 
דלמסקנת הש"ם אינו כן ע"ש ואנחנו הרצנו שם בוה 

דעת הרמב"ם ע"ש ! 

ג וגם במה שמחייב בצריך לאפר אינו אלא לשיטתו 

דמחייב בא"צ לגופה דלר"ש אף בצריך לאפר הוה 

מלאכה 


ישי ריר 


מלאכה שא"צ לגופה אך כנגד זה יש סברא רלר"ש 
חיוב אף בא"צ לאפר משום דס'ל מקלקל בהבערה 
חיוב ור"י ס"ל פטור דבזה הוחלפה שיטהם ובסי' 
שט"ו סעיף. כ"ז וסעיף כ"ח וסעיף כ"ט בארנו בוה 
דלרש"י באמת כן הוא דלר"ש חויב בכל גווני אבל 
התוס' חולקים בזה דפ"ל דגם לר"ש צריך תקון קצת 
או לצורך מצוה או כשצריך לאפרו ע"ש : 
ך ומכבה כתב הרמב"ם בפ"א דין %' כל העושה 
מלאכה בשבת אע"פ שא"צ לגופה של מלאכה 
חיוב עליה כיצר הרי שכבה את הנר מפני שהוא 
צרוך לשמן או לפתילה כרי שלא יאבד או כרי שלא 
ושרוף או כדי שלא יבקע החרש של נר מפני שהכיבוי 
מלאכה והרי נתכוין לכבות אע"פ שא"צ לנוף הכיבוי 
וגו" ה"ז חייב עכ"ל ורוב הפוסקים פוסקים כר"ש 
דמלאכה שאצל"ג פטור ואינו חייב במכבה אלא 
כשמכבה את הפתילה ע"מ להבהבה דע"פ הכיבוי הוא 
מדלקת וותר בטוב מאלו לא כיבוה וכמו שהיה 
במשכן שכיבו לעשות גחלים שכת 5% : ותוס' | עסו 
אבל שארי כיבוים אינן צריכות לגוף הכיבוי ופטורין 
מן התורה : 
ה וכריש פי"ב כתב המכבה כל שהוא חייב אחד 
חמכנה את הנר ואחר המכבה את הגחלת של 
עץ אבל המכבה גחלת של מתכת פטור ואם נתכוין 
לצרף חייב שכן לומשי הברזל עושים מחמין את 
הברזל | עד שיעשה גחלת ומכבין אותו במים כדי 
לחסמו וזהו לצרף שהעושה אותה. חייב והיא תולרת 
מככה ומותר לכבות גחלת של מתכת ברה'ר כדי 
שלא יזוקו בה רבים עכ"ל ותמהו עליו הראב"ר והרמ"ך 
כיון דמחייב בא"צ לגופה ומחייב בצירוף למה פטור 
בגחלת של מתכת הא בע"כ מצרף ואף שאינו מתבוין 
הא הוה פסיק רישא ותירץ המגיר משנה רכשאינו 
מכוין לאו מלאכה היא בלל כיון שאינו רוצה לעשות 
ממנה כלי לאו כלום הוא ע"ש ונראה דוהו כעין סברת 
בעל הערוך שהביאו הראשונים דפסיק רישא רדלא 
ניחא ליה אינו פסיק רישא והבאנו זה בסי' רמ"ב 
[מכל (דכרי סתוס' ‏ ק"כ ד"ס. דעכוד פין ₪ רק "םש ו69 
(ר'י ע'שן : 
ן ולענ"ר נראה דאם כן היתה כונתו לא ה"ל לסתום 
כל כך אלא דה"פ דלצרף צריך הרבה מים עד 
שיתחפם הברזל ויצטרף דהמים הראשונים נהי רמכבין 
אותו מ'מ הם עצמם מתחממים מחמת החום הגדול 
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השלחן קעו 38 


וצריך אח"כ שטיפת מים על המים הראשונים לקררן 
וזהו שאומר הטכבה גחלת של מתכת פטור משום 
דבמתכת לא שייך ביבוי במ"ש רש"י |ע"כ. ד"ס גח/תו 
ואם נתכוין לצרף כלומר ושפך הרבה מים ער שנצטרף 
חייב ולהדיא מבואר בגמ' |ע"6 :₪ רלצרף יש שיעור 
ולהפשיר ליכא שיעור ע"ש והרבר מובן דלכבות הוה 
כלהפשיר דגם בשיהיו פושרין יכבו וטס עייר6 ככגי 
עסו סעכין ‏ 6חד. כלוכן ולו"קו. : 

עוד כתב דליקה שנפלה בשבת המכבה אותה מפני 

איבוד | ממון חייב שאין איבוד ממין דוחה שבת 
אלא איבוד נפשות לפיכך יצאו בני אדם כרי שלא 
ימותו ויניחו האש תלהט ואפילו שורפת כל המדינה 
בולה עכ"ל וזה שכתב רהמכבה חייב זהו לשיטתו 
דמלאכה שאצל"ג חייב אבל 5רעת רוב הפוסקים 
דמלאכה שאצל'ג פטור אין כאן חיוב תורה אלא 
איסור דרבנן ווה שכתב הראב"ר בהשגות וו"ל חיוב 
אין כאן כר"ש משום רא"צ לפחם שלו עכ"ל כלומר 
דלרירן רקיי"ל ‏ כר"ש אין חיוב | בכיבוי רק כשצריך 
לעשות פחמין ובכיבוי | שריפה הא א"צ לפחמין : 


ף ווש לדקדק מאי קמ"ל הרמב"ם בדין זה שהרי 

כבר ביאר דכל מכבה חייב ואם להשמיענו דאיבור 
נפשות דוחה שבת ג"כ כבר ביאר בפ'ב דאפילו 
ספק פקוח נפש דוחה שבת ויראה לי דדינא רבה 
קמ"ל דמשום דמקורם לוה כתב דמכבין נחלת של 
מתכת. ברה"ר כדי שלא יווקו בה רבים דהותר איסור 
דרבנן בשביל נזק רבים כמ"ש וע"פ הרוב בשריפית 
מתנגלגלים חאש והגחלים ברה"ר ויש בזה נזק רבים 
אם לא יכבו הרליקה והייתי אומר דמותר לכבות 
קמ"ל דאינו כן דבכיבוי דליקה יש איסור דאורייתא 
ולא הותרה רק במקום פקוח נפשות ולא במקום נזק 
בעלמא דרק בגחלת של מתכת אין כיבוי מן התורה 
ולא בגחלת של עץ משום רס"ל כר"י רמלאכה שאצל"ג 

חייב | וכמ"ש : 

מז ולכן באמת הטור והש"ע סוף סי' וה כתבו גחלת 

המונחת במקום שרבים נזוקים בה יכול לכבותה 
בין אם היא של מתכת בין אם היא של עץ והרמב"ם 
אופר בשל עץ עכ"ל ומעמם משום דרוב הפופקים 
ס"ל כר"ש דמלאכה שאצל"ג פטור ואינו אלא איסור 
דרבנן והותר מפני נזק רבים והלכה כדיעה זו "כו 
והטור לא הוכיר בלל רעת הרמב"ם ע"ש ולפ"ו נלע"ר 

עור 
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עוד היתר בזמה"ז על ההיתירים שיתבארו בסוף פי' 
זה בכיבוי שריפות בזמה"ז בשבת דכיון דעכשיו הבתים 
בנוים על מיצר רה"ר דקא כבזמן הגמ' שהבתים היו 
הוך החצר ולא היו הבתים סמוכים לרה"ר אבל עכשיו 
הבתים סמוכים לרה"ר וממילא דמהשריפה נופלים 
הרבה גחלים עד אין מספר לרה"ר ואנן קיו"ל רמכבין 
גחלת ברה"ר אפילו של עץ מפני נזק רבים ודבר 
ידוע שאם באנו לכבות כל נחלת במקום שנפלה א"א 
בשום אופן משום דהרוח מפזרן למקומות רבים בלי 
שיעור ולא נספיק לכלות כולם ולכן מפני ‏ נזק רבים 
וש היתר לכבות הרליקה עצמה כרי למנוע היוק רבים 
ועור ותבארו טעמים אחרים בס"ר בפ"ם זה : 
י אבל מפני היזק ממון לא הותרה אפילו איסור 
דרבנן ולא עור אלא אפילו במקום שאין איסוח 
כלל לא התירו להציל במה שיכול להציל אלא כדי 
מזון ג' סעודות והטעם אמרו חז"ל |קי"ז ₪ על המשנה 
דמצילין ג' סעורות ופריך מכדי בהתירא קטרח רבר 
המותר בטלטול ולחצר המעורכת |ע"י | נציל מפי 
ותירץ רבא מתוך שאדם בהול על ממונו אי שרית 
ליה אתי לכבוייה ופירש"י אי שרית ליה לאתחולי 
בהצלה כולי האי מתוך שהוא בהול מינשא ליה שבת 
ואתי לכבוייה ע"ש : 
וא ו"ל הרמנב"ם בפכ"ג דין כ' נפלה דליקה בחצר 
בשבת אינו מציל כל מה שיש בחצר לחצר 
אחרת שבאותו המבוי אע"פ שעירבו גזירה שמא יכבה 
הדליקה כרי שיציל מפני שאדם בהול על ממונוּ 
לפיכך גזרו שלא יציל אלא מזון שהוא צריך לו לאותו 
שבת וכלים שצריך להשתמש בהם בשבת ובגדים 
שיכול לקבוש שנמצא מתייאש מן הכל ואינו בא 
לידי כיבוי ואם לא עירבו אף מזונו וכליו אינו מציל 
ומה הוא מציל למזונו אם נפלה דליקה בלילי שבת 
מצילין מזון ג' סעודות הראוי לאדם לאדם והראוי 
לבהמה לבהמה נפלה בשחרית מצילין מזון ב' פעודות 
במנחה מצילין מזון פעורה אהת עכ"ל ווהו הכל 
קודם האכולה ויכול להציל הסעודות שצריך לשבת 
בער בל בני ביתו הרי שהרבה החמירו בזה : 
יב ואין לומר דזהו רק אליבא דר' יהודה רמלאכה 
שא"צ לנופה חייב לפיכך החמירו שמא יבא לכבות 
ויעבור על איסור דאורייתא ולכן הרמב"ם שפסק כר"י 
כתב דין זה ולא לר"ש דאינו כן שהרי הטור והש"ע 
פוסקים בר"ש ומ"מ כתבו דין זה כמו הרמב"ם והמה 


מוכרחים לזה שהרי רבא הוא שאומר סכרא זו רטתוך 
שארם בהול על ממונו אתי לכבוייה כמ"ש ורבא הא 
ס"ל בר"פ נוטל כר"ש במלאכה שאצל"ג ע"ש ואע'נ 
שיש שהתירו חכמים בשביל הפסר ממון איפור דרבנן 
כראיתא בכתובות |פ' .] צנור שעלו בו קשקשים ממעכן 
ברגלו בצינעא בשבת מ"ט מתקן כלאחר יר הוא 
ומשום פסידא התירו ע"ש והו משום שהדבר נעשה 
בצינעא ולא בכיבוי שריפה שהוא בפרהפיא |ר"ן 5פ' 
סכיות | ע"ט סיטכן ואם נמצא עוד דוגמות שהתירו זהו 
הבל בצינעא : 

ין ואמנם בעיקר הסברא שאמרה הש'ס דאי שרית ליה 

אתי לכבויי | יש לנו בזה שאלות גדולות ‏ דהנה 
במת אמרו להיפך |מ"ד = רהתירו להצילו למת מפני 
הרליקה רמתוך שאדם בהול על מתו אי לא שרית 
ליה אתי לכבוייה ותרצו התופ' שם משום שאין 
מצמער על ממונו כמו על מתו ואי שרית ליה מתוך 
שיהא טרוד להציל ישכח שהיום שבת ויבא לכבות 
בשוגג אבל על מתו מצטער ביותר ואי לא שרית ליה 
אתי לכבויי במזיר עכ"ל אבל באמת הא גם גבי 
ממון מצינו בגמ' הפברא להיפך והוא בפ' במה אשהּ 
ופ"ס ₪ בענין הערמה לפרוף על האגוז להוציאו בשבת 
ואומר שם תיבעי למאן דאמר מערימין ברליקה ללבוש 
בל מה שיכול ללבוש משום דברליקה אי 5א שרית 
ליה אתי לכבוייה ע"ש הרי ממש להיפך וכן בשם 
עצמה בסוגיא | רמצילין ג' פעורות במשנה רעושין 
מחיצה בכל הכלים בין מליאים בין ריקנין בשביל 
שלא העבור הדליקה ור' יוסי אוסר בכלי חרס חרשים 
לפי שמתבקעים ומכבין ואומר שם בגם' ק"כ :] דטעמא 
דר"י דאע'ג רגרמא שרי מ"מ אי שרית ליה אתי 
לכבוייה ע"ש ורבנן פליגי עליה והלכה כרבנן הרי 
שלא חשו לסברא זו דאי שרית ליה אתי לכבוייה 
וא'כ למה חוששין כאן וכן בר"פ מי שהחשיך אומר 
קים להו לרבנן דאין ארם מעמיר עצמו על ממונו 
אי לא שרית ליה אתי לאתויי ד"א ברה"ר ע"ש הרי 

דגם בממון אמרינן הפברא להיפך ! 

וך ובאמת בעיקר סברא זו מתי עלול יותר לחטא 

אם נתיר לו אם לא נתיר לו הוה פלונהא דר' 
יהודה ורבנן בפ"ק רפסחים וי"6 . בענין בכור שאחוו 
דם אפילו הוא מת אין מקיזין ו דם דברי ר' יהורה 
וחכמים אומרים יקיו ובלבר שלא יטיל בו מום ואומר 
שם הש'"ם דר"י סובר מתוך שארם בהול על סמונו 
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ערוף 

אי שרית ליה במקום שאין עושין בו מום אתי למיעבד 
במקום שעושין בו מום ורבנן ס"ל אררבא כ"ש ראי 
| לא שרית ליה בלל אתי למיעבד במקום שעושין בו 
מום כיון דעובר על דבריך שוב לא ישגיח וכשתתיר 
לו במקום שאין עושין בו מום לא יעבור על דבריך 
ויעשה במקום זה (רע"י הרי שבסברא זו עצמה נחלקו 
והלכה כרבנן דאמרינן אי לא שרית ליה גרע טפי 
כמו במת וא"כ היכא פסקינן כאן בדליקה להיפך 
אמנם מדלא קאמר הש"ם על הך דרבא לימא כתנאי 
כדרך הש"ם בכ"מ ש"מ דבכאן הכל מודים והטעם 

נעלם ממנו : 
מן ונלע"ד דרש"י ז"ל במתק לשונו תיקן כל זה שכתב 
על הך דרבא אי שרית ליה לאתחולי בהצלה 
כולי האי ע"ש והענין כן הוא דודאי בענייני ממון 
כשחבמים אסרו על איש הישראלי שלא יעסוק בהצלה 
לא יעבור על דברי חכמים ויצריק עליו דין שמים 
אך זהו אם אינו עוסק הרבה בהצלה אבל בשעוסק 
הרבה בהצלה בהיתר ממילא שמתוך הטירדא ישכת 
= על שבת ויציל באיסור ולכן אררבא בהכרח להתיר 
לו כל מה שרק ביבולתינו להתיר דאם לא נתיר לו 
גרע טפי וישכח ויכבה אבל כשאנו מתירים לו אינו 
בהול כל כך כיון שיודע שיכול להציל בהיתר ונמצא 
דהסברא כן הוא דודאי יש פנים לכאן ולבאן אלא 
דלהלכה כן הוא דאם לא יתחיל כלל בהצלה וראי 
זה טוב יותר שנסגור עליו הדרך לגמרי אבל אם 
מתחיל בהצלה הדרך השני יותר טובה כמו שנבאר 
ביר ! 

מז ולכן לא התרנו לו רק מזון ג' סעודות דוה 5א 
מקרי הצלה דמילתא זוטרתי היא ואין בוה בלבול 
ובהלה ולכן סגרו עליו הדרך מלהתחיל בהצלה כמו 
שפירש"י משא"כ לעשות מחיצה בכלים שלא העבור 
הרליקה שבכל הכלים אתה מתיר לו שלא היה נראה 
לחכמים להפגיר עליו הררך שלא יניח לעבור האש 
וא'כ ממילא כשאתה אוסר עליו כלי חרם חדשים 
והוא עוסק בשארי כלים וכשאינו מספיק לו והוא 
טרוד ובהול יכבה לגמרי אבל כשאתה מתיר לו לא 
יתגהל ולא יכבה וכן בהערמה דבגדים כיון דכל 
בנדיו. אתה מוכרח להתיר לו ממילא שאם לא תתיר 
לו יותר יתבהל ויכבה וכמ"ש וכן בטי שהחשיך לו 
גדרך וכופו בירו הרי בהכרח אוחז כיפו | מבעוד יום 
ולא תפעול אצָלו שיעשה מעשה בירים להשליכה ולכן 
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השלחן | קעז 48 


חיפשו בררך היהר וכן בהך דבכור שאחזו דם הרי 
עוסק ברפואתו להעמירו במים ולחפש אחר אומן א"י 
כמ"ש בסי' של"ב שוה מותר לו ע"ש וא'כ כשנסגור 
עליו את הדרך יתבהל ויעשה באיסור ולפ"ז א"ש 
נם מה שיש שאסרו ההצלה גם ע"י א"י כמו שיתבאר 
דלכאורה הוא תמוה ולרברינו א"ש רבכונה עשו כן 
כדי להרחיקו מטרדה כמו שנתבאר : 

וז וכתבו התוס' והפוסקים בשם ר"ת דכיון דמה שאפרו 

חכמים בהצלה הוי מטעם בהלה שמתוך שטרודים 
בהצלה ישבחו על שבת ויכבו זה אינו שייך אלא 
בבית שהדליקה בו שהבלבול גדול שם אבל בבית 
הסמוכה לאותה בית שהשריפה בה ורק יריאים שלא 
תניע להם הדליקה יכולים להצי? כל מה שירצו 
דבהם לא שייך לומר שישכחו על שבת' שאין הבהלה 
גדולה אצלם כל כך וי"א דרוקא בחצר אחר הותרה 
וה אבל שארי בתים שבחצר דינם כבית שהרליקת 
בו (כ' והסברא כן הוא דבכל החצר גדולה הבהלה 
ויש לחוש לשכיחת שבת משא"כ בחצר אחר וכן 
משמע מלשון התום' ע"ש (ר"פ כ"כ מכתכו פומר ר"ת 
וכו' כסנפ(ס | דליקס. בסותו = בית 16 בסותו = חור וכו' כלומר 

כסותו. גר | 5פילו. ככית /6סר : 

ו כתב רנינו הב"י בסעיף ב' דיש מתירים לטלטל 

מעות ודרברים המוקצים כדי להצילם מפני הרליקה 
או מפני האנסים הבאים לגזלם דבמקום פסירא אין 
לחוש לאיסור מוקצה ווש אוסרים ואפילו לומר לאינו 
יהודי לטלטל סחורה הנפסרת מפני גשמים יש מי 
שאוסר עכ"ל ביאור הדברים רהטור הביא משם ספר 
התרומה דהתירו איפור מוקצה מפני הפסד ממון כמו 
ברליקה או להציל מגזילה כמו שמצינו במי שהחשיך 
לו בררך דמותר לטלטל מעותיו דבמקום פסירא לא 
העמידו איפור מוקצה ולבן השכנים .שנתבאר דהם 
יכולים ‏ להציל ‏ כל מה שירצו יכולים להציל אפילו 
מעות ושארי מוקצות וזה שאסרו בבית שהרליקה שם 
אפיקו דברים המותרים זהו מפני חשש שמא יבא 
לבבות כמו שנתבאר אבל בבתים האחרים דליכא 
חשש זה כט"ש מותר להציל אפיקו דברים המוקצים : 
ומ ואפילו לדיעה זו אינו אלא להצי? לחצר המעורבת 

אבל לשאינה מעורבת לא התירו וכ"ש לכרמלית 
ועל וה שנינו מצילין תיק הספק עם הספר ואע"פ 
שיש בתוכן מעות אבל מעות בלא ספר אסור |:"י 
כפס. סס"ת) | ואע'ג | באיסור טוקצה התירו מ"מ איפור 

טלטול 


4 ערוך 
טלטול לחצר שאינה מעורבת חמירא טפי ואע"ג 
דבמת החמירו יותר באיסור מוקצה מבאיפור הוצאה 
כמ"ש לעיל סי' שי"א. זהו מפני דלאיסור מוקצה יש 
שם תקון ע"י ככר או תנוק סו כונת רע"י 75 : ד"ס 
(לפוקיס. ע"ם) וזה שבמת התירו הוצאה לכרמלית שם 
משום דכבוד המת חמיר טפי ממטון וזה שנתבאר 
בס" רפ"ו דמי ששבח ארנקי בחצר 5א התירו לו 
מוקצה זהו משום דפשע בשכחה אבל ברליקה ובאנסין 
שלא פשע כלום התירו. לו איפור מוקצה וזהו דעת 
ספר התרומה והסמ"ג והסמ"ק : 
ךּ והטור חולק על זה וזהו היש אוכרים וכתב הטור 
הטעם דוה שהתירו במי שהחשיך לו בררך לטלמל 
המוקצה פחות פחות מר"א זהו כדי שלא יבא לורי 
איסור תורה בטלטול ד"א ברה"ר אבל באנסין אין 
חשש זה שהרי מתיירא להוציאן מפניהם ועור אפילו 
ווציא ליכא לדידן איפור תורה שאין לנו רה"ר וכן 
ברקיקה לוכא חשש כיבוי כיון שהוא בבית אחר ע"ש 
וגם היה יכול ‏ הטיר לומר ברליקה שאין לנו חשש 
כיבוי דגם בכיבוי ליכא איסור תורה לפי מה שפסק 
כר"ש במלאכה שאצל"ג ותמיהני שלא כתב זה וגדולי 
האחרונים הסכימו לפסק ספר התרומה |" ומג"6 
סק'ג! דבאמת אטו לבד הוצאה ליכא חששות 
דאורייתא שהרי יכול לחפור בארץ ולהטמינם וכיוצא 
בוה מס : 
כא ואפילו לספר התרומות אינו אלא בלסטים או 
בדליקה לפי שהענין בהול ויכול להכשל באיסור 
תורה אבל אם ירדו גשמים על סחורה המוקצה אסור 
לכל הדיעות לעשות דבר ע"י ישראל רבזה אין הבהלה 
כל כך שניחוש שיבא לידי איסור תירה אלא ע"י א"י 
מותר. וכמ"ש לעיל בסי' ש"ז דסחורה הנפסדת מותר 
לקרות ‏ לא"י | ע"ש והטור כתב דאפילו לומר לא"י 
לטלטל סחורה הנפסדת מחמת נשמים יש מי שאוסר 
ולעיל ‏ בס" ש"ז שהתרנו ג"כ לא התרנו לומר 
להריא שיציל אלא לקרא לו והוא מעצמו יראה או 
לומר כל המציל אינו מפפיר כמ"ש שם ושם בארנו 
בס"ר ע"ש : 

כב והנה לפי מה שבארנו אף ההיתר של ספר 
התרומות אינו אלא בכתים הסמוכים להדליקה 
בחצר אחרת ולא בבית שהדליקה בו שהרי באותו 
בית לא הותר רק ג' סעודות וכ"ש דברים אחרים אב? 
יש מפרשים דכונת ספר התרומה הוא אפילו בהבית 
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השלחן 
שהדליקה בו ואע"ג רלא התירו רק מזון ג' סעודות 
זהו ברברים פשוטים שאין חשש בהם שיעשה במזיר 
לחלל שבת אלא החשש מפני שכחת שבת ולכן לא 
התירו לו להציל הרבה אבל במעות וחפיצים יקרים 
ששם החשש שיחלל במזיד מטעם דאין אדם מעמיר 
עצמו על ממונו כמו במי שהחשיך לו בדרך אדרבא 
התירו לו כרי שלא יבא לידי איסור תורה ובסברא זו 
וש ליישב הפתירות שהבאנו בסעיף י"ג סכר זו סול 
ככ"י כסס תר"י 6כוסכ טכן משמע. מר"ן וכע"ז סק"כ ע"ש וסכ"ס 
לק (ס כעתי ידיס וי (ססתפק 5 ים (סתוך ‏ על דיעס זו 
ו6כן | נסגיכן כליעס 1 : 

כן כבר כתבנו שיכול להציל ג' סעורות בעד כל אחד 

מבני ביתו ויש מי שכתב בלשון זה נ"ל ראפילו 
הציל הוא פת הרבה רשאים כל אחר מבני ביתו 
להציל כל אחד מזון ג' פעודות דלכל חר התירו ג' 
סעודות |מג"5 פק"דו ולי נראה דוהו רק כשהזא הציל 
הרבה לא בשביל בני ביתו אלא בשביל עצמו וענר 
על תקנת חכמים אבל כשהציל בשביל בני ביתו למה 
נתיר להם להציל בפ"ע הרי כבר הצילו בערם ואמרו 
בגמ' שם דאם הציל פת הדראה היינו פת עבה יכול 
אח"כ להציל פת נקייה אבל אם הציל פת נקייה 
אפור להציל אח"כ פת הדראה וכן הציל בשר יבול 
להציל דגים וכיוצא בזה בשארי מאכלים ומשקה יבול 

להכין על כל היום כולו : 

כך מצילין מיוה'כ לשבת אם חל יוה'כ בע'ש אבל 

לא משבת ליוה"כ אם חל יוה"כ ביום ראשון 
משום דאכילת יוה"כ הוא בלילה ויכול להכין אז והנה 
דין זה לא משכחת לה אצלינו שאין חל יוה"כ לא 
בע"ש ולא ביום ראשון וזה היה יבול להיות בזמן 
שהיו מקרשין ע"פ הראיה אך נ"מ גם לדירן כשתל 
ווה"כ | ביום ה' ויודע שבע"ש לא ישיג כלום דרשאי 
להציל לשבת [מג"% סק" ומיוה"כ למוצאי יוה'ב מצילין 
סעודה אחת ומצילין לחולה ולזקן ולרעבתן כלאדם 
בינוני ראין הולכין בתר דידיה אלא בתר רובא 
דעלמא וז ל סתירו 3505 = מטכת | (מן69י. יוס"כ: מקוס 
דל רגו סטורת םל בכת. על מולשי. יוס"כ | מש6'כ יוס"כ. סוי 

טורק) דמיפתפ] |: 

בה והא דאין מצילין אלא מזון ג' סעודות זהו דוקא 

כשמציל בשני כלים אב? בשמציל בכלי אחת 
וכול להציל אפילו הרבה רכולה חר משא וחר טירחא 


הוא ואין בזה חשש שישכח על שבת ויבא לכבות 
ולא 


ערוך 


ולא עוד אלא אפילו היה לו הרבה כלים מליאים אוכל 
ופירש מליתו ועירה טהכלים לתוך הטלית והציל כולם 
ג'כ מותר כיון דבמשא אחד נישאים והם כולם בכלי 
אחת והיינו בהטלית אבל להעמיר הכלים בהטלית 
ולנושאן בוחד אסור כיון שהם בכלים נפרדים נחשבים 
ככמה משאות : 

כן ומותר להציל כל כלי תשמישו הצריך להפעורות 

וכן כוסות וקתוניות הנצרך לו לשתייה לבל היום 
ולוב כל מה שיכול ללבוש ומוציא ופושט וחוזר 
ולובש ומציל ופושט וחוזר ולובש ובאוכלין לא התירו 
זה לעשות כן כמה פעמים ובכל פעם ג' סעודות משום 
חשש כיבוי במ"ש אבל בלבישת בגדים ליכא חשש 
זה דכיון רלא התרת לו אלא ע"י לבישה ממילא 
יזכור שהיום שבת ולא יבא לכבות (ע"ז פק'ס כשס 
סרסכ"?) אמנם גם בלבישה יש מי שאומר שלא התירו 
לו אלא פעם אחת בלבד להיות לובש ומוציא. דכן 

משמע מלשון הרמב"ם ע"ש (כ"י : 

כ ואומר לאחרים בואו והצילו לכם כלומר שתהא 

לעצמכם ומציל כל אחד מזון ג' פעודות ולובשין 
כל מה שוכולין ללבוש וכפי המתבאר מהש"ם ק"כ . 
יש בהמצילים ג' מדרנות מי שירצה לעכב לגמרי 
לעצמו ביבולתו לעכב כיון שאמר הצילו לכם הרי 
הפקירם ואלו לא אמר לא היה ביכולת לעכב דאין 
זה כמציל מן הנהר ומן הגיים ומן הדליקה שהרי 
הבעלום היו יכולין להצילן ע"י א"י או ע"י אחרים 
שלא היו נוטלין לעצמן (מג"5 סקי"5! ומציל מן הדליקה 
מקרי כשמצילם מן האש ממש שלא היה פנאי להציל 
אמנם מי שהוא איש חסיד שמוותר משלו אינו נהנה 
מוה כלום ומחזירן להבעלים בלי שום תשלום גמול 
ואין נוטלין אפילו שכר טרחתן דמיחזי כשכר שבת 
אמנם וש דרך המיצוע באיש שהוא ירא שמים 
ולעכבם לגמרי אינו רוצה בידעו כי זה שאמר הצילו 
לכם היה בהכרח ולא ברצונו ומ"מ אינו רוצה לטרוח 
בחגם מחזירו לבעלים ונוטל שכרו ואין זה שכר שבת 
שהרי כולה שלו מדינא (רע'יז ועוד דמעיקרא לא 
נחתי אדעתא דהכי שיטלו שכר (סו ולכן אם החזירן 
אונו יכול אח'כ לבקש שכרו בע"כ של הבעלים 
רהבעלים יאמרו לו הלא מסרת לי ומסתמא הצלת 
להחזירה לי ולא ירדת ארעתא דשכירות מיהו אם 
הבעלים נותנים להם בער טרחתם יכולים לקבל וכן 
מהבאר מרברי הרמב"ם ע"ש |כלע"ל וכ"מ ממסה"ם 
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וסמג"5 סקי"ג מקלק. כין סיל כסיסור (50י2 כקותר. ומדמס זה 
(סך לק"מ סי" קפ"ג ולין זס. דמיון כפ'ם ספ"ר וע" סרמכ"ס 
סעעס עס טסין וס טכר טכת (פר ששין שס מלסלס |ל5. 6וסור 
ע"ש 6ין זק. עיקר | סטעס דעיקר סעעס כפירט"י 696 לה"פ 
דלו סיס מל5כס וליסור 52 סויגו מרטיס (ו (קכל טכר דמי 
כקם ולת מידו ולו"ק] : 
כ כתב רבינו הב"י בסעיף " כל הצלה שאמרנו 
אינו אלא לחצר אחרת המעורבת אב? לא 
לשאינה מעורבת עב"ל וכתב עליו רבינו הרמ"א ויש 
מקילין אף לשאינה מעורבת עב"ל ולא ביארו דבריהם 
דהא ודאי לוכא שום ריעה להציל אוכלין ומשקין 
וכלים לחצר שאינה מעורבת אלא ודאי אבגדים 
שלובש קאי שרבינו הרמ"א תפס דדיעה ראשונה 
אוסרת גם לבישת הבגדים לשאינה מעורבת וכן תפסו 
המפרשים |כ"ס וע"ז סק" ומנ" סקי"דו וצ"ל | בטעמם 
דאע"ג שהם דרך לבישה מ"מ כיון שזהו דרך הצלה 
לא התירו לשאינה מעורבת ותימא הוא לומר כן אה 
ששנינו במשנה שם ולובש כל מה שיכול ללבוש לא 
קאי אהקודם אהצלה לחצר המעורבת דרוקא באוכלין 
ומשקין וכלים שנושאן בידיו מקרי הצלה אבל זה 
מקרי לבישה דכיון שהוא לבוש בהם 5א מינכרי 
הצלתם כקל : 

כמ וואיתי שתפסו שכן הוא דעת הרמב"ם והטור 
ואני אומר דמרמב"ם מוכח להדיא לא כן שהרי 

כתב לפיכך גזרו שלא יציל אלא מזון שהוא צריך 
לשבת וכלים שצריך להשתמש בשבת ובגדים שיכול 
ללבוש וכו' ואם לא עירכו אף מזונו וכליו אינו מציל 
עכ"ל הרי כתב להריא מזונו וכליו ולא הזכיר בנדיו 
ש"מ דבגדיו מותר אפילו לשאינה מעורבת וגם הטור 
שבתב ואין מצילין אלא לחטר המעורבת לא קאי 
אבנדים שאינם בלשון הצלה וגם כונת רבינו הב"י 
כן הוא שהרי לא הזכיר זה בספרו הגדול ופשוט הוא 
דשלא כדרך מלבוש אפור אפילו בבגדים ובכל רבר 
[מג"5 עס! ובספר התרומה כתב מפורש דבגדים מותרים 

גם לשאינה מעורבת [וכל דכרי סכ"ס מ"ע ע"ש] : 
ל כתנ הטור דבעל ספר התרומה כתב דכל הצלה 
שאמרנו שיותר מזה אינו רשאי להציל זהו לחצר 
ומבוי הסמוכים לרה"ר וגם אינם מקורים דדמיין 
לרה"ר ומשום הכי אין מתירין אפילו בעירבו אלא 
להציל מזון ג' סעודות והכלים הצריכים לשבת אבל 
להציל לבית שבחצר חבירו שעירבו יכול להוציא כל 
מה 


4. 


6 ערוך 


מה שירצה ואפילו בחצר אינו אלא לחצר חבירו 
אבל לחצר שלו שא"צ עירוב יכול להוציא בל מה 
שירצה והטור חולק עליו דביון רהטעם שלא יהא 
טרודר בהצלה ויבא לכבות א"כ מה לו לבית שבחצר 
חבירו ומה לי לחצר חבירו וכן מה לי חצרו ומה לי 
חצר חבירו ויש מי שאומר דעל חצרו לא פליג הטור 
דביון ‏ דזהו סמוך לביתו אין כאן טירדה ולא יבא 
לכבות |ע"1 סק" וטעם ספר התרומה שהתיר בבית 
חנירו נ"ל דכיון דהתרת לו בבית ולא בחצר אית 
ליה הכירא ולא אתי לכבוי וכמ"ש הטעם במלבושים 
שיכול לשנות כמה פעמים כמ"ש בסעיף כ"ו ומס 
טסקקס. סט"ן על סס"ת מדרכ. סונס. ע"ם כסמת יפסוק ססס"ת 
כר' 556 | דמטוי סילוק כין טר זל לס9ר 6סרת וכע"ם ס6"ר 
סק"פ דכן מכולר כסס"ת עפסק (סלכס ‏ כר"5 וגס ססמ"ג 
וססמ"ק וסערדכי פסקו כסס"ת] : 

לא שנו חכמים במשנה כל כתבי הקדש מצילין 

אותן מפני הדליקה כלומר אפילו לחצר שלא 
עירבו ובלבד שישאם דרך מבוי שיש לו ג' מחיצות 
עם לחי אבל בלא לחי אסור ודע דבירושלמי אומר 
דלר"ש רמקאכה שאצליג פטור מן התורה יבול אפילו 
לכבות הרליקה מפני הצלת כתבי הקדש שאין לך דבר 
שחוא משום שבות שעומד בפני כתבי הקדש וכתבו 
הפופקים דמדלא נזכר זה בש"ם דילן ש"מ דס"ל ראפילו 
לר"ש אפור לכבות ולא הותר רק לטלטלן לחצר 

שאינה מעורבת : 

5ב ידוע שמדין תורה רברים שבע"פ אסור לכותבן 

וגם דברים שבכתב אין בהם קדושה אא"כ 
כווזבן ‏ אשורית ובלה"ק ולכן אם היו כתובין בכתב 
אחר או בלשון אחר אין מצילין אותן מפני הדליקה 
אפילו לחצר שעירבו ואף בחול אפור לקרא בהן אלא 
מניחן והן מתאבדין מאליהן |רטכ"ס עסו אבל אם היו 
בתובין בפם ובסיקרא אע"פ שאינו כתב של קיימא 
הואיל שהן כתובין אשורית ובלה"ק מצילין אותן מפני 
הדליקה וגליון של ספרים של מעלה ושל מטה ושבין פרשה 
לפרשה ושבין דף לרף ושבתחלת הספר ושבסוף הספר 
אין מצילין אותן וכן הברכות והקמיעות ואע"פ שיש 
בהן אותיות של שם ומעניינות הרבה של תורה אין 

מצילין | אותן מפני הדליקה מס : 

ל פ"ת שיש ללקט בה שמונים וחמש אותיות מתוך 

תיבות שלימות כלומר אם ליקוט האותיות. אינן 
טתיבות שלימות איגו כלום אך אם יש ללקט פ"ה 
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השלחן 
אותיות מתיבות שלימות שבמספר התיבות יהיה' בהם> 
סך אותיות אלו מצילין אותן מפני הדליקה ולמה 
צריכין לסכום זה כנגד פרשת ויהי בנסוע הארון שהוא' 
כספר בפ"ע ולכן ‏ יש בו הנונין המנוזרין ובו יש פ'ה 
אותיות ולכן המספר הזה חשוב כספר שלם: לענין 
הצלה מפני הדליקה ואפילו אם בכלל התיבות הם תיבות. 
ארמית כמו יגר שהדותא ג"כ מצילין ואפילו פרשז 
שאין בה ללקט הסכום הזה אלא שיש בו אזכרות 
והם שמות הקדושים ג"כ מצילין ולכן פרשת ויהי 
בנסוע אע"פ שחפר בה תיבות כיון שיש בה שמות 
מצילין אותן מפני הדליקה וכ"ש אם כתבו. הלכות 
ואגדות שאסור להציקן כיון שאסור לכותבן כלל % 


- 


לְך וכל זה היה בזמנם אבל האידנא שהתירו לכתוב 
הלבות ואגדות וכל תורה שבע"פ משום עת 
לעשות לר' דאל'כ כבר נשתכחה תורה מישראל חיו 


מצילין את כל ספרי קרש מפני הדליקה ומ"מ תורה . 


שבכתב קודמת להצלה וכן ס"ת קודמת לשארי 
ספרים ואפילו כתובים בכל לשון ואפילו כתובין בסם 
ובסיקרא | ואפילו כתובין שלא באשורית מפני שלא 
כולן יכולים לכתוב אשורית וכן ספרי קדש שבדפוס 
מצילין. וכן ‏ סידורים ומטבע ברכות בין | בכתב בין 
בדפום מצילין ואפילו תרגום שכתבו. מקרא כגון יגר 
שהרותא שכתבו בלה"ק וכן כרנא תימרון להון שבירמיה 
וכן לה"ק שכתבו תרגום או בלשון אחר שאותו העם 
בקיאים בו ודוקא בשנכתב ונדפם לשם קדושה ולא 
לכונה אחרת דאותם אף בחול אין מצילין +. 


לה יש מי שאומר דמגילת אסתר. כיון שאין בה 
אזכרות אם אינה כתובה כמשפטה אשורית על 
הקלף ובדיו ‏ אין בה קרושה להצילה מפני הרליקה 
אבל אינו מובן דכיון דהאידנא ניתנה לקרות ולכתוב 
אפילו בכל לשון למה לא יצילוה מפני הדליקה ולכן 
נראה דמצילין אפילו כתובה על הנייר ושלא בלה"ק 
אבל לא כשנכתב בסם וסיקרא שהרי דיו מצוי ויכול 
לכתוב בריו וכן נראה עיקר לרינא (מג'% פקי"ס והקמיעין 
שיש בהם פפוקים אין מצילין אותן מפני הדליקה מפני 
שאין בהן קדושה ואין עשוים לקריאה ‏ שיהא שייך 
בהם טעמא דעת. לעשות %ד' וי"א דמצילין ‏ דכיון 
דניתנה רשות לכתוב משום עת. לעשות ‏ יש נמי 
רשות לבתוב קטיעין ע"ז פקי"ט והעיקר ‏ כריעה 
ראשונה \עג*5 +' %-/-/- 
ומצילין 


| עחף 


> ל ומצילין תיק הספר עם הספר ואע"פ שיש בתוכו 
מעות וכן תיק התפילין | עם התפילין וכן שאר 
בתבי הקדש ואינו מחויב לנער המעות דמשום כבור 
הקדושה שהוא צורך גבוה עברינן בהדיה הצלת מעות 
שהן צורך הדיוט ואפילו מבית שהדליקה בו ואפילו 
לחצר שאינה מעורבת ואפילו הניח תפילין בארנקי 
מלא מעות יכול להצילו מפני הדליקה או מפני 
הגנבים והגזלנים למקום שיכול להציל התפילין ויש 
מי שאומר דהיינו דוקא כשהניחם שם מע"ש אבל 
בשבת כשהניחם בשביל ההצלה אינו מועיל ובאמת 
אין כאן מחלוקת דבע"ש מותר אפילו הניח לשם 
הצלה ובשבת כשהניח.לשם הצלה הכל מורים שאסו 
וכשלא הניח לשם הצלה וראי מותר ג"ק סק"ך וע"ז 
סקי"ג \9"ע על סט" שכתכ. דוסו ככית טכו סדניקס. 367ו ככית 
6חר מותר מוק!ס גס | כסמעות. ענמס ‏ ע"ם וסרי וש = כ"מ = (ענין 
טלס | (סר | טשינ | מעורכת | דבעלמן | 5סור = וע"י = תפילין 
מותר ודו"ק] + 
לזְ יש מתירים ‏ להציל דיסקיא מליאה מעות ‏ ע"י 
ככר או תנוק אפילו במקום שאפור להציל מעות 
כגון מהבית שהרליקה בו וכמ"ש בסעיף י"ח מ"מ ע"י 
ככר ותנוק שרי ואפילו להניהם לכתחלה עתה כרי 
להציל ואפילו המעות הרבה חשובים יותר מהככר 
ואע"פ שאמרו שלא התירו ככר או תנוק אלא למת 
בלכר מ"מ בדליקה התירו ודוקא לרה"י אבל לא 
לחצר שאינה מעורבת וכ"ש לכרמלית ודין זה אינו 
לי הדיעה שבסעיף כ"ב דט"ל דהותרה מוקצה אפילו 
לבית שהדליקה בו ע"ש דלדיעה זו א"צ לבכר ותנוק 
וכבר נתבאר דספרים מצילים אפילו לחצר שאינה 
מעורבת ולמבוי שלא נשתתפו ובלבר שיהא בו ג' 
מחיצות עם לחי : 
לח ונתנו משם גאון שמיהר לומר ‏ לא"י להציל 
ספרים אפילו ‏ דרך רה"ר שאין %ך שבות 
דאמידה שעומד בפני כתבי הקדש וכל מה שמותר 
להציל מן הרליקה מותר להציל ממים ומשארי דברים 
המאבדים וכבר נתבאר דהגליונים ‏ של ספרים אין 
מצילין מפני הדליקה דאין בהם קדושה ולכן הכורכים 
קוצצים הגליונים ומשליכין אותם אבל כשכבר למרו 
בהם אפור לקצץ גליון ישן ותקנו הקדמונים עונש על 
זה [מג"6 פקכ"ד! ואע"ג דמן הדליקה אין מצילין ופשוט 
הוא. דספרי מינים ואפקורסים וספרי עבודת כוכבים 
שכחבו לאּם בתבי הקרש שאין מצילין אותן מכני 


הלכות שבת סימן של"ד 


השלתן | קעט 87 


הדליקה אף שיש בהן שמות ואף בחול אסור לקרות 
בהן ושורפן עם האזכרות יחד : 

5 כתיב לא תעשה כל מלאכה עשייה הוא דאסור 

הא נרמא שרי ק"כ :₪ ולכן מותר לעשות מחיצה 
בכלים מליאים מים לפני הרליקה אפילו בכלים חדשים 
שוראי יתבקעו והטים יכבו את האש ראין זה אלא 
נרמא ומותר במקום פסידא וכ"ש רהיבה שאחז בה 
העור יכול לפרוס עור של גדי מצדה האחר שלא 
תשרף דכאן אינו אפילו גורם לכיבוי אלא אינו טניח 
את האש לילך מכאן ולהלן וכן טלית שאחז בה האור 
פושטה ומה:סה בה ואם כבתה כבהה ואינו חושש 
דזהו ג"כ אינו אלא כגרמא שהרי אינו עוסק בכיבויו 
ולכן יש מי שאומר שצריך שלא יתכוין לכך כלומר 
שלא יעשה מעשה לזה והיינו שירוץ ויקפוץ ויתנענע 
אנה ואנה כרי שיכבה אלא מתכסה בה כררכה 
[מג"ף = סקכ"סו וכן ס"ת שאחז בה האור פושטה וקורא 
בה ואם כבתה כבתה גפ' פס) ומותר לכפות קערה 
על הנר כדי שלא יאחוז בקורה כמ"ש בפי' רע"ז : 


ואע'פ שגרם כיבוי מותר מ"מ י"א דבגד שאחז 
בו האור אפור ליתן עליו משקין שלא במקים האש 
בכרי שכשיגיע האש על המשקין יתכבה מפני שלא הותרה 
גרם כיבוי אלא ע"י הפסק כמו בקדרות מלאות מים 
אבל לא בלא הפסק דזה מחזי ככיבוי להדיא (תופ' 
פוף כירסן. ויש מתירין משום דגם זה מקרי גרם כיבוי 
ויש מתירין בכל המשקין חוץ ממים מטעם כיבוס 
דהוה תולרה דמלבן וכן נראה עיקר : 
ממא עכו"ם שבא לכבות הדליקה א"צ הישראל למחות 
בירו שהרי ארעתא דנפשיה עביר ואע"פ שיודע 
שהישראל ניחא ליה בכך מ"מ הוא עושה לרצון עצמו 
ולטוכת עצמו שיודע שלא יפסיד ולא דמי להרלקת 
נר בשביל הישראל בסי' רע"ו שאפור להישראל ליהנות 
מהאור זהו מפני שעצם גופו נהנה מזה אבל קטן 
שבא לכבות אין מניחין אותו וצריך למחות בידו 
דהוא עושה על דעת אביו או על דעת הגדול ממגו 
ואפילו שכירו של ישראל? הדין כשאר א" : 


מר אמרו חז"ל הכ" .+ בדליקה התירו לומר כל 

המכבה אינו מפסיר כלומר שעומד בין אינם 

יהודים ואומר בלשונם כל מי שיכבה לא יפסיר ואע"ג 

דמיחזי כי שלוחיו מ"מ מדלא צוה אותם מפורש לא 

נחשבו כשלוחו כמו בטורר הנאה שיכול לומר כל 
חוו 
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הזן אינו מפסיר |ר'פ סמדירז ואף אם הא"ו אינו מזומן 
כאן יכול לקרותו שיבא ולומר לו כן אע"פ שודאי 
יכבה כשיבא וכן כל כיוצא בזה בהיזק הבא פתאום 
כגון אם נתרועעה חבית. של יין יכול לקרא 5א"י 
אע"פ שוראי יתקנה דבאמת לפי דעת רוב הפוסקים 
כר"ש דמלאכה שאצל"ג פטור היה לנו להתיר להדיא 
לומר לא"י לכבות דהוי שבות דשבות במקום הפסר 
גדול אלא שמ"מ אסרו מטעם דאדם בהול על ממונו 
ואי שרית ליה בזה אתי לכבויי בעצמו מפני הטירדא 
שישכח על שבת וכמ"ש ולכן עכ"פ בכה'ג לקרא לו 
או לומר כל המכבה אינו מפסיר או שניהם ביחר לא 
ראו חכמים לאסור ופשוט הוא רספרי קדש תחלה 
הם בהצלה משארי דברים ומת קורם גם לכתבי קדש 
וזהו אפילו בחול : 

ג ואין לשאול אחרי שנתבאר דאסור לכבות הרליקה 

בשבת ואף ההצלה אסרו גזירה שמא יבא לכבות 
ואף לומר להריא לא"י שיכבה אפור א"כ מאין הרגלים 
שנהגו אצלינו לכבות הרליקה בשבת אמנם דבר זה 
ביארו קדמונינו דאצלינו נחשבת כל שריפה כסבנת 
נפשות ולכן אדרבא הובה עלינו לכבות ואפילו 
בשהרליקה אצל א"י ומבואר דבר זה בא"ז הגדול 
ובמררכי פ' כל כתבי ובהג"א פ"ר דעירובין ובתה"ר 
טי" נ"ח ורבינו הרמ"א הביאם בקוצר דברים (כפעיף 

ט' כתכנו עוד סיתר. נכון ע"ם] : 

מך וה קשונו וכל חדינים הנזכרים בדיני הרליקה 

ה"מ בימיהם אבל בומה"ז לפי שהוא חשש סכנת 
נפשות כתבו הראשונים והאחרונים ז"ל שמותר לככות 
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השלחן 


דליקהם בשבת משום דיש בה סכנות נפשוה וחזריז 
ה"ז משובח ומ"מ הכל לפי הענין אם היו במוחים 
בודאי שלא יהיה להם סכנה בדבר אפור לכבות אבל 
בחשש סכנת ספק מותר לכבות אפיקו הדליקה בבתיהם 
של א"י וכן נוהגין ודוקא לכבות הרליקה דהוה מלאכה 
שאצל"ג ‏ ויש סכנה אם לא יכבה אבל אפור לחלל 
שבת כדי להציל ממון ואם עבר וחילל צריך להתענות 
מ' יום בה"ב ולא ישתה יין ולא יאבל כשר ויתן 
במקום חטאת י"ח פשוטים לצרקה ואם ירצה לפרות 
התענית יהן בעד כל יום י"ב פשוטים לצרקה עכ"ל 
וזה שכתב שלא יאכל בשר כונתו ללילה שאחר 
התענית : 

מה ווה שצריך תשובה היינו כשחילל שבת אפילו 

באיסור דרבנן אבל מפני הכיבוי עצמו כיון 
דאנו תופסים זה לסכנה א"צ תשובה ואדרבא טונעים 
אותו מוה כדי שלא יתרשלו בהצלה ובעוה"ר אנו 
רואים בהרבה שריפות שנפשות נשרפות ועל טלטול 
מוקצה א"צ תשובה ("ת <עס לגמ"ר) שהרי נתבאר 
דהתירו מוקצה במקום הפפד ואיתא בגמ' [י"כ :] באחד 
שנכשל בשבת בהטיית הנר וכתב על פנקסו שכשיבנה 
בהמ"ק עליו להביא חטאת ע"ש ושיעור המטבעות 
של הפשוטים לא ידענו היום ואנו רגילים לחשוב זאת 
לפרוטה והפרוטה היא אחר מששה במטבע קאפיק"א 
דמרינתינו רוסיא וח"י פשומים הוא שלשה ק"כ ואין 
לנו קבלה נכונה בזה ובמטבעות שמתוך הספרים לא 
ידענו מה המה ממ" כל יר6 6קיס יתכוכן סיטב כטכת 
קדע | כי קדש סול |(6 (סק? כדכריס על מס ככך ודו"ק] + 


שלה [דין נשנרה חבית של משקה בשבת מה יעשה ובו ט' סעיפים] : 


א חנית של יין או של שמן שנשברה בשבת גזרו 

חכמים שלא יציל כל מה שיכול אלא מזון. ג' 
סעודות קודם סעודת לילה ומזון שני סעירות קודם 
סעורת שחרית ומזון פעורה אוזת קורם סעורה שלישית 
כמו ברליקה בפי' הקודם והטעם ג"כ כבשם דחיישינן 
שמא מחמת טרדת ההצלה ישכח שהיום שבת ויביא 
כלים דרך רה"ר להציל ואף עתה שאין לנו רה"ר 
יש לחוש שמא מחמת מרדה יתקן החבית ואפילו אם 
נשברה החבית לגמרי ונפלו המשקין על הארץ לא 
וקלוט מן הארץ יותר ממה שצריך לשבת דגזרינן 
שמא יספוג והיינו שישים ספוג בהמשקין לחזור 


ולהטיפו בכלי ואפילו אם יש בית יד להספונ דליכא 
חשש שמא יסחוט מ"מ אפור דספוג הוה עוברא דחול 
ואסור לעשות כן בשבת וגם יש לחוש שישכת על 
שבת ויסחוט הפפוג במתכוין ולכן בספוג אפור אף 
מה שמציל לצורך השבת : 

ב וכן אסרו למפח בשמן והיינו שמכנים ידו בהשמן 

ונדבק סביבות ידו הרבה שמן ומקנחה בכלי שיזוב 
השמן מידו להכלי כדי שלא יעשה כררך שהוא עושה 
בחול וכמו שהרין ברליקה דבכלי אחר יבול לחציל 
הרבה כמו כן בכאן רהכל הצלה אחת היא כט"ש 
שם וכן יכול לומר לאחרים בואו והצילו לכם וכגל 
הדינים 


0 


ערוך הלכות שבת 
הדינים שמבוארים בדליקה ע"ש וכמו שכהבנו שם 
בשם ספר התרומה דהאיסור הוא רק לחצר חבירו 
אף שעירבו משום דמגולה ולא קבית שבחצר חבירו 
וכן לחצירו מותר ע"ש כמו כן בכאן אם ההצלה הוא 
לחצירו או לבית שבחצר חבירו יכול להציל כמה 
שירצה ואפילו המור שחולק שם אפשר שיורה בכאן 
משום ראין הבהלה גדולה כל כך כמו ברליקה ((פ"ז 
מתורן קוטית סע"ז כסק"כ ע"ם ודו"ק] ‏ : 

ז"א דכל זה הוא. בנשברה .או נסדקה הרבה 

רהבהלה גדולה וחיישינן שישכח על שבת ויביא 
כלי דרך רה"ר או יתקן הכלי או יספוג כמ"ש אבל 
אם נסדק ועבידר טיף טיף שאינו בהול כל כך מותר 
להציל בכלים הרבה וגם לקלוט ולצרף כשנשברה 
בראש הגג כמו שיתבאר ענין קליטה וצירוף דאסור 

בשבירה אבל בטיף טיף מותר : 

ך ואם החבית נשברה בראש גנו איך יציל הג' סעודות 

דלעלות ע7 הגג וראי אסור משום עוברא דחול 
מביא כלי ומניח תחתיה על הארץ כנגד החבית 
בכדי שיזוב לתוכה ואותו כלי וכול להחזיק אפילו 
הרבה כמו שנתבאר דבכלי אחר יכול להציל כמה 
שורצה ובלבר שלא יביא עור כלי לקלוט מן האויר 
היין, או השמן הנשפך או לצרף אותו כלי לראש הגג 
שיפול שמה היין או השמן הנשפך דאם תתיר לו עוד 
כלי יש לחוש שיהא בהול להביא כלים הרבה אבל בכלי 
אחד שהורשה לו להציל יכול להציל אפילו ע'י קליטה 

או צירוף : 

ה ודע שיש מחלוקת בין הגרולים באם שהכלי האחת 

שהעמיד בארץ אינו מספיק לג' סעודות אם מותר 
להביא עוד כלי לקלוט ולצרף דיש מי שמתיר |ת'שו 
ויש מי שאופר |פנ"גז ולכאורה כן נראה עיקר ראל"כ 
מאי קמ"ל הש"ם שלא יקלוט ולא יצרף הא בלא"ה 
אפור להציל בשני כלים יותר. מג' סעודות (וע"ם סת"ט 
לורקל דמי(ת6. לותק! ומ"מ ג"ל דמותר בשנדקדק למה 
לו להשים קי"ו :] לומר ובלבד שלא יביא כלי אחר 
ויקלוט ויצרף הו"ל לומר ובלבר שלא יביא כלי אחר 
כמו בדליקה שלא הותרה ההצלה רק בכלי אחד ולכן 
נלע'ד דודאי אם על משך החבית יכול לעמוד כנגדה 
ב' או ג' כלים מותר ראין כאן חשש על ריבוי כלים 
כיון שלא הותרה לו רק על משך החבית ולא יותר 
ולא דמי לרליקה כמובן וזהו שאומר הש"ס דכלי אחר 
ע"ו. קלוטה וצירוף אפור דזה לא הותרה לו-שני מיני 


טימן של"ה השלחן קפ 859 
הצלות אחת הכלי שעל הארץ ואחת זו שאוחז בידו 
וקולט או מצרף אבל זהו הכל כשמפפיק 5ג' פעודות 
אבל כשאינו מספיק מותר גם ע"י קליטה וצירוף כמו 
באורחים שיתבאר : 
ואם נודמנו לו אורחים שצריך הרבה משקה מותר 
לו להביא כלי אחר ולקלוט כלי אחר ולצרף ולא 
יקלום ויצרף ואח'כ יזמין אורחים אלא מקודם מזמין 
ואח"כ קולט ומצרף ולא יערים להביא אורחיט שאין 
צריכין לאכול ויש מי שאומר דלדעת הרמב"ם מותר 
להערים בכך ג"6 פק'כ דהערמה בררבנן מותר 
רהכי אמרינן בשבת ‏ "ץע" ולכן אם עבר ועשה 
שקלט וציךף ואח"כ זימן אורחים וראי מותר : 
ז אם יזוב תירְוש מגיגית של ענבים שעדיין לא נדרכו 
שהמשקה חיוצא מהם אסורין בשבת משום מוקצה 
ואיך יעמיד כלי תחתיו שהרי כשיפקו המשקים להכלו 
תהיה הבלי בסים קדבר האפור ואסורה בטלטול ונמצא 
שמבטל כלי מהיכנו ואין לשאול הא אף בלא טעם 
זה אסור להציל דהא לא התירו להציל רק מה שצריך 
לשבת והרי משקה זו אסורה משום מוקצה די"ל 
דמיירינן ‏ כנון שעברה טיף טיף ולא שבירה גמורה 
שנתבאר דבכה" יכול להציל אפילו הרבה מה שא"צ 
לשבת ולכן מפני עצם ההצלה היה מותר אבל כיצר 
יעשה בהכלי (וזקו כונת סמנ"5 סק"ג טנתקטו כו רכיס וכמ"ם 
סמתס"ט] ! 
וכך יעשה ינוח שם מטתו או שולחנו ויקבע שם 
ישיבתו ואז יהיה אותו הרלף לפניו כגרף של רעי 
מפני שמלכלך את הקרקע ועושה טיט ויוכל להניח 
שם כלי לקבל להדלף כדי שלא יעשה טיט ואינה 
מבטלה מהיבנה לפי שבשתתמקא ישפוך ממנה לכלי 
אחר כדי להחזירה תחת הדלף שלא יעשה טיט וכגון 
שהכלי האחרת מחוברת או גדולה הרבה שא"א 
להעמידה תחת הניגית ובגרף של רעי ליכא איסור 
טלטול מוקצה כמ"ש בסי' ש"ח ואע"פ שאסור לעשות 
לכתחלה גרף של רעי כמ"ש שם הכא התירו משום 
הפסר ממונו אמנם באמת א"א לשפוך לכלי אחר 
דא'כ יבטל אותה מהיכנו ואף שי"ל דכשהיא מחובר 
לא שייך ביטול כלי מהיכנו לפמ"ש בסי' רם"ה 
רהטעם הוי משום בונה כיון דבלא"ה היא בנויה 
אמנם ‏ יש שם מי שסובר דהאיפור הוי משום פותר 
ע"ש ולכן כתבו רהעצה היא לשפוך לתוך הגיגית 
דהיא בלא"ה אפורה מפני המשקים שיש בה כן בתב 
רבינו 


- 
. 


100 ערוך 
רבינו הב'י בסעיף ד' ע"ש אבל איני מבין הא הגיגית 
זב ואיך ישפוך לתוכה וצ"ע ועור יש עצה אחרת 
להעמיר תחתיה כלי עם מים ויתבטל היין | בהמים 
ראשון ראשון ויהיה מותר בטלטול ואף אם יתרבה 
היין על המים אין לחוש לאיסור מוקצה שהרי גם 
לענין יי"נ ‏ יש מקילין במ"ש ביו"ר ‏ פס" קל"ר וכ"ש 
שבאיסור טוקצה יש לסמוך על וזה ומצר דבר שיש 
לו מתירין אין איסור דזהו רק במינו ולא בשאינו מינו 
כמ"ש ביו"ר סו' ק"ב ע"ש : 


חלכות שבת סימן של"ה שליו 


מ נתפזרו לו פירות בחצר אחת הנה ואחת. 

ומפוזרים בשטח נדול מהחצר מלקט מעט מעט 
ואובל אבל לא ילקט ויחן לתוך הפל או לתוך הקופה 
שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול אכל אם נפלו שלא 
בפיזור נוהן אף לתוך הס? והקופה אא"כ נתערבו בהם 
צרורית ועפרורית שבחצר שאז ממילא אין היתר רק 
ללקט אחר אחר ולאכול משום איסור ברירה ואיך 
ילקטם ויניחם לקופה ולסל הא בוררם מהעפרורית 
וכמ"ש בפי' שי'ט ע"ש וגם אין כונתו לבטל האיפור ! 


שלו [אבות מלאכות של הזורע והחורש והקוצר ואם מותר לילך על עשבים 
בשבת ובאיסור תשמישי אילן ובו ל"ח סעיפים] : 


א זורע הוי אב מלאכה והיתה במשכן שזרעו הסממנים 

שהיו צריכים לשמן המשחה ולצבוע התכלת ואחר 
הזורע ‏ זרעים ותבואה וירקות ואחד הנוטע אילנות 
או מבריך או מרכיב או זומר והיינו שמחתך מקצת 
ענפים שיגדקו כל אלו המה אבות ואב אחר הוא אלא 
שוה בזרעים וזה באילנות וענין אחד הוא מפני שכל 
אחד מאלו לצמוח דבר הוא מתכוין וזהו ענין הזריעה 
ובירושלמי דכלל נדול אומר כל דבר שהוא מבחיל 
[מנדטו] את הפירות חייב משום זורע הנוטע המבריך 
המרכיב המקרסם המזרר המפסל המזהם המפרק 
המאבק המעשן המתליע הקוטע הסך והמשקה והמנקב 
והעושה בתים וכל דבר שהוא להבחיל את הפירא 
חייג משום זורע עכ"ל וכל אלו הדברים הם באילנות 

כמבואר במס' שביעית : 

ב תולדות של זורע המשקה צמחים ואילנות בשבת 

הוי תולרת זורע או נוטע וכן השורה חטין ושעורין 
וכיוצא בהן במים ה"ז תולדת זורע וחייב |רעכ"ס פ"סן 
וכמה שיעורו הזורע כל שהוא חייב וכן בנוטע ובכולן 
וכן בשורה חמין ושעורין בכל שהוא חייב מס! דאפילו 
לענין הוצאה תנן בר"פ המצניע לזרע וכו' והוציאו 
חיוב בכל? שהוא וכ"ש בזריעה עצמה ואע'ג דגבי 
חרישה שואל הש"פ ק'ג .1 על יהא דתנן החורש כל 
שהוא חייב למאי חזי וכמו שיתבאר אבל בזריעה לא 
שייך שאלה זו דגרעין אחד חזי לזריעה וכן בנטיעות 

ובכל הרברים : 

ג חרישה הוי אב מלאכה ואין חילוק בין חרישה 

שקודם הזריעה לחרישה שאחר הזריעה כנון בא"י 
שהקרקע קשה ואחר הזריעה צריכין עור פעם לחרוש 


וזהו נמי חרישה ג5' ע'ג ₪ ואומר בירושלמי דכלל 


גדול ‏ מה חרישה היתה במשכן שהיו חורשין לוטע . 


סממנים ואחד החורש ואחד החופר ואחר העושה 
חריץ כולן מלאכה אחת הן גפ' עסו וכל אחת מהן 
הוו אב מלאכה שכולן ענין אחד הם לרפויי ארעא 
ורפ'יו וכל אחת מהן היא חפירה בקרקע (רמכ"ס טסו : 


ך תולרות החרישה כתב הרמב"ם ריש פ'ח המנכש 

בעיקרי האילנות והמקרסם עשבים או המזרר את 
השרינים כדי לייפות את הקרקע ה"ז תולדת חורש 
וכן המשוה פני השדה כגון שהשפיל התל ורדדו או 
מילא הגיא חייב | משום חורש וכן המשות גומות 
ובירושלמי שם תני ר' חייא חפר חרץ נעץ תולדות 
להחרישה ובגמ' משמע שוהו אב כמ"ש עור אומר 
בירושלמי כל דבר שהוא להניית קרקע חייב משום 
חורש החופר החורץ הנועץ המרייר המעדר: המזבל 
המכבד המרבץ המפעפע נושים המברה בחורשים 
חותך. ביערים אילנות ‏ קטנים כדי שיתעבו ויגדילו 
המצית את האור בחישת קנים לבערן שלא יעכבו 
המחרישה וכן באגם תמרים שמבער התמרים הרעים 
מן האנם שקא יעכבו מלחרוש אמת המים שהיא 
מכשרת צדדיה לזריעה כלומר ומתקן הצרדים המסקל 
אבנים הבוּנה מדריגות בהקרקע עצמה הממלא את 
הנקעים שתחת. הותים והעושה עוגיות לגפנים וכל 
דבר שהוא להניית קרקע חייב משום חורש עב'ל : 


ה שיעור חרישה תנן ק'ג .| החורש כל שהוא ואומר 

בגמ' למאי חזי לביזרא דקרא לזרוע בתוכו נימא 

של רלעת \רע'יו דכוותה גבי משכן שבן ראוי לקלת 
אחר 
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אחד של סממנין ע"ש ובירושלמי שם אומר כמה 
יחרוש ויהא חייב ר' מתניה אמר כרי ליטע כרישה 
ר' אחא אמר כָדי לוטע זכרותה של חטה ע"ש וזהו ג"כ 
כל שהוא ופירושו שמפרש למאי. חזי כבש"ס דיקן 
וזכרותה של חטה הוא ראש החטה שאין בה הסרק 
וכרישה הוא ג"כ נרעין קטן וכן בכל התולרות שלה 
הוי ג"כ כל שהוא כמו ששנינו במשנה שם המנכש 
והמקרסם והמזרד כל שהוא חייב המלקט עצים המלקט 
עשבים אם לתקן כל שהוא וכ'כ הרמב"ם שם במשוה 
פני השדה ובממלא גיא ובמשוה גומות רשיעורן כל 
שהוא ע"ש : 

קצירה אב מלאכה היא והיתה במשכן שהיו קוצרין 

הסממנים והקוצר תבואה או קטניות או הבוצר 
ענבים או הגודר תמרים או המוסק זתים או האורה 
תאנים כל אלו אב מלאכה אחת הן שכל אחר מהן 
לעקור דבר מגידוליו מתכוין ובל העוקר דבר מגירולו 
חייב משום קוצר ותולדת קוצר הוא תלישה בידים 
דקצירה הוא במגל או בסכין וכשתולש בידיו או 

בשאר דבר הוה תולדה דקוצר וחייב : 

ז וכְהב הרמִבָ'ם שם לפיכך צרור שעלו בו עשבים 

וכשות שעלה בסנה ועשבים שצמחו על גבי החבית 
התולש מהן חייב שזהו מקום גידולן אבל התולש 
מעציץ שאינו נקוב פטור מפני שאין זה מקום גידולו 
ועצַיץ נקוב בכדי שורש קטן הרי הוא כארץ והתולש 
חיוב עפ"ל דזהו השיעור להכשר זרעים כמבואר ס"פ 
הַמצָנִיע ע"ש ודע שיש להפתפק אם יש נ"מ בין 
עציץ של עץ לשל חרס דבמנחות |פ"ד :) לענין ביכורים 
יש חילוק ביניהם דלרש"י של חרס א"צ נקיבה ולר"ת 
של עץ לא בעי נקיבה והוה איגו נקוב כנקוב ע"ש 
ואילן שנטעו בכלי לענין ערלה תמיד הוי אינו נקוב 
כנקוב משום דאילן מחלחל כדאיתא בירושלמי פ"ק 
דערלה וכמ"ש הרמב"ם בפ"י ממע"ש ע"ש ואם גם 
לענין שבת התולש משם חייב ובפ"ב דעוקצים תנן 
קישות שנטעה בעציץ והגדילה ויצאה חוץ לעציץ 
טהורה כלומר דאפילו העציץ אינו נקוב מ"מ מה 
שיצא חוץ לעציץ קאויר הארץ חשיב כמחובר ע"ש 
ואיך הרין לענין שָכת כשתלש משם אם חייב אם 
לאו וְצִ'ע מיהו למעשה אין נ"מ דגם מעציץ שאינו 
נקוב אפור לתלוש בשבת דהכי תנן !"טס .1 התולש 
מעציץ נקוב חיוב ושאינו נקוב פטור וכל פטורי 
דשָבת פטָור אבל אפור וכן פסקו הטור והש"ע 


הלכות שבת סימן של"ו 


השלחן | קפא 96 


[עכ"י. ומ("מ פ"כ דככוריס ו(6 סעורו 6וך סול (ענין סכת] 1 
שיעור קצירה הוא כגרוגרות כפי שיעורי אוכלים 

לענין הוצאה כמ"ש בס" ש'א ואיתא בגמ' [ע"ג ₪ 
דזומר ענפי הגפן כרי שיצמיחו יותר וצריך גם לחעצים 
חייב שתים אחת משום קוצר ואחת משום נוטע אבל 
אם א"צ להעצים אינו חייב אלא משום נוטע ואפילו 
לר' יהודה רמחייב במלאכה שאצל"ג וא"כ אפילו א"צ 
לעצים יתחייב משום קוצר אמנם כשא"צ לעצים לא 
מקרי קצירה כלל התופ' טסו וראיה לוה מדברי הרמב"ם 
שם שכתב דין זה דזומר וצריך לעצים חייב שתים 
ע"ש ואיהו פסק כר"י במלאכה שאצל"ג ולכן יראה לי 
להיפך כשצריך לעצים ואין כונתו לשיגדל הנפן יותר 
חייב שתים ולא מיבעיא לר"י אלא אפילו לר"ש רהא 

הוה פסיק רישא וניחא ליה : 

מז עור אמרו שם האי מאן דקטל אספסתא שקוער 

שחת וחוזר וצומח חייב שתים אחת משום קוצר 
ואחת משום נוטע ומאן דקניב סילקא וחוא מין ירק 
חייב שתים משום קוצר ומשום זורע ובכאן לא אטרו 
שצריך להשחת ולהסילקא וכ"כ הרמב"ם שם כל זרע 
שקצירתו מצמחת אוהו ומגדלתו כנון אספסתא וסילקא 
הקוצרו בשגגה חייב שתי חטאות וכו' עכ"ל ונראה 
אפילו א"צ עתה להשחת או להסילקא מ"מ כיון שעשה 
דרך קצירתן חייב אפילו לר"ש מטעם שנהבאר ולא 
דמי לעצים דכשזומר וא"צ לעצים אין בזה ענין קצירה 
בלל משא"ב בזרעים וירקות והמעם דסתם עצים 
להסקה הוא מעצים שאין עושין פירות כידוע ולכן 
כשקוצר מעץ עושה פרי צריך לכוין לשם עצים אבל 
תבואה וירקות הא דרכן בקצירה וגם משביחין גידולן 

ולכן בבל ענין חיוב ‏ : 

י כתב הרמב"ם שם גבשושית של עפר שעלו בה 

עשבים הגביהה מעל הארץ והניחה על גבי 
יתידות חייב משום תולש היתה על גבי יתידות 
והניחה ‏ על הארץ חייב משום זורע תאינים שיבשו 
באיביהן וכן אילן שיבשו פירותיו בו התילש מהן 
בשבת חייב אע"פ שהן כעקורים לענין טומאה עכ"ל 
ולרש"י ותוס' ס'פ המוציא יין בהך גבשושית אינו 
אלא איסור ‏ דרבנן ע"ש (עג"מ וכ"מ ולח"ע) | עור בתב 
התולש עולשין המורד זרדין אם לאבילה שיעורו 
כגרוגרות ואם לבהמה שיעורו כמלא פי נדי ואם 
להסקה שיעורו כדי לבשל ביצה עב"ל רדעולשין הואָ 
טין ירק וזרדין הן מין קנים דבעודם רכים הם למאכל 

אדם 


1400 ערוךף 
אדם נתקשו מעט עומדים לבהמה יבשו עומדין להסקה 
[רק"י ק"ג ₪ ! 
יא איהא בירושלמי שם ההן דגזז ספוג גומי קרולין 

חייב משום קוצר ומשום נוטע והן מיני אילנות 
ולא פירש כשצריך לעצים דוקא ולפ"ז חולק על 
הש"ס שלנו ואין הלכה כן או אפשר דזהו מיני אילנות 
העומדים להסקה והוי כמו תבואה שבארנו שחייב 
בכל ענין ולאו דוקא להסקה רה"ה אם דרך גזיזתם 
לענין אחר ג"כ כן כמובן עור אומר שם ההן דגזז 
כוסבר כרתי כרפם וכו' חייב משום קוצר ומשום זורע 
והן מיני ירקות ופשוט הוא דזה דומה לאספסתא עוד 
אומר שם הנוהן עציץ נקוב. על גבי עציץ נקובה חייב 
משום קוצר ומשום זורע משום דהתחתוגה נסתמת 
ופוסקת מגירולה והעליונה צומחת מן הארץ ומזה 
קצת ראיה לשיטת הרמב"ם בסעיף הקודם והקוצר 
קורת שקמה חייב משום קוצר 
עומדת לבנין והוה כאספסתא והמוחקה חייב | משום 
מכה בפטיש כלומר שממחקה ומחליקה שתהא ראויה 
לבנין וזהו גמר מלאבתה : 
וב עוד אומר שם ההן דצייד כוורא וכל דבר שאתה 
מבדילו ‏ מחיותו חייב | משום קוצר ע"ש ודבר 
חדש הוא וגם הרמב"ם לא הזכיר זה וא"כ בכל צירה 
של דגים חייב שתים והמפרשים פירשו שהיא כבר 
נצודה מע"ש והיתה בכלי מים ואינו חייב משום 
צידה אלא משום עוקר דבר מגידולו וגם זה אינו 
מובן דה"ל להתחייב משום נטילת נשמה וכמ"ש באמת 
בסי' שט"ז ע"ש ומצאתי באמת בחידושי הרשב"א פ' 
שמנה שרצים דזה הירושלמי אינו כשיטת הש"ס שלנו 
ע"ש ובגמ' |ק"ז :] הושיט ידו למעי בהמה ודלדל עובר 
שבמעיה חייב משום עוקר דבר מגידולו ולכאורה הוא 
מטעם קוצר אבל הרמב"ם בריש פי"א חשיב לה בהרי 
חיובי דנטילת נשמה ע"ש וכ'כ הרשב"א שם בשם 
הרמב"ן ז'ל ושגם כונת הגמ' כן הוא כלומר דמפרידו 
מחיותיה וחייב משום נטילת נשמה ע"ש : 
ון נזרו חכמים שלא לעלות באילן בשבת ויו"ט ושלא 
לעשות בו שום תשמיש בשהוא מחובר לקרקע 
בין שהאילן לח ובין שהוא יבש ואין ניתלים ב\ גזירה 
שמא יעלה ויתלוש ואע'ג | רבעירובין ‏ ק') מבואר 
דביבש ליכא איסור תלישה מדאורייתא ואפילו הפירות 
שבה כשהיא יבישה פירש"י שם שאין בהם איו,ור 
תלישה מראורויתא וזה שכתב הרמב"ם שהבאנו בסעיף 


הלכות שבת סיטן שליו 


ומשום זורע דהיא ' 


השלחן = 


ו" ראילן שייבשו פירותיו התולש מהן בשכת חייב ופן 
מפורש בגמ' חולין ‏ הקל" : זהו כשהפירות נתייבשו 
ולא האילן וכיון דהאילן יונקת מן הקרקע חיוב 
בתלישה פירותיהן אבל כשהאיקן עצמה נתייבשה 
שוב היא לגמרי כהלושה |ו"ע על סמנ" סק"6 סעפס 
מקנוקת. כין | רס"י | לסרמכ"ס. ע"ש וסמתס"ם | ס6רוך ע"ם 3"61 
לוס וכמת לטון סגמ' טס תסניס = טלמקו | כליכיסן וי" דוק 
כמקו \69 יכטו. וכ" מדכרי סר6כ"ד פ"כ | מטומפת 6וכלין ע"ם 
לכל סרמכ"ס 6ינו מחלק | מיסו סך | דעירוכין ‏ מי(ת6 6קריתי 
סיס כמ"ם וכ"כ סתוס' כעכת | ק"כ : ד"ס כמסוכר דכיכט 6ין 
6יסור תליפס וסך דסולין. דוק 5תקו ו( = יכטו כדעת סרסכ"ד 
ע"ס ודו"ק : 

יך ושמא תשאל דא"כ באמת למה אפרו לעלות 

ולהשתמש באילן יבש אמנם בזה אמרו בעירובין 
שם דבימות הגשמים ודאי אפור שאינו ניכר בין לח 
ליבש וגם בימות החמה יש לחוש שיבקע עצים ממנה 
והיינו הענפים רזה אסור מן התורה גם בתלוש ממעם 
מחתך ואפילו ‏ אם נשרו ענפיו לא פלוג רבנן |מג"6 
טס ואין לשאול למה באילן אסרו להשתמש ועל 
העשבים מותר לילך כמו שיתבאר דלא דמי דעשבים 
לא יתלוש בידים שאין בהן פירות והאיסור היא שמא 
דרך הילוכו יתלושו והוה דבר שאין מתכוין משא'כ 
באילן חיישינן שמא יתלוש בידים ואסרו בכל האילנות 
אפילו באילן שאינו עושה פירות דלא פלוג רבגן 
ולא מצאתי מהפוסקים שירברו בזה וע' ירפ(פי פ"ס 
דכינס סל' כ' ויש ספרם. כין פו' סק"ע. (פו' ספ"מ ע"ק ודו"קו : 


מן אם עלה על האילן בשבת קנסוהו שלא ירד עד 

שחשיכה אם עלה במזיר אבל אם עלה בשוגג 
מותר לירד ואם עלה בע"ש אפילו במזיד ואפיקו היה 
דעתו לישב שם בשבת מ"מ כיון שעלה מבעוד יום 
לא קנסוהו ויכול לירר וי"א דרוקא בשעלה על דעת 
לירד מבעוד יום אבל כשעלה על דעת לישב שם 
בשבת קנסוהו כמו בעלה בשבת ובירושלמי דביצה 
שם אומר דלמה לא קנסוחו בבהמה כן כלומר 
כשעולה על הבהמה בשבת ויו"ט שלא ירד ממנה בל 
היום כמו שקנסו באילן משום דאתם מצוה על שביתת 
בהמתו מן התורה ונמצא דכל רגע עובר מַן התורה 

משא"כ באילן ע'ש : 

מז ואימתי אמרינן רבשוגג או בע"ש ירר באדם 

דקשה עליו לישב על האילן כל השבת אבל ₪8 >. 
הניח > , 


% ערוך 
הניח על האילן חפץ אסור ליטלו משם בשבת אפילו 
הניח מבעוד יום ולא מטעם קנס אלא משום רבשעת 
נטילתו משתמש במחובר ולכן מה איכפת לן שתשאר 
על האילן ער מוצאי שבת אבל הרא"ש כתב בפ"ה 
דשבת סוף פי' 5'] דנטילה מאילן ומבעלי חיים לא 
מקרי משתמש במחובר ע"ש וראיה ממ"ש בסי' שי"ז 
דמותר לקשור חבל בפי הפרה ע"ש ולריעה ראשונה 
אין ראיה משם דבהמה אין דרך תשמישה בכך אבל 
אילן דרך תשמישו ליטול ממנו ולהניחו על גביו (ענ"5 
סק"כ וע"ם עס שסקקה על סרס"ם מסי" תרכ"ק ול"ק כלל דככר 
כתכו סתוס' כטכת קנ"ד : ד"ס טתיס. דכסוכס מיורי. עסו גכוס 


וזין יכול (עטות ( לס 55 ישתמס כלילן | וכמ"ם סק" פס | 


ומס עסקטס מעירוכין ("ג : ויתכפר כס"ס 01 דככלכלס. תנויס 
כשילן סור 6פיעו (יטול מסכלכ(ס וק"ו. מס6יפן ג"ל דנ"ק כלל 
דבטס | כטנריך | (יטול | מעומק סכלכ(ס כסכרק. סיטען. על 5דדי 
סשילן וככס"ג ודלי 6סור ‏ 5כל כנעי(ס בעלמ6 מסיפן. יכול (סיות 
דמותר ועתוס' עירוכין סס ד"ס ורכי סכתכו דסעירוכ סוס 
כתחתית סכלכלס ודו"ק : 

ון וכתב רבינו הרמ"א דכל זה באילן וכיוצא בו אבל 

קנים הרכים כירק מותר להשתמש בהם אע"פ 
שמחוברים לקרקע דאין אסיר להשתמש בירק עכ"ל 
ויש שחלקו עליו וכתבו מדכהב הרמב"ם שאין 
משתמשין במחובר משמע בכל מחובר אפילו בירק 
[כ"ס וע" סק"דו ורבריהם תמוהים דלהדיא נתבאר קעיל 
בס" שי"ב דבירק לא גזרו כבאילן ע"ש וזה שיתבאר 
בסי' ת"ט דבקנה הרך ונוח לקטום אפור להניח שם 
העירוב זהו ודאי כן הוא דקנה הרך כשהוקשה ודאי 
יש חשש שמא יקטום כמבואר בעירובין "7 אבל 
ברכים ממש מותר וכ"כ הרשב"א בספר עכורת הקדש 
וז"ל יראה לי שהקנים העשוים להתקשות אפילו 
ברכותן הן כאילן ואסור אבל הקנים הגדילים באגם 
שאין קשין לעולם ומותרין הן כעשבים בין גדולים בין 

קטנים ע"ש כ"כ 60"ר פק"ג וסת"ם סק"לן : 
יף כיון שאפרו חכמים מלהשתמש באילן אפילו אילן 
- שנקצץ אם נשאר '' מפחים השורש מן הארץ יש 
עליו דין אילן ואסור ‏ להשתמש בו והנה. דין זה לא 
מצאתי מפורש רק שכן נ"ל דכיון | שיתבאר דעד ג' 
טפחים שם אילן עליו אפילו בהשורש בלבד בלא 
ענפים א"כ גם אם קצצו מה בכך כיון שעדיין יש 
ג'ש אע"ג שיש לחלק דזה שיתבאר היינו בשהאילן 
בשלימות דאז גם השורש נאסר משא"כ בקצצו לגמרי 


הלכות שבת סימן של"ו 


השלחן 


מ"מ לא נראה לחלק בכך ומ"מ גראה דזהו כשקצצו 
למען יגדל עוד ראז שם אילן עליו כשנשאר ג"ט 
אבל אם קצצו לגמרי אף כשנשאר ג"ט עץ בעלמא 


סקפב 36 


הוא ובטל ממנו שם אילן [כגנע"ד ול מממתי | גיעוי 
(דון ₪ : 
ומ תנן בעירובין ‏ ₪ : שרשיו גבוהין מן הארץ 


ג'ט קלא ישב. עליהן מפירש"י משמע רעל בל 
אילן קאי והיינו רעיקר האיסור הוא בהענפים שמא 
יתלוש ולכן כשהענפים מתחילין סמוך לארץ האיסור 
בכולו אך אם הענפים מה-.ילין בנובה האילן בגובה 
ג' מהשורש אפור להשתמש ובפחות מותר ע"ש 
ומרבינו יהונתן מבואר דה'פ כנון שבצר האילן יוצא 
שורש מאותה אילן כמו שמצוי באילנות זקנים ואם 
הוא גבוה ‏ ג'ט דינו כאילן עצמו ופחות מוה כקרקע 
חשיבי אך בשורש האילן עצמו יכול להיות לפי' זה 
דאסור להשתמש גם בפחות מג"ט מיהו לפירש"י מותר 
כשאין שם ענפים וקלחי כרוב ג"כ כשרשי אילן ואם 
גבוהים ג"ט מן הארץ אפור להשתמש בהם ובהעלים 

שלהם |ששן : 

היו שרשים אלו יוצאים בגובה ג"ט וחוזרים 

ונכפפים למטה מג' שבאים מלמעלה ויורדים למטה 
במקום שנבוהים ג' אסירים ובמקום שאין גבוחים ג' 
מותרים היו גבוהים ג"ט רק שמצר אחד שוה לארץ 
שבזה הצר העפר גבוה אסור להשתמש אפילו על הצר 
השוה לארץ רמכיון דמשלש רוחותיה היא גבוה ג"מ 
בטל הצר הזה לג' צדריו אבל אם משני צררין גבוה 
ג"ט ומשני צדרין שוה לארץ מותר (עג"% פק"ל! בהשנים 
השוים לארץ ודע ראפילו היא כולה שוה לארץ רק 
שמתחהיה יש חלל ג'ט בתוך הארץ ‏ ג'כ דין אילן 
יש לוה דמה לי אם החלל מלמעלה או בתוך הארץ 
ולענין הצרדים ג"כ ראם מג' רוחות יש חלל ומצר 
הרביעית אין חלל אסור גם שם ובשני רוחות מותר 

שם במ"ש : 

כא מותר לילך על גבי עשבים בשבת דלא גזרו 

רק באילן ולא חיישינן שמא דרך הילוכו יתלוש 
אחר מן העשבים משום דאינו הכרח שיתלושו ולכן 
אף אם יתלושו הוי דבר שאין מתכוין ושרי ואין 
חילוק בין בשהעשבים ארוכים או קצרים או בין הולך 
במנעל להולך יחף ובין הולך כדרכו להולך במרוצה 
וראיתי מי שמחמיר בהולך במרוצה וכשהעשבים גדולים 
ואין לנו לחדש איפורים מדעתינו דכיון רחז'ל אמרו 

דלא 


4 ערוף 


דלא הוי פסיק רישא בכל ענין לא הוה פסיק רישא 
והחוש מעיד כן (כס"ל רולס לקדט | כטכיל סדכר סתקוס 
גמ( כסמ"ג וסין 6גו 6תרליס ‏ וס : 
כב אבל לשפוך מים על עשבים הוי איסור דאורייתא 
רע"י זה הם גדילים והוה תולדת זורע דהמשקה 
מים לזרעים חייב |ריש מ"ק ולכן אותן השוטרים בגינות 
יוהרו שלא יטלו יריהם על העשבים ולכן לא יאכלו 
שם בשבת ויו"ט שיצטרכי ליטול ידיהם על העשבים 
והוא איסור דאורייתא אע"פ שאינו מכוין דהוה פסיק 
רישא ואי משום פסיק רישא רדלא ניחא ליה הרי. יש 
דיעות בזה כמ"ש בסי' רמ"ב ועור מי יימר דלא ניחא 
ליה ולכן יש להזהירן בוה מאר מאד אבל מותר 
להטיל בהם מי רגלים או שאר משקין שאין מצמיחין 
ונכון למנוע גם משארי משקין ענ" סק" דמי יימר 
שאין מצמיחין וגם במי רגלים ראיתי מי שכתב 
שעכשיו אומרים ע"פ הנסיון דטובים הם לזיבול הקרקע 
[ת"י כפתיחס (סדר מועדן ‏ מיהו עב"פ יש למנוע מלאבול 
בגינות דבקושי הוא שלא יבא שם מים והנזהר בזה 
זכות | השבת יגן עליו : 
כן וכן יש ליוהר | מלהשליך זרעונים במקים ירידת 
נשמים שסופן להצמיח ואם משליך לתרנגולים לא 
ישלוך | אלא כשיעור שיאכלו ‏ בו ביום או לשנו ימים 
רהצמיחה היא ל"ום השלישי אמנם אם חשליך במקים 
דריסת רגלי אדם מותר לפי שאין סופם לצמוח וצרור 
שעלו בו עשבים או עשבים שעלו על און הכלי 
טלחות הכלי חשובים כמחיביים לקרקע והתולשן חייב 
משום קוצר וכמ"ש בסעיף ' ע"ש ואין זה דמיון 
לעציץ שאינו נקוב דפטור מן התורה דאין דרך 
זריעה שם אלא בהשתרלות בני אדם אבל כאן מעצמן 
הן גדילין | ועשבים שתחבן | בעפר מבעיד יום 
כדי | שיהו לחים מותר לאחוז | בעלים ולהוציאן 
ואף שהעפר נופל | מעליהם | הוי טלטול מן 
הצר לצורך דבר המותר ומותר כמ"ש בס" שי"א 
ורוקא כשלא השרישו. וגם כשנתנן לא כיון לזריעה 
אלא להטמנה דכשנתביין לזריעה אסור : 
כך וכנר נהבאר דמדרבנן אפור לתלוש אפילו מעציץ 
שאינו נקוב ומאיזה כלי שהיא וגם אסור ליטול 
עציץ שאינו נקוב מן הקרקע ולהניחה על גבי יתידות 
או להיפך ליטלה מהיתידות ולהניחה ‏ על גבי קרקע 
בין היא של עץ בין היא של הרס והטעם כבר בארנו 
בסעיף ז' ראחד מהם גם אינו נקוב. דינו בנקיב לענין 


צ ה | 


הלכות שבת סימן שליו 


השלחן 


כמה רברים ע"ש אבל יחור של אילן שנפשח כלומר 
שנתלש מן האילן ובו פירות מותר לתלוש הפירות 
מהם בשבת רכתלושין הן ודוקא עץ אפור לתקוש 
דהוה מחחך אבל הפירות אין להם שייכות להענף 
רק כשהיא מחובר להאיקן וכן אנו אוכלין ענבים וכמה 
מיני גורגודניות שנאחזים בענפים קטנים כירוע מופין 
קכ"ד :]1 וגם אין שייך בוה משום מפרק. דאין זה אלא 
בשבלין או אגוזים בקליפתן הירוקה שהאוכל מונח 
בתיכן ולא בפירות התלוין בהענפים ומילתא באפי 
נפשה היא (3"ע על סע" פק"ס ססעיר ‏ כו ומוי כיון 
גס סול כתירו!ו לוס 596 עסונו דקוק ע"ש] 1 
כה] אמרו חז"ל בכתובות (פ'.! דצנור המקלח מים 
ן הנג שעלו בו קשים ועשבים וסותמים אותו 
ומעכבים קילוחו ומימיו ‏ יוצאים ומתפשטים בהנג 
ורולפין לבית | ממעכן ברגליו בצינעא דכיון שהתיקון 
הוא. ע"י שינוי והיינו שאינו מתקנו בידיו אלא ברגליו 
התירו לו רבנן במקום פסידא שהרי אין כאן חשש 
מלאכה. דאורייתא אלא תקון בעלמא דמדרבגן ולכן 
במקים פסירא לא גזרו אבל שלא במקום פסירא בגון 
שאינו דולף לבית אפור ואע"ג דכל דבר שאפרו משום, 
מראית. העין אפילו בחדרי חררים אפור זהו ברבר 
שהאיפור הוא מן התורה ולא בדבר שאיסורו מדרבנן 
[ט"1 סק"טו. ! 
בן כיון דגזרינן שמא יעלה ויתלוש לכן כל פירא 
העומדת לאכילה ויש לה ריח טוב אפור להריח 
בה בעורה מחוברת לאילן רשמא יתלשנה ויאכלנה 
או ינשכנה בפיו דגם זה הוי כתילש ויש מי שרוצה 
לימר דבנשיכה בפיו אין בזה איסור דאורייתא אלא 
דרבנן משום שאין דרך תלישה בכך (מג"6 סקי"5) ולי 
נראה דזהו תלישה מראורייתא דהא דרך אכילה בכך 
והתלישה הוי ממילא |גס סתכ"ש. כככ"ם | סטיג. עניו: וכ"כ 
רפ"י מפורם. כסיכס. ל"ז : וסמחס"ק נדסק. ע"ש ועי סכריסו 9 
וכעס ‏ מסעכרייניס נתלו כוס וכרור סול כלי עוס ספק ספיק 
דס5וכל -מן סמסוכר | סוי 6כ מלסכס וע' מנקות ע' . וי (קלק 
דדוק 5‏ כנסין "ודו"ק! ‏ : 
כ לפיכך אמרו ‏ פוכס ‏ 1% הדם במחובר מותר 
להריח בו לפי שעימר רק להריח ולא לאכילה 
ולריח אדרבא עדיף כשהוא מחובר דריחו נורף יותר 
ולכן אין לגזור שמא יתלוש אבל אתרוג ותפוח אפור 
להריח בו במחובר דכיון רעומרים לאכילה חיישינן 
שמא יקוץ אותו או ינשכנו בפיו לאבלו : 


כ כבר כתנגו דברי הרמב"ם בסעיף ב' שפסק 
דהשורה חטים ושעורים וכיוצא בהם במים הוי 
תולדת זורע וחייב בכל שהוא וכ"כ רבינו הב"י בסעיף 
ו"א ופשוט הוא דמיירי שנתנם למים שישרו שם כמה 
ומים דכן משמע לשון שורה ולכן הרמב"ם בספ"ח כתב 
דהנותן זרע שומשמין או זרע פשהן במים חייב משום 
לש הואיל ומתערבין ונתלין וה בוה עב"ל וכ"כ רבינו 
הב'י בסי' ש"מ ודקדקו קומר הנותן כלומר בנתינה 
בעלמא מפני שתיבף מתדבקין זה בוה וזה אינו בחטים 
ושעורים כדאיתא בזבחים "ד :1 אבל כשנחייבו משום 
זורע לוה צריך כמה ימים שיצמחו הזרעונים ‏ ולכן 
בתכו לשון שרייה אבל כשנותנום חטים ושעורים 
במים לאכילת בהמות אינן בכלל זה בלל וכוס 5"ם עס 
קסקקו על סרמכ"ס מוכתוס ‏ עס ססוער שי | סכי סעי | וסערי 
נמי דמטמע (סדיס דפטור עמג"5 סקי"כ וסגר"6 סקי"כ. וסוסיף 
(סקטות ‏ ד6"כ. גס כורע | פעתן יתקייב עתיס ‏ מטוס (₪. וזורע 
ע"ש וי שתרפו לסלמת כן  5(\‏ מיורי | עס כוורע עס"5 כנ"5 
כל י"6 וסדוסק מכופר ולפמ"ם 6"ש. לסתס כוורק. לפי סעס פיכו 
חיוכ רק מקוס ליטס ולו"ק] : 

במ לפי מה שנהבאר יש ליזהר מליתן איוה. מין 
תבואה או זרעים לתוך המים שישהו שם איוה 

ימים ויש בוה אב מלאכה דזורע וכ"ש הנותן שעורים 
לעשות מהן מאלצי"ן דהוי אב מלאכה גמורה וממילא 
דאם נותן שישהו שם כמה ימים חייב מיד שנתן כמו 
בכל מלאכת שבת שבארנו בסי' רמ"ב מיהו אם חזר 
ונטלן מיד מן המים פטור כמו בנותן פת בתנור 
ולקחו מיד ‏ מן התנור כמ"ש בסי" שי"ח וזרעים 
שמתדבקים זה בזה אסור לגמרי משום לישה וליהן 
לפני בהמתו חטים ושעורים וכל שאינם מתדבקים 
מותר כיון שהוא לפי שעה כמ"ש וכן צמוקין ושארי 
פירות יבישין מותר ליהנם במים בשבת ורק ליתן 
לשם כבישה שיעמדו ימים רבים אסור דזהו ככובש 
כבשים (פרמ"ג] ואינו מותר רק לאכלן מיד או לאחר 

שעה : 

5 וכתב רכינו הרמ"א בפעיף י"א מותר להעמיד 
ענפי אילנות במים בשבת ובלבד שלא יהיה בהם 
פרחים ושושנים שהם נפתחים מלחלוחית המים עכ"ל 
ביאור. דבריו דענפי אילנות | שעמרו במים מקורם 
השבת שלא יכמושו ונישלו מהמים בשבת או קורם 
השבת יכול להחזירן לאותן מים אבל אפור להוסיף 
על המים וכ"ש שלא יחליף ‏ מים אחרים ומשנה 


ערוך הלכות. שבת סימן של"ו 


השלחן | כפג 906 
מפורשת היא בסוכה |מ'כ .1 לענין הלולב ע"ש ופירש"י 
הטעם דטורח לתקוני מנא ע"ש וכשיש בהם פרחים 
ושושנים אסורים בכל ענין כשנותנם שישהו שם ויש 
בזה משום זורע שהרי נפתחים ונגדלים הפרחים 
והשושנים וכ"ש שאסור לשפוך מים בשבת על הכלים 
שעומדים שם ענפים שנקראים וואזאנע"ס והוי אב 
מלאכה דזורע בין אם הם נקובים בין אינם נקובים 
דפשיטא רזורע חייב. גם בעציץ שאינו נקוב ולא דמי 
לתלישה דכל מין זורע חוי אב מלאכה : 
לא והרא"ש בתשו' כל כ' פ"ח חידש רענין עציץ 
שאינו נקוב אינו אלא בכלי המטלטלין אותה 
כמו עציץ וכיוצא בוה אבל ברבר קבוע כמו גנ 
שמילאוהו עפר ונטע בתוכו התולש ממנו חייב והביא 
ראיה ממשנה דמעשרות פ"ה בצלים שהשרישו בעלייה 
טהרו מלטמא אלמא דחשיבי מחוברין והקשו עליו 
דהר"ש הביא ירושלמי רזהו רק לענין טומאה דהתורה 
ריבתה ולא לכל מילי ויש שתרצו |תוי"ע ולג" סקי"לו 
דהירושלמי אומר שם מפני שאינו רוצה בהשרשהן 
אבל ברוצה בהשרשתן לכל מילי הוה כמחובר ותמיחני 
דלהריא הירושלמי דחי לה ע"ש שאומר דלענין שבת 
אין חילוק האמנם הרמב"ם בפ"א ממעשרות פסק גם 
לענין מעשר רהוה כמחוכבר משום רפ"ל דזה שאומר 
הירושלמי דרק לענין טומאה חשיב כמחובר זהו אינה 
להלכה דר"ש הוא רס"ל כן דהתורה ריבתה אצל 
טהרת. זרעים ונגם בש"ם שלנו בשבת "ס : איתא כן 
שאומר שם לכל מילי ר"ש כתלוש משוי לה ושאני 
לענין מומאה דהתורה ריבתה אצל טהרת זרעים וכו' 
ע"ש אבל רבנן לא משיי חילוק ולכל מילי כמחובר 
משוה ליה וזהו גם דעת הרא"ש פ"מ מסן : 
לב וכנר הבאנו דברי הרמב"ם רתאנים שיבשו 
באיביהן והייגו בענפיהן וכן אילן שיבשו פירותיו 
בו התולש מהם בשבת חייב אע"פ שהן כעקורים 
לענין מומאה ובארנו בסעיף "ג דזהו כשהפירא 
נתייבשה ולא עיקר האילן דאם עיקר הזאילן נתייבשה 
אין בזה תלישה דאורייתא וזה שהרמב"ם כתב חאנים 
בפ"ע משום רהרמכ'ם ירוע ששומר <שון הש" ובגם' 
(חולין קכ"ו :] לא הוזכר ‏ רק תאנים ע"ש וכדי שלא 
לטעות דרק בתאנים הדין כן לכן כתב וכן אילן כלומר 
דכל האילנות שוין בדין זה ועשבים יבישים. וראי 
כתלושין דמיין (מג"5 שסן. : 
5 י"א דצריך ליזהר במלבוש שנעשה ו בחהמה 
שלא 


100 ערוך 
שלא יתלוש שיער ממנה שיש בזה חיוב חטאת 
דהכי איתא בירושלמי פ' כלל גדול התולש מבהמה 
מתה חייב שתלישתה זו היא גזיזתה ועור יש ליזהר 
שלא לתלוש מן עור שלו בידו או במקומות אחרים 
דהוה כמחובר לקרקע וכן משמע בריש סנהררין דאדם 
הוי בקרקע וט" סק"יו ולפ"ז יש ליזהר בחורף שלובשים 
עורות שועלים שקורין פיק"ם או צאבי"ל או כל מיני 
שערות של חיות שקורין פוטע"ר וואר"ג ובן בכובעים 
של שערות שלא להליש אף שיער אחד וחייב חטאת 
ובמזיר סקילה וכן דלרולים שסביבות הצפרנים לבלי 
להלושם דהוי כתולש ממחובר וחייב חטאת : 

5ך ואני תמה על הדין הראשון לבד שמצר הסברא 

כשם דבתלישה מן הקרקע אין החיוב אלא 
במחובר כמו כן התלישה מבעלי חיים אינו אלא בחיים 
עוד דבר זה- מפורש במשנה דאבות מלאכות הממחק 
ופירש"י שמגרר שיער העור וכ"כ הרמב"ם בפי"א דין 
ה' איזהו מוחק זה המעכיר שיער או צמר מעל האור 
לאחר מיתה עד שיחליק פני העור עכ"ל ואי פ"ר 
דתולש שיער מעור המתה חייב משום תולש הא 
אפילו באחת חייב. ולמה בעינן ער שיחליק ואין לומר 
רבמחליק חייב שתים היה לו לבאר ויותר מזה מפורש 
בגמ' (ע'ד₪ תנו רבנן התולש את הכנף והקוטמו 
והמורטו חייב ג' חמאות תולש משום גוזז קוטם 
משום מחתך ממרט משום ממחק וה"פ שתולש כנף 
מבעל חי בחייה חייב משום תולש ואחר שתלשה אם 
קטמה ומרמה חייב משום מחתך וממחק ולא משום 

תולש : 

לה ואפילו אם נפרש התולש את הכנף לאחר מיתה 

וכ"כ הר"ן בפ' כלל גדול מ"מ זהו בעוף ולא 
בבהמה והכי מפורש בבבורות ".1 דתולש לאו 
היינו גווז ורק בעוף חייב בתולש דהכי אורחיה ולא 
בבהמה ע"ש וכן פסק הרמב"ם בפ"א ממעילה דתילש 
לאו היינו גוזו ע"ש והירושלמי שהביא דתולש מבהמה 
מתה חייב שתלישתה זו היא גזיזתה בירושלמי לובא 
בהמה ואעוף קאי והכי איתא בירושלמי דמקשה על 
ר"ל שפוטר בתולש בקדשים והא איהו אמר התולש 
כנף בעוף חייב משום גוזו ומתרץ דלא דמי דבעוף 
שאין גיזה תלישתה זו היא ניותה משא"כ בבהמה 
תדע לך שהוא כן דתני תלש מן המתה חייב תלישתה 
זו היא גיזתה עכ'ל ופירשו המפרשים רתלש מן 
המתה אפילו בבהמה חייב ע"ש ואני תמה ע? זה 


הלכות שבת סימן של'ו 


השלחן = 


מהך דממחק שכתבנו ולכן נלע'ר דאעוף קאי וה'פ 
תרע קך שתולש לאו היינו גוזו שהרי שנינו דנם 
תולש לאהר מיתה חייב ולאחר מיתה ודאי דליכא 
סברא לומר בבהמה דתולש היינו גוז ואע'ג דנוזז 
חייב גם לאחר מיתה דכן שנינו בתוספתא וכן פסק 
הרמב"ם בפ"ט דין ז' דגוזו צמר או שיער מן הבהמה 


והחיה בין מן החי בין מן המת חייב ע'ש מ"מ קומר: 


גם בלאחר מיתה דתולש הוי גוז אין סברא ורק 
בעוף דליכא גיוה יש סברא קומר כן משום רבעוף 
תולש הוא נוזז וגוזו שייך גם לאחר מיתה אבל 
תולש אינו אלא מחיים כמו בעץ במחובר ולאחר 
מיתה דומה לתלוש |ככלע"ד וסרמכ"ס כפ"ע פסק דתועם 
כנף מן סעוף ס"1 תולדת גוזו וכפי"6 | פסק סמורע נולס. ק'ז 
תולדת. מוסק \כן מפורט כגמ' ע"ד : וכע"ס 6כל מטוס תו(ט 5 
מחייכ וגס כירוטלמי עס כן סול ע"ם וס (לקר מיתס. סיוב 


כתולם | 6יך | סייכ | מקוס מוסק וסוס תרתי דסתרי |לע"ג] + 


לן תנן בעוקצין |פ"ג מ" יחור של תאינה שנפשת 

ומעורה בקליפתה אם יכול לחיות מהור דחשיב 
כמחובר ואם לאו טמא דהוי כתלוש ולמדנו ממשנה 
זו לענין שבת ג"כ דענף הנשבר אם רק מחוברת 
במקצתה דודאי יכול קחיות התולש ממנו בשכת חייב 
וכן בכל מיני ירקות וורעים אף שנתפרקו מן המחובר 
אם מיעוטה מחובר עדיין חייב התולשה וכן בדלרולי 
עור ובשר שבאדם שכתכנו בסעיף ל"ג אף שרובה 
נפרדה כיון שמקצת עריין מחובר הוי ככולו מחובר 
וכן מוכח מצפורן בשבת !"ד :₪ ע"ש ויתבאר בס" 

ש"מ בס"ר : 

ל כשם שאפור להשתמש באילן כמו כן אפור 

להשתמש בצדדי האילן אבל בצרי צדדים טותר 
לפיכך אסור לסמוך פולם לצרדי האילן ולעלות בו 
דבשעולה בו הרי משתמש בצדרין אבל אם יש יתר 
תקועה באילן בצרריה מותר לסמוך פולם על היתד 
ולעלות בו רהיתר ה'ל צדרין והסולם צרי צררין וכן 
אם נעץ בה יתר ותלה כלכלה בהיתד נקרא היתר 
צררין והכלכלה צרי צררין ומותר ליטול חפץ מהכלכלה 
והכלכלה עצמה אסור ליטול מהיתד דקא משתמש 
ביתר שהוא צררין ואם הכלכלה תלויה בהאילן עצמה 
אסור קיטול מהכלכלה דהיא עצמה הוי צדדין ולפעמים 
אף כשתלויה ביתר אסור כגון שפי הכלכלה צר 
וכשנוטל חפץ מן הכלכלה ודוחק ירו לשם מנענע את 
האילן 


2 


ערו 


האילן אסור [מנ"5 פקע"ו מסוגי6 דעירוכין "ג ₪ ואיתא 
בירושלמי פ"ה דביצה דלהשען באילן בריא מותר 
אין זה שימוש אלא נגיעה בעלמא ולא נאסרה מעולם 
כמו במוקצה דלא נאסרה נניעה אבל באילן שהיא 
תש כח אסור דבהשענו ינדנדה ונמצא משתמש באילן 
וכמו שאסור להשתמש באילן כמו כן אסור להשתמש 
בבעלי חיים וג'כ צדדין אסורין וצרי צרדין טותרין 
וכבר נתבאר זה בסי' ש"ה ע"ש [וי"6 דכריס ותש 705 
קפסי ויתכסר כסי' םל"ט) : 


הלכות שבת סימן של"ו של"ז 


השלחן | קפד 8 


לף אע'ג דבאילן אפור להשתמש מטעם שמא יעלה 

ויתלוש מ"מ בבור לא גזרינן שמא יעקור קרקע 
בעלייתו וירידתו לפיכך בור אפיקו עמוק מאה אמה 
מותר לירד בה ולעלות והטעם מפני שאינו נוח 
לעקור קרקע כמו שנוח לתלוש מאילן וביני ביני יזכור 
ששבת היום משא"ב תלישה שהיא ברגע אחת חיישינן 
שישכח על שבת ויתלוש (ערט"י עירוכין ק' . ד"ס. כור 
דמסמע ססין | ככור סשם כג( 600 סטירקף ‏ כ0כד | ע"ם 

ודו"קו : 


שלז [דין דבר שאין מתכוין וכיבוד הבית ובו ח' סעיפים] : 


א ככר נתבאר כמה פעמים דדבר שאין מתבוין מותר 

אפילו במלאכה דאורייתא ובלבר שלא יהא פסיק 
רישא כלומר דאם שבהכרח נעשית המלאכה חייב 
מן התורה ולא מיבעיא למאן דס"ל מלאכה שא"צ 
לגופה חיוב אלא אפילו לר"ש חייב בפסיק רישא 
ואע"ג דבל שאינו מתכוין ממילא דא"צ לגופה בארנו 
בסי" רמ"ב סעיף <"ב בשם תתופ' דכל דאנן סהדי 
דניהא ליה הוה כמכוין לכך וצריך לגופה ובשם 
הרמב"ם בארנו שם בסעיף ל"ר דכל דאינו מכוין לרבר 
אחר ממילא הוי כמכוין לזה ע"ש ולא לבד באיפור 
דאורייהא אסור בפסיק רישא דגם באיסור דרבנן 
אפור בפסיק רישא דלא כיש מי שמיקל באיסור 

דרבנן [עע"ף סי" פי"ד סק"ס ע"ע : 

ב וככר נתבאר דכל מין חפירה בקרקע וכל מין 

חריץ הוה תולדה דחורש וכן כל מין השוויית 
הגומות כגון שהסיר התל או שהיה מקום נמוך והגביהו 
להשוותו הוי תוקדה דחורש וזה הוא בשרה אבל בבית 
חיוב משום בונה וכך אמרו חז"ל א" : היתה לו 
נבשושית ונטלה או היתה לו גומא וטממה בבית 
חייב משום בונה בשדה משום חורש לבד בחופר גומא 
וא"צ אלא לעפרה פטור אפילו לר"י רמחייב במלאכה 
שאצל"נ משום דהיי מקלקל טסו ואסור מדרבנן ככל 

פטורי דשבת דהוי פטור אכל אפור : 

ג לפיכך אמרו חכמים (כ'ע: דארם מותר לגרור 

מטה כסא וספסל על הקרקע בין גדולים בין קטנים 
ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ דאז אף אם יעשה 
חריץ הוי דבר שאין מתכוין ואינו פסיק רישא שהרי 
אפשר שלא יעשה חריץ ולכן אם הם גדולים ביותר 
שודאי . יעשה חריץ אפור ואפילו בקרקע של שיש 


דגזרינן אטו מקום שאין רצפה |מג"5 סק'?! אך אם כל 
העיר מרוצף לא נזרינן עיר זו אטו עיר אחרת תופ' 
כ"ט :| ד"ס גוירס] ואע"ג דחפירה ע"י גרירה ודאי אינו 
מלאכה דאורייתא דחפירה גמורה היא במרא וחצינא 
ולא ע"י גרירה והוי רק איסור דרבנן מ"מ פסיק רישא 
אפור גם בררבנן כמ"ש |מג") עסו : 
ך ויש לי בזה שאלה איזה איסור יש כשעושה חריץ 
בבית דבשלמא בשרה הוה כחורש אבל בבית 
דהוה כבונה כמ"ש הרי אין זה רק כשמשוה הגומות 
כגון תל ונטלה גומא וטממה כמ"ש אבל כשעושה 
חריץ בבית שקרקעיתה שוה הרי אדרבא הוי מקלקל 
ולא בונה ובגמ' שם מוכח להדיא דבבית מיירי וצ"ל 
דחיישינן שמא יעשה החריץ במקום שיש גומא או 
אפשר דחיישינן שאח"כ ימלא את ההריץ : 
ה ומותר להרביץ הבית במים כרי שלא יעלה האכק 
שהרי אינו מתכוין כלל להשוות הגומות אלא שלא 
יעלה האבק ואין כאן פסיק רישא שישוה הגומות 
אפילו ברצפה שאינה מרוצפת אבל לכבד את הבית 
במכבדות שקורין בעזי"ם הוה פלוגתא דרבוותא הרי"ף 
מתיר לגמרי אפילו באינו מרוצף דס"ל שאין זה פסיק 
רישא שעי"ז | ישוה גומות והרמב"ם בפכ"א מתיר 
במרוצף ואוסר בשאינו מרוצף דס"ל דזהו פסיק רישא 
כמובן רע"י הכיבוד קרוב לודיגי שישוה את הגומות 
מיהו במרוצף מותר ולא גזרינן אמו שאינו מרוצף 
ואע'ג דהוא בעצמו כהב שם אין סכין את הקרקע 
ולא מדיחים אותו ואין נופחין את הקרקע אפילו הוא 
מרוצף דגזרינן אמו שאינו מרוצף וכן מבואר בגמ' 
שם מ"מ בכיבוד דההכרח גדול לא גזרו נמ" ורעת 
ר'י בעל התוס' והרא"ש רכיבור אפור אפילו במרוצף 
דגזרינן 


068 


דגזרינן אטו שאינו מרוצף וכתב רבינו הרמ"א בסעיף 
ב' שכן המנהג ואין לשנות ע"ש אטנם אצלינו מכבדים 
מטעם דכל הרצפות שלנו מרוצפין ולא שייך לגזור 
אמו אינו מדוצף דאפילו עיר אחת אטו עיר אחרת 
לא גזרינן כמ"ש וכ"ש האידנא שבכל המקומות מרוצפין 
הרצפות ואין חילוק בין רצופי עץ לרצופי אבנים ולא 
חיישינן לההפסקות שבין אבן לאבן דלענין כיבוד ליכא 
חשש זה דמעט הוא ההפסק שבין רובד לרובר ואע"פ 
שהתופ' |"ס , ד'ס טרי] כתבו סברא זו זהו לענין הדחה 
כתבו שם משום דטבע המים לכנוס בכל מקום צר 
משא"כ בביבור = : 

מיהו ע"י אינו יהודי וראי מזתר לכבר ואע"ג ראם 
נאמר דהוה פסיק רישא הוי אמירה לעכו"ם שבות 
דאפור אמנם כיון דאינו מתכוין ‏ לזה מותר אמירה 
לא"י אפילו בפסיק רישא כמ"ש בסי" רנ"ג. ויש. מי 
שאוסר אפילו ע"י א"י (מג"5 סק"ד כפס יפ'שו אבל המנהג 
להקל עסו וכן מותר לכבר בעצמו ברבר קל כמו 
בגד או מטלית או כנף אווז הקלים ואינם משוים 
- גומות ואפילו יש על הקרקע קליפי אגוזים דהן מוקצה 
מותר לכבדן מחרי טעמא האחת דהוי כגרף של רעי 


ערו | חלכות שבת סימן של'ו של'ח 


השלחן 


והשנית דהוי מקטול מן הצר לצורך דבר הטותר ומותר 
כמ"ש בסי' שי"א : 

ז וכתב רבינו הרמ"א שאסור לכבר הבגדים ע'י 

מכבדות העשוים מקיסמים שלא ישתברו קסמיהם 
עכ"ל ומזה מבואר דעצם ניקוי הבגדים טותר בשבת 
וכמ"ש בסי' ש"ב ורק בשל קיסמים יש איסור אבל 
בשל שיער חזיר ‏ דלא שייך שבירה מותר לנקות 
הבגדים מן הנוצות וכיוצא בוה כמ"ש רבינו הרט"א 
שם דמותר לנקות בגד מנוצות בשבת ע"ש וגם לענין 
כיבוד הבית יש ליוהר מדברים שיש בהם חשש 
שבירה [מנ"5 פק"סו ולעיל בסי' ש"ב סעיף ט' הבאנו 
דיש מי שאוסר להסיר הנוצות ובארנו שם דלא 

פליני ע"ש : 

כתב רבינו הב"י בסעיף ד' אפור לצדדר חבית 

על הארץ דכיון שהיא כבידה יבא להשוות גומות 
ודאי והוי פסיק רישא עכ"ל כלומר לצרר בחוקה 
אבל בהעמרה בעלמא לית <ן בה ועל רצפה בכל 
ענין מותר וכן כשצריך לשפוך חבית לא יצררה 
על הצר לרוחקה בקרקע אלא טגביה ושופך מטעם 

שנתבאר : 


שלח [דברים האסורים בשבת משום השמעת קול ובו ט"ו סעיפים] : 


א כתנב הרמב"ם בפכ"ג דין ד' כל דבר שהוא גמר 

מלאכה חייב עליו משום מכה בפטיש ומפני זה 
הגורר כל שהוא |גפר סכ(יו או המתקן כלי באיוה 
דבר שיתקן חייב לפיכך אסור להשמיע קול של שיר 
בשכת בין בכלי שיר כגון כנורות ונבלים בין בשאר 
דברים אפילו להכות באצבע על הקרקע או על 
הלוח או אחת כנגד אחת כדרך המשוררים או לקשקש 
את האגוז לתנוק או לשחק בו בזוג כדי שישתוק 
כל זה וכיוצא בזה אפור גזירה שמא יהקן כלי 

שיר עב"ל : 

ב ביאור הדברים דבגמ' שלהי עירובין יש פלונתא 

דעולא סבר דכל מין קול אסור בשבת אפילו קול 
שאינו של שיר כגון להבות על הדלת לפתוח וכיוצא 
בוה אסור ורבה סבר דלא אסרו אלא קול של שיר 
הנשמע כעין שיר בנעימה ובנחת |רט"י ויש שפסקו 
כעולא וא"כ כל מין קול אסור אבל הרי"ף והרמב"ם 
והרא"ש פסקו כרבה דרוקא קול שיר וזהו שכתב 
רבינו הב"י בפעיף א' השמעת קול בכלי שיר אפור 


( א 


אבל להקיש על הדלת וכיוצא בזה כשאינו דרך שיר 
מותר עכ"ל ולפ"ז במקומות הגדולים שתלוים פעמונים 
למעלה מן הדלת באופן שכשפותחים הרלת מקשקש 
הפעמון והוא עשוי כרי שישמעו מי. שנכנם להבית 
מותר לפתוח הרלת אף שמקשקש כיון דאין הכונה 
לשיר הוה כלהקיש על הדלת ואע"פ שהקשקוש הוי 
קול נעים מ"מ כיון דאין הכוונה לשם שיר אין בזה 
איסור וכן יש שהפעמון הוא בתוך הבית ומכחוץ 
מושכין בחוט של ברזל וע"י כן מתחיל הפעמון לקשקש 
ופותחין לו ג'כ מותר מהאי טעמא כיון שאינו עשוי 
לשם שיר וכן יש שדוחקין מבחוץ והפעמון מקשקש 
מבפנים ופותחין לו ג"כ מותר מהאי טעמא : 

1 וכן הפעמונים שבפרוכת שבהפתח הארון מקשקשים 

וכן הפעמונים שתולין על הס"ת שבעת חילובו 
מקשקשים כיון שאין הכונה לשיר אלא להשטיע קול 
בעלמא כדי להודיע לעם שמוציאים הס"ת או שהולכין 
עמה על הבימה אין זה קול שיר שאסרו חכמים (וכ"כ 
סמנ" סק"0 וס6"ר) ויש ‏ מי שמחמיר בזה ג'ו סק"א 


מטעס 


מפעס מרמ"6 מיתכלר! ואינו = עיקר כמו שנבאר בס"ר 
וכן המנהג הפשוט בכל העולם : 

ך וכלל הדברים לפי וה רכל ענין שהכונה בשביל 

נעימות השיר בשירי שמחה או שירי אבל או שירי 
עגבים ועושה זה בכלי או אפילו בידיו כמ"ש הרמב"ם 
להכות באצבע על הקרקע או על הלוח או אחת כנגד 
אחת. כדרך המשוררים כלומר שיש במיני נגונים שע"פ 
הכאתו באצבע מנעים השיר כיון שעושה מעשה 
באצבעו אסרו כמו בכלי שיר וכן לקשקש באגוז לתנוק 
או בזוג כרי שישתוק או שישן רמקשקש בנעימות 
ועכיד קלא כמו זמזומא 53 והיינו מין חליל והוא 
מכוין שיהא בזה נעימות השיר רע"י זה ישתוק התנוק 
ווושן ואסור וכן אם נותנים מים בבלי מלא נקבים 
ומטיף לתוך כלי מתכות כדי שישמע קול נעים כי 

קלא דזמזומי אסור |פנ"ז מגפ' טסו : 

ה וגרברים שאין הכונה לנעימות השיר ואי בהם 

7 שמחה ולא אבל ולא ענבים אלא להשמיע 
קול בעלמא אפילו הקול חזק כמו השמש המקשקש 
בקורנם ‏ על הכתלים לקרא לבחב"נ או שמכה בדבר 
חזק על הבימה וביוצא בזה ואפילו אם מקשקש כמו 
זוג שיש בזה איזה נעימות כמו הזגין שבספר תורה 
ונפרוכת | או הוגין שעל הדלת כמו שכתבתי 
כיון שאין הכונה בשביל נעימות אלא להשמיע קול 
בעלמא אין זה ענין לאסור משום כלי שיר וכן 
המשחקים באגוזים שאגוז זה יכה אנוז השני אע"ג 
שמשמיע קול אין זה כלום גמ ורק בקרקע אסור 
משום אשוויי גומות כמו שיתבאר ולכן מותר קהעמיד 
מע'ש בלי המקשקש לשעות שקורין זייגע"ר שמערכים 
ומכינים אותו מבעוד יום על ירי משקולת שיקשקש 
בכל שעה כל יום השבת ראין זה קול כלי 
שור דאין הכוונה | משום הנעימות אלא כדי 
לירע ולשמוע איזה שעה בעת ולכן אף שמקשקש 
בגעימות מותר והכל מטעם שנתבאר כיון שאין הכונה 
לשיר אלא להשמיע קול בעלמא ויש מי שרוצה לאפור 
בוה מאיזה מעם ואינו עיקר |עע"ו סק"טו כן פסק רבינו 
הב"י בסעיף ג' ע"ש ומשמע מזה דלהעמיר כלי שיר 
מע"ש שישיר מעצמו בשבת ג"כ אפור והכי מסתברא 
דכיון דהאיסור הוא שמא יתקן כלי שיר א"כ מה 
לי אם מננן על ידו או מעצמו סוף סוף יש חשש 
כשיראה שאינו מנגן יפה יתקננו אאספמיחו כטסת 5סור 

מטוס מתקן מטא + 


הלכות שבת סימן של"ח 


השלחן | קפה 369 


ורע דעל מה שכתב רבינו הב'י דלהקיש על הרלת 

כשאינו דרך שיר מותר כתב רבינו הרמ"א וז"ל 
וכן אם לא. עביד מעשה שרי ולכן אלו שקורין 
לחבריהן ומצפצפים בפיהם כמו צפור מותר לעשותו 
בשבת עכ"ל ואינו מובן כלל מאי קמ"ל רהנה שירה 
בפה הלא לא נאפרה כלל רק שירה בכלי או בגופו 
בקשקוש אצבעות במ"ש ועל זה אומר בעצמו ראם 
לא עביר מעשה שרי כלומר שמשורר רק בפיו בלא 
מעשה כלי וא"כ מאי קט"ל שמותר לצפצף כבפיו 

כצפור הא כל מין שיר מותר בפיו : 

ז ובמקור הדין ₪" כפס ריפ" סוף עירוכין ע"ש כתב 

בלשון זה אע'פ שבאותו הצפצוף רגילין ג"כ להנעים 
בשיר הבא וכו" עכ"ל ומבואר דזהו הרבותא דגם 
בשיר של כלי רגילין בצפצוף הזה וגם זה אינו מובן 
דמה בכך סוף סוף שיר הפה ?א נאסר מעולם ואם 
כונתו לא על שיר של כלי אלא כלומר שבצפצוף זה 
מנעים בשיר פשיטא שמותר דהרי כל שיר שבפה 
מותר ולכן נ"ל דהפירוש כן הוא רבצפצוף הזה רגילין 
להשים אצבעו לתוך. פיו בין השפתים והשינים וע"י 
כן יוצא הקול כצפור וזהו הרבותא דאע'ג דביר אפור 
כמ"ש הרמב"ם דאפור להבות באצבע ובו' כמ"ש 
בסעיף א' מ"מ הכא שרי כיון דבירו אינו עושה מעשה 
שיר ושירתו היא בפיו והיד אינו אלא כדי שהצפצוף 

בפה יעלה יפה לכן מותר : 

ודע דעל פי מה שבארנו אולי יש ללמה איזה זכות 

על מה שבעוה"ר זה עשיריות שנים שפשתה 
המספחת אצל החזנים שאוחזים בידיהם מזלג קטן 
של כסף או של עשת ברזל שקורין קאמע'ר טאין 
בעמרם לפני העמוד בשבתות וי"ט והוא עשוי למען 
העמיר משקל הקול נגינה שנוטלים המזלג בין שיניהם 
ונשמע לאזניהם קול נגינה וע"י זה יודעים להעריך 
הנגינה והרי והו ממש כלי שיר ועשוי לשיר ואין 
בידינו למחות באמרם שבלעדו א"א להם לנגן ובעוה"ר 
הדור פרוץ וההמון מחזיקים בידם ולא לבר שאין 
ביכולת למחות אלא אף מי שירצה לצאת מבהכ"נ 
מפני זה מתעורר מחלוקת כידוע ואולי מפני שקול 
נגינתו אינה נשמעת רק מפה לאוון ואינו אלא כרגע 
ותכליתו הוא בשביל שירת הפה שלא נאסרוז מעולם 
אפשר שאינו בכלל כלי שיר שאפרו חכמים כמו 
שכתבנו על צפצוף הפה שנותנין היר לתוך הפה 
ובהכרח ?למר זכות כי חלילה קומר ו ישראל 

וכשלו 


7% 


1090 ערוף 
יכשלו באיסור שבות ומה גם בעמרם בתפלה לפני 
מלך מלכי המלכים הקב"ה מגס כמס >ףועריס סתיכות 
וכופליס ומטלטיס | ופורטיס | סכלטי"ן. לפני = סעמוד = פמען = יזמרו 
ע"פ קוקי סומרס וכל = ירסי | 6לקוס מלטעריס | כזס = וסין. כידס 
לעפות כי ססעון פרוע ‏ וסין טומעין כוס (דכרי חכעיס כסערס 
טוסו ‏ 56( עוגג שכת ועונג. יו"ע. וסולי | כסעת. 6ין שיסור. כוס 
וטוכ (פני | ס6(קיס ימלע מזס. ולכסטו | כלמד. זכות כסנו על זרע 
קודט | סתומי עיניס | וסולי מדפמרו סו"ל רק על סמע סמע 
מסתקיס פותו | ס"מ דכספרי תיכות לית לן כס ‏ 05 כופליס 
ומשלטיס \גס. על סכ6עי"ן ספרוסיס לפני סעמוד סי ו (ומר 
כוס עעס 6יסור כרור ו(כן | סנק (סס (ישר35 = מועכ. טיסיו 
טוגנין. וכו : 

מז עוד כתב דאפור להכות בשבת על הדלת בטבעת 

הקבוע בדלת אע"פ שאינו מכוין לשיר מ"מ הואיל 
והכלי מיוחד לכך אפור ולכן אפור לשמש להכות על 
הדלת לקרא לבהב"נ ע"י כלי המיוחד לכך אלא מכה 
בידו על הדלת עכ"ל ולכן יש מקומות שהשמש לוקח 
כלי אחר להכות בו בשבת (ע"5 פק"גז ולא נתברר 
ופה טעם איסיר זה כיון שאינו של כלי שיר ויש מי 
שאומר דכיון שהכלי מיוחד ‏ לכך חיישינן שמא יכוין 
לשיר |:"יז ואינו מובן דמניין לנו לגזור כן ועוד דהוי 
כנזירה לגזירה ונראה דהאיסור הוא משום עוברא רחול 
[סט"ז סק" כתכ דכמו כן 6סור לתלות | רלועס שכס פעמוניס 
על ספרוכת | ע"ם וליני = יודע סדמיון | וכפרט. לפמ"ם = ודו"ק : 


ו ויש מהקדמונים שהתירו לומר. לא"י לנגן בשבת 

בכלי שיר בחופות דהוה שבות דשבות ובמקום 
מצות שמחת חתן וכלה לא גזור רבנן וכתב. רבינו 
הרט"א בסעיף ב' ראפילו לומר לא"י לתקן הכלי שיר 
מותר מפני כבור חהן וכלה אבל בלא"ה אפור ומיהו 
בזמה"ז נהגו להקל מטעם שיתבאר בסכי' שאחר זה 
לענין טיפוח וריקוד עב"ל וזה וראי תמוה להתיר 
אמירה לעכו"ם באיסור דאורייתא |עג"5 פק"ד! ואפשר 
שהולך לשיטתו בס" רע"ו שהתיר לומר לא"י להדליק 
לו נר לכבוד סעורת שבת וכבר נתבאר בשם דאין 
הלכה כן וגם בומנינו לא שמענו היתר זה אפילו לומר 
לא"י לנגן בכלי בשבת לכבוד חהן וכלח ובכל המדיגות 
נוחגים איפור בזה וק"ו לומר לו לתקן כלי שיר ואם 
הא"י בא מעצמו לנגן בכלי א"צ למחות בידו מסו 
אבל לא לומר לו לנגן ואפילו בע'ש לא יאמר לו 
שיבא בשבת לנגן בכלי וכן המגהג הפשוט ואין לשנות 


הלכות שבת סימן של'ח 


תשלתן: י.. 07 
נגמ"ס מטעס מיתכפר ‏ כסו' ‏ טל"ט ‏ סו מפכי טסין 5מו. כקולין 
כתקון כלי טיר ע"ט זסו (ענין עיפוס וריקוד 6כל 63 ג פמט 
ותניפס (סתור: כזס] : 

יא המשמר פירותיו וזרעיו מפני חיה ועוף לא יפפוק 

כף אל כף כדי להבריחם וכן לא יטפח בפיו על 
ירכו וכן לא ירקד כדי להבעיתם ולהבריחם ואע"נ 
דאין בזה גזירת טיפוח וסיפוק שיתבאר בסי' הבא 
שנזרו שמא יתקן כלי שיר שאין זה אלא בטיפוח 
וסיפוק של שמחה ושיר ולא בכה"ג מ"מ גם זה אפור 
גזירה שמא כשיראה שאינו יכול להבריחם בזה יטול 
צרור ויורוק להם מרה"י לרה"ר כרי להבריחן |ת'י 
עירוכין ק"ד .| ולכן אפשר לרירן דלית לנו רה"ר אפשר 
דמותר לטפח ולספק דאפילו יזרוק צרור לא יבא לידי 

איסור תורה [מג"5 סק"ם ! 

וב אין שוחקים באגוזים על גבי קרקע ולא בתפוחים 

גזירה שמא יבואו להשוות גומית ויהיה חייב 
משום בונה בבית ומשום חורש בשרה ואסור לשחוק 
בכל מיני פירות מטעם זה אבל על גבי שלחן או 
בבית שיש בו רצפה מוהר דבזה לא שייך אשוויי גומות 
ולא נזרו אטו שחוק על גבי קרקע כמו שיש סוברין 


כן בכיבור הבית בסי" הקודם ע"ש דשחוק אינו ‏ דבר . 


של קביעות שיגזורו זה מפני זה [ועתורן קוטית סמנ" 
סק"ו! | וכן | מותר לשחוק בעצמות שקורין משי"ך 
ובלשונינו מייליסקע"ס ואע"פ שמשמיעים קול בעת 
השחוק שרופקים זה עם זה מ"מ כיון שאינו קול של 
כלי שיר מותר כמו שנתבאר : 

ון ודע דמיני שחוק אין היתר רק כששוחקין לשחוק 

בעלמא אבל בצחוק כדי להרויח אפור דזהו 
כמקח וממכר ואפילו השוחקים בתם ובחפר שקורין 
או"ם גרא"ד אסור מטעם זה |כן המשחקין באגוזים 
להרויח אסור ומה שהנשים וההנוקות משחקין כתב 
רבינו הרמ"א בפעיף ה' דאין למחות בהן דמוטב שיהיו 
שוגגים ואל יהיו מזירים ‏ עכ"ל כלומר דוראי לא 
ישמועו ובררבנן אמרינן מומב כדאיתא בביצה רפ"ר 
ע"ש ואולי כפי הנהוג עתה שאין מתחייבין בהצחוק 
הזה בשום דבר אלא במה שצוחקין כמו מי שאנוז 
שלו ינקף את אגוזו של חבירו יזכה באנוזו של חכירו 
ובאם לא ינקוף ‏ יזכה חבירו בשלו וכן בצחוק תם 
וחסר שנוטל כמה אגוזים בידו וסותם היד ושואל 
לחבירו תם או חפסר ומשיב תם או משיב חפר ופותח 


את ידו ומונים אם הוא כפי מה שאמר השני זוכה .5 


4 .בו 


השני בהם ואם ההיפך על השני ליתן לו כך אגוזים 


כפי מה שהיה בידו ואין בצחוק הזה רק אסמכתא 


בעלמא ולא כדרך מקח וממכר ולמי שסובר דאסמכתא 
לא כנוא אינו מחויב לשלם ולכן מה שמשלם אינו 
אלא מחנה בעלמא ואין בזה גזירת מקח וממכר 
[כגנע"ד ‏ סד וכות] ‏ וצחוק. בכדור נתבאר. בסי' ש"ת : 
וך תנן בשלהי עירובין ממלאין מבור הגולה ומבאר 

הגדול בגלגל בשבת במקרש ולא במדינה גזירה שמא 
ומלא לגינתו ולחורבַתו דמתוך שממלאין בו בלא טורח 
אתי להשקות בו גינתו וחורבתו בשבת |ע"יז או 
שומלא ממנו למשרה של פשתן ומפורש בגמ' שם 
דאם לא היה שם לא גינה ולא חורבה ולא בריכה 
לשרות בה פשתן מותר ולא גזרו אטו שארי מקומות 
משום דוהו גזירה רחוקה ודיו לנזור | במקומה ויש 
מרבותינו שפירשו רלא מיירי בסתם נלגל רבכה"ג 
לא שייך לגזור ולא אסרו אלא בגלגל גדול שמוציא 
מים הרבה ביחד בלא טורח וזהו נלגל גדול הקבועים 
בו הרבה דליים סביבו ונתמלאים ביחד ונשפכים 
ביחד אבל גלגל שלנו שאין ממלאין בה הרבה כל 
כך מותר דליבא למיחש למידי וכן עיקר כריעה 

זו ()"ר] ! 

מן ומי שיש לו פירות בראש הגג ורואה מטר שבא 

אפור לשלשלם בשבת לבית דרך ארובה שבגג 
וכך שנו חכמים |רפ"ס. דכי!ס! במשנה משילין פירות 
דרך ארובה ביו"ט אבל לא בשבת משום דהוי טירחא 


שלט [אין רוכבין ואין שטין ואין 
מקדישין ועוד דינים 


א אין רוננין על גני בהמה ואפור להשתמש שום 
תשמיש בבעלי חיים אפילו בצידי הבעלי חיים אבל 
בצידי צרדין מותר וכבר נהבארו דינים אלו בסי' ש"ה 
ובסי' של'ו ושם נתבאר בסעיף ט'ו דאם עלה על 
הבהמה ירד מיד ובזה לא דמי לאילן שקנסוהו לישב 
שם עד שחשיכה דבבהמה יש איפור תורה שביתת 
בהמתו משא"כ באילן ע'ש ובס"ס של"ו בארנו דבאילן 
חוק מותר להשען ובאילן רפה אפור וזהו ע"פ 
הירושלמי פ"ה דביצה ח"כ ע"ש : 

ךָ אכל לפי הגירסא שלנו בירושלמי שם נראה כונה 
אחרת דלאו אאילן קאי אלא אאדם לחלק בין 
שהוא תש כח ובין כשהוא בעל כח ראדם בריא 


ערוך הלכות שבת סימן של'ח של"ט השלחן 


קספו 311 


גדולה שלא לצורך שבת אבל מותר לכסותן בטחצלאות 
וכיוצא בזה ואע'פ שבזה יש ג"כ קצת טירחא התירו 
מפני ההפסר ולא מיבעיא פירות שראוים לאכילה אלא 
אפילו | לבינים | שהם מוקצים ומתיירא שהגשמים 
יטשטשם מותר <כסותן מפני ההפסד ויש מי שאופר 
גם לכסותן ואפילו פירות משום דכל מין טירחא אסור 
שלא לצורך שבת (מג"ל סק" כטס יט'ע). ואנו אין. לנו 
אלא פסק רבינו הב"י בסעיף ז' דמתיר אפילו בלבינים 
מיהו ליתן כלי תחת הרלף מותר לכל הריעות 
וכשנתמלאה שופכה ומחזירה למקומה וזהו דוקא 
כשהדלף ראוי לרחיצה עכ"פ ומותר לטלטל הכלי עם 
הרלף אבל אם אינו ראוי לרחיצה כגון שהם מים 
עכורים אסור ליתן חכלי תחת דלף כזה דהוא מבט5 
כלי מהיכנו כיון שתיאסר בטלטול ואע"ג דכשתתמלא 
הכלי ותהיה מאוס עליו הרי מותר לשופכה כדין גרף 
של רעו אמנם הלא זהו עצמו אסור לעשות נרף של 
רעי לכתחלה וא"כ בע"כ יתרצה שלא יטלטלנה ויש 
כאן ביטול כלי מהיכנו אמנם אם עבר ונתן כלי תחת 
דלף כזה שאינו ראוי לרחיצה והוא מקום שיושב שם 
נעשה כגרף של רעי ומותר להוציאו אבל לא יחזור 
להעמירו תחת הדלף הזה וזהו כשאין היזק גדול 
במה שרולף מהתקרה אכל בהיזק גרול כבר נתבאר 
בסי' ש"ח דעושין גרף של רעי לכתחלה כדי להנצל 
מנזק נדול (וע' כעור פמתיר לכתספס ועכ"י וכ"ס וע"ו ולפמ"ם 
ו" דל פ(יגי לדיכל. ודו"ק] : 


ממפחין ואין דנין ולא מקדשין ולא 
ובו כ"ב סעיפים] : 


כשהוא נשען בבהמה או באילן נשען מעט והוא עומר 
על כחו של עצמו ולא נקרא זה משתמש בבעלי 
חיים ‏ או באילן משא"כ אדם חלש כל שעינתו 
הוא על הבהמה והאילן ואפור ואפילו אדם בריא 
איגו מותר רק כשנשען מעט ולא בכבידות בכל 
כחו : 

ג וו"ל הירושלמי אית תנא תניי נשענים בבהמה ואית 

תנא תני אין נשענים אמר רב חסרא מאן דאמר 
נשענים בבריא מאן דאמר אין נשענים בהש ועוד 
אוקימתא יש שם מאן ראמר נשענים בההוא דמסתמך 
ציבחר |מעע) ומאן ראמר אין נשענים בכובש את 
בברו כלוטר במשען חוק ושניהם בבריא. ושני 


אאוקימתות 


+. 


453 ערוך הלכות שבת 
האוקימתות אמת קהלכה ולכן אדם חלוש אסור לגמרי 
לשעון על בהמה וה"ה על אילן ואדם בריא מותר 
בהשענו מעט ולא בכל כחו וכן הלכה וגם בש"ס 
שלנו בחגיגה |ע"ו.! משמע להריא דאין איסור שימוש 
בבעלי חיים רק כשנשתמש בכל כחו ע"ש והפוסקים 
לא הזכירו מזה כלל : 

ך אין שטין על פני המים גזירה שמא יעשה חבית 

של שייטין להתלמד בו לשוט ואם הנהר אינה 
בחצר אלא כסתם נהרות שהן כרמלית יש בזה עור 
איפור דשמא יתיז מים ברגליו חוץ לד' אמות |רט"י 
מ': ד"ס ולפילו ע'ט) וכבר כתבנו בסי' שכ"ו דהרוחץ 
בנהר צריך ליוהר מוה ושמטעם זה נהגו אצלינו 
איסור לרחוץ בנהר בשבת ע"ש ולא אסרו לשוט בכקי 
כמו באמבטי אם עומדת בחצר שאין שם חשש התזת 
המים חוץ לר' אמות אבל אם אינה עומדת בחצר 
אפור מטעם חשש וה וכן בריכה שבחצר דינה 
כאמבטי מפני שאין זה דומה לנהר בשיש לה שפה 
סביב והיינו ראם אפילו נעקרו המים השפה מחזרת 
אותם למקומן ואינה דומוז לנהר שהמים נרחים חוצה 
לה ודומה לכלי ולא גזרו בוה שמא יעשה חבית של 
שייטין דבכלי לא שייך זה ולכן אם הבריכה אין לה 
שפה סביב אלא היא שוה להקרקע שחוצה לה הרי 
היא דומה לנהר מפני שכשהמים נעקרים יוצאים חוץ 
לבריכה כמו בנהר ואפור לשוט בה כמו בנהר : 
ה וכתב רבינו הב"י בסעיף ו' אפור לארם להשיט 

במים דבר להוליבו מאצלו או להביאו אצלו ולכן 
קסמים שעל פני המים אסור. להפצילן לבאן ולכאן 
כדי לנקות המים שיהיו יפים עכ"ל רכשם שאפור 
לשוט בגופו כמו כן אסור להשיט רבר במים ולכן 
בכלי מותר דגם השטה מותר בכלי כמו שנתבאר והנה 
דין זה מקורו מהמררכי פ"ה דביצה ומקורו מירושלמי 
שם והקשו על זה שהרי במסקנא דירושלמי מפיק 
להיהר דאם לשתייה מותר כהך דשובר אדם את 
החבית לאכול ממנה גרוגרות |כן סקטס ספ"מ. טס כמס'פ 
ע'ם) ולא קשה כלום דהירושלמי אינו סותר האיפור 
הקודם דאם אינו רוצה לשתות עתה אסור לפצכ 
וכשרצונו לשתות מותר ע"ש ורבינו הב"י לא מיירא 
כשרצונו לשתות שהרי לא הזכיר זה !לן סוס כות 
סמרדכי וסנ" טסכיפו וס סשין | רפוו (סתות | עתס 696 
רוס פותס. על 65קר ‏ ומ וכסכת = יש כוס. גס. פיסור. כורר 

ודו"קו : 


השלחן 
ן כבר נתבאר בס" רמ"ח בריני כניסה לספינח 

קודם השבת אבל בשבת פשיטא שאסור ליכגם 
לספינה מטעמים שנתבארו שם אמנם הספינה כשעוטרת 
סמוך לחיף ועומרת על קרקע הים או הנהר. ואינה 
שטה כלל מותר ליכנם בה דוהו ככניסה לבית ונן 
אפילו אם היא שמה על פני המים רק שהיא קשורה 
בקשר חזק לעמוד או לגשר כדרך הפפינות העומדות 
על הנמל ג'כ מותר ליכנס בה שהרי אינו ראויה 
לשוט בה כל זמן שהיא קשורה ודע רבגם' קל" : 
יש היתר לצורבא מרכנן ליכנס בספינה לישן שם 
והספינה עוטרת על הקרקע אע"פ שיודע שהאינו יהודי 
יבא אחר שעה וישוט עמה לעכר השני משום דהוי 
הערמה באיסור דרבנן וצורבא מרבנן לא אתי למיעבד 
לכתחלה ע"ש והאירנא אין לנו דין צורבא מרבגן 
ואפור ויש מתירין בשביל היזק גדול לעבור בפפינה 
בשבת ויש מנמגמים ואוסרין |עעע"5 סקי"כ וע"ש סקי"ג 
סמלריך טני קטריס |(6 | ידעתי למק] וע"י איזה הערמה 
פשימא דשרי וגם הסומך על המתיר יש לו אילן 
להתלות בו וכן למצוה עוברת יש רוצים להקל 
ומעבורת שקורין פארא"ם דינו בספינה (עט"ת סק" : 


סימן של"ט 


תנן בביצה "ו + לא מטפחין ולא מספקין ולא 

מרקדין לשמחה ולשיר ומטפחין זהו להכות כף אל 
כף ומספקין זהו להכות כף על ירך וריקור ברגלים 
והטעם דכיון שהעשיות האלו הם בעת שמשוררים 
בכלי שיר ולכן כשם שגזרו על כלי שיר בשבת ויו"ט 
שמא יתקן בלי שיר כמו כן נזרו על אלו הרברים 
מפני שהם ג"כ שייכים 5כלי שיר ואפילו קהכות 
באצבע על הקרקע או על הלוח או אחת מהאצבעות 
כנגד אחת מהאצבעות כררך המשוררים או לקשקש 
באנוז לתנוק דרך שיר או לשחק בו בזוג כרי שישתוק 
כל וה וכיוצא בוה אסור משום שמא יתקן כלי 
שיר ולספק כלאחר ‏ יד מותר כך נזרו חכמים ' 


ף וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ג' והא רמספקן 

ומרקדין האידנא ולא מחינן בהו משום דמוטב 
שיהיו שונגים ואל יהיו מזידים וי"א רבומה"ז הכל 
שרי דאין אנו בקיאין בעשיית בלי שיר וליבא למינור 
שמא יתקן כלי שיר דמילתא דלא שביח הוא ואפשר 
שעל זה נהגו להקל בכל עכ"ל והדברים מתמיהים חדא 
דקשירת נימי הכנור שכיחי טובא וכן לגלנלה על 


היתירות ‏ והיינו שמגלגלין היתד ער שתשוב הגימא 
להיות 


עחך 


להוות כנכון ובשני הדברים יש חיוב חטאת משום 
קשירה ומשום מתקן מנא כרפירש"י בעירובין ק' . 7"ס 
לף וד" מט(טל ע"ט) ועוד רחלילה לבטל שבות דרבנן 
מפני טעמים כאלו : 

מ ולענ"ר ‏ נראה טעם פשוט דסיפוק וריקוד ‏ שלנו 

לא נאסרה מעולם רבזמן חו"ל היה זה בעת 
שמזמרים בכלי שיר והיו מטפחים ומספקים ומרקדין 
עפ סרר השיר וכן משמע בירושלמי אבל עכשיו אין 
זה כלל בעת שמזמרים בכלי שיר אלא בעת ששוררים 
בפה שירי שמחה ממפחים כף אל כף טיפוח בעלמא 
ולא ע"פ סדרי השיר והך דסיפוק כף על ירך לא 
נודע לנו כלל וגם הריקור בעת השמחה אינו כריקוד 
שלהם בסרדר כרקודי נשים אלא מרקדים בלא סדרום 
ואין כאן גדר שמא יתקן כלי שיר דאין להם שייכות 
זל" בלל ולא על זה גזרו חכמים ולכן גם בשמחת 
תורה שמרקדים ומטפחים לפני הס"ת ו"א הטעם 
דלכבור התורה מוהר לרקר (מג"% פק"5) וקשה בעיני 
לבטל שבות דרבנן מפני וה אבל לפמ"ש א"ש דאין 
זה הריקור והטיפוח שאסרו חכמים וכמה פעמים 
ראינו שגדולים מטפחים בידם בעת שמחה (כוס 6"ם 
גס. 360כע 9רדס. כליל. יוס"כ 356 | סכס"ג ‏ 6פיפו %ס. 55 נלער 
מעעס 4 דלין מכות כמקדק ונס 85 סוי קול | כל טור = כמ"ם 

סמנ" סק"כו : 

+ אין דנין בשבת וכתב הרמב"ם בפכ"ר אין עונשין 

בשבת אע"פ שהעונש מצות עשה אין דוחה שבת 
כיצד הרי שנתחייב מיתה או מלקות אין מלקין שנאמר 
לא תבערו אש וה"ה לשאר עונשין עכ"ל דלא תבערו 
דרשינן לשריפת בת כהן שאסור בשבת |ססדרין "0 : 
ובמכילתא בויקהל איתא לא הבערו אש שריפה בכלל 
היתה ויצתה ללמר מה שריפה שהיא אחת ממיהות 
ב"ר ואינה רוחה את השבת אף כל שאר מיתות ב"ר 
לא ידחו את השבת עכ"ל ומזה לא ידענו רק מיתה 
וס"ל להרמב"ם דנם במלקות יש חילול שבת דודאי 
בל"ט מלקות יעשה חבורה [עטג"5 סק'גו והטעם שאין 
דנון דיני ממונות ובכיצה שם אמרו הטעם דגרינן 
שמא יכתוב הטענוה והפס"ד אמנם בירושלמי סנהררין 
ופ"ד. ס"ו! איתא מכאן לבתי דינין שלא יהיו דנין בשבת 
מ"ט נאמר כאן בכל משבתיכם ונאמר להלן והיו אלה 
לנם לחוקת משפט לדרתיכם בכל משבתיכם מה 
להלן בב"ד הכתוב מדבר אף כאן בב"ד הבתוב 
מדבר ק"ש ואק"ג רלומר שם <ענין מיחת ב"דר אך 


הלכות שבת סימן של"ט 


השלחן | כפו 37% 


ממילא מגז"ש זה נוכל ללמוד על כל מין דין רכמו 

שאין שורפין בשבת כמו כן כל חוקה משפט ולכן 

גם :הסנהדרין לא היו יושבין בשבת בלשכת הגזית 

כבימי החול אלא בחיל כמבואר בתוספתא וכבר הבאנו 

זה בח"מ סי' ה' ע"ש ולכן אפור לקבוע מקום לחליצה 
בשבת דוהו בישיבה לדין "6 פסן : 


יא וכן ודאי דאפור לשלוח התראה בשבת דזהו 

כעוסק בדין וכ"ש לקב? עדות בשבת שאסור 
אלא במקים מצוה כמו בעגונה שאחר השבת לא יוכלו 
לקבל וכיוצא בזה רהא כל דבר מצוה הותר הריבו 
בשבת ובן הבעל דין אינו נכון שיסרר 5ו הטענות 
בשבת אבל הדיין שהיח אצלו ד"ת בע"ש ולא גמרו 
ומעיין בשבת בדבר הדין מותר דהא לימוד תורה 
הוא וכמו שמעיין בדין הוראת איסור והיתר כמו כן 
מעיין | בדין ‏ מדיני | ממונות אבל לא ישבו הב"ר 
במקומם שבחול ולעיין ‏ דזה נראה כדין וכתב 
רבינו הרמ"א דלכן אסור לתפוס ולהתפים לבית 
הסוהר |כרטיון | סעמטס! = מי שנתחייב איזה עונש כדי 
שלא יברח וכ"ש שאסור להלקותו ואם יברח אין עלינו 
כלום עכ"ל ומיהו בדבר עבירה יכולים לשמרו בבית 
שלא יברח וכן כל צרכי רבים מותר להכריו בשבת 

כמ"ש בפי' ש"ו : 


יב ואסרו חכמים לקדש אשה בשבת וכ"ש לכונסה 

בנשואין וכן אפור לחלוץ ולייבם בשבת ואמרו 
בגמ' שם הטעם שמא יכתוב ע"ש ותמיהני למה לא 
אמרו הטעם דאסור מטעם קנין שהרי האשה נקנית 
לבעלה ע"י אירוסין ונשואין וכן היבמה ליבם ונ"? 
משום דהרמב"ם בפכ"ג דין י"ב כתב וכן אפור לקנות 
ולמכור ולשכור ולהשכיר גזירה שמא יכתוב. עכ"ל 
וא"כ למה לו להש"ם לומר טעם קנין כיון דבזה עצמו 
יש גזירת האיסור כמו בקנין !וך דכרי סרמכ"ס 55 6כין 
דכר"פ מו95 6מרו | עעס טמ יכתוכ על סנוולס. ותכיעתס ע"ס 
%כל עיקר. מקח וממכר. סול סכות גדול כפ"ע ול? מטעס נזירס 
כמכופר | כנחמיס | \כמ"ם כר"ס | רמ"ג דסוס | ממט כדסוריית 
ד6("כ יסיס טכת ‏ כסול וכטס סרמכ"ן סכסגו זל ע"ש וג"ל לגס 
סרמכ"ס = 6ין כוונתו | כלוק6 605 500 רס לקלריך וכתכ ‏ שיו 

טעס ודו"ק ‏ : 

ין ודע דבגמ' פריך שם על מה שאין מקדישין והא 

מצוה קעביד ומתרץ לא צריכא אלא שיש לו אשה 
ובנים ע"ש ופירש"י רלא על עיקר הדין פריך דודאי 

גמ 


אש וי 


ִּ 
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14 ערוף 


גם באין לו אשה ובנים אסור לקדש אלא שמקשה על 
לשון המשנה דקרי לה רשות ע"ש וכן מבואר מרברי 
הרי"ף והרמב"ם והרא"ש והטור שלא כתבו דבאין לו 
אשה ובנים מותר לקרש אבל רבינו | תם ז"ל בתוס' 
שם פי' דאעיקר דינא פריך דודאי באין לו אשה ובנים 
דהוי מצוה רבה והוה חפצי שמים אין לאפור מלקדש 
בשבת ומתרץ דמיירא ביש לו אשה ובנים אבל באין 
לו באמת מותר ואפילו לפ"ז ‏ יש להסתפק בנשואין 
אם מותר והיינו כניפה לחופה משום רוהו קנין גמור 
שקונה אותה למעשה ידיה ולמציאתה וליורשה ולא 
דמי לקדושין או אפשר דגם זה מותר שהרי גם 
הקידושין הוי קנין שקונה אותה לאשה ומ"מ התירו 
ולכן אפשר לומר דגם נשואין כן הוא (ע"ט כפוס' 
וכר"ן] ‏ : 

וך והנה לרינא ודאי קיי"ל כרוב הפוסקים וגם ר"ת 

עצמו כתב בתשו' שאין מקדשין אלא מרוחק 
נדול ואפילו קירשה מבעור יום אפור לכונסה לחופה 
בשבת ור"ן טסו ומ"מ כתב רבינו הרמ"א וז"ל ויש 
מתירין לקדש היכא שאין לו אשה ובנים ואפשר דה"ה 
הכניסה ?חופה שרי ואע"ג דלא קיו"ל הבי מ"מ סומכין 
על זה בשעת הדחק כי גדול כבור הבריות כמו 
שרגילין שלפעמים לא היו יכולין להשוות עם הנדוניא 
ביום ו" עד הלילה דעושין החופה והקירושין בליל 
שבת הואיל וכבר הוכנו לפעורה ולנשואין והוי ביוש 
לבלה ולחתן אם לא יבנוס אז ומ"מ לכתחלה יש ליזהר 
שלא ובא לידי כך עכ"ל ואצל רבינו הרמ"א עצמו 
היתה מעשה כזו בקראקא כשהיה אב"ר בשם ביתומה 
שנמשך כשני שעות בלילה ופירר בעצמו הקירושין 
והחופה כמ"ש בתשו' ולעזה עליו כל המרינה והאריך 
שם לבאר דגדול כבודר הבריות וצער חתן וכלה 
ושמענו שמן מעשה זו עשו חקון בקראקא שלא לעשות 
שום חופה בע"ש ותקון יפה הוא דכמה קילקולים יש 
עו"ז | ובאים לירי חילול ‏ שבת ובפרט בימי החורף 
שהימים קצרים ובכל מקום שאפשר להנהיג כן שכרם 
מרובה מן השמים ועכ"פ גם כשא"א להנהיג כן החיוב 
על כל יראי אלקים לראות להקדים החופה כל מה 

שאפשר : י 

מן וכתב רבינו הב"י בסעיף ה' הכונם את האלמנה 

לא יבא עליה ביאה ראשונה לא בשבת ולא ביו"ט 
עכ"ל וזהו מירושלמי וביאור הדברים ‏ רהנה באהע"ז 
סי" ס"ר בתבאר דלבתולה יש חופה ולא לבעולה ע"ש 


הלכות שבת סימן של"מ 


השלחן 
והטעם דס"ל דחופה היא ההינומא -ומה שמוליבין תחת 
החופה במזמוטי חתן וכלה וזה אינו אלא בבתולה 
ולפ" באלמנה ליבא קנין חופה והקנין הוי הביאה 
ולכן אסור בשבת ופירשו דרמה דאיתא בירושלמי ריש 
כתובות הלין דכנסין ארמלין צריכין לכונסן מבעוד יום 
כלומר לבא עליה דוהו מטעם שאין לה חופה אבל 
יש חולקין ופ"ל דגם בבעולה יש חופה דחופה מקרי 
היחור הראוי לביאה וזה שוה בין בבתולה בין באלמנה 
וגרושה [סגר"% סקט"ז ופס כלסע"ז ע"ם] והירושלמי שאומר 
הלין דכנסין ארמלין כונתו משום דבתולת בלא"ה 


אפור לבעול בתחלה בשבת דכן הוא שיטת הירושלמי - 


וכונת הירושלמי ליחוד הראוי לביאה וגם בבתולה כן 
הוא. לדירן דקיו"ל רמותר לבעול בתולה בתחלה בשבת 
וכבר בארנו זה באהע"ז שם ושם בס" נ"ה הארכנו 
לבאר מהו חופה ובסעיף י"ר שם בארנו דהפוסקים 
לא פליגי כלל ע"ש ושם בס" ס"ד פעיף י"ז בארנו 
דגם באלמנה ליכא מחלוקת ואם היה יחוד הראוי 
לביאה מבעוד יום ‏ יוכל מדינא לבועלה בשבת וגם 
בבתולה יש מצריכים דוקא יחור הראוי לביאה מבעוד 
יום [ענ"5 פקי"5 כפס מ"כ) אך באלמנה לבד הדין כתב 
המהרי"ל שיש סכנה בדבר לבא עליה ביאה ראשונה 
בשבת שס) ובאהע"ז שם הבאנו שהיתה מעשה כזה 
ותיכף מתה ע"ש ולכן אנו רגילין להזהיר על זה מאר 
וזהו רק באלמנה ולא בגרושה דבגרושה אם היה יחוד 
הראוי ‏ %ביאה מבעור יום יכול לבא עליה בשבת 
והיחור שמבעוד יום צריך שלא יהא שם שום אדם 
בהחרר סו ואם לא היתה ראויה לביאה מבעוד יום 
כגון שהיתה טמאה אפורה לטבול בשבת דאפור לו 
לבא עליה בשבת שהרי מקודם לא קנה אותה כלל 
כיון שלא היה יחוד הראוי לביאה פס ומסיג על ססמ'ט 
ונס סכ"ש טס סטיג על ססמ"ת ע"שן : 

מז דבר פשוט שאפור לגרש בשבת אפילו היה הגט 

כתוב מבעוד יום ואין בו פסול מוקדם כנון ע'י 
שליח או שאינו כתוב בו שם היום אלא שם החורש 
דכשר ג'כ מ"מ אסור לגרש כמו שאפור לקדש שהרי 
בהגירושין מפקעת א"ע מרשותו והוח כקנין אך בגט 
שכיב מרע דתקף ליה עלמא ונראה שימות מיר ותשאר 
זקוקה לחליצה או ליבום איתא בגיטין (ע'ו : שהתירו 
חו"ל להקנות לה החדר שהגט מונח שם והיא תעשה 
בו חוקה ע"י פתיחה ונעילה ונמצא שנתן הגם 

לרשותה ע"ש : י 


ערוך 


ו כתב הרמב"ם בפכ"ג דין ט' אין מגביהין תרומות 

ומעשרות בשבת מפני שנראה שמתקן דבר שלא 
היה מתוקן עב"ל ואפילו ליתנם לבהן בו ביום אפור 
[רכ"ק] ואפילו בין השמשות אסור לעשר את הוראי 
אבל הרמאי מעשרין בה"ש דלא דמי למתקן דרוב 
עמי הארץ מעשרין הן (רפ"י "ד .1 ומ"מ בשבת עצמו 
אפור דכיון דתקנו לעשר סוף סוף תקון הוא ומדומע 
והיינו תרומה שנתערב בחולין. במאה פעמים ככה 
דמעלה אחת ומותרת אין מעלין בשבת דהוה מתקן 
[לפין סלכס ‏ כב"ו: כרום ‏ טקל ע"ע וכל מין תקון אמור 
בשבת משום תקון של מלאכה (רפ"י סכת קמ"כ . ד"ס סל] 
כלומר שיאמרו מה לי תקון זה ומה לי תקון של 
מלאכה ואפילו תרומות דרבנן אפור להפריש בשבת 

וכן בבה"ש לבר רמאי כמ"ש : 

ו עוד כתנ שם הרמב'"ם בדין י"ד אין דנין וכו' 

ואין מקדישין ולא מעריבין ולא מחרימין חרפי 
גכוס. 16 חרי כסכיס ועט"ז סק"ל ותמוס מ5ד) מפני שהוא 
כמקח וממכר ואין מגביהין תרומות ומעשרות שוה 
דומה למקדיש אותן פירות שהפריש ועוד מפני שהוא 
כמתקן אותם בשבת (וסיף עעס על סקודס \ולי מפני 
מע"ם ‏ ודו"ק! = ואין מעשרין את הבהמה גזירה שמא 
ירשום בסיקרא (ו( 5‏ מש8 מתקן שסרי מתק(ס סיתס מותר 
וגס 69 מעעס מקה ועמכר טסרי 5וכפס. בענעו! ומקדיש אדם 
פסחו בשבת וחגיגתו ביו"ט שזו מצות היום היא וכשם 
שאין מקדישין כך אין מקדשין מי חטאת עכ"ל ולא 
מצאתי מקורו וגם לא ירעתי למה אין מקדשין מי 
חטאת הלא אין בוה שום תקון בלא ההזאה ואולי 
דביון "דהזאה אינה דוחה שבת כדאיתא בפסחים |פ"ס .] 
א"כ למה יטרח בחנם ואולי גם בטלטול אפור מפני 
שהיא מוקצה כיון שהיא קודש ואסור לעשות בה דבר 
בשבת כדתניא בתוספתא דשבת פט"וו מטלטלין את 
החדש בשבת ומטלטלין מעשר שני בירושלים אבל 
לא בגבולין ע"ש משום דבגבולין אסור לאוכלה ואסור 
ליהנות ממנה מפני קדושתה משא"כ חרש אף דאפורה 
באכילה ‏ מ"מ מותר. ליהנות ממנה כיון שאין בה 
קדושה וא"כ מי חטאת ואפר חטאת ג"כ אסורים 

בטלטול : 

ימן המגביה תרומות ומעשרות בשבת או ביו"ט בשוגג 

יאנכל ממה שהתקין במזיד לא יאכל. עד מו"ש 
ונין כך ובין כך תיקן את הפירות וכן המקריש או 
המעריך או החרים בשבת בין בשוגג בין במזיר מה 
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שעשה עשוי ואצ"ל ביו"ט וכן המקנה לחבירו בשבת 
קנה רקיי"ל מקח שנעשה באיסור הוי מקח כמ"ש בח"מ 
סי" ר"ח ושם בארנו למה לא אמרינן בוה אי עביר 
לא מהני ע"ש (עמג"ס סק"י] : 

כתב הרמב"ם בפכ'ג רין ט"ז מי שקרא שם 

לתרומת מעשר של דמאי או למעשר עני של 
ודאי לא יטלם בשבת ואע"פ שייחד מקומן מקודם 
השבת והרי הן ידועין ומונחין בצד הפירות ואם היה 
כהן או עני למורים לאכול אצלו יבואו ויאכלו ובלברד 
שיודיעם לכהן שזה שאני מאכילך הוי הרומת מעשר 
ולעני שוהו מעשר עני עכ"ל וזהו משנה בפ"ר ררמאי 
(מ"דו וה"פ מי שקרא שם כלומר שאמר תרומת מעשר 
שאני חייב לתת מכרי זה יהא מונח בצפונו או בדרומו 
ולא הפרישה וה"ח בשל וראי אלא דבשל וראי אין 
הישראל מפריש התרומת מעשר אלא הלוי אבל דמאי 
שהמעשר לעצמו הוא המפריש תרומת מעשר ליתנה 
לכהן ולכן אע'פ שכבר הוא כמופרש מ"מ לא יהנם 
לבהן ולעני מפני שאסור ליהן מהנות כהונה בשבת 
ורק בלמודים לאכול אצלו יבואו ויאכלו ובלבד 
שיודיעם דאל"ב הרי סבורים שמאכילם משלו והא דלא 
תני מי שקרא שם לתרומה של ודאי משום דלאו 
אורחיה להשהות את התרומה דתרומה גדולה מפרישין 
מיד בשנעקר הגורן ‏ סרשו והא דלא תני מי שקרא 
שם למעשר של וראי לפי שאף אם יתנה 5לוי 
בשבת אין בו תועלת שהרי עליו להפריש תרומת 

מעשר תוי" : 

כא אך דברי הרמב"ם תמוהים דבירושלמי שם מוקי 

משנה זו כב"ש דאמרו בפ"ק דביצה ו"כ ₪ ראין 
מוליכין חלה ומתנות לכהן ביו"ט אבל לב"ה מותר 
ליטלן בשבת ומכאר שם דאין חילוק בין יו"ט לשבת 
[וסתוס' ‏ ככו(ס פס סכולו סורוטלמי | ע"ם] | והרמב"ם עצמו 
בפ"ר מיו"ט דין כ"ו פפק דמוליכין וכבר הקשו זה עליו 
[סגס'ס | ככ'מ ולי נראה אדרבא רהרמב"ם פסק 
כהירושלמי הוה שאומר שם ההיא ילפא מן הדא 
בלימודים וכו' כלומר שמה שב"ה מתירים בביצה 
לא להוליך אצל הכהן אלא בלימודים לאכול אצלו 
יבואו ויאבלו ע"ש ואע"ג דשיטת הש"ס שלנו בביצה 
אונו כן וכמ"ש הרמב"ם עצמו בפ"ר מיו"ט ס"ל 
להרמב"ם רזהו בתרומות שהפרישן לגמרי מעיו"ט 
כמו שמבאר שם אבל בקריאת שם לבר מודים 
להירושלמי דאין ההיתר רק כלמודים וכו' ₪ ₪ 

כדכרי 


1-5 ערוך 


כדכרי סתוי"ע עס כדמאי דסמטנס 6ינס. (סלכס. ותמוסכי. 0ל5 
נוכר | כדכרי | סרמכ"ס]) ! 


כב ודע שיש מי שנסתפק דאחרי שקנין נאסר בשבת 

אם יכול לוכות בהפקר בשבת ברבר שאין בו 
מוקצה הא גם בזה קונה מן ההפקר או אפשר כיון 
דאין באן קונה ומקנה אין זה בכלל קנין |סגרע"] 
ולענ"ר נראה ברור דמותר ראל"כ איך מותר להוליך 
חלה ומתנות לבהן בביצה (י"כ :1 נהי שהוא רשאי ליתן 
שאינם שלו מ"מ הא הכהן זוכה בה בשבת ויו"ט וזה 


הלכות שבת סימן של"ט ש"ט 


השלחן 


אינה כשלו שהרי יבול ליתנה לכהן אחר ובע'כ הכהן 
הוה הוה בקונה קנין אלא כיון רליכא מקנה דאין 
הישראל מקניהו אלא התורה ויכתה לו מותר וה"ה 
בהפקר ועור דלפי הטעם שכתב הרמב"ם במקת 
וממכר שמא יבתוב לא שייך בהפקר ועוד דאפילו 
מתנה בארנו בס" ש"ו סעיף י"ז דלא דמי למקת 
וממכר ולכן התירו לדבר מצוה ע"ש וכ"ש הפקר 
דבכל גווני שרי [וקלת ריס מכ"מ ע' . 606 מעתס תגכיס 
6רנקי ‏ כטכת וכו' | ע"ם וס 5סור (וכות | מן סספקר כשכת 
6פי(ו 89 = 6רנקי = ודו"קו : 


שמ [יני אבות מלאכות של מעמר ונוזו ומנפץ וטווה והמיסך והעושה 
שתי בתי נירין והאורג והפוצע והכותב והמוחק ובו ל"ה סעיפים] : 


א מעמר הוי מאבות מלאכות ופירושו שמקבץ תבואה 

תלושה אל מקום אחר שוהו ממלאכת התבואה 
לאספם אל מקום אחד ולעשותם אגודות ועמרים 
וכריכות ושיעורו כתב הרמב"ם בפ"ח דין ה' המעמר 
אוכלין אם לאכילה שיעורו כגרוגרות ואם עימר לבהמה 
שיעורו כמלא פי גדי ואם להסקה שיעורו כרי לבשל 
בגרוגרות ‏ מביצת תרנגולת ואין עימור ‏ אלא בגידולי 
קרקע ולכן מאן דכניף מילחא ממלחתא כלומר שצובר 
מלח ממשרפות מים שממשיך לחריץ מים מן הים 
והחמה שורפתן והן נעשין מלח אין בזה אב מלאכה 
של מעמר לפי שאינן גידולי קרקע גפ' ע'ג. ע'ם 
דסלכס ‏ כמכוי. ו(5. לרכס וסרמ"ך תפוג על סרמכ"ס מטוס לגרום 

רכס ע"ס ככ"מ] : 

ב תולדות מעמר כתב הרמב"ם שם המקבץ רבילה 

ועשה ממנה ענולה או שנקב תאינים והכנים החבל 
בהן ער שנתקבצו גוף אחד ה"ז תולדת מעמר וחייב 
וכן כל כיוצא בזה עכ"ל ופשיטא רכשמקבץ בגינה 
איזה מין ירק למקום אחד וכן מיני פירות כשמקבצם 
תלושים למקום אחד כתפוחים וכל מיני פרי העץ 
הוי אב מלאכה דמעמר ויש להוהיר על היושבים 
בפרדסים שלא יקכצו בשבת שני פירות למקום 
אחר ואיסור זה נעלם קגמרי מעיני ההמון ולכן יש 
להודיעם שיש בזה איסור סקילה והעושה בשוגג חייב 
חטאת ומעמר היה במשכן כמ"ש בסעיף י' ע"ש וע' 

= בסעיף ח': 

ובירושלמי דכלל גדול איתא תולדות העימור איזו 

היא ובו' ההן דשטח צלין צמוקים מפוסלה בקלטה 


חייב משום מעמר כל שהוא נוגע באוכל חייב משום 
מעמר בקליפה חייב משום דש ע"ש ולמדנו מזה 
שכמשמח פירות וכונתו שיהיו הפירות יחד חייב משום 
מעמר אבל אם הכונה להסיר קליפתן החיוב משום 
דש ופשוט הוא דלא שייך מעמר אלא בתבואה ופירות 
שלא נאפו ולא נתבשלו וגם לא נטחנו שעדיין הם 
כנקצרים וכנתלשים דאל'כ אהא אסור בשבת ?הניח 
כמה לחמים למקום אחד או להניח כמה מיני פירות 
זה אצל זה אלא ודאי דהאיסור אינו אלא בהלקטם 
מן השרה ומן הגינות ומן האילנות ולא כשהם בבית 
וכ"ש לאחר מחינה ואפייה ובישול וע' בסעיף ח' : 
ך גוזו הוי אב מלאכה וו'? הרמב"ם בפ"ט דין % 

הגוזז צמר או שיער בין מן הבהמה בין מן החיה 
בין מן החי בין מן המת אפילו מן השלח שלהן חייב 
כמה שיעורו כדי לטוות ממנו חוט שארכו כרוחב 
הסיט כפול וכמה רוחב הסיט כדי למתוח מן בוהן 
של יד עד האצבע הראשונה כשיפתח ביניהן בכל 
כחו והוא קרוב לשני שלישי ורת התולש כנף מן 
העוף ה'ז תולרת גוזו הטוה את הצמר מן החי פטור 
שאין דרך גזיוה בכך ואין דרך ניפוץ בכך ואין דרך 
טויה בכך עכ"ל וכבר בארנו בפי' של"ו סעיף 5"ה 
דרוקא גוזו מן המתה חייב אבל תולש לאו הינו 

נווו בבהמה ע'ש : 

ה ודע שהרמב"ם פסק בגווז כמלא רוחב הפיט כפול 


ולא כתב שיעור אחר אבל בירושלמי דכלל נדול - 


אומר דאם כונתו לטווייה הוי כשיעור זה אבל כשכונתו 
לאריגה חייב כמקא הסיט ואח'כ שואל איך הרין בגוו 


יוו 


עדוף 


פתם ומסיק לקולא דצריך כפול ע"ש וי"ל דהרמב"ם 
מיורא בסתם אבל בנוזז לאריגה חיוב בכמלא הסיט 
ובע'ב צ"ל כן שהרי שנינו במשנה ק'ס ₪ דהטווה 
שיעורו כרוחב הסיט כפול והאורג שיעורו כמלא 
הסוט' א"כ ממילא בגוזז ‏ הו ג"כ | כן דאם לטווייה 
שיעורו כשיעור טווייה ואם לאריגה שיעורו כשיעור 
אריגה אלא וראי כמ"ש וגוזז היה במשכן במ"ש 
בפעיף ‏ " : 

ן הנוטל צפרניו או שערו או שפמו או וקנו ה" 

תולרת גוזו וחייב והוא שיטול בכלי אבל אם נטלן 
בידו בון לו בין לאחר פטור וזה שחייב בכלי כשצריך 
להשער או להצפרנים אבל בא"צ להם הוי מלאכה 
שא"צ לנופה ופטור להפוסקים בר"ש ג" | סק"5! 
והרמב"ם פוסק כר"י כמ"ש כמה פעמים והנוטל שערו 
בכלי כמה יטול ויהא חייב שתי שערות ואם ליקט 
לבנות מתוך שחורות אפילו באחת חייב ודבר זה 
אפילו בחול אפור משום לא ילבש נבר שמלת אשה 
ואשה ששכחה ליטול צפרניה בשעת טבילה קודם 
השבת נתבאר ביו"ר סו' קצ"ח ע"ש ודין צפורן שפירשה 

רובה נתבאר לעיל סי' שכ"ח סעיף מ"א ע"ש : 


כתב הרמב"ם שם וכן החותך יבלת מגופו בין ביד 

בין בכלי פטור בין לו בין לאחר ומותר לחתוך 
יגלת במקדש. ביר אבל לא בכלי ואם היתה יבשה 
חותכה אף בכלי ועובד עבודה עב"ל ותמה עליו המגיד 
משנה במה שפטר בחותך בבקי ובסוף עירובין מוכח 
להריא דיבלת לחה דינה כצפורן דבבלי חייב ע"ש 
וכן פירש"י שם ‏ ק'ג ] דבכלי הוי אב מלאכה ועוד 
דאי בכלי אינו אלא שבות למה לא התירו במקרש 
כמו בוד דהא ביד נמי שבות איכא דכל השיעורים 
שנתבארו גם בשיער הם רק לחתיוב חטאת אבל 
מדרבנן נגם במשהו אפור ואפילו ביד ועכ"ז התירו 
במקדש וא"כ. גם בכלי נמי ונראה ברור שיש טעות 
הדפוס בהרמב"ם דבכולה סוגיא דשם מבואר להדיא 

דבכלי הוה איסור ראורייתא ע"ש : 


₪ כלל נדול יש לרעת דבכל האבות מלאכות 

ובשיעורוהן ובפרטיהן דבכה"ג חייב ובכה"ג פטור 
אין זה רק פטור מן התורה אבל מדרכנן אפור דכלל 
נדול הוא בשבת דכל פטורי דרשבת פטור אבל אסור 
לבד במקום שאמרו מותר ולכן גם במעמר שנתבאר 
דאין ‏ עימור ‏ אלא, בנידולי קרקע ולא במלח כמ"ש 
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השלחן קפט זז 


בסעיף א' אין הכונה רבמלח מותר אלא דבמלח פטור 
אבל אסור וזהו שכתב רבינו חב"י בסעוף ט' אסור 
לקבץ מלח ממשרפות המלח שרומה למעמר וכו' ע"ש 
והאיפור הוא מדרבנן אבל בזה שכתבנו בסעיף ג' הוי 
מותר לכתחלה כמ"ש הכסף משנה שם בשם הרמ"ך 
על רין דהמקבץ דבילה ועשה ממנו עיגול ‏ דחייב 
משום מעמר וז"ל ודווקא שקבצם ממקום שנפלו מן 
האילן אבל אם קיבצם בבית לא כראמרינן בביצה 
וכו' עכ"ל: וכ"כ התוס' בביצה (("6 . ד'ס מן ע'ש רלא 
שייך עימור אלא במקום שגדילים שם ע"ש ובשיעורים 
שנהבארו במעמר ובגוזו גם בפחיות משיעורם אפור 
ככל חצי שיעור שאפילו מן התורה אפור וכ"ש מררבנן 
וכן בכל האבות מלאכות שנתבארו ושיתבארו סג" 
סקו"ז סקט על סך דנקכ תסכיס וכו' לעס 62 יתסייב | עטוס 
כונס. כמו | כמנכן = וסין וס דעיון דמגכן. כשתנס. כורתו. מן. קודס 
סגיכון (סח"כ כמו. ככנין מטלוס (כית ול = כן: כתסניס .וסופי גס 
כוכת תירונו כן ‏ 656 טפין סתסלס (קוטי6 זו 1 

מּן מנפץ הוי מאבות מלאכות ומהו מנפץ שהצמר או 

הפשתים הדבוק יחד נפץ והפרידו. והיינו שחבטו 
במקל או סרקו במפרק ובלשונינו נקרא טרעפליען 
וז"ל הרמב"ם בפ"מ דין י"ב המנפץ את הצמר או את 
הפשתן או את השני וכיוצא בהן חייב וכמה שיעורו 
כדי למוות ממנו חוט אחד ארכו ד' טפחים והמנפץ 
את הגידים ער שיעשו כצמר כרי לטוות אותן ‏ ה"ן 
תולדת מנפץ וחייב עב"ל ובירושלמי רכלל גדול איתא 
ההן דנפיץ סיב הוצין גומא חייב משום מנפץ כלומר 
שמנפץ סיב הגדל סביבות הדקל או הוצין או גמי 
והוא עשב ארוך וכונתו לעשותן דקין כדי לאורגן חייב 
משום מנפץ ובירושלמי הגירסא מנפם והיה במשכן 

כמו שיתבאר : 

ו טוויוה הוה אב מלאכה והיה במשכן כדכתיב טוו 

את העזים וגם מנפץ היה במשכן שהרי הפשתן 
והצמר שהוצרכו למלאכת המשכן בהכרח שניפצום 
וכן גוזו היה במשכן שזזו צמר מהכבשים לצורך 
המשבן ומעמר היה ג'כ בוריעת הסממנים שכשנגדלו 
עימרום למקום אחד ושיעורו תנן ק'ס :! כמלא רוחב 
הסיט כפול ולהרמב"ם הוא ד' טפחים וז"? בפ'ט דין 
ט"ו הטווה אורך ד' טפחים מכל דבר הנטוה חייב אחר 
הטווה את הצמר או את הפשתן או את הנוצה או 
את השיער או את הגידין וכל כיוצא בהן העושה את 
הלבר ה" תולדת טווה וחייב והוא: שיקבר דבר 

שאפשך 
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118 ערוך 
שאפשר למוות ממנו חוט אורך ד' מפחים בעובי 
בינוני עב"ל : 
יא והראב"ד השיג עליו וז"ל איני מכיר. טווייה 

בעשיית הלבדין לפי שהוא לקח צמר מלובן 
ומנופץ ושוטחו על גבי בגד ונותן מוך על מוך ער 
שנעשה עבה ומטפיחו במים וכורכו עם הבגד ומהרקו 
עד שמתחבר ומתקשה ונעשה הלבד ואם זה החיבור 
קורא לו טויה איני יודע ונראה יותר שהוא כמגכן 
והוא תולדת בונה ושיעורו איני יודע ואולי באורך 
וברוחב כאותן קליעות שעושות בנות העניים על 
מצחיהן עכ"ל וכמדומה לי שבירושלמי דכלל גדול 
מפורש כהרמב"ם שאומר שם ההן דעביר חבלים ההן 
דעביד ממזור חייב | משום טוה וממזור נראה שהוא 
מזרן דתנן בפי"ט דכלים המזרן היוצא מן המטה כל 
שהוא ופי" בערוך ערך מזרן שהוא בגד צמר שנותנין 
החשובין על מטותיהן תחת כל המצעות ובלשון 5ע"ז 
טפיט"א ובלשון ישמעאל מיזר ע"ש ומתרגם שם 
בלשונינו ‏ קאברי"ץ ויש קורין קאוויא"ר וזהו לבדין 
דלברים הם צמר טרוף בליי טווייה ואריגה כמ"ש 

הרע"ב םוף כלאים ובלשונינו פיל"ץ : 

יב המיסך הוי אב מלאכה ומהו מיסך שמותח חוטי 

השתי בכסא האורג מכובר עליון לכובד תחתון 
וז"ל הרמב"ם שם רין י"ז דרך האורגין שמותחין 
החוטין תחלה באורך היריעה וברחבה ושנים אוחזין 
זה מכאן ווה מכאן ואחד שובט בשבט על החומין 
ומתקן אותם זה בצד זה ער שתעשה כולה שתי בלא 
ערב ומסיכת החוטין כררך האורגין היא הנסכת המסכת 
וזה המותח נקרא מיסך וכשכופלין אותה ומתחיל 
להכנים השתי בערב נקרא אורג והמיפך חייב והוא 
מלאכה מאבות מלאבות והשובט על החיטין ער 
שיפרקו ויתקנם ה"ז תולדת מיסך וכמה שיעורו משיתקן 
רוחב שתי אצבעות עכ"ל והיתה במשכן במלאכת 

הפשתן והתכלת. להיריעות : 

ין ובירושלמי דכקל גדול ההן דעבד קונטרן. נפן 

ומחצלת חייב משים מיסך ונפה ומחצלת ידוע 
וקונטרן הוא מין שק העשוי מקנים כשעושה בהן 
מלאכת המסכת שנתבאר חייב משום מיסך הדא 
איתתא כד מישתייא בקוביה משום מסכת ווזהו 
בשמשימה חשתי בתוך הנקבים ההן דעבד קופין כר 
צפר משום מיסך זהו העושה קופות מקנים וסיב 
כשמתחיל לעשות גדיל סביב הקופה בשוליה חייב 


הלכות שבת סימן ש"מן 


השלחן- 0777 


משום מיסך. ההן רעביר מילין ערסיון לאורך משום. 


מיסך שעושה מימות ממין עץ הנקרא מילין וכשמתחיל 
לאורגן לאורך דהעץ רך ונמתחת והוה כמלאכת צמר 
ופשתן : 0 
וך העושה שתי בתי נירין הוי אב מלאכה וזהו נ'כ 
בעת אריגה שעשה או תיקן ב' טבעות או ב' 
עניבות שבהן מכנים בכל טבעת או עניבה חוט אחד 
ונראה צהחיוב הוא בין על עשיית הבתים עצמם 
[עלח"מ). בין שמבנים בהם ב' חוטים וו"ל הרמב"ם שם 
דין ט"ז העושה שתי בתי נורין חייב העושה נפה או 
כברה או סל או סבכה או שסרג מיטה בחבלים ה"ז 
תולרת עושה נירין ומשיעשה ב' בתים באחר מכל 
אלו חייב וכן כ? העושה שתי בתי נירין בדנו 
שעושין אותו בתים בתים כגון אלו חייב עכ"ל והיתה 
במשכן בארינת היריעות והקלעים ובירושלמי שם 
הרא איתתא כד יהבא קדמה משום עושה בתין כלומר 
כשנותנת החוטים בנקכים שלפניה ההן רעבד מילין 
קנקלטין משום עושה בתים והיינו מעץ ששמו טילין 
שעושה בעת אריגתו כחדרים קטנים חייב משום 
עושה בתי נירין עוד אומר שם שני נירין בחף אחר 
אשני חפין בניר אחד ונראה דה"פ דחיוב זה הוא בין 
שמכנים שני נירין והיינו שני חוטין בחף אחר כלומר 
בבית אחד מבתי הנירין או שני חפין בניר אחד והיינו 
חוט אחת מכניפה בבית זה וקצה השני בבית אחר 
חייב. (וע"ש כק"ע וכפ"מ] | : 
מן ארינה הוי אב מלאכה ואריגה מקרי משמכניס 
השתי בהערב ופשיטא שהיתה במשכן שאונו 
היריעות והקלעים ושיעורו כתכ \רמב"ם שם דין י"ח 
דהאורג שני חוטין ברוחב שני אצבעות חייב בין 
שארגן בתחלה בין שהיה מקצת הבגד ארונ וארג על 
הארוג שיעורו שני חוטין ואם ארג חוט אחר והשלים 
בו הבגד חייב ארג בשפת היריעה ב' חוטין ברוחב 
ג' בתי נירין חייב הא למה זה דומה לאורג צלצול 
קטן ברוחב ג בתי נירין עכ"ל כלומר אע'ג דאין בו 
שני אצבעות דכיון דוהו כבגד קטן בפ"ע חייב בבשיעור 
שתי בתי נירין ודע דהשיעור שכתב הרמב"ם באורג 
ברוחב שתי אצבעות הוא תמוה לכאורה דבמשנה 
(ק"ס ₪ שנינו דהאורג. שני חוטין שיעורו כמלא הסיט 
וכיון שהרמב"ם בעצמו כתב בטוי שהוא כמלא רוחב 
הסיט כפול שהוא ד' ספחים כמ"ש ה .2 . 
כמלא הסיט הוא שני טפחים ואיך 
2 אצבעית 
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אצבעות אמנס רעת הרמב"ם מדקא קאמר כמלא רוחב 
הסיט אלא כמלא הסיט הוא שיעור אחר רשני אצבעות 
ומ" אבל רש"י ז"ל לא פו' כן אלא שהוא חצי שיעור 
מטווייה. ע"ש : 

מז תולדות אורג כתב הרמב"ם שם המדקדק את 
החוטין ומפרידן בעת האריגה ה"ז תולרת אורג 

וכן הקולע | את הנימין ה"ז תולדת אורג ‏ ושיעורו 
משיעשה. קליעה באורך שני אצבעות ‏ עכ"ל ולרש"י 
צרוך שני טפחים ובירושלמי גם מי שעושה דבר מעץ 
ששמו מילין שהוא רך חייב משום אורג בעת שמכנים 

הרוחב על האורך ע"ש : 
ון הפוצע הו ג"ב | אב מלאכה ומהו הפוצע שמסיר 
חוטי הערב מעל חוטי השתי או השתי מעל הערב 
לצורך ‏ ארינה |רע"כו ורש"י ו"ל כתב במשנה דאבות 
מלאכות. וז"ל פוצע מנתק פעמים שיש בשני חוטין 
וותר מראי ומנתק מהן ומקלישן לצורך עכ"ל והרמב"ם 
בפ'ט כתב הבוצע שני חוטין חייב ובוצע הוא המפריש 
את האורג בין שהוציא הערב מן השתי או שהעביר 
השתי מעל הערב ה" בוצע וחייב והוא שלא יהיה 
מקלקל אלא ותבוין לתקן כדרך שעושין אלו שמאחין 
את הבגדים הקלים ביותר. שבוצעין ואח"כ | מאחין 
וחוזרין. ואורגין חוטין שבצעו עד שיעשו שני הבגדים 
או שני הקרעים אחד והסותר את הקליעה לתקן ה"ו 
תולרת בוצע ושיעורו כשיעור הבוצע עכ"ל והראב"ר 
פי' שם דפוצע הוא לשון חיתוך שחותך ב' חוטין 
שאחר שהשלים אריגתו חותך את הארוג מן חמשוייר 
שבמסבת ואפילו לא חתך ממנו אלא ב' חוטין חייב 
בחתיכה זו עכ"ל ולכל הפירושיםז וראי שהיה במשכן 
כוון ששיוך למלאכת"אריגה : 
ו הכותב והמוחק הוי מאבות מלאכות ומוחק אינו 
חיוב אלא במוחק. ע"מ לכתוב אבל במוחק כדי 
לקלקל פטור אבל אפור ושיעורו שני אותיות וכך שנינו 
במשנה (ק"ד.! הכותב שתי אותיות בהעלם אחר חייב 
והיתה במשכן שהיו רושמין על קרשי המשכן לידע 
איזה בן וגו |משס ק'ג מפני שמפרקין אותו 
ולכשיעמירוהו ‏ לא יחלפו סרר הקרשים היו כותבין 
אותוות על הקרשים לפימן ע"ש (לות"ק כע"כ סיס לותיות 
ולר' יוסי סיו | קוסמות ודו"קו. : 

ימ ותולדותם כתב הרמב"ם ספי"א רושם תולדת 
כותב. הוא כיצד הרושם רשמים וצורות בכותל 
ובששר וכיוצא בהן כדרך: שהציורין רושמין ה"ז חייב 


הלכות שבת סימן ש"מ 
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משום כותב וכן המוחק את הרשום קתקן ה"ז תולרת 
מוחק וחייב עכ"ל ודע דבמשנה ק'ג 5 תנן הכותב שתי 
אותיות חייב וכו' ר' יוסי אומר לא חייבו שתי אותיות 
אלא משום רושם וכו' ופירש"י דאפילו לא כתב אלא 
רשם שני רשימות בעלמא חייב ע"ש ומרכתב הרמב"ם 
דרושם הוי תולדה ש"מ ראין הלכה כר' יופי דלר' 
יוסי הוה אב ועוד דלר"י למה הצריך רשמים של 
ציורים הא אפילו רושם בעלמא חייב וכ'כ הרמב"ם 
והרע"ב בפי' המשניות דאין הלכה כר"י ע"ש אבל 
בירושלמי משמע רהלבה בר"ו ע"ש |עפ' כמס"פ. טכתכ 
לסרמכ"ס פסק כר"י. פך ‏ שיו 36 ורסיותו = מדמסיוב ברסמיס 
ע"ם ודכריו ‏ תמוקיס ‏ דוסו | רופס טל 3ורס. \(6 = כרוטס סתס 
ועוד דכפי' סמסנס כתכ. דסין סלכס. כר"י ₪56 ודסי כדכתיכנם 
ודו"קו\. : 
כתב. הרמב"ם בפי"א דין ט' הכותב שתי אותיות 
חייב המוחק כתב ע"מ לכתוב במקום המחק בי 
אותיות חייב הכותב אות אחת גדולה כשתים פטור 
מחק אות אחת גדולה ויש במקומה לכתוב שתים 
חייב כתב אות אחת והשלים בה את הספר חיוב 
הכותב ע'מ לקלקל העור. חייב שאין חיובו על מקום 
הכתב אלא על הכתב אבל המוחק ע"מ לקלקל פטור 
נפלה דיו על גבי ספר ומחק אותה נפלה שעוה על 
גבי פנקם ומחק אותה אם יש במקומה כרי לכתוב 
שתי אותיות. חייב. עב"ל : 

כא ווה שכתב נפקה דיו על גבי ספר וכו" הכוונה 
שנפלה דיו שלא על הכתב אלא על קלף או נייר 

חלק וכן שעוה על פנקם חלק וז"ל הרא"ש בפ' בפפ 
גדול סי" ע'ו הכותב אות אחת גדולה כשתים פטור 
מחק וכו' חייב וזה חומר במוחק מבכותב והיינו טעמא 
כי פעמים כתוב במשכן טעות על קרש אחד ומוחק 
כרי לכתוב | אחרת במקומה ומן | הדין היה ראוו 
לחייב אף במוחק אות אחת כרי לכתוב אות אחרת 
במקומה אלא שאינו ראוי לחייב על מחשבת כתיבה 
יותר מעל כתיבה עצמה ויראה שאין חייב על מחיקת 
משטוש דיו אפילו לכתוב כמה אותיות כי לא היה 
במשכן אלא מחיקת אותיות כדי לכתוב במקומו 
ואחרי כותכי זה מתוך הסברא וגם מדנקיט בברייתא 
מחק אות אחת ראיתי בתוספתא וכתוב בה נפלה דיו 
על ספר ומחקו שעוה על הפנקם ומחקו אם יש 
במקומו כדי לכתוב שתי אותיות חייב וטעמא לא 
בריר לן וו"ל רהיינו טעטא רהאות שנכתב בטעות 

כמאן 


ד 


ו ערוך הלכות שבת 
כמאן דליתא דמי ועיקר החיוב בשביל מחשבת 
הבתיבה והלכך אפילו משטוש דיו נמי והאי דנקיט 
בברייתא מחק אות גרולה איודי דתני כבתב אות אחת 
דולה עכ"ל וכן יש לפרש בד:ברל: הרטבים:י יוה 
שכתב מקודם מחק אות וכו" לאו דוקא דבמחיקה 
לא בעינן אות ייש להוסיף בטעם משים דזהו מלאכת 
מחשבת כשמוחק הדיו שעל הנייר בדי לבתוב. עליו : 


בב וגם הטור כהב כן המוחק משטוש דיו שעל הקלף 

או שעוה שעל הפנקם אם יש במקומו כרי 
לכתיב | שתי אותיות חייב. וכן הוא לשון הש"ע סעיף 
ג' ובודאי אף אם אין במקומו ?כתוב שתי אותיות 
אסיר מדרבנן ילכן יש ליוהר כשנוטף שעוה על הספר 
שאין לסלקו ואפילו לא נמף אלא על אות אחת או 
כמלא אות אחת ואם נטף על שתי אותיות או על 
כמלא שתי אותיות חייב חטאת |" וע"ז 
וש שמגמגמים ברין זה וגם לעיל סי" קמ"ג נתבאר 
בזה מ"מ העיקר לרינא רבשבת הוי איפור גמור לסלק 
שעוה שנפל על האותיות וכן כשנדבקי הדפין בשעיה 
במקים האותיות אפור להפרירן (פט'גו ויש ליוהר בזה 
מאד כי בקל יכול לבא לידי איפור. |ועטנ"ל פקי"קו : 


ומנ" סק"ד] 


פף וכתב רכיני הדמ"א בכעיף. ג' ראסור לשבר עונה 
שבתיב. עליה כמין אותיות אע"פ שאינו מכוין רק 


לאכילה דהוי מוחק עכ"ל ואפ שאינו ע"מ לכתוב. מ"מ 
יש בוה איפיר דרבנן ולפ"ן גם בציורום בעלמא יש 
לאסור ‏ ואין | העולם נזהרים בזה ואולי | מפני שכל 
הציורים ‏ או איתיות שעושים על מיני מתיקה הם 
מהעיפה עצמה או מהתבלין ובזה וודאי דלא. שייך 
שם כתיבה דהוא ג"כ מאכל ומותר לגמרי |עמנ"5 סק"ו 
טכתכ. כן כפס. סכנס"ג! ובונת. רבינו | הרמ"א הוא בשכתוב 
איהיות מדיו או מצבע וכן אם כהב האותיות | ברבש 
המעורב. במים ג'כ אין חשש ויש שמתיר לגמרי אפילו 
בכתיבה משארי דברים (לגפ"ר! כו אין בזה שם בתיבה 
בלל וחוא | מקלקל וכלאחר יד ואין בזה: שים אופור 
ומקור הרין דרבינו הרמ"א מיירא כשכתבו לפגולה 
שיאבלנו התנוק להתחכם שכן היה מנהגם |פסו ומ"מ 
טוב ליהן מקום האותיות לתנוק כיון שיצא מפי רבינו 
הרמ"א ומעיקר. הדין אין בוה איסור |גס. סט"ז סק"כ 
מתיר. מס ע"ט! וכן. יש מי שאוסר לפתוח ספר שבחודי 
הדפים כתובים עליהם אותיות וכשפותחו הוה כמיחק 
וטע וחלקו עליו עסו וכ'כ רבינו הרמ"א בתשו םי' 


סימן. ש"מ השלחן 
קי"ט) דכיון | דעשוי לפתוח ולנעול אין בוה לא מוחק 
ולא כותב ואין זה כלום וזהו כעין דלת הנפתח ונסגר 
תמיד דאין בזה משום בנין וסתירה וה"נ אין בזה 
משום כתיבה ומחיקה ! 

כך הכותב אות כפולה פעמיים והוא שם אחד כמו 

רר הת גג דד שש פם חח וכיוצא בהן חייב 
אבל שני אותיות שוות שאין בהן כוונת תיבה פטור 
[מ"ע סל י') והכותב בכל בתב ובכל לשון חייב ואפילו 
בשני סמניות כן שנינו במשנה שם ופירש"י אפילו 
אחת בדיו ואחת בסיקרא והרשב"א כתב בשם הגאון 
דאתמונות האותיות קאי כגון שעשה אותיות הפובות 
כנונין הפיכין שבפרשת ויהי בנסוע הארון דכל שעליו 

תמינת אית אפילו היא הפוך חייב : 

כה הכותב אות אחת טמוך לכתב כלומר שאצל אות 

כתובה מכבר הפמיך אות שני לו ובתב על גבי 
כתב שהעביר הקולמס על אותיות הכתובות כבר פטור 
לפי שלא חידש כלום ודוקא שהיה הכתב של דיו דאז 
בין שהעביר הכהב השני של דיו ובין של צבע 
פטור דגרועי גרעיה אבל אם היה הכתב הראשון של 
צבע והעביר עליו דיו חייב שהים אחת משום מוחק 
שמחק הצבע ואהת משום כותב רעילויה עליה דריו 
עדיף מצבע אבל כשהעביר עליו צבע אפילו מין צבע 
אחר פטור ראין כאן לא מחיקה שחרי הצבע קיים 
ולא כהיבה שהרי היה כתוב מקורם |וע"מ כנכע על דיו 
יט קיוכ. מסוס. מקוקס. כיון דיש | כתכ 836 דגרועי גרטיס וכליו 
על נכע. מוגו דמחייכ | על כתוכס. סייב כעי על מסיקס. וכ5כע 

על דיו סוי מקלק? כן מכופר בניטון י"ע :]1 

כן וכן המתכוין לכתוב חי"ת וכתב ‏ שני זיינייץ וכן 

כיוצא בזה בשאר אותיות פטור וכן כתב אות 
אחת בארץ ואות אחת בקורה שהרי אין נהגין זה עם 
זה וכן בשני כותלים או בשני דפי פנקס המרוחקים 
זה מזה פטור אבל אם כתבן בשני כיהלי זוית או 
בשני דפי פנקס זה בסופו וזה בתחלתו ונמצא שסמוכין 
זל"ז חיוב. ודע דאין חילוק בכתיבה בין כהב על הנייר 
קלף או על עצים או על איוה דבר כיון שהכתב ניכר 

ומתקיים חייב | : 

כן איתא בגמ' ק"ד :! כתב אות אחת בטבריא ואות 

אחת בצפירי חייב כתיבה היא אלא שמחוסר 
קריבה ופירש"י שכתב אות אחת בשפת לות זה 
בטבריא ואחת על שפת לוח השני בצפורי וכשיביאום 
ביחר. יהיו האותיות סמוכין ול"ז אבל הרמב"ם שם 

כתב 


הלכות שבת 


עדוף 


כתב וו"ל לקח גויל וכיוצא בו וכתב עליו אות אחד 
במרינוז זו והלך באותו יום וכתב אות אחת במדיגה 
אחרת במגילה אחרת חייב שבזמן שמקרבן נהגין זה 
עם זה ואינן מחוסרין מעשה לקריבתן עכ"ל ולרעתו 
בניור רך או קלף דק אפילו מרוחקץ זה מזה יכול 
לכפוף חגייר ולקרבן כן כתב המגיד משנה ולענ"ר לא 
ורעתי למה לא נפרש גם בהרמב"ם כפירש"י וכונתו 
שכתב בשפתי הגויל : 
כ הכותב אות אחת אע"פ שקורים ממנו תיבה 
שלימה פטור כיצר כנון שכתב מ"ם והכל קורין 
אותה מעשר או שכתבה במקום מנין כמו ארבעים 
ה"ז. פטור המגיה אות אחת ועשה אותה שתים כגון 
שחלק גג החי"ת ונעשית ב' זיינין חייב. וכן כל כיוצא 
בזה וכן אם ע"י הגהת אות אחת בדבר מועט נתקן 
הספר כגון שהיה צריך לכתוב בו רי"ש ונכתב. רלי"ת 
ונטלו לתגו של דלי"ת ועשאו רי"ש חייב ‏ גפ הואיל 
ווהו תקון הספר והוה כהשלים. לספר |יע"יו שנתבאר 
בפעיף רְ' ע"ש : 
כמן הכותב בשמאלו או לאחר ידו ברגלו בפיו 
ובמרפקו והיינו באצילי יריו פטור שאין זה 
כררך הכותבין וכן איטר שכתב בימינו שהוא לו 
כשמאל של כל אדם פטור ואם בתב בשמאלו חייב 
והשולמ בשתי יריו בשוה ובתב. בין בימינו בין 
בשמאלו חייב ותניא בתוספתא קטן אוחז בקולמס 
וגדול אוחז בידו וכותב חייב. גדול אוחז בקולמס וקטן 
אוחז בידו וכותב פטור דהעיקר הוא מי שהוא כותב 
ולא אחיזת הקולמם (וכן כטוגג ע"ם כפי"כן : 
5 אין הכותב חייב עד שיבתוב בדבר הרשום ועומר 
כגון דיו ושחור וסיקרא וקומוס וקנקנתום וכיוצא 
בהם ויכתוב על דבר שמתקיים עליו הכתב כגון עור 
וקלף וניור ועץ וכיוצא בהם אבל הכותב בדבר שאין 
רישומו עומד כגון משקין ומי פירות או שכתב בדיו 
וכיוצא כו על עלי ורקות ועל כל דבר שאינו עומר 
פטור ואינו חייב עד שיכתוב בדבר העומר על דבר 
העומד וכן אין המוחק חייב. עד שימחוק כתב העומר 
מעל דבר העומד |רמנ"ס טסו והכותב על בשרו חייב 
מפני שהוא עור ואע"פ שחמימות בשרו מעכרת את 
הכתב לאחר זמן ה"ז דומה לכתב שנמחק אבל המשרט 
על בשרו צורת כתב פטור והקורע על העור כתבנית 
כתנב חייב משום כותב והרושם על העור כתבנית 
כתב פטור כן כתב הרמב"ם שם וזהו מתוספתא פי"כו 


סימן ש"מ השלחן קצא 9941 
ולפנינו | בתוכ.תא הגירפא מהופכת דברושם חייב 
ובקרע פטור והעיקר כגירסת הרמב"ם דכן הוא 
בירושלמי פי"ב הלכה ד' ע"ש ואיתא שם בתוספתא 
כתב שני ניקודין ובא אחר וגמרן ועשאן שתי אותיות 
האחרון חייב ע"ש : 

5א כתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ד' יש ליזהר 

שלא לכתוב באצבעו על השלחן במשקים או 
באפר אבל מותר לרשום באויר כמו אותיות עכ"ל 
כלומר ראע'ג דברבר שאינו מתקיים פטור כמ"ש מ"מ 
אפור לכתחלה אבל באויר לאו כלום הוא כיון שאין 
ניכר | כלל וכן | המוליך באצבעו על השלחן הנגוב 
מותר ג"כ מטעם זה (ע"ז סק'גו ולרשום על החלונות 
בעת שהם טופחים מלחלוחית אפור רהוי כמו על 

השלחן במשקים ! 

לב כתג רבינו הב"י בסעיף ה' מותר לרשום בצפורן 

כמו שרושמין לסימן שאין זה דבר המתקיים 
עב"ל ואע'ג דלכתחלה אפור גם ברבר שאינו מתקיום 
כמ"ש זהו בכתב של אותיות ולא ברושם בעלמא 
דכבר כתבנו בסעיף י"ט דאין הלכה כר' יוסי דמחייב 
אפילו ברושם ע"ש ויש מי שמרח בזה "ו סק"ד דפקעס 
מרומס מכמסנס!: וברור הוא כמ"ש ולכן ברושם די לאסור 
ברבר המתקיים אך י"א דרוקא על הקלף אינו מתקיים 
אבל על הנייר מתקיים ואסור [מג"6 פק"י כעס רט"לן 
וויש מי שאופר גם בקלף |" וטעמו משום הך דר' 
יוסי ובבר כתבנו דאין הלכה כן ולכן העיקר כדיעה 
הקודמת דעל קלף מותר ועל נייר אפור אבל רשומי 
אותיות גם על הקלף אפור |(כשו וכתיבה בעט של 

אבר שקורין בלאיי פעדער חייב מן חתורה : 


לג ודע שיש שרוצים לומר דכתב לעז אין בו חיוב 
מן התורה וכבר כתכנו בסי" ש"ו שחלילה לומר 
כן ולהדיא כתב הרמב"ם דבכל כתב חייב כמ"ש 
ומשמע בגיטין |כ' .| שאם תוחב אותיות של כסף על 
גבי בגד מקרי כתב וא'כ אפשר דאסור לעשותו 
בשבת (ע"? עס) אמנם באמת המעיין שם יראה 
דאדרבא דמבואר משם ראינו כתב (וסעסס"ם גדסק. מלל 
ול עלס כידו ע"ש סיטכן : 
45 כתב רבנו הב"י בסעיף ו' חוט של תפירה 
שנפתח אפור ?מתחו משום תופר ואותם 
שמהדקים הבגדים סביב זרועותיהם ע"י החוט שמותחין 
אותו ומתהרק אפור למתחו אא"כ יהיו הנקבים רחבים 
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קצת ומתוקנים בתפירה ובעיגול עכ"ל | ראל"ב הוי 
כתופר אבל כשמתוקנים אפילו החוט החוט במחט 
קובה מותר פס סקי"ג! וזהו כשמהדקים בבל יום אבל 
אם לפעמים מניהים כך כמה ימים אסור להרקן 
בשבת ‏ עס פק"ט דהוי כקשר של קיימא ומחט 
שנתעקמה אפילו מעט אפור לפושטה בשבת מס סקי"5] 
דהוי מתקן מנא ומוכין שנפלו מן הכסת מותר להחזירם 
אבל אסור ליתנם בתחלה בכסת דהשתא עביר ליה 
בלי ועוד דחיישינן שמא יתפור שס סקי"דו וכל דיני 
תפירה וקשירה בארנו בס" שי" ע"ש (וגס דין דסמדכק 
גוורות סכט"ע סעיף י"ד כפרכו טס : 


לה כתב רבינו הב"י בסעיף י"א אע"פ שנותנים 


ערוך הלכות שבת סימן ש'מ שמ'א | השלחה 


שומשמין ואגוזים | לרבש לא יחבצם בירו = ותנותן. = = 


זרע פשתן או שומשמין וכיוצא בהם במים חייב משום 
לש מפני שמתערבים ונתלים וה בוה עכ"ל והדין 
הראשין בארנו בס" שי"מ סעיף ל"ש והדין השני 
בארנו | בס" של"ו סעיף כ"ח ע"ש עוד כתב בסעיף 
י'ג אין שוברין את החרם ואין קורעין הנייר מפני 
שהיא כמתקן כלי עכ"ל וזהו מהרמב"ם פכ"ג דין " 
ע'ש ותמיהני איזה ענין הוא לשבת דוהו משנה בביצה 
"כ ₪ אין שוברין וכו" ופירש"י כשצולין דגים וכ" 
וכ"כ ‏ הרמב"ם בפ"ד מיו"ט דין ח' אין שוברין את 
החרס ואין חותכין את הנייר לצלות עליהן ע"ש ואיזה 
ענין הוא לשבת ובשבת כל שבירה וכל חיתוך אפור 
וצע"ג : 


שמא [דיני היתר נדרים בשבת ובו ד' פעיפים] : 


א תנן בשלהי שבת מפירין נדרים בשבת ונשאלים 

לנדרים שהן לצורך השבת כלומר דמן הרין היה 
לאפור התרת נדרים בשבת שהרי אין זה מחפצי 
שמים ואפור מטעם ממצא חפצך אך בהפרת בעל 
לאשתו או אב לבתו שאם לא יפר ביום שמעו הנדר 
קיים ולא יוכל להפר עור התירו להפר כל נרר בשבת 
אבל התרת חכם אין נשאלין אלא כשהנדר נוגע לצורך 
שבת כגון שנרר שלא יאכל בשר ושלא ישתה יין 
וב"ש אם נדר שלא יאכל כלל ולא ישתה כלל ואפילו 
אם נרר שלא ילבוש בגד חשוב מקרי צורך שבת וה"ה 
נדר שגונע לשאר רבר מצוה כשיהירו לו מותר 
להתיר בשבת | ויש מי שאוסר [מסרם"5 | ריש ככל 
מערכין | ע'ט! ונראה עיקר כדיעה ראשונה דכיון דנוגע 
לדבר מצוה הוה כהפצי שמים ובמשנה ששנינו לצורך 
השבת אורהא רמילהא קתני וכ"ש לרבר מצוה גמורה 
ונשאלין אף אם היו יבולין לישאל קורם השבת 

|רמכ"ס | פכ"ך) : 

ב ביו"ד סי" רל"ר נתבאר דכשמיפר בשבת לא יאמר 

לה מופר ליכי כדרך שאומר בחול אלא אומר לה 
מלי אבלי טלי שתי וחושב ההפרה בלבו ע"ש אבל 
התרת חכם בהכרח צ"ל מותר לך דאל"כ לא הוי 
התרה וכתב אחד מהגדולים נידוי בחלום עשינו מעשה 
והתרנו בשבת |כס"ג ופ" ורע רלפעמים משכחת לה 
לישאל לחכם אף שלא לצורך שבת כנון בעל שקיים 
גדרי אשתו וקיי"ל דיכול לישאל על הקמתי כמ"ש 


שם ויש סוברין דזהו דוקא ביום שמיעה ע"ש א"כ 
ממילא אם לא ישאל היום לא יוכל להפר וא"כ דינו 
כהפרה. עצמה |ת"ש] : 

ג ורבר פשום דאם הבעל אינו יודע עדיין מנדרי 

אשתו שלא יגירו 1% בשבת וכשישמע מחר יפר 
לה ביום שמעו אא"כ הנדר נוגע לצרכי שבת וכן 
אם היא ארוסה וכבר שמע אביה את נדרה אז צריך 
להוריע גם להארוס שיפרו שניהם בשותפות 5פי מה 
רקיו"? | שם שצריך שישמעו שניהם ביום אחר סו 
ודע דלפי מה שנתבאר ביו"ר סי" שכ"ג בחלה שנפלה 
לתבשיל ואין בה כדי ביטול שיכולין לישאל על החלה 
ולהפקיעה מקדושתה וראי דמותר לשאול בשבת 

ולהתירה שהרי זהו צורך השבת מ" ! 


ך מי שנשבע לעשות מלאכה פלונית וביום פלוני 
הגמר המלאכה ולא נזרמן לו לעשותה עד יום 
האחרון של אותו זמן ואותו יום בא בשבת ובעת 
אמירתו לא חשב שיהיה זה בשבת כנון שחשב לימי 
החורש או למספר הימים בהכרח שישאול בשבת על 
נדרו ומהירין לו בשבת ע"י פהח או חרטה (כש"ע 
כתוכ ‏ וים ‏ לו פתתיס | (סתור | כלרו | ע"ש שו קווק6 
לס קיי"ל | כיו"ל = סו' רכ"ח | דפותסין כסרעס ומ"ש כס"ע 
דסרמי | ליכור = גסגו | לסתיר = כטכת ‏ 6ף | שסינו | (רך סטכת 
ככר | נתכפר = כסי" | ם"ו | דכל | 5רכי | 5וכור | ססכינן = (ספני 
טפס ע"ש] 1 | 0 \ 

בתב 


א כתב הרמב'ם בפכ"ד דין " כל הדברים שהן 
> אסורין ‏ משום שבות לא גזרו עליהן בה"ש אלא 
בעְצמו של יום היא שהן אפורין ולא בבה"ש והוא 
שיהיה שם דבר מצוה או רוחק כיצר מותר לו בה"ש 
לעלות באילן או לשוט על פני המים להביא לולב או 
שופר וכן מוריד מן האילן או מוציא מן הכרמלית 
עירוב ‏ שעשה וכן אם היה טרוד ונחפז ונצרך לרבר 
שהוא משום שבות בה"ש ה"ז מותר אבל אם לא היה 
שם דוחק ולא דבר מצוה אפור לפיכך אין מעשרין 
את הודאי בה"ש אע"פ שאיסור הפרשת המעשר בשבת 
משום -שבות אבל מעשרין את הרמאי עכ"ל : 


ב נביאור דבריו דלדבר מצוה תמיד מותר בשבות 

בה"ש ואפילו לדבר הרשות אם היה טרוד ונחפז 
ולא היה יכול לעשות מקודם מותר גם בצרכיו דבאמת 
מלשון הש"ם בכמה מקומות שאמר דשבות לא גזור 
בה"ש משמע דנם אדבר רשות קאי וכן משמע 
מלשון רש'"י |': ז"ס ורנ שכתב דשבות שגזרו 
חכמים באיסורי שבת לא גזרו אלא בשבת ודאי ובו' 
ע'ש מיהו מדלא מצינו דבר זה בכל המקומות רק 
גבי עירובי תחומין וקיו"ל דאין מערבין אלא לדבר 
מצוה ואפילו לא למצוה גמורה אלא לקבל פני חבירו 
ואפילו לטייל כמ"ש בסי" תט"ו וקיי"ל ג"כ דאם עירב 
לדבר הרשות עירובו ‏ עירוב ‏ ולבן הרמב"ם מרעתו 
הגדולה הכרוע דלדבר מצוה תמיד מותר ולדבר הרשות 


ערו = לכות שבת סימן שמ'ב שמ'ג | השלחן 
שמב [דיני שנותים בבין השמשות ובו ד' סעיפים] : 


קצב 38 


אם היה נחפו וטרוד אבל לרבר הרשות בהרווחה 
והיה. יכול לעשות מקודם בודאי לא התירו : 
וו"ל הטור כל שבות דרבנן מותר בה"ש לצורך 
מצוה כגון ‏ ליטול ‏ עירובו המונח בכרמלית או 
לעלות אחריו באילן או ליטול ממנו לולב המונח 
עליו או שהיה טרור והוצרך לעשר פירות בה"ש 
וכ'כ הר"י שמותר לומר לעכו"ם להרליק לו נר בה"ש 
עכ'ל מרבריו משמע דרק לרבר מצוה אבל לדבר 
הרשות בשום פנים לא הותר וגם ס"ל דהא דמותר 
להפריש רמאי בה"ש זהו דוקא כשהיה טרוד אבל 
וראי גם בכה"ג אפור ולרעת הרמב"ם גם בודאי מותר 
בכה"ג וס"ל להטור דלעשר לא מקרי דבר מצוה כלל 
שהרי ‏ וכול ‏ לאכול שארי דברים בשבת ומיהו זה 
וראי דאם אין לו מה יאכל דגם הטור מודה שיכול 
לעשר בה"ש ואפילו נר של יארציי"ט מותר לומר לא"י 
בה"ש להדליק לו וע" כפס רפ'ל וככילור דכרי סטור עכ"י 
וכ"ת. ולריטס וט" וסגלע"ד כתכתי. ודו"ק] ‏ : 
ך ודץ שיש מי שמסתפק אם גם במוצאי שבת בה"ש 
אמרינן כן דלא גזרו בה"ש או דכיון דהוחוק שבת 
אפור (מג"5) ומתוס' עירובין |("ד, ד"ס ולפי נראה 
ראין חילוק ע"ש |ת"טו וגם מרסתמו הש"ס והפוסקים 
סתם מבואר דאין חילוק וכן מבואר להדיא מלשון רש"י 
ורמב"ם שהבאנו שכתבו שלא גזרו אלא על עצמו 
של יום ועל יום ודאי וממילא דגם על בה"ש דאפוקי 
וומא לא גזרו : 


שמנ [דיני קטן בשבת ושארי איסורים ובו ח' סעיפים] : 


א כתב הרמב"ם בסוף הלכות מאכלות אסורות קטן 

שאכל אחר ממאכלות אפורות או שעשה מלאכה 
בשבת און ב"ד מצווין עליו להפרישו לפי שאינו. בן 
דעת בר"א בשעשה מעצמו אבל להאכילו בירים אפור 
ואפילו דברים שאיסורן מרברי סופרין וכן אסור להרגילו 
בחילול שבת ומוער ואפילו ברברים שהן משום שבות 
ואע'פ שאין ב"ד מצווין להפריש את הקטן מצוה על 
אביו לנעור בו ולהפרישו כדי להנכו בקדושה שנאמר 
חנוך . לנער וגו" עכ"ל ויש מי שרוצה לומר דכתו אינו 
מחויב לחנך וכן האם אינה מחוייבת בחינוך בנה 
= |" פק'9! וכבר בררנו במקום אחר דאינו כן וגם 


האם חייבת בחינוך וגם להבת מחויבים לחנך אמנם 
הרמב"ם מיירא באן בקטן שלא הגיע לחינוך דבחניע 
לחינוך הלא מחויבים לחנכו במצות וכ"ש שמונעין 
אותו | מאיסור וכ'כ רבותינו בעלו התופ' בשבת 
[קכ"9 ,| ע"ש ! 
ב וזהו שכתב רבינו הרמ"א בס" זה וי"א דכל וה 
בקטן שלא הגיע לחינוך אבל הגיע לחינוך צריכים 
להפרישו וי"א דקא שייך חינוך לב"ר אלא לאב בלבר 
עכ"ל ובודאי קטן | יתום שייך החינוך לב"ד וכמה 
שיעור חינוך כל קטן לפום חורפיה ובכלל הוא 
כשמבין הענין אבל כל זמן שאינו מבין ו אינו 
בכ 


4 ערוף 


בכלל חינוך וכן מבואר מלשון הש'ס ספ"ג דסוכה 
שאומר שם קטן היודע להתעטף חייב בציצית ע"ש 
ודין כהן קטן לטמא למהים בארנו ביו"ר ‏ סי' שע"ג 
ע"ש ורע רבמילתא דנפיק מיניה חורבא כגון תקיעת 
שופר שהקול נשמע למרחוק ולכן כשהקטן תוקע 
בשבת ב"ר מצווין להפרישו וכן בל ביוצא בזה |מג"6 : 


ן איתא בשבת ( :) דאפור ליתן. לתנוק חגב חי טמא 

לשחוק בו שמא ימות ויאכלנו ואפילו דבר שאין 
בו רק איפור בל תשקצו אסור ליהן לידו (טס. סק'גו 
דלהאכילו בידים אסור אפילו באיפור דרבנן ובל 
תשקצו הוה מדרבנן כמ"ש הרמב"ם סוף מאב"א ע"ש 
וכשנותנים לו הוה כמאכילו בידים אבל עוף טמא 
מיתר ליתן לו לשחוק דכשתמות אינה ראויה לאכילה 
וכן כל כיוצא בזה טס וכתב רבינו ירוחם דאין למחות 
בכותים המאכילים איסור לתנוק אבל אפור לומר להם 
שיתנו לו איפור להתנוק אא"כ התנוק צריך לזה והוא 
קצת חולה דאז מותר לבקשם שיאכילוהו ולכן נוהגים 
בפסח כשהתנוק אינו רוצה לאכול מצה ונחלש עי"ז 
מבקשים הכותי ליקחנו לביתו ולהאכילו חמץ מסו 
ופשוט הוא רלמה שהתנוק מוכרח דנותן לו הישראל 
בידיו | כמו להאכילו ביוה"כ וכיוצא בזה מסו ונכון 
להרגיל ‏ לקטן לדבר מצוה ולהרחיקו מעבירה וכ"ש 
מלדבר לשון הרע ורכילות ושקר שלא יתרגל בזה 
ואח"כ כשיתגדל ‏ יהיה קשה לו להפריש מזה וק"ו 
בומה"ז דיש ליתן לב לקטנים שלא יפרוצו פרצות 
דאם יניחום בקטנותם בודאי יעשו כן בגדלותם ברורינו 
השפל שאין בידינו למחות וכשהוא קמטן ביכולת שישמע 
לרברינו וממילא גם אח"5 ירגיל א"ע בדרך הטוב 

:  רשיהו‎ 

ך ונכתב רכינו הרמ"א דקמן שהכה אבי או עבר 

שארי עבירות בקטנותו אע"פ שא"צ תשובה כשהגדיל 
מ"מ טוב לו שיקבל איזה דבר על עצמו לתשובה 
ולכפרה אע"פ שעבר קודם שנעשה בר עונשין עכ"ל 
[ערט"י כ"ק 5"ק. כסך דכפייס | רפרס (ר"5 ועט"ז סק" : 


₪ ודע שהרמב"ם בפכ"ר משבת דין י"א כתב קטן 

שעשה בשבת דבר שהוא משום שבות כגון שתלש 
מעציץ שאינו נקוב או מילטל בכרמלית אין ב"ד 
מצווין להפרישו וכן אם הניחו אביו אין ממחין בידו 
עכ"ל | ובבר הקשו עליו המגידר משנה והטור דאיך 
כתב רק בשבות הא קיי"ל דאפילו אוכל נבלות אין 


הלכות שבת סימן שמ'ג 


השלחן 
מצווין להפרישו וכמ"ש הוא עצמו בסוף מאנכ"א 
כמ"ש בסעיף א' ועור דבשבת עצמו כתב בפי"ב 
לענין דליקה דקטן המכבה על דעת עצמי א"צ 
להפרישו ע"ש ולהרמב"ם כיבוי בשבת הוה מלאכה 
דאוריותא ואע'ג שהיא מלאכה שא"צ לגופה הא פסק 
בפ"א כר"י דחייב בא"צ לנופה ורבינו הב"י תירץ 
דוה שכתב שבות זהו ?ענין שמפיים דאם אביו הניחו 
אין ממחין בידו ובזה דוקא בשבות דבאיפור דאורייתא 
מוחין בידו ע"ש : 
ן ועפ"ז כתב רבינו הרמ"א על מ"ש רבינו הב" 
דאביו מצווה לנעור | בו ולהפרישו כתב מאיסור 
דאורייתא להורות דמאיסור דרבנן א"צ להפרישו 
והרברים תמוהים שהרי להדיא הבאנו דברי הרמב"ם 
בסעיף א' דאביו מצווה לגעור בו ולהפרישו ויש מי 
שכתב דכונתו דב"ר אין ממחין בירו כשאינו גוער בו 
ומג"6 סק"כ וזה יותר תמוה והרי רבינו הב"י לא הזכיר 
כלל הך דאין מוחין בידו ע'ש ועוד מאין לנו לחלק 
בוה ויש מי שבתב דכאן מיירא הרמב"ם בקטן שהניע 
לחינוך ‏ ובכל המקומות מיירא בלא הגיע לחינוך [כ"₪ 
והוא תימא לחלק בלשונות שוין ועוד דבהגיע לחינוך 
למה לא נפרישנו נם מאיסור שבות : 
ז ולבן נלע"ר רהנה בקטן אוכל נבלות אמרינן 
ביבמות |קי"ד .] דא"צ להפרישו ולא מחלקינן בין 
עושה על רעת עצמו לעושה ע'ר אכיו וכן הרמב"ם 
שם ולמה הש"ם בשבת הקכ"5 ,1 ובן הרמב"ם בפי"ב 
לענין כיבוי דליקה מחלקינן בין עושה ע"ד עצמו 
לעושה ע'ר אביו והרי ודאי בכל האיפירים יש 
חילוק זה אמנם אורחא דמילתא כן. הוא דבענייני 
אכילה שיש לו תאוה בוראי אוכל ע"ד עצמו משא"ב 
במלאכת שבת שאין בוה תאוה כל כך בזה יש לנו 
לחקור על דעת מי הוא עושה ולכן בכיבוי דליקה 
צווי הש"ם והרמב"ם לחקור בזה וזהו באיסור דאורייתא 
אבל באיסורי שבות אין עלינו לחקור ואמרינן מסתמא 
עושה על רעת עצמו וזהו שחירש הרמנ"ם בכאן 
דקטן העושה בשבת דבר שהוא משום שבות אין 
ב"ד מצווין להפרישו כלומר דאין לנו לתקור שמא 
עושה ע'ד אביו ולכן מסיים וכן אם הניחו אביו אין 
ממחין בירו כלומר דלכאורה מדאביו הניחו מסתמא 
עושה על דעה אביו דאל"כ בודאי היה מוחה בירו 
מ"מ כיון שזהו רק שבות אין אנו אחראין ?חקור זאת 
ואמרינן דע'ד עצמו עושה : 


. ₪ 


וכן נלע'ד עיקר לדינא בקטן שלא הגיע לחינוך 

שעושה איפור מלאכה בשבת ולא ירענו אם עושה 
ע"ר עצמו או ע"ר אביו או על דעת אחרים אם הוא 
אוסור דאורייתא מוחין בידו ואמרינן רמסתמא עושה 
ע'דר אביו או אחרים אא"כ ידענו בבירור שעושה ע"ר 
עצמו ואם הוא מאיטורי שבות אמרינן דמסתמא עושה 


ערו הלכות שבת סימן שמ'ג שמ"ר שמ"ה השלהן 


קצג 5 


ע'ד עצמו ואין מוחין בידו אא"כ ידענו בבירור 

שעושה ע"ד אביו או אחרים דאז מוחין בידו (כזס 

וש לתרן 0 ססקטס הכ" וסכ"ק ‏ ע * הקו"ף: ‏ ורפ" 

טססמיטו = ככל כתכי בקטן מכל לככות. כל סוגית = סט"ם מס 

מסוס. דס"ל | דעסתמ6 =מרינן טעומס. ע"ד 5כיו | ומוחין = כידו 
ודו"ק) : 


שדטמ [ההולך במדבר ואינו יודע מתי שבת ובו ב' סעיפים] : 


א אמרו חז"ל ‏ ס"ץ ₪ > דההולך במדבר ושכח הימים 
ואינו יודע מתי הוא שבת מה יעשה מונה שבעה 


*ומים מיום שנתן אל לבו שבחתו ומקדש השביעי 


בקידוש והבדלה ואצלו מתחיל היום ששכח יום ראשון 
ומונה ששה ומשמר יום אחד וכך אמרו חז"ל דאין 
לו שום היכר רק בקידוש והבדלה רלענין מלאכה כל 
הימים שוים אצלו דבכל יום אפור במלאכה שמא 
שבת ‏ היום ובענין זה לא שייך ביטול ברוב דהא כל 
יום חוא קבוע בפ"ע ועור רבהכרח יש שבת והוא 
אינו יורע מתי הוא ואפילו איסור דרבנן אפור לו 
לעשות. ולא שייך בזה ספיקא דרבנן לקולא דכל ספק 
שהוא מפני חסרון ידיעה אינו ספק כמ"ש ביו"ד סו' 
ק'י ועור. דאין כאן ספק דבע'כ יש כאן שבת העומד 
בפ'ע ואינו מעורב בשאר הימים אמנם אם אין לו 
לחם. לאבול בע'כ מותר לו בכל יום לעשות כדי 
פרנסתו <לחם דהוי פקוח נפש ודוחה את השבת 
ואפילו ביום שחושב אצלו שבת יעשה כן דאין לומר 
שיעשה מאתמול שתי פרנסות דשמא אתמול שבת היה 
ולענין הילוכו וכול לולך כל הימים כמה שירצה דאל"כ 


לא יגיע לישוב לעולם ואע'נג דביום ששובת יכול שלא 
ילך יותר מתחום שבת מ"מ כיון שתחומין דרבנן לא 
החמירו בתועה במדבר ‏ ר"ץן ומ"מ כפ"כ) ואפילו אי 
תחומין דאורייתא למי' שסובר די"ב מיל הוי דאורייתא 
מ"מ כיון דאין בזה איסור סקילה לא החמירו על 
התועה במדבר (ס) כדי למהר לצאת מן המדבר 
[תוס' ור6"ע] | ויקיים שבת כראוי וזהו שאמרנו שאין 
ניכר אצלו שבה רק בקירושא ואברלתא : 


ב ואם חיה יודע מנין יום שיצא בו כגון שיודע 

שהיום יום רביעי או יום חמישי ליציאתו אבל אינו 
יודע באיזה יום יצא מותר לו לעשות מלאכה כל 
יום שמיני ליציאתו שהרי בודאי לא יצא בשבת וכן 
מותר לו לעשות מלאכה כל מה שירצה ליום ט"ו 
ליציאתו וליום כ"ב וכן לעולם וכן אם יודע ברור שגם 
בע'ש לא יצא מותר לו לעשות מלאכה שני ימים יום 
ז' ויום ח' ליציאתו וכן לעולם ואם ביכולתו להכין אז 
מזונו לכל השבוע מחויב לעשות ואפור לו לעשות 

מלאכה בשארי הימים 5גמרי : 


, הו ן ו מ : 
שמת דיני רה"ר ורה"י וכרמלית ומקום פטור ובו מ"ו סעיפים] 


א תנו רבנן מנת "= ד' רשויות לשבת רה"י ורה"ר 

וכרמלית ומקום פטור וזהו רק כללי החלוקות 
דבפרטיות טובא איכא כלומר בכלל יש מן התורח 
שני. רשויות הנפרדים ‏ זה מזה והיינו רה"י ורה"ר 
שאפור לטלטל ולזהוק מוה לוה ואם טלטל או זרק 
במזיד חויב פקילה ובשוגג חייב חטאת וזולת אלו 


. השנו רשווות מותר לטלטל מהם לרח"י ולרה"ר ומהם 


לתוכם אך מדרבנן ושנו עוד שני רשויות והיינו 
כרמלית. (מקום, פטור. דמכרמלית אפור לטלטל מתוכו 
לרה"י ורת'ר ‏ וכן | טהם לתוכו וממקום פטור מותר 


אבל בפרטיות ישנו שאפילו ברה"י נמור אסור לטלטל 
יותר מד' אמות מדרבנן וממנו לרה"י אפור וכן מרה"י 
לתוכו כגון חצר ומבוי שלא עירבו וכן קרפף יותר 
מבית סאתים שלא הוקף לדירה וכיוצא בזה ‏ כמו 
שיתבאר בס"ד !וש כונת סתוס' פס ד"ס סרכע ע"ץע] ! 
ב איזהו רה"י כתב הרמב"ם ריש פי"ד כל שגבוה י 

מפחים ורוחב ד' טפחים ע? ד' מפחים או יתר 
על בן |כלומר תל טנכוס. י"ע כרוסנ. ד' על ד ובן חריץ 
שהוא עמוק י"מ ורוחב ד"ט על ד"ט או יותר מכאן 
וכן מקום שהוא מוקף ד' מחיצות גובהן י"ט וביניהן 

5( 


6 ערוך 
ד' על ר' או יתר על כן אפילו יש בו כמה מילין 
אם הוקף לדירה כגון מדינה המוקפת חומה שרלתותיה 
ננעלות בלילה ומבואות שיש להן ג' כתלים ולחי 
ברוח רביעית וכן חצר וריר וסהר שהוקפו לדירה 
כולן רה"י גמורות הן אפילו כלים כגון ספינה ומגדל 
וכוורת וכיוצא בהן אם יש בהן ד' על ד' בגובה " 
או יתר על זה הרי הן רה"י גמורה עב"ל: 

ג וזה שכתב אם הוקף לרירה זה אינו נוגע לרה"י 

דאורייתא ‏ וכן בחצר ודיר וסהר שכתב שהוקפו 
לרירה דמן התורה אין חילוק אלא משום דרצונו לומר 
רה"י גמורה כלומר דמותר בטלטול מדרבנגן ‏ 5כן 
הצריך מוקף לדירה וכן ‏ מה שכתב במבואית שיש 
להן ג' כתלים ולחי ברוח רביעית ‏ ג"כ לכאורה כן 
דמן התורה א"צ להלחי. דג' מחיצות ‏ הוי רה"י מן 
התורה אמנם באמת הגם שכן הוא דעת רוב רבותינו 
וכן משמע בכל מס' עירובין מ"מ הרמב"ם בעצמו 
ם"ל דג' מחיצות בלא לחי איני רה"י מן התירה אלא 
כרמלית ובגדר כרמלית כתב שם מבוי שאין לו לחי 
או קורה ע"ש ובפי"ז דין ט' כתב כן מפורש וז"ל 
מבוי שהכשירו בקורה אע"פ שמותר לטלטל בכולו 
כרה"י הוורק מתוכו לרה"ר או מרה"ר לתוכו פטור 
שהקורה משום היכר היא עשויה אבל אם הכשירו 
בלחי הזורק מתוכו לרה"ר או מרה"ר לתוכו. ה"ז חייב 
שהקחי הרי היא כמחיצה ברוח רביעית עכ"ל וכבר 
השיגוהו בוה אבל עכ"פ רעתו כן הוא ויש ראיה 
לרבריו מפ' כל גנות |%"ד .] דתנן חצר שנפרצה לרה"ר 
וכו' וחכמים אומרים המכנים מתוכה לרה"ר או מרה"ר 
לתוכה פטור מפני שהיא ככרמלית אלמא דג' מחיצות 
הוי כרמלית אבל באמת במסקנת הנמ' שם מסיק 
דוהו רק על מקום המחיצה כלומר שעתה אין שם 
מחיצה והיא כצידי רה"ר ע"ש (וכ"כ סתוי"ע = ע'ט וכן 
מבואר להריא שם בירושלמי !"ל 5 6פר "5 66 
ממקוס מסונות | כסניטלו | רלמי = זויות וכו' ‏ דכזס | ס"ל לר"6 
דקוי | רס"ר | |קכמיס | סולקיס = 326 ככל סק5ר ‏ כולס | מודוס 

דסוי רס"ו] | : 

ך ואמנם התבוננתי בדבריו דלא על כל הדברים 

אמר כן וגם איהו ס"ל דג' מחיצות הוה רה"י מן 
התורה אך זהו אם עומדים במקום שאין לפניהם 
רה"ר ורק במקום שלפניהם רה"ר א"א לעשותו רח"י 
אפילו מן התורה אם אינו מגודר באיזה הפסק כמו 
בלחי או קורה או גיפופין מטעם שררך הרבים לוכנס 


הלכות שבת סימן שמ'ה 


השלחן 
לתיכה. ואיך נקראנו רה"י ולכן הוי גם מן התורה 
ככרמלית וזהו שכתב כאן בגדר כרמלית וז"ל וכן קרן 
זוית הסמוכה קרה"ר והוא המקום המוקף ג' מחיצות 
והרוח הרביעי הוא רה'ר כנון מבוי שאין לו לחי או 
קורה וכו" עכ"ל וכן בפי המשנה ריש שבת כתב וו"ל 
וג"כ המקומות שיש להם שלשה כתלים והרוח הרביעית 
ממול רה'ר הם כרמלית עכ'ל הרי שדקרק מפני 
שהרוח הרביעית הוא רה"ר והטעם כמו שבארנו 
ומקורו מהך דכל נגות שהבאנו דאע'ג דפלוגתא 
דר"א וחכמים שם הם רק על מקום המחיצה כמ"ש 
מ"מ מראמרינן שם בגמ' הכי קאמרי ליה רבנן לר'א 
מי לא קא מודית לן היכא דטילטל מתוכה לרה' 
ומרה"ר לתוכה דפטור מפני שהיא כרמלית הנ וכו' 
ע"ש והתום' |''ג : ד"ס סיוג נדחקו לפרש דהיינו כשנפלו 
המחיצות הצרדיות ע"ש אבל הרמב"ם מפרש כפשטיה 
ולפ"ז גם להרמב"ם מבוי שיש לו ג' מחיצות והרה" 
אינו הולך לפני הדופן הפרוצה אלא לפני אחת 
מהמחיצות מודה דהוי רה"י ואם זרק ממנו לרה"ר 
דרך פתח או חלון חייב מנ6תי (ו סכר סרמ"ך טסכי5 
סכ" כפי"ז חל' ע' ע"ם טנרלס טכן | דעתו ודו"קו : 
ך דגר ברור הוא שוה שאנו מצריכין ד' מפחים 
אורך ורוחב ברה"י זהו בחלל כלבר ואין מודדין 
עובי המחיצה בהוך הד' טפחים דכן מבואר להריא 
מלשון הרמב"ם שהבאנו שכתב וביניהן ד' על ד' 
וב"כ רש"י בעירובין (ט'. ד'ס ומ"דו וזל דאין מחיצות 
אא"כ יש הוך החלל ד' ע"ש וכן מבואר מלשון הטור 
וכל הפוסקים כ"כ סטג"5 סק'5! ויש שכתבו דגם 
המחיצות נמדדים בתוך הד' מפחים [נ"ק \ע"ז סק'ט 
ודקרקו ממה שבתבו התופ' והרא"ש בפ"ק רשבת גבי 
כוורת שהדפנות מצטרפות עם חלל הכוורת לרוחב ד' 
ע"ש ורברים תמוהים הם דודאי ברה"י דכלי שאינו 
שייך להשתמש בתוכו כברשות והוי רה"י מטעם דמנח 
עליה מידי ומשתמש כהך דבור וחולייתה בעירובין 
(ע"ח ] דאמרינן דמצטרף גם לרוחב ר' כמ"ש התוס' 
שם ומפרש הטעם משום דמנח עליה מידי ומשתמש 
והוי כסלע גבוה " ורחבו ד' אבל בבין מחיצות 
שהתשמיש הוא בין המחיצות פשיטא רבעינן רוחב 
החלל ד' ואין שום ספק בזה וכן עיקר לדינא וע' 
בסעיף מ"ה : 
ודע שראיתי לאחר מן חגדולים [6"ר פק'ג! שהביא 
מ"ש הרשב"א בס' עה"ק רהמחיצות מצטרפות ?די 


ה 


ו ו 2 ו וט 


ערוף 


אלא שחילק דזהו דוקא במחיצות בריאות שאם רצה 
לכסותו עליו מכסה ומשתמש אבל חלושין אין מצטרפין 
ע"ש והנה ספר זה אינו ת" אמנם אם בתב כן 
בונתו אכלים שכן כתב בפ"ק דשבת גבי כוורת שהביא 
דברי התוס' דמחיצות הכוורת מצטרפות לר' וכתב על זה 
וז"ל ואני תמיה לדבריהם וכו' אלא על כרחינו לא אמרו 
אלא בכותלים עבים העשוים לכסות עליהם ולהשתמש 
משא"כ בכוורת ומחצלת עכ"ל : 

ולבר זה הרבר תמוה לומר במחיצות העומדים על 

הקרקע מנח עליה מירי ומשתמש הא התשמיש 
לתוכו עשוי ודוקא בחוליות הבור שדרך להניח דף 
על הבור ולהשתמש או על כלי כרכתיב בשמואל |' 
סי י"זו ותפרוש את המסך על פני הבאר ותשטח עליו 
הריפות אבל לא על מחיצות שעל הקרקע ועוד דהא 
רוחב ד' ויותר מד' שוין הן וכשם שאין לומר מנח 
עליה מידי ומשתמש ברוחב גדול כמו כן ברוחב ד' 
ועוד דבירושלמי פ' הזורק על משנה רחוליות הבור 
והסלע אומר שם העומר והחלל מצטרפין בארבעה 
והוא שיהא העומר מרובה על החלל ע"ש וא"כ גם 
במחיצות שעל הקרקע תצטרך לומר כן והיש. לך 
דבר תמוה כזה (ג"ע על סתוס' וסרס"ש ככוורת לס 
וכורו. 1ס. סירוסלמי = ולפי סגרלס. סונו כן ככוורת וסרטכ"5 מס 
סכיפו ולולי כונתו כו (סטיג על סתוס' מיסו עכ"פ 6ין סרטכ"6 

סוכר כמסינות ‏ כן 57 כמ"ם ס6"ר. ודו"קו : 

ך] ואפילו בכלים אין הכל מודים שמצטרפין העובי 

לרוחב הד' טפחים כמו שהבאנו שהרשב"א חולק 
בזה וכ"כ התוס' בשם ר"ח בהך רכוורת שצריך שיהא 
אויר ד' בתוך הכוורת ע"ש והטור והש"ע בסעיף ו' 
כתבו אפילו בלי כגון תיבה או מנדל או כוורת אם 
יש בו לרבע ד' על ד' והוא גבוה עשרה הוי רה" 
עכ"ל וסתמו רבריהם אם העובי מצטרף אם לאו 
ומהירושלמי שהבאנו ג"כ מבואר דאין מצטרפין ולענין 

דינא יש לילך לחומרא : 

מ ודוקא דין רה"י יש בכלים אבל אין דין כרמלית 

בכלים כגון כלי שהוא רחבה ד' ואין בגובהה =" 
שוהו גדר כרמלית כמו שיתבאר אין כרמלית בכלים 
דלא גזור רבנן לבטולי מתורת כלי הואיל וכלי היא 
[רע'י ענת ק'. ד"ס פקות) ‏ ובטילה להרשות שעומדת 
שם וכ"ש כשהיא פחות מד' ואם הכלי מחובר לקרקע 
הוי כרמלית מג"5 פק"לו דכיון דמחובר לקרקע יצאה 
מתורת כלי (תופ' עס ו"ל : ד"ס 66) ואין זה שייך לריני 
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השלחן | קצר 87 
תלוש ולבסוף חיברו אי הוה כתלוש אם קאו ראפילו 
אם לשאר דברים הוה כהלוש לענין טלטול שבת דינה 
כמחובר כיון שא"א לטלטלה ככלי ורוקא בשהכלי 
היא ברה"ר או ברה"י אין דנין בה רין כרמלית אבל 
כלי העומדת בכרמלית ‏ דנין בה דין כרמלית ולכן 
בספינה שבמים דנין בה דין כרמלית כמו שיתבאר 
בס" שנ"ה ע"ש והטעם פשוט דאפילו אם נבטלה 
להרשות שעומדת שם ג"כ הרי היא כרמלית דהים 
והנהר הוי כרמלית כמו שיתבאר : 

יי הכתלום המקיפים את הרהח"י גם על גביהם דינם 

כרה"י אפילו אינם רחבים ד' וק"ו היא אם לאחרים 
עושים רה"י לעצמם לא כל שכן מכת 5"ע : וכן אויר 
רה"י עולה עד לרקיע ואין דינו כרה"ר וכרמלית. שאין 
תופסין רק ער י"ט כמו שיהבאר ולכן אם נעץ קנה 
ברה"י גבוה מאה אמות וזרק מרה"ר ונח על גביו 
חייב ואם נעץ קנה גבוה ברה"ר ונתן בראשו טרסקל 
שגבוה י" ורחבה ד' הוי הטרסקל רה"י ובמה שתחתיו 
לא הוי רה"י ואם הטרסקל אינה גבוה " אע"פ 
שרחבה ד' לא הוי רה"י ולא אמרינן גוד אחית 
מחיצתא כיון דה"ל מחיצה שהגדיים בוקעים בה וזהו 
הלכה למשה מסיני דכל שגדיים בוקעים שם לא 
אמרינן גוד | אחית מחיצתא ושיעורו ‏ ג' טפחים מן 
הארץ וכן עמוד גבוה י" ורחב ד' ואין | בעיקרו ‏ ד' 
מפחים אפילו ליכא בקיעת גריים לא הוי תחתיו 
רה"י אלא על גביו (מנ"ל סק"5! ורוקא שיש בהקצח 
עובי ג' טפחים דאז בטפח אחד אין כאן בקיעת נדיים 
אבל אם בהקצר הוה עובי משהו ממילא דה"ל כטרסקל 
שעל הקנה ויש כאן בקיעת גדיים ואינו רה"י |תופ' 

טס ק"6 , ד"ס וים] + 

יא קיי"ל דחורי רה"י כרה"י דמי (': כלומר חורים 

שבכותל שלצר הרה"י בין שהם חורים גדולים 
בין קטנים בין גבוהים בין נמוכים דינם כרה"י לפי 
שבעל החצר משתמש שם השמישיו והוי כחצר עצמו 
אבל החורים שבכותל שהם כלפי חוץ נדונים כפי 

גובהם ורוחבם ויתבאר בסעיף ל"ו : 

יב וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ב' די"א דבעינן באלו 

הארבעה טפחים על ארבעה טפחים הם ואלכסונן 
וכמ"ש לקמן סי" שמ"ט עכ"ל כלומר דלקמן יתבאר 
דכל אדם יש לו ד' אמות ברה"ר שיכול לטלטל בהם 
ואלו הר' אמות שיעורם הן ואלכסונן כלומר כפי 
שיעור ד"א עם האלכסון וכיון ‏ דכל אמתא בריבוע 
אמתא = | 


068: ערוך 
אמתא ותרי חומשא באלכסונא ממילא דעל ד' אמות 
נתוספו שמנה חימשין ואינו חייב עד שיעביר ברה"ר 
ה' אמות וג' חומשין וא"כ ה"נ גבי רוחב ד"ט צריך 
הרוחב עם האלכסון | דהיינו ‏ ה' מפחים וג' חומשי 
מפחרריעה זו פ"ל רבכל השיעורים של שבת צריכים 
לחשוב גם האלכסון : 
ון ותמיהני על רבינו הרמ"א שאין זה אלא רעת ר"ת 
בעירובין ‏ "1.5 ורש"י שם והרשב"ם והתוס' שם 
וביומא ס"ז. דחו דבר זה וגם מדברי הרמב"ם 
ספי"ב | מבואר ‏ לא כן שבתב על הך דד' אמות 
שברה"ר דכיון רמותר לילך 15 ולטלטל בכל המרובע 
הזה וממילא שמטלטל גם באלכסינו לפיכך אין מעביר 
חיוב עד שיעביר גם האלכפון ע"ש ואין זה ענין 
לרשויות ונ"ל ראף רביני הרמ"א לא אמרה אלא לחוש 
לדיעה א זו אם נמצא איוה הומרא כגון גבי כוורת 
שאמרו בגמ' !ח' .| זרק כוורת ‏ לרה"ר גבוה " ואינה 
רחבנה ו' חייב רחבה ו' פטור דהוי רשות בפ"ע ע"ש 
ולזה בעינן לחומרא הן ואלכסונן אבל להקל על מקום 
שגבוה י' ורוחב ד' לבלי לדונו כרה"י אלא כמקום 
פטור ח"ו לומר כן דהלכה כרבים ורוב הפוסקים אין 
סוברין. כן : 
וך איזה הוא רה'ר שנינו בברייתא 1" כרטיא 
ופקטיא. גדולה ומבואות המפולשין לרה"ר זו היא 
רה"ר גמורה וסרטיא היא הרחוב ופירש"י מסילה 
שהולבין בה מעיר לעיר ע"ש כלומר כרחובות המפולשין 
שלנו ופלטיא פירש"י רחובה של עיר ששם מתקבצין 
לסחורה ומביאות המפולשין פירש"י שהם רחבים י"ו 
אמה ומפולשין משני ראשיהן לסרטיא ע"ש ראצלם 
לא היו הרחובות והבניינים כשלנו דמקום הדירות היו 
בחצר והרבה חצירות פתוח להם מבוי של שלש 
מחיצות ורק באמצע העיר היתה רחוב גדולה והיא 
נקראת סרטיא שכל המבואות יוצאין אל הרחוב ההוא 
ורחוב ‏ זה היתה מפולשת לגמרי ובה נוסעין ‏ מעיר 
לעיר והיה עוד מקום גדול כשוק שלנו פתוח לגמרי 
ששם מתקבצין לסחורה ונקראת פלטיא והיו מבואות 
ששני ראשיהן פתוחות לסרטיא ודינם ‏ ג"כ כרה"ר 
ונמצא לפ"ז היה אצלם שהחצירות עם כל המבואות 
עירבו ביחד או כל מבוי בפ"ע והיו מטלמלין בהם 
אב? הסרטיא והפלטיא והמבואות המפולשין לא מהני 
בהו עירוב דאין מערבין רה"ר בצורת הפתח אלא 
ברלהות כמו שיתבאר עור בוה בס"ד : 
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מן ומתנאי רה"ר שתהיה הרחוב רחבה ט"ו אמה 
וילפינן זה מענלות שבמרבר ששני ענלות שהלכו 
זה בצר זה היו רחבים ט"ז אמה כראיתא בגמ' טנת 
"ל דקיו"ל רה'ר רחבו ט'ז אמה דגמרינן לה 
ממשכן והיא על מדה דמרינתינו ‏ מדינת רוסיא י"ב 
ארשי"ן שהם ד' סאוע"ן כמו שבארנו בח"מ פי' רי"ח 
ע"ש וגם צריך שלא יהיה מקורה דרה"ר מקורה אינו 
רה'ר לפי שאינו דומה לדגלי מדבר מס 5' וגם 
שלא תהיה חומה סביב העיר או הר או חריץ של וי 
מפחים בגובה או בעומק וד' טפחים רוחב החריץ 
ואפילו יש סביב חומה אם השערים מפולשים משער 
לשער בשוה שהשערים מכוונים זה כנגד זה ואין להם 
דלתות או אפילו יש להם דלתות אלא שאין ננעלות 
בלילה א הויין רה"ר וכל הדרך המכוין משער לשער 
הוי רה"ר ג"ל סק" ואפילו רק דלת אחת נעולה 
בלילח ג'כ מבטלת את הרה"ר כיון שאינו מפולש 
וט" סק'ס! ורק דלתות הנעולות מבטלות רה"ר אבל 
לא צורת הפתח דמה מועיל צורת הפתח הרי טפולש 
הוא והרי בדלתות פשיטא שיש צורת הפתח ועכ"ז 
אם אינן ננעלות לאו כלום הוא וכך אמרו ח"ל 
בעירובין (ו' + ירושלים אלמלא דלתותיה נעולות בלילה 
חייבות עליה משום רה"ר ואע"ג דכתיב ירושלים הרים 
סביב ‏ לה צ"ל דהיו מקומות הרבה שאין ההרים 
מקיפין אותן דאל"כ ‏ לא היו צריכין לרלתות : 
מ וכתב רבינו הב"י בסעיף ז' די"א דכל שאין ששים 
רבוא עוברים בו בכל יום אינו רה"ר עכ"ל וכ'כ 
הטור וז"ל ורה"ר הוא רחובות ושווקים הרחבים ט"ו 
על ט"ז אמה |פווקיס! ומפולשים משער לשער וששים 
רבוא עוברים בו עכ"ל וזהו דעת רש"י בעירובין "ע. 
דכיון ‏ דכל ענייני שבת ילפינן ‏ ממשכן בעינן דומיא 
דרגלי מרבר שהיו שם ששים רבוא ואף שהיה הרבה 
יותר שהרי ששים רבוא המה רק הזכרים מבן עשרים 
ער בן ששים מ"מ לא למדנו רק מאי דמפורש בקרא 
ויש מראשונים שהסכימו לשיטה זו ורבים חולקים על 
זה וגם הרו"ף והרמב"ם לא הזכירו זה וגם בש"ם בבלי 
וורושלמי 5א הוזכר זה בפירוש : 


ין וע'פ שיטה זו הוי כל היתר. עירובין שבמדינתינו 

מפני שבכל הערים שלנו אין ם' רבוא עוכרים 

ואינם כרה"ר ולכן מועיל בהם צורת הפתח דלשיטה 

ראשונה כיון דרחובות שלנו רחבים ט"ז אמה אין שום 

היתר דהם רה"ר גמור וצריכים דלתות ושיהא ננעלות 
בלילה 
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בלילה כמ"ש וחנה מפרשי הש"ע כתבו דרוב הפוסקים 
סוברים כשיטה זו ע"ז פק"ו ועג"5 סק" האמנם אחר 
מהגדולים בדור שפפנינו הרעיש העולם על העירובין 
שלנו והראה בעלי? שהאוסרים הם הרבה יותר 
מהמקילים אך מפרשי הש"ע לא ראום כי לא נדפסו 
בימיהם המקילים המה ספר התרומה והסמ"ג והסמ"ק 
והר"ם מר"ב והרא"ש והטור העומרים בשיטת רש"י 
ז"ל והאוסרים המה הרי"ף והרמב"ם ור"ת ורשב"ם 
וראב"ן ורמב"ן ורשב"א והריטב"א והר"ץן ‏ והמ"מ 
והריב"ש וכמה מבעלי התוס' הרשב"א הראשון וריב"א 
ור"י הלוי הר"ט וריא" [שכג'י פי' ק'ע! וגם המהרש"ל 
ביש"ש ביצה |פ"ג ס"ס הכריע דלא כשיטה זו : 
וף] ולגד זה האריכו לבאר דגם כוונת רש"י אינו 
שיהא 5' רבוא עוברים כו תמיד דזהו דבר שא"א 
וא"כ נחמיה כשצעק על חילול שבת מהבאתם כל 
ממכר לירושלים בשבת וגזרו גזרות ותקנו תקנות הלא 
כל הקהל לא היו רק ד' רבוא ובי על איפור כרמלית 
דרבנן הרעיש כל כך ולגזור גזירות על זה מסו אלא 
כוונת רש'י שתהא דרך מפולש לרבים שיהא ביכולת 
לעבור בי נם פ' רבוא לאפוקי הררכים הקטנים שאינן 
רק לעיר אחת ולא לכל העולם וא"כ כל הררכים 
שלנו הם רה"ר שס כפס ריענ"5! אבל עכ"פ מה מועיל 
האריכות אחרי שהעירובין נתפשטו ברוב ערי ישראל 
הרבה מאות שנים מקודם ורק על סמך היתר זה 
וכאלו בת קול יצא הלכה כשיטה זו ואם באנו לעכב 
לא לבר שלא יצייתו אלא נראה במשתגעים שדבר 
זה נתפשט בכל ישראל ובפוסקים דהאידנא אין לנו 
רה"ר רק בערים ספורות והגדולות בעולם כמו ערי 
מלוכה שיש בהם ם' רבוא אבל לא בערים שלנו ויען 
בי מצוה וחובה ללמד זכות ‏ על כלל ישראל לכן 
שמתי את %בי להמציא איזה היתר כמו שנבאר 
בס"ר : 

ומ ונלענ"ד בשנדקדק ר"פ הוורק ששואל הש"ם 
היבא כתיבא הוצאה בתורה דא"ר יוחנן אמר 
קרא ויצו משה ויעבירו קול במחנה איש ואשה \גו' 
ויכלא העם מהביא משה היכן הוה יתיב במחנה לויה 
ומחנה לויה רה"ר הואי שהיו הכל מצויין אצל משה 
רבינו (רע"יז וקאמר להו לישראל לא תפיקו ותיתו 
מרה"י דודכו מאהליכם (סו לרה"ר ע"ש ויש להבין 
מאי איריא דמחנה לויה הוה רה'ר הרי כל מחנה 
ושראל ‏ הוה רה"ר דמחנה ישראל הוה גדולה ג' 


] 
ג 
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פרסאות על ג' פרסאית (ירוכין | ג"ס ₪ וכל המחנה 
היתה מפורר לכל הדגלים אלו מימין ואלו משמאל 
כמבואר בתורה וכל המחנה היתה עומדת בריבוע 
וא"כ כל המחנה הוה רה"ר ומאי איריא מחנה לויה 
וזה אין לומר דבאמת הכוונה כן דתיכף כשהוציאו 
מהאוהלים הוציאו מרה'י לרה"ר דא"כ למה לו ההקרמה 
מה שמחנה לויה הוי רה"ר ועוד במה חלוק מחנה 
לויה ממחנה ישראל דבאוהלים עצמן פשיטא רגם 
האהל שישב בו משה רבינו אינו רה"ר וברחוב 
כולה רה"ר : 
ךּ ולכן נראה דענין רה"ר כן הוא דאין להיות בעיר 
רק רה"ר אחד לשני צדדי העיר מורח ומערב וכן 
רה"ר אחד לצפון ודרום וכשמו כן הוא שזה המקום 
הדוא רשות שכל הרבים השוכנים בהמקום פונים לשם 
ולא למקום אחר כמו אצלם שכל הערים היו עשויים 
מבואות מבואות. ובתוך המבואות היו הרבה חצירים 
ובכל חצר הרבה בתים והיו המבואות גדורים מג' 
רוחות אך באמצע העיר היתה סרטיא גדולה שבל 
המבואות פתוחות לה והיתה מפולשת משני הצדרים 
וכל מי שהיה צריך לילך לעיר אחרת בהכרח שהיה 
יוצא ררך פרטיא זו ומקום אחר לא היה לו כמובן 
וכן היתה פלטיא גדולה שבשם כולם מתקבצים 
לסחורה וזהו ששנינו ‏ בברייהא איזהו רה"ר כלומר 
המקום האחד שהרכים פונים לשם סרטיא ופלטיא 
אבל אם העיר אינה עשויה מבואות מבואות אלא 
כל הרחובות מפולשים לארבע רוחות העולם ומי 
שרר ברחוב זה יצא לעיר אחרת דרך רחוב זו ומי 
שרר ברחוב אוזרת יצא דרך רחוב שלו וכן כל הרחובות 
וא"כ אין מקום שיקרא עליו רה'ר מפני שאין שם 
מקום שכולם מתקבצים שם : 
כא ולפ"ז א'ש דבדגלי מדבר לא היו מבואות אלא 
רחובות רחובוה בשלנו וכל שבט ושבט יצא 
דרך מקום אחר מהשבט השני לפיכך לא היה מקום 
בתוך המחנה שיקרא רשות שכל הרבים הולכים 
שם זולת מחנה לויה שכל ישראל היו צריכין. לילך 
אצל משה רבינו ונמצא דרק מחנה לויה הוה רה"ר 
ומחנה לויה אחר העגל היתה מחוץ למחנה ישראפ 
כרכתיב ומשה יקח את האהל ונטה לו מחוץ למחנה 
הרווק מן המחנה וקרא לו אהל מועד ושם היתה כל 
מחנה לויה והמשכן והעגלות ולכן רק שם היה רה"ר 
ולא בכל המחנה : 
ולפ"ז 


100 ערוך 


כב ולפ"ז אצלינו שאין אצלינו מבואות אלא רחובות 

מפולשים ובכל עיר הרבה רחובות ואלו יוצאים 
מחוץ לעיר דרך רחוב זה ואלו דרך רחיב אחר ואין 
כאן סרטיא שכולם מוכרחים לצאת משם ולשם ונמצא 
דאין באן רה"ר וגם פלטיא אין אצלנו דהגם שבכ 
עיר יש שוק וחנויות מ"מ הרי הרבה חנויות ומקומות 
של מסחור יש גם שלא במקום השוק ונמצא דגם 
פלטיא | אין כאן ואין דינם אלא כחצירות מפולשים 
או מבואות מפילשות וביכולתינו לעשות בהם עירוב 
ואין זה רה"ר שאין מערבין אותו רק בדלתות נעולות 
ועוד נ"ל דאפילו אם נאמר דלענין הוצאה והכנסה לא 
נדונם ככרמלית אלא כרה"ר להפוסקים שאינם מצריכים 
ם' רבוא מ"מ לענין זה דאין מערבין רה"ר אינו אלא 
ברה"ר אחד כמו סרטיא שאצלם שהיתה סרטיא אחת 
בכל העיר ולא בשלנו שיש הרבה סרטיות. דא"כ אין 
זה סרטיא אך יותר נראה כמ"ש מקורם כדמוכח 

מהש"ם דר"פ הזורק כמ"ש : 

כג ונאמת בירושלמי ריש שבת אומר מנין שהוצאה 

קרויה מלאכה ר' שמואל בר נחמן בשם ר' יונהן 
ויצו משה וגו' ויכלא העם מהביא נמנעו העם מקהוציא 
מבתיהן וליתן לניזברין ר' חזקיה בשם ר' אילא אפילו 
הכנסה שמעת מינה כבשם שנמנעו העם ובו" כך 
נמנעו הגיוברים מלקבל מידן ולהכנים ‏ ללשבה עכ"5 
והירושלמי לא הזכיר הך דמשה הוה יתיב וכו' 
ולהירושלמי אפשר לומר באמת דכל המהנה הוה 
רה"ר ולהירושלמי נצרך לומר כסברא השניה שבסעיף 
הקודם דמ"מ לענין אין מערבין רה"ר אינו אלא 
בסרטיא אחת אבל יותר נראה לומר דגם הירושלמי 
בונתו כש"ם שלנו דהגיזברין מסתמא היו במחנה לויה 
אצל משה רבינו וכן משמע הלשון רלהבנים ללשכה 

והלשכה היתה במשכן : 

כך ודע שיש לי ראיה מבה'ג שיש מין רה"ר דמהני 

עירוב שבתב בהל' עירובין ואסור לטלטולי מידי 
בשבתא ארבעה גרמידי ברה"ר שנאמר ויצו משה וגו' 
מעשות לא נאמר אלא מהביא מלמד שהיו מביאין 
דרך רה"ר ולא מיבעיא רה"ר דאורח מלכא הוא 
ואפור לטלטולי בגויה ד' אמות היכא דליבא. עירוב 
אלא אפילו ממבוי למבוי ובו" עכ"ל וקשה היכי קאמר 
היכא דליבא עירוב דמשמע להדיא רבעירוב מותר 
והא אין מערבין רה"ר ואין לומר דכונתו אדלתות 
נעולות רהא דלתות אינו עירוב אלא מחיצות גמורות 
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כרמוכח מעירובין ו" דתניא כיצד מערבין דרך 
רה"ר ופריך ורה'ר מי מערבא ואח"כ אומר הש'ס 
וכי תימא בכך היא דלא מיערבא הא בדלתות מיערבא 
והאמר ר"י ירושלים אלמלא דלתותיה נעולות וכו' 
וקשה מאי קושיא. נימא רכיצר מערבין הכונה על 
דלתות נעולות אלא ודאי דנעולות אין שם עירוב על 
זה וא"כ היאך אימר הבה"נ היבא דליבא עירוב 
וכלשון הזה כתב הבה'ג נם בריש הל' שבת ע"ש 
אלא ודאי דיש מין רה"ר דמהני ביה עירוב והיינו 
כראמרן : 

כה ודע דבגמ' גני ד' רשויות חשיב מדבר בכרמלית 

ופריך מברייתא אחרת רחשיב מרבר ברה"ר 
ומתרץ לא קשיא כאן בזמן שישראל שרוין במדבר 
כאן בזמה"ז ופירש"י וכן כל הראשונים דכשהיו ישראל 
שרוין במרבר היתה רה"ר ובזמה"ז הוי כרמלית שאינו 
מקום היקוך לרבים דהולכי מדבריות לא שכיחא רעיו 
והקשו על הרמב"ם שכתב שם איזהו רה'ר מרברות 
ויערות ‏ ושווקין ודרכין המפולשין להן ובלבר שיהיה 
רוחב הררך ט"ז אמה ולא יהא עליו תקרה עכ"ל 
ובהב הכ"מ בשם הר"א בנו של הרמב"ם שהפי' בנמ' 
להיפך ‏ דבזמן שהיו ישרא? שרויין במדכר והיו 
מחנותיהם פדורים בו הוה להם כמו בקעה ושדה 
ומאי דדמי להו ובומה"ז שכל? מי שירצה הולך בו 
הוה כרה"ר עכ"ל וצ"ל רכונתו דבזמן שהיו ישראל 
במרבר היה כל המדבר כבקעה ושרה אבל מקום 
שהישראל. עמדו הרי מבואר בגמ' דמקומו של משה 
הוה רה"ר וכתב עור דיערים עריפי מבקעה ושדה 
שאין רבים הולכים לשם משא"כ ליער הכל צריכים 
לעצים ע"ש ובמדבר צ"ל דתמיד יש בו שיירות וכל 
הפוסקים לא הודו לו ופ"ל רמרברות ויערות ‏ הוויין 

כרמלית וכ"כ הרשב"א : 

כן והנה הדרך ההולכת מעיר לעיר לרוב הפופקים 

הוה רה"ר אך להמצריכין ששים רבוא עוברין 
לא הוה רה"ר ולפי מה שבארנו הוה רה"ר כיון שהיא 
רק דרך אחת וכל דרך שרבים עוברים שם הוה רה"ר 
וזהו רק בדרך מפולש שררך שם נופעים לכל מקום 
אבל דרך צרדי המיוחדת רק לאיזה כפר או לאיזה 
חצר נראה דלא הוי רה"ר ויש להסתפק בומה"ז שרוב 
הנוסעים יפעו דרך מסילת הברזל והיא פשיטא דהוי 
רה"ר ‏ לכל הריעות שהרי ודאי ם' רבוא עוכרים בו 
באיזה משך לא ארוך רוראי אפילו לפירש"י בעירובין 


בל 7 


ערוך 
וו'.] שמצריך שיהי"' בעיר ס' רבוא מ"מ בדרך לא 
שייך לומר שיעברו ס' רבוא בבת אחת או ביום 
אחד דזהו מן הנמנעות אלא הכונה שדרך שם יעברו 
פ' רבוא במשך הזמן ובמפילות הברזל ודאי כן הוא 
אך יש להסתפק בהררכים הקודמים שעתה מעטים 
העוברים דרך שם אם זה מקרי רה"ר להפוסקים דלא 
מצרכי התנאי של פ' רבוא וצ"ע והטור והש"ע בתבו 
לרעת רש'י שצריך ס' רבוא עוברין והש"ע הוסיף 
בכל יום ע"ש ולפ"ז גם במסילת הברזל ליבא רה"ר 
אבל לא ידעתי דרש"י לא הזכיר עוברין אלא שבעיר 
יהיה מצוי ם' רבוא ובנמק'י סוף הל' ציצית כתב בשם 
הריטב"א שמי שנפסקו. לו ציציותיו ברה"ר גמורה 
שרחב. י"ו אמה ומפולש ושרגילין לעבור בו לפעמים 
פ' רבוא וכו" עכ"ל הרי שלא הצריך בכל יום ולפ"ז 
בהדרך של מסילת הברזל הוה רה"ר לכל הדיעות 

ויראה לי שוה שכתוב בכל יום לאו דוקא : 

בז זה שהצרכנו ט"ן אמה רוחב לרה"ר אפילו אם 

במקצתו מתקצר וליכא ט"ז רוחב לית %ן בה 
דמ"מ הוה רה"ר דהא אפילו מבואות המפולשין לרה"ר 
משני ראשיהן הוויין רה"ר אע"פ שאינם רחבים מ"ז 
אמה ורק בעינן שיהו רחבים י"ג אטה ושליש כמו 
שמצינו בפסי ביראות (עפופ' עירוכין ו' :1 ולכן מבואות 
ההולכות ‏ לאורך רה'ר והמה רחבים ט"ז אמה אע"פ 
שבקצהן מתקצרין ואין בהם ט"ז אמה מ"מ הוה רה"ר 
כוון | שהם לאורך הרה"ר [סו. כט"ע סעיף ' וסקודס 
כסעיף | ע' \וסגר" | כסעיף ו"כ עססן | (סכי | דיעות = ע"ם 
קרי כט"ע 59 סוכיר | כזס | מסלוקת ודוניס נפרדיס. סס. דכפן 
סול | עסו(כיס ‏ עמש (6ורך רס"ר ‏ וסקודס סו6 | מפועט. (רק"ר 

ודו"קו. : 

כ תל שהוא משופע אם השיפוע גדול באופן 

שבעלות ד' אמות על התל יהיה גובה י" טפחים 
אינו נוח להילוך והוה רה"י אבל אם אינו גובה י"ט 
ער שיעלו ה' אמות הוה ניחא תשמישתיה ונוח להילוך 
והוה רה"ר וכן פסי ביראות שהיו ארבעה דיומדין שהן 
שמנה והיונו דוומד בכל זוית שגבהו י"ט ורחבו ששה 
טפחים הרי הוא רה"י מדאורייתא דכל שם ד' מחיצות 
הוה מן התורה רה"י [עג" ודבר זה מפורש בעירובין 
(כ' ] ואפילו הפתח רחב הרבה באופן שהפרוץ מרובה 
על העומר מ"מ הוה רה"י ואע"ג דפרוץ מרובה על 
העומר גם מדאורייתא לא הוה מחיצה זהו במעמידים 
קנים או קרשים תכופים זה אחר זה אבל במקום שיש 
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שם ד' מחיצות גמורות הוי מחיצה אפילו כשהפרוץ 
מרובה על העומד |תופ' ר"פ עוסין פסין ע"ק) וע' בסי" 
שס"ב סעיף כב"ט : 

כמ ונסתפקתי אם הדיומדין הם פחות מששה טפחים 

כל אחד אם גם זה מקרי שם ד" מחיצות והוה 
רה"י או דילמא כל שאינו ו" טפחים הוה רה"ר 
כשהפרוץ מרובה על העומר ווה פשיטא לי דבפחות 
מד' טפחים לאו כלום הוא דאינו מקום חשוב אלא 
אפילו היו של ד' טפחים אינו רה"י אא"כ היו הפתחים 
קטנים באופן שהעומר מרובה או לכל הפחות העומד 
כהפרוץ אבל כשהפרוץ מרובה נלע"ד דהוי רה"ר 
וראיה דהא בפפי ביראות הקיקו להעמיד על דין תורה 
ועכ"ז לא התירו בפחות מששה טפחים וכן מבואר 
בירושלמי שם שאומר לפי שהפרוץ מרובה על העומד 
הצריכו דיומרין וכו" ע"ש והטעם משום דאתי אוירא 
דהאי גיסא ואוירא דהאי גיסא ומבטל ליה אבל 
בשיש שני דיומדין זה אצל זה כל אחד ו' טפחים 
חשוב והאוירים אין ביכולתם לבטלם וכ" פת"י. ססו : 


5 כל רבר שהוא ברה'ר אם אין הדבר גבוה ג' 

טפחים אפילו הוא דבר שאין רבים דורסין עליהן 
כמו צואה וקוצים וכיוצא בהן מ"מ חן עצמן דינן 
כרה"ר ואם הוציא מרה"י והניח עליהן חייב שהרי 
א"א לרה"ר להלקט במלקט ורהימני ובהברח שיהיה 
מעט גובה ומעט גומא ולכן כל פחות מג' כלבוד 
דמי כלומר אינו רשות בפ"ע אלא הוא כהרשות 
עצמו ואם הוא גבוה ג' וכן מג' ולמעלה אם הרבר 
רחב ד' על ד' הוה כרמלית ווהו כשאינה כלי אלא 
תל או אבן דבכלים אין כרמלית כמ"ש בסעיף ט' 
ואם הוא גבוה עשרה ורחב ד' הוה רה"י אפילו בכלי 
כמ"ש שם ואם הוא פחות מד' רוחב אפילו גבוה 

עשרה הוה מקום פטור כמו שיתבאר : 


לא ודע דאיתא בגמ' '.! עמוד תשעה מפחים גובה 

ברה"ר ורבים מכתפים עליו כלומר שבהילוכם 
נשענין עליהן ומתקנין המשאות דינו כרה"ר ופירש"י 
דוקא תשעה לא פחות ולא יותר וכן בין רחב בין 
קצר וכ'כ הרמב"ם שם בפי"ר והטעם דאמדו חכמים 
דבגובה יותר מעט אינו ראוי לכיתוף ורק בגבוה ט' 
בין שהוא רחב ד' מפחים בין שאינו רחב ודעת 
הרא"ש והטור דעד עשרה מפחים ראוי לכיתוף והוה 
רה"ר אבל למעלה מעשרה אם הוא רחב ד' טפתים 

הוי 


ג הלכות שבת 


ערוף 
חוי רה"י ואם אינו רחב הוי מקום פטור ואפילו יש 
בו מקום כדי לחוק ולהשלימו ?ארבעה כלומר שוהו 
חור שבכותל כלפי רה"ר ואינו רחב ד' ולצר הרה"י 
הוא רחב ד" וא"כ יש מקום לומר חוקקין להשלים 
והוי כאלו נם מבחוץ רחב ד' אין אומרין כן דלא 
אמרינן חוקקין להשלים וזה שנהבאר ברבים מכתפין 
דהוי כרה"ר זהו כשאנו רואים שמכתפין עליו אבל מה 
שראוי לבתף עליו אינו מועיל אם אין רגילין לכתף 
עליו [כ'י ומנ" פק"סו ‏ וע' בסעיף ל" : 
לב גומא שברה"ר אם אינו עמוק ג' טפחים הוי 
כרה"ר כמ"ש ואם עמוק נ"ט כך הוא דעד עומק 
עשרה ולא עשרה בכלל הוי כרמלית כשרחבה ד' 
טפחים ובעומק עשרה ולמעלה הוי רה"י ואם אינה 
רחבה ד' מפחים הוי מקום פטור | עו ונ"ל דזהו 
כשרחבה ג' אבל פחות מג' כלבור דמי דפסעי לה 
ודינה כרה'ר אך זהו המקום שלמעלה אבל בתוך 
הנומא ממש בשהניח שם לא הוי כרה"ר כיון דלא 
ניחא תשמישתא שם דמהאי טעמא אין דנין בה דין 
דרבים מכתפין כבעמוד עוד נ"ל דאפילו בנומא רחבה 
הרבה אם הניח דף שרחבה ד' טפחים מקצה זו לקצה 
זו והולכין ררך הדף הוה על הדף רה"ר אבל בפחות 
מד' כיון שאינו נוח לילך בה אינה כרה"ר |כלע"ד 
ועמג"5 סקי"ד) 1 
5 גומא שברה"ר עמוקה " ורחבה ד' דהוי רה"י 
אפילו ‏ מליאה ‏ מים הוה רה"י דמים אין מבטלין 
המחיצות אבל כשמליאה פירות אפילו פירות שיכול 
לטלטלן בשבת מ"מ בעודן שם מבטלין המחיצות ולא 
דמי למים שאדם מסתכל בהם ורואה בהם והמחיצות 
נראים וכ"ש כשמליאה הבן וקש או צרורות ופשוט 
הוא דגומא שאמרנו זהו בגומא שאינה הולכת בשיפוע 
אלא הולכת בשיווי אב? עמק ההולך בשיפוע דנין 
בזה כמו בתל בסעיף כ"ח דאם מתלקט ו' מהוך ד' 
והיינו כשהולכים בו ד' אמות מתלקט י' טפחים גובה 
של העמק הוה רה"י ואם מתלקט י" מתוך ה' אמות 
הוה רה"ר וגומות כאלו כשהן מליאות מים. הויין 
כרמלית דלא ניחא תשמישייהו : 
5ך ורקק מים שברה"ר שאינו עמוק עשרה בטל הוא 
לגבי רה'ר אם רגילים הרבים להלך בו דהילוך 
ע'י הדחק שמיה הילוך |ח' : ואפילו אם אינו רחב ד' 
שאין מהלבין בתוכו אלא מרלנין עליו הרי הוא רה"ר 
כיון שבוקעין כו ועוברין דרך עליו ואין מקיפין אותו 


סימן שמ'ה השלחן / 


ולכן כשמקיפין אותו הוי כרמלית וכן דף המונח 


הרקק או על הבור הוה רה"ר כיון שרבים בוקעין בו: 


ונל דוקא כשהרף רחב ארבעה דפחות מזה יריאין 


להלוך עליה ורקק שאין רבים בוקעין בו אלא טקיפין : 


אותו אפילו אינו עמוק י' דינו ככרמלית במ"ש : 

לה אויר רה'ר אינו תופס אלא עד "" טפחים בנובה 

אבל למעלה מ" הוי מקום פטור ולא דמי לרה'י 
שעולה עד לרקיע ווהו הלכה למשה מסיני וגם טעם 
יש ברבר דרשות השייך להיחיר הוא מושל בו נם 
למעלה ויכול לבנות למעלה מי' ולעשות כל חפצו 
אבל רשות הרבים אין הרבים שולטין שם רק למטה 
לילך ולהניח שם חפיציו לשעה אבל למעלה אין להם 
שליטה לבנות ולתקן ולכן אין שם רה"ר שולם רק 


כפי שיעור מחיצה שהוא " טפחים אמנם זהו רק 


באויר כגון כשקולט מן האויר שלמעלה מי' מותר 
להכנים קרה'י דרך למעלה מ" או דבילה שמינה 
שנרבקה בכותל למעלה מ" שהדבילה רואה פני 
האויר אבל חור שבכותל או ראש עמור אם אין בו 
ד' על ד' אפילו למטה מעשרה הוי מקום פטור ואם 
יש בו ד' על ד" גם למעלה מעשרה הוה רה'י שהרו 
רה"י עולה עד לרקיע : 
ל חורים שנכתלים שכלפי רה"ר. ואינם .מפולשים 
לפנים לרה"י נדונים כפי מדותיהם והיינו אם 
אינם רחבין ‏ ג' מפחים בטילים .לגבי רה"ר . ודינם 
כרה"ר ואם הם רחבים ג' עד ד' ולא ד' בכלל הוויין 
מקום פטור בין שהם למטה מי" ובין שהם למעלה 
מי' ואם הם רחבים ד' טפחים אם הם למטה מ" הוי 
כרמלית ויו"ר ולמעלה הוויין רה"י ואם החורין מפולשין 
לפנים נראה דדינם כרה"י [כ"פ מתופ' ": ז"ט |לכס 
ע'ש ווה שכתבנו בסעיף ל"א בחור שכלפי רה"ר אינו 
רחב ד' וכלפי רה"י רחב ד' אין הכונה שהחור הולכת 
מעבר. לעבר רא"כ הוה כולה רה"י אלא הכונה שיש 
חור לצר רה"י וחור לצד רה"ר והפסק באמצע ודע 
דחור שלמטה מג' סמוך לארץ בכל ענין דינו כרה'ר 
דכל למטה מג' כארעא סמיכתא היא עת"ש פקכ'כ 
סתעס על סמנ"6 סק"ע ולפמ"ם 6"ש וכונת | סמג"ל כמ"ם 
ע"ס ודו"ק : 

לְזְ איזהו כרמלית מקום שאינו הילוך לרבים וגם 
אינו מוקף מחיצות כהלכתן ולכן אפילו אם הרשות 
שייך ליחיד מ"מ כיון שאין לו מחיצות- אעו -רְה"י 
ואין לשאול הא קיי"ל קרפף יותר מבית פאתים 
. הוקת: 


₪ 


ערוף 


הוקף' לדירה דינו ככרמלית אף שיש לו מחיצית אך 
זה אינה שאלה דמן התורה ודאי הוי רה"י גמור 
והזורק מרה"ר לתוכו חיוב אלא דמדרבנן אסור לטלטל 
בו וותר מד' אמות כמו בחצר שלא עירבו ואנן 
בברמלית. דאורייתא עסקינן כלומר שמן התורה אינו 
לא כרה"י ולא כרה"ר וזהו לשון כרמלית כארמלית 
שאינה לא בתולה ולא נשואה ומן התורהּ כל כרמלית 
הוי מקום פטור ומותר לטלטל מכרמלית לרה"ר ולרה"י 
וכן מהם לתוכו אלא דמדרבנן אפור בכרמלית ומותר 
במקום פמור כמו שיתבאר בס"ר : 

לף ואלו הן כרמלית מקום שיש בו ד' על ד' ואינו 

גבוה ו"ט ומוקף מחיצות וכן תל או עמוד שיש 
בו ד' על ד' ואינו נכוה ו" וכן חריץ שיש בו ד' על 
ד' ואינו | עמוק " וכן הימים והנהרות והיערות 
והמרבריות והשרות והבקעות שהם קבוצות הרבה 
שדות ‏ והגנות | והסימטא ‏ וצידי | רה"ר והאגמים 
ואין. וזה דמיון למה שאמרנו בפעיף ל'ג דמים 
אין מכטלין מחיצות דוהו בנומא קטנה שבתוך הישוב 
דרבים משתמשים שם ולא בימים ונהרות שהם מקומות 
גדולים בפ"ע ואין משתמשים שם לפיכך הם כרמלית 
וויש שחלקו מטעם שאינו מתלקט י' מתוך ד' לפיכך 
לא הוי רה"י (מנ" סקי"ד וא"צ לוה דאיך שייך לעשות 
ימים ונהרות שהולכין על מאות פרסאות רה"י ובודאי 
אם יש נומא עמוקה י' ורחבה ד' בים הוה רה"י 
כדאיתא בגמ' (ק' 5 וזהו מפני שהיא גומא בפ"ע ולא 
לעשות ימים ונהרות כרה"י ואפילו גומא שבים רק 
מן התורה הוה כרה"י אבל מדרבנן אסור בטלטול 
[מנ"6 טס) הכל שבים הוי ברמלית (ומ"ם סמג"5. כמו קרפף 
ותל 163 דוק6 לסתס כיותר ‏ מכית ססתיס וכט"ם סגר"ז כקו"6 
ע"ם פך ו"( כונת סמג"6 לס"כ כן סול שסרי סגומ6 פרון (יס 

שסו6 וותר ‏ מכ"ס ודו"ק] ! 

ל אצלם היו לפני החנויות ‏ איצטבאות מקום 

שהפוחרים ‏ יושבים שם ונקרא איסטוואנית וכן 
היה אצלם עמודים ברחבה שתולין בהם התגרין 
פרקמטיא. והיה לפניהם איצטבאות שהפוחרים ישבו 
עליהן ולכן = אלו האיסטוואנית והאיצטבאות ‏ הוויין 
כרמלית לפי שאינו נוח להשתמש שם אבל בין 
העמודים הוה רה"ר אפילו אין בין עמוד לעמוד 
בשיעור רה"ר ואפילו י"ג אמה ושליש אין כאן מ"מ 
כיון שרבים : בוקעים בהם הם מפלים לרה"ר (שס 
פקי"פ) וזה שהאיצטבאות הם כרמלית כשיש בהם 


הלכות שבת סימן שמ'ה 


השלחן 


שיעור כרמלית והיינו רחבן ד'ט וגובהן מג' וער עשרה 
דאלו היה גובהן " הרי הם רה"י ואלו לא היתה 
רחבן ארבעה היו מקום פטור.: 
ב איתא בגמ' ".1 דקרן זוית הסמוכה לרה"ר ככרמקית 
דמי ופירש"י שהכנים בית לתוך רשותו והגיח מן 
קרקעו לרה"ר דאע"ג דזימנין דדחקי ביה רבים ועיילי 
להתם מ"מ כיון דלא ניחא תשמישתיה מפני שאינו 
הולך בשוה עם כל הרה"ר ככרמלית דמי עור פירש"י 
פי" אחר בית שפניו עומד באלכפון שזוית אחת סמוכה 
לרה"ח וזוית השני משוכה מרה"ר ולפנים וזוית הבולטת 
מעכבת את הרבים מליכנס להדיא בתוך כניסה של 
זוית האחרת ע"ש והרמב"ם שם מפרש כגון מבואות 
שיש להם ג' מחיצות. ואין להם לחי. או קורה 
ברביעית ע"ש וזהו לפי שיטתו דג' מחיצות הוי מן 
התורה כרמלית כמ"ש אבל לכל הפוסקים אין זה 
בכלל כרמלית דאורייתא דמן התורה. הוא רה"י גמור 
ולכן המיהני על הטור ורבינו הרמ"א. בסעיף ו"ר על 
שהביאו. פירושו לקרן זוית ‏ שאין <זה ענין לדיני 
כרמלית כמ"ש ונראה שמפני שהם לא חששו לרקדק 
בין ראורייתא לדרבנן ומדרבנן הרי אפיר לטלטל אלא 
דא"ב ‏ הו"ל להביא גם חצירות ומכואות שלא עירבו 
דאפור לטלטל מחצר לחצר ומן בית לבית וכבר 
נתבאר דרה"ר מקורה אינו רה"ר והוא ‏ ג"כ בכלל 
ברמלית. ראורייתא כיון שאין לו מחיצות אינו לא 
רה"י ולא רה"ר : 

מא בית שאין גובהו עשרה ורחב הרבה הוי כרמלות 
ואם חוקק בבית בתוך חקרקע בתוך. ג' סמוך 
לכתלים ומשלים לעשרה כגון שהיה גובוזו שמנה וחקק 
שני טפחים בתוך הקרקע נעשה רה"י ודוקא שהחקיקה 
סמוך לבתלים בתוך ג' דאלו מופלג ג' לא יצטרפו 
המחיצות לוה כמ"ש בפי" תרל"ג לענון סוכה ע"ש 
אבל בית שאין תוכו עשרה וקירויו משלימו לעשרה 


קצז 108 


דעל הגג הוי רה"י כיון שגבוה עשרה ובתוכו הו" 


כרמלית ובזה :> חקק אפילו רחוק מן הכתלים אם 
היה בחקק ד' על ד' טפחים שהוא מקום חשוב נעשית 
כל הבות רה"י שהרי במחיצות החיצונות ‏ יש י"מ 
גובה ורק בפנים ליבא י"ט ולכן כשעושה שם מקום מן 
ד'ט שגבוה " נחשב כולו רה"י דמה שמן החקק 
עד הכתלים הוויין כחורי רה"י גפ' ו' : וכתכתי ע"פ. דכרי 
סר6"ם טסכיס סמג"5 סקו"ג. ע"ט ומתוס' טס ד"ס ו6ס מטמע דככל 
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אע"פ 


4 ערוף 
מב אע'פ שאין רה'י בלא מחיצות מ"מ הגגין הם 

רה"י משום ראמרינן גור אסיק מחיצתא כלומר 
מחיצות הכתלים אנו רואין כאלו עולין למעלה וזהו 
הלכה למשה מפיני אך אימתי אמרינן כן בזמן שהנג 
שוה להכתלים שאינו בולט להלן מהכתלים דניכרים 
המחיצות להעומר על הגג אבל הנגין הבולטין על 
מחיצות הבית כעין גנין שלנו שקורין לוה קאפע"ו לא 
אמרינן גוד אסיק מחיצתא כיון שאין המחיצות ניכרות 
להעומדין על הגגות ולכן דין גגות אלו ככרמלית 
אפילו הוא גבוה ורחב הרבה אמנם אם חלון פתוח לו 
והחלון ד' על ד' הוי כל הגג כחורי רה"י ודינו 
כרה"י ואין לשאול למה הוו כרמלית הא לא שלטי 
ביה רבים והתשמיש קשה שם וליהוי מקום פטור אך 
הטעם הוא דלא מצינו מקום פטור ברוחב ארבעה 
טפחים |ר5'ש פ"ע דעירוכין ‏ ע"ט! ואע"פ שיתבאר דאין 
כרמלית למעלה מי' מפחים והרי הגג גבוה הרבה 
זהו על הארץ דמחמת הקרקע אין האויר שלמעלה מי" 
כרמלית אבל הכא הוה הגג כקרקע ועד" מפחים 

בגובה מן הגג נעשה כרטלית סו : 


מג וכן זיזין הבולטין מן הכתלים אם אינם רחבים ד' 
הוי מקום פטור ואם רחבים ד' הוי כרמלית שהרי 
אינם גבוהים "" וצריך שיהא בהם ד' על ד' ואם חלון 
של ד' על ד' פתוח להם מן הבית שיבולין להשתמש 
מן החלון על הזיזין הוווין חורי רה"י ודינן כרה"י ורע 
דחורי כרמלית אין דינם כרה"י אלא כחורי רה"ר 
ונדונים לפי מדותיהם במ"ש בסעיף ל"ו ע"ש : 


מך גדר הכרמלית שלא יהו פחותין מד' על ד' 

ושאינן גבוהין עשרה ואינה היפסת למעלה אלא 
עד" טפחים כרה"ר ולא כרה"י ולמעלה מי" הוי 
מקום פטור כמו ברה"ר וימים ונהרות מתחילין העשרה 
מפחים מהמים לפיכך מן המים עד עשרה גובה מהמים 
הוי כרמלית ולמעלה מזה הוי מקום פטור ואלו היינו 
מתחילין מן הארץ שזחת המים היו המים למעלה 
מקום פטור ואינו כן דהנוטל מהם על פני המים ער 
עשרה למעלה הוי כרמלית ולמעלה מזה הוי מקום 
פטור ובור העומד בכרמלית אפילו עמוק מאה אמה 
הוי כרמלית אם אינו רחב ד' ולא הוי מקום פטור 
דאין מקום פטור בכרמלית דביון שהכרמלית מסבבו 
בע"ב גם הוא ברמלית דנכלל בתוכו אך כשהוא רחב 
ד' על ך' הוי רח'י דלעניו רה'י בטל בח הכרמלית 


הלכות שבת סימן שמ'ה 


השלחן 
שהרי אפילו בור ברה"ר עמוק "" ורחב ד' הוי רה'י 
וב"ש בכרמלית : 
מה איזהו מקום פטור מקום שאין בו ד' על ד' 
וגבוה משלשה מפחים ולמעלה עד לרקיע או 
חריץ שאין בו ד' על ד' ועמוק יותר מג' אפילו הוא 
ארוך הרבה כיון שאין בו רוחב ד' הוי מקום פטור 
ולא אמרינן הרי בחשבון הכולל יהיה בו ד' על ד' 
דמה לנו לחשבון הכולל הרי לא ניחא תשמישתיה 
כשאינו רחב ד' וכן המחיצות הגבוהות מג' ולמעלה 
ואין ביניהם ‏ ד' על ד' והיינו | החלל שביניהם ואין 
המחיצות מצטרפות ובמ"ש בסעיף ה' (וכ"כ סעג"5 סקע"וו 
ודע דוהו במקום פטור העומד ברה"ר אבל מקום 
פטור העומדר ברה"י דינו כרה"י דאפילו כרמלית 
שברח"י הוי רה"י וטעמא דמילתא דברה"ר בעינן שיהו 
התשמיש נוח קרבים שהרי אין הרשות שלהם אלא 
לילך ולהשתמש דרך הילובם ולכן כל שגבוה מג' 
ולמעלה אינו נוחה לא קהילוך ולא לתשמיש ולכן הוי 
או כרמלית או מקום פטור אבל רה"י לא מצרכינן 
הילוך נוחה ותשמיש נוחה דכיון שאין רבים מפסיקין 
אותו כל דבר נוחה לתשמיש והכל רה"י ומקום פטור 
שבתוך הכרמלית י"א דדינו כמקום פטור ברה"י והוי 
גם הוא כרמלית דמצא מין את מינו וניעור כלומר 
שהרי גם בכרמלית אין אנו מצריכין הילוך נוחה 
ותשמיש נוחה וכל דין מקום פטור אינו אלא ברה"ר 
וו"א דגם בכרמלית הוה מקום פטור והטעם משום 
דא"א להיות כרמליה חמור מרה"ר שהרי גם לענין 
קמעלה מי" חוי כרה"ר ולא כרה"י |כנ"ל כעעס סדיעות 
וסני סדיעות | תכיס סר"ן כפ"ק. דסכת גכי 6ין כרמלית פחותס 
מד' ע"ם ובעירוכין ט'. גרס (סדיף כדיעס ר5טונס. ע"ש ודו" : 
מן כתב הרמב"ם כפי"ר דין ט' עמור ברה"ר גביה 
" ורחב ד' ה"ז רה'י נעץ בגובהו יתד כל שהוא 
אפילו אינו גבוה ג' הואיל וראוי לתלות ביתד ולהשתמש 
בו ה'ז ממעטו ונעשה כרמלית ואין מודרין לו אלא 
מן היתד ולמעלה ואפילו מילאו כולו יתידות הז 
ממעט נובהו שהרי תולין באותן היתידות ומשתמשין 
בהן עכ"ל וזהו ע'פ סוניא דעירובין (ע"ח.] ולפי גירסת 
רש"י ותוס' שם הוה מסקנת הש"פ ההיפך דאפילו היהר 
גבוה ג' אינו מבטלו מרה"י משום דראוי לתלות בו 
ואפילו מילאו כולו ביתידות מנח עליה מידי ומשתמש 
ולכן כל הפוסקים לא הביאו דינו של הרמב"ם ונראה 
שגירסא אחרת היתה לו : 


דיני 


ערוך 


הלכות שבת. סימן שמ"ו 


השלחן | קצת 85 


שמו [דיני מושיט וזורק ברה"ר ועוד דיני כרמלית ובו י"ב פעיפים] : 


א ד' מיני הוצאה מרשות לרשות הן מן התורה 

הוצאה והכנסה זורק ומושיט וכולם דין אחד להם 
לבר במושיט שיש בו חומר מכולם כמו שיתבאר וז"ל 
הרמב"ם בפי"ג דין ‏ ט"ז הזורק מרה"י לרה"י ורה"ר 
באמצץ אע'פ שעבר החפץ באויר רה"ר פטור 7( 
מערינן קלועס כמו טסונקס. דמי] והוא שיעבור <מעלה מג' 
אבל אם עבר בפחות מג' טפחים סמוך לארץ ונח על 
גבי משהו אע"פ שנעקר או נתגלגל מרה"י זו לרה"י 
אחרת הרי הוא בנשאר עומד ברה"ר ולפיכך חייב 
עכ"ל ור"ח והרמב"ן פפקו רלמטה מג' א"צ הנחה על 
גבי משהו דכל פחות מג' סמיך לקרקע כמונח ע5 
הקרקע דמי ובגם' ("1.! יש פלוגתא בזה ע"ש ואין 
לשאול דכיון רחשבינן כמינח א"כ חייב שתים שהרי 
יש כאן הוצאה מרה"י לרה"ר והכנסה מרה"ר לרה"י 
דוראי כן הוא אלא שאינו חייב אתולדה במקום אב 
ופס) וכרתנן בכלל גדול העושה מלאכות הרבה מעין 
מלאכה אחת אינו חייב אלא חטאת אחת וכמ"ש 

בס" רמ"ב : 

ב עור כתב וכן הזורק מרה"ר לרה"ר ורה"י באמצע 

פטור ואם עבר החפץ בפחות מג' סמוך לארץ ונת 
על גבי משהו אע'פ שחור ונתגלגל ויצא לרה"ר 
השנייה הרי הוא כמו שנשאר עימד. ברה"י ולפיכך 
חיוב עכ"ל כלומר דמטעם זריקה ברה"ר א"א לחייבו 
דמיירא כנון שלא זרק ד' אמית ראפילו בשני הרה"ר 
ביחד לא הוי ד' אמות ולכן אין החיוב רק על ההנחה 
ברה"י כמבואר ממ"ש אח"ב המעביר ד' אמות ברה"ר 
זו עם רה"ר השנייה חייב ‏ מפני שר' אמות בשני 
רשויות הרבים מצטרפין מפני שלא נח החפץ ברשות 
שביניהם עב"ל ופשיטא דה"ה לזורק וזה שבתב מעביר 
הוא לרבותא ראע"פ שבעצמו עבר עם החפץ ררך 
רה"י לא אמרינן מהלך כעומד דמי וק"ו בזורק וא"כ 
זה שכתב מקודם הזורק מרה"ר לרה"ר ורה"י באמצע 
פטור בע"כ כשאין ד' אמות בשני הרה"ר ופשוט הוא 
דקר"ח ורמב"ן אפילו לא נח על גבי משהו כמ"ש 
בסעיף הקודם (מ"מז ודע דזה שמחייב בפחות מג' ונח 
על משהו משום הכבנסה מרה"ר לרה"י זהו כשבכונה 
זרקו בסמוך לג' והיתה כונתו לזה שתנוח מעט ברה"י 
דאם היתה כונתו לזורקו לרה"ר האחר לא היה מתחייב 
על ההכנסה כיון שלא כיון לוה ואין זה מלאכת מחשבת 


וכן מוכח להדיא שם בגמ' ע"ש ממקעס 5י סכ קכעי 
לס וכו' כפומר כל מקוס שתר!ס תנוק ‏ 6כ( כל6"ס פטור] ! 
ג וזהו בזורק ומעביר אבל מושיט חמור יותר כמ"ש 

הרמב"ם שם המישיט מרה"י לרה"י ורה'ר באמצע 
חייב ואפילו הושיט למעלה מאויר רה"ר שכן היתה 
עבורת הלוים במשכן מושיטין את הקרשים מעגלה 
לעגלה ורה"ר בין שתי העגלות וכל עגלה היא רה"י 
בר"א כשהיו שתי הרה"י באורך רה"ר כמו שהעגלות 
מהלכות ברה"ר זו אחר זו אבל אם היו שני הרשויות 
בשני צירי רה"ר אף המושיט מרה"י זו לרה"י שכננדו 
פטור עכ"ל ונמצא דשני חומרות היו במושיט האחת 
שחייב מרה"י לרה"י דרך רה'ר כשהן בדיוטא אחת 
ואחת דאפילו למעלה מעשרה חייב משא"כ בזורק 
אבל במעביר חייב גם למעלה מעשרה שכן משא בני 
קהת |'כ .)1 דכולהו | ילפינן ממשכן ועניינא דמושיט 
כפי המתבאר מרש"י והרע"ב ר"פ הזורק היינו שמושיט 
המשא לחבירו וחכירו לחבירו שכן היו הלוים מושיטין 
הקרשים זה לוחה ונראה דאפילו במשא קל חייב 
במושיט דאע"ג דהקרשים הוי משא כבירה מ"מ לא 
בהפרטים ילפינן ממשכן דאל"ב לא נחייב רק בקרשים 
אלא וראי דבכל מין הושטה חייב וכן נראה עיקר 
לרינא \ומתוס' ד' . ד"ס ועלי מכוסר דמוטיע סוס 6פיפו 690 

לקכירו. ע"ט] : 

ך ובפי"ד ‏ רין י"ר כתב המוציא מרה"י לרה"י או 

מרה"ר לרה"ר וכרמלית באמצע פטור וכן המושיט 
או הזורק מזו לזו וכרמלית באמצע פטור עכ"ל כלומר 
דבזה אפילו במושים פטור משום רעבכודת הלוים 
היתה רק מרה"י לרה"י דרך רה"ר ולא דרך כרמלית 
ווה שכתב מרה"ר לרה"ר וכרמלית באמצע פטור זהו 
כשאין ד' אמות בהשני רה'ר אבל אם יש ד' אמות 
הרי כבר כתב דמצטרפין וחייב דמהלך לאו בעומר 
דמי (מ"פו וכתב עור המוציא חפץ מרה"ר לכרמלית 
והניחו שם וחזר ועקרו מכרמלית והניחו ברה"י או 
שהוציאו | מרה"י לכרמלית והניחו שם וחזר ועקרו 
מכרמלית והניחו ברה"ר ה"ז פטור עכ"ל ופשוט הוא 
כיון שהיתה הנחה באמצע בכרמלית אבל אם לא 
היתה הנחה באמצע היה חייב | אע"פ שעבר דרך 
כרמלית כיון דמהלך. לאו בעומר דמי וכ"ש. בוורק 

בה"ג רחיוב : 
ווה 


06 ערוך 


ה והו שכתב עור וז"ל המוציא מרה'י לרה'"ר ועבר 

על מקום פטור שהיה ביניהן בהליכתו חייב שמהלך 
אינו כעומד ואין צ"ל בוורק שעבר החפץ במקום 
פטור שאינו השוב כמו שנח שם עכ"ל וזהו כשלא 
עבר סמוך לג' לקרקע ולא נח עם משהי דבכה"ג 
פטור בזורק ולהר"ח ורמכ"ן אפילו לא נח משהו כמ"ש 
ווה שבתב מקום פטור ה"ה כרמלית דמראורייתא גם 
כרמלית מקום פטור וזה שכתב מקום פטור הוא 
לרבותא |מ"מ בלומר אע"פ שעבר דרך מקום שאפילו 
מדרבנן מיתר לכתחלה לטלטל משם לרה"ר או לרה"י 
ומהם לתובו מ"מ חייב וכ"ש דרך כרמלית וכתב עוד 
אבל אם היה עומד במקום פטור ונטל חפץ מרה"י 
או מארם העימר שם והניחו ברה'"ר ‏ או ביר אדם 
העומד שם פטור וכן אם הכנים מרה"ר לרח"י ועמד 
במקום פטור פטור עכ"ל וה"ה לברמלית וכמ"ש וע' 

בסעיף ח' : 

אמרינן בגם'" | אטר רבא המעביר חפץ מתחלת 

ד' לסוף ד' ברה"ר אע"פ שהעבירו דרך עליו חייב 
ופירש"י דרך עליו שהגביחו למעלה מ" ומ"מ. חייב 
כי אנחיה ע"ט דמהלך לאי כעומד דמי ודין זה בבר 
נתבאר ואין בו רבותא כלל וכן מביאר מרברי הרמב"ם 
בפי"ב. סוף דין "ד וו"ל המעביר חפץ מתחלת ד' 
לסוף ד' ברה"ר אע"פ שהעבירו למעלה מראשו חייב 
עכ"ל וזהו בפירש"י אבל ההופ' מפרשים שם בשם ר"ת 
שהעבירו דרך עליו היינו | שהעבירו לפניו | מימיני 
לשמאלו נגד נופו דהייתי אומר ביון שהגיע נגד גיפו 
הוה כמינח ונמצא שלא העביר ד' אמית יחד קמ"ל 
דאינו כן וחיוב וכ'כ הראב"ר והרשב"א ואם עיכבו 
כרגע נגד גופו פשיטא דפטור מס ודע דכל זה 
שנתבאר דמהלך לאו כעומדר דטי זהו במהלך בלא 
עיכוב | אבל בשעמר מעט הוי כהנחה שם דקיי"ל 
עקירת גופו בעקירת חפץ והנחת גופו כהנחת חפץ 

וותבאר בפי" שמ"ז בס"ד : 

ז מן התורה אין חיוב רק במוציא ומכניס וזורק 

ומושיטם מרה"י לרה"ר או מרה"ר לרה"י אבל 
מכרמלית לרה"י או לרה"ר מותר. וכן מהם להתוכו 
אבל מדרבנן אפור לטלטל או לזרוק או להושיט 
מכרמלית לרה"י או לרה"ר ומהם לתוכו ‏ אבל מקום 
פטור גם מדרבנן מותר ממקים פטור לרה"י או לרה"ר 
ומהם למקום פטור והטעם שאסרו בכרמלית מפני 
שהוא רומה לרה'ר אבל מקים פטור אין בו דמות 
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רשות ומ"מ אסור לכתחלה לישא חפץ מרה"י למקום 
פטור ולעבור ‏ בו דרך רה"ר דשמא יניחנו ברה"ר 
(כ"ק וע"ו סק"כו וכן אסור לכתחלה לורוק מרה"י למקום 
פטיר דרך רה"ר דשמא יפול ברה"ר או יתעכב שם 
מעט וכן אסור לכתחלה לישא חפץ מרה'י לרה"י 
דרך רה"ר רשמא יעמור קצת ברה"ר וכן לזרוק 
אפור : 
כנר נתנאר דהעומד ברה"י ומוציא או מכנים או 
מושים או זורק לרה'"ר דרך מקום פמור או 
כרמלית דחייב רמהלך לאו כעומד דמי וקלוטה לאו 
כמי שהונחה דמי וכן לא יעמור ארם על מקום פטור 
ויקח חפץ מיד מי שעומד ברה"ר ויתננו למי שעומר 
ברה"י או איפכא ואם נטל ונתן פטור מן התורה 
דכיון שעומד על המקום פטור הוה שם כהנחה קצת 
ולכתחלה אפור דהוי זלזול באיסור שבת לנרום הוצאה 
מרה"י לרה"ר ורפ"י ו" דיס וכנכדו וכבר נתבאר בסעיף 
ה' ולבתחלה אפור אפילו אם המקום פטור עומד בין 
רשויות דרבנן כגון שתי חצרות ש?א עירבו אפור 
לעמור על המקום פשור וליטול חפץ מאדם שבחצר 
זה וליתנו להאדם שבחצר השני וזהו דעת הרא"ש והטור 
אבל הרי"ף והרמב"ם מתירין לכתחקה להחליף בכה"ג 
בין רשויות דרכנן ועמ"ש בסי' שנ"ה סעיף " : 
מ לפי מה שנתבאר רה"י ומקום פטור מותר לטלטל 
בכולן אפילו | היה הרה"י גדול הרבה והמקום 
פטור ארוך הרבה מותרים בטלטול וכזריקה אבל רה"ר 
והכרמלית אין מטלטלין בהן אלא בר' אמות ואם 
העביר או זרק או הושיט חוץ לד' אמות ברה"ר חייב 
ובכרמלית פטור שאיסור הכרמלית מרבריהן שמא 
תתחלף ברה"ר וכתב הרמב"ם בפי"ר פוף דין י"א 
לפיבך אם לא היה צריך לגוף ההוצאה כגון שהעביר 
קיץ בכרמלית כדי שלא יווקו בו רבים ה"ז מותר 
ואפילו העבירו כמה אמות וכן כל כיוצא בזה עכ"ל 
ומרשות לרשות אפור לבר מרה"י לרה"י וממקום 
פטור לכל הרשויות ומכ? הרשוית להמקום פטור ודע 
שיש כמה מיני כרמלית | כמ"ש בסי' הקורם ומותר 
לטלטל בהוך ד' אמות מכרמלית זה לכרמלית זה 
ובירישלמי פי'א הל' ה' מבואר דאסור ע"ש : 
ו לפיכך קרפף שהוא מקום המוקף ד' מחיצות בלא 
קירוי כמו חצר והוא יותר מכית פאתים ולא הוקף 
לרירה דמן התורה הוא רה"י גמור רק מדרבנן הוי 
בכרמלית ואפור לטלטל בו יותר מד' אמות מותר 
להוציא 


שר / 


ער 


להוציא ממנו לכרמלית גמור כמו בקעה העוברת 
לפניו ובלבד שיהא תוך ד' אמות ולכן גינות הסמובות 
לכרמלית בבקעה או ברחובות שלנו שאין לנו רה" 
והגינה נעולה במפתח מותר ליקח המפתח מהכרמלית 
שלפני הגינה קפתוח ולנעול ולהחזיר לשם את המפתח 
דאע"ג רהנינה הוי מן התורה רה"י גמור מ"מ כיון 
שמדרבנן אפור לטלטל בו יותר מד' אמות מותר 
לטלטל ממנו לכרמלית גמור בתוך ד' אמות ובלבר 
שלא יהא ביניהם ‏ רה"י דהיינו ‏ אסקופה שגבוה -" 
ורחבה ד' שאסור להכנים לשם מן הכרמלית שלפניה 
וכן מהגינה אל האסקופה אפור לטלטל כדין מלטול 
שמכרמלית לרה"י. גמור : 
יא ו"ל רגינו הרמ"א בסעיף ג' ולכן מותר ליקח 
מפתח מכרמלית שלפני גינה ובו' ובלבר שלא 
יהא ביניהם אסקופה שהיא רה"י או שיש לה שני 
מחיצות מן הצררין שהן רחבין ארבע ומשקוף עליה 
רחבה ד' ראו הוי רה"י אע"פ שאינה גבוה עשרה 
מיהו אפור להכנים מאסקופה לרה"י או איפכא דחיישינן 
שמא לא יהיה התקרה ד' ואז אם אין האסקופה גבוה 
ג' יש. לה הדין שלפניה ואפילו אם גבוה ג' מאחר 
שכל רשויות שלנו הם כרמלית אמרינן מצא מין את 
מינו וניעור כמ"ש בסי"' שמ"ה וכן אם התקרה רחבה 
הרבה ואין לה מחיצות מן הצדרים דינה כרשות 
שלפניה וכן בגגין הבולטין קפני הבתים כגגין שלנו 
דינם כרשות שלפניהם עכ"ל ודבריו צריכין ביאור : 
וב וה'פ דמצריך שלא יהא ביניהם רה"י והיינו 
אסקופה גבוה ו" ורחב ר' ויש רה"י ע"י פי 
תקרה והיינו כשיש שני מחיצות שרחבן ד' ומשקוף 
מלמעלה רחב ד' אמרינן בשני הצרדים הפתוחים פי 
הקרה יורד וסותם אבל כשאין רחבין ‏ ד' לא אמרינן 


א אין המוציא מרשות לרשות חייב מן התורה אלא 
בעקירה ותנחה והיינו שיעקור מרה"י ויניח ברה"ר 
או להיפך אבל עקירה בלא הנחה או הנחה בלא 
עקירה פטור ואינו דומה לכל חצי שיעור שאפור מן 
התורה וטעמו של רבר בארנו בסי' רמ"ב סעיף ל"ה 
ומדרכנן אסור וכן במעביר ד' אמות ברה"ר ג"כ צריך 
עקירה והנחה ובארנו שם דפחות מד' אמות גם 
מדרכנן מותר ע"ש טעמו של דבר וגם העקירה צריך 
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יורד וסותם דכל מחיצה שאין בין חלל המחיצות ד' 
אינן מחיצות |רע"י ע' . ד"ס פתח! וכראמרינן יורד ופותם 
ממילא שיש ד' מחיצות גובהן " ורחבן ד' דנעשית 
האסקופה שביניהן ג'כ רה"י אף שאינה גבוה י" ואע"ג 
דלקמן סי" שפ"א יתבאר דלהנאי פי תקרה צריך נ"כ 
שהשני מחיצות יהיו מחוברין כלוטר כמין דלי"ת ולא 
זו כנגד זו מ"מ יש לחוש שמא זהו חומרא בעלמא 
ומעיקר הדין אמרינן פי תקרה גם בזו כנגד זו מיהו 
מ"מ אע"פ שזהו רוז"י גמור מ"מ אסור לטלטל ממנה 
לרה"י או מרה"י לתוכו דחיישינן שמא תפול מהתקרה 
עד שלא יהיה ד' טפחים ויתבטל הפי תקרה ואז אם 
האסקופה אינה גבוה ג' פשיטא שנבטלת להיות בהרשות 
שלפניה ואפילו גבוה ג' יש סברא לומר מצא מין וכו' 
ונעשה גם האסקופה כרמלית אף שהיא באמת מקום 
פטור כדין מקום פטור הסמוך לכרמלית שי"א מצא 
וכו" כמ"ש בס" שמ"ה סעיף מ"ה ע"ש וכן תקרה בלא 
מחיצות | או נגין | הבולטין דינם כהרשות שלפניהם 
ולכן בליטות הגנין שלנו הם כהרחוב וכן כשעושים 
גג קטן לפני הפתח תלוי על מטילי ברזל ואין החתיו 
מחיצה הגבוה ו" ורחב ד' או גשר קטן הגבוה י" ורחב 
ד' הוה דין הגג והגשר כרין הרחוב מפני שבטילה 
להם ומצא מין את מינו וניעור וטו כיפור. דכריו. ע"ע 
סמנ" סק"ד דכפתס מכוי | 6מרינן פי | תקרס שף/ ססין כולו 
מקורס. 1 מכופר | כרס"י ותוס' ע', כסמעת5 דססקופס ע"ס 
6כל שיו ענין | סי" = וס ומ"ם כסק"ג כטס מסרי"ל דיש (סום 
(פיר"ק וכונתו לגס | כג' מתיפות / 69 6מרינן פי תקרס כמכופר 
ס"פ כל גגות תפוס מלד דכסס סול לטמו6ל וקיו"ל כרכ. ע"ם 
וסעסס"ט מדסיק ‏ 6"ע כדכריס דתוקיס ע"ש וסדין כרור כסרמ"+ 
וגס. מ"ם סע"ו כסק"ז דגג כ(6 מסינות. דינו כרסות. מלפניו ככר 
בטרגו. ודו"ק : 


שמז [דיניס הרבה בעקירות והנחות ובו י"ט סעיפים] : 


להיות דוקא ממקום שיש בו ד' על ד' טפחים וכן 
ההנחה צריך להיות על מקים של ר' על ר' מפני 
שהעקירה צריך להיות ממקום חשוב וכן ההנחה 
ויראה לי דדוקא ד' על ד' ולא בארוך וקצר 
אע"פ שבבולל יש בו חשבון ד' על ר' דכיון דאין 
בו ד' רוחב לא ניחא תשמישתיה ואינו מקום חשוב 
וכמ"ש לענין מקום פטור בס" שמ"ה סעיף מ"ה 
ע"ש : 
אע"פ 
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ב אע'פ שצריך מקום ד' על ד' מ"מ אמרו חז"ל ט'. 

דירו של אדם חשובה כר' על ד' ראין לך חשיבות 
יותר מידו של אדם שבה עושה כל המלאבות ואין 
חילוק בין יר ימין ליר שמאל דאפילו ידו השמאלית 
חשובה יותר משאר מקום ד' על ד' וכדתנן 3" . 
המוציא בין בימינו בין בשמאלו חייב לפיכך אם עקר 
החפץ מיד אדם העומר ברשות זו והניחו ביר אדם 
אחר העומד ברשוה שנייה חייב ויש להסתפק אם 
דוקא ודו של ארם חשובה כר' על ד ולא שאר אבר 
כנון שעקר מראשו של אדם או מקנה היד או מרגלו 
שבל אלו אין בהן ד' על ד' ונראה דלא מהני (וכ"פ 

מסעיף ד' ע"םן : 

וז"ל הרמב"ם ריש פי"נ ידו של ארם חשובה וכו' 

וכן אם היה עומד באחת משתי רשויות אלו ופשט 
ידו לרשות שנייה ועקר החפץ ממנה או מיר אדם 
העומד בו והחזיר ‏ ידו אליו חייב ואע"פ שלא הניח 
החפץ במקום שהוא עומד בו הואיל ומונה בירו הרי 
הוא כמונח בארץ עכ"ל ויש רבותא בזה דאע"ג דגופו 
ברשות זה וירו פשוטה לרשות האחר לא אמרינן דידו 
בתר גופו גרירא ונחשוב גם היר כאלו היא ברשו 
שהגוף שם וא"כ אין כאן הוצאה מרשות לרשות קט"? 
דאינו כן וכן ‏ יש רבותא ראע"ג שלא נשתנה בין 
עקירה להנחה רבהיר שעקר בה מונחת גם בעת 
ההנחה מ"מ עקירת ‏ ירו בעקירת חפץ והנחת ירו 
כהנחת חפץ ונמצא דהעקירה היתה ברשות זה וההנחה 

ברשות אחר וחייב : 

ך וכן אמרינן |פ"פ סורק דמחשבתו משוי ליה מקום 

כלומר דאע"ג דבעינן הנחה על. מקום ד' על ד' 
מ"מ אם חשב שתנוח במקום פלוני חייב אע'ג דלא 
הוה מקום ד' כגון שזרק שתנוח בפי כלב ונח בפי 
כלב חייב. אע"ג דאין כאן מקום ד' וכן אם היה אוכל 
ויוצא מרשות לרשות וחישב להוציא האוכל מרשות 
לרשות הייב מפני שמחשבתו משים לפיו כמקום ד' 
ואע"פ שלא הוציא כררך המוציאין חייב. נישום רבררך 
אבילה הוה הוצאה כדרכה וכן בעומד ברשות אחר 
ומשתין או רוקק ברשות אחר ויהבאר בסי' ש"נ בס"רד 
שהטעם הוא משום דמחשבתו משוי ליה מקום ד' 

ושם סעיף ה' יהבאר הטעם ע"ש : 

ה איתא בגמ' 0'₪ אמר רבא מים על גבי מים 

היינו הנחתן וכי עקר מהמים או הניח על המים 
הוה עקירה והנחה ע? מקום ד' ודוקא כשעקר מים 
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והנית מים אבל אגוז על גבי מים לאו היינו הנחתן 
ואם הניח האגוז על המים לא הוה הנחה על מקום 
ד' וכן אם עקר אגוז מהמים ‏ לאו היינו עקירה ולאו 
רוקא אגוז רה"ה כל דבר ונ'ל דדבף שדרכו להיות 
על המים כמו ספינה הוה הנחה והעקירה משם הוי 
עקירה וע' בסעיף ' : 
ואמרינן שם בעי רבא אגוז בכלי וכלי צף על המים 
בתר אגוז אזלינן והא נייח או דילמא בתר כלי 
אזלינן והא לא נייח דנייר תיקו וכיון דהוה ספק לא 
מיחייב וכ'כ הרמכ"ם שם והקשו התוס' מהא דאמרינן 
לענין קנין ספינה מינח נייחא ומיא הוא דקא ממטו 
לה [כ"מ ע' ₪ ותרצו דקנין שאני רשם חשיב כמונהת 
אבל לענין שבת ילפינן ממשכן ובמשכן חצניעו כדרך 
שררך בני אדם להצניע ע"ש ולענ"ר היה נראה דודאי 
בספינה הוה הנחה וררך בני אדם כן הוא ורבא לא 
קאמר רק כלי שאין דרכה להיות ע"פ המים וכן אם 
היה שמן צף על פני המים וקלט מן השמן והוציאו 
פטור דאינן חיבור זל" טסו והוה כקולט ממקום שאין 
בו ד' ע? ד' ויראה לי דרוקא שמן שאינו מתערב עם 
כל משקה אבל שאר משקה כיון שמתערב במים הוה 
כדכר אחר : 
ז] כתב הרמב"'ם בפי"ג דין ה' כבר אמרנו שאין 
המוציא מרשות לרשות חייב ‏ עד שיעקור ויניח 
אבל אם עקר ולא הניח או הניח ולא עקר פטור 
לפיכך ‏ מי שהיה עומר באחת משתי רשויות ופשט 
ידו קרשות שנייה וחפ] בידו ונטלו אחר ממנו או 
שנתן אחר לידו חפץ והחזיר ידו אליו שניהם פטורים 
שוה עקר וזה הניח בר"א כשהתהיה ידו למעלה מג' 
אבל היתה ירו בתוך ג' סמוך ?ארץ ה"ז כמו שהניח 
בארץ וחייב ‏ עכ"ל ובבה"ג נראה דאפילו נתן אחר 
חפץ לירו הסמוכה תוך ג' והחזיר ידו אליו חייב 
שהרי כיון דקיי"ל דידו לאו בתר גופו נרירא כמ"ש 
בסעיף ג' ועקירת ידו כעקירת חפץ א'כ הוה כמו 
שעקר מעל גבי קרקע וכשהחזיר ידו אליו הוה הנחה 
אע"פ שלא הניח על גבי קרקע כמ"ש שם |וזס מכופר 
מתופ' ק', ד" כגון ע'ט] = וו"א | ראפילו למטה מג' לא 
הוי כמונח על הארץ (רמ"ך כפ"מ וי"5 כמ"מ] : 

פשוט הוא דזה שאמרנו שניהם פטורים כשוה 
עשה העקירה וזה ההנחה מ"מ מדרבנן אפור 
ככל פטורי דשבת דהוה פטור אבל אפור וכן מפורש 
בגמ' ריש שבת ע"ש אבל במקום שהאחר עשה 
העקירת 


ער 


העקירה וההנחה והשני לא עשה [כלום כגון היה 
עומר באחת משתי רשויות אלו ופשט' חבירו יד 
טרשות שנייה ונטל חפץ מיד זה העומד ברשות זו 
והכניפו אצלו או שהוציא חפץ מאצקו והניח ביר זה 
העומד זה העומד לא עשה כלום שהרי נהן בידו או 
נטל מידו והשני חייב שהרי עקר והניח ובגמ' שם 
אוטר על העומד פטור ומיתר וכן מבואר מלשון 

הרמב"ם שכתב עליו לא עשה כלום ע"ש : 
מ והקשו הראשונים למה הוא פטור ומותר והרי 

מסיוע ידי עוברי עבירה וקעבר משים לפני עור 
לא תתן מכשול ואפילו אם נאמר דגם בלעדו היה 
זה השני נוטל והניח מ"מ איפור ‏ דרבנן מיהו איכא 
ואפילו אם נאמר דהשני הוא אינו יהודי מ"מ אסיר 
ליתן לו חפצו של ישראל שיוציאנו לרה"ר כמ"ש בס" 
שנ"ה וצ"ל דמיירא שהתפץ הוי ג"כ של הא"י |תוס' 
פס) ויש שתרצו רהש"ם לא קאמר רק דלענין שבת 
פטור ומותר ומ"מ שאר איפור יש בוה משום דיש 
מוברים דגם בחפצו של א"י אסור לכתחלה ליתן 
שיוציאנו לחוין מפני הרואים |סרל'ש! כמ"ש בסי' שב"ה 
ועפ"ז הם דברי הטור והש"ע ע"ש ולענ"ר נראה דדינים 
אלו מיירינן בשיגגין ולענין חיובא דחטאת והרי כל 
חיובא ופטורי דשבת סתמא אשוגג קאי כדמוכח 
ממשנה דכקל גדול דתנינן אינו חייב אלא אחת או 
חייב על כל אחת ואחת וזהו רק לענין חטאות ובשונג 
דבמזיד לא שיוך ראטו בתרי קטלי קטלינן ליה וכיון 
דבשוגג לא שייך לפני עור כלל כמובן ולא אמרינן רק 
דבכה"ג חייב ‏ זה האחר לגמרי והשני פטור לגמרי 
ובכה"ג שניהם פטורים אכל איפור דרבנן עשו בשונג 
אבל אין זה ענין ללפני עור טדיניס פכתכ. סמג"5 סק"ד 

6ין (סס טיוכות כסל' סכת ע"ם] ‏ : 

וי בירושלמי ריש שבת אומר דאימתי חייב בנותן 

לתוך ידו של חבירו העומד ברשות אחר דוקא 
כשידו של חבירו הוא למטה מי' טפחים אבל למעלה 
מי' הוא מקום פטור ברה"ר ולכן בהוצאה בכה"ג. אינו 
חייב למעלה ‏ מ" וכ"כ התום' ₪'. ד"ס כפן ע;) 
והרשב"א וז'ל הירושלמי והוא שתהא ידו של עני 
העומד ברה'ר בתוך עשרה לקרקע ע"ש ואע"ג 
דבמעביר קיי"ל דאפילו למעלה מעשרה חייב שכן 
משא בני קהת מ"מ כשהניח שם ודאי פטור |עג"ע 
רפי"ג | סכתכ סיש סו(קין וכ"כ | סמג" 6‏ |(6 ודעתי מו סס 

;  ]סיקלוחס‎ 


הלכות שבת סימן שמ"ז 


השלחן 


יא קייל דעקירת גופו בעקירת חפץ והנחת גופו 

כזנחת חפץ ג' ! כלומר מי שהיה עומר באחת 
משתי הרשויות ונתן עליו חבירו משא או שנתן בירו 
או על כתפו ויצא באיתו החפץ לרשות השני ועמר 
שם חייב אע"פ שלא עקר החפין ולא הניחו משום 
דבזה שעקר גופו אחרי שהטעינו היה כעקירת חפץ 
וכשעמר ברשות השני הוה כהנחת חפץ ולפיכך אם 
הבירו לא הטעינו בשעה שעמד אלא בעת הילוכו 
לא חוי עקירה וכן אִם לא עמד ברשית השני אלא 
נכנם ויוצא כל היום בולו ועד | שתחשך לא עמר אין 
כאן הנחה ואפילו אם עמד כרי לתקן המשא אין זה 

עמירה אלא כשעמד לנות : 

וב ולכן אמרו חז"ל ' + תוך ד' אמות עמד לפוש 

פטיר לבתף חייב הוץ לד' אמות עמד לפוש 
חייב לכתף. פטור כלומר בתיך ‏ ד"א בשעמד קנוח 
והוי הנחה הרי לא טילטל ד"א כאחר אבל כשעמר 
לתקן משאו דאינה הנחה חייב שזה אינו הפסק ולאחר 
ד"א כשעמד לנוח הוה הנחה וחייב שהרי הוציא ד' 
אמית ולתקן משאו פטיר במ"ש ועיד אמרו ק'ג :! 
היתה חבילתו מונחת לו על כתפו מע"ש וקידש עליו 
היום רץ תחתיה עד שמניע לביהו ושם יזרוק המשא 
כלאחר ‏ יר ודוקא כשירוץ אבל אם ילך לאט קרוב 
לבא לידי איפור תורה והיינו שיעמוד כרגע ולא 
ירניש והוי הנחה ואח"כ עקירה אבל כשירוץ יש לו 
היכר |מרמנ"ס. פי"ג סל' ע' מכופר דכסינך ‏ 63 ודלי קייב 
ע"ם ונטון סט"ם 59 מטמע. כן וכן פירט"י ולול סרטכ"ס ‏ תו 

כדווק? ‏ קחמר = ולו"ק| 

ון כתב הרמב"ם פי"ג דין י"א היה קנה או רומח 

וכיוצא בו מונח על הארין והגביה הקצה האחר 
והיה הקצה השני מינח בארץ והשליכו לפניו וחזר 
והגביה הקצה השני שהיה מונח בארץ והשליכו לפניו 
על דרך זו עד שהעביר החפין כמה מילין פטור לפי 
שלא עקר החפץ כולו מעל גבי האריץ ואם משך החפץ 
וגררו מעל הארץ מתחלת ד' לסוף ד' חייב שהמגלגל 
עוקר הוא עכ"ל כלומר שגורר ומגלגל הוי זה עצמו 
עקירה והנחה ולכן אם מגלגל חבית ברה"ר ד' אמות 
או מגלגלו מרשית לרשות חייב |תופ' ס': ד"ס 6 וכן 
תיבה עגולה אבל מרובעת פטור דא"א שלא תהא 
נחה קצת |טסו ואע"ג דכן דרכו להוליכו בענין כזה וכן 
בקנה או רומח אף שררכו להוליכו בענין זה מפני 

כובדו | מ"מ פטור מס : 


ר 899 


עור 


00| ערוך הלכות שבת 
יך עור כתב עקר החפץ מוית זו לזוית אחרת 
להניחו שם באותו בית ונמצא זה העקירה עקירה 
מותרת ונמלך בררך והוציאו ‏ לרשות שנייה פטור 
מפני שלא היתה עקירה ראשונה לכך ונמצאת כאן 
הוחה בלא עקירה וכן העוקר חפץ והניחו על חבירו 
כשהוא מהלך ובעת שירצה חבירו לעמוד נטלו מעל 
גבי חבירו ה'ו פטור שהרי יש כאן עקירה בלא הנחה 
עב"ל וזהו פטור אבל אסור כמ"ש בסעיף ח' : 
מן עד כתב הזורק חפץ מרשות לרשות או מתחלת 
ד' לסוף ד' ברה"ר וקורם שינוח קלטו אחר בידו 
או קלמו כלב או נשרף פטור מפני שאין זו הנחה 
שנתכוין לה לפיכך אם נתכוין בשעת זריקה לכך חייב 
הזורק חפץ מרשות לרשות והיה קשור בחבל ואנדו 
בידו אם יבול למשוך החפץ אצלו פטור שהרי אין 
כאן הנחה גמורה ונמצא כמי שעקר ולא הניח הזורק 
ונחה בתוך ידו של חבירו אם עמר חבירו במקומו 
וקבלה חייב הזורק שהרי עקר והניח ואם נעקר חבירו 
ממקומו וקבלה פטור טסרי 5 כיון ₪9 זרק ורץ הזורק 
עצמו אחר החפץ וקבלו בידו ברשות אחרת או חוץ 
לד' אמות פטור כאלו נעקר אחר וקבלו שאין ההנחה 
הגמורה ער שינוח החפץ במקום שהיה לו לנוח בו 
בשעת עקירה עב"ל וזה לא הניח שירוץ החפץ להמקום 
שהיתה כונתו בעת העקירה ובגמ' ₪') הוה זה 
בעיא רלא איפשטא ונראה דאם מתחלה כיון לכך 
בעת שזרק שירוץ ויקבלו חייב |וכ"פ מרפ"י טס ד"ס כמטי 
ע"ם וסרו וק כסן ססנחס לפי מתסכת סעקירם] : 
מז כתב הרמב"ם בפי"ד דין י"ט זרק קנה או רומח 
מרה"י ונתקע ברה"ר כשהוא עומד פטור שהרי 
מקצתו במקום פטור עענס מעטרס) זרק כלי מרה"י 
לרה"ר והיה אותו כלי גדול ויש בו ד' על ד' בגובה 
ו" פטור מפני שכלי זה רה"י גמורה ונמצא כמוציא 
מרה"י לרה"י עכ"ל אבל היתה פחות מ" חייב ולא 
אמרינן דהיא כרמלית דאין כרמלית בכלים כמ"ש 
בסי" שמ"ה ויראה לי דאף בכלי גדול אינו פמור רק 
בזורק דהוה כזורק מרה"י לרה"י דרך רה'ר אבל 
במושיט כלי כזו לחבירו חייב בשעמרו שניהם לאורך 
הרחוב. שהרי במושים חיוב מרה"י לרה"י דרך רה"ר 
בכה"ג במ"ש בסי" הקודם [וכ"ת מתופ' ס', ד"ס רסכס 
ע'ש סיטכ) ופשוט הוא דאם אינה רחבה ד' על ד' חיוב 
אף שגבוה עשרה שהרי אינה רשות אבל כשהיא 
גבות ?מעלה מ" פטור שהרי הקצה העליון הוא 


השלחן. 
באויר המקום פטור ולכן אמרו חז"ל מס דאם היהה 
כלי עשויה מקנים כגון כוורת וכיוצא בו אפילו גבוח-. 
עשרה פטור דא"א לקרומיות של קנה שלא יעלו 
למעלה מעשרה,ע"ש ואיני יורע למה השמיטה הרמב"ם : 
וז עור כתב בור תשעה ברה"ר ועקר חוליא מקרקעיתו 
והשלימו לי' וניפו כרס"ה) אע'פ שעקירת החפץ 
ועשיית המחיצה באין כאחת פטור מפני שלא היתה 
המחיצה ו' בתחקה היה הבור עשרה והשליך לה חוליא 
ומיעטה מי' פטור שהרי הנחת חפץ ופילוק המחיצה 
באין כאחת עב"ל ובגמ' ('ע :1 הוה בעיא דלא איפשטא 
ע'ש ורוקא חוליא רמבטל לה שתהיה תמיר בבור 
הוה סילוק מחיצה אבל חפץ אחר חייב שהרי יטלה 
משם ואין פאן ילוק מחיצה גפ' עס (ול6. דמי לסך 
דניטין ע"ז : דסמרינן גיעס וקור כפין כ6חד וקוי: גע. דככפן 
כעינן | רקות מתק(ת סעקירס וכן גס כסוף ססגסס ‏ ממש |₪ 
דמי עס ודו"ק : 
י] עור כתב הורק דף ונח על גבי יתידות ברה' 
ונעשה רה"י אפילו היה כלי על גבי הדף פטור 
שהרי עשיית המחיצה עם נוחת הכלי באין כאחת 
עב"ל ווהו ג"כ בגמ' שם ויש בזה שאלה במאי קמיירא 
אם היתידות סמוכים ממש זה אצל זה בגובה " 
ורוחב ‏ ר' הרי אין כאן עשיית מחיצה שהרי מקודם 
היתה רה"י אלא ודאי שהיתידות רחוקות זה מזה א"כ 
איך נעשה רה"י ע"י הדף הא ה'ל מחיצה שהגדיים 
בוקעים בה |מ"מ כעס סרטכ"5! ואפשר לומר דער נ' 
טפחים מן הארץ יש מחיצות גמורות ולא יותר א"כ 
ליכא כאן בקיעת גדיים !ולי וקו כונת סתוס' עס ד"ס 
ורק ע'פ! אבל מ"מ לא הוה תחתיו רה"י טסו וצ'ל שיש 
שתי מחיצות גמורות של יתידות וכשזורק הדף אמרינן 
פי תקרה יורד וסותם טסו והוה רה"י והרשב"א כתב 
דמיירא שהוא סמוך לרה"י והוה כחורי רה"י שאין 
בקיעת גדיים מבטלת ע"ש וצ"ע ולענ"ר נראה כגון 
שהיתידות סמובין זה לוה אלא שאין נבוהין עשרה 
וע"י עובי הרף נעשין גבוהין עשרה וזהו שבאין כאחת 
עשיית המחיצה עם ההנחה : 

ומן עור כתב בור שהוא עמוק י' ורחב ח' ברה"ר וזרק 
מחצלת לתוכה (כ9"9) וחלק הבור ברחבו לשנים פמור 
שהרי עם הנחת הכלי בטלו המחיצות ונעשה כל מקום 
מהם פחות מר' על ד' עכ"ל ורוקא בשמבטל המחצלת 
שתהיה שם לעולם ‏ ומ" וה'"ה אם ורקה על קוקע 
הבור ומיעטה. מ" מס : . 
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ערוך 


א היה עומד בחצר שלו והוציא ידו מליאה פירות 

דרך חלון או פתח לרה"ר אם הוציא בשונג מותר 
לו להחזירה ואם הוציא במזיד אסור לו להחזירה 
דקנפוהו שלא יחזירנה אלא יעמוד כך עד שתחשך 


. והקנס הוא מפגי שהתחיל באיסור ראלמלי היה מניחם 


ברה"ר היה מוציא מרה"י לרה'ר לפיכך קנסוהו וזהו 
דוקא כשהוציא למטה מעשרה אבל למעלה מעשרה 
הרי אין כאן אויר רה"ר ואפילו הוציאה דרך מטה 
מותר לו להחוירה דרך מעלה מ" תופ' ג': ד"ס כפן 
ע"ם עוד יש אוקימתא בגמ' ג': דאם הוציאה בשבת 
התירו לו להחזירה. ואם הוציאה מבעוד יום אסור לו 
להחזירה והטעם דע"פ רוב יהיה קשה לו להשהותה 
כך עד הלילה ושרי להו להפירות ולכן בשבת כשיזרוק 
יבא ?ידי חיוב חטאת לא רצו לקונפו אבל מבעור 
יום שאף אם "ורוק לא יהיה חיוב חטאת שהרי 
העקירה לא היתה בשבת קנסוהו ואם יזרוק מה 
בכך (עמג"0 לסיוכ סעלת 155 לוק טסרי | כמזול = יזרוק 
6 פיסורם] ‏ : 

ב עוד יש אוקימתא בגמ' והיא האחרונה דלא קנסו 

כלל ומותר לו להחזירה אך ההיתר הוא רק להחזירה 
לאותה חצר שעוטר בה אבל אם יש חצר אחרת 
הסמוכה לה אפור להחזירה כדי שלא תתקיימה מחשבתו 
שחשב להוציאם מזה החצר ולכן כשיחזירם לחצר 
אחרת הרי נתקיימה מחשבתו וגזור דילמא זימנא 
אחריתא שרו להו לרה"ר ב"י ד' , ד"ס מססכתו ועתוס' 
פס ד"ס ומוי מכתכו | דכטמפסיק | רס"ר כוניסס = סווכ | מטוס 
מועיט כעסס כדיוע6 5קת ע"ם ולפ" מוכח דל5 ס"ל כמ"ט ‏ כסי' 

טמ" סעיף ג' דמוטיע סופ לוק (תכירו ע"ש ‏ : 

ן והחילוק הזה הוא רק בשוגג אבל במזיד אסור 

להחזיר אפילו לאותה חצר וז'ל הרמב"ם בפי"ג דין 
כ' שבח ופשט ידו וחיא מליאה פירות והוציאה מחצר 
זו להכניסה לחצר שבצדה ונזכר קודם שיכנים והרי 
ידו תלויה באויר רח"ר מותר להחזירה אליו לחצירו 
אבל להכניסה לאותה חצר השנייה אפור כדי שלא 
יעשה מחשבתו שחשב בשעת שנגגה ואם הוציא ידו 
במזיד ה"ן אסור להחזירה אצלו אלא קנסו אותו 
שתהא ידו תלויה עד שתחשך עכ"ל ולא חילק. בין 
מבעוד יוּם בין משחשיכה משום רסם"ל דלאוקימתא 
אתרונה ?א ס"ל כהאיקמתא הקורמת אבל יש חולקין 


הלכות שבת סימן שמ'ח 
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בזה וס"ל רמשהשיכה לא קנסו מטעם שבארנו בסעיף 
א' ורבינו הב"י הביא שני הריעות ופשוט הוא 
דהרמב"ם מיירא בלמטה מעשרה והרי הו כמו שהזכיר 
בפירוש שהרי כתב שתלויה באויר רה"ר ואין רה"ר 
למעלה מו' וכ"כ הטור והש"ע ע"ש : 
ך אטנם מדברי הרמב"ם מתבאר דדוקא כשהיתה 
כוונתו | להכניסה לחצר שבצרה דבזה שייך לומר 
נתקיימה מחשבתו אבל מרש"י אינו מתבאר כן והוא 
מפרש נתקיימה מחשבתו שכיון להוציאם מחצר זה ע"ש 
וכן מבואר מדברי הטור והש"ע ובתב רבינו הב"י 
בר"א כשהוציאה לרה"ר אבל הוציאה לכרמלית טותר 
להחזירה בכל גווני עב"ל דאל"ב ה"ל. גזירה. לגזירה 
וכ'יו ורוקא בשוגג אבל במזיד דהטעם משום קנם 
גם בכרטלית קנסוהו (מג"! ומתוס' שם משמע דגם 
בשוגג ובכרמלית גזרו ע"ש [וכ"מ מתירון סס"ס כפן מכעוד 
יוס וסרי ככס"ג 6ין | יסור תורס ומ"מ קנסו וע' מג"5 סק"ג 
ודו"ק) : 
ה כתב הרמב"ם שסו המתכוין לזרוק ח' אמות ברה"ר 
ונח החפץ בסוף ד' חייב שהרי נעשה כשיעור 
המלאכה ונתקיימה מחשבתו שהרבר ידוע שאין זה 
החפץ מגיע לסוף ח' ער שיעבור על כל מקום ומקום 
מכל הח' אבל אם נתכוין לזרוק ד' וזרק ח' שנח החפץ 
בסוף ח' פטור לפי שנח במקום שלא חשב שתעבור 
בו וכ"ש שתנוח לפיכך אם חשב בעת זריקה שינוח 
החפץ בכל מקום שירצה חייב עכ"ל ולגירסת רש"י 
ופירושו "1 6 גם בנתכוין לזרוק ח' וזרק ד' פטור אם 
לא אמר כל מקום שתרצה תנוח שהרי נתכוין שתנות 
לסוף ח' דרוקא ע"ש והרמב"ם ס"ל דזה לא הוי קפירא 
כיון שעברה סוף ד' ואולי גם להרטב"ם אין החיוב 
רק כשעברה תוך ג' סמוך לארץ דכמונח דמי אך 
הרמב"ם הא מצריך גם תוך ג' הנחה על גבי 
משהו כמ"ש שם ודעת רב האי גאון כרש"י "ל 
[מ"ש : 
עור כתב זרק לתוך ד' אמות ונתגלגל חוץ לר"א 
פטור זרק חוץ לד"א ונתגלגל לתוך ד"א אם נת 
על גבי משהו חוץ לר' אמות ואח"כ נתנלגל ונכנס 
לתוך ד' אמות חייב ואם לא נח כלל ה"ז פטור עכ"ל 
וכן אם הרוח אחזתו משהו הוה כנח על נכי משהו 
\גמ' ק' . ועמ"מ | מ"ס כסס סרטב"ת \נ"ע) : 
5 ג 
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א כתב הרמב"ם פי"ב דין ט"ו מותר לאדם לטלטל 

ברה"ר בתוך ד' אמות על ד' אמות שהוא עומד 
בצרן ויש לו לטלטל בכל המרובע הזה ובאמה שלו 
מורדין ואם היה ננם באיבריו נותנין לו ד' אמות 
כבינוניה של כל ארם ומפי הקבלה אמרו שוה שנאמר 
בתורה שבו איש תחתיו שלא יטלטל חוץ למרובע זה 
אלא במרובע זה שהוא אורך של כל אדם כשיפשוט 
ידיו | ורגליו | ובו בלבר יש לו לטלטל עכ"? הדרש 
הוה הוא בעירובין |"ח.! ור'מ אומר כן ראמה כדי 
לפשוט דיו ורנליו אבל ר' יהודה אומר דאמה הרביעית 
הוא כדי לימול חפץ ממרגלותיו וליתנו למראשותיו 
ואומר שם דלר"מ הוויין ד' מורווחות ולר"י מצומצמות 
ע"ש ואע'ג דר"מ ור"י הלכה כר"י מ"מ לא חש 
הרמב"ם להעתיק רק דברי ר"מ שנוטים יותר לפשטיותו 
ולרינא אין נמ אם טעם זה אם טעם זה ואע"ג דאמרינן 
שם דלר"י הוה ד' אמות מצומצמות ולר"מ מורווחות 
זהו וודאי כן הוא ומדלא הזכיר הרמב"ם מורווחות 
מטילא דהוויין מצומצמות [עכ"ת טכתכ דסרמכ"ס פי' (סיפך 
דלר"מ ‏ סס מנומלמות \ל6 | ידעתי למס נדפוק לופר טפסק. כר"מ 
נגד כני סט"ס ולף טסרי"ף גורס כמ"ם סכ"מ מ"מ (סרמכ" 
כוח לומר = יותר = כרע"י וכמ"ם ולסרי"ף ‏ כלמת = לריכין לסיות 

מורוותות = ודו"קו : 

ב והנה לרעת הרמב"ם מותר לכתחלה לטלטל בתוך 

ד' אמות אלו וכן מבואר מלשון הטור והש"ע 
שכתבו כל אדם יש לו ד' אמות ברה"ר שיבול לטלטל 
בהן אבל הראב"ר השיג עליו דוה לא הותר רק ביצא 
חוץ לתחום שאפור <זוז לו מר' אמותיו או ששבת 
בהן רה"ל אצלו מקום קביעות אבל בלא זה לא הותר 
וטעמו נראה רבקל יכול לבא לירי איסור תורה להוציא 
חוץ לד' אמות ובמשנה דעירובין מ"ס . הוזכר. דין 
זה במי שלא קנה שביתה ואין לו רק ד' אמות 
והרמב"ם פ"ל מדאמרו חז"ל בריש מי שהחשיך דלטלטל 
פחות פחות מד"א משך גדול לא הותר רק במקום 
פסירא ע"ש ש"מ דבתוך ד' אמותיו היתר לגמרי ולא 
חיישינן שיוציא חוץ לד"א דביון דאין לו רק מקום 

אחד מוזהר זהיר בזה : 

ג וזה שכתב שהוא עומד בצידן כוונתו דאין הד' אמות 

שנים לכל צר והוא באמצען כמו שיש במשנה שם 
מי שסובר כן אלא ד' אמות לאיזה צר שירצה וכשברר 


הלכות שבת סימן שמ"ט 
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שממם שיש לכל אדם ד' אמות ברה"ר ובו ז' סעיפים] : 


לו לצד זה אינו יכול לברור לצר אחר אא"כ הנין 
מקום זה ובא למקום אחר דבכל מקום שהוא יש לו 
ד"א אלו וזה שכתב דמודרין באמה שלו הו טן המרפק 
שקורין עלינבויגי"ן עד ראש האצבע האמצעי שהוא 
ארוך מכל האצבעות ונקרא אָמה ועל שמו נקרא 
מדה זו אמה ואם הוא ננם באיבריו כלומר שמרת 
איבריו קטנים לפי מדת גופו ולא יספיק לו אמה שלו 
נותנין 15 אמה בינוני וכבר בארנו שזהו לפי מרת 
מדינתינו רוסיא י"ב ווייערסקע"ם וד' אמות הם מדת 
סאזע"ן או קלאפטע"ר דמרינתינו וג' ארשי"ן דמרינתינו 
הם ד' אמות שבגמ' כמו שבארנו בח"מ סי" רי'ח ע"ש 
וביו"ר ריש סי" ר"א בארנו דמדת אדם בינוני שהוא 
ג' אמות כמ"ש זהו לפי מדה שלנו שני ארשי"ן וארבעה 
ווייערסקע"ס וכן המלכוה משערת עד היום ושהמדה 
הזו עם הראש ע"ש תוס' כעירוכין מ"ח . כתכו טזסו 52 
סרלם כל סרמכ"ן וסרטכ"ש סנקו עליסס וטס כיו"ד כסרטו. כוס 
כם"דן : 

ך וכתב עור דלפיכך מותר לארם לעקור חפץ מרה"ר 

וליתנו לחבירו שעמו בתוך ד"א וכן חבירו לחבירו 
האחר שבצרו אפילו הן מאה ואפילו החפץ הולך כטה 
מילין בשבת מותר מפני שכל אחר לא טלטל אלא 
בתוך ד"א שלו עב"ל וכ'כ המור וגם בוה כתב הראב"ר 
דלא התירו אלא במקום הדחק ובוודאי כן הוא רהא 
אוושי מילתא וגם הרמב"ם בהכרח שכוונתו כן הוא 
שהרי דבר זה אין עושין אלא מפני הכרח גדול אך 
יש מהפוסקים שחולקים לגמרי בדין זה ואומרים שאין 
הלכה כן (סרו"ס וקר6"ש (דעת קרי"ף כעירוכון ‏ 5"ס .] ורע 
דאפילו להמתירין יש ליזהר שהחפץ לא יוצא מתחום 
בעליו או בחפץ של הפקר דאין קונה שביתה כמ"ש 
בסי" ת"א ולכל הדיעות אפור להוליך חפץ פחות פחות 
מר' אמות ואפילו בין השמשות ואפילו בכרמלית משום 
דארם אחר קרוב מאד שיטעה ויוציא חוץ לר'א 
דבאנשים הרבה כל אחד יזכיר לחבירו ולא באדם 
אחר ולכן גזרו על זה אפילו בה"ש ויש מי שאוטר 
דבכרמלית ובה"ש דתרתי לקולא מותר |ע" ופשום 
הוא דכל זה ברה"ר עצמו או בכרמלית אבל מרה"י 
לברמלית וכ"ש לרה"ר לא שייך תוך ד' אמות דמיר 
שמוציא מרשות לרשות חיוב ולפי שוש טועין בזת 

כתבתיו מס ! 


ב 2-3 ייר וי .ו 


0-0... 


ֶק היו שני בני אדם שיש לכל אחר ד' אמות ומקצת 

אמותיו של זה מובלעים בתוך מקצת אמותיו של 
חבירו כגון שיש ביניהם ו' אמות וממילא רבהשני 
אמות האמצעיות מותרין שניהם לטלטל מביאין ואוכלין 
באמצע ובלבד שלא יוציא כל אחד מתוך שלו לתוך 
של חבירו והרבותא בזה דלא גזרינן כיון שהם ביחר 
ישתמש זה במקום השני מתוך שרואה שהשני משתמש 
ואוכלים ביחד מ"מ לא גזרינן ואם היו ג' והאמצעי 
מובלע ביניהם כגון שבין שני החצונים יש ח' אמות 
וממילא רהאמצעי יש לו שני אמות בשל זה ושנים 
בשל זה האמצעי מותר להשתמש עם כל אחד מהחצונים 
בהשני אמות שלו המובלעים אצל כל אחד מהחצונים 
ובזה יש רבותא יותר אע"ג דמשמש עם שניהם ושנים 
החצונים אפורים זה עם זה ויש כאן ריבוי אנשים 
וריבוי תשמישים והרי יש לגזור שאחר מהם יטעה 
וישתמש במקום האסור לו ובפרט האמצעי שמשתמש 
עם שניהם בנקל לו לטעות ומ"מ לא גזרינן ואע"ג 
דבחצירות בכה"ג גזרינן כמ"ש בסי' שע"ח זהו מפני 
שבשם ריבוי אנשים אבל בכאן לא גזרו. גע' פ"ק; : 


וכתב הרמב"ם הואיל ויש לו לאדם לטלטל בכל 

המרובע שהוא ר'א על ד"א ונמצא מטלטל באורך 
אלכפונו של מרובע זה ה' אמות וג' חומשי אמה קפיכך 
אין המעביר או הזורק חייב עד שיעביר חוץ לחמש 


. ערו הלכות שבת פימן 


שמ"מ ש'נ השלחן רב 408 


אמות וג' חומשי אמה וכל מקום שאמרנוּ מתחלת ד' 
לסוף ד' או המעניר ד' אמות ברה'ר חייב הוא 
מתחלת האלכפון של ד' אמות עד סופו ואם העביר 
פחות מזה פטור נמצא כאן ג' מדות כיצר העוקר חפץ 
ממקום זה ברה"ר והניחו במקום אחר ברה"ר אם היה 
בין שני המקומות עד ד' אמות מותר היה ביניהן יתר 
מד' אמות ועדיין הן בתוך ה' אמות וג' חומשי אמה 
פטור היה ביניהם ה' אמות וג' חומשי אמה בשוה 
ה"ז חייב שהרי העביר החפץ חוץ לאלבסונו של מרובע 
עב"ל ! 

ז ורנבים הקשו עליו דמנליה לעשות חילוקים אלו אך 

האמת מדאמרו בגמ' המעביר ד"א ברה"ר אינו חייב 
ער שיעביר הן ואלכפונן |עירוכין "5 .| מבואר דלענין 
חיוב. כן הוא אבל לענין איפור א"צ האלכפון מ"פן 
והנה כרעת הרמב"ם כן ג"כ רעת רש"י ור"ת והרשב"א 
"ל ויש מהפופקים דס"ל דלא אמרו הן ואלכפונן אלא 
כשמעביר לאלכפון העולם אבל בצר השוה חייב 
בר'"א וזהו דעת הרשב"ם בתוס' שם והרט"ך כ"ע 
ולדעת הרמב"ם אין זה ענין לשיעורי ד' טפחים ברה"י 
דבזה לא שייך אקכסון ורעת ר"ת דגם בזה צריך 
אלכסון וכבר כתבנו זה בסי' שמ"ה סעיף י"ב ע"ש 
[כעירוכין ‏ פס מטעע (סדי5. סעעס מקוס פיסות | כוס יסיו: כל 
טוכתי מכת וכן פורס"י ע"ס וסרמכ"ס נתן טעס 5סר |מולי. כוונתו 

טעס על ספסוק + 


שן [העומד ברשות זה ומוציא ברשות אחר ובו ז' סעיפים] : 


א כנר נתנאר בפי" שמ"ז סעיף ז' דירו של אדם 
הפשוטה לרשות אחר נדונית כפי הרשות שהיד 
פשומה שם ולא אמרינן ידו בתר נופו גרירא להיות 
נדונית כהרשות שהנוף עומר שם לפיכך עומר אדם 
ברה"ר ומטקטל ברה"י ע"י פשיטות יד כמה שירצה 
או עומד ברה"י ומטלטל ברה"ר שנוטל ממקום זה 
ומניח במקום זה ובלבר שלא יעביר ד' אמות ואם 
העביר ד' אמות חייב וברמב"ם ריש פט"ו כתוב ואם 
הוציא פטור מפני שהוא ברשות אחרת ע"ש ורברים 
תמוהים הם מה לנו מה שהוא ברשות אחרת והרי 
ידו נדונית כהרשות שהיא פשוטה לשם ואי משום 
שמעביר דרך עליו הלא קיי"ל ג"כ רחייב וכמו שפסק 
הרטב"ם עצמו בפי"ב סוף דין י"ד והש"ס בעירובין 
(/"ע = מדמי זל'ז ע"ש וכבר השיגו הראב" והמגיר 


משנה כתב שטעות הוא ומצא במקצת ספריו שהגירסא 
חייב ע"ש |ונפ"ו ל 6ע"פ טסיל כרטות 5קרת] ; 
ב הדין הקודם היא משנה בעירובין ("פ :) עוד שנינו 
שם לא יעמוד אדם ברה"י וישתה ברה"ר ברה"ר 
וישתה ברה"י אא"כ הכנים ראשו ורובו למקום שהוא 
שותה ומוכח בגמ' רהטעם הוא משום דגזרינן שמא 
יביא הכלי אצלו לרשות שהוא עומד בה ונמצא 
שיוציא מרשות לרשות ופריך הש"ם למה בדין הקודם 
לא גזרו ואיך התירו לעמוד ברשות זה ולטלטל ברשות 
אחר ולא הצרכנו שיבנים ראשו ורובו ומתרץ הש"ס 
דבחפיצים הצריכין 15 כמו מים או שארי משקין גזרו 
שמא יכנים משא"כ בסתם חפיצים כברין הקודם לא 
נזרו וזהו מרה"י לרה"ר או להיפך אבל מאחד מהם 
לברמלית או מכרמלית לתוכן מותר לעמוד כאן ולשתות 
ברשות 


4+ ערוף 
ברשות השני בהכנסת ראשו בלבר אע"פ שלא הכנים 
רוב הגוף רבכרמלית לא חששו שמא יביאם אצלו 
דאפילו יביאם ליכא איסור דאורייתא ולא גזרו גזירה 
לנזירה אבל ראשו מוכרח להכנים למקום שתייתו 
דאל"כ הרי יונח בפה שעומד ברשות האחר ומטלטל 
להדיא מרה"ר לכרמלית או מרה"י לכרמלית או להיפך : 


ויש מהפוסקים שפירשו דחפיצים הצריכים לו אינו 

מפני המשקה בלבר דלוה בלבר לא היינו חוששים 
שמא יביאם אצלו אלא מיירי בכלים נאים וגם שותה 
בהם בזה גזרו שמא יביאם אצלו אבל בכלים נאים 
שאינו שותה בהם או שוהה בכלים שאינם נאים לא 
חששו ולא גזרו ודי בהוצאות ראשו בלבד בלא רובו 
אא"כ שותה בכלים נאים וזהו רעת הרמב"ם שם שכתב 
בר"א שהיה שותה בכלים נאים וכו" ע"ש (ועעמו ;רפס 
ד"כ סו"ל ומר כתייס. ט6גי ופס. תנוי רק ככליס גפוס ללס 
כו לפוור כקתייס 656 וודסי תרתי כעינן ודיעס. רסטונס סיס דעת 
רע"י ותום' וסרל"ש וסטור ו(דכריסס י"ל דס"ק. כתפיליס. סגרוכין 

לו כמו מיס 6ו/ סלרי ספינין טפריכין 15 ודו"קו : 

ך ויש בוה שאלה מאי קמרמי הש"פ דין השני לדין 

הראשון והא ברין השני מוכרח להכנים ראשו ורובו 
למקום ששותה שהרי המשקין נכנסים להמעיים ואם 
המעיים לא יהיו ברשות שהמים שם הרי עושה עקירה 
ברה"י והנחה ברה"ר או להיפך והתשובה בזה דודאי 
אם המשקין היו הולכים במישור להמעיים לא הוה 
קשה ליה אמנם המשקין הרי הם מקודם בפיו ומפיו 
יורדין למעיים ופיו הרי הוא מקים פטור שאין בו 
רוחב ד' והוה עקירה ברה"י והנחה במקום פטור 
ואח"כ עקירה ממקום פטור והנחה ברה"ר ואע'ג 
דלכתחלה אסור לעשות כן כמ"ש בפי' שמ"ז זהו מפני 
דחיישינן שמא לא יניח במקום פטור אבל בשתייה 
הא א"א להיות באופן אחר ומזה דן הש"ס דטעם 
האיסור הוא רק שמא יביאם אצלו ולכן מקשה מ"ש 
מדין הקודם |רס"י ע"ט) ואע"ג דלא חשבינן פיו למקום 
פטור כיון דאחשביה כמ"ש בסי' שמ"ז סעיף ר' ע"ש 
זהו כשפיו הוא במקום שכל הגוף שם אבל בכאן 
שפיו הוא במקום ששותה והגוף ברשות אחר מיחשב 
פיו כמקום פטור (ר6"ט טס פי' ו'! כמו שיהבאר הטעם : 


ה דהנה הא דאמרינן מחשבתו משוי ליה מקום 
הכונה הוא משום ראותו הדבר בטל להרשות 
העומר שם והוי כהרשות עצמו שיש בו מקום ד' 


הלכות שבת סימן ש'נ 


השלחן 


וזהו ברבר שאין לו קבועות כמו אדם ושארי בעלי 
חיים או כלים המטלמלים אבל דבר שיש לו קביעות 
לא אמרינן מחשבתו משוי ליה מקום משום ראינו בטל 
להרשות מפני קביעותו ולכן בר"פ חזורק אמרינן על 
אורגי יריעית שורקו בוכיאר ביריעה ופריך והא במקום 
פטור קאזלי ע"ש וקשה הא מחשבתו משוי לה מקום 
אך התירוץ הוא כיון רהוי דבר של קביעות לא מהני 
זה במ"ש |תופ' ס"פ סזורק ומסרם"5 שס) ולפ"ז א"ש ראם 
פיו עומר במקום שהגוף עומד שפיר אמרינן דטחשבתו 
משוי ליה מקום אבל כשפיו הוא ברשות אחר מגופו 
א"א קומר שיתבטל למקום שהוא שם שחרי הנוף 
שהוא ברשות אחר לא יניחנו להתבטל להרשות שפיו 
שם וא"כ ממיקא דהוי מקום פטור (סו כת סרפ"ם 
ועק": ססו ולכן לענין הדין שלא ירוק יתבאר רמחשבתו 
משוי ליה מקום מפני שפיו וגופו עומדין ברשות אחר 
וועמג"? סק"כו ואע"ג דבירו הפשוטה לרשות אחר חשבינן 
לה כמקום ד' אף שהגוף הוא ברשות אחר כמ"ש 
שם בסי' שמ"ז ידו שאני רהיא עצמה חשובה כר' על 
ד' מטעם שבארנו שם וכן אמרו חז"ל שכת ה' . ירו 
של אדם חשובה כר' על ד' ולאו מטעם מחשבתו 
משוי ליה מקום סמנ" סק"כ סקעס מז וערח (חנק. מעוס 
דסקפן סיתס כידו מקודס ע"ש ודכריו תמוסיס דמס ענין "ו 
ודו"קן [עתוס' עירוכיןחךְ' . וו קודס דמפקינן. דידו סטוכס ‏ : 
ן וכיון רעומר אדם ברה"י ומטלטל ברה'ר או להיפך 

לפיכך מותר לעמוד ברה"ר ולהושיט ידו לרה"י 
וליטול מפתח לפתוח הפתח ולא חיישינן שמא יביא 
המפתח אצלו וכן כשרוצה לנעול ביתו יכול לצאת 
לרה"ר ולנעול במפתח את ביתו ויניח שם המפהח 
באיזה מקום ברה"י ולא חיישינן שמא יטלנו להוליבו 
ברה"ר (ולין קול 607 כסי" עפ" סעיף י' (5 התרמ זס 
רק ככרמלית ‏ זסו (ענין. (סכי5 / 1956 סמפתס כמכופר עס וסכ5 

סוי רק ככעול ולפתוס ולסגית טס סמפתק] 1 

ז לא יעמוד אדם ברה"י וישתין ברה"ר ברה"ר וישתין 

ברה"י וכן לא ירוק ואם השתין או רק חייב חמאת 
שהרי עקר מרה"י והניח ברה"ר או להיפך ואע'נ 
דמקום השתן אינו מקום ד' וכן פיו אינו מקום ד' אך 
מחשבתו משוי ליה מקום ד' כמ"ש בספי" שמ"ז סעיף 
ד' רכיון דפיו ומקום השהן עומדים במקום שהנוף 
עומד אמרינן מחשבתו משוי ליה מקום במ"ש ונן 
לא יעמוד בכרמלית וישתין לרה"י או לרה"ר או מהם 
לברמלית שהרי מטלטל מכרטלית לרה"י ולרה"ר או 

להיפך 


2/2. 


חקיי יו היירי קורי ויוי 


להופך ואפילו אם הוציא פיו ואמתו לחוץ אסור להשתין 
או לרוק שהרי נעקרו מנופו העומד ברשות אחר ולא 
דמי לשתייה דבשם מונח בפיו מקורם ואח"ב נכנס 
למעיים אבל השתן אינו מתעכב בפי האמה כלל אלא 
הולך מגופו לחוץ וכן הרוק אך בזה אינו חייב חטאת 
דהיא בעיא דלא איפשיטא בעירובין ("ט.! וכן ההולך 
ברה"ר ונאסף רוק בפיו י"א שלא יהלך ד' אמות עד 
שירוק דכיון דצריך להשליך הרוק נחשב כמשוי וזהו 


הלכות שבת סימן ש'נ שנ'א 


השלחן רג 406 
דעת הטור אבל הרמב"ם בפי' המשנה שם פסק ראין 
הלכה כן ע"ש וכ'כ הרע"ב שם ונראה מהש"ם שם 
דבכיחו וניעו וודאי אסור כשנתלשו ומונחים בפיו 
ע"ש |6ך 6ינס. רפיס געורס. דסתס סכל 6יכש | דר"י וסס. פסקו 
7 כר"י וסנס. לכימו וניעו 5 | סמכרו כמטנס. מ"מ מי יימר 
לגנס כוס 55 גסלקו | סכמיס עליו ומ"מ יס (סקמור. כיון דסעור 
פוסק כר"י. גס ‏ כרוק וכע"ע סוכל דיעס זו ודי דליש (יזסר 
כוס >ך 95ינו. לפין רס"ר ‏ 5ולי. סכל | עוליס. ולו"קו. : 


שנא [דין צנור ומוחילה לקלוט מהם ובו ה' סעיפים] : 


א כתבו הטור והש"ע לא יעמוד אדם ברה"ר ויחבר 

ירו למזחילה שהוא צנור ארוך מונח לאורך הגג 
בתוך ג' טפחים ממוך לנג ולקבל המים ממנו שכיון 
שהוא בתוך ג' סמוך לגג חשוב כנג ואפור בין אם 
הוא למעלה מעשרה או למטה מעשרה אבל מותר 
לקלוט מן האויר אפילו אם ידו הוא תיך ג' למוחילה 
היתה מזחילה בולטת ג' מן הנג וכן סתם צנור שבולט 
ג' יכול לחכר ידו אליה ולקבל המים וכגון שאין בהם 
ד' על ד' והן קמטה מעשרה אבל אם יש בהן ד' על 
ד' או אפילו אין בהן ד' על ד' והן קמעלה מעשרה 

אפור עכ"ל ביאור הדכרים כן הוא : 

ב דהנה המוחילה הגדולה מונחת לאורך הכותל סמוך 

לנג על פני כל אורך הנג והוא סמוך לגג בפחות 
מג' טפחים והוי דינו כגג והוא רה"י ואם יקבל המים 
ממנו הוי כסוציא מרה"י לרה"ר או לכרמלית במקום 
שאין רה"ר ואין חילוק בין אם המוחילה למעלה מי' או 
למטה מי' כיון שכל דין גג עליה א"כ אפילו למטה מי' 
הוה רה"י וזהו כשמחבר ידו ממש להמוחילה וקולט 
המים אבל אם אינו מחבר ידו אלי' אלא קולט המים 
מן האויר הרי אינו קולט מרה"י אלא מאויר ואם הוא 
למעלה מי' הוי. האויר מקום פטור ואם הוא למטה מי' 
הוה רה"ר ומטלטל מרה"ר לרה"ר בתוך ד' אמות 
ואפילו בקולט סמוך לג' למזחילה לא אמרינן כל פחות 
מג' כלבור דמי והוה כקולט מהמוחילה עצמה דהא 
עכ"פ אינו | מוציא ‏ מרה"י ממש ואין בחיוב הוצאה 
אלא במוציא ממש מרה"י (ע"ז סק"5! ויש אוסרין בפחות 
מג' ופ"ל דהוה בקולט טהגג ממש שס פס סר"ין. ואין 
חילוק בוה כמה היא המזחילה דלענין ליטול ממנה 
אפור אפילו היא פחות מגבוה ' ורוחב ד' כיון שיש לה 


דין הגג ומן האויר מותר אפילו בגבוה י' ורוחב דר' 


וכן המים הנוטפין מהגג עצמו מותר לקולטן מן האויר 
בין שקולטן למעלה מי' ובין שקולטן למטה מי' דהאויר 
שלמעלה מי' הוא מקום פטור ושלמטה הוא רה"ר 
או כרמלית הגר"וז ורק בפחות מג' סמוך לגנ אפור 
להיש אוסרין (ודעת סיע *ופרין 5 סוכל כטור. וט"ע. ע'ען : 
וזהו הכל כשהמוחילה היא פמוך לגג בתוך ג' 
אבל אם היא מופלגת ג' טפחים מן הגג וכן צנור 
שהוא יוצא ג"ט מופלג מן הנג אין עליהם דין גג כלל 
ונחשבים כרשות בפ"ע ולכן אם אין בהם ד' על ד' 
הוה מקום פטור ויכול לחבר ירו אליו וליטול המים 
אבל כשיש בהן ד' על ד' הוי כרמלית ואפור לקבל. 
ממנו אם לפניו הוי רה"ר אבל כשלפניו הוי כרמלית 
מותר אך אימתי מותר באין בו ד' על ד' כשהוא 
למטה מעשרה אבל למעלה מעשרה אסור אע'ג דגם 
למעלה מי' הוי מקום פטור מ"מ בלמעלה מי" גזרינן 
שמא יהיה גם רוחב ד' ויטלטל ממנו לרה"ר דאז 
יטלטל מרה"י לרה"ר ואפשר דבכרמלית לא גזרו בכה'ג 
דהוא כגזירה לגזירה וצ'ע ויש להתיישב בוה : 
ך ואין לשאול הא אף אם תהיה גבוח י' ורחבה ד' 
לא תהיה רה"י מפני שהיא באויר והוה לה מחיצה 
שהגדיים בוקעים בה דו"ל דכיון שהיא טפילה להגג 
אע"ג שהיא רחוקה ג' מ"מ נחשבת כחורי רה" 
דכרה"י דמי ובחורי רה"י לא שייך גדיים בוקעים 
כיון שהיא טפילה להרה"י וכמ"ש בפי' שמ"ה ודע 
דכל זה הוא לשיטת רש"י ותופ' ונירסתם בעירובין 
('ע : ע"ש אבל הרי"ף והרמב"ם בפט"ו דין ג' יש 
להם גירפא אחרת כמו שיתבאר בס"ד : 
ד וו"ל הרמכ"ם עומד אדם ברה"ר וקולט מן האויר מן 
המים המקלחים מן הצנור או מן הכותל ושותה ובלבר 
שלא יגע בצטר או בכותל ויקלוט טעל גבן ואם נגע 


+0 


אם היה מקום שננע בו למעלה מי" בפחות מג' סמוך 
לגג ה"ז אסור שנמצא כעוקר מעל הגג שהוא רה"י וכן 
אם היה בצנור ד' על ד' בין שהיה הצנור בתוך וי 
בין שהיה למעלה מי' וקלם ממנה מים ה"ז אסור 
ולמה אינו חייב מפני שלא נחו המים אלא הרי הן 
נזחלין והולכין עכ"ל ונמצא רהרמב"ם חולק על שיטת 
רש"י ותוס' בג' דינים האחת דלהרמב"ם לא משכחת 
איסור דאורייתא בשום פנים לפי שאין המים נחים 
והשנית דלטטה מי' יכול לצרף אפילו תוך ג' סמוך 
לגג והשלישית רכשאין בו ד' על ד' אפילו למעלה 


\ וריך הלבות שבת סימן שנ"א שנ'ב 


השלחן 

מ" יבול לצרף |ג'יו ותמיהני על רבינו הב"י שיא 
הביא כלל דבריו בש"ע ואזלי אצלינו שאין רהזר 
נוכל לסמוך על שיטת הרי"ף והרמכ"ם ולצאת ידי 
כל הריעות בצנורות שלנו שהולכים לרוחב ולאורך 
הכותל סמוך לגג ולכותל שהם מדובקים אל חגנ וא? 
הכותל אך בסופו תצא בליטה אם הבליטה אודך ג' 
מיתר לסמוך ידו אליה לקבל המי גשמים ואם אינה 
ארוכה ג' לא יסמוך ידו אלא רחוק ממנה ותהיה ידו 
באויר כנגד פי הצנור ותרד לירו מהצנור לאויר 
ומאויר לירו : 


שנב [דין הקורא בספר ונתגלגל הספר לרשות אחר ובו ג' סעיפים] : 


א נתנב הרמגב"ם בספט"ו הקורא בספר בכרמלית 
ונתגלגל מקצת הספר לרה'ר ומקצתו בידו אם 
נתגלנל לחוץ לר' אמות הופכו על הכתב ומניחו גזירה 
שמא ישמוט כולו מידו ויעכירנו ד' אמות נתגלגל 
לתוך ד' אמות גוללו אצלו וכן אם נתגלגל לרה"י 
גוללו אצלו היה קורא ברה"י ונתנלגל לרה"ר אם נח 
בה הופכו על הכתב ואם לא נח אלא היה תלוי 
באויר רה"ר ולא הגיע לארץ גוללו אצלו עכ"ל : 


ב ביאור ‏ רבריו דספרים שלהם היו עשויין בגלילה 

כס"ת שלנו ואם היה קורא בכרמלית כגון שקורא 
על אסקופה שרחבה ד' ואינה גבוה יי" אם נתגלנל 
ראשו השני לרה"ר בריחוק ‏ ד' אמות אע"פ שאם 
יחזירנה עתה אצלו אין כאן מקטול ד"א ברה"ר שהרי 
ראשו הראשון בידו ואין כאן טלמול כל הספר מ"מ 
אפרו להחזיר מחששא דשמא ישמוט כולו מידו 
ויחזירנו אצלו והרי יש כאן טלטול ד"א ברה"ר אבל 
לתוך ד' דאפילו אם ישמוט כולו מידו לא יהא רק 
טלמול מרה"ר לכרמלית לא גזרו כשהראש הראשון 
בידו מפני בזיון כתהבי הקרש אבל שארי דברים אפור 
אפילו בכה"ג |מ"פ כעס סרטכ"5) ומה יעשה כשאינו 
יבול להחויר אצלו יהפכו על הכתב כרי שלא יוטל 
כל כך בבזיון אבל נתגלנל לרה"י מותר אפילו חוץ 
לד"א דברה"י אין חילוק אבל אם היה קורא ברה"י 
כגון אסקופה שהיא נבוה י' ורחב ד' או שישב בביתו 
או בחצירו ונתגלגל לרה"ר אפילו תוך ד"א הופכו על 
הכתב רמרשות לרשות א"צ ד"א ואין היתר להחזירנו 


אצלו אא"כ לא נח עדיין הקצה השני על הארץ אלא 
הלוי באויר דאז גוללו אצלו רבכה"נ דליכא הנחה 
כלל אפילו אם ישמוט כולו מידו לא יתחייב וגם בחיץ 
לר' אמות בכה"ג מותר ולא גזרינן שמא ישמוט כולו 
מידו וינוח על הארץ דשני גזירות לא גזרינן ונראה 
דבלא נח אפילו בשאר חפיצים מותר : 

והרא"ש והטור כתבו דכשראשו הראשון בידו אפילו 

נתגלנל חוץ לד' אמות ברה"ר והוא קורא ברה"י 
גוללו אצלו כשקורא במקום נמוך כמו על אסקופה 
אף שגבוה י" ורחבה ד' מ"מ כיון שרה"ר עובר לפניה 
ונגררת במקום שרבים דורסים שם לא נזרו בכתבי 
הקרש בכה"ג משום בזיון כתבי הקדש ועור בתב הטור 
היה קורא בו על הגג ונתגלגל ראשו האחד טידו ער 
שלא הגיע לי' מפחים התחתונים הקרוכים לארץ נוללו 
אצלו הגיע לי" מפחים התחתוגים אם הכותל משופע 
בענין שנח עליו אסור לגוללו אצלו וכדי שלא יעמוד 
בבזיון הופכו על הכתב ואם אינו משופע כל זמן שלא 
הגיע לארץ גוללו אצלו עכ"ל ווהו כשהבותל המשופע 
הוי רה"ר כגון שרבים מכתפין עליו אבל אם אין רכים 
מכתפין עליו דהוי כרמלית גוללו אצלו (כ"פ וכשלא 
הגיע לי" התחתונים אפילו נח על כותל משופע נוללו 
אצלו שהרי הוא מקום פטור שסו ובדין זה אין הרמב"ם 
מחולק אלא שקיצר הלשון והכוונה אחת היא ולא 
נחלקו אלא בהדין הקודם ורבותינו בעלי הש"ע סתמו 
כרעת הטור להיתר ע"ש |שוס לגס דעת סרי"ף כן סו 
כמ"ט. סכ"י. ע"ס וכספריס ‏ ט(נו / 65 סיוך כלל דיניס 155 / כמוכן 

לכס"ת ‏ 6ין דרך 5קרות. כיחיד) : 


שני 


עחן 


.א שני ' בתים בשני צידי רה"ר זרק מזו 5זו למעלה 
< > מי' פטור והוא שיהיו שניהם של אדם אחד או 
של שנים. ויש ביניהם עירוב ואע"ג דכשמפסיק רה"ר 
א"א לערב י"ל כנון שהם עומדים בקצה רה"ר וצרם 
סמוכה למבוי המתוקן ולכל אחד יש פתח למבוי 
דהשתא יכולים לערב (עג"6 סק" ומותר. לזרוק כל 
דבר אפילו בגדים וכלי מתכות שאין נשברים אבל 
אם אינם זה כנגד זה בשוה אלא האחרד למעלה בגובה 
והשני למטה בגובה אפור לכתחילה לזרוק מזה לזה 
דכיון שאין הזריקה בשיווי חיישינן דילמא נפיל ואתי 
לאתויי ואינו מותר לזרוק רק כלים הנשברים כמו כלי 
חרס וכקו. זכוכית דבשיפלו על הארץ ישברו ולא חזו 
לכלום ולא אתי לאתויי ואע'ג שיכול להיות שלא 
ישברו מ"מ כולי האי לא חיישינן ודווקא למעלה מי' 
שחוא אויר מקום פטור אבל דרך למטה מי" שהוא 
אויה רה"ר אפור לכתחלה לזרוק מרה"י לרה"י דרך 
אויר רה"ר. בר"א כשרה"ר עוברת ביניהם אבל אם 
היחה כרמלית עוברת ביניהן בכל ענין מותר דלא גזרו 
בכרמלית דילמא נפיל ואתי לאתויי כיון דגם אם אתי 
לאתויי לא יהיה איסור דאורייתא עטנ" רים סק"5 ו('ע 
דוס ככ כמקוס פעור ועס"ר סתקיגו כזה וסת"ם ‏ מוישכו. ע"סן ! 
ב כתב הרמב'ם בפט"ו דין ד' זיו שלפני החלון יוצא 
< = באויר שעל פני רה'ר אם היה למעלה מי" מפחים 
מותר להשתמש עליו שאין רה'ר תופסת אלא עד ו"ט 
לפיכך: מותר להשתמש בכל הכותל עדי" טפחים 
התחתונים בד"א כשהיה זיז אחר יוצא באויר אבל אם 
היו יוצאים בכותל שני זיזין זה למטה מזה אע"פ 
ששניהם למעלה מעשרה אם יש בזיז העליון שלפני 
החלון רוחב ד' על ד' אפור להשתמש עליו מפני 
שהוא רשות בפ"ע והזיו שתחתיו רשות אחרת ואוסרים 
זה על זה שאין שתי רשויות משתמשות ברשות אחת 
עכ'ל וצ"ל דכוונתו הוא כששני הזיזים שייכים לשני 
בגי אדם ולכן אוסרין זה על זה דאם הם לאדם אחד 
למה לא ישלוט בשניהם וכ'כ המ"מ בשם הרשב"א 
ע"ש ואע'ג רגם בוה יש לדקדק דהא הזיז וודאי נדון 
כחורי רה'י: ולמה יאסור אחד על חבירו די"ל דכיון 
= דמנולים הם [ל"ז בלא מחיצות אוסרים זה על זה 
= ק"ש ואפילו אין בתחתון ד' על ד' ומ"מן והאיסור הוא 
דוְקא לכלים ששבתו בתוך הבית כמו שיתבאר בסי" 


הלכות שבת סימן שנ"נ 


רך 40% 


שנג [דיני זיזין היוצאין מן הכתלים לרה"ר ובו ו' סעיפים] : 


שע'ב (סו ולקמן יתבאר דזיז של ד"ט הוה רשות בפ"ע 
ולא מקרי חורי רה" : 

ג ואם אין בעליון ד' ולא בתחתון ד' משתמש בשניהם 

(טס כרמכ'סן והטעם דרשות שאין בו ד' לא שייך 
לקרא עליו שם בעלים כיון שאין בזה מילתא רחשיבותא 
ורק כשבאחד יש ד' אז חל גם על השני שם בעלים 
אף שאין בו ד' רמיגו שנקרא שם בעלים על האחר 
נקרא גם על השני והסברא כן הוא דהא זה שאין 
בו ד' אסור לו להשתמש בהויז שיש בו ד' וממילא 
שיש ביבולתו גם לבלי להניח להשני להשתמש בזיזו 
אבל כשאין בשניהם ד' משתמשים שניהם בהזיזין ובכל 

הכותל עד י"ט התחתונים כמ"ש : 

ך וכתב עוד היה בתחהון ד' ובעליון אין בו ד' אינו 

משתמש בעליון אלא כנגד חלונו בלבד אבל בשאר 
הזיו שבשני צרדי החלון אפור להשתמש מפני זה 
שתחתיו שחלק רשות לעצמו עכ'"ל והטעם שכנגד 
חלונו מותר להשתמש "ל משום דהוי כחורי רה"י 
כלומר שבטל להחלון אבל כשיש בו ד' אינו בטל 
להחלון ואסור להשתמש אפילו כנגד החלון אם אוסרין 
זה על זה |כ'ל פדעת סרטנ"ס! ומרבריו משמע דהויזין 
אוסרין זה על זה אף אם הם זה שלא כנגד זה ורעת 
הרשב"א שאין אוסרין זה על זה אא"כ הם זה כנגד 
זה [ע"מ וגם הרשב"א חולק על מה שמתיר להשתמש 

נגד. החלון |כ"ע כמ" ע'שן : 

ה עיר כתב כל זיז היוצא על אויר רה"ר שמותר 

להשתמש עליו כשהוא משתמש בו אין נוטלין ממנו 
ואין נותנין עליו אלא כלי חרס וזכוכית וכיוצא בהן: 
שאם יפלו לרה"ר ישברו אבל שאר כלים ואוכלים 
אסורים עכ"ל ומסתימת לשונו משמע דאף בזיז רחב 
ד' בן הוא ובן הוא רעת רש"י ירוכין 3'פ ₪ והקשו 
התוס' דא"כ אפילו רחב הרבה לא ישתמש בכלים 
שאינם נשברים ע"ש ונ"ל דאין איסור אלא כל ששם 
זיז עליו וברחב הרבה אין עליו שם זין אלא שם דף 
או גשר ויראה לי שוהו רעת רבינו הרמ"א בסעיף ג' 
שבתב ודווקא זיז וכיוצא בו אבל אם הוא דבר רחב 
כנג שהמשתמש עומר שם עם הכלי:מותר להשתמש 
בכל הכלים עכ"ל ודעת התופ' והרא"ש דבזיז רחב ד 
מותר להשתמש בכל הכלים (וסרמ"% ‏ 6 (תכוין. 9ס. ד"כ 
סו"ל ומר זיז רתכ ד' 055 כמ"ם מרסכ סרכס \י59 טס 1 2 

וכל 


108 


וכל זה בזיזין היוצאין ‏ קרה'ר אבל בזיזין היוצאין 

לכרמלית אם אין שם חלוק רשויות או זיז אחד 
לברו יוצא על אויר כרמלית כ? שהוא גבוה עשרה 
דהוא אויר מקום פטור לעולם מותר להשתמש בו 
בין רחב בין קצר ואפילו דברים שאין נשברים מפני 
שלא גזרו בכרמלית ולכן אצלינו שאין רה"ר מותר 
להשתמש בזיזין וכבר בארנו רכשאין בהן ד' אין בהם 
חילוק רשויות ורוב זיזין שלנו אין בהן ד' על ד' 


שנד [דיני בור ואשפה 


א כור ברה"ר העומר סמוך לרה"י והבור עמוק ‏ 

ורוחב ד' מותר לטלטל מתוכו לרה"י דמרה"י לרה"י 
קא מטלטל ובזה אין רבותא כלל אלא אפילו הבור אינו 
ממש אצל רה"י אם אינו רחוק ד' טפחים מותר לטלטל 
ממנו לרה"י ומותר למלאות ממנו מים להכניס ואע"ג 
דמפסיק רה"ר ביניהם אך כיון דאין המקום רחב ד' 
והוא בין הבור ובין הרה"ר לא ניחא להרבים להשתמש 
שם וכיון דהוא פחות מר' הוה מקום פטור אבל כשיש 
מקום ד' ביניהם הוה אותו מקום רה"ר ואפור לטלטל 
לכתחלה מרה"י לרה"י דרך רה"ר ורק משום בזיון 
כתבי הקדש התרגו בסי' שנ"ב בבה"ג [עכ"ת וע" אבל 
לא בשארי דברים משום דיש לחוש רילמא נפיל 

ברה"ר ואתי לאתויי מסן : 

ב ואין בכה"ג התירא רק שיעשה חוליא סביבות הבור 

שתהא החוליא גבוה עשרה וילך הדלי מרה"י לרה"י 
דרך מקום פטור דלמעלה מי' הוה מקום פטור וי"א 
שוהו דווקא שעומד הבור כנגד הרה"י בצר שלהרחוב 
השני אבל אם הולכין בריוטא אחת יש כאן איסור 
תורה במושיט מרה"י לרח"י דרך רה"ר אפילו למעלה 
מעשרה כמ"ש בסי" שמ"ו בעיף ג' ע"ש (מג"6 סק'גו 
וזהו שלא לפי השיטה שבארנו שם דמושיט הוי דווקא 
לחבירו ע"ש ולפ"ז כשמביא קרה"י המים צריך להביא 

דרך חלון הגבוה ": 


ערוף הלכות שבת פימן שנ'ג שנ"ד שנ'ת . השלחן. | 


[עמג"ף. סק"ד ‏ פסקטס ‏ על מס סכתכו | (מענס = מ דממ"כ 5ס 
פתוח (סס סס(ון 6פועו | (מטס מו' סוי סורי רס"י. וס 6ין ססלון 
פתוק ‏ (סן 5פילו (מענס ‏ מו' סוי כרמלית כמ"ם. כסי' טמ" ספיף 
ו" ע"ם וכוותו למ"ם. טס דפין | סורין ככרמ(ית | ט"ש \לפנ'ד 
ל"קק כ( דויז ד' על ד' 6ונו ככ(ל חורי רס"י 836 סו5 כרטות 
כפ"ע וכיון ססינו גכוס. י' ועומד למענס. מי' כרס"ר: 16 ככרמנית 
סוי מקוס פעור וכספין כו ד' מקרי סורי רק נגד ססנון וכמ"ש 
6 6 605 כנגד ססלון \זס. מכולר מדכרי סרמכ"ס ודו"ק + 


שברה"ר ובו ד' סעיפים] : 


ודע רוה שהצרכנו שהחוליא עצמה תהיה גבוה 

עשרה זהו כדי שתהיה הטלטול של הדלי .דרך 
למעלה מעשרה כמ"ש אבל קענין שתהיה. הבור רה"י 
אפילו אין הבור עצמה עמוקה ' אלא בצירוף החוליא 
הוה הבור בפנים רה"י וכך אמרו בגמ' מנת' 95 .] 
בור וחולייתה מצטרפין לעשרה ואע"ג דמחוץ לבור 
דין החוליא ככרמלית כשאינה גבוה י" מ"מ בתוך הבור 
הוי רה"י והממלא ממנו קלרה"ר חייב אע'ג דהדלי 
אוגדו בידו אבל המים הא עקר מרה"ו והניח ברה'ר: 


אשפה ברה"ר גבוה " ורחב ד' אם הוא של רבים 

מותר לזרוק לה מן הרה"י הקרוב לה ממש אפילו 
בתוך " ואפילו מופלנת ‏ קצת אם אין שם ד' טפחים 
במ"ש גבי בור ואם מופלגת ד' צריך לורוק דרך חלון 
שלמעקה מי' ולא חיישינן שמא יתגלגל מן האשפה 
לרה"ר ואתי לאתויי דאין דרך לזרוק לאשפה אלא 
דברים מאוסים ודברים שאין בהם צורך כלל כשברי 
כלים וכיוצא בוה אבל אם האשפה היא של יחיד אפור 
לורוק שמה משום דאשפה של יחיךד עשוי לפנות 
ומתוך ההרגל יבואו לזרוק ולשפוך גם אחר שתנטל 
האשפה ונמצא שיטלטלו מרה"י לרה"ר ונראה דהאידנא 
שהמלבות מקפדת שלא תהיה אשפה ברה"ר ומכריחים 

ליטלה פשיטא דגם בשל רבים אסור + 


שנה [דיני נזוזטרא ובית הכסא שעל המים ובו כ"א סעיפים] : 


א שנו חכמים במשנה דעירובין |פ'ז :1 גזוזמרא שהיא 

למעלה מן המים אין ממלאין הימנה בשבת אא"כ 
עָשו לה מחיצה גבוה " טפחים בין מלמעלה בין 
טלממה וה"פ רהנה ימים ונהרות כרמלית הם כמ"ש 


בס" שמ"ה וממילא . דאפור למלאות מים מהנהר 
העוברת אצל כותל בית ויש חלון בהכות? ולהכניס 
המים להבית דרך החלון דמטלטל מכרמלית לרה"י 
ויש שבולט מן הכותל אצל החלון גזוזטרא שהוא וף 


ערוך 
או בנין בולט על פני המים ואם לא היתה אצל חלון 
היתה נם היא כרמלית |מג"% פק"5! אם היא רחבה 
ד' ומותר לטלטל ממנה להמים וכ"ש אם אינה רחבה 
ד' דהוה מקום פטור אמגם עתה כשהיא אצל החלון 
ומשתמשים מהחלון עליה הרי היא כחורי רה"י דדינה 
כרה"י ואסור לטלטל מתוכה למים וממים לתוכה וכ"ש 
אם היא בעצמה גבוה ' ורחב ד' דהוה בעצמה רה"י 
אך ע"פ רוב אין הנזוזטרא גבוה י"ט ואינה רה"י אלא 
מפני החלון : 

ב ואמרו חכמים כיצר יעשה להתירה לשאוב מים 

ממנה ולהכניפן לתוך הבית דרך החלון צוו לעשות 
מחיצה נבוה ‏ " סְביב הגווטרא או לעשות נקב 
בהגזוזטרא ד' על ד' דפחות מזה אינו מועיל דכל 
מחיצה שהיא לפחות מד' טפחים אורך ורוחב לאו 
שמה מחיצה והטעם פשוט דמחיצה צריך להיות לרשות 
ופחות מד' הוה מקום פטור ומרגלא בפומייהו דהפוסקים 
דאין מחיצה לפחות מד' וממי?א כשיעשו מחיצה כזו 
גבוה " ורחב ד' תהיה כולה רה"י גם המים שכנגד 
המחיצה ומותר לטלטל מתוכה ולשאוב מים דרך 
הגזווטרא לבית דרך החלון דמרה"י לרה"י קא 

מטלטל : 

ג ואם תשאל ואיך יהיו המים שתחת המחיצה רה"י 

הא כל מחיצות שאין מניעות %ארץ ג' מפחים 
הו"ל מחיצה שנדייָם בוקעים בה ולאו שמה מחיצה 
וכ"ש כאן שהמחיצה תהיה הרבה נבוה מן המים 
אמנם באמת ברבר זה אמרו חז"ל עס פ'ו ו קל הוא 
שהקילו חכמים בטים שתהא מחיצה תלויה מתרת 
רלפי שא"א לעשות מחיצה ער הארץ תחת המים 
הקילו שתחיה רק מחיצה בגובה י"ט ואפילו המחיצה 
תלויה באויד ‏ דכיון דכרמלית הוא דרבנן הם אמרו 
והם אמרו הם אמרו לאפור הטלטול מכרטקית לרה"י 

וחם אמרו לחתיר ע"י טחיצה תלויה : 

ך וזהו ששנינו במשנתינו בין מלמעלה בין מלמטה 

ופירש"י למעלה ממש למעלה מן נקב הגזוזטרא 
ולמטה למטח מן נקב הגזווטרא וטעמו פשוט רהא 
אפילו אם תעשנה למטה ג"כ היא רחוקה מן המים 
אלא אטרינן גוד אחית מחיצתא וחזינן כאלו המחיצה 
מגעת ער סוף המים א"כ גם אם נעשנה על הגזוזטרא 
מה בבך והרי בכה"נ נוכל נ"כ לומר גוד אחית מחיצתא 
כיזן שהתרנו מחיצה תלויה במים אבל הרמב"ם ?לא 
פי' כן אלא מלמעלה היא תחה הגזונטרא כלפירש"י 


אלכות שבת סימן שנ'ה 


השלחן רה 409 


למטה ולמטה פירושו למטה על המים כננד נקב 
הגזוזטרא ואמרינן גוד אפיק טחיצתא וכאלו המחיצות 
עולין עד הגזוזטרא והמור והש"ע כתבו כרש"י ע"ש + 


ה וכתבו עוד דכיון שעשו טחיצה מותרים גם לשפוך 
ממנה כלומר לשפוך השופכין של הבית אל נקב 
הנזוזטרא. ויש בוה רכותא יותר מטילוי הּמים דהרי 
השופכין הנשפכין בכח ונופלין במים שכנגד הגזוזטרא 
הרי בע"כ יצאו להלן על פני המים רחוק ממקום 
הגזוזטרא ומ"מ אין זה כשופך מרה"י לכרמלית שהרי 
אינו שופך להדיא להכרמלית אלא לרה'י ורק ע"י 
כחו יוצאים לכרטקית וכחו בכרמלית לא נזרו |שנת 
ק') ויש שכתבו דאע"פ שהוא סמוך לרקק שחוא 
רה"ר מותר כיון שאין כונתו להוציא [מג"5 סק"ד |6"ר 
סק"כ ות"ם סק"ד) ואמת שכן משמע מרש"י ותוס' 
עירובין (פ"ח. ד"ס קתס ותוס' ד"ס קגין אבל אינו טובן 
מאי מהני מה שאין כונתו להוציא הא פסיק רישא 
היא ובהכרח צ"ל דלא הוי פסיק רישא שיבול להיות 
שלא יצאו אבל מרברי הרמב"ם בפט"ו דין ט"ו שביאר 
דין זה מבואר להדיא כרְברינו שכתב וכשם שמטלאין 
כך שופכין שהרי על הכרמלית הן שופכין עכ"ל וכתב 
המגיר משנה משום דכחו בכרמלית לא גזרו וכ"כ 
הריטב"א בעירובין שם בשם רבותיו ע"ש : 


ויש לשאול בעיקר רין וה שאלה נדולה ואיך אנו 

אומרים שהמים שכנגר הגזוזטרא הוויין רה"י והרי 
אלו המים שתחת המוזטרא מחוברים אל המים 
שלהלאה מן הגזוזטרא שהם כרטלית ומתערבים ממש 
זה בזה בלי שום הפרש ביניהם והרי המים שתחת 
הגזוזטרא פרוצים במילואם לכרמליה והיינו | המים 
שלהלן מן הגזוזטרא ופרוץ במילואם למקום האפור 
וחתשובה על זה דגם זה הוא מהקולות שהקילו חכמים 
במים לבלי לחוש לתערובתן ולא להפסק מחיצתן ודיו 
במה דאמרינן גור אחית מחיצתא והוה כאלו המחיצה 
יורדת ער התהום וטעמו של דבר נ"ל משום ראפילו 
נעשה מחיצה של ברזל ער הקרקע שתחת הטים א"א 
שלא יכנסו המים מתחתיה |רפ"י עורוכין מ"ק . ד'ס מקילסו 
ולפ"ז א"א כלל להפליג בין מים לסים שלא יתערבו 
וה בזה ולכן די במחיצת עשרה איך שהיא |עפוס 
עירוכין ‏ י"כ : ד" סכפ וזסו טטניכו כתוספת6 דעירוכין ספ"ו 
גזווטר6 וכו' ‏ 66"כ טטו ₪ מחיפס ‏ ו"ט למטס ‏ מן סמיס 6פ"פ 
שפמיס. (פין טל גכס וכו' ע'ש וקופקת ע סמטגס ‏ יסו סכפטס 

לעני 


0 טרוך 
(שמץ תערוכת מס 507 סיישיקן. וזסו. יסוד ככל = דיני מחילות 
מס ! 
ההולכי פפינות הקילו ‏ עור יותר ‏ והיינו דהא 

הספינה היא רה"י שנבוה י' ורחבה ד' והים והגהר 
כדמלית ואם נאמר לו לעשות מחיצה כבגזוזטרא הוא 
מן הנמנעות שאינו יכול לעשות שם מה שעושה 
בביתו ולכן אמרו חכמים |טכת ק' :| רעושה מקום ארבעה 
ומטלא כלומר שמחבר להספינה מבחוץ דף של ד' על 
ד' ועושה בו נקב וממלא דרך שם וא"צ לעשות לו 
מחיצות אלא אמרינן כוף הצרדים וגור אחית מחיצהא 
כלומר דהזינן כאלו הצדדים נכופו למחיצות וגם גוד 
אחית וז'ל הרמב"ם ספט"ו לא ימלא אדם טים מן 
הים והוא בתוך הספינה אא"כ עשה מקום ד' על ד' 
יוצא מן הספינה על הים עכ"ל ורבינו הב"י הוסיף 

לשין כוף וגור ע"ש : 
ך ולענ"ר אין לשון זה ברקדוק דאם נצטרך לומר כוף 
ונור הרי בעינן שהרף ההיה גדולה באירך ורוהב 
עד שתהיה ראויה לכופה מכל הצרדים "" טפחים 
למחיצות ור' על ד' באמצע וצריכה להיות כ"ד טפחים 
על ב"ר טפחים כ' טפחים לשני צרדים לענין כוף וד' 
באמצע ובאמת כן איתא בעירובין שם בהך דגזוזטרא 
דר' חנניא בן עקביא פליג וס"ל דלא בעינן מחיצות 
אלא אמרינן כוף וגוד ואומר גזווטרא שיש בה ד' 
אמות על ד' אמות חוקק בה ד' על ד' ומטלא ע"ש 
וד' אמות הם כ"דר טפחים והרי כאן לא מצרכינן רק 
דף של ד' טפחים על ד' מפחים ובאמת שום אחר 
מהפוסקים לא הזכירו בזה לשון כוף מפני שהקילו 
חכמים בזה ווהו שאמרנו שלשון כוף אינו ברקדיק 
ולאו דווקא הוא : 

מ האמנם זהו שיטת הרמב"ם אבל הטור כתב וכן 
ההולך ‏ בספינה אינו יכול למלאית אא"כ יעשה 

דף ד' על ד' ומקיפו מחיצות ועושה בו נקב וממלא 
דרך שם עכ"ל וזהו דרך רש"י ותוס' שם בשבת אלא 
שרש"י לא הצריך מחיצות עשרה וו"ל רש"י שם מקים 
ארבעה חלל ד' מוקף מחיצות קטנות ומחיצה הלויה 
מתרת במים עכ"ל מוכח מלשונו דרי במחיצות קטנות 
שיהיה רק וכר של מחיצות וכלשון הזה כתב שם 
הר'ן בשם תאון ו"ל דהאי מקום ארבעה הינו 
שחוקקים אותו סכיב החקק כעין מחיצה כמין סל 
שנפתתו שוליו ומטלאין דרך אותו נקב דאטריגן גוד 
אחית בהגי מחיצות אע'ג דלא הוי עשרה עכ"ל 
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השלחן 
ורבותינו בעלי ההוס שם כהבו שצריך מחיצות י' ע"ש 
וכ'כ הרא"ש שם וזהו דעת הטור ופלא על רבותינו 
בעלי הש"ע שלא הביאו כלל דיעות אלו דנהי דזהו 
מילתא דרבנן מ"מ כיון שרוב רבותינו חולקים על 
הרמב"ם ה"ל למיפסק כוותייהו ולכל הפחות להביא 
רעתם וצ"ע : 
ו כל זה הוא אם הפפינה הולכת בעומק עד שלא 
נשאר מהמים ער ראש הדופן י' טפחים דהוה אויר 
כרטלית אבל אם נשאר י" מפחים ונמצא דהדלי ילך 
למעלה מי' דהוה מקום פטור דכבר נתבאר דאוור 
כרמלית אינו הופם יותר. מי' א"צ מדינא שום חקון 
שהרי ממלא מכרמלית לרה"י דרך מקום פטור אמנם 
לעיל בסי" שמ"ו סעיף ח' בארנו דאפילו בעומר על 
המקום פטור יש שסוברים שאפור לטלטל מרשות 
לרשות אפילו ברשויות דרבנן ע"ש וכ"ש אם עומד 
בהספינה ומטלטל מהים שהוא כרמלית להספינה שהיא 
רה"י וזהו שאמרו חכמים בשבת שם דמוציא זיז כל 
שהוא וממלא כלומר דהזיז עושה להיבר בעלמא ועי"ז 
התירו לו למלאות מן המים להספינה דרך מקום פטור 
אפילו שלא במקום הזיז והקילו בזה מפני הדוחק שהרי 
אינו בביתו ורבינו הב"י כתב מוציא זיז כל שהוא 
ועושה הו נקב וטמלא דרך שם עכ"ל השיגו עליו 
דברור הוא שמותר לשאוב בכל הספינה |ע"ו סק"ס וג"ח 
וכ"כ סמנ" כסק"ד ו"ר סק"ו ות"ם סק"!! ואפילו אם טטלא 
הדלי ונושאו דרך דופן הספינה ער למעלה ונטצא 
דהוה כהנחה במקום פטור דזהו היתר גמור מ"מ היכר 
זיז בעינן (וסו כווגת רט"י פס ועמג"5 פק"ז ודו"קז : 


וא והשופכין יכול לשפוך על דופני הספינה מבחוץ 

והם יוררים לים שהרי הוא שופך על הפפינה 
והיתר גמור הוא ומה שיורד לים זהו מכחו וכבר 
נתבאר דכחו בכרטליה לא נזרו וכן יכול קזרוק עצמות 
וקליפין על דופן הספינה מבחיץ מהמטעם שנתבאר 
אבל לזרוק להדיא לים אסור אפילו דרך למעלה מי' 
דמרה"י לכרמליה דרך מקום פטור אפור לזרוק ורע 
דספינה קטנה רכל מחיצותיה אינה גבוה י"ש הוה 
כרמלית כשרחבה ד' ומותר לטלטל להריא מתוכה לים 
או לנהר ומהם לתוכם כיון דשניהם כרמלית הם ודווקא 
בתוך ד' אמות כרין הכרטלית ופשוט הוא |עמג"6 סק" : 


וב כתב רבינו הרט"א בסעיף א' שני ספינות זו אצל 
זו אסור לטלטל מזו לזו אא"כ קשורות זו בח 


| 
| 
| 
| 
| 
| 


שו *..- .. -ג-שו4-- בבום 2 . רת ור באב מ 2 


ערוף 


או שהם גבוהים מן המים י' וצריכים לערב ביחד אם 
הם של שני בני אדם עכ"ל ביאור דבריו נ"ל דהנה 
במשנה רשבת ק' :₪ תנן ספינות קשורות זו בזו 
מטלטלין מזו לזו אם אינם קשורות אע'פ שמוקפות 
אין מטלטקין מזו לזו ומסיק בגמ' רלענין עירוב הוא 
דכשהם קשורים מהני עירוב ואם נפסקו נאסרו רבטל 
העירוב דזהו כשהספינות אינם של אדם אחד והרמב"ם 
בתב דין זה לענין עירוב בספ"ג מעירובין ע"ש ומשמע 
דכשהם של אדם אחר אין נ"מ כלל בדין זה |וכ"פ 
ממג"? סק"טו וא"כ אין דין זה שייך כלל בכאן ולזה 
בא רבינו הרמ"א לבאר ראפילו אם הם של אדם אחר 
אפור לטלטל מזו לזו אם אינם קשורות אע"ג רמרה"י 


לרה'י קא מטלטל והטעם רשמא יפול החפץ אל המים 


ומטלטל מרה"י לכרמליה ואתי לאתויי |תופ' קפס ק"5 : 
ד"ס. פסיע6). וגם לפי שעשויין להתרחק זה מזה ואויר 


כרמלית מפסיק ביניהם "ר סק" כטס רי"ו. ועס'קו וזהו 


שאומר רבינו הרמ"א שני ספינות וכו' אסור ?לטלטל 


וכו' כלומר אפילו הם של אדם אחר אא"כ קשורות 


או שהם למעלה מי' דמטלטל דרך מקום פטור ואח"כ 
אומר רצריבים עירוב אם הם של שנים ואין העירוב 
מועיל רק בקשורות (ולס (פסקו כסכת ‏ 5 5ערינן. סופיע 
וסותרס. סותרס ים מק(וקת כמ"ש סמנ" עס ויתכפר כסי' טע"ד 
כס"ד ולף כקטורות ‏ 3רוך 50 יס5 כיניסט ד"ע) : 

ון איתא בשבת 5 .= הני ביציתא דמישן ספינות 

קטנות וקצרות מלמטה עד כהודו של סכין אין 
מטלטלין בהן אלא בד' כלומר אפילו הן גבוהות " 
ורחבן ד' מלמעלה כיון דלמטה הן קצרות אין מחיצותיהן 
מחיצות ודינן ככרמלית ולא אמרן אלא שאין בפחות 
משלשה ארבעה כלומר דער שיעלה ג' בגובה אין 
בהרוחב ד' עריין אבל יש בפחות מג' ארבעה שעד 
שיעלה ג' מפחים יש שם רוחב ד' לית לן בה והוי 
רה"י ואי מלינהו קני ואורבני לית ל[ בה כלומר אם 
נהן על מקום הקצר בפנים קנים וערבות דקות וביטלן 
שם לא משגחינן על הקצר אפילו גבוה. ג"ט ויותר 
וחשבינן מהרחב ואם יש ער למעלה ו' טפחים הוי 
רה"י וזהו לפירש"י והתום' מגמגמים בוה רממ"נ ראם 
מפני הקצר בטל ממנו דין רה"י א"כ יהא בטל ממנו 
גם שם כרמלית דהא אין כרמלית פחותה מד' ותיהוי 
מקום פטור וכן הקשה הרשב"א ע"ש והרי"ף והרמב"ם 
והרא"ש והטור והש"ע לא הביאו זה כלל ש"מ דלא 


ם"ל כרש"י אלא כה:ס' דהפי" הוא פפינות עשויות 


הלכות שבת סימן שנ"ה 


השלחן 


חללים חללים ומליאים מים וערומים יושבים בהם ע"ש 
וזה לא שכיח אצלינו ולכן לא היה להם צורך להביאם 
אבל לפירש"י שכיח הרבה אצלינו רהספינות הקטנות 
העומרות על שפתי הנהרות המה עשויים כזה קצרות 
מלמטה הרבה ולכן אם אין גבוהות י' שבהן רוח ד' 
הוי כרמלית ואם יש גבוהות " שרוחבן ד' הוה רה"י 
ולא משגחינן בהקצר (ו5י תעס על סגר"ו סק" טלתכ דין 
זה כפי פירט"י ורי סתום' וכל ספוסקיס. קולקיס. כוס. וסנכ 
כרכיס. וכפרט. בדרככן ע"כ| : 


רן 411 


וך כית הכסא העומד על המים והוא רה"י וכשהולך 
שם לנקביו נופל להריא היציאה מרה"י לכרמלית 
והמחיצות של בית הכסא עצמה אינו מועיל לענין זה 
דאע"ג רמחיצות א"צ לשמה מ"מ הכא שאינן מחיצות 
גמורות אלא תלויות לא הקילו חכמים אלא במחיצות 
העשויות לשם היתר זה ולכן יעשו מחיצות עשרה 
סביבות בית הכסא לשם היתר זה ונחשב המים שכנגדה 
ג'כ רה"י ומותר לילך שם לנקבים ואם עשה דף או 
קנה בפחות מג' סמוך לנקב שתפול היציאה עליו קודם 
שתפול למים א"צ היתר דהרף הוי כחורי רה"י ומה 
שנופל משם להמים הוה כחו וכחו בכרטלית לא גזרו 
כמ"ש וה"ה אם הוא עשוי באופן זה שהיציאה נופלת 
על הכותל ומשם להמים ג"כ מותר מטעם שנתבאר 
ובהיתר הרף שכתבנו אפילו נשבר הרף בשבת מותר 
משום דגדול כבוד הבריות שרוחה איסור דרבנן וכמ"ש 
בס" שי"ב לענין טלטול אבנים לקינוח ע"ש : 


מן בימים הקדמונים היו הבתי כסאות בולטים חיץ 

לחומת העיר והיתה חפירה גדולה סביב העיר 
וותר מבית סאתים שהיא כרמלית והיציאה נופלת שם 
והנה לא מיבעיא שאותם המחיצות של הבית הכסא 
עצמה אינו מועיל שהרי. גם במים אינו מועיל כמ"ש 
אלא אפילו לעשות מחיצות תלויות לשם בית הכסא 
ג"כ אינו מועיל שלא הותרה מחיצה תלויה אלא במים 
לפיבך אפור לפנות שם בשבת אמנם ההיתר של הרף 
שכהבנו מועיל גם בזה דבכל כרמלית לא גזרו בכחו 
ואם הבית הכסא הוא למעלה מעשרה י"א שא"צ 
כלום דהא מוציא מרה"י לכרמלית דרך מקום פטור 
ובסי' שמ"ו יש פלונתא בזה וי"א עוד דאם היה שם 
צואה מבעור יום מותר לגמרי כשמפנה על הצואה 
דהיא מקום פטור רלא דרפי לה רבים ואף שנופלת 
אח"כ להמים הוי כחו וכמ"ש אך בסי' שמ"ה נתבאר 


ריש 


29 הלכות שבת 


ערוף 
דיש סוברים דאין מקום פטור בכרמלית וכ"ש אם 
הצואח בתוך מחיצות הבית הכסא שהוא רה"י הכל 
מורים שאין מקום פטור ברה"י כמ"ש שם הלכך ליתא 
להך תקנתא : 
מז וכיון שאין מקום פטור ברה"י לכן בית הכסא 
העומר בין שני בתים של שני אנשים ולא עירבו 
יחד אפור לפנות שם דדינו ככרמלית וצריך לעשות 
שם התקון של הרף שנתבאר דאז אם תפול היציאה 
על הארץ הוי כחו בכרמלית ומוהר דחצר שאינה 
מעורבת לא עדיף מכרמלית וכל זה דוקא לבתחלה 
אבל בריעבר מותר לפנות שם דגדול כבוד הבריות 
כמ"ש והולכי ספינות נהגו לעשות צרכיהם מן המשוטה 
להים או להנהר דהואיל שהמשוטה אינה גבוה עשרה 
אע"פ שרחבה ר' אינה אלא ברמלית ומכרמלית 
לכרמלית קא מטלטל ואנן ם"ל דמותר לטלטל ממין 
כרמלית זה למין כרמלית אחר רלא כהירושלמי פי"א 
רשבת ובמ"ש בסי' שמ"ו סעיף ט' ע"ש : 
וז כתב רבינו הב"י בסעיף ד' מים שאין עמוקים 
" מפחים אין להם דין מים להתיר לשפוך בהם 
במחיצה תלויה וכ"ש אם יבשו המים אע"פ שהיו שם 
עמוקים עשרה עכ"ל וגדולי האחרונים חולקים עליו 
מדברי התופ' בשבת |ק': ד"ס עופס דמבואר דמהני 
ע"ש |כ"ס ומג"% | סקע"ט | ולענ"ר דברי רבינו הב"י 
צודקים דהתוס' לא כתבו רק בנהר או בים דבשם 
ודאי מהני גם במקום שאין עמוק י' דא"א להפליג זה 
מזה והרי מיר ‏ יהיה עשרה כררך הנהרות והימים 
אבל רבינו הב"י כונתו על רקק בעלמא דכיון דאין 
כאן עשרה למה נהיר מחיצה תלויה הלא ביכולתו 
להעמירה עד הקרקע משא"כ בימים ובנהרות מכס 
נסת(קס | גס רסיית סמנ"6 מסך קיז = ע"ם = ודו"קו 
יף שני גזוזטראות שממלאים מהם מים אם הם ו 
למעלה מזו אפילו גבוה הרבה זה מזה אם הם 
מכוונות ממש זו כנגד זו באופן שאין בני העליונה 
יכולין למלאות אא"כ יכנם הדלי דרך התחתונה אס 
עשו שניהם מחיצות של י' טפחים הרי שניהם רה"י 
ועולים ער לרקיע כדין רה"י ושניהן אפורין למלאות 
אא"כ עירבו שכל אחת אוסרת על חבירתה התחתונה 
אוסרת על העליונה שהרי רשותה עולה ער לרקיע 
ונכנסת ברשות העליונה והעליונה אופרת עליה. כיון 
שיש לה חשמיש דרך עליה בע"כ ששולטת שם ולכן 
אם הם משוכים זה מזה ברוחב הכותל יותר. מר' 


השלחן : ב 


מפחים אין להם עסק זה עם זה וכל אחר משתמש 
בשלו ואע'פ שהעליונה מושכת דרך התחתונה מ'ם 
כיון שהשימוש הוא ע'י זריקת הדלי דרך אויר של 
ד' טפחים שהוא תשמיש ע"י הדחק ובאויר אין אדם 
אוסר על חבירו ררך אויר של ד' טפחים טפני שאינו : 
תשמיש נוח ולא נחשב כיש לו שליטת רשות בתחתונה 
והתחתונה פשיטא שאין לה שייכות עם העליונה ! 


סימן שנ"ה 


-- 


ומן ואם משוכות זו מוו מעט שאין בהמשך ד' טפחים 

אין נ"מ בהגובה זו מזו אם ‏ יש מזה. לזה " 
מפחים אם לאו אם כל אחר עשה מחיצה לעצמו אין 
אחד אופר. על חבירו כיון שכל אחד יכול להשתמש 
לעצמו בלא של חבירו ולכן אפילו משתמש בשל חבירו 
אין זה כלום שהרי אפילו בחול יכול למחות בו וכ"ש 
בשבת ולכן אפילו אינו מוחה לית לן בה ומה 
שהוצרכנו ליתן בסעיף הקורם הטעם דאין אדם אופר 
על חבירו דרך אויר הוא להעדפה בעלמא וא"צ לוה 
רבל שכל אחר עשה לעצמו ואינם זה תחת זה ממש 
אין להם שייכות ל"ז כשכל אחד עשה לעצמו : 


ךּ אבל אם עשו בעליונה מחיצה בשותפות ובתחתונה 
לא עשו כלל שניהם אסורים למלאות דרך הנקב 
שבה עד שיערבו כיון שהמחיצה משל שניהם והם 
זל" בתוך משך ד' מפחים שאופר דרך אויר כוה 
ואע"פ שבגובה גבוה העליון יותר מהתחתון בעשרה 
טפחים והתחתון צריך להשתמש שם דרך ריקה 
למעלה ושלשול למטה כמובן ואינו תשמיש נות כל 
כך מ"מ אוסר כמו שיתבאר בס" שע'ה דרק דרך 
אויר ד' טפחים אינו אוסר אבל ע"י זריקה ושלשול 
אוסר : 
כא ונתחתון פשיטא שאסורים כיון שאין לה מחיצות 
ונ"ש אם עשו לתחתון משל שניהם מחיצה 
ששולט עליה גם רשות העליון דתשמישו הוא רק 
דרך שלשול שהוא תשמיש נוח וזהו כשעשו בתחתונה 
ולא בעליונה אבל אם עשו גם בעליונה אפילו כששני 
הגזוזטראות עשו משל שותפות מ"מ כיון שכל אחר 
יש לו מקום להשתמש בשלו אין בכחו לאפור על 
חבירו ומה שעשו בשותפות אינו כדי שיאפור עליו 
אלא להקל ההוצאה דיותר. עושים בזול לשנים מלאחר 
ונל אחדר משתמש בשלו וכ"ש אם כל אחר עשה 
לעצמו שאין להם שום שייכות ול"ן כמ"ש (כ( ח 
מלכום. ע'ש : - 


ערך 


הלכות שבת סימן שנ'ו 


השלחן 


שנו [דין אמת המים העוברת בחצר ובו ז' סעיפים] : 


א תנן בעירובין ‏ פ'"! אמת הטים שהיא עוברת 
= בחצר אין ממלאין הימנה בשבת אא"כ עשו לה 
מחיצה גבוה עשרה טפחים בכניסה וביציאה וה"פ 
שהאמת המים נמשכת מרחוק ועוברת דרך החצר 
מצד זה ויוצאה דרך עבר השני ונמשכת להלן ולפיכך 
אם רק עמוקה י' ורחבה ר' אינה בטילה לגבי החצר 
כמו כל הדברים שבחצר שרינן כרה"י כמ"ש בס" 
שמ"ה דזהו אם לא היה לה התחברות מחוץ ולכן 
דינה ככרמלית ואפור לטלטל ולשאוב מים ממנה 
לחצר ומחצר לתוכה אך אם אינה גבוה י" או אינה 
רחבה ד' לא חשיבא אע"פ שמחוברת לחוץ ובטילה 
להחצר ודינו כרה"י וכן בהתקון שיתבאר מפרדת מה 
שבחצר ממה שתחוצה לה : 

ב והתקון הוא לעשות לה מחיצה עשרה בכניסה 

וביציאה והיינו או תשעה מפחים חוץ למים וטפח 
אחד בתוך המים או תשעה בתוך המים וטפח למעלה 
מן המים כדי להבריל בין מים למים ואע"ג דבסי" 
הקודם בגזוזטרא ?א הצרכנו אפילו שתהיה המחיצה 
סמוך למים וכ"ש בתוך המים ולמה מצרכינן כאן גם 
מקצת מחיצה בתוך המים לא רמי דכבר בארנו שם 
דהיתר דמחיצה תלויה במים צריך להיות היכר שהיא 
נעשות לשם היתר מחיצה ולכן לא מהני המחיצות של 
בית הכסא בשם ע"ש ולפ"ז א"ש דבגזוזטרא שהמחיצות 
הם סביב הנקב של הגזווטרא שבשם שואבין המים 
הכל רואים שנעשית המחיצה לשם ההיתר ולכן א"צ 
שיגיעו אל המים וכ"ש בתוך המים דלעצם המים לא 
תועיל מחיצות דמתערבים מלמטה משא"כ באמת 
המים העוברת בחצר אם נעשה מחיצה למעלה מן 
המים לא תהיה שום היכר שהרי זהו מחיצות החצר 
כבכל החצירות ולכן הצריכו שתהא קצת מחיצה בתוך 
המים דבזה מינכר שהיא נעשית לשם היתר (תתי 

₪ מדכרי רם"י מס ד" עסו ע;] : 

1 ודע דבדין הזה אין חילוק אם נכנס האמת המים 

להחצר ברוחב מעשר אמה או פחות ובין נכנס 
כמילואו והיינו שלא נשארו קצת מחיצות מהחצר מן 
הצד ובין לא נכנם במילואו שנשארו קצת מחיצות 
ונפחות מעשר ומ"מ אפור למלאות ממנה לחצר ואין 
לשאול למה יתבאר בסי' זה בלשון ים הנכנס לחצר 
דאינו אפור למלאות ממנו קחצר אא"כ הפירצה יתר 


מעשר או שהיא במילואו אבל בלא"ה מותר למלאות 
ממנו לחצר לא דמי דהתם נפרץ רק מצר אחד של 
החצר ודינו ככל הפירצות דפחות מעשר תשארו 
גיפופים דדינם כפתח ואינו אוסר משא"כ באמת המים 
שנמשך דרך החצר משני הצרדים וניכר 5כל שהיא 
נמשכת ממרחק משני הצררים ונחשבת בפ"ע ולא נוכל 
לדון בה דין פתח כיון שהיא מפולש מעבר לעבר 
ולכן גם בפחות מעשר ואינה במילואה אפור לשאוב 
ממנה לחצר (פדתי ‏ מדכרי | סריעכ"6! = ומ"מ | כשאינה 
עמוקה עשרה או אינה רחבה ד' אינה חשובה ובטילה 
להחצר כמ"ש טסו : 
ך אם נכנס האמת המים להחצר ברוחב פחות מג' 
טפחים א"צ שום תקון (יענ"6) | דכל פחות מג' 
כלבוד ‏ רמי ואפילו נכנס בכמה מקומות ובכל מקום 
פחות מג' לאו כלום הוא ולכן גם אם התחיל לעשות 
המחיצות מכל צד ולא חשלימם שלא חיבר אותם 
באמצע כרי שיהא להמים הילוך שתכנם ותצא דרך 
שם אם אין ביניהן ג' מפהים מותר ואם יש ג' טפחים 
אפור וכן לכתחלה אוסרת ביותר מג' טפחים ואע"ג 
דפחות מר' טפחים אינו מקום חשיבות מ"מ אם האמה 
בעצמה רוחב ד' ועומקה י' אופרת הפירצה אף בפחות 
מד' (וכע"ו סק"ד כתכ. דכרסניס. ד' ‏ (ריך מסינות סו תמוס 
ולול סו5 עס"ד ול"ל ג' וכ"כ ספמ"גן 1 
ה ודע דכל זה הוא לענין טלטול המים מהאמה אבל 
שתהא האמה אוסרת על כל החצר לטלטל בו 
אינו אוסר ולא מיבעיא בפחות מעשר ונשתיירו ניפופים 
אלא אפילו נפרץ ביותר מעשרה או שנפרץ במילואו 
אינו אוסר דכיון שהאמה עמוקה י' ורחבה ד' כמ"ש 
ממילא רהאמה עצמה נעשית מחיצה [מג") פק'כ כעס 
סרלכ"ד) = ואפילו | אם בהתחלתה אינה עמוקה " אם 
מתלקט י"' מתוך ד' הוי מחיצה אבל אם אינו. כן 
אוסרת כשהיא יותר מעשר או במילואה עסו : 
ן כתבו הטור והש"ע סעיף ב' חצר שנפרצה ולשון 
ים עובר על הפרצה אם אינו במילואו ואין בפירצה 
יותר מעשרה מותר למלאות ממנו ולהכנים לבית 
נפרצה במילואה או שיש בפירצה יותר מעשרה אם 
נשאר במקום שנפרץ גירורין גבוהין עשרה והמים 
מכסים אותו מותר למלאות ממנו בחצר אבל אפור 
להכניסן לבית אא"כ עשו מחיצה גבוה עשרה 0 המים 
א 


רז 418 


414 ערוך 


לא נשאר גירודים אפור אפילו למלאות בחצר עכ"5  :‏ 


ביאור הדברים דכשנפרץ החצר מצר אחד ונכנס 

בו לשון הים אם הוא פחות מי" ואיגו במילואו הוה 
כפתח והמים שנכנסו הם כבור שבחצר ומחיצות החצר 
מחלקות אותה מהמים של הים שלפני החצר ואינו 
דומה לאמת המים שנפרץ משתי הרוחות וכמ"ש אך 
אם הפירצה יותר מי' או במילואה אופרת את החצר 
לגמרי אף לטלטל בתוכה דנפרץ למקום האסור ואם 
נשארו גירורים עשרה ונראים הותרה לגמרי הן לטלטל 
בחצר הן לשאוכ מהמים להביאן לבית ביון שיש 
מחיצה גמורה אמנם אם הגידודים האלו אינם נראים 
והמים עוברין עליהם למלאות מהמים בחצר מותר 
דהויין מחיצה אף שמכוסין משום דלפעמים יושקע 


הלכות שבת סימן שנ"ו שניו 


השלחן 
המים ויהראו המחיצות אבל להביאן לבית אפור שבבית . 
אין ניכרין כלל המחיצות ומ"מ אם הלשון עמוק " 
אינו אוסר הטלטול בחצר דחוא עצמו נחשב כמחיצה 
כמ"ש בסעיף ה' לענין האמה אבל אפור למקאות ממנו 
כיון שאין הפסק מחיצה מלמעלה להפסיק בינו לבין 
המים שבחוץ שהרי נפרץ במילואו או יותר מעשר 
והים הוי כרמלית ואין לשאול הרי אף כשיש נירודין 
למה לא ניחוש שמא יעלה הים שרטון כמו שאנו 
חוששין בס" שס"ג ע"ש די"ל רמיירי שהגירורין גבוהין 
ביותר או שהוא רחוק הרבה משפת הים |תופ' עירונין 
י"כ : ד"ס סכ8) וכל זה הוא שיטת רש"י ותוס' והראב"ר 
בפט"ו והטור והש"ע ולהרמב"ם שם שיטה אחרת בוה 
ע"ש : 


שנז [דין לשפוך מים לחצר ודין ביב ובו ח' סעיפים] : 


א תנן בעירונין ‏ פ'ק.] חצר שהיא פתוחה מארבע 
אמות אין שופכין בתוכה מים בשבת אא"כ עשו 
לה עוקה מחוקת סאתים מן הנקב ולמטה בין מבחוץ 
בין מבפנים אלא שמכחוץ צריך לקמור ומבפנים א"צ 
לקמור ביאור הדברים דזהו וודאי לשפוך מים בחצר 
ושהמים יצאו לרה"ר הוי איסור גמור כיון דע"י כחו 
יוצאין לרה"ר ורווקא כחו בכרמלית לא גזרו אבל 
ברה"ר אסור ואפשר דגם מן התורה אפור כשמתכוין 
לכך או כשבהכרח שיצאו לרה"ר דכחו כגופו דמי 
[תוס' טכת "טע : ד"ס 6ון. ולפ"ו בחצר קטן הסמוך לרה"ר 
כששופך לחצר והמים יוצאין לרה"ר קעבר איסורא 
דאורייתא ולזה מצאו תקנה כמו שיתבאר : 
ב ואמדו חכמים שבכל יום שופך אדם בביתו פאתים 
מים לרחיצה ולשארי צרכים וזהו מים הנכנס בכלי 
שהיא חצי אמה על חצי אמה ברום ג' חומשי אמה 
ועור אמרו שחצר שהוא ד' אמות על ד' אמות יש 
בו מקום שיבלעו כו שיעור מים אלו ולא יצטרכו 
לצאת לרה"ר ואם אולי לפרקים יצאו הוה דבר שאין 
מתכוין וא"צ תקון כלל אמנם החצר שהוא פחות 
משיעור זה הצריכוהו לעשות גומא המחזקת זה השיעור 
כדי שיבנסו בה המים והגומא היא רה"י לא מיבעיא 
אם עושה אותה בחצר אלא אפילו אם עושה אותה 
חוץ לחצר סמוך לחצר ומרת הגומא שכתבנו היא 
כרמלית דרחבה ר' ואינה גבוה י" ולוה הצריכו לכסותה 
בקרשים או כדבר אחר ונחשבת כחורי רה"י אפילו 


עמוקה עשרה ונשפך מרה"י לרה"י טעור וסע"ע כפכו 
טסיס. מקוס פטור וכ"כ. רט"י ועמנ"6 וט"ו | סק"ל \(5 | ידעתי 
סרי סי6 רפכס ד' וסוס כרמלית וכדכרינו כתכ סרוטכ"6 וסרמכ"ס 
כפט"ו כתכ דסכוסוי סו כדי ט(5. ירסוס. כני רס"ר וכוולפו ג"כ 
לסכדילס = מרס"ר | כמ"ם | כפי' סמטנס. ע"ט. כלומר 67ס כדיננס 
כעומדת כרס"ר סרי. סיל כרמלית וגס. סר"י כתכ ססי5 כרמלית 
וכקסיף | מכוסס גלונת = כחורי = רס"י וכע69 - 697 | פליגי | ועכ"י 
וסנלע"ד ‏ כתכתי ודו"קז + 

ג וכיון שיעשה נומא יכול לשפוך בהחצר כל מה 
שירצה ואפילו נהמלאה מע"ש שופך לתוכה רכיון 
שיש לו עוקא נמצא רבשעת זריקתו יעשו המים הנחה 
מקורם בהעוקא קודם שיצאו לרה"ר ולא משכחת 
לעולם דאיכא איפורא דאורייתא וכיון דמילתא רדלא 
שביחא היא שתהא מליאה מע"ש שהרי בע"ש יכול 
לשופכן לרה"ר ואף כשנתמלאה יכול להיות שנבלעו 
במקומה וגם יכול לשפוך קצה בחצר וקצת בעוקא 
לא גזרו חכמים והתירו לשפוך שופכיו בהעוקא אע"פ 
שנתמלא מע"ש |כ'י. כפס. סר"יז אבל כשאין בה סאתים 
אסור לשפוך לתוכה אפילו מעט רשמא ישפוך הרבה 
וזה שנתבאר דחצר של ד' על ד' מותר לאו דווקא 
כשהוא מרובע דה"ה אם הוא ארוך וקצר כיון 
שבתשבורת יש בו החשבון של ד' על ד' הרי המים 
נבלעין שם ועוד אמרו בגמ' רהחצר והאכסדרה מצטרפין 
לר' אמות שאם באחר מהן ליכא ד' אמות ורק בהצטרפן 
יחד ג'כ מותר שהרי יש מקום שיבלעו שם המים 
ואכסררה 77 


.---- 2.2 4% 


ערוף 


ואבסדרה הוא מקום שיש לו'ג' כתלים והרביעית פרוצה 
במילואה והולכת יחד עם החצר ומשמשים שם לפירוק 
משאות וכן שתי דיוטאות שלפני שתי עליות ועליהם 
מעזיבה רכה שראוים המים לבלוע בהם אם הם 
סמוכות זל"ז בתוך ד' בפחים מצטרפות (עענ"5 סק"כ 
טכתכ כטעס דנתמלפס. מע"ם יכול ,טפוך כיון דתקנו וכר (סכת 
טל וסכס ויטליכס כרס"ר טרי עכ"ל \מ6ד תפוס דס6 סטור 
וסם"ע (כן סרמכ"ס כפט"ו פסקו ‏ כר' זיר? דספיסור. מטוס ‏ דל6 
תיומי מו סרי דסין זס מטוס זכר 690 יסליך כרס"ר 596 מעיקר 
סדין ודכריו (קוחיס ‏ מרכינו יסוכפן טכתכן ס"כ וכקודס כתכ 
סעעס סכלרכו \זסו. ספיר = 96יכ6 דר"ז | דקיו"ל | כמותו וכן. מ"ס 
סמג"0 כסק"5 3"ע ע"ם ודו"ק] + 

ורע דהטור והש"ע כתבו דבימות הגשמים גם בחצר 

כל שהוא שופך ושונה ואינו נמנע ומותר לשפוך 


בה בל מה שירצה וכ"כ הרא"ש ואיני מבין הדברים. 


דהן אמת דבגמ' איתא כן ומפרש הטעם מפני שרוצה 
שיבלעו המים במקומן דלקלקול חצירו לא שייך בימות 
הנשמים שכולו מטונף ומשום חששא שלא יאמרו 
צנורו של פלוני מקלח מים בשבת פתם צנורות כולם 
מקלחין ביטות הגשמים ע"ש וזהו ברור לטעמא דזילוף 
אבל לפי מה דקיי"ל משום דהמים אינן נבלעין בפחות 
מד' אמות איזה חילוק יש בין ימות החמה לימות 
הגשמים ולטעם זה ג"כ יש חילוק אבל באופן אחר 
כמו שאומר ‏ שם ר"נ בימות הגשמים עוקה מחזיק 
סאתים וכו' וכדמסיק אביי שם אבל מ"מ עוקה צריך 
גם בימוּת הגשמים וזהו דעת הרמב"ם בפט"ו דין י"ם : 


ה וז"ל הרמב"ם היתה העוקה פחותה מסאתים שופכין 

לה במילואה היתה מחוקת סאתים שופכין לה 
אפילו של ם' סאה ואע"פ שהמים יהגברו ויפוצו מעל 
פני המים לחוץ בר"א בימות הגשמים וכו' אבל בימות 
החמה אם היתה מחזקת סאתים אין נותנין לה אלא 
סאתים היתה פחותה מסאתים אין שופכין לתוכה כל 
עיקר עכ"ל אבל הטור והש"ע שלא הצריכו בימות 
הגשמים גומא כל עיקר וכתבו טעם דתיימי מיא צ"ע : 


כל הדברים האלה הם בחצירות הסמוכות לרה"ר 

אב? בחצירות הסמוכות לכרמלית אפילו הם קטנות 
הרבה ואפילו בימות החמה א"צ כלום שהרי שופך 
לחצר ומה שיוצא לכרמלית הוו כחו בכרמלית ולא 
גזרו רבנן כמ"ש כמה פעמים ואם תשאל דא"כ חעוקה 
שברה'ר סטוךר לחצר למה הוצרכגו לכסותה והרי 


הלכות שבת סימן שנ"ז 


השלחן ‏ רח 415 


היא כרמלית כמ"ש א"כ יכול לשפוך לחצר ותרד לשם 
דבחו בכרמלית מותר אך אין זו שאלה חרא שהרי 
בשם התרנו לשפוך להעוקה ממש וגס 6פטר (ומר. לסו 
מכתכ ‏ סרמכ"ס | כדי ₪(6 ירפוס כני רל"ר כמ"ם כסעיף. ב' 
ווסו (סכיר? כענמף וסטעס מכתכ סט"ז כסק"ס 5% נתכרר (י 
ודו"ק! : 

בימיהם היו נוהגים ‏ לעשות חריץ ברה"ר אצל 

החצרות וקורין לזה ביב והיה מכופה ונשפכו לשם 
השופכין של החצרות והמים יוצאין דרך הביב לרה"ר 
או לכרמלית ולכן כל ביב שהוא מכוסה ד' אמות 
במשך הרה"ר ואז הוא חלוק רשות לעצמו ויש בו 
כדי ד' אמות על ד' אמות שבזה יש שיעור לבליעת 
המים בתוכה כמו שנתבאר מותר לשפוך אפילו על 
פי הביב אפילו בימות החמה אע"פ שהמים יוצאים 
מיד משם לרה"ר כיון שיש מקום שיבלעו המים ובלבד 
שלא יהא צנור של עץ שאינו ראוי לבלוע אלא של 
עפר והקילו ‏ עור דאפילו ‏ אם עשוי מאבנים בעין 
רצפה מבליעים ושרי ונ"ל דווקא כעין רצפה שיש 
קצת הלל בין רובד לרובר ושם יתמו המים אבל צנור 

של אבנים ווראי אינו בולע ואסור ; 

בד"א כשהיו המים יוצאים לרה"ר אבל אם היו 

יוצאים לכרמלית מותר בכל ענין לשפוך אפילו על 
פני הביב ואפילו בימות החמה דכחו בכרמלית לא 
גזרו ודע דלרעת הרמב"ם שם כשיוצא לרה"ר אז אפילו 
אם הביב הוא ארוך מאה אמה והוא של עפר מ"מ 
אפור לשפוך על פיו בימות החמה אלא שופך חוץ 
לביב והם יורדים לביב דכששופך על פיו נראה להדיא 
כשופך לרה"ר ונם יבא לידי חשרא ודע שי"א דבדינים 
שבסי" זה אין חילוק בין רה"ר לכרמלית דאע"ג דכחו 
בכרמלית מותר מ"מ כרמלית שהוא תוך העיר עצמה 
כמו שאנו מחזיקין שאין אצלינו רה"ר מיחלף ברה"ר 
עצמה כגון עיר שהיא וודאי רה"ר ולכן בכרטלית 
שהוא מחוץ לעיר או חצר שאינה מעורבת או שהמים 
הולכים לנהר כמו בסילונות שלנו שבערים הגדולות 
מותר וכן אם העיר מוקפת חומה אע"פ שאין בה עירוב 
דמי לחצר שאינה מעורבת וכן אם הצנורות עוברות 
דרך מקום פטור במו למעלה מעשרה והמים הולכות 
לכרמלית ג"כ מותר ובערים הגדולות שבימינו שיש 
סילונות מתחת לארץ ההולכות מהנהר שחוץ לעיר 
לבל בית וחצר שקורין פראוואדי"ן ובכל בית נמשך 
הצנור ‏ ועשו במוכני שקורין קרא"ן שמטנה לוקחים 

המים 


46 ערוך 
המים ובשם שופכים המים פשיטא דאין שום חשש 
בוה שהרי החפירות מתחת לארץ גבוהים הרבה ורחבים 
הרבה ומרה"י לרה"י קא מטקטל והמים הולכים להנהר 


חלכות שבת פימן שנ'ו שנ'ה 


השלחן 
והוה כחו בכרמלית ומותר !וזה 6% גזרו כספינס ככרמ(ית 


מכתוך ‏ סעיר מקוס. דסין ספינס. סולכת כרס"ר ‏ כ"כ סט"ז סק"ע 
ולפ" 6" גס כנזווערס ועמג" ‏ סקי"ג ו5"0 9וס. ע"ם ודו"קו : 


שנח (כל דיני היקף לדירה ומה נקרא מוקף לדירה ובו כ"ה סעיפים] : 


א כנר נתבאר דמן התורה כל מקים שיש בו ד' 

מחיצות הוי רה"י גמור מן התורה אלא דחכמים 
אפרו לטלטל בו כבכרמלית עד שההיקף יהיה היקפ 
לדירה דאז הוא כביתו וחצירו של אדם אבל כשלא 
הוקף לרירה הוה כמין שרה לחומרא שלא לטלטל בו 
יותר מד' אמות אך זהו כשמקום ההיקף הוא. יותר 
מבית סאתים והוא מקום המחזיק שבעים אמה באורך 
ושבעים אמה ברוחב וקצת טפחים ועוד רבר מועט 
שלא הקפידו עליו חכמים ובלשון הגמ' הוא שבעים 
אמה ושירים דעד מדה זו וער בכלל א"צ היקף לדירה 
ומשם ואילך צריך היקף לדירה ואם לאו אסור לטלט? 

בו יותר מד"א : 

ב וטעמו של דבר דכבר ירוע דכל ענייני שבת אנו 

למידין ממלאכת המשכן וחצר המשכן היה ארכו 
מאה אמה ורחבו חמשים ברכתיב אורך החצר מאה 
באמה ורוחב חמשים בחמשים ופשטיה דקרא צותה 
תורה להעמיד המשכן שהיח ארכו שלשים ורחבו 
עשר בשפת החמשים כדי שיהיה חמשים אמה לפניו 
ועשרים אמה לכל רוח ורוח |עירוכין כ"ג :1 וע"פ הדרש 
קבלו חז'ל ראמרה תורה טול חמשים שהאורך יתר 
על הרוחב וסבב הנ' שיהא מרובע וכשתחתוך חתיבה 
של חמשים על חמשים לחמש חתיכות תהיה בכל 
חתיכה נ' אורך וי' רוחב ותשים ד' חתיכות לד' רוחות 
הרי ע' על ע' אלא שהקרנות פגומים בכל קרן י" על 
ו" ותקח מהחתיכה החמישית ד' חתיכות של עשר 
על עשר ותמלא את הקרנות ונשאר חתיכה אחת של 
עשר על עשר וכשנחתכה לרצועות ונסבב את כל 
ההיקף שהוא ר"פ אמות יגיע עוד דבר מועט על 
האורך ועל הרוחב ולא תגיע לאמה בשום פנים שהרי 
בחתיבה זו אין לנו רק מאה חתיכות של אמה 

על אמה : 

והנה חצר המשכן לא היה הקיפו לדירה שלא דר 

אדם שם רק הקדושה חופפת שם ולוזה אמרו 
שכשיעור היקף זה א"צ מוקף לרירה וביותר מזה 
צריך היקף לדירה ודע דזה שאמרנו שבעים אמה 


לאו בדוקא שוהו ע' אמה וד טפחים על ע' אמה 
וד' מפחים וזהו השירים ועור דבר מועט נשאר שלא 
הקפידו על זה [ערפ"י עס \תמ:6 ססטכון כדיוק! וזהו לפי 
מדת מדינתינו רוסיא | שמנה וארבעים ארשין אורך 
על שמנה וארבעים רוחב דכל ד' אמות שבגט' הם 
ג' ארשין שלנו ולפי מרת הפאוע"ן הם מ" סאוע'ן 
באורך וט"ז ברוחב דכל סאוע'ן שלנו הּם ד' אמות 
שבגמ' וכל טפח הוא שני ווייערסקע"ם כמו שבארנו 
בח"מ סי" רי"ח ולבן מקום כוה א"צ היקף לרירה 
וותר מזה צריך : 

ך שטח זה שאמרנו שא"צ היקף לדירה אין נ"מ על 

איזו תמונה הוא אם מרובע אם בעיגול אם ארכו 
יתר על רחבו אפילו בכפלים כגון שארכו מאה ורחבו 
חמשים אבל אם ארכו יהר על רחבו יותר מבכפלים 
צריך היקף לרירה והטעם מפני שבחצר המשכן לא 
היתה ‏ ארכו יותר מכפלים ברחבו ודוקא באמה יתר 
אבל פחות מאמה אינו כלום ואמה שלימה אוסרת 
אפילו אם בכולל אינו יותר מבית סאתים |רפ"י עס 
ק'ג . ד"ס 5ס) ונראה דאף אם בכולל הוי פחות מבית 
סאתים דפחות מבית סאתים ובית סאתים דין אחד 
להם ואם הוקף לדירה אפילו ‏ יש בו כמה מילין 

מותר : 

ה במוקף לדירה בעינן שבעת ההיקף ההיה לדירה 

אבל אם ההיקף לא היתה לרדירה ואח"כ פתח שם 
בית דירה אינו מועיל וזה מקרי הוקף ואח"כ פתח 
כלומר שמקורם הקיף שלא לשם דירה ואח"כ פתח 
בית דירה ואנן בעינן פתח ולבסוף הוקף אך אם 
היתה הוקף ולבסוף פתח יש תקנה לעשות פירצה 
יותר מעשר והוה כביטול ההיקף ואח"כ יגדור את 
היותר מעשר והוה כפתח ולבסוף הוקף ועור יתבאר 

בוה בס"ר : 

ומה נקרא מוקף לרירה ואינו מוקף לדירה הנה 

גנות ופרדסין ובורגונין אין זה היקף לדירה ואע"פ 
שיש שם קצת בנין שהשומר דר בתוכה אין זה עשוי 
לרירה אלא לשמירה ואפילו רוצה אח"כ לעשוה שם 


ערוך 
בית דורה גמורה אינו מועיל דהוה הקיף ולבסוף פתח 
וכן יראה דבהכ"נ ובהמ"ד ומרחץ אם אין שם דירה 
להשמש או לשומר מַמרחץ לא הוי מוקף לדירה רמה 
שמתפללין ולומדין שם לא הוי דירה כמו שהמשכן 
לא נקרא מוקף לדירה וכן במרחץ וכן קרפף שאחורי 
'העיר שמניחין שם עצים (מענס כפ"כו או שארי סחורות 
לא מקרי מוקף לדירה : 
ז מוקף לדירה מקרי חצירות שלפני הבתים ומוקצות 
וזהו רחבה שאחורי הבתים ואפילו מקומות שאין 
דרין שם ממש אבל הוא עשוי לכניסה ויציאה תמיד 
> הוי מוקף לרירה כנון דור של בהמות שעושין. בשרות 
היום כאן והיום כאן כרי לובלה בגללי הבהמות טס 
כמטנס! ‏ וכן סהר העשוי לבהמות של עיר ומהך טעמא 
נם פסי ביראות נקראין מוקפין לדירה מפני שנכנסין 
ויוצאין שם תמיר לשתות טס וכרע"י. ד"ס. וחור ותופ' ד"ס 
לפיל! וכבר נתבאר דאפילו בהיקף לדירה בעינן מקודם 
הרירה ואח"כ ההיקף אבל הקיף ולבסוף פתח אינו 
מועיל ולכן נתבאר %קמן סי" ת"א דסתם עיירות 
מוקפות לדירה וסתם מבצרים אינן פוקפות לדירה 
מפני שרוב עיירות בונים הבתים ואח"כ מקיפין העיר 
וסתם מבצרים מקיפין ואח"כ בונים הבתים (ע' כרכיו 
יסונתן קכתב כדיר | כטים עס כית. דירס. (סטומר) : 
ונתב רבינו הרמ"א בסעיף א' וי"א דסתם קרפיפות 
שלנו מקרי מוקפות לדירה דרגילים לעשות פתח 
החלה ואח"ב להקיף וי"א עור דכל קרפף שהוא סמוך 
לביתו מקרי היקף לדירה בי דעתיה עילויה ויש חולקין 
בוה עכ"ל קיצר ברבריו והדין הראשון הוא מהמרדכי 
שם שכהב דעכשיו קרפיפות שלנו הן מוקפות לדירה 
וכן רגילים לעשות פתח תחלה ואח"כ להקיף עכ"ל 
כלומר דאע"פ שנתבאר דקרפף שאחורי העיר שמניחין 
שם עצים לא הוה מוקף לדירה זהו מפני שלא היו 
נכנסים ויוצאים בה תדיר אבל עכשיו נכנסין ויוצאין 
בה הדיר ואי משום דבעינן פַּמַח ולבסוף הוקף גם 
קרקיפות שלנו כן הוא דמתחלה פותחין בה הפתח 
של הדירה הזו ואח"כ מקיפין אותה וכתב עור רקרפף 
הסטוך לביתו בתוך תחום שבת מקרי היקף לדירה 
דרעתיה עליה ויש חולקין והנה לפי הנראה זהו מיותר 
\לגמרי דכיון שכתב מקודם רסתם קרפיפות שקנו כולן 
מוקפות לרירה שאינו דומה להקרפיפות שבזמן הגמ' 
פה - שייך מחלוקת זו שהיא על זמן הגמ' וצ"ל שהביא 
זה *אפילו. למאן דלא ס"ל הדין הקודם (עעג"6 פק"ד 
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סכתכ. דכסומירס = וכית דירס | גס חתוס' | מודיס. דמסני | ע"ם 
וככר סשיג עלוו | ס6"ר. סקי"כ דמוכס (סדיפ. דגס כזס. פליני 
ע"ם וכ"מ ככ"י ומס 690 סוכיר ‏ וס סרמ"5 ג"ל מטוס. דפסיט= 
ליס כדעת סתוס' 507 מסני ורק כסמוך (עיר. דכל6"ס לסו" 
סקודס מועיל כומס"ז. כל קרפף סכי6 | גס דעת סנ"6 / 5 כעיקר 
סדכר 55 ידעתי 5 סנ"5 קו(קיס. על סתוס' ‏ כי כמדומס ו 
טלס כתנו וס רק (כופור | דכרי ריכ"כ וכן מכופר (סדים כל"ז 
סגלול סי" ק"ל ע"ם ודו"ק. : 
מז יראה לי דהצר בית חאסורים מקרי מוקף לרירה 
אף שהוא גדול הרבה ואין שם דירה לשומר בית 
האסורים לפי שהיא דירתן של היושבים בבית האסירים 
ואע"ג דלא ניחא להו לדור שם ובעל כרחיהן מושיבין 
אוהן שם מ"מ סוף סוף דירה היא ומוכח בפ"ק דיומא 
ו" 6 דדירה בע"כ שמה דירה לחכמים דהלכתא 
כוותייהו ע"ש (וגס חיוכת כפוווס 6ס. סיס של ישרס? ‏ כמ"ם 
כיו"ד סי' רפ"ן סוף סעיף ד' ע"טן : 
י ודע כי אע"פ שאמרנו דבית סאתים וכ"ש פחות 
מזה א"צ היקף לדירה והוי כיותר מסאתים שהוקף 
לרירה זהו לענין לטלטל בתוכו או לחצר ומבוי אבל 
לענין לטלטל לבית יש חילוק ויתבאר בסי' שע"ב 
וכבר נתבאר דבהיקף לרירה בעינן שמקודם יבנה 
הדירה ואח"כ יקיפנה או שיקיף סמוך לביתו ומקורם 
יפתח לו פתח מביתו לזה המקום ואח"כ יקיפנו להמקום 
וזהו פתח ולבסוף הוקף וכן נתבאר דאפילו היה מוקף 
ולבסוף פתח א"צ לפרוץ כל הנגדר אלא פורץ בו 
פירצה יותר מעשר ונמצא שהבית פתוח לה בלא 
היקף ויחזור ‏ ויגדור הפירצה כולה או המרה היתירה 
על עשר אמות והעשר נשאר כפתח והוי פתח ולבסוף 
הוקף ואפילו לא פרץ בפעם אחת אלא פרץ אמה 
וגדרה וחזר ופרץ אמה אצל מה שגדר וחזר ועשה 
כן עד שהשלימו ליותר מעשרה מותר כיון דכל משך 
הזה פנים חדשות באו לכאן גמ' כ"ד;] : 
יא ואם קשה עליו ליפרץ הכותל י"א דיכול לעשות 
תקון אחר והיינו להניח עפר הרבה אצל הכותל 
משני צרדיה ומשך העפר במשך הכותל יהיה ביותר 
מעשר ורוחב העפר ד' טפחים כדי שיהא מקום חשוב 
וימלא עפר עד שלא ישאר מהעפר עד הכותל למעלה 
י" מפחים והוה כאלו נתבטלה המחיצה ביותר מעשרה 
אמות ולא מיבעיא אם יש בגובה העפר "" טפחים 
דהשתא הרי היא כמחיצה חדשה והוי כפתח ולבסוף 
הוקף אלא אפילו אין בגובה העפר י"ט מ"מ המחיצה 
הראשונה 


18 ערוף 
הראשונה נתבטלה כיון דלא נשתייר י"ט מן העפר אל 
ראש הכותל וא"א לעשות העפר והכותל כמחיצה אחת 
כיון שיש ברוחב העפר ד' מפחים הרי היא דבר 
בפ"ע וממילא אח"כ כשנוטל העפר משני צדרי הכותל 
הוה הכותל כמחיצה חרשה והוי פתח ולבסוף הוקפ 
דכיון רשבת אחת נתבטלו המחיצות ‏ שוב חוין 
כמחיצות חדשות ואף שבדעתו ליטול העפר מ"מ 
מבטלין המחיצות דאפילו ארנקי מבטל מחיצה כמ"ש 
בס" שע"ב ומ"מ יש חולקים בתקין הזה דס"ל דעפר 
₪7 הוה ביטול אא"כ אין דעתו לפנותו משם ודין זה 
בפרטיות ‏ יתבאר בפי' שע"ב בס"ר : 


יב תל גבוה " טפחים דינו כקרפף דער בית פאתים 
מותר לטלטל בכולו ואם מחזיק יותר אסור לטלטל 
בו רק ד' אמות ואם עשה מחיצות על התל גבוהות 
ו"ט ועשה שם דירה ופתח ולבסוף הוקף מותר לטלטל 
בבולו |כ"מ כנמ' ק'ס. ע"שן ויש להסתפק בבור ושיח 
ומערה הגדולים יותר מבית סאתים אם מותר לטלטל 
בבולו או רק ד' אמות ולכאורה דמיין לתל אבל 
במשנה (כ"ג .] יש מי שפובר דהם עושים דירה לאחרים 
ע"ש ונהי דלא קיי"ל כן מ"מ הם עצמם וודאי נקראים 
דירה וגם אין ראיה שאין הלכה כן ובור דפסי ביראות 
יוכיח שעושים דירה לבין הפסין אך מזה אין ראיה 
רק לבאר שיש בו מים אבל לא לבור שיח ומערה 
שאין שם מים |ונ"ע ועס"פ כינד מטכרין = ודו"קו : 


ו קרפף יותר מסאתים ובא למעטו באילנות שנוטע 

לתובו עד שלבר מקום האילנות לא יהיה יותר 
מסאתים לא הוה מיעוט דאילנות אין מבטלות האויר 
שכן דרך הקרפף להיות בו אילנות ואפילו זרע בו 
בהמותר זרעים דיתבאר לקמן דזרעים מבטלין דירתו 
של אדם מ"מ פשיטא שאת הקרפף אינו ממעט דהוא 
עצמו קרפף וגרע מקרפף והכל קרפף ארוך הוא ואם 
בנה בו עמוד למעטו מיותר מבית סאתים ונתמעט 
בכך אם הוא רחב ג' טפחים הוי מיעוט ופחות מג' 
טפחים בטל להקרפף ואינו מיעוט ואע"ג דבל מקום 
חשיבות ‏ הוי ד' טפחים מ"מ כיון שבג' יש חשיבות 
שבוה יוצא מתורת לבוד ממעט גפ ודע דאילנות 
שאמרנו שאין ממעטין בקרפף אפילו הם הרבה ואפילו 
כל אחת מהאילנות גבוה י' ורחב ד' ולא דמי לעמור 
משום דאילנות הוויין נוי לקרפף ואיך ימעיטנו וכתב 
רבעו הג"י בסעיף ד' דה"ה אם תפר בו בור אינו 


הלכות שבת סימן שנ'ח 


השלחן 


ממעטו והטעם דבור הוא תשמיש הנינה להשקותו 
[מג" 6‏ סק"ט. כטס רטכ"5) | ולפ"ז משמע דבור שאין בו 
מים או שאין זה בגינה רק בקרפף הבור ממעט אבל 
מלשון רכינו הב"י מבואר דג8 בקרפף אינו ממעט 
דהא מיירי בקרפף וגם הריטב"א כתב דאין הבור 
ממעט בקרפף וי"ל הטעם משום רקרפף ראוי לוריעה 
והבור ראוי למים |ועת'ם סקי"ח טתמס כו : 


וך אם בנה מחיצה חרשה באורך יותר מעשר לפני 
המחיצה הראשונה קבטלה להראשונה שתהיה כמו 
שאינה בכדי שמחיצה זו תהיה פתח ולבפוף הוקף 
וכגון שעתה פתח לה פתח מהבית קודם שכנה השנייה 
אם הרחיקה מהראשונה ג' טפחים מותר אבל פחות 
מג' אינה אלא כהוספה על הראשונה וחדא מחיצה 
היא ולאו כלום הוא וכן אם טח בטיט על מחיצות 
הראשונות למעט אוירו כלומר דע'י עובי הטיט נתמעט 
היותר מבית פאתים ואחר הטיח ליכא יותר מבית 
סאתים אם הטיט כל כך עב ער שאם ינטלו הטחיצות 
יכול לעמור הטיח בפ"ע הוי מיעוט מפני שהוא דבר 
המהקיים ואם לאו הוי כמי שאינו ולא הוי מיעוט ואין 
לשאול אף אם יבול לעמוד בפ"ע למה לא מצרכינן 
שיהא רחוק ג' טפחים מן הכות? כברין הקודם משום 
דלא דמי רברין הקורם עדיין יש יותר מבית סאתים 
וההיתר הוא משום פתח ולבסוף הוקף לכך צריך 
שהמחיצות הראשונות יתבטלו לגמרי וזה אינו אלא 
אם השניות רחוקות ג"ט משא"כ בדין זה דמשום מיעוט 
אויר הוא לא איבפת ?ן בראשונות ורק בעינן שהשניות 
יהיה רבר של קביעות |%ך 2פי פוגית סט'פ כ'ס. קעס 
דכדין סקודס פסקו עור וספ"ע כרכס וכדין סטני. כרכ6. וע" 
דס"( כרכ ‏ טימ וכפירט"י ע"ם וסרמכ"ס כפמת פסק גס כטח 
כטיט כרכס דסף כספימו יכול ‏ לעמוד כפ"ע סוי | מיעוט. ועכ'י 
וכ" ות" : 

מן בנה מחיצות על המחיצות הראשונות להקיפו על 
ידם אינו מועיל דמיותרות הם אך אם נפלו 
התחתונות ‏ ונשארו העליונות מאיליהם ניתר על ירם 
דהא עכשיו דר בין התחתונות וזהו במחיצות על 
מחיצות אבל תל יותר מפאתים ועשה מחיצות אפילו 
על שפתו שמבחוץ ניבר הנובה של התל שהם מחיצות 
בעצמן והקיפן לדירה כדין וודאי דמועיל שהרי דירתו 
בין המחיצות שעשה וכיון שבהם הוי פתח ולבסוף 
הוקף מותר : 


של 
ערוף 
מז כבר נתבאר דאילנות ‏ אינן מבטקין דירתו של 
ארם שאררבא שלנוי נוטעים אילנות אבל זרעים 
בגינות ותבואות השדה טבטלין דירתו של אדם שאין 
דרך בני ארם לזרוע ברירתן אלא חוץ לדירתן ובשזרע 
ביטל הדירה אפילו היתה דירה גמורה שפתח ולבסוף 
הוקף הזרעים מבטלין ונעשה המקום ככל הגינות 
שהם ככרמלית אך יש בזה פרטים ראם נזרע רובו 
של חצר בטל המיעוט לגבי הרוב ואסור לטלטל בכולו 
נזרע מיעוטו אם אין בהמיעוט רק ב' פאתים וכ"ש 
פתות בטל המיעוט לגבי הרוב ומותר לטלטל בכולו 
אך אם יש בהנזרע יותר מב' סאתים א"א שיתבטל 
דהרי הוא כרמלית נמור ונהי רגם החצר לא נתבטל 
אצלו ביון שהוא הרוב מיהו מ"מ הוא פרוץ במילואו 
למקום האפור ומטילא שאסור לטלטל בכל החצר : 
ון כפי מה שכתבנו כן הוא בגמ' |כ"ד .] ובטור וש"ע 
אלא שחלקו בין קרפף לחצר כמו שיתבאר ודברי 
הרמכ"ם בפט"ז דין ו" תמוה בענין הזה שכתב מקום 
יתר מבית סאתים שהוקף לרירה אם נזרע ממנו בית 
סאתים מותר לטלטל בכולו ואם היה המקום הורוע 
יתר מבית סאהים אפור לטלטל בכולה נטע רובו הרי 
הוא כחצר ומותר לטלטל בכולו עכ"ל ולא חילק בנזרע 
בין רובו למיעוטו ויותר תמוה שהרי כתב מקום יתר 
מבית סאתים אם נזרע בית סאתים מותר והרי ביתר 
מבית סאתים נכלל אפילו מעט יתר וכשנזרע בית 
פאתים הרי הוא רובו ואיך מותר לטלטל בבכולו |וע'ג 
של סעירו סמפרטיסן : 
ו והנלע"ר רדברי הרמב"ם ברורים בטעמן ומפרש 
פי" אחר בנמ' שם משום דקשה ליה דאיך אפשר 
לומר דבנזרע רובו אסור אפילו אם אין בו יתר מבית 
פאתים והרי במשנה שם מבואר דגינה וקרפף שאין 
יתירות מבית סאתים א"צ היקף לדירה וא"כ למה 
אוסרין את מותר החצר והרי אף לעצמן מותרין הן 
אלא וודאי שכן הוא וביותר מבית סאתים אפילו הן 
מיעוט בע"כ אוסרין החצר מפני שהוא פרוץ במילואו 
וכיון שכן ממילא דאין חילוק בין רוב למיעוט אלא 
כין יחר מבית סאתים לבית סאתים (וכגמ' עס ס"פ ס6 
מיעועו סרי 55 6מרן 696 כית סלתיס וכו' כלומר ‏ 163 מפני 
מיפומו 5% כלפי ססמר טס קרפף סול יותר מכ"ס וסוקף (לירס 
מורע | רוכו סור ויותר | מכ" כולל (מענס (מט(ס ספילו. מס 
פין וו מפרש דוס. טנדייק מיעוטו ‏ פרי ‏ פינו 56 כססו. רק 
כ"ס \ככס"ג = 63מת 185 | מפני מיעוטו מותר. ודו"קו : 


הלכות שבת סימן שנ"ח 


השלחן רי 419 


ימ וטעם הטור והש"ע דפ'ל דנזרע רובו ה"ל כנזרע 

כולו דהמיעוט הולך אחר הדוב וּבכולו הוי יתר 
מב"ס והוי כנזרע יתר מב"ס ובלשון ראשון בגט' מפורש 
אומר כן ע"ש ולכן ס"ל דגם בלשון אחרון כן הוא 
בפרט הזה והרמב"ם ס"ל דללשון אחרון לא אמרינן 
סברא זו כלל ונמצא דלהרמב"ם בפחות מיותר מב"ס 
אינו כלום ולהמור והש"ע כשהוא רובא של קרפף 
או חצר מושך אחריו המיעיט וכולו אפור ויותר מזה 
מבואר מרבריהם דבנזרע רובו אפילו אין בהנזרע עם 
יתר החצר רק בית סאתים אפור למלטל מתוכן לבית 
ומבית לתוכן משום דורעים מבטלין הדירה אפילו 
בפחות מסאתים [כ"ל סגר"ז כסעיף י"ז ע"ם] | וביותר 
מפאתים אפור לטקטל אפילו בהם יותר מד' אמות : 
ב ול רבינו הב"י בסעיף ט' קרפף יותר מב"ס 

שהוקף לרירה ונטע רובו אילנות אפילו אינם 
נטועים שורות שורות אינם מבטלין הדירה אבל אם 
נזרע רובו הזרעים מבטלין הדירה אפילו אין בהם 
אלא סאתים נזרע מיעוט אם אין בו אלא סאתים 
מותר יותר מפאתים אפור עכ"ל וה"פ רברובו המיעוט 
נמשך אחר הרוב וה"ל נזרע כולו ואסור |מג"5. פקי"6 
ומ"ם יותר מסספיס סול דיכור כפ"ע ונדפס | כטעות! והכונה 
דאם בכולל יש יותר מב"ם אפור לטלטל בכולו יותר 
מד"א ואפילו אם בבולל אין בו יותר מסאתים משום 
דמבטלי לרירה ואפור לטלטל משם לבית אב? בשם 
גופה מותר לטלטל בכולו כרין קרפף שאינו יותר מב"ס 
אבל אם נזרע מיעיטו אם אין בו אלא ב"ס מותר 
לטלמל בבולו שאע"פ שבמקום הזרוע נהבטלה הרירה 
הרי אין בו יותר מב"ס והשאר שלא נזרע אינו מתבטל 
להנזרע כיון שהנזרע הוי מיעוט אבל אסור לטלטל 
מקרפף זה קבית ומבית לתוכי שהרי במקום הזרוע 
נתבטלה הדירה ודינו כקרפף שלא הוקף לרירה 
שאפור לטלטק ממנו לבית וממילא דגם מהמותר אפור 
מפני שפרוץ במילואו אל הזרעים |סגר"וו ויש מתירים לטלטל 
מהמותר להבית דפרוץ במילואו לא מקרי אלא כשנפרץ 
לברמלית גמור שגם בתוכו אפור לטלטל יותר מד' 
אמות וזהו אם היה הנזרע יותר מב"ם אבל בכה'ג 
שגם בהנזרע מותר לטלטל בכולו ורק לבית אסור 
לא נקרא פרוץ במילואו שיאסור על המותר שסו ואם 
הנזרע הוא יותר מכ"ס אפור לטלטל בבולו יותר מד' 
אמות רהורוע הוא כרמלית גמור והמותר פרוץ במילואו 
ולכן אם יש נדר ביניהם אין להם שייכות זה עם זה 

וזהו 


100 ערוך הלכות שבת 
וזהו בקרפף כשנזרע בו אבל בחצר מסתפק הרא"ש 
אם יש להזרעים כח זה שיבטלו דירת החצר כמ"ש 
הטור ע"ש ובשם רש"י כתב דודאי. אין טבטלין וע' 
סוף סעיף הבא !: 

כא והי שכתב רבינו ‏ הב"י בסעיף "' מי שיש לו 

גינה בחצירו אם הוא רוב החצר אפילו אין בה 
אלא ב"ם לא יטלטל ממנו ומן החצר ?לבית ואם הוא 
יותר מסאתים לא יטלטל בה ובחצר אלא בארבע 
אמות ואם הוא מיעוט החצר מה שיש בה יותר 
מסאתים אופר כל החצר ואם יש בה סאתים או פחות 
אפור להוציא ממנה לבית עכ"ל וה"פ דבסעיף הקורם 
ביאר דין קרפף כשנזרע כו ובכאן ביאר דין חצר 
כשנזרע בו וקילא חצר מקרפף דאלו בקרפף כשנזרע 
רובו אפילו אין בו רק סאתים או פחות אם בכולל. יש 
יותחר מב"ס אסור לטלטל בהם יותר מר"א כמ"ש 
בפעיף הקודם אבל בחצר אין איסור זה רק כשהנזרע 
הוא יותר מב"ס אבל כשהנזרע אינו יותר מב"ס אפילו 
אם בכולל ‏ יש יותר מב"ם אין האיפור רק הטלטול 
משם לבית אבל בחצר עצמו וכן בהנזרע מותר לטלטל 
בכולו משום דאין כח בהנזרע לבטל את דירת החצר 
אא"כ הוא רובו וגם יותר מב"ם וגם יש נ"מ בינו לבין 
קרפף כשהוא מיעוט החצר או הקרפף ואין בו יותר 
מב"ס דבקרפף בכה'ג בארנו שאסור למלטל מכל 
הקרפף <בית לריעה ראשונה שבסעיף הקודם ובחצר 
הכל מורים דרק לטלטל מהורוע 5בית אפור אב? 
מהחצר היתר על הזרוע מותר ווה שאמרנו הכל 
מודים לאו דוקא אלא כלומר דבכאן הכריע כן רבינו 
הב'י להיתר ולא הביא שני דיעות כבפעיף הקורם 
בקרפף |ככלע"ד וסגר"ז 55 סוך כדרך זס ע"ם ולו"ק! והתוס' 
והרא"ש מפתפקים דאולי רק בקרפף מבטלין הזרעים 
את הדירה ולא בחצר ורחבה וגם הטור הביא זה ואולי 
בעירובי בל העיר בשעת הרחק יש לסמוך על זה וגם 
אולי לגבי עיר מקרי מיעוטא רמיעוטא ועתה יש 
שאין מניחים לעשות צוה"פ ובבה"ג ‏ יש יכולת וכולי 

האי ואולי וצ"ע : 

בב והנה עתה בזמנינו מי שיש לו גינה בחצר עושה 

לו גדר בינו ובין החצר וא"כ לעצם החצר אין 
הגינה לא מעלה ולא מוריד ‏ ולענין לטלטל מגינה 
לתוכה אם היא יותר מב"פ אפור לגמרי ואם אינה 
יותר מב"ס מותר לטלטל מתוכה לחצר ומחצר לתוכה 
אָבָל לבית אסור לטלטל מהגינה וכן מהבית אל 


הגינה ולכן נם מחצר לתוכה אסור לטל טל כלום * 
ששבתו בבית ויתבאר בסי' שע"ב |ע"ז סקסו וכשאי 
בהם גדר כבר בארנו [עעג") סקי"ד טמסלק כין כ"ס פכץ. 


פסות מכ"ם וקולק על סש"ע כמ"ק המסק"ק ע'ם וין סכרט 
לוס וסעיקר כפסק סש"ע \כמו שכרנ ודו"קו | : 


בנ קרפף יותר מב"ס שהוקף לדירה ונתמלא בו מים 
אם ראוים לשתייה אין מבטלין הדירה אפילו אם 
המקום שנתפשטו שם הוה יותר מפאתים ואפילו אם 
עמוקים הרבה ואם אינם ראוים לשתייה דינם כזרעים 
והוא שיהיה בעמקן י' טפחים דפחות מי' ה"ל כטים. 
ורפש שאין חולקין רשות לעצמן (מג"5 פקע"וו וכשהם 
עמוקים י" ואינם ראוים לשתייה מ"מ אין אוסרים 
החצר שהם עצמן נעשים מחיצה כיון שעמוקים י"ט. 
מס ונראה דבעינן שיהא ראוים לשתיית אדם ג"כ 
אבל אם אינם ראוים לאדם אף שראוים לבהמה טבטלין 
הדירה ודינן כזרעים שהרי גם בורות דפסי ביראות 
היו ראוין לשתיית אדם כמ"ש רש"י ותופ' במשנה 
דעושין פסין ע"ש : 

כך קרפף בית ג' סאין ועשה גג על משך בית סאה 
הותר הקרפף משום דהגג הוי כמחיצה דאמרינן 

פי תקרה יורר וסותם ולא נשארו רק שני סאין ואפילו 
קירוי הגג הוא באלכסון כנגין שלנו והיינו שיורדים, 
בשיפוע מ"מ הקילו בזה ג"כ לומר פי תקרה יורד 
וסותם (עור וקרפף שהוא בית סאתים מצומצם וחצר 
שנפרצו במילואם זה לזה הקרפף הוא אפור שהרי 
הוא עתה יותר ‏ מב"ס אע"פ שאויר החצר אינו נורם 
לו להיות נחשב יותר מב"ם שהרי הוקף לדירה וכל 
שהוקף. לדירה \;ין שיעור לאוירו מ"מ מקום מחיצה 
שנפרצה מייתר אותו ועושיהו יותר מב"ם והחצר 
מותר מפני שאין שיעור לאוירו ופ ופשוט הוא רמטעם 
זה מותר החצר אבל מטעם אחר אפור מפני שנפרץ 
במילואו לקרפף ולכן אם לא גשארו לו גיפופים מכאן 
ומכאן אסור וזה שכתבו הטור והש"ץ דרק הקרפף 
אפור והחצר מותר זהו כשנשארו ניפופים בהחצר 
[מג"+ סקט"ו ולכן סכ"י מסתס ה סתומי = ל | סוקיר. סיפר. 
סקנר ע"ש כסעיף י'ג | : י 

כף ודע דוה שיתבאר בסעיף י"ר רכשעשה מחיצה 
חרשה באורך הכותל יותר מן י' אמות והמשיכה 

ג' מפחים מן הכותל הישן דהותר הקרפף לעשותו, 
פתח ולבסוף הוקף זהו כל זמן שהטחיצה התִרְשה 


ב 2 


קיימת אבל כשנפלה חוזר לאיסורו דכל זמן שהיא 
קיימת ביטלה את הראשונה שלא היתה לשם דירה 


שנט [דין רחבה שאחורי הבתים 


א דע דגומן הגמ' היו הבניינים והחצרות שלהם על 

תמונה אחרת משלנו דאצלינו הבתים עומדים על 
מיצר רה"ר והחצר הוא אחירי הבית ואצלם היה החצר 
לפני הבית דהבתים היו בנויים בתוך החצר והמקום 
שלפני הבתים קרוי חצר ושם היתה עיקר תשמישם 
והמקום שאחורי הבתום היתה נקראת אחבה וזהו כעין 
קרפף ולפעמים הפסיק הגורן בין הבית להרחבה ובשם 
היו משתמשים להניח עצים ופחורות ולפעמים היה 
נדול הרבה יותר מבית סאתים ובעינן בו פתח ולבסוף 
הוקף כבקרפף ונראה שקרפף היה רחוק מהחצר 
ורחבה היה סמוך להתצר כט"ש רש"י בעירובין !' : 
ד"ס ומסייס) וו"ל רחבה היקף חצר שאחורי הבתים קרוי 
רחבה מוקפת ד' מחיצות עכ"ל ובוה נבין רברי הטור 

והש"ע כמו שנבאר בפ'ד : 

ב וז"ל הטור והש"ע רחבה שאחורי הבתים יתירה על 

בית סאתים ולא חוקפה לדירה אין מטלטלין בה 
אלא בארבע אמות ואם פהח לה פתח מביהו ואח"כ 
הקיפה אפילו אם יש נורן בינה לבית הוי היקף לדירה 
עכ"ל ולא אמרינן דהך פתח הוי פתוח לשם הגורן 
ולא בשביל הרחבה ואין כאן פתח לרחבה אלא חשיבי 
ליה שפיר פתַח לרחבה (עוכ! אבל כשהיא בית סאתים 
וכ"ש פחות אין לה דין קרפף ומותר לטלטל ממנה 
לבית (מג'? וכ'י כפי' טנ'חו | והטעם נ"ל דקרפף שהוא 
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ריא ! 4 


אבל עָתה בע"כ סומכין על הראשונה וחוזר האיסוח 
למקומו : 


כמו שהיה בזמנם ובו ב' סעיפים] : 


הרבה רחוק מחבית ואין 15 שום התקרבות עם חבית 
הוויין כשני רשויות ואין מטלטלין מזה לזה אבל רחבה 
שהיא סמוכה לבית כשהיא אינה יתירה מבית סאתים 
היא כחצת אם פתח ולבסיף הוקף ואל תתמה רממ"נ 
אם החצר היה פתח ולבפוף הוקף גם הרחבה כן 
ובמה נשתנית הרחבה מהחצר דהענין כן הוא דמקורם 
היו מקצים חצר והיו בונים בית בתוך החצר ואח"כ 
היו גוררים את החצר ואח"כ ראו להקצות מקום אחורי 
הבתים לרחבה ונמצא דלגבי החצר הוי פתח ולבסוף 
הוקף דעיקר הבנין היה לאחר שהקצו ההצר אבל 
הרחבה לא הקצו בשעת הבנין ואח'כ כשמקצים מקים 
לרחבה אין לו בנין המתירו כי הבית ?א נפתח בשבילו 
ולכן צריכים שאח"כ יפתחו פתח מהבית לשם הרחבה 
והיינו לצר הרחבה ואח"כ יגדרוהו והוי פתח ולבסוף 
הוקף. וזהו שכת- רבינו הרמ"א וז"ל ומה שאין אנו 
נוהרין לטלטל בחצירות שאחורי הבתים משום דבזמה"ז 
סתמן מוקפין לדיר כמ"ש לעיל גבי קרפף עכ"ל 
וזהו הוצרך לפי זמנו אבל לפי מנהג זמן שלנו אין 
בהן דין רחבה וקרפף בלל וכולהו חצרות נינהו דכל 
החצירות שלנו אחורי הבתים הן [רק כקרפף סעעוי כפ"ע 
5חורי | סעיר | וכדועס כמקוס. כפ"ע ‏ כתוך סעיר ום (סס. דון 
קרפף ‏ 5כל כל ססמוך (סכתיס ‏ כו(סו | דין גר וש (סס ולך 
ככפרוס א יט (סתכונן | %ופן דירתסן ; 


שפ [פרטי דינים במחיצות ובו י"נ סעיפים] : 


א בפי" שפ'ב יתבאר דמחיצות יכולים להיות שתי 

בלא ערב וערב בלא שתי וביאור הדברים כיון 
דהלכה למשה ממסיני דכל פחות מג' טפחים כלבוד 
דמי א"כ המחיצה שצריכה להיות גובה י' מפחים יכולים 
לעשות ע"י לבודים והיינו להעמיר קנים גבוהים עשרה 
וכל קנה יהיה רחוק מהשני פחות מג' מעט וזה נקרא 
שתי בלא ערב ונם ביכולת לעשות מחיצה ‏ ע"י ג' 
חבלים זו למעלה מזו ובין חכל לחבל פחות מג' וכן 
מן החבל הראשון אל הארץ ונמצא כאן ג' חללים 
אל פחות פחות מג' וא"כ אם החבלים בכולל יהיו 


מעט יתר על טפח בעוביין הוה מחיצה י"ט וזהו ערב 
בלא שתי : 

ב ומ"מ אמרו חכמים דאע"ג דמן התורה הוויין מחיצות 

גמורות מ"מ מדרבנן אפור לטלטל במחיצות כאלו 
ביותר מב' סאתים כמו שאסרו בקרפיפות אך בקרפיפות 
אסרו מטעם שאינם מוקפות לדירה ובכאן אפרו אפילו 
מוקפות לדירה כגון ההולך בררך ורוצה לשבות בדרך 
ונוטה לו אהל ופתוח פתח להאויר ואח"כ מקיף 
המקום במחיצות כאלו מפני שאין לו ממה לעשות 
מחיצות גמורות והרי יש כאן פתח ולכםוף הוקף שהרי 


הקיפן 
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הקיפן לרור בהם בשבת |ש" ע": ד"ס ₪] אלא 
האיפור הוא מפני גריעותם של המחיצות וכלל הדברים 
כן הוא שחכמים אסרו כל מין היקף שאינו דומה 
להיקף החצר והבית הן מפני שאינן טוקפות אחר 
פתיחת הבית להן והן מפני גריעות המחיצות עצמן 
אם נתיר לטלטל בכולה בשטח גדול היותר מבית 
סאתים לא יפליגו בין אלו לברמלית גמור כבקעה 
ושדה ויער וגינה מפני שבעיני בני אדם גם בכה"ג 
7 נחשב. כרה"י גמור ולכן אפרו הטלשול בכולה 
ואינו רשאי לטלטל בהם רק ד' אמות ולא יותר ונכללין 
באיסור כרמלית : 

ומ'מ לא דמי לגמרי לקרפף שלא הוקף לדירה 

דבקרפף לא הותר בשום פנים יותר מבית סאתים 
לטלטל בכולה ואלו במחיצות אלו התירו לשיירא 
לטלטל בכולה אף בגדולה הרבה ושלשה בני אדם 
נחשבים לשיירא ובלבדר שלא יהא ביניהם קטן או 
אינו יהודי דאלו אין נחשבים במנין השלשה ויראה 
לי דה'ה חרש ושוטה אינן מן המנין וכן איש ואשתו 
כאחדר הם והטעם נ"ל דתכמים חששו בשיירא עם 
הרבה משאות כשהם בררך הלא בהכרח לבלי לגדור 
עליהם את הדרך לתת להם קצבה להמקום וגם א"א 
לאסור עליהם שלא יטלטלו רק בר' אמות דבזה יבואו 
לירי הפסר כמובן ורק ליחיד שיערו חז"ל דרי 15 בבית 
סאתים ולאשר כי אין מספר קבוע לשיירא לכן אמרו 
חז'ל רשלשה אנשים יש להם דין שיירא דג' נקראו 

רבים [כדדרטין כוכס ימיס. סניס. רכיס. טשסן : 

וזהו שכתבו הטור והש"ע סעיף א' יחיר ששבת 

בבקעה והקיף מחיצות גרועות כגון שתי בלא ערב 
או ערב בלא שתי עד סאתים מותר. לטלטל בכולו 
מסאתים ואילך אין מטלטלין בו אלא בד' אמות וכן 
הדין אם הם שנים ואם הם שלשה ישראלים חשובים 
כשיירא ומותר לטלטל בכולו אפילו הוא גדול הרבה 
ובלבד שלא יקיפו יותר מכדי צרכם שלא ישאר בית 
סאתים פנוי שאין צריכים לו לתשמיש אבל נשאר בית 
סאתים פנוי אין מטלטלין בכל המוקף אלא בארבע 
אמות עכ"ל אבל פחות מכית סאתים לית לן בח שהרי 
א"א לצמצם ולבן כל שלא נשאר פנוי מקום חשוב 
כחצר המשכן לא חיישינן לה ואע"ג דבכל מקום בית 
סאתים ופחות מבית סאתים חד דינא אית 5הו זהו 
לענין היקף לדירה כמ"ש בסי' שנ"ח וג"כ ממאי דילפינן 
מחצר המשכן כמ"ש שם אבל בכאן לענין סקום חשוב 


סימן ש"ם השלחן 
שלא ישאר פנוי וודאי דרק בית סאתים יש בו חשיבות 
ולא פחות מב"םס : 
ה ודע דרברי הרמב"ם בענין וה תמוהים מאר שכהב 
בפט"ז דין י"ב. יחיד ששבת בבקעה ועשה מחיצה 
סביב לו אם יש בה ער בית פאתים מותר לטלטל 
בכולה ואם היתה יתר. על ב"ס אין מטלטלין בה אלא 
בר"א אבל ג' הרי הן שיורא וכו' עכ"ל ולא הזכיר כלל 
שזהו דווקא במחיצות גרועות כשתי בלא ערב או ערב 
בלא שתי היפך דברי הש"ם וכל הפוסקים ותמיהני 
מהמפרשים שלא נהעוררו בזה : 
וג'ל ברור דהרמב"ם היה לו שיטה אחרת בזה רהנה 
בפ' כל נגות 1" ₪ אמרינן אמר רב יהורה ג' 
קרפיפות זה בצר זה ושנים החצונים מגופפים והאמצעי 
אינו מגופף ויחיד בזה ויחיר בוה נעשו כשיירא ונותנים 
להם, כל צרכם וכו' ע"ש הרי לא הזכיר מחיצות 
רעועות אלא סתם מגופפים ואמת שרש"י ז"ל פי' שם 
וו"ל שהקיפו בשל שתי או בשל ערב ע"ש אבל הרי 
הש"ם לא מיירי כלל במחיצות אלו ולכן מפרש 
הרמב"ם דבאמת כן הוא דאפילו במחיצות טובות הדין 
כן והטעם משום דהוי מחיצות לשעה שהרי בנסעם 
משם יפרוצום ולכן אינן כבית דירה גמורה ולא התירו 
רק בית פאתים ליחיד או לשנים ורק בשיירא התירו 
הרבה וכפטנס. דפ"ק ט"ז : עיקר מס(קותס 06 סותרס (נמרי 
מקינס כזו וכן פירטו סרמכ"ס וסרע"כ ו6פילו \ לר"ו סומר כגמ' 
דוסו לענין יותר | מכ"ם מ"מ וסו סכל כלרך 6כל כיטוב ₪ 
סותרו | רק (קכעיס כתרשי ד6ערי 5סד מעני | לכריס ומסיק 
בגמ' י"ז , דוסו לסתיר. (יסיד. כיטוכ ‏ ע"ק וסלכת5. כוותייסו 6כל 
לכל ססרי | סתכקיס. שכסטנס - 59| סותרו כיטוכ | מסימת. כ6פו 
וממי(6 | דלרכנן כתרפי ‏ שין ספרט כלל כין | מחינות ‏ 56 (כין 
מחינות ‏ גמורות וכיון פכן גס כמקינות געורות 6 סותרו יותר 
מכ"ס (יחיד וגס ג"ל דכ"ע ס"ל כן פסרי ר"י סומר כל מחינות 
מכת 63 סותרו (יסיד יותר מכ"ס ע"ם סרי על כל סמסינות 
מומר. ורט"י. פי' טס לעל 6לו מסיפות ‏ 6ומר 6כל 6'כ מסו וק 
לשון כל מסינות כן מפרם סרמכ"ס כפסטיס וכן מוכ כתוספת? 
רים ‏ פ"כ דתנים ‏ טייר? טטרתס כתל גכוס. י"מ. ובנקע עמוק ו"ט 
וכו' וכלכד שימלפו 5ת כו( |( ישיירו | כק כ"ם ע"ש וסס 
מקיפות | גמורות וגס | רליס וס מירוטלעי על מטנס !1 סוסל 
5ס (רכן וש תילוק כין יסיד (טיור6 ופטיע ‏ 9 מו סתוספת? 
ע"ם סרי דלכולס דין 5חד ודו"ק : 
אם היו שלשה והקיפו הרבה כדין שיירא ומת אתף 
מהם בשבת מ"מ מותרים לטלמל בכל ההיק 
בשבת 


ב בל" .אא ...אה הב .-הממוההקווותתותב>. .. 


ו 


עיוך 
בשבת זו דאמרינן הואיל והותרה בכניסת שבת הותרה 
לבל השבת וכן להיפך דאם היו שנים והקיפו יותר 
מפאתים ונתוסף אחד או יותר בשבת מ"מ אסורים 
בטקטול כיון שנכנם שבת באיפור אמרינן הואיל 
ונאסרה נאסרה וזהו כלל נדול בכל דיני עירובין 
דכשנתקלקל בשבת אינו אסור וכשנתקן בשבת אינו 
מועיל דהעיקר תלוי בכניסת שבת ואמרינן הואיל 
והותרה הותרה והואיל ונאכ-ה נאסרה וזהו דווקא 
במקום שאין שינוי בעצם המחיצות אבל כשעצם 
המחיצות נשתנו לא אמרינן כן וכל מחיצה שנעשית 
בשבת שמה מחיצה מכת ק'5 :₪ ויתבאר בס" שע"ד 
בס"ר : 

ובהך דינא שנתבאר בשיירא דכשנשאר בית סאתים 

פנוי אסורים לטלטל כתב רבינו הב"י בסעיף א' 
דוהו דווקא כשהקיפו יותר על שש פאין אבל אם 
לא הקיפו יותר על שש פאין אע"פ שיש בית סאתים 
פנוי כוון שהן שלשה מותר עכ"ל ורש"י ז"ל כתב 
מפורש להיפך וז"ל [י"1. ד'ס (6! ואע'ג דאינהו שלשה 
אם אין צריכים אלא לבית סאתים והקיפו ד' סאין 
נמי בטלו מחיצות עכ"ל הרי דאפילו על ד' בטל 
ונ'"ש על שש "ו סק'ט וכן מבואר מרברי הרי"ף על 
הרין שבסעיף הקודם שכתב היו ג' והקיפו שש סאין 
ומת אחד מהן מותרין וכו' שבת גורמת וכו' עכ"ל 
ולמה לא קמ"ל רבשש פאין אפילו שני סאה פנוים 
מכלים מותר והרי קודם זה מיירי מהאי דינא ובשלמא 
הרמב"ם ושארי הפוסקים לא הזכירו ברין מת אחד 
מהן שש סאין אלא הקיפו כל צרכן רמשמע אפילו 
הרבה אבל הרי"ף דנקיט שש פאין וקמ"ל להתיר 
במת אחד מהם א"כ הו"ל להשמיענו גם היתר דבית 
סאתים פנוי אלא ווראי דס"ל כרש"י ז"? והן אמת 
דהמררכי בשם ר"י פסק כן כדברי רבינו הב"י בספ"ק 
ע"ש אבל י"ל דס"ל דלכל אדם נותנים לו ב"ס ולשנים 
ד' ולג' שש במו שיש מי שסובר כן עכ"י טסתפק 

כזסן : 

מ היו שלשה והקיפו כל אחד לעצמו זה בצד זה 

לדור שם בשבת והיו פתוחים זל" ועירבו יחר 
כדו שיהו יכולים לטלטל מזו לזו אם אין בכל אחד 
רק בית סאתים פשיטא שכולם מותרים זה בזה וזה 
בוה ואס יש באחד מהם יותר מב"ם נאסרו כולם כן 
מוכח בגמ' |'ג ,: ויראה לי דזהו כשאינן שוים ברוחבן 
ובע'כ יש גיפופיז מאתר להשני או מהשני להשלישי 


הלכות שבת סימן ש"ס 


השלחן | ריב 4295 


או אפילו שוין ברוחבן אך אחד מהם עשה גיפופין 
דהשתא חלוקין זה מזה אף שעירבו יחד וא"א להיות 
עליהם שם שיירא אבל כששוים ברוחבם ואין להם 
גיפופין כלל וכל אחד פרוץ במילואו לחבירו דהשתא 
נעשו שיירא ונותנין להם כל צרכן כיון דאין שום היכר 
ג' דיורין הם אבל כשיש גיפופין אע"פ שהפתחים 
יותר מעשר מ"מ לא משוי להו כאחד דלחומרא הוי יותר 
מעשר כפרוץ במילואו לאסור על חבירו ולא לקולא 
ויש מי שאומר דגם לקולא חוי יותר מעשר כפרוץ 
במילואו והוי כאלו כולן דרין כאחד ונעשו שיירא (מג"6 
סק" ולא נראה כן [סת"ט סקי"ח סנק עליו כרליות ‏ כרורות 
והכיפ! | סמקס"ם ע"םש וע"פ דכריגו תכין מס טלייר סע"ם מס 
דווק6 כמגופף מפוס דסל"כ נעטו טייר ודו"ק! : 
וי לעיל סי" נ"ה נהבאר דכשיש שני דיורים הנמשכים 
ביחר גדולה וקטנה ונפרצה הקמנה במילואה להגדולה 
ולהגדולה נשארו גיפופים מכאן ומכאן אמרינן דיורי 
גדולה בקטנה ואין דיורי קטנה בגדולה כלומר דהקטנה 
מתבטלת אל הגדולה והוה באלו בעל הגדולה עומד 
גם בהקטנה ולא להיפך ע"ש ולפיכך גם בדין זה דג' 
קרפיפות זה בצד זה ועירבו ביניהם אם החיצונים רחבים 
והאמצעי קצר שנמצא האמצעי פרוץ במילואו לחיצונים 
והחיצונים יש להם גיפופים עודפים עליו משני הצרדים 
נחשבו החיצונים כאלו עומדים בהאמצעי ונעשו שיירא 
ונותנין להם כל צרכן ולכן אפילו אם האמצעי גדול 
הרבה מותרין וממיקא דאף בהחיצונים נותנים להם כ? 
צרכם רכיון שנעשו שיירא באמצע הוה להו החיצונים 
כחצר לאמצעי וי"א דבכאן לא שייך חצר לאמצעי רלא 
מצינו זה רק לעשות בית שער וכאן אינו מקום קביעות 
ועוד איך יטפולו להאמצעי לעשות כחצר שלו הלא 
הם גדולים ממנו ולכן בהם אין היתר רק על בית 
סאתים ואם אחר מהם יותר על ב"ם נאסר האמצעי 
ג'כ שהרי הוא פרוץ במילואו לכל אחד מהחיצונים : 
יא ואם הוא להיפוך שהאמצעי גדול מהחיצונים 
והחיצונים פרוצים במילואם להאמצעי - והאמצעי 
מגופף מכאן ומכאן ויחיד בכל אחד אין נותנין לבל 
אחד אלא ב"ם דבכאן אף אם נאמר שהגדול שולט 
בהקטן והוה כאלו האמצעי עומד באחד מהחיצונים סוף 
סוף לא הוי אלא שנים ואם אחד מההחיצונים יותר 
מב"ם הוא לבדו אסור והאמצעי מותר דהא יש לו 
גיפופים ואינו פרוץ במילואו ובלבד שלא יהא יותר 
מעשר דיותר מעשר הוי כפרוץ במיקואו ואע'ג רבע"כ 
הוא 


= ען 
הוא יותר מעשר לפי החשבון ריות- מב"ם כשנרקרק 
בזה די"ל ‏ שיש לו פתחים הרבה וכל פתח פחות 
מעשר |וכת"ט (דסק כו ע'שן ואם האמצעי יותר מכ"ס 
גם הדיצונים אפורים שהרי הם פרוצים במילואם 
למקום האפור להם וזהו הבל כשאדם אחד הוא בכל 
אחד מהג' הקיפות : 

וב אבל אם שני בני אדם בהאמצעי ואחר בכל אחד 

מהחיצונים או שנים בכל אחד מהחיצונים ואחד 
בהאמצעי והאמצעי נגדול ומגופף והחיצונים קטנים 
ופרוצים במילואם נותנים לשנים החיצונות כל צוכן 
שהרי בעלי האמצעי שולטים בחצונים ולכן כשיש 
שנים באמצעי ואחד בהחיצון הרי יש בהחצון שלשה 
וכן בהחצון השני וכשאחד באמצעי ושנים בכל אחד 
מהחיצונים הרי כשאמצעי פונה לזה החיצון הוה שלשה 
וכן להחיצון השני ואל תתמה איך נפנם לכאן ולכאן 


הלכות שבת פימן ש'ס שס"א 


השלחן . 
את האמצעיים השנים או את היחיד האמצ 
נפנהו לכאן ולכאן דוה ל"ק כלל דאמדינן שהא 
דירתם בכל ההיקף כאן וכאן ולריעה ראשונה שב 
י" גם האמצעי מותר ביותר מב"ם דנחשב כחצר לה 
[מג" סק"ו! וכשהאמצעי קטן א'צ לכל זה : 
ון ורע דוה שנתבאר דאחת מנופפת ואחת פרוצה = 
במילואה דנאסרה זו הפרוצה במילואה לפי מל 
שיתבאר לקמן סי" שע"ד רנראה מבחוץ ושוה מכפנים 
נדון משום לחי ומשום מחיצה ה"נ הרי המחיצה [1<- 5 
המגופפת נראית מבחוץ נם להפרוצה במילואה כמונן 
ולא משכחת לה אלא כשנכנסין כותלי הקטנה א? 
הגדולה ‏ ג' מפחים דאו הכל רואין שהמחיצה.. 
הגיפוף מהגדולה רחוק ממנה ג"מ דאל'ב הו"ל. כַכָולם 
מגופפין ואין לכל אחר רק ב'ם ושם יתבארו פֶּרְטִי 
. דינים אלו בס'ר : : 


שפא [דין נג הפמוך לרה"ר וחצר שנפרצה לרה"ר ובו ה' סעיפים]  :‏ 


א גג הפמוך לרה"ר והיינו שאין הבית עומדת בחצר 

רחוק מרה"ר אלא על מיצר רה"ר ככניינים שלנו 
והגג מג' סביבותיו הוא גבוה י" מפחים כדרך הגגות 
אלא שמצד הרה"ר אינו גבוה י"מ כגון שהקרקע של 
הרחוב גבוה מהקרקע של החצר ומן התורה הוה רה"י 
גמור ואעפ"כ הואיל והוא בתוך עשרה לרה"ר ורבים 
משהמשים בו שמניחים בו כובעיהם וסודריהן כשבני 
אדם עייפים בימות החמה נוטקין כובעיהן וסודריהן 
מראשיהן עד שיפות הרות בהן (רט"י עירוכין. פ"ד :] 
ולכן אסור לבעל הגנ להשתמש בו מחצר עד שיעשה 
לו סולם קבוע מחצירו שבזה גילה דעתו שפילק את 
הגג הזה מכח בני רה"ר ורצונו להשתמש בעצמו עליו 
אבל סולם עראי אין כאן סילוק שביון שסופו ליטול 
הפולם הוה כמי שאינו ואיזהו סולם קבוע כל שקבעו 
שם בין לשבת בין לחול אבל אם קבעו לשבת ולא 
לחול או לחול ולא לשבת אין זה קבוע ויראה לי 
דסולם קבוע הוא נדול מסולם עראי דכן משמע להדיא 
בעירובין ‏ |ע"ו ₪ ומשמע בשם "₪ דסולם קבוע 
צריך להיות בו לא פחות מר' חווקין והיינו שליבות 

ע"ש : 

ב ואם הנג גבוה " גם מצר רה"ר. א"צ שום סולם 

ואם מכל הצרדים איגו גבוה " לא מהני סולם 
((כמג'? סק" יש עס"ד כמ"ש סמתק"ש) ואע'פ שהבית 


שבתוכו גבוה י"מ אינו נקרא על הגג רה"י אלא 
כרמלית [טסגר" ואם מצר רה"ר גכוה " ומצד החצר -.4 
אינו גבוה י" ג"כ א"צ סולם |ת"ש סק"6 כעס סג"6 ₪ 35 
כמ זה כסג"% ומ" (דונס כרלס. כן וכל זס. כטרכוס מכתפים | -7 
על סנג | 5כל פין מכתפין 5"6 כלוס וסכ"י | כתכ דמסטור מטמע 57 
לף כטלין מכתפין = 6כל סכ"ס כתכ דגס כונת סעור. כן סול 9 7 
ולרם"י = כעירוכין ‏ פ"ד : טיעס 6חרת כזס 5 וס קלתכט סו = 2! 
סיטת סרמכ"ס וסתוס' טס) |: 2 
חצר שנפרצה במילואה או ביותר מעשרה לרה"ף . 
מקום מחיצה נדון ככרמלית שהוא נדון כצירי 
רה"ר וצירי רה'ר לאו כרה"ר דמי וגם בהחצר עצמו 03 
ממילא שאסור לטלמל בו ביותר מד' אמות שהרי - | 
הוא פרוץ במילואו או יותר מעשר אבל מן התורת = = : 
הוה כל החצר לבר מקום המחיצה רה"י נמור פופ" 
גג דיס סייט וכן הוא בירושלמי שם אבל דעת > 
הרמב"ם הוא דכל החצר הוי מדאורייתא. . ככרטלית 
כמ"ש בר"ס שמ"ה ע"ש : % 
ך אבל אם הפירצה היא רק בעשר אמה וכ"ש. פחות 
מזה הוי פתח ומותר לטלטל בכל החצר. וזתו. 
כשהפירצה היא במשך הכותל אבל כשהפירצה .בקרן 
זוית אפילו פחות מ" אוסר דפתחא בקרן. זוית. לא: 
עברי אינשי שכן אמרו חוז"ל !"ג אמנם ,א ./ 
כעין פתח במזוזות ומשקוף הוי שפיר פתח אפ 


כשר מטוס סי ע"ט |סקטק. דס6 יש ג"מ כטרתוק ג"ע מסכות3 
פ"ם ותמיסגי 600 כ6מת מתרליס. סתוס' כלופן זס. כמקוס ‏ דל6 
מסני לקי כמו כמפולם וכו' ע"ם ומפי 6ו(מ5 סי תורופ6 מססי 
תירול) ונס סת"ש כסי' מס"ג סק'י דקס זק ע"]] 1 
לְן כתב המרדכי בפ'א דצורת פתח סני בקנה על 
- גביו ובלבד שלא יהא ניטל ברוח עכ"ל ולא בתב 
שלא. ותנדנד ברוה דזה א"א כיון דהוא דק ובגובה 
ודאי .דהרוח מנדנדו קצת ולא דמי למחיצה הניטלת 


א נכבר נתנאר בס" שמ"ה דמן התורה כל מקום 
המופ בג' מחיצות | הוה רה"י ולרעת הרמב"ם 
בארנו שם ראם הרוח הרביעית הפרוץ הוא לצר רה'ר 
.הוה ברמלית מן התורה מפני שרבים נדחקים שם 
ואונו רה'י ואם הרוח הרביעית הפרוץ אינו לצר רה"ר 
הוי רה"י. מן ההורה וגם דעת הטור נראה כן |כמ"ט 
הט" סק"5 וכזס. תכין כדכרי סרמכ"ס טפעס קור (ג' מחונות 
רס" מן סתורס ‏ כמו | כרפי"ז ‏ ופעס קורל כרמנית וסגדוליס 
גתקקו ‏ כוה כמ"ש המ"מ רפי"ז וגס דכרי סמ" דחוקיס ולדכרוכו 
7% סו6 פקוט וכמ"ט ודו"ק : 
וזהו מן התורה אבל חכמים אסרו לטלטל בהיקפ 
ג' מחיצות בלבד עד שיעשו תקון גם ברוח 
הרביעות - והוינו במבוי די בלחי או קורה ובחצר 
הצריבו. או פס של ר' טפחים ברוח אחד או שני פסין 
דקום בשני צדדים כמו שיתבאר והטעם שהחמירו 
בחצר מבמבוי מפני שכל שהוא עשוי יותר לדירה 
ולתשמישי צניעות צריך יותר לגודרו ובחצירות כמה 
בני אדם שאוכלון שם ומשתמשין שם ועושין דברים 
של צניעות מה שאין כן במבוי |כ'י כטס רטכ"6). ועוד 
נ'ל דבל מה שקרוב וותר לבתים צריך גדר יפה שיהא 
דומה קצת לבית דכיון דכל עיקר שגזרו חכמים היה 
כדי - | לחלופי ברה"ר ולכן הקרוב לגמרי קהבית 
אם לא יעשו בו תקון יפה ותראה ההפרש הנדול 
שביגו לבין הבית ויטעו גם ברה"ר ולפ"ז החצר שסמוך 
להבִית צריך גדר מוב שיתדמה ?הבית והמבוי הסמוך 
לחצר .דיו בגדר פחות ונם בזה יתרטה להחצר 
4 - . . שקרוב 5 + 
41 6 - אלו התְקונום ‏ הם כשאין ברוחב הצד הרביעי 
-/ 2 .אמות אבל ביותר מעשר לא 
אלו. בִין במבוי בין בחצר ער שיעשו 


ערוף הלכות שבת סימן שס"ב שם'ג 


השלחן 
ברוח כענפי אילנות דהתם מתנרנדים לגמרי ואין להם 
עמידה כלל אבל הכא הנדנור מעט ומ"מ על מקימו 
הוא כיון שנקשר בשני הקצוות אלא בונתו שלא יפול 
לגמרי ברוח דאז אינו מחיצה אפילו אם אין רוח 
והרוקח כתב דהקנים שמכאן ומכאן אם אין לו קנים 
עושים בחבלים וכ"כ הכלבו |"י! ונ"? דזהו דוקא 
כשיחברו החבלים במסמרות לרפנות דאל'כ הרי 
בודאי יתנדנדו הרבה ברוח ואינה מחיצה : 


יז 4488 


1 שסג [דיני תקוני מבוי בלחי וקנרה ותקוני חצרות ובו ס"נ סעיפים] : 


צורת | הפתח כמ"ש בסוף סימן הקורם ולפיכך 
חצר שנפרץ במילואו והיינו שכל הצד הרביעי 
נפרץ והוא בעשר אמות או פחות מזה ניתר 
בפם רחב ד' טפחים שיעמידנו | בצד אחד 
של המקום הפרוץ ויעמידנו סמוך להבותל בפחות 
מג' מפחים דאם ירחיקנו נ'ט אינו כלום ואם ירצה 
לתקנו משני צירי הפירצה דיו בשני פסין של שני 
משהויין ויעמיד אחר אצל כותל זו בפחות מג"ט ואחר 
בהכותל שכנגדו בפחות מג"מ מן הכותל וה'ה אם 
הכותל הרביעית לא נפרצה במילואה שנשאר משך ד' 
מפחים בגובה עשרה מצד אחד או שנשארו שני 
משהויין משני הצרדים וי"א דשני משהויין שנשארו 
אין מועילין עד שיהא בהם רוחב טפח דרוקא בשעושה 
שני משהויין יש היכר מפני עשייתו אבל בשיור אין 
מועילין עד שישאר טפח מכאן וטפח מכאן תופ' " . 
סד" רכי. \סכ"י פסק כדיעס זו ועע"ו סק'ג ו"כ סר"י כרי"ף 
וכ"כ סרמ"6 כד"מ 6ות -6' 6כ( מרט"י ו"כ ד"ס כפסי (6 
מסמע כן ע"ם ודו"קו : 

ך ונתנו הטור והש"ע סעיף א' דאפילו אם אין 

בפירצה ד' טפחים כיון שהוא במילואו צריך תקון 
עד שיהא בה פחות מג' עכ"ל ואע"ג דגבי מבוי פסק 
המור לקמן דבעינן דוקא ארבעה וגם בש"ע סעיף 
כ"ח הובא שני דיעות בזה במבוי מ"מ בחצר החמירו 
כהירוץ הראשון בגם' !"כ .) וזהו מהחומר שיש בחצר 
יותר מהמבוי מפני המעמים שבארנו בסעיף ב' ויש 
מי שאומר דכאן מיירי שהחצר מכפנים רחב הרבה 
ובקצהו הוא קצר ג" סק" אבל כשכל החצר אינו 
רחב ד' א"צ כלום ודברים תמוהים הם דבחצר צריך 
תקון בכל ענין (6"ר סק'גו והרי דעת הרמב"ם גם במבוי 
כן והטור והש"ע אגו רואים שמחלקים בין מבוי לחצר 

זור 


4 הלכות שבת 


ערו 
ועוד דהעיקר הוא הרוחב של הקצה וכן עיקר לרינא 
|וכ"כ כערדכין ואם הוא רחב מעשר אמית או הפירצה 
יתירה מעשר אפילו אינו במילואו אינו מועיל רק 
צורת הפהח כמ"ש בם"ם הקודם : 

ה מבוי והוא מלשון מבוא העיר |מופעיס 5 וכאן הוא 

מביא הרחוב מפני שאצלם לא היה כמו אצלינו 
שמהחצרות הולכים להרחוב אלא לפני החצרות היה 
מבוא שהיה גדור מג' רוחות וכמה חצרות פתוחות 
לה וכל העיר היה כן והיו נכנסין מהחצרות להמביאות 
וכל המביאות היו פתוחות לרחוב גדול והיא הנקראת 
סרטיא והיא הרה"ר והיו הולכים מהחצרות להמבואות 
ומהמבואית להרחיכ הגדול המפולשת והיא הסרמיא 
וכמ"ש בסי' שמ"ה וכיון שהמבוי פרוץ במילואו 
ברוח הרביעית אסרו חכמים לטלטל בו אם לא יעשי 
תקון להיברא כדי דלא אתי לחלופי ברה"ר דבעיני 
ההמון הכל אחר כיון שגם במבוי רבים פונים לשם 
יאמרו מה לי מבוי מה לי רה"ר לפיכך הצריכו תקון : 


ן ומהו תקונו לחי או קירה ומהו לחי זהו קרש או 

קנה גבוה י" טפהים ורהבו ועוביו כל שהיא אפילו 
פחות מאצבע |כ"י כ"ח מנ"6) ויעמידנו בפתח המבוי 
אצל הכותל ומכל דבר שיעשנו כשר אפילו מבעלי 
חיים והיא שיקשרנו בחבלים לבותלי המבוי בהיתידות 
שיוצאים מן הכתלים ש:א הלך משם וגם יעשה שלא 
הרביץ א"ע ותתמעט גובהח מעשרה טפחים וגם אדם 
כשר ללחי אם יעמוד שם כל היום כולו עד מוצאי 
שבת ואפילו יורע שחעמידוהו ללחי ולא דמי למחיצה 
של בני אדם דצריך דרוקא שלא לרעת כמ"ש בסיי 
הקודם דזהו מפני שצריך לזה הרבה אנשים ואוושי 
מילתא ולא כן בלחי ולכן גם אדם צריך לקושרו שם 
דאל"כ בודאי לא יעמוד על מקום אחד כל השבת 
ונמצא שטלטלו באיסור |ככלע"ד כפי' דכרי סרמ"5 כסוף 
סעיף ג' ודכרי סמנ" סק"ג 5ע"ג ד(דעתו 3ריך גס כלחי כל 
ידועס ופוך יקטרגו 50 מיד. ירגים וכן סת"ם סק"ז סנק עגיו 

ע"ש ‏ ודו"קו : 

ץ וה"ה אם יש מקצת כותל ברוח רביעית גבוה י"ט 
- עולה משום לחי ובלבד שיהא בו רוחב טפח 
דאע"ג דבמעמיר לשם לחי סני בכל שהוא משום דאיכא 
הכירא כשמעמידו אבל בהנשאר מהכותל ליכא הכירא 
בפחות מטפח וכמ"ש בסעיף ג' בחצר ומ"מ בלחי 
העומר מאליו רכשר כמו שיתבאר א"צ טפח דכיון 


סימן שס'נ השלחן 
שעומד בפ"ע מינכרא מילתא ועוד דכיון דבעינן 
שיסמכו | עקיו | מע"ש כמו שיתבאר הוה במו 
שהעמידוהו "₪ : 

לחי דאם הרוח ינשוב בו בחזקה יתעקר לא הוה 

לחי ורוקא רוח מצויה אב? אם רוח מצויה לא 
יעקרנו אע"ג דרוח שאינו מצויה יעקרנו לית לן בה 
ג" ולאו דוקא שותעקר אלא אפילו מתנדנד ע"י הרוח 
לא הוי לחי |ע"6 פק"ד) ודוקא נדנוד חזק בענפי 
אילנות שמתנדנדים הנה והנה בלא הפסק אבל נדגור 
מועט לא חיישינן לה "0 |מ"ש סמנ" כפס | סמ'כ 6ון 

לו טייכות כסי' ק] : 

מז צריך שלא יהא הקחי רחוק מהכוהל ג' טפחים וי"א 

הטעם כדי שלא יבטלו אותו האוירים דשני הצררים 
טס כטס | סר"י) ולפ"ז כשהלחי רחב מג' מותר 
כיין דהעומד מריבה |פסו אבל י"א הטעם דכשרחוק 
מן הכותל אינו היכר דאע"ג דלחי משום מחיצה כמו 
שיהבאר מ"מ בווראי דהוא גם להיכר וטס ולפ"ז אף 
ברחב הרבה פפול כשרחוק ג"ט מהכותל וכן עיקר 

דכן כתבו חתוס' |" : כד"ס ועוטקו ע"ש : 

וי כיון דלחי א"צ שיעור בעוביו ורחבו לכן אפילו 

דיבקו משברים ושברי שברים כשר וכן אכנים 
היוצאין מן הכותל זו למעָלה מזו פחות מנ' הוי לחי 
גמ' ט"ו,| אם יש" טפחים בגובה אף שיש בהם 
הפסק וכתב ‏ רבינו הרמ"א בסעיף 1' רלכן עושין לחי 
מסיד טחוי בכותל ובלבד שיזהר שלא יתמחה יותר 
משלש לארץ עכ"ל ולאו דווקא שלש דבעינן פחות 
משלש דכל לחי שהוא גביה ג' טפחים מן הקרקע פסול 
דלחי שם מחיצה עליה והוי מחיצה שהגריים בוקעין 
בו ונראה דהסיד צריך שיהא בו ממשות קצת בעוביו 
דאל"כ הרי הוא כצבע בעלמא ומצאתי במררכי בפ"א 
דצריך בעובי אצבע וז'ל המרדכי כתב רבינו מאיר 
דמה שעושים לחיים מסיד מחיי או צוה'פ יפה עושים 
וכו' דהא תנן בכל עושים לחיים וסיר מחיי או גפסים 
כשמרביקין אותן אצל החומה בעובי אצבע היא הרבה 
חזק יותר מחוט הפרבל או קנה עכ"ל ובתרומת הדשן 
[ס" ע"ד) ביאר דבריו דזה שמצריך כעובי אצבע זהו 
אלחיים ולא על הקנים של צוה"פ ע"ש וגם מבואר 
מהמרדכי דכל לחי בעינן לכל הפחות כחוט הסרבל 
ופשוט הוא- דהעושים לחיין מסיד צריבים ?ראות 
שכלבים וחזירים לא יתתככו שם בהכותל דאם יסירו 
ג'ט סיר שלצר הארץ הרי יפסול |ולע'ג על סט" פק'ד 

מכתול 


ס"ס 


ערו 
עכתכ דסיר. 6ינן = 695 וס"פ ו(5 | ((קי | ע"ש וכסמרדכי. ותס"ד 
\ מפורש ססיפוך] : 
יא לחי שעשאו מעצי אשירה כשר אע"ג דקורה פסול 
היינו משום דצריכה שיעור טפח אבל לחי דריבק 
שברי שברים כשר מה לי מה שהוא עצי אשירה 
דכהותי מיבתת שיעוריה ואע'ג רשיעור גובה יש גם 
בלחי י" טפחים מ"מ מרבעוני א"צ שיעור מילתא 
זומרתי היא ומותר |ענ"5 פק"וז כפס תופ' פ' :) ועוד דלחי 
יבול לרבק הכתותין בכותל (תופ' עסו ואין לשאול הא 
אשירה אפורה בהנאה ד"ל רזה אינו הנאת הגוף 
אלא מצוה ומצות לאו ליהנות ניתנו "5 . : 
יב לכתחלה ‏ יש להעמיר הלחי שיתראה כלחי בין 
להעומדים כפנים בתוך המבוי ובין להעומרים 
בחוץ והיינו שיעמירנו רחבו לצר אורכו של מבוי 
וימשכנו מעט כלפי חוץ אבל אם לא ימשכנו כלפי 
חוץ העומדים אחורי המבוי לא ירגישו שיש כאן לחי 
דמה שהלחי מעריף על עובי הכותל אינו ניבר בלל 
ויסברו שוהו עובי הכותל גרק בפנים ניכר שרואים 
הודו יוצא מן הכותל וכן יש לפעמים שנראה מכחוץ 
ולא מבפנים כנון שמשך כל הלחי לחוץ למבוי ורק 
חודו | הֶפנימי נכנס בעובי הכותל ונראה מבפנים 
כהוספה על אורך הכותל ומבחוץ ניכר שהרי נמשך 
להלאה מעובי הכותל לצד ימין או בכותל השני לצר 
שמאל אבל אם עשאו כשר רקיי"ל בין שנראה מבפנים 
ושוה מבחוץ ובין שנראה מבחוץ ושוה מבפנים נדון 
משום לחי והתוס' והרא"ש פסקו דנראה מבחוץ לא 
מהני מה שנראה לצדרים אלא שיתראה לעומרים 
בחוץ נגד חלל המבוי והיינו שמשכו לחוץ וחודו 
הפנימי של לחי העמיר לשפת עובי של אחורי המבוי 
והשתא בפנים אינו ניבר כלל ולהעומדים בחוץ נגר 
החלל ניכר שעוביו אינו שוה להכותל והוא לחי ויש 
עור אופנים בזה וכפי מ"ש כן עיקר : 
ין הגביהו מן הארץ ג' טפחים פסולה שהלחי כטחיצה 
והרי גדיים בוקעין בו ואם הגביהו פחות מג' 
מפחים כשר ואע"פ שאין בהקנה אלא שבעה ומשהו שבל 
פחות מג" כלבוד דמי וכאלו נמשך עד הארץ וכבר 
נתבאר שצריך להיות גם פמוך לבותל בפחות מג' : 
יך ?חי העומד מאליו כלומר שלא העמירוהו לשם 
לחי אלא נזרמן מאליו לאיזה סיבה כשר רלחי 
משום מחיצה ומחיצה העומרת מאליה כשרה כמ"ש 
בפי" הקורם' ומ"מ בעינן שיסמכו עליו. מע"ש רכבר 
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כתבנו רנהי דהוי משום מחיצה מ"מ הוי ג"כ משום 
היכר ואם לא יסמכו עליו מע"ש אין כאן היכר כקל 
אך אם לא היה שם להי אחר מפסתמא סמכו עליו 
מע"ש אבל כשהיה שם לחי אהר ונפל בשבת ובאים 
עתה לסמוך על זה אפור ולפעמים יכול להיות שלא 
סמכו עליו אף כשלא היה לחי זוחר כגון שבאמת לא 
טלטלו בשבת הקודם הרי לא החיקוהו לשם לחי 
ולכן צריך בפירוש סמיכה מע"ש אם רוצים לטלטל על 
ידו ואם לא סמכו בפירוש אסורים לטלטל ואין לשאול 
בנפל הלחי בשבת למה לנו לחי אחר הרי קיי"ל 
הואיל והותרה הותרה ראינו כן דבנפול מחיצה שבין 
רה"י לרה'ר או בין כרמלית לא אמרינן הואיל 
והוחרה הותרה ולכן כשנפל הלחי או הקורה בשבת 
נאפרו מקטלטל דזהו כנפילת מחיצות כיון שהכותל 
הרביעית נשארה פרוצה בטילואה לרה"ר או לכרמלית 
וע' בם" שע"ר : 

מן *חי העומד מאליו ובולט לתוך המכוי ברוחב אם 

הבליטה ד' אמות אע"פ שסמכו עליו מע"ש אינו 
נדון משום לחי והטעם מפני שר' אמות הוי שיעור 
מבוי כמו שיתבאר ואין כאן היכר שהוא לחי ראע'ג 
דלחי משום מחיצה מ"ט גם היכר בעינן כמ"ש וצריך 
לחי אחר להתיר מבוי זה ויעמידנו ברוח האחר שכנגר 
לחי זה ואם ירצה להעמידו אצלו יעשנו מעט עב או 
דק ממנו כרי שיהא ניבר שהוא משום לחי ולא יהיה 
כמוסיף על הראשון בר'א במבוי הרחב יותר מח' 
אמות אבל מבוי שאינו רחב אלא ח' אמות א"צ לחי 
אחר להתירו אע"פ שלא סמכו עליו מע"ש אלא ניהר 
בעומד כפרוץ והיינו שהלחי שבו ד' אמות הוה כפרוץ 
שממנו ער הרופן השני ופרוץ כעומר מותר כמ"ש 
בסי' הקורם וזהו בלחי העומר מאליו אבל כשהעמידוהו 
לשם לחי מותר אפילו כשהוא ד' אמות במבוי גדול 
מפני שיש לו קול שהעמירוהו לשם לחי ויש לוזה 
היכר ודווקא כשהעמירוהו קלחי אבל סטיכה לא מהני 

לוה ! 

מז לחי המושך ברחבו עם אורך דופנו של מבוי 

שהעמיד חורו כנגד עובי הכותל מבחוץ שאין 
חודו מכסה את כל עובי הכותל אלא מקצה עוביו 
של צר חלל המבוי או מקצת עוביו של צד אחורי 
המבוי קפי הסברות שנתבארו בסעיף י"ב אם יש 
ברוחב לחי וה ד' אמות נעשה. כמבוי ויצא מתורת 
לחי אע"פ שהועמר לשם לחי ואינו דומה להדין הקורם 

רלחי 


16 ערוך הלכָגת שבת 
רלחי הבולט רהתם הוא ברוחבו של מכוי וסותמו 
לפיכך בהועמר לשם לחי אינו נדון משום מבוי אב? 
כאן בלחי המישך לארכו של מבוי ואינו סותמו גרע 
טפי ראפילו הועמר לשם לחי נדון משום מכוי ולא 
משום לחי אבל פחות מד' אמות נרון משום לחי 
[תופ' ‏ ס' : ד"ס פחות| ואין | משתמשין אלא עד תודו 
הפנימי שהרי משט ואילך אין לו כותל כנגדו וכשהוא 
ר' אמית אין כאן לחי ואסור להשתמש בכל המכוי: 
עור תקון יש לסבוי שיניח עליה קורה טפח ואמרו 

חז"ל (י"כ :| לחי משום מחיצה וקורה משום היכר 
והגה זהו מובן רקורה אין בה גדר מטחיצה כלל וגם 
פי חקרה יורר וסותם לא שייך בה כיון שאין רחבה 
ד' וכל מחיצה שתקרתה פחות מר' לא אמרינן פי 
תקרה יורר ופותם אבל זה שאמרו לחי משום מחיצה 
אינו טובן איזה מחיצה היא קנה דק כחוט הפרבל והרי 
אפילו פרוץ מרובה על העימר מבטל המחיצה ק"ו 
קנה רק ומצאתי בת"י טסו וו"? ואם תאמר היכא ס"ר 
דלחי משום מְחיצה הא אגמריה רחמנא למשה לא 
תפרוץ רובה ושמא במחיצה ג' או ד' לא אגמריה 
עכ"ל ואינו מובן כלל ונלע"ר רע"פ מה שכתכנו בסי' 
הקירם סעיף כ" רפרוץ כעומר חשבינן בכולל בכל 
המחיצות ע"ש א"ש והיינו רמן התורה צריך ג' טחיצות 
ובהם צריך להיות בכולל פרוץ כעומד מיהו דבר 
מועט צריך בכל מחיצה רכשהיא בפולש לגמרי אינה 
בכלל מחיצה ולכן אמרו שם מבוי שאינו ראוי לשיתוף 
בלומר מפולש (רפ"י! הכשירו בלחי הזורק לתוכו חיוב 
דלחי משום מחיצה והיינו משום רבכולל יהיה עומר 
מרובה ואפילו יהיו איזה פרצות במתיצות הצדרים 
תהיה פרוץ כעומר ואם באמת יהיה יותר לפי החשבון 
דג' מחיצות אינו רה"י ואולי זהו כוונת הת'י דבמחיצה 
ג' או ר' לא אגמריה מהך טעמא רחשבון הבולל 
ולכן גם ברופן הרביעית שחכמים הצריכו להיכר לחי 
או קורה עיקר הלחי הוא להיכר כמו הקורה רק זה 
שאמרו לחי משום מחיצה האמת קאמרי שהרי במבוי 
מפולש משוי לה רה"י ולפ"ז א"ש מה שאמרו הפוסקים 
דלעולם לחי משום מחיצה ומ"מ קצת היכר צריך 
ולכאורה אינו מובן ויש שנתקשו בזה ולפמ"ש הדכרים 

ברורין בס"ר : 

יד הקורה צריך שיניח כרי להתיר המבוי אבל אם 

לא נעשית לשם היתר אפילו סמכו עליה מע"ש 
פסולה וקא דמי ללהי רעיקרו הוי כמחיצה אבל קורה 


שאינה אלא היכר בלכר צריך היכר יפה שיעשוח. 
לשם היתר המבוי ואם לאו אין זה היכר נטור וקורה *' 
זו צריכה שיעור רוחב טפח ולכן אם עשאה מעצי 
אשירה פסולה דכתותי מיכתת שיעורא שהרי לשריפה 
עומרת ולא דמי ללחי שאין לו שיעור ברחבו ! 
ימן שיעור הקורה רחבה טפח ועוביה כל שהוא ובלבר 
שתהא בריאה כרי לקבל אריח שהוא חצי ?בינה 
של ג' טפחים על כל משך הקורה שההא דוטה לקביעת 
לבנות עליה בנין (רפ"י י"ג,! והקילו בכדי קבלת אריח שהיא 
הבנין היותר פחות כדמוכח בריש ב"ב ע"ש ואם. הקורה 
רחבה ד' טפחים א"צ שיהא בכחה לקכל אריח והטעם נראה 
משום בכשהיא רחבה ד' אטרינן פי תקרה יורר 
וסוהם והוי מחיצה גמורה ויראה לי דברחבה ד' א"צ 
לעשותה לשם היתר ואולי גם פמיכה מע"ש אץ 
שהרי מחיצה גמורה היא ומ"מ סמיכה נראה דצריך 
שהרי גם לחי משום טחיצה ועכ"ז נתבאר בסעיף י"ר 
שצריך סמיבה מע"ש : 
ך אם קשה להניח את הקורה יכול להניחה = על 
מעמידים אחרים והיינו שיכול להניחה על יתירות 
היוצאות מן הכותל אע"פ שאין ברחבן מפח ‏ ובלבר 
שלא יהא ארכן ג' אלא פחוה מג' דכלבוד רטי והוה 
כאלו מונחת על הכתלים דאל"כ אין לה שייכות 
להכתלים והמעמידין א"צ שיהיו בריאין כל כך שיהא: 
ביכולתן - לקבל הקורה והאריחין אלא כרי לקבל הקורה 
בלבר רהא באמת אין בונין עליה אלא שהיא עצמה 
הצרכנוה לוה ואין וה שייכות למעמידי הקורה וי"א 
שצריך שיהיו ראויין לקכל הקורה והאריחין ראל"כ 
הקורה עצמה אינה דומה לקכיעות ואם -היתה הקורה 
ש; קש ושל קנים פסולה (טורו אף שהם יכולים לקבל 
אריח מ"מ מתוך שהם רכים ודקים יכולים לההמעך 
(מ"ז פקי"% וכתכ סמג"ל סקט" דכקכנת 5ריסיס יכו(וס. (סנוק 
ככל דופן | פחות ‏ מג' ע"ט ופטוט. סולן : 
כא ורע ראע"פ שהכשרנו להניח הקורה על מעמידים 
מ"מ זהו הכל כשהיא בתוך המחיצות של הכתלים 
אבל אין להעמיר מעמירים אצל המבוי בחוץ ולהניחה 
עליהם אע"פ שהיא סמובה בחורה האחר לכותלי 
המבוי ראנן בעינן שתהא הקורה בתוך כותלי המכוי 
ואם לאו אין זה היכר למבוי ולא דמי ללחי המושך 
מדופנו של מבוי דכשר משום דלחי לעולם הוי היכר 
שהוא להכשיר את המבוי אבל קורה אין היכר אלא 
כשהיא בתוך חקלו של מבוי שאין ררך שום- קקח 
הניח 
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להניח אלא על גבי הכתלים (ריעכ"5 5' ₪ ועוד דהלחי 
ההיכר בעת ההילוך והכל רואין אותו אבל הקורה אין 
ההיבר אלא כשמגביהין ראשיהם להסתכל ואין דרך 
להגביה הראש בררך הילוכו אלא כשעומדין במבוי 
יארע שיגביה ראשו ויסתכל לפיכך בעינן שההיכר 
יהיה בתוך הכתלים של המבוי : 
כב אם היתה הקורה ענולה צריך שיהא בהקיפה ג' 
טפחים שאז יש ברחבה טפח ואע"ג ראין החשבון 
מדוקרק לפי חכמי המדות ופ' עיכוכין י"ד. ד"ס וס6יכ5] 
מ"מ כן גזרה התורה למרור וילפינן לה מים של 
שלמה טסו רכתיב עשר משפתו עד שפתו וקו שלשים 
באמה יסוב אותו סביב (מנכיס 5 1 ווסו סטסלו כגמ' 
מנפ | סכי | מילי | וקשס גיתי | קוע. ונעדוד 696 לוס גופס מקעס 
וס 6ין סססכון מכוון ועתרן קסתורס (ותס. כן ומתורן. קוקית 
סתוס' עס ועמ"ש כיו"ד סו" ל' סעיף ‏ י'ג : 
כג היתה הקורה עקומה ועקמומיתה נוטה חוץ למבוי 
או שעקטומיתה עולה למעלה מעשרים אמה 
או למטה מעשרה טפחים דשניהם פסולות במבוי 
כמו שיהבאר רואין כל שאלו ינטל העקמומית ואין 
בין זה לוה ג' כשירה דאמרינן לבוד ואם לאו פסולה 
[ערם"י ח' : סד"ס לדכרי סמתיר. סכתכ וכ 15 מקינס עפש סו5 
לסכסיר | ע"י ככול עכ"ל ווסו סון (סכתליס ‏ 36 כתוך | סכתליס 
למריגן ‏ (כוליס | סרכס | כקורס. וכ" מתוס' ‏ ע'. סד"ס טסין 
ע"ש ודו"קן : 
כך אם הקורה מרוחקת מהכתלים בפחות מג' כשר 
(מג"5 סקי"ז! משום לבור כיון שהיא בתוך הכתלים 
וכן אם היתה יוצאת מכותל זה ואינה גיגעת בכותל 
השני בפחות מג' כשר וכגון שעומדת על עמודים וכן 
אם קורה אחת יוצאת ניכותל זו ואחת מכותל שכנגרה 
ופגעו זו בזו באמצע המבוי ולא הניעו לגמרי זו 
לוו אם אין ביניהם שלשה כשרה יש ביניהם שלשה 
| פפולה : 
כ <כתחלה צריך להיות קורה אחת בעוביה רחבה 
מפח ומ"מ אם הניח שתי קורות ‏ זו בצר זו כל 
אחת רחבה חצי טפח כיון שיש בשתיהן כדי לקכל 
אריח לרחכו רהיינו אפילו מרוחקים קצת זו מזו כל 
שאין ביניהם ג' טפחים א"צ להביא קורה אחרת ואם 
לאו צריך להביא קורה אחרת או להסמיכם זו לוו 
בתוך ג' ובתנאי שיהיו חוקים לקבל אריח אבל י"א 
דכאן לא אולינן בתר שיעור לבוד ואנן בעינן שיעור 
קורה כלומר שיהא סמוכים ול"ז בתוך טפח שהוא 
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שיעור קורה ואם מרוחקים זו מזו יותר מטפח פסולים 
דאין כאן קורה ולא עוד אלא אפילו היו הרבה קורות 
באלו סמוכות זל"ז יותר מטפח אף שביחר הם ד' 
מפחים ויותר מ"מ אינו כלום שהרי אין לנו קורה 
להניח עליה אריח [עגג" פק"ין : 

בן לריעה הראשונה שמכשרת שתי קורות. כשאינן 

מופלגות. ג' זו מזו אפילו אינן מונחית בשיה זו 
אצל וו אלא אחת למעלה ואחת למטה אם אין ביניהם 
ג' טפחים לא בגובה ולא במשך רואין את העליונה 
כאלו | היא למטה ואת הההתונה כאלו היא 
למעלה | כלומר דפחות מג' הוה לבור לכן 
רואים כאלו זו ירדה לזו או זו עלתה לזו ובלבר 
שלא | תהא העליונה למעלה מעשרים | אמה 
והתחתונה למטה מי' טפהים יהי"א שבפעיף הקורם 
פוסל בזה ג"כ ואינם מכשירים רק בשיעור טפח !וקו 
לעת. סעור ‏ דין | ס(כס |כב' ‏ טסי |כר' יקולס ו"7 + כסך 

לרו6ין. ע"ש : 

כן פירפ על הקורה מחצלת ואינה נוגעת עד הקרקע 

אם אין המחצקת גבוה מן הארץ ג"ט כשר המבוו 
ראע"ג דאין כאן קורה שהרי כיסה אותה ואין כאן 
היכר מ"מ יש כאן מחיצה דמחצלת ואם היתה גבוה 
ג' מן הקרקע פסול המבוי דאין כאן לא קורה ולא 
מחיצה דמחיצה שנבוה ג' מהארץ פסולה ואפילו 
אינה גבוה מהארץ ג' צריך לראות שלא תנוד ברוח : 
כח אע"ג דאין שיעור לעובי הקורה ט"ט אם עיביה 

י" מפחים פסלה הרשב"א ז"ל מטעם רכיון דיש 
בה שיעור מחיצה בטל ממנה תורת קורה כמו בפירס 
עליה מחצלת ומחיצה אין כאן שהרי אינה בתוך ג' 
סמוך לקרקע והרא"ש ז"ל חולק עליו דלא דמי למחצלת 
שהיא מכוספה אבל כשהיא משוכה הרבה לא בטלה 
ממנה שם קורה בשביל גודלה ורע דוה הביא הרא"ש 
בפ"ק |פי' י"פש רינו של הרשב"א וחלק עליו כמ"ש אך 
בשם כתוב שהיא משוכה למטה מעשרה ע"ש ואינו 
מובן ראי משום מחיצה די בעשרה |כן סקפס סק"ט 
ולענ"ר נראה דלאו דוקא הוא וכמה פעמים בתכו 
הפוסקים לשונות כאלו לענין ג' טפחים ולענין עשרה 
מפחים והכונה שאינה בצמצום עשרה רמשום צמצום 
לא היה פוסל הרשב'א משום דיש מדירה מורווחת 


ויש מצומצמת כמו שיתבאר : 
כמ אבל יש מי שפירש ואמר דהכונה גם אם הקצה 
התחתון הוא למטה מעשרה מהארץ וכל קורה 
שמונחת 
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ערוף 
שמונחת למטה מי' פסולה ובכאן כשר רדל חלק 
התחתון (ע"ו סקי"ג] ועפ"ו יתפרשו גם דברי רבינו הב"י 
בכוף סעיף כ"ד שכתב אבל אם הניח קורה רחבה 
ונמשכת קצת למטה מעשרה כשרה דהכונה למטה 
מעשרה מן הארץ ואין זה ענין כלל לרין זה כמובן 
אלא וראי כמ"ש דהכונה על גובה הקורה שהיא " 
טפחים שיעור מחיצה (וכן רל מסכ"ק וממג"5 פק"ך) ! 


5 ואפ גם בעיקר דין זה כשהקורה נמשכת ער למטה 
מעשרה מן הארץ שהכשירו נלע"ר ראינו כן 
וראיה מהא ראמרינן בריש סוכה |ד' .! היתה גבות ו" 
טפחים והוצין יורדין לתוך י' סבר אביי להכשיר כמו 
בגובה למעלה מכ' דכשר בכה"ג וא"ל רבא הא דירה 
סרוחה היא ואין אדם דר בדירה סרוחה והכי קיי"ל 
לקמן סי' הרל"ג ע"ש אלמא רלמטה בעינן עשרה 
טפחים פנוים לגמרי ואין לחלק בין סוכה למבוי לענין 
זה דהא גם במבוי צריך הילוך יפה כמו בסוכה דירה 
יפה |ולכן 5ף -עסע"ז עס מכפיר \כ"כ ס5"ר. מ"מ לענ"ד פסולס 
ומלתי (ס%סע"ז שדק ג"כ דכרי סע" וסגר"5 -פי' כסע"ז 
ודקס. דכרי סרק"ם] : 

5א נעץ שתי יתירות עקומות על שני כותלי המבוי 
מבפנים וגם עקמימותם נוטה לתוך המבוי ונתן 
הקורה עליהם ואין בהיתירות רוחב טפח שהוא שיעור 
קורה להיות נחשבים בעצמם כקורה אם אינם גבוהים 
מכותלי | המבוי שלשה וגם אין בנטיית עקמימותם 
שלשה ונמצא שהקורה אינה מופלנת מהכהלים ג' בין 
במשך ונין בגובה כשירה שאנו רואים כאלו נמשכים 
ער ביתלי המבוי וכאלו מושפ"ים ער כותלי המבוי 
ויהר משלשה פסולה ויש רבותא ברין זה דאמרינן 
שני מיני | לבודין בפעם אהת לבור בהמשך וחבוט 
רמי בגובהה ואע"ג דבסוכה |כ'כ .! אמרינן לענין פובה 
ולענין מומאה רבמשך טפח אמרינן חכוט רמי אפילו 
ביותר מג' וכך נאמרה הלכה למשה מסיני מ"מ כאן 
במבוי לא אמרינן כן דאנן בעינן שתהא הקורה בתוך 
בותלי המבוי ובמופלגת ג' אפילו בגובה אינה בתוך 
כותלי המבוי |תוס' ע' . ד"ס טפין וזסו כונת סמג"5 סקכ"5] : 


לב דע דיש במרות הטפחים והאמות מרות מצומצמות 

ומדות מורווחות ויש הפרש ביניהם חצי אצבע 
על כל אמה מס סקל'ט וז"ל הרמכ"ם ספי"ז האצבע 
שמשערין בה בכל מקום היא רוחב הגורל של יר 
והטפח ר' אצבעות וכל אמה האמורה בכל מקום בין 


ר 


סימן שס'ג השלחן 
בשבת בין בסוכה וכלאים היא אמה בת ששה פפחים 
ופעמים משערים באמה בת ו' מפחים דחיקות זו לול 5 
ופעמים משערים באמה בת ו' שוחקות וטרווחות. וה * 
וזה להחמיר כיצר משך מבוי בד' אמות שיחקות ונובהו 
כ' אמה עציבות רוחב הפירצה ' אמות עציבות וכיוצא 
בהן לענין סיכה וכלאים עכ"ל ולפ"ז יהיה בתחום 
שבת שהוא אלפים אמה הפרש באלף אצבעות שהן 
ר'ץ טפחים קרוב למ"ב אמות והנה הרמב"ם הזכיר 
דבכל מקום כן הוא ולא היה צריך ?הזכיר בתחומין 
אבל הטור וש"ע סעיף כ"ו שבכאן כתבו לילך לחומרא 
ובתחומין לא הזכירו זה כלל ויותר מוה תמוה דלקמן 
בסי' שצ"ו כתבו הטור והש"ע לענין ר' אמות שנותנין. 
לכל אדם נותנין לו מורווחות ולטה אין הולכין לחומרא 
ליתן לו רק מצומצמות וצ"ע 1 . 
לן והגה בעל המאור והרא"ש והטיר והש"ע פפקו 
כהרמב"ם והרשב"א |כעס'קו והריטב"א פסקו דכל 
אמות שבכלאים לעולם הם מורווחות וכל אמות 
שבסוכה ומבוי לעולם הן מצומצמות מפני שברוב 
הרינים בכלאים הוי מורווחות לחומרא ובסוכה ומבוי 
הוה מצומצמות ‏ רוכן לחומרא ולכן לא חיישינן אם 
אפילו במקצת דינים שבכלאים יהיה ההרווחה לקולא 
ובמקצת ריני סוכה ומבוי תהיה הצמצום קולא לא 
חיישינן לה וכן גראה מרברי רש"י בריש עירובין (ג' : 
ד"ס סון | ע"ש והרי"ף ו"ל השמים זה לנמרי ותמה 
עליו המאור והרמב"ן לא השיב כלום ונם לא ירעתי 
רבשלמא בכלאים וסוכה רהם דאורייתא שפיר אזלינן 
לחומרא אבל במבוי דרבנן הא בכל מקום הולכין 
להקל בררבנן בספק כמרגלא בש"ם ופוסקים דספק 
דבריהם להקל וזהו פשיטא מה שהולכין בכאן כך 
ובכאן כך הוא מפני הספק ראי ס"ר דנאמרה לו למשה 
בסיני מורווחות או מצומצמות לא היה לגו רשות לחלוך 
להיפך אף לחומרא אלא ודאי ‏ רפתמא נאמרה וא'ב 
הוה ספיקא דרבנן ולקולא וצ"ע : 
5 והנלע"ר בענין הוה ראין כאן ספק כלל ולמשה 
נאמרה בסיני דבין מורווחות * ובין מצומצמות 
כשירים בכל מקום והטעם שהרי לא נִיתֶנה תורה 
למלאכי השרת ומדידות כל בני ארם א"א להיות כולן 


5 0 
ערוך --הלפוה 
בשלו וכפי הרנילו ובוודאי הארם כשבא למדוד מקום 
שתהא ביכולתו לילך שם מודר בריוח לטובתו ולכן 
ד' אמות שנהנה תורה לכל ארם בשבת שיטקטל שם 
כמ"ש בסי' שמ"ט מקרא דשבו איש תחתיו מסתמא 
ימדור לו מורווחות ולכן פסקו בסי' שצ"ו דהם מורווחות 
ונם התחום שאדם מודר שיהא ביבולתו לילך ימדוד 
מורווחות ולכן לא הזכירו שם שיהיו מצומצמות אמנם 
במכוי שהוא הילוך לרבים וא"א להעמיד על מדת יחיר 
וגם אין שום הפסר בוה אמרו חכמים דנמדוד לחומרא 
משום דבוודאי יש אנשים שוהו מירהן וא"א להקל 
לאלו בשביל האחרים ואדרבא נחמיר לאלו בשביל 
אלו ורק הרמב'ם וסייעתו פוברים שיש לדקדק בכל 
דין בפרטיות והרשב"ם וסייעתו פוברים שיש לילך 
בתר רוב הדינים וכן בסוכה וכלאים שהענין נוגע גם 
להרבה אחרים או באיפור כלאים או בקיום מצות סוכה 
מוכרחים אנחנו להחמיר על אלו בשביל האחרים 
שעיקר מירתן כך הוא ולכן הרי"ף השמיט זה לגמרי 
משום רמעיקר הדין בין כך ובין כך הו מדידה יפה 
לא חש להביאה בלל |כנלענ"ד : 
לה וכן נלע'ד דבמבוי אחד אף להרמב"ם אין לעשות 
המדידה רק באופן אחד או מצומצמות או מורווחות 
ואע'ג רמלשון הרמב"ם משמע קצת שיש לנו לילך 
בכל דין פרטי לחומרא אולי כוונת הרמב"ם על 
מבואות נפרדות משום דאין סברא לומר במבוי אחד 
פּעם כך ופעם כך אך כיון שבארנו דשני המדידות 
אמת להלכה י"ל דגם במבוי אחד כן הוא וצ"ע 
(וסגרע"6 פקיט6 (יס דוסו מעעס. ספק וכתכ דכלכוי 6חד סוי 
כחד גווגי וסכים ‏ רפיס מתוס' ס' .| ד"ס ולי ע"ם ולין רפיס 
מתוס' דמסתמ* ס"ל כרט"י וסרטכ"5 דכמכוי וסוכס כולן מנומנמות 
כמ" 6ך (דכריו דסוי ספק וודפי שכן סופ 6כל (דכרוט יש 
% לעוין ‏ ודו"ק! : 
מבואר מהש"ס והפוסקים דמכוי צריך להיות ארכו 
= יותר על רחבו וחצד צריך להיות מרובע ומבוי 
שארכו כרחבו יש לו דין חצר וחצר שארכו יותר על 
רחבו נדון כמבוי וז"ל הגמ' (י"כ ₪ אי ארכה יתחר על 
רחבה ה"ל מכוי וכו' ואי לא היה לה חצר ע"ש והטעם 
נ'ל דהחצר הוא של אחד וע"פ רוב כל חצר הוא 
מרובע וכן ‏ רובי הבניינים אבל הטבוי שהולך על פני 
חצרות בהכרח שיהיה ארוך הרבה והרוחב לרחוב לא 
וניחום להתפשט הרבה כמו שעינינו רואות שכל רחוב 
אַרכה.. הרבה יותר טרחכה ולכן אמרו ג"כ שהמבוי 
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צריך להיות ארכו לא פחות מד' אמות |ס' , 6כיי וסכי 
סלכת5] ובחצר לא מצינו שיעור זה והטעם ג'כ דחצר 
שהוא ליחיר עושה קטן או נדול כרצונו משא"כ מבוי 
שהוא לרבים אם אין בו לכל הפחות ד' אמות אין 


בו הילוך לרבים וזהו באורך אבל ברוחב יכול להיות . 


גם פחות עד ד' טפחים אי עד נ' כמו שיחבאר בס"ר : 
5 מתנאי המבוי שהיא ניתר בלחי או קורה שלא 

יהיו הדפנות נמוכים מעשרה טפחים ושלא תהא 
רוחב הרופן הרביעי המפולשה יותר מי' אמות ושיהא 
ארכו לא פחות מן ד' אמות ובגובהו אם הכשירו בלחי 
אין שיעור לנובהו דאפילו הבתלים גבוהים עד לשמים 
מה איכפת לנו דההיתר וההיכר הוא למטה בארץ 
אבל אם הכשירוהו בקורה אין להיות בהחלל שהחת 


הקורה יותר מעשרים אמה ועל זה שנינו בריש מכילתין- 


מבוי שהוא גבוה למעלה מעשרים אמה פסולה רכיון 
דההיכר הוא הקורה שהיא למעלה קבלו חז"ל רגבוה 
יותר מכ' אמה לא שלטא ביה עינא כמו בסובה 
ומסקינן בגמ' דחלל מבוי תנן כלומר שהקורה תוכל 
להיות בכלות העשרים אמה ולמעלה דרק בההלל אין 
להיות יותר מכ' אמה ואם חפסר אחר מהתנאים אין 
לו היתר בלחי או קורה אלא בצורת הפתח דצוה"פ 
מועיל לכל דבר שהרי היא כמעט כמחיצה גמורה 
(וזסו דעת סרמכ"ס כפי"ז דגס (נכוסס. פחות ‏ מי"ט ‏ מסגי. פוס"פ 
כל סרסכ"ל חול כו דפתות ‏ מו' 6ין עס מקינס על וס ע"ם 
כמ"מ ולענ"ד נרלס. דגס סרמכ"ס מודס ‏ דסמוס"פ 5ריך שיסיס 
כנוכס עטרס ורק סמחינות ממן 790 65 חיוטינן 06 6ינן גכוסות 
י"ט ולפ" י"ל ד(5 נסלקו סרמכ"ס וסרקכ"6 ודו"ק! : 

לח אמרו חו"ל ריש מכילתין דקורה גבוה למעלה 
מכ' אמה אם עשה קה אמקתרא והיינו ציורים 
וכירורים שע"י זה הכל מסהכלים בח כשירה דכיון 
דהפפול הוא כמ"ש שאין היכר למעלה מכ' אמה אבל 
כשיש ציורים יש היכר ונראה דצריך דווקא ציורים 
הבולטים כמו של עץ וכיוצא בו שהרי ההיכל היו 
לו אמלהראות כמו ששנינו בפ"ג רמירות ופירש"י 
של עץ ע"ש ויש בש"ע סעיף כ"ו רציור מסיר ע"ש 
ולענ"ר אינו כן והרי בגמ' שם מפורש כן * שאומר 
מאי אמלתרא חד אמר קיני עופות וחד אמר עץ של 
ארז ע"ש ובערוך כתב שבלשון יוונית הוי קורה אמלתרא 
וגם מ"ש שם דאפילן הציור בכותל מהני ולא ירעתי 
מנ"ל הא [ווסו 6יזס סגס"ס כק"ע |סינס. מסרמ" ועמ"מ. פי"ז 
סל ט"ו מ"ק כעס סרטכ"ל ו("ע ודו"קז + = 


100 ערוך 


לם עד יש הקון להגביה המקום שתחת הקורה עד 

שלא יהא משם עד הקורה יותר. מכ' אמה וז"ל 
הרמב"ם בפי"ז ‏ רין ט"ז היה גובהו יותר מכ' ובא 
למעטו בקורה שמניח אותה למטה צריך להיות ברחבו 


- מפח כקורה עכ"ל דכיון דההיכר צריך להיות תחת 


הקורה די להגביה רק שם שמי שיעמוד עליה יראה 
את הקורה ומלשון הרמב"ם נראה דצריך למטה קורה 
דווקא. ובעין זה הוא לשון הטור וש"ע שכתבו ואם 
היה גבוה יותר מכ' ובנה בנין תחת הקורה די ברחב 
טפח עכ"ל וכתבו לשון בנין ויש מי שכתב דה"ה עפר 
אך יש ליוהר כשנררס ברגלים שלא יתמעט מכשיעור 
[מג'5 סקל"ד) ואמת שרש"י זל פ" כן בגמ' ': 
ד"ס וכ6 (מעעו (עטות כנין 15 עפר) אבל מלשונם נראה 
דווקא קורה של עץ או אבן והטעם משום דעפר וודאי 
תתמעט ואמרו ריש מכילתין דרבים סמכי אהרדי ולא 
מדכרי ע"ש אבל אם אינו גבוה י' וחוקק בחקרקע 
להשלימו לי" צריך לחוק ד' אמות לאורך המבוי על 
פני כל רחבו והכא לא סגי בטפח כיון שאינן דפנות 
בלל בעינן שיעור דפנות כאורך הכשר מבוי |רפ"י ס',] 
ונראה דאפילו הפליג מן הדופן את החקק בפחות מג' 
טפחים כשר כמו ראמרינן בריש סוכה גבי סוכה ע"ש: 
מ ואין מבוי ניתר בלחי או קורה ער שיהא בתים 

וחצרות פתוחים לתוכו שני חצרות להמבוי ושני 
בהים לכל חצר והטעם דכיון דזה שהקילו במבוי נגד 
חצר שיהיה די בלחי אחד או בקורה הוי מטעם ריבוי 
הדיורין והשימוש בו מועט וא'צ לגוררו כל כך כמ"ש 
בסעיף ב' ולכן אם אין שני חצרות ושני בתים לחצר 
אין בו ריבוי דיורין ודמי לחצר |מ"6 פק <"ס כטס 
סרמכ"5) וגם שלא יהא בכל פתהח מאלו הפתחים של 
החצרות והבתים פחות מד' טפחים דפחות מד' טפחים לא 
נחשב כלל וכן דווקא שהאנשים הדרים שם יהיו צריכים 
לעירוב בנון שאוכלים שם דקיי"ל מקוםאכילהגורם להעירוב 
כמו שיהבאר בסי' ש"ע דאפילו הבית האחר היה לאב 
והשני לבן והבן מקבל פרס מהאב אם אובל בפ"ע 
צריכים עירוב כשהאב אובל בביתו והבן בבית השנייה 
וכל זה"כדי שיהיה ריבוי דיורין עם ריבוי תשמישין 
ואז יתמעטו התשמישין במבוי ולכן יש מצריכין שהעירוב 
יהיה דווקא דרך המבוי והיינו כשאין החצירות פתוחות 
זו לו דאם המה פתוחות זל"ז הרי מערבים יחד דרך 
החצירות בלא המבוי וה"ל כולהו כבית אחד וחצר 


אחת והרא"ש והטור והמרדכי חולקים בוה וס"ל דאפילו 


הלכות שבת סימן שס" 
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פתוחות ל"ז ומערבין דרך החצירות מותר דזה מק <. 


ג'כ אוושי דיורין ובוה כ"ע מודים דלא בעינן ישראל 
דווקא בשני החצירות ובשני הבתים של כל חצר 
דאפילו צדו אחד אינם יהודים וצדו אחר ישראל מותף 
דהא התשמישים יש ואם אין בתים וחצרות פתוחים 
לתוכו דינו כחצר וצריך פס ד' או שני פסין וכן בחפר + 
אחר מכל התנאים שנתבארו מקידם : 

מא אך המבוי שאין בפתחו רוחב ג' טפחים אע'פ 

שתוכו רחב הרבה אלא שמתקצר בכות? הרביעיה 
עד שאין שם ג' טפחים רוחב הפתח א"צ שום היתר. 
דלא נחשב כלל כרופן פהוחה אלא כסתומה וי"א ער 
ד' טפחים א"צ כלום וזהו דעת הראב"ר והרא"ש 
והטור ודיעה ראשונה היא דעת הרמב"ם ופשוט הוא 
דגם בחצר הדין כן לדיעה ראשונה אבל להי"א חלוק 
מבוי מחצר ובחצר אע"פ שאין בו ד' מפחים צריך 

הקון דכן משטע להריא בגמ' [ו"כ.. וכ'כ סנ" ! 
מב וגדר החצר כבר נהבאר שיהא ארכו כרחבו אבל 

אם ארכו יותר על רחבו ה"ל כמבוי וגיהר בלחי 
או קורה כן פסקו הרמב"ם והטור והש"ע סעיף כ" 
דכן מבואר מגמ' כמ"ש ויש בזה שאלה ואיך ידון כמבוי 
והרי אין בתים וחצרות פתוחים לתוכו ותירץ רבינו 
הרמ"א דהואול. שאינו קרוב לרה"ר אלא פתוח למבוי 
והמבוי פהוח לרה"ר עכ"ל כלומר דזה שהחטירו על 
המבוי דאם אין בתים וחצרות פהוחות לתוכו. אינו 
ניתר בלחי וקורה זהו מפני שסמוך קרה"ר אבל חצר 
הנדון במבוי כיון שאינו סמוך לרה"ר לא החמרנו בו 
בהפרם הזה דבתים וחצרות ווכ"כ סתופ' י'כ: סד"ס 
וכתיס. וו"ל | מטוס. דמכוי קרוכ לרס"ר יותר מק;ר | כעי כתיס 
וחלרות ‏ עכ"ל כלומר ‏ 5ע"ג דככ( | ספרטיס. ססתרגו. כסגר. יותר 
כמ"ם בסטיף כ' מ"מ כפרט זק ינ כן וסין טיעור (5רכו יותר 
על רתכו דספיפו מעט יותר 6רוך מקרי יתר על רסכו ודע 
דסמ" כפי"ז ס(' | ח' סְכִי6 מקלוקת כרסכו יתר על 6רכו לס 
סוס כמכוי 16 כחנר ומסגמ' ז' . רלט לסדי6 דהכל 5חד ועת'ט 

סקפ"כ וורך. מקרי דרך כניפתו. ודו"קו : 

ממג כתב רבינו הרמ"א בסעיף ב'ו וי"א דנוהגין האידנא 

לתקן כל המבואות בצוה"פ דכל המבואות שלנו 
יש להם דין חצרות והמנהג הפשוט בכל מדינות אלו 
לתקן ע"י חבל הקשור לרוחבו של מבוי ודין חבל זו 
אינו קורה שהרי אין רחבו טפח ולא מהני אלא מטעם 
צוה"פ דמהגי למעלה אפילו בגמי ועל כן יש ליזהר 
להעמיר תחת ההכל שני קנים גבוהים י"מ מבוונים 


ערו 


הח החבל ואז מהני אפילו במבוי מפולש בתורת 
צורת פתח או אפילו בחצר ובכל מקום שצורת הפתח 
מהני וכמ"ש לעיל ס"ס שם"ב עכ"ל : 

מךד והנה נעלם מאתנו איך היו תכונת הרחובות 
בומנם ש? רבינו הרמ"א ואיזה דורות מקודם 

דגם אצלם לא היה כבזמן הש"ס ולכן כתבו שאין להם 
דין מבוי והחמירו בו כחצר ואף יותר מחצר כיון 
שהחצרות סמוכות ממש לרה"ר והחמירו לעשות צוה"פ 
ויש שכתב שהיו אצלם כל הערים מוקפות חומה וישב 
ולבסוף הוקף ולפ"ז אם אין הפתח רחב י" אמות 
ויותר די בשני פסין כחצר ויש שכתבו שאפיקו אין 
מוקפות חומה דינן כחצר ומ"מ צריכים צוה"פ |עמג"6 

סקכ"ו! גם בפחות מעשר : 

מה והנה בזמן הקדמונים היו היהודים יושבים בחלק 
העיר בפ"ע והיה נקרא רחוב היהודים כאשר ער 

היום במדינת מאראקא אבל עתה במרינותינו אנו 
מפוזרים בכל העיר ביחד עמהם ואין לנו מבואות 
אלא בתים וחצרות ומהחצרות יוצאים לרה"ר ובמדינת 
לימא יש בתים למאות ואלפים שאין להם חצר כלל 
ויוצְאִין | מבתיהן לרה"ר ורוב הרחובות שלנו רחבן 
הרבה יותר מי' אמות וא"כ צורתי הפתח בכל המקצועות 
בהכרח לעשות ויש מקומות בכל עיר שהרחוב הקטן 
שבָשם בסוף העיר אין בו י' אמות וצריך שני פסין 
דאין מבוי אצלינו מכמה טעמים שנתבארו ואנו עושים 
צורתי פתח בכל מקצעות העיר ומעמידים אותם בקצה 
העיר ממש ושלא יהיה פנוי ממקום צוה"פ ער הבתים 
או הגדרים יותר מעשר אמות ואם אפילו פחות מעשר 
מ"מ צריך שני פסין והנה הקנה של הצוה"פ עולה 
לפם ויש להעמיד פס שני כנגדו אצל הבתים דכיון 
שהוא בקצה העיר אינו נכל? בכלליות העיר שהצורהי 
הפתח מקיפין אותן וכן בכל קצות העיר במקום שיש 
פירצה לחוץ לעיר פחות מיותר. מי' אמות די בשני 
פסין ושיותר מעשר אמות צריך צוה"פ ושיעור עשר 
אמות לפי מידת מדינתינו רוסיא הוא שני סאזנע"ש 
וחצי. וזהו הכל על היפוד שאין לנו רה"ר גמור כפי 
שהארכנו בוה בס" שמ"ה ע"ש לסעג"6 כסקכ"ז גס כפחות 
פי" 5ריך 5וס"פ וסין מסגין כן ד6מו. דכין | כחטר גס. לקוש 

- ועמ'ם (קמן סי" סס"ס סעיף ו : 
מן וזה כבר נתנאר דבצוה"פ הקנה שעל גביהן א"צ 
ליגע . בהקנה שבצדדיו ולכן אם יוצאים איזה 
בלישות. מכותלים הגבוהים י" אפחים מן הארץ ואינם 
-ש 


שא 
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גבוהים ג' מפחים מן הארץ יכולים לסמוך עליהן על 
קנים של צוה"פ מכאן ומכאן וכן על פסים בפחות 
מ" אמות כט"ש וכ"ש הקנים שגודרים בהם הנינות 
שהם מובים לפסים ולצדדי צוה"פ והקנה העליון 
ימתחו כנגד הבליטות ממש או כננד הקנים ממש כדי 
שלא יהא מן הצר וש מי שאומר שצריך ליזהר 
כשמותח הקנה העריון על הגג של איזה בנין ומותחו 
כנגד הקנים הצדרים שהעמיר בצרדי הכותל שלא 
תצא בליטת הגג שקורין קאפע"ז מתחת הקנה העליון 
דא"כ הבליטה מפסקת בין העליון ובין הצדדים "ז 
סקי"ט! ויש מי שחולק בזה ומביא ראיה מכיפה שהעיגול 
מפפיק בין הצד העליון לבין הצרדים ועכ"ז מותר 
כדמוכח בגמ' (י"6 :ו ומזה מוכח דההפפק אינו מזיק 
כלום |ת"ט סקס"ד! והגם שיש לחלק שזהו הכל בבנין 
אחר אבל בכאן שהנג הוא בנין אחר הוה הפסק מ"מ 
מנלן לחלק בכך והרוצה לצאת ידי דיעה ראשונה 
ישה נקב בהבליטה בנגד הקנים שבהצרדים בכדי 
שיהיו מכוונים תחת העליון בלי הפסק [ע" עסו וכבר 
כתבנו בס"ם שס"ב שיש מי שאוסר אם הקנים הצדדים 
רחוקים מן הכותל ג' טפחים כמו בלחי רפסול בכה"נ 
ואנחנו בארנו שם דאינו כן ווגס סת"ט כפי' וס פק"י חופק 
על סתכ"ם שסתמיר. כזס. ע"ש) ! 

מז כתב רבינו הב"י בפעיף כ"ם מנוי שצרו אחד 

כלה לים וצרו אחד כלה לאשפה של רבים א"צ 
כלום שאשפה של רבים אינה עשויה להתפנות ואין 
חוששין שמא יעלה הים שרטון עכ"ל שכן דרך חים 
שמתקצר ונעשה קרקע ובטלו המחיצות וכתב רבינו 
הרמ"א דיש חולקין וסוברין דחיישינן שמא יעלה הים 
שרטון ואין כאן מחיצה עכ"ל אמנם אם עדיין ישאר 
מררון במתלקט י" מתוך ד' במקום שהיה שפת הים 
פשיטא דזה עצמו הוי מחיצה (ע"ו פוף סק'ך! ויש מי 


שאוסר גם בכה"ג מטעם שמא יטלטלו עד שפת חים" 


כמו שהיו מורגלין ובשם הוי כרמלית אפילו יש מחיצות 


מהים לפי שלא הוקפו לרירה ולכן גם צוה"פ לא מהני 


על המקום שהיה מקודם שפת הים אלא מחיצה גמורה 
מטעם שמא יטלטלו להלן ענ" סקל"5] והומרא יתירה 
היא ודוקא בים חיושינן לשרטון ולא בנהרות שס! ורק 
בעינן ששפת הנהר יהיה פמוך ממש לראש המבוי 
ואם רחוק משם צריך בפירצה ההיא תקין אם היא 
פחות מעשר די בפסין וביותר מעשר צריך צוה"פ |טסו 
וזה פשוט דנהרות שדרכן להתייפש בקיץ אפור (סן 
ואם 


/ 
0 
| 


14% ערוף 
ואם החיף. ניתלקט =" מתוך ד' מותר כמ"ש ובשיש 
נשרים צריכים צוה"פ כשהם יותר מעשר וכפחות די 
בשני פסין : 

מח ודע דנהרות בימות החורף כשנקרשים ודאי בטלה 

המהיצה שהרי הולכין בשם כמו ע? הארץ ₪סו 
ויש מי שרוצה לאסור גם בימי הקיץ מפני הקרישה 
שבימות החורף |ע"ז פסו ורבו החולקין בזה ואף גם 
בה'רף יש שרוצין להתיר אבל העיקר לרינא דבחורף 
אסור ובקיץ מותר יבחורף לבד שאסור משום ביטול 
מחיצה ראפילו נאמר דאין זה ביטול מחיצה הא כיון 
דהוי הילוך לרבים אמרינן אתי רבים ומבטלי מחיצתא 
דאע"ג רבגמ' |כ'ג :| מבואר דרבנן לא פ"ל אתי רבים 
ומבטלי מחיצתא כבר כתבו רבותינו בעלי התוס' שם 
(פד"ס ‏ דילמ6! המחיצה העשויה בירי שמים גם רבנן 
מודים דאמרינן אתי רבים ומבטלי מחיצתא ע"ש ואי 
קשיא רא"כ היכי חשבינן הים למחיצה הא ספינית 
עוברות בו ויש מי שאומר רבאמת מיירא במקום שאין 
ספינות עוברות [מנ"% סק" וזהו דוחק מבואר אך 
המעם דספינות לא מבטלי מחיצתא ואינו דומה להילוך 
רבים |סר"ש 966יון כקו"ת כג'י סו" כ' וכ"כ סמנ"6. עגמו כסי' 
עפ" סקי"ד) ויש מהגדולים שאמרו דאין כוונת התוס' 
לומר דבמחיצה העשויה בידי שמים גם רבנן מודים 
דאמרינן אתו רבים ומכטלי מחיצתא דלהדיא מיכח 
שם בגמ' דגם במחיצה בירי שמים לא אמרינן אתי 
רבים וכו' טסרי כעי פס כתל) | אלא בונת התוס' לומר 
דאין זה מחיצה גמורה לענין יותר מב' סאתים דזה 
לא מקרי הוקפה לרירה |כג'י בס וסר"כ 86ניון: פס) ויש 
מי שאומר דברלא ניחא תשמישתיה לא אמרינן אתי 
רבים ומבטלי מחיצה ולכן בתל המתלקט שם בגמ' 
לא אמרינן זה מטעם זה |סר"ש 55יון עס ועס"ם ‏ כ" 

קפ"ט] | : 

ממ ועור נלע'"ר דאפיזו אם נתפוס דברי התוס' 

כפשוטן דבמחיצה העשוי בידי שמים אמרינן 
אתי רבים ומבטלי מחיצהא ט"מ במחיצה אחת מודים 
דלא אמרינן כן דכן מבואר מרבוייהם הקורמים |כ"כ . 
ד'ס. קסית| שבתבו | אפילו לר' יהודה דס"ל אתי רבים 
ומבטלי מחיצות אפילו במחיצות העשויות בירי אדם 
וז"ל אי נמי אפילו קסבר שלש מחיצות דאורייתא לא 
אתו רבים ומבטלי מחיצה שלישית כיון דאיכא שתי 
טהוצות שלימות עב"ל הרי שכתבו כן אפילו ל"י וב"ש 
לרבנן ועור ראיה מרברי בעל המאור שם שכתב וז"ל 
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ר' יוחנן כר"י ס"ל דאתו רבים ומבטלי מחיצתא ושתי 
מחיצות ‏ ראורייתא וכו' משום דליכא אפילו שתי 
מחיצות לפי שרבים בוקעין שתי וערב ולא היה בה 
אפילו מחיצה אחת שלא היו הרבים בוקעין בה עכ"ל 
הרי מפורש דאפיקו לר'"י אלמ?י היתה מחיצה אחת 
שאין הרבים בוקעין בה לא הוה אמרינן אתי רבים 
ומבטלי מחיצות וכ"ש לרבנן |וכוס 6"ש מס פסקטו ע! 
סתוס' מתל סמת(קע ודו"ק 1 

ן נלע"ר דרק במפולש לרה"ר אמרינן אתי רבים 

ומבטלי מחיצה ולא במפולש לכרמלית וכיון שאנו 
הופסין בזמה"ז דאין אצלינו רה'ר לכן גם אין חשש 
אצלינו מאתי רבים ומבטלי מחיצה וראיה מדברי 
רביני יהינתן שכתב שם במשנה בפלונתא דר"י ורבגן 
בפסי ביראות דר"י סבר אתו וכו' ורבנן סברי לא אתו 
וכו" וז'ל וחכמים אומרים א"צ כלומר דלא אהי רבים 
ומבטלי שם ד' מחיצות דפסי ביראות וכו' שאם לא 
מחמת הפסין הוה מודי רבנן דרבים מבטזי מחיצה 
כדחזינן בפלוגתא דלעיל דמי שיש לו שני בהים בשני 
צירי רה"ר וכו' עכ"ל הרי מפרש רטעמא דרבנן בשני 
בתים משני צידי רה"ר שאוסרין הוא מטעם אתו 
רבים ומבטלי מחיצות והנה בפ"ק !'.] ת"ר כיצר 
מערבין דרך רה"ר עושה צוה"פ מכאן וכו" ופריך 
ורה"ר מי מערבא והתניא מי שיש %ו שני בתים 
משני צידי רה"ר וכו' אין מערבין רה'ר בכך ומסיק 
כיצד מערבין מבואות המפולשין לרה'"ר הרי להדיא 
דבל שאינו רה"ר גמור אף שמפולשין לרה"ר מערבין 
ע"י צוה"פ ולחי וקורה נָלֶרבִינו יהונתן רטעמא דרבנן 
משום ררבים מבטלי מחיצות מ"מ במבואות המפולשין 
לא אתו רבים ומבטלי מחיצות וכ"ש בכרמלית גמור 
והן אמת שהתוס' אינם מפרשים כפירושו בהך דשני 
בתים אלא מטעם ג' מחיצות דאירייתא מיהו לדבריו 
ודאי הדין כן ולא מצינו חולקין עליו בפרט זה וכן 
מעצם הפוגיא שם |כ"כ :| מבואר להדיא דחשש זה לא 
הוה רק ברה"ר ולא בכרמקית |וש. ו רייס מירוטלמי 
פ"ק סל' 6' דכמתינס 5סת 63 6מריגן ‏ 6תו רכיס וכו' סומר 
פס וסדין שקק6 דר' סכין ‏ 69 <ריך 5וס"פ | טקו5 כמתלקט " 
מתוך ג' תקנס תקנו כו כדי (סתיר | כתיס מ(מטן עכ"( קרי 
מפירם דכתל קזס סתורו = 6ע"פ עסיס סילוך (רכיס. סו מטעס 
מקינס. 6תת. וסמפרקיס נדחקו טס ודו"ק] ‏ |ומסר"י. 6ין ריס 392 

דכל סים 5ו"פ 5 6מרינן ‏ תי רכיס. וכו'ן : 
נא מכוי שצרו אחד אריך וצרו אחד קצר אפילו אין 
הארוך 


ערוך 


הארוך עודף על הקצר ר' אמות כשיעור מבוי מ"מ 
אינו מניח הקורה על צר הארוך אלא כננד הקצר 
ולא יניח הקורה באלכסון ולהשתמש בכאן עד משכו 
ובכאן עד משכו רהנה הקורה היא משים היבר ובאלכפון 
לא הוה היכר והרואה שבני מבוי נמשכים בעבר השני 
חוץ מכנגד כותל הקצר יאמר שמותר להשתמש ברה'ר או 
בכרמלית לפי שזה העודף לא נראה שהוא מן המבוי 
ואפילו אם יעמיד שני לחיים אחד אצל הארוך ואחד 
אצל הקצר ולחי הוה משום מחיצה מ"מ אפור שהרי 
כבר בארנו דגם בלחי צריך היכר ובאלכסון לא הוי 
היכר ויש מתירין בלחיים ["ל ועענ"? פקנ"ט אבל 
בצורת הפתח ודאי מותר וממשיכו באקכסון ומשתמש 
בקצר ער הקצר ובארוך ער הארוך רהרי היא כמחיצה 
גמורה ואפילו באלכסון הוה מחיצה וזה שאמרנו שאין 
לחניח הקורה באלכפון והו בכה"ג בארוך וקצר אבל 
בתוך המבוי יכול להניחה באלכסון אם ירצה ולהשתמש 
כאן ער סוף הקורה וכאן ער סוף הקירה דכיון שיש 
דופן כנגד דופן הוה היכר גם באלבסון ואין בזה 
מכשול : 

ב העמיר הלחי באמצע המבוי אם מן הלחי ולחוץ 

כלפי פתח המבוי יש שם חצירות פתוחות להמבוי 
ועשו גם לחי לפתח המבוי אין לחי הפנימי מועיל 
לחלקו להמבוי לשני מבואות שאלו יערבו לעצמם ואלו 
לעצמן אלא אופרין אלו על אלו עד שיערבו יחר 
שזה שאמרו לחי משום מהיצה אינו מחיצה ממש 
להבריל זה מזה לגמרי אלא לענין השלמת רוח הרביעית 
הוה משום מחיצה אבל אינו כמחיצה גמורה להבדיל 
חצי מבוי מהחצי השני ואם אין שם חצר כלל אחר 
הלחי | הפנימי מטלטלין עד הלחי הפנימי ולא יותר 
שהרי גילו ארעהם שעשו לחי זה לעיקר ואפילו אם 
העמירו לחי אחר בסוף המבוי אם לא עקרו הראשון 
או לא בטלוהו בפירוש מי יימר דסמכי אהאי דחצון 

דילמא סמכי אהך דפנימי ("! : 

נן ואם יש בתים אחר הלחי הפנימי ולא -העמידו 

לחי בסוף המבוי הנה הבתים שאחר הלחי ודאי 
אפורים בטלטול שהרי אין להם לחי מיהו אינם אוסרים 
על הדרים קידם הלחי ומותרים הפנימיים להשתמש 
-מן הלחי ולפנים אם עירבו ביניהם דכיון שהחצונים 
לא עשו לחי ואינם יכולים לטלטל בהמבוי הוה 
כנסתלקו מהמבוי ואין אוסרים על הפנימיים ולא דמי 
לשתי חצרות זו לפנים מזו רלפעמים בהעדר עירוב 


הלכות שבת סימן שס'נ 
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מאחת מהן איסרת ‏ על השנייה כמו שיתבאר בפי' 
שע"ח דההם ג"ב אינו אוסר רק מי שיש לו דריסת 
רגל עליו כמו פנימית אחצונה ולא להיפך ועוד דזהו 
בחצרות אבל במבוי אלו שלא עשו לחי לא נחשבו 
כבני המבוי והם כנסתלקו מכאן וסוף המבוי נחשב 
בהלחי : 

נף אבל אם עשו באמצע המבוי שני פסים בשני 

צרדי המבוי או פס ארבעה בצר אחר או כשהוא 
יותר מעשר ועשו צוה"פ אפילו אם יש חצרות מהתקין 
ולחוץ ועשו גם החצ'נים תקון לראש המבוי בלחי או 
קורה נתחלקו זה מוה וכל חלק מערב לעצמו ואין 
אוסרים זה על זה וטעמו של דבר רכיון דהיה די 
בלחי והם הוסיפו על התקין בשני פסין או בפם ד' 
או בצוה"פ ממילא רכוונתם להתחלק זה מזה לגמרי 
ומועיל בכה"ג ראטו אין רשאים לההחלק אלא דבתקון 
ההכרחי אין וה חילוק אא"כ הופיפו על התקון ועע"ו 

סקכ"ג וע' לקמן | כסי" | ס"כ : 

נה וכמו שהדין בלחי כמו כן בקורה ויכולים להניח 

קורה באמצע המבוי ולא יטלטלו רק עד הקורה 
ואם יש ריורין משם ולהלן והניחו גם קורה בסוף 
המבוי אוסרין זה על זה ער שיערבו יחר ואם לא עשו 
קורה נסתלקו מהמבוי ואלו מערבין לעצמן ודע שכל 
אלו הדברים הם כשיש באותו חצי מבוי המוכשר 
בלחי או קורה כל תורת מבוי היינו ארכו יתר על 
רחכו ושלא יהא ארכו פחות מד' אמות ושיהיו בתים 
וחצרות פתוחים לתוכו אבל אם לא כן אין על החצי 
הזו תורת מכוי אלא תורת חצר וצריכה או פם ד' 

או שני פסין משהויין בשני הצדדים : 

נן מהרינים שנתבארו במבוי קמרנו דה"ה בחצר אחר 

שיש בו הרבה כתים ורוצים להתחלק זה מזה 
שכל חצי חצר יערב לעצמו צריבין לעשות הערפה 
על הקונם ההכרחי ותקונם ההכרחי הוא פם ד' או 
שני פסין משהויין צריכים עתה לעשות שני פסין של 
ד' ד' או צוה"פ וערים שלנו המעורבות בצוה"פ בבל 
צר אין כאן דבר שיחלקם לשנים שחרי צוה"פ הוא 
התקון ההכרחי וצריכין לעשות מחיצה גמורה להתחלק 
זה מזה או בפירצה שפחות מעשר לעשות שם צוה"פ 
שאין זה תקון ההכרחי שהרי היה די בשני פסין או 
בפם ד' ואפשר דאף ביותר מעשר יכולים להתחלק 
זה מזה. ע"י צוה"פ מפני שהיא במחיצה גמורה. ולכן 
אף שהיא הכרחית מהני ‏ ויש להתיישב בזה |ועמג"פ 
פקל"ר 


4+ הלכות שבת 


ערוך 
סק("ל כעיר סמוקפת חועס ודלתות. ספין מתסנקין זט מוס. רק 
ע"י מקינס. ע"ם ומשמע דמות"פ 59 מסגי ופולי 69 כסית. כזס 
ולוס"פ | כמתינס. ולו"ק] |: 
מבוי שהוא רחב בפתחו עשרים אמה ורוצה לחלקו 
לשנים כרי שכל אחר לא יהיה יותר מעשר ויוכרח 
לצוה"פ אינו מועיל במז שיחלקנו באמצע בקנה או 
באיזה מהיצה אפילו רחבו ד' טפחים משום דאמרינן 
אתי אוירא רהאי גיסא ואוירא דהאי גיסא. ימבטל ליה 
והו"ל כמי שאינו אלא אמרו חכמים עושה פם גבוה 
עשרה במשך ארבע אמות ומעמירו לארכו של מבוי 
"₪ דכיון שיש בו אורך שיעור מבוי אין האוירים 
מבטלין אותו אפילו כשבל אחר מהאויר של הצדרים 
גדול ממנו כמו בכאן שכל צר יש בו אויר יותר מד' 
אמות וטעמו של דבר דהנה במחיצות גמורות לא 
שייך לומר אתי אוירא דהאי ניסא ואוירא דהאי. גיסא 
ומבטל ליה רמחיצות הם הלכה למשה מסיני בכללותיהן 
ובפרטותיהן וכמו רלא אמרינן בהפפק פחות מג' בין 
קנה לקנה משים דהלכהא גמירי לה רכלבור דמי כמו 
כן בכל ענייני מחיצות ורק כשעושים הפסק בין מחיצה 
למחיצה אמרינן דהאוירים מבטלין ההפסק ולכן הצריכו 
שוה הפס ד' אמות יעמידנו לאורכו של מבוי דאם 
היה מעמידו לרחבו. היו האוירים מבטלין אותו אבל 
עכשיו שהעמירנו לארכו של מבוי ועשאו לשני מבואות 
והיה וה הפס רופן שלישי לכל מבוי ובמחיצה אין 
האוירים מבטלין ולפ"ז צריכים שבכל חלק מהם יהיה 
דין | מבוי בבהים וחצרות פתוחים לתוכו וכל תנאי 
מבוי וממילא אם מכשירן בלחי יעמיד בכל אחר לחי 
ואם מכשירן בקורה יכול להניח קורה ארוכה כ' אמה 
על שניהם ובקבר שהקורה לא תהיה רחוקה ג' טפחים 
מן הפם המפסיק שהרי הוא נחשב מחיצה לכל אחד 
[כגלע"ד. כיפור ‏ סדכריס וכן ג"ל מדכרי | סרטכ"5 כעס"ק ססכי5 
ס6"ר כסקנ"ע וז"ל ומעתס 6ין סויר טמכפן ומכפן מכטלין טסין 
פויר מכטל כותני טמכוי | עכ"ל ודו"קו. : 

נה וכתבו התים' והרא"ש והטור והש"ע סעיף ל"ג 
דמה שמן הפס ער כותל האמצעי של מבוי. יש 

לו דין מבוי עקום שהרי אלו שני המבואות מתעקמים 
ובאמצע פהוחים בשני ראשיהם לרה"ר עכ"ל ביאור 
הרברים רהן אמת שאמרנו דפם זה מחלק המבוי לשני 
מבואוה אך זהו אם הפם היה מגיע ער דופן האמצעי 
כגון שכל משך המבוי אינו יותר מר' אמות או שהפם 
ארוך יותר מר' אמות אבל כשהפם ד"א ומשך המבוי 


סימן שס"נ השלחן 
לארכו הוא יותר א"כ אינו מחלקו רק עד כלות הד' 
אמות משך הפס וזהו ווראי אם הררים משם ולחלן 
אינם חוששים בהיתר הטלטול יכולים המבואות אלו 
לחלק זה לעצמו ווה לעצמו אבל אם גם הם רצונם 
בטלטול ושיכנסו בהעירוב ואצלם הרי כולו מבוי אחר 
היא והוי כמבוי עקום ולכן בהכרח להם לעשות 
בהעקמומית צוה"פ ובצרו השני לחי או קורה כמו 
שיתבאר בסי" הבא : 
נמ אבל יש מרבותינו שאומרים שאין לזה כלל דין 
מבוי עקום דמבוי עקום אינו אלא כשיש שני 
צררי רה"ר כמזרח ודרום וכיוצא בזה ראז הוי במפולש 
אבל כששני ראשים לצר אחר כמו בכאן לית לן בה 
ואע"פ שיתבאר בסי' הבא רגם בעקום כמין חי"ת הוי 
מבוי עקום צ"ל דפתח אחר יוצא לצר אחר (רי:נ'6 
כתוס' פס! ורעת רבינו הרמ"א בפעיף ?"ג ראפילו ?ריעה 
הקורמת אין זה אלא בשיש מן הפם עד הכותל 
האמצעי יותר מעשר אמות אבל בעשרה וכ"ש בפחות 
אין וה רק פתח בעלמא ואע"פ שבמבוי עקום גמור 
נם בפחות מעשרה הוי כמפולש זהו בשני מבואות 
גמורים אבל לא בבה"ג [וסמג"6 פק'"ו כתכ דוסו. כעני 
טידי רס"ר ע"ם ותמיסגי דוס דעת סרינכ"5 טכתכנו וכתב מפורץ 
לפילו | כיתר מעטר ע"ש 6כל סתוס' וסרל'ם ₪3 ס"ל כן <כן 
כלע"ד. כמ"ם וכן גרסס (סדי5. מע" סקכ"ו ודכרי. סמנ" 5"ען : 
ם והריטב"א בחירושיו חולק על כל מה שנתבאר 
דפירש שהפס הזה אינו עושיהו כלל לשני מבואות 
והוא רק להמעיט הרוחב יותר מעשר ולא אמרינן 
אתי אוירא רהאי ניסא ורהאי גיפא ומבטל ליה דבפם 
ארוך ד' אמות לא אמרינן סכרא זו כמו במחיצות 
ולפ"ו נשאר מבוי אחר כמקדם ודי בלחי אחד וכן 
אם הקורה גבוה הרבה מהפם כיון שהפם אינו מן 
המחיצות ותמה על הראב"ר שמצריך שהקורה לא 
תהיה גבוה ג' טפחים מן הפס ע"ש וטעמא דהראב"ר 
דס"ל כתוס' ורא"ש שנתחלק לשני מבואות ולכן הרא"ש 
הביא רבריו ע"ש : 
סא ער יש תקון אחר למבוי הרחב. כ' אמה והיינו 
שירחיק שהי אמות מהכותל ויעשה פם רחב ג' 
אמות ויעשה כן גם בצר השני וישאר פתח רחב " 
אמות ולחי צריך אחר דמאלו אינו מועיל כיון שהם 
רחוקים מן הכות? והלחי צריך שלא יהא ג' טפחים 
מהכותל וכן יבול להרחיק אמה ולעשות פם אמה וחצי 
ועור ירחיק אמה ויעשה פם אמה ומחצה וכן בצר 
השנו 


ערוף הלכות שבת סימן שם"נ שס"ד השלהן 


השני שני פסין של אמה ומחצה ושני רווחין ש? אמה 
וכן יכו להרחיק שני אמות ושני מפחים ויעשה פם 
שתי אמות ור' טפחים וכן מצר השני וכן כל כיוצא 
בזה ולחי צריך אחר מטעם שנתבאר והכלל שצריך 
לראות שהפם יהיה יותר מן הריוח שבין הכותל והפם 
דאל"כ אתי אוירא דהאי גיפא ודהאי גיסא ומבטל ליה 
שהרי שני האוירים עודפים עליו ונם כל אויר הוא 
כמוהו ולכן צריך שהוא יהיה יותר מן האויר של צר 
אחר רבכה"ג לא מצרפי שני האוירים ?בטלו כיון 
שנגד כל אחד מהם הוא חזק יותר : 

סב ופפ זה שאמרנו א"צ שיהא מלוח אחר או מרף 

אחר למעט רוחב האויר של המבוי דאפילו אם 
עושיהו קנה קנה פחית משלשה ג"כ מותר דכל פחית 
מג' כלבוד רמי והוה כשלם וכ"ש כשסומך שנים או 
ג' דפין זל"ז או יותר ורק צריכין ליזהר שלא יניחו 
הפתח הגדול של המכוי וילכו ררך הקטנים דאם יעשו 
כן בטל תקון המבוי ונטל הלחי המתוקן בו ונמצא 
מבוי זה בלא הקון (רע"י. " : ד'ס די(פ5] וכתב הריטב"א 
דאם הכשירוהו בקורה והקורה מונח מכות% לכותל 
לא איכפת לן אם ילכו בכאן או בכאן אך מיירא 
שהקורה אינה מניע רק עד הפס הרחוק מן הכותל 


רכג 445 


והשני אמות הפנויים מן הכותל לפס אין עליו קורה 
ולכן חיישינן שאם ילכו דרך השני אמות אלי אין כאן 
היכר קורה ע"ש ואע'ג דלפ"ז אין הקורה על שני כותלי 
המבוי די"ל דכיון שהיא על הפם חשיב בע" הכותל 
ולפ" בלחי צ"קל ג"כ שלא ילכו בהאויר ‏ שאין שם 
הלחי ובסתמא לא חיישינן שיניחו הפתח הנדול וילכו 
בהקטן דלמה יעשו כן כיון שאין מקצרין בהילוך וחשש 
זה אינו אלא כשיש חלל ברופן הצררים ראז. מקצרין 
בהילוך ויתבאר בסי' שס"ה ע"ש : 

פן מנוי ששוה מתוכו ומשופע לצד רה"ר או ששיה 

לרה"ר ומשופע לתיכו אם השיפוע הולך ומתלקט 
מעט מעט ער שמגביה עשרה מפחים מתוך ארבע 
אמות שיפוע הרי הוא כאלו זקוף כולו וזה עצמו היה 
מחיצה וא"צ שום תקון אחר אבל אם מתלקט מהיך 
ה' אמות אינו כמחיצה אלא הוי כשאר רה"ר או 
כרמלית כיון דנוח להילוך שאינו זקוף (עמג"6 סק" 
מכתכ טנריך | 697 כקעי. כו רכיס. ד6ס. כקעי מכטלי | מסינת? 
ופח"כ | כתכ | דמסתימת ספוסקיס ‏ 55 משמע כן וכתב | דפופי 
לריך | כקיעת =ם' רכו) ע"ם ודכריו | תמוסיס = ולפמ"ט כסעיף 
מ"ע וסעיף 3 26 9 ע"ש סיטכ ומוס סיוע | (דכריכו 

ודו"ק] : 


שפד [דין מבוי מפולש ומבוי עקום וחעשוי כנדל ובו ט' סעיפים] : 


א אע'פם שצורת הפתח הוי כמחיצה מ"מ ?רה'ר 

גמור אינו מועיל צוה"פ לעשותה כרה"י לטלטל 
שם וטעמו של דבר דנהי רמן התורה כשעושה צוה"פ 
בצר אחר של רה"ר וכ"ש בשני צררים לא יתחייב 
הזורק מתוכו לרה"י מ"מ מדרכנן לא התירו לעשות 
עירוב ברה"ר עצמה ע"י צוה"פ ואין זה תימא שהרי 
גם בבקעה לא התרנו ע"י צוה"פ מכל הצרדים כמ"ש בסי' 
שס"ב סעיף ל' ואין תקון לרה"ר אלא במחיצות גמורות 
ודלתות ושינעלו אותן בכל לילה וכך אמרו בגמ' ו' :ו 
ירושלים אלמלא דלתותיה ננעלות בקילה חייבין עליה 
משום רה"ר והרמב"ם בפי"ז פסק דלאו רווקא נעילה 
ממש אלא שיהיו ראויות לנעול והיינו שלא יהיו הדלתות 
משוקעות בעפר ואם הם משוקעות צריך לפנות האפר 
ומתקנן שיהיו ראויות לנעול ואף אם שר העיר אינו 
מניח לנעול אין זה כלום רהרלתות עושות את הפתח 
לפתח במחיצה זו ואחר שעשה לה תקון דלתות חשיבה 
כולה בחצר אחר ואיו מבואותיה צריכין תקוני לחי 


00 


וקורה [ודע דוס טלוטר ירופליס. 59536 ד(תותיס ננעלות חייכין 
עלי' משוס רס"ר 6ע"ג. דעדיין יש מסילות וגס (וק"פ. על מקוס 
ספתחיס 5ך זסו מטעס תי רכיס. ומכט(י מחינס דמר* דשמעת5 
סופ ר' יותץ וליסו ס"ל ‏ כר' יסודס. כד' כ"כ . ע"ם 6כל 6קן 
קיו" כרכנן ד(6 6מרינן 6תי רכיס ומכטלי מסינס. כמ"ש כסי' 
סקודס \לפילו ‏ כ( כעילס. פין. דין. ירופניס רק ככרמנית. וסוגי6 
דעירוכין ק"5, כמענס דסוק ,טל פטמין וגע' פס ג"כ 96יכס 
דר"י סו דפתס תכיס דר"מ סיינו ר' יסודס. ד6ל"כ (8 יספיק 
תירופו טל ר"פ טס ע"ם ודו"ק] [ויש. סקל כסרמכ"ס ‏ וסטור 2"57 
כעילס = דוק ועפנ"ג] : 

ב ודווקא לרה"ר עצמו לא מהני צוה"פ אבל מבוי 

המפולש לרה"ר בשני ראשיו או שמפולש צר אחר 
לרה"ר וצר השני לברמלית או משני צרריו לכרמלית 
צריך ציה"פ מצר אחד ולחי או קורה מצד השני 
רכשעושה מצר אחד צוה"פ הרי יש לו שלש מחיצות 
והיה ככל ‏ מבוי שעושה ברוח רביעית לחי או קורה 
וזהו כשיש לו כל דיגי מבוי שנתבארו בס" הקורם 

ואם 


6 הלכות שבת 


ערוף 
ואם לאו יש לו דין חצר ולא מהני לחי וקורה ברוח 
רביעית אלא שני פסין או פם של ד' טפחים כמ"ש 
שם אבל בהצר שצריך צוה"פ אין נ"מ וזה שהצרכנו 
תקין ברוח רביעית היינו כשרוח זה מפולש לרה"ר או 
לכרמלית אב? אם הוא מפולש לחצר אף שאינה 
מעורבת אע"ג שצר אחר פתוח לרה"ר א"צ צוה'"פ 
אלא משני צדריו לחיים ‏ או קורות לחי מכאן ולחי 
מכאן או קורה מכאן וקורה מכאן וטעמו של דבר 
רהצר הפתוח להצר היה כסתום דמחיצות החצר 
שמעבר חשני עולות לו וחוה כמבוי סתום מג' רוחות 
שא"צ רק להי או קורה ברוח הרביעית וזה שהצרכנו 
גם לחי או קורה בצד החצר אינו אלא משום היכר 
מפני שהוא פתוח לחצר ומטעם זה יש מי שסיבר 
דקורה אינו מועיל לצר החצר אלא לחי שהוא משום 
מחיצה והוי כסתום |כ"קן : 
ודע שיש מרבותינו שסוברים דמבוי המפולש לרה"ר 
בשני ראשיו צריך דלה הראויה לנעול מצר אחר 
ורשנ" | ומ"מ פי"ז כעס = יש קונקין ע'ש] | ויש | מרבותינו 
שפוברים דטבוי שהוא רחב י"ג אמה ושליש בשיעור 
שהיתה בפסי ביראות ומפולש בשני ראשיו לרה"ר דינו 
כרה"ר עצמה תופ' ' :] אמנם דיעה ראשונה היא רעת 
הרי"ף והרמב"ם והרא"ש והכי קיי"ל |וכט"ע 5 סוכל רק 
דיכס זו ע"ץ] : 
ך ורע רוה שהצרכני ברה"ר דלתות היינו | משום 
דרלתות פשיטא שהם כמחיצה גמורה גם בעיני 
בני אדם ואינו דומה לצוה"פ וא"כ אם אפילו רק מצר 
אחר יש דלת כראוי הננעלת או הראויה לנעול פגי 
בצר השני בלחי או קורה ככל המבואית וכן הוא 
באמת דעת הרשב"א במ"ש המגיר משנה בפי"ז אבל 
רביתינו בעלי התוס' (": ד" וס6פה) כתבו רהיכא 
דהמחיצה השלישית הוי ע"י דלת צריך גם ברביעית 
דלת ע"ש וכן מבואר מרש"י שם [ל"ס קייכין ע"פ! אמנם 
לפי דברי רבינו יצחק בעל התוס' נראה דס"ל כהרשב"א 
ע"ש ולפ"ז הוה פלוגתא דרבוותא |וסענ"5 סק"כ כתכ 
דדעת ר"י כסרטכ"5 ותמיסגי ולמס 69 סכי5. מתוס' סקודס דכרי 
ר"י פמפורם | (סיפוך | וער"י 6ין סכרס ושין (עלול לסל זקו 
פלונת דכ"ט וכ"ס ‏ 6ליבס דקנניף. וכ"ס סוכריס דדי כדלת 5חד 
די"ל דכפי סמסקנם סו כמכופות סמפו(טות (רס"ר ‏ %כל כרס"ר 
עלמס. "ל לגס | כ"ס מוליס. לכ"ע | ע"ט ודו"קן. [ודע טממעתי 
עכדין רפוי פנעול פס סממט(ס מקפדת 96 סגעילס מקרי סונו רשוי 
לכעול ול כסירח | כדמטמע מסוגית סש"ם ע"טן : 


סימן שפ"ד 


השלחן > 7 
ה מכוי עקום כמון דלי"ת והיינו שאינו הולךך בשוח =/, 
אלא מתעקם קצר ימין או לצדר שמאל ונמצא ‏ -] 
שמצד אחד פתוח לרה"ר במורח או במערב: ומצף 
השני פתוח לרה"ר בצפון או בדרום ולכן.כמו שמבוי 
מפולש ההולך בשוה צריך מצד אחר. צוה"פ -ומצף 
השני לחי או קורה כמו כן בכאן אך בכאן החיוב 
לעשות הצוה"פ בעקמימותו רבשם נראה הפילוש לשני 
הצררים והוי פילוש זה כמפולש לרה"ר ומצו -השני 
לחי או קורה בשניהם רוקא רנחשבים כשני מבואות 
מפני העקמימות ופשיטא שיכול: לעשות. שני צוה" 
בכל אחר משני ראשיו ובהעקמימות לחי או קורה 
דהכל אחר כמובן ומטילא שכל. מבוי ‏ ובול לערב 
לעצמו וחבירו אינו אוסר עליו דכיון שעירבו לעצמן 
גלו אדעתייהו שמסלקים א"ע זה מזה \ואע'"ג דבמבוי 
שוה אינו מועיל כמ"ש בסי' הקודם אבל בעקום טועיל 
דלהדיא. נראים כשני מבואות וכופין את בני מבו" 
השני שלא ילכו בשבת זו דרך מבוי וה דאם ילכו 
יאסרו עליהם ואע"ג דבפי" שע"ח יתבאר דרגל המותרת 
במקומה אינה אופרת שלא במקומה זהו בחצרות שבל 
אחר יש לו חצר לעצמו אכל במבוי הכל שולטים 
ולכן בהכרח לבפותם שלא ילכו ררך כאן. ענ" סק'ג 
כפס סר"י] ורע. רזה שהצרכנו צוה"פ בעקמימיתו הוא 
אפילו אין בהעקמימות "ותר מעשר פ' ו' ₪ דכיון 
דוהי כפילוש לרה"ר אין חילוק בין פח%/ מעשר ליותר 
מעשר : 0 
ן ויש מי שאומר דהא דמצרכינן במבוי עקום צוה"פ 
אינו אלא כשהפילושים לרה"ר אבל אם שני הפילושים 
הם לכרמלית א"צ שום תקון בהעקמימית אלא לחי או 
קורה בכל פתח [ע"ז סק'כ כפס מסרי"): ולפ"ז אצלינו 
שאין רה"ר ג'כ הוה כן מסו ואע"ג רבמפולש נטור 
אין חילוק בין רה"ר לברמלית מ"מ בפילוש שעי 
עקטימות שאינו פילוש גמור יש חילוק ופתורן קופית 
סע"ו פס ויש מי שחולק בזה וס"ל דהכל אחר ג" עסו 
והעיקר כדיעה ראשונה (וכן פסק ס6"ר סק"ס \כ"מ מסמנ"% 
סי" טס"ג | סקכ"ז ע'ש] : 
ז ומבוי עקום כמין חי"ת והיינו שמתעקם לצר דרום 
ואח"כ מתעקם לצ מערב וא'כ ‏ יש בו שני 
עקמימות ושני פילושים לרה"ר אחר (ע"י-\': -כממי . 
דנסרדע5! ולכן צריכין שני צורתי פתח בשתי העקמימוה 
ושני לחיים או קורות בשני הפילושים. .או . להיפף 
הצורתי פתח בהפילושים והלחיים או הקורות. בהעקמיטות .. 
ודינם 


ערוך 


ודינם כשני מבואות עָקומים כמובן וכבר כתבנו בכ" 
הקורם סעיף נ"ט שיש מרבותינו דס"ל רכששני הפילושים 
יוצאים לרה'ר אחד אין לזה דין מבוי עקים להצריך 
צוה"פ דרוקא כשיש שני פילושים לשני צרדי רה"ר 
מזרח ודרום וכיוצא בזה רמי למפולש אבל כשיוצאין 
לרה"ר אחר הרי הם ככל המבואות אבל רש"י ז"ל לא 
פ" כן וכן מבואר מדברי הטיר והש"ע סעיף ג' ע"ש 
[וכתכט עס ט(דיעס זו כנערך ומר דסע"ג טסו6. כעו קי"ת 
מ"מ ספילום על 6חד מסן עס 792 6פרן : 

ך ודע דדין מבוי עקום יש אפילו בשהרבה מביאית 

פתוחים זל"ז וזה הולך למזרח וזה לדרום יאח"כ 
זה למערב ואח"כ לצפון וכן להלן וממילא דכולם 
העקמימות שלהם הם רק זו לזו וכן הפילושים הם 
מזו קזו ולא לרה'ר מ"מ אם המבוי הראשון והאחרון 
מפלושים לרה"ר נחשבים כל המבואות כולם ג"כ 
כפלושים לרה"ר משני הצדדים וצריך כל מבוי צוה"פ 
בעקמימותו ולחי או קורה בפילושו לחבירו או להיפך 
צוה"פ בפילושו ולחי או קורה בעקמימותו וכל מבוי 
חשוב כפתוח קרה"ר |מ"ש כפ"ע (טון יפיד (15 | דוק6] : 
ם מבוי העשוי כנדל והוא שרץ שיש לו הרבה 

רגלים שני שורות של רגלים מימין ומשמאל והם 


הלכות שבת סימן שס"ד שס"ה 


השלחן | רכר 44 


מכוונים !ה שלא כנגד זה |תופ' ס' :₪ וכן המבוי הוח 
הגדול שמכאן ומכאן פתוחין לו מביאות קטנים או 
זה כנגד זה או וה שלא כנגד זה |כ"ס |מג"6 סק" 
וכל אחד מהקטנים לבר מה שכל אחר פתוח למבוי 
הגדול פתוחים הם כל אחר מצר השני לרה"ר וממילא 
דכל אחד יש לו דין טבוי עקום שיש לו שני פילושים 
לרה"ר האחר של עצמו והשני של המבוי הגדול 
הפתוח גם הוא בע"כ לצר רה"ר וכבר נתבאר דהפתוח 
למבוי שהמבוי פתוח לרה"ר הוה כאלי הוא עצמו 
פתוח לרה"ר ולכן כל אחד מהמבואות הקטנים צריך 
במקום פתיחתו למבוי גדול צוה"פ ובראשו השני 
הפתוח לרה"ר לחי או קורה או להיפך והמבוי הגדול 
אם אין לו רק פילוש אחד לרה"ר עושה בראשו לחי 
או קורה ודיו ואף שגם הוא מבוי עקום ע"י הקטנים 
הא יש לו צוה"פ בכל אחר מהקטנים במקום שהם 
מפולשים לו ועולה הצוה"פ להקטנים ולו אך אם 
הוא מפולש משני ראשיו לרה"ר והרי יש לו ג' פילושין 
לרה"ר שנים שלו ואחד לכל מבוי קטן לכן ממילא 
צריך לשני פילושין שלוו מצר אחד צוה"פ ומצר 
השני לחי או קורה |ככ"ל ככיפור. מכוי סעפוי כנדל ועכ"י 
וכ" ודו"קו: : 


שסה [דין מבוי שנפרץ בו פירצה ודיני פסי ביראות ובו כ"ד סעיפים] : 


א כתנ הטור מנוי שנפרץ מצדו אי בקעי רבים 

במקום הפירצה אפילו לא נפרץ אלא פירצה של 
ד' טפחים לא חשיב כפתח וצריך תקון ואי לא בקעי 
בה רבים עד פירצה י' א"צ תקון אפילו אי ליכא 
נידודי וה"מ שנשאר ממנו ד' טפחים כלפי ראשו אבל 
לא נשאר ד' טפחים אפילו לא נפרץ אלא בג' צריך 
תקון פחות מג' א"צ תקון ואם נפרץ מראשו פירצתו 

בארבעה עב"ל : 

ב ביאור דבריו דאע"ג דער י" אמות בכל מקום הוה 

פתח מ"מ במבוי שאני ולאו מטעם דלא הוה פתח 
אלא מטעם אחר משום דחיישינן שמא יניחו ההולכים 
דרך הפתח הגדול שבשם יש ההיכר של הלחי או 
הקורה וילכו דרך פירצה זו רקיכא שם לחי וקורה 
ונמצא דהוי כמבוי שאין בו לחי וקורה דעיקר ההיתר 
של הלחי והקורה משום דההולכים דרך שם יראו 
ההיכר ולכן אם לא ילכו דרך שם בטל כל ההיכר 
ולכן בגפרץ במבוי מו הכותל הצדדיות אוסר אף 


פירצה של ד' טפחים אם רבים הולכים דרך שם 
מהטעם שנתבאר ולכן אי לא בקעי בה רבים ער " 
אמות א"צ שום תקון כבכל הפתחים וכהב אפילו אי 
ליכא נידודי ‏ משום דיש שפוברים כהאוקימתא בגט' 
ו" .: דרוקא כשנשתייר גידודין והיינו שנשתייר ביסור 
הבותל מעט גובה על כל פני הפירצה באיזה טפחים 
גובה שלא יהוה ביכולת ללכת שם אבל כשלא נשארו 
גידודים אף שאין רבים הולכין שם מטעם שפרוץ 
למקום מטונף או למקום מקולקל דחיישינן שמא 
יסתלק הטינוף ויתחילו לילך קמ"ל המור דאינו כן יאף 
גם אם רבים אין בוקעין בו מ"מ זהו דוקא כשנשתייר 
מן הפרצה עד ראש המבוי לא פחות מד' טפחים 
אבל אם לא נשתייר ד' טפחים בלא"ה הפירצה 
פוסלת שהרי אין כותל אצל הלחי או הקורה וטעמא 
דר' טפחים משום דקיי"? משך מבוי בד' אמות כמ"ש 
בסי' שס"ג וזהו בתחלת מבוי אבל בסוף שלא יתבטל 
מעליו שם מבוי אמרו חז"ל ₪ דדי בד' טפחים 
וזהו 


8+ ערוךף 
ווהי שאמרו דכשנשתייר ד' טפחים דופן לא בטל 
הל .י והקורה שהרי מונח על דופן של משך מבוי 
שהיא. בד' מפחים בסופו במ"ש אבל בשלא נשתייר 
ד'ט פפול אא"כ הפירצה פחות מג' דכלבוד דמי : 
ג וזהו הכל כשנפרצה מצרו אבל בנפרצה מראשו 

כלומר כנון שהיה המבוי רחב עשרים אמה ועשו 
מחיצה עשר אמות ואח"כ העמירו לחי או קורה 
דהמחיצה אינו עולה ללחי כמ"ש בסי' שם'ג ונפרצה בזו 
המחיצה כתב הטור דמראשו בארבעה כלומר דאם רק 
נפרץ ד' טפחים פוסלת ודברי הטור תמוהים דלהדיא 
פרכינן בגמ'''.] איזה חילוק יש בין מראשו למצידו ומתרץ 
דבראשו מיירא כשנפרץ בקרן זוית רפיתחא בקרן 
זוית לא עבדי אינשי ע"ש אבל שלא בקרן זוית הכל 
אחד וכיון שהטור לא הזכיר זה דבריו המוהים ובאמת 
הרמב"ם בפי"ז לא הזכיר מראשו משום דהכל אחד 

וכן בש"ע לא נוכר זה : 

אמנם באמת דברי הטור צודקים וכך נלע"ד 

דלהטיר הוה קשה ליה הא דמפליג בין טציהו 
למראשו והבונה על בין קרן זוית ללא קרן זוית. ולכן 
מפרש הטור דאין הפירוש מצרו הכתלים שמן הצר 
ומראשו בכותל הרביעית ונצטרך לדחוק כגון שהיה 
רהב יותר מעשר וכמ"ש ומכפרש הטור דלפי התירוץ 
ה'פ דהכל אכותלי צרדים קאי דכותל הרביעי מפולש 
כדרך המכואות ובכאן הפירוש מראשו ממש של 
הביתל הצרדי והיינו הראש של הכותל וממילא 
דהפילוש הוא כקרן זוית כמובן רהא ראש הכותל 
הרביעי בלא"ה בלא מחיצה וא"כ כשהטור אומר 
מראשו ג"כ הכונה מראשו ממש והוי כקרן זוית |יעכ" 
ודריטס ומג"6 סק"ג כל 6חד תירן תירוניס. כדתוקיס רכיס ע"ם] : 
ה מנוי שהוא רחב הרבה יותר מעשר אמות וגדרו 

בו המותר ונעשה בו פירצה שכתבנו שריני כמו 
מצידי זהו כשהקירה אינה מונחת מכותל לכותל 
אלא מקצה המחיצה עד הכותל השני דאז בשנעשה 
בה פירצה וילכו ררך הפירצה אין שם קורה לפיכך 
אוסרת הפירצה כפי השיעורים שנתבארו בטן הצר 
אבל בשהקורה מונחת מכיתל לכותל מה איכפת לנו 
אם ילכו ררך הפירצה וכן אם היה הכשרו בלחי הוה 
הדין כמו בצדו שהרי הלחי עומד רק בקצה אחר 
וכשאין הולכין דרך שם בטל הלחי וע' מ"ש בס" 
שס"ג סעיף ס"ב בשם הריטב"א ודע דבראשו לעולם 
אינו פוסל פירצה פחות מארבעה מפחים אפילו לא 


הלכות שבת סימן שם"ה 
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נשתייר ד' סמוך לכותל ובזה קילא ממן הצד וטעמו 
של דבר דבוה ליכא חשש שמא ילכו דרך כאן 
ויהבטל הלהי או הקורה דמה איכפת לנו דהא מבוי 
שרוחבו פחית מד' א"צ הקון כמ"ש שם (וחו כופ 
סמנ" כסק"ג ע"ם ודו"ק | : 

ן וכל זה הוא בפירצת מבוי אבל בפירצת חצר 

תמיר בעשר אמית ופחות מעשר איגו פוסל כלל 
וכך איהא בגמ' |ט' :מה לחצר *כן פירצתו בעשר 
תאמר במבוי שפירצתו בארבע והטעם כהב הריטב'א 
משים רסתם חצר יש לו ד' מחיצות הקילו בפרצותיו 
ער עשר אבל מבוי אין לו רק ג' מחיצות ולחי משהו 
ואף שיש חצר שאין לו רק ג' מחיצות והרביעית 
פרוצה במילואה בפחית מי" אמית ואין 5ה רק פם 
ד' או שנו פסין של שני משהויין מ"מ גם זה לא 
דמי למבוי שאין לו רק לחי אחר וכן משמע בתוס' 
שם |ד"ס תלתרו | ולפ"ז בעירובין שלנו שרנין הערים 
שלנו כחצרות כמ"ש בס" שס"ג פרצותיהן בעשר 
[וסענ"5 סק"ד (סתפק |כזס וסולך (סיעתו | כסי' | שס"ג סקכ"ו 
ד(תומר6 \ דנין | כחנר 69 לקול5. ומכופר ‏ עס מדכריו דתמיד מו 
לריכיס ‏ 5יה"פ 6ף כפחות מעקר כעיר סחין מוקפת קומס 
דקטכינן ‏ כפתות ‏ (כרמלית | ע"ם 6כל מנסגינו 6ינו = כן וסנו דנין 
כסן דין חלרות מעש וכפחות מעטר 6כו עוטין טני פסין מססויין 
וה"כ גס תמיד פירלתס בעטר וכן כ6רגו כסי" סס"ג סעיף 

מ"ס ע"שן : 

ז] כתב הרמכ"ם בפי"ז דין י"ח נפרץ המבוי במילואו 

לחצר ונפרצה חצר כננדו לרה"ר ה"ו אסור מפני 
שהוא מבוי מפולש והחצר מותר שהחצר שרבים בוקעין 
בו ונכנסין בזו ויוצאין בזו הרי היא רה'י גמורה עכ"ל 
כלומר שוזמבוי נפרץ במילואו אבל בהחצר נשארו 
גיפופין מכאן ומכאן גם בהכוהל שבינה לבין המבוי 
וגם בהכותל שבינה לרה"ר לפיכך עליה אין הפרצות 
אוסרתה וכגון שהם פחות מעשר אבל על המבוי כיון 
שהפרצות הם זו כנגד זו והעומד במביי רואה פילוש 
שוה עד הרה"ר נאסר הטבוי ואי קשיא ליהני הנופיפין 
שבינו לבין החצר גם להמבוי מטעם נראה מבחוץ 
ושוה מבפנים באמת כן הוא אך בכאן מיירי שנכנסין 
כותלי המבוי להחצר בענין שהכל רואין שאין גיפופין 
אלו מכותלי המבוי אלא מכותלי החצר וכמו שנתבארו 

דינים אלו בםי" שס"ג סעיף י"ב ע"ש : 

ך] והנה הרמב"ם אינו מחלק בין עירבו בני חצר עם 

בני מבוי ללא עירבו ובגם' 6% יש כמה פרמי 

דינים 


0 ב ששו 


> א 


ששושבאת.- -. 


פירצה גמורה ולא תקנה לא במזוזות ולא במשקוף 
נחשבת פתה בעשרה וכ"ש פחות מעשרה ובכה"ג 
לא מהני בקרן זוית ליחשב פתח והטור והש"ע לא 
זכרו מזה משום דפשוט הוא שהרי אין זה הלכה 
למשה ממסיני דאין פתח בקרן זוית אלא דרך העולס 
כן הוא וכיון שזה טרח לעשותו פתח מה איכפת לן : 
בית שעומדת על מיצר רה"ר או כרמלית ונפרץ 

הכותל שלצד רה"ר אם נשאר הנג כמקדם אפילו 
הפרצה יותר מעשר ואפילו במילואו אין זה כלום 
משום דאמרינן פי תקרה יורד וסותם והוי כאלו 
המחיצה עומדת בשלימיתה ודבר זה הלכה למשה 
מסיני ואפילו נפרצו שני כתליה העומדות זו אצל זו 
כמו מזרח ודרום או מורח וצפון וכן מערב ודרום או 
מערב וצפון אמרינן פי תקרה יורד וסותם אבל בשני 
כתלים זו כנגד זו ?א אמרינן פי תקרה יורד. וסותם 
משום דזהו כמפולש והתקרה צריכה להיות רחבה ד' 
על ד' רבפחות מד' לא אמרינן פי תקרה וכו' כמ"ש 
בסי" שנ"ח ועוד מתנאי פי תקרה שיהא הנג בשוה 
אבל בשיפוע לא אמרינן פי תקרה מפני שאין לה 
פה ואע"ג דבסי' שנ"ח סעיף כ"ר לענין קרפף ג' סאין 
וקירה בו בית סאה נתבאר שם דאמרינן פי תקרה 
אפילו בשיפוע בשם הקילו משום דמקורה לא מקרי 


שסב [דיני מחיצות ופרוץ כעומד 


א לעיל בריש פי' שנ"ח נתבאר דהיקף שאינו ?דירה 

כגון הוקף ולבסוף פתח אינו מותר לטלטל בו יותר 
מבות סאתים ביון שההיקף לא הוקף לדירה דמי 
לבקעה בשהוא גדול יותר מב"ם ועור יש מחיצות 
בבה"ג שאינה לשם דירה גמורה ואפור כשהוא יותר 
מב" וכך אמרו חז"ל |כ'ו ! מחיצת אדרכלין בנאים 
שעושים טחיצה לצל סביבותיהם כשבונים בחמה דכיון 
דלצניעותא עבירא להצניע את עצמו מפני החמה לאו 
דירה היא וכן מחיצה העשויה לנחת שלא לדור שם 
אלא להשתמר מה שניהו שם רש" לאו שמה 

מחיצה : 

ב וזהו שכתבו הטור והש"ע סעיף א' כל מחיצה שלא 

נעשית לדור בתוכה אלא לצניעות או לשמור מה 
שיתנו בתוכה או לישב בה כדי לשמור השרות היא 
מחיצה לטלטל מה שבתובה אבל אינה מחיצה לעשות 
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קרפף וזה שאמרנו שם לשון פי תקרה יורד ופותם 
לאו בדוקא אלא כלומר שממעטו אבל במקום דעיקר 
ההיתר הוא מטעם פי תקרה אין אומרים בשיפוע 
פי תקרה יורד וסותם |עתוס' 5 , ד"ס ₪5 וכ"כ סת"ט] 
ויש מי שאומר דברחב ד' אמרינן פי תקרה אפילו 
בשיפוע [ע'ו סק" ואינו מוכרח וכן פסק רבינו הב"י 
סוף סעיף ב' ע"ש ופשוט הוא דפי תקרה אמרינן אפילו 
בגובה למעלה מעשרים אמה ולא דמי לקורת מבוי 
שפסולה למעלה מכ' דהיא אינה אלא טפח ואין בה 
משום פי תקרה אלא להכירא בעלמא ולמעלה מכ' 
לא הוי היכר אבל לפי תקרה אין שיעור וכמו שאמרנו 
בחצר רפתחא בקרן זוית לא עברי אינשי כמו כן 
בבית כשנפרץ בקרן זוית אפילו בפחות מעשר ונפרץ 
עמו גם הקירוי עד שנשאר באקכפון לא אמרינן שם 
פי תקרה להתיר הטלטול בחבית שנפרצה לרה"ר או 
לכרמלית דלא אמרינן פי תקרה בקרן זוית רטעמא 
דפי תקרה הוי ג"כ משום פתח כלומר כיון דאמרינן 
פי תקרה יורד ופותם אין זה רק כפתח וכיון שאין 
עושין פתח בקרן זוית ממילא דגם פי תקרה לא 
אמרינן שם ויש עוד שיטות בענין זה אך מה שכתבנו 
הוא דעת הטור והש"ע ע"פ דברי רבותינו בעלי התופ' 
ס"פ כל גגות ע"ש ודברי הרמב"ם סתומים בענין זה 
בפט"ז ע"ש : 


ודיני צורת הפתח ובו ל"ז סעיפים] : 


מה שבתוכה מוקף לדירה אם הוא יותר מב"ם הלכך 
אילן שענפיו יורדים לממה אם אינם גבוהים שלשה 
מן הארץ ועיקרן |פל סעפיס! במקום שמחוברין לאילן 
הוא גבוה " |ורקכ ד' וס"ס פס כרפמן פיכן ד' וכ)מנע מתסיל 
ד' ונטס י' עד (מעסו חשוב מחיצה ומותר לטלטל בכולו 
והוא שימלא האויר שבין הענפים בעצים או בקש 
[₪(6. וניעט | סרוח) = ויקשור הענפים שלא ינידם הרוח 
שכל מחיצה שאינה יבולה לעמוד ברוח מצויה אינה 
מחיצה |כ9! ודוקא עד בית סאתים אבל יותר מב"ס 
לא אפיקו נטעו לכך כיון שאינו עשוי לדור בתוכו 
אלא להסתופף בצלו לשמור השרות עכ"ל ומבואר 
מדבריהם דמחיצה שאינה יכולה לעמוד ברוח לא הוי 
מחיצה כלל והיא כמי שאינה אבל מחיצות שלצניעות 
או לשמור הוויין מחיצות גמורות ורק לענין לטלטל 
ביותר ‏ מב"ס אסור דהוויין כאין מוקפות לדירה : 
ודברי 


00 ערוך 
ג ודברי הרמב"ם בענין זה נפלאים מאר שכתב בפט"ז 

דין ט"ו כל מחיצה שאינה יכולה לעמוד ברוח 
מצויה אינה מחיצה וכל מחיצה שאינה עשויה לנחת 
אינה מחיצה וכל מחיצה שאינה עשויה אלא לצניעות 
בלבד אינה מחיצה וכל מחיצה שאין בגובהה י' מפחים 
או יותר אינה מחיצה נמורה עכ"ל והנה גירפתו בגמ' 
אינה עשויה לנחת כלומר שאינה עשויה לנוח בה 
ולדור | בה והכונה כפי גירסתינו עשויה לנחת מ"פ 
אבל מדבריו מבואר דלנחת ולצניעות אינן מחיצות 
כלל כמו שאינה יכולה קעמוד ברוח מצויה וכמו שאין 
בגובהה ' מפחים מס וזהו תימא רבה וכי גרעו 
מחיצות כאלו מעמור גבוה "י" ורחב ד' או הל גבוה 
" ורחב ד' דודאי אין זה מקום דירה וכי מפני זה 

אינם מחיצות : 

ך והן אמת דלשון הגמ' משמע כהרמב"ם שלשון 

הגמ' כך הוא מחיצת אדרכלין לא שמה מחיצה 
מחיצה העשויה לנחת לא שמה מחיצה ואם כדברי 
רבותינו דהכוונה לענין יותר מב"ס איזה לשון הוא 
דלאו שמה מחיצה ולכן נ"ל רהרמב"ם מפרש דמחיצות 
אלו אין עושין רק לזמן קצר ואח"כ סותרים אותם 
וכ"כ רש"י במחיצת אדרכלין וז"ל כיון דלצניעותא הוא 
ולמחר סתרי לה ע"ש וכן מפרש הרמב"ם במחיצה 
לנחת ולפי גירסתו שאינה עשויה לנחת כמ"ש ה"פ 
שאינה עשויה להניח בה תמיר אלא לפי שעה ולמחר 
סתרי לה והוה מחיצת עראי ואנן בעינן מחיצות 
קבועים ולכן לא דמיין לעמוד ולתל דהם קיימות ולכן 
דינם כמחיצה שאינה עומדת ברוח דהוה ג"כ עראי 
וזה שבתב באינה גבוה י' לשון שאינה מחיצה גמורה 
משום דהיא מחיצה לברמלית כשרחבה ד' או למקום 

פטור כשאינה רחבה ד' מכ" כע"מ] : 

ך] ונלע'ד להביא ראיה להרמב"ם מירושלמי שבת ר"פ 

הבינה שאומר שם מה בנין היתה במשכן שהיו 
נותנים קרשים על גבי אדנים ופריך ולא לשעה היתה 
ולמה הוי בנין ומתרץ ר' יוסה מכיון שהיו נוסעים 
וחונים ע"פ הדיבור כמי שהוא לעולם ור' יוסי בר בון 
מתרץ דכיון שהבטיחן הקב"ה שיכניסם לארץ הוה 
כלעולם ע"ש הרי דאפילו על מלאכת בונה אומר 
הירושלמי דכל שהוא לשעה לא הוי בנין וכ"ש שיהא 
עליה שם מחיצה ואפילו לפי הירושלמי דכלל גדול 
סוף הלכה ב" דבשם גירסא אחרת דר' יופי בר בון 
דחי לדר' יופה ואומר כיון שהּבטיחן הקב"ה להכניסן 
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השלחן 
לארץ הוי בנין לשעה ומסיק הרא אמרה בנין לשעה 
הוי בנין ע"ש וכן פסקנו לעיל סי' שי"נג סעיף א' מ"ם 
כיון רבמלאכת בנין היה הירושלמי מתמה ור' יוסה 
ור' יוסי נחלקו בזה ממילא דאפילו אי לשעה הוי בנין 
וחייב משום בונה מיהו תורת מחיצה וודאי א"א ליהן 
לה רפלונתא רחוקה לא משוינן ואפשר שכל הפוסקים 
יודו להרמב"ם בזה מיהו עכ"פ דברי הרמב'ם יש להם 
יסוד גמור : 
תל שגובהו חמשה טפחים והשלימו לעשרה שעשה 
עליו מחיצה נבוה חמשה חשובה מחיצה לטלטל 
ולכל דבר כן פסקו הטור וש"ע סעיף ב' וכן פסק 
הרמב"ם בפט"ו וגמ' מפורשת היא בעירובין %'ג :) 
ולפ"ז שתי חצירות זו לטעלה מזו ה' טפחים ועשתה 
העליונה מחיצה גבוה ה' טפחים נחשבת מחיצה 
לתחתונה ולעליונה [ע"ם ומר דלר" רק (תתתונס. מסיפס 
סי 6‏ וממי( 6‏ ד6כן דקיי"ל ד69 כר"ק (טתיסן מסילס. סו וסתוס' 
טכתכו טס |("ע 5ס יש תל כרס"ר גכוס ‏ ס' ורתכ /7' וענין 
עטו מקינ ס' ססוורק מרס"ר לתוכו חיוכ ועתולו 9רס"ר פטור 
עכ"ל 6ין ₪ רק (ר"ת |(5 (פי ססלכס. וכ"כ סריעכ" טס 
דכל מקלי. וטרופ דגמ' ‏ (ענין עניונס. ונס לפי מסקנת סע"ם 
ע"ם. ודו"ק ! 
מחיצה העומרת מאליה שלא נעשתה בידי אדם 
הוה מחיצה ולכן כל הר וגבעה ותל הוי מחיצה 
אע"פ שלא נעשית לשם מחיצה דאין זה מצוה שצריך 
לשמה והרי אפילו בלחי דזהו תקון חכמים קיי"ל דלחי 
העומד מאליו כשירה כ"ש מחיצה ואע"ג דבלחי בעינן 
שיסמבו עליו ע"ש אבל בלא"ה לא הוה לחי כמו 
שיתבאר. בסי' שס"ג מ"מ במחיצה גם זה לא בעינן 
דלחי מפני שהוא תקון חכמים לטלטל שם לכן צריך 
סמיכה מע"ש ולא במחיצה דאורייתא וכ"ש מחיצה 
שעשה אינו יהורי בשבת דהוה מחיצה ואפילו ישראל 
שעבר ועשה מחיצה בשבת הוי מחיצה אלא דזהו 
כשעשה בשוגג מותר אפילו לטלטל בשם אבל עבריין 
שעשה במזיר נהי דהיא מחיצה מראורייתא והזורק 
מתוכה לרה"ר ומרה"ר לתוכה חייב מ"מ לענין טקטול 
קנסוהו רבנן שאפור לטלטל בשם ואפילו ישראל אחו 
אפור לטלטל בשם יותר מר' אמות מירי דהוה אמבשל 
בשבת במזיד דאפור גם לאחרים לאכול בשבת כמ"ט 
בריש סי' שי"ח וה"נ כן הוא |ספופקיס (5 כי6רו זס מ 
פטיטף טכן קו6₪] ; 

ך ודע דשיטת רבינו הם בתוס' טכת ק'6 : ל'ס. כן 
0 דלפעמים - 7 


ערו 


דלפעמים נגם במזיד הוה מחיצה אף לטלטל בתוכה 
אך רבותינו נחלקו בכוונתו הר" ז"ל פירש בפרק 
הזורק דרווקא כשלא היתה כאן מעולם מחיצה אבל 
אם היתה מחיצה ונהרסה בשבת ועשה אותה בשבת 
הוה מחיצה גם לטלטל אפילו במזיר אבל הרא"ש ז"ל 
פי' שם דוודאי במחיצה דאורייתא לא הותרה לטלטל 
אפילו היתה מקודם ורק לענין מחיצות דרבנן. כגון 
שני חצרות שיש ביניהם מחיצה ועירב כל חצר לעצמו 
ונהרסה המחיצה שביניהם בשבת ואופרים זה על זה 
ובזה בשהעמירו המחיצה בשבת אפילו במזיד חזרו 
/ להתירן הראשון ומותר כל חצר לטלטל בתוכה ומתוכה 
לבתים ע"ש : 
\ מן "ל הטור אבל במזיד הוה מחיצה להחמיר. וכו' 
| וה"מ שלא היה שם מחיצה תחלה אבל היתה שם 
והופרה וחזרה ונעשית אפילו במזיר חורה להתירה 
הראשון כגון שנים או ג' שהקיפו במחצלאות סביבותיהן 
ברה"י והברילו גם ביניהם במחצלאות ועירבו יחר 
ומתירין ‏ לטלטל מזה לוזה ונגללו המחצלאות בשבת 
נאפרו חזרו ונפרשו אפילו במזיר חזרו להתירן הראשון 
עב"ל ובלשון הזה בתב רבינו הב"י בש"ע סעיף ג' 
ואינו מובן כלל דאם עירבו יחד למה הוצרך לומר 
שהברדילו גם ביניהם במחצלאות ורבינו הב"י בספרו 
הגדול תפם דרעת הטור כרעת הר"ן דאפילו במחיצות 
| דאורייתא חזרו להתירן הראשון וזהו כוונתו גם בש"ע 
: שנגללו המחצלאות החיצונות ונעשה רה"ר ואח"כ נפרשו 
ונעשה רה"י ע"ש והרבה תימא דא"כ למה לו לצייר 
שעירבו מה איכפת לן בעירוב ובקצרה ה"ל לומר 
שנפלו מחיצות שבין רה"י לרה"ר וחזרו והוקמו : 
ו ווש מי שפ" שכוונת הטור כהרא"ש דרווקא 
במחיצות דרכנן חזרו להתירן הראשון ומפרש 
דהמחצלאות הם ברה"י וכשאפילו נגללו נשארו מחיצות 
החיצונות ולכן חזרו להתירן הראשון |כ"ס והנה לבר 
שקשה מה שהקשינו למה לו המחצלאות שביניהם 
כיון שעירבו יחד עור קשה דלפ"ו למה לו להאריך 
הלא יכול לצייר בקצרה כשנפלה מחיצה שבין חצר 
לחצר כשעירבה כל אחת לעצמה ובשנפלה נאסרו 
ואם חזרה והוקמה חזרו להתירן הראשון גס סליטס 
ס5רוך ליוסב דכרי סעור כדקוקיס רכיס דמ"ש ועירכו יסד סנו 
ויו סמסנקת ונייר על טגי 6ופניס ע"ם וסמק. לסוקיס ותעוסיס 
והע"ז סק" רק לפס דכרי סכ"ס וגס. דכרי סכ"י טרפ פוער 
רכוונת סר"ש ‏ כסר"ן 6ל. דכרי סעור 55 כילר. ע"ם וסמג"] 


הלכות שבת סימן שס"ב 


השלחן | ריך 497 


סק"5 רלט כומר. ד( פליגי סרל"ש וסר"ן / 626 דסרס"ט מייר6 
בכפלו | סמחינות = מקודס. סטכת דל דוק כמקינות דרככן חורו 
לסתירן סרלעון וסר"ן עור כנפלו בסכת ‏ 167 6פילו | כמסינות 
דסורייתס קורו (סתורן סרסטון ע"ס ומ6ד תפוס דסף סר6"ם 
כתכ. סעירכ כל 6קד לעפמו על סמך סמקלפות טכיניסס ו"כ 
סיו קיימות ככניסת ססכת \נפלו | כסכת. ע"ם וכדסורייתס | גס 
בכס"ג. מסור ‏ וכן מפורס. כתום' טס וע"ם. סמנ"ס למס 59 מפרם 
סר6"ם ‏ דר" קפי 6סיפ5. דכריית5 וכו' תפוס מ6ד 090 סרל"ם 
ביר טעמו כוס. ד6"כ סו"( 65תויי סך ‏ דר"כ. מעיקר5 דכרייתפ 
סמלויס ‏ בעירוכין \ככר | סיג עליו כת"ם סק" וסמהס"ש ספריך 
ופין כו כדו וסוכ ע"ם] : 
יא והנה לרינא וודאי קיי"ל לחומרא כרעת הרא"ש 
דרק במחיצות דרבנן חזרו להתירן הראשון במזיד 
שהרי הרמב"ם בפמ"ז פתם דבריו לגמרי וכתב דבמזיר 
לא הוי מחיצה לענין טלמול וכן הוא דעת הרי"ף 
וזהו רעת רש"י בגם' שם וא"כ דיינו אם נקיל במחיצות 
דרבנן רבוה יש לומר גם היתר אחר דכיון רנפלו 
בשבת אמרינן שבת הואיל והותרה הותרה כמ"ש בסי' 
ש"ס סעיף ' ע"ש ובמחיצות ראורייתא ווראי לא 
אמרינן הואיל והותרה הותרה כמו שיתבאר בסי' שע"ר 
אבל במחיצות דרבנן לכאורה אף בנפלו י"ל הואיל 
והותרה הותרה וע? זה רמזו רבותינו בעלי התוס' שם 
ס"פ הזורק כשהביאו שיטת ר"ת וכדברי הרא"ש כתבו 
וצריך עיון בשמעתא דריורין הבאים בשבת דאמר. 
שבת הואיל והותרה הותרה עכ"ל כלומר וא"כ קשה 
לשימת ר"ת מאי איריא דחזרו ונפרסו חזרו להתירן 
הראשון הא אפילו כשנפלו צרוכין להיות מותרין מטעם 
הואיל והותרה הותרה ובהברח לומר דלשיטה זו אפילו 
במחיצות גמורות דרבנן לא אמרינן הואיל והותרה 
הותרה וזהו לא לפי מה רקיי"ל לקמן סי' שע"ד 
דאמרינן במחיצות דרבנן הואיל והותרה הותרה (ופיעס 
וו סוכרת דלווק? עירכ דרך ספתח ונסתס ספתק 15 דרך ספון 
ונסתס סקלון 5עריכן סופיל וסותרס. סותרס ו69. כמסינס. גמורס 
ולפ" סעור וסש"ע טפסקו (קמן כסי' סע"ד ד6מרינן כמסינות 
געורות לרכנן. סוסיל וסותרס. סותרס 5"6 (סס <קיוס. דכרי ר"ת 
לפי' סתוס' וסרס"ם 56 כסנפנו סמקונות ‏ מע"ם ודו"ק : 
וב ספינה מותר לטלטל בכולה אפילו היא יותר מבית 
סאתים דחשיבא מוקפת לדירה שהרי היא דירה 
גמורה לעוברי ימים ונהרות כפאה על פיה כדי קדור 
תחתיה הוי גם על גבה רה"י דאמרינן נוד אפיק 
מחיצתא ויראה לי דזהו בשהפפינה איננה בעיגול 
בתחתיתה 


458 ערוף 


בתחתיתה דבדבר עגול נראה דלא שייך לומר גוד 
אסיק מחיצתא וא"כ. אין מטלטלין בו למעלה רק ד' 
אמות אם הוא יותר מב"ם ואם כפאה על פיה רק 
לתקנה או לזופתה אין מטלטלין אפילו תחתיה אלא 
בד' אמות אם היא יותר מב"ם לפי שנתבטלו מחיצותיה 
עתה לצורך דירה עירוכין ‏ % ₪ דכל זמן כפייתה אינה 
עומדת לא לדירת געלה ולא לדירת מטה והוי כעמוד 
בעזמא |רע"י טס) וספינה שיש בה בתים רבים וישראלים 
הרבה וכל אחד דר בבית מיוחד צריכים עירוב ויתבאר 
בס" שפ"ב : 
ון איתא בגמ' טכת ק' ₪ ספינות קשורות ‏ זו בוו 
מערבין ומטלטלין מזו ?זו אם הם של שני בני 
אדם נפסקו נאסרו לפי שבטל העירוב חזרו ונקשרו 
בין שוננין ובין מזידין בין אנוסין ובין מוטעין חזרו 
להתירן הראשון והכל מודים דלא שייך לומ" בזה 
הואיל והותרה הותרה כיון שהמים מפפיק ביניהם 
ונראה דווקא שנפסקו בשבת דאז כשחזרו ונקשרו חזרו 
להתירן הראשון רבכניפת השבת חל העירוב אבל 
נפסקו בחול ונקשרו בשבת אפור לטלטל מזו לוזו 
שהרי לא חל העירוב בכניסת השבת ואפילו הניחו 
עירוב על הרבה שבתות מ"מ כיון דבכניסת השבת 
לא חל העירוב א"א לו לחול בשבת : 
וך בכל דבר עושין מחיצה ואפילו בכלים ואפילו 
באוכלים (עוכ! ואפילו המחיצה מחוברת על הרבה 
כלים כּמו להניח אוכפים זה על גבי זה וכיוצא בזה 
ובלבר שלא תהיה מחיצה הניטלת ברוח כמו מפדינים 
דקים ובגמ' (עירוכין פ"ו :] מצינו שעשו מחיצה בסרינים 
צ"ל או שהיו עבים שהרוח אינו מנדנרן או שקשרום 
ביתידות כמו שיתבאר לקמן בס" תר"ל גבי דפנות 
סוכה ובשם מבואר דלכתחלה אין נכון לעשות כן 
שמא יתנתקו הקשרים ולאו אדעתיה ע"ש ויכול לעשות 
מחיצה של תבן ושל קש ושל עשבים והבהמה תוכל 
לאבול ולא חיישינן שתתמעט גובה המחיצה מן " 
טפחים שהרי אינה ביכולת לאכול כל כך אבל הוא 
לא יתן לתוך קופה להאכילה דאולי יתן הרבה ער 
שתתמעט הגובה מי"ט |כן מכופר ממסנס וגמ' = עירוכין 
:ּ ע"ט. ע'ש] : 
-מזן ויש להסתפק אם מועיל בימי החורף מחיצה של 
שלג וכפור וקרח ונראה לכאורה דלא מהני 
.מדאמרינן ‏ בב"ב |כ' = ראינן | ממעטין בחלון לענין 
-פותח טפח הטביא את הטומאה משום דכיון דנמוקים 
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השלחן = 


מאיליחם קלא ממעטים את הפותח טפח ע"ש וכ'ש:. 


דאין שם מחיצה על זה וכמים בעלמא הם אך אין 
ראיה מזה רבסתימת פותח טפח צריך ביטול עולמית 
כמ"ש הרמב"ם ברפט"ו מטומאת מת דבעינן דבר 


שאין דרכו לפנותו אבל מחיצות הא דיו לשעתו כמו ' 


המחיצות שבשיירא ולשעתו הוי השלג דבר של קיימא 
בחורף ואע"פ שבסעיף ד' כתבנו דלרעת הרמב"ם לא 
מהני מחיצה לשעה והו לשעה או ליום אבל לכמה 
ימים וראי מועיל והשלג בימות החורף הוא להרבה 
ימים וגם אין להביא ראיה מב"ב שם שאומר שם 
רמחיצה של רבב כלומר מדבר שמנונית אינו מועיל" 
ע"ש זהו מפני שבחום השמש ימסו מיד ולא כן השלג 
בחורף וקצת ראיה יש להביא דהוה מחיצה ממה 
שבתב המררכי בפ' כיפוי הדם בשם גאון רמכסין 
בשלג רכתיב כי לשלג יאמר חוה ארץ הרי דמרמי 
שלג לארץ ועם כי רבינו הב"י דחי לה ביו"ר ם'' 
כ"ח בספרו הגדול והו מטעם דבביפוי בעינן ‏ עפר 
ע"ש מ"מ זכר לרבר יש דשלג הוי דומיא דארץ ואע"נ 
דלענין מקוה הוה שלג כמים כמבואר בפ'ז דמקוואות 
זהו כשמטילו לתוך המים ונימם ע"ש וגם בנדה זי" ,1 
אמרינן רשלג אינו משקה עד שיחשב עליו למשקין 
ע"ש וכל זמן שלא חישב הרי הוא ככל הדברים ולמה 
לא יהיה ראוי למחיצה ולרינא צ"ע : | 

מז איתא בב"ב !כ' ,] דאין עושין מחיצה ברבב ובמלח 
עושין מחיצה וזהו במלח סדומית והייגו שמושכין 

מן הים שהוא קשה אבל מלח אפתרקנית שהוא מלח 
רך אין עושין ממנו מחיצה זולת תחת . הקורה במבוי 
שהקורה מעמידו שלא יתפור ע"ש ואין מוה ראיה 
לשלג שאינה ימחיצה דהא ודאי השלג רך יותר מהמלח 
דטעמא רמלח לא מפני רכותו אלא משום שהוא 
חתיכות קטנות ומתפזר כמ"ש רש'י שם אבל השלנ 
בימות החורף שוכב יפה ולא יתפזר ותמיהני על 
הרמב"ם בפט"ז ועל המור וש"ע שלא הביאו לא דין 

רבב ולא דין מלח וצ"ע : 
ו כבר נתבאר בס" ש"ס שעושין מחיצה של שתי 
בלא ערב כמו מחיצה של קנים בריחוק כל אחד 
מחבירו פחות מג' טפחים דבלבור דמי וכן של ערב 
בלא שתי כמו בחבלין שלשה להמשיכן ברחכן 
הראשונה בפחות מג' סמוך לקרקע והשנייה בפחות מנ' 
סמוך להראשונה והשלישית בפחות מג' פמוך להשנייה 
והחבלים עצמן צריכין להיות יותר על טפח בעוביין 
די 


ערוך 
כדי שביחד יהיה " טפחים והותרה ליחיר עד בית 
סאתים ולאו דוקא בדרך דה"ה אפילו בעיר דמחיצות 
גמורות הן אלא שיותר מבית סאתים לא הותרה רק 
לשוירא ‏ כמ"ש שם וגם מותר לעשות מחיצה מבעלי 
חיים ובלבד שיהיו כפותין כדי שלא ינודו הנה והנה 
ושלא תברח ואם יש חלל בין רגליה יותר. מג' צריך 
לגודרה או שמכריסה לא תהיה ג' עד הארץ וגם 


> צריך לראות שאם אפילו תפול יהיה בגובהה "" 


מפחים וזה שאמרנו שתהיה כפותה ה"ה אם יכול 
לקושרה כמ"ש בסי' תר"ל לענין דופן פובה |מנ"פ 
פק"ס] ואע'ג רבלא כפיתה הרי תנוד את עצמה לא 
חיישינן לזה ואינו רומה לנענוע ענפי אילן דלא הוי 
מחיצה רהתם הרוח מנענע אותן והוי מחיצה שאינה 
יכולה לעמוד ברוח אבל מה שברצונה תנודה לית לן 
בה עס : 
ו גם מכני אדם מותר לעשות מחיצה אלא שיש 
בוה תנאי שהאנשים שהם בשביל המחיצה לא 
ורעו שעושים עמם המחיצה ואפילו אחד מהם יורע 
אפור וכך אמרו חז"ל בעירובין מ"ד :₪ דבעינן שלא 
לרעת ע"ש ולא נתברר יפה הטעם די"א משום דאם 
יודעים ה"ל מחיצה הנעשה בשבת וכשלא ירעו הוה 
בשונג (כ'י כעס סר"י] | ואינו מובן דא"כ העושה אתם 
את המחיצה איך מותר לו לעשות מ" סק" אלא 
ודאי צ'ל דאין בהם איסור עשיית מחיצה שהרי לא 
נעשה כלום וא"כ מה איכפת לן אם גם הם ידעו מזה 
וי"א שהטעם כדי שלא יבואו להקל באיסור שבת מס 
כעס סרטנ"ל] ונ זה | אינו מובן רא"כ איך עושה זה 
המכוין שיהיו לשם מחיצה ונ"ל ‏ דכוונת הפוסקים 
בטעמם כן הוא רכשבעלי המחיצה ירעו מזה בוראי 
יעמדו ‏ ממש בשוה זה אצל זה ויוהרו שלא לנדנר 
א"ע והוה דמיון ‏ למחיצה ואסור אבל כשהם אינם 
יודעים המה הולכים או עומרים לתומם כדרך בני 
אדם ולא מינכרא מחיצתא כלל ומותר : 
ימ ואפילו אם לא הידיעם שעושה מהם עתה מחיצה 
אם קרוב הרבר שירגישו בוה כגון שזה האיש 
עשה מהם פעם אחת מחיצה שאח"כ נתוודעו מזה 
אפור לו לעשות עמהם מחיצה בפעם אחרת אפילו 
אם %א הודיעם דקרוב הדבר דכשיראוהו בתוכם 
יבינו זה ואם אדם אחר רשאי לעשות עמהם מחיצה 
חוי ספק (כ'יו אבל באנשים אחרים גם הוא יכול לעשות 
שהרי לא ורגישו ודע דאם בתחלה לא ירעו מזה וזה 


הלבות שבת סימן, שס"ב 
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המכוין לוה הולך בתוכם אע"פ שאח"ב הרגישו אין 
לחוש כיון | שתחלת העשייה היתה | שלא לרעת 
וזה שאנו אוסרים לו באלו האנשים בפעם אחרת 
משום רשם ירגישו מיד בתחלה : 

5 ובתב ‏ רבינו הב"י בסעיף ז' יש מי שאומר שלא 

יעמיר אותם אדם שהוא רוצה להשתמש במחיצה 
זו אלא יעמיר אותם אחר שלא לדעתו עכ"ל ווהו רעת 
הרמב"ם בספט"ז ע"ש ואין בזה טעם ברור והרשב"א 
ז"ל חולק עליו רבן משמע בגמ' שם עושה אדם את 
חבירו דופן כדי שישתה ויאכל וישן ע"ש והרמב"ם 
יפרש שהעשייה הוא ע"י אחר וטעמו נראה דכשהוא 
עצמו יעשה הלא ירגישו מיר אבל כשאחר יעשה 
והוא יבא אח"כ כמן הצר להשתמש לא ורגישו כל 
כך וכתב רבינו הרמ"א שאין לעשות מחיצות של בני 
אדם רק בשעת הצורך ובשעת הדחק ואם שכח דבר 
ברה"ר יותר עדיף להוליך שם תנוקות שיביאו הרבר 
בלא מחיצה מלעשות מחיצה של בני אדם ושיביאנו 
גדול עכ"ל כלומר שתתנוקות ‏ יתכוונו להנאת עצמן 
שיראו דבר ויגביהו ויוליכו לבית דאם עושים על רעת 

אביהם אסור כמ"ש בס" של"ר ופי" שמ"ג ע"ש : 

כא אמנם יש לי שאלה בעיקר הדבר דכיון שהאנשים 

אינם רשאים לדעת שהם בשביל המחיצה והמה 
הולכין לתומן וירוע שרגל של אדם אין בו ג' טפחים 
רוחב ומרגל לרגל הוי פסיעה חצי אמה דהינו. ג' 
טפחים וגובה הרגל בודאי ג' מפחים ויותר וא"כ איך 
הוי מחיצה והא מחיצה פסולה היא ורבינו הב"י כתב 
בסעיף ה' ואפילו באנשים שעומרים זה אצל זה בפחות 
משלשה ואפילו כשהם מהלכים חשובים מחיצה וביניהם 
רה"י עכ"ל ותימא כשהם מהלכים איך חשובים מחיצה 
וצ"? כנון שיש הרבה שורות של בני אדם אלו אחורי 
אלו ונמצא שרגליהם של השורה השנייה כנגד בין 
הרגלים של השורה הראשונה ובכה"ג יכול להיות 
שלא יהיה ג"ט בין [ל"ז (עמנ"ף פק"ט ו'ע (עס ₪ 
נתעורר = כוס. דע"ם כסוף = לכריו וסכ 5‏ מיורו סרג(יס. כפותיס 
וכו' 6כסעס. ק6י כמ"ש סעסס"ם דל6דס -6"6 קסרי 5ריך 695 

לדעת \גס | מסלכיס = כמ"ם ודו"ק. : 

כב הלכה למשה מסיני בכל המחיצות דפרוץ כעומר 

מותר ופרוץ מרובה על העומד אפור עיכוכין ע"ו :] 
ודבר זה צריך ביאור דהנה הפסק פחות טג' טפחים 
אינו בכלל זה כיון דכלבור דמי הוה כאלו כולו עומד 
ומותר לגמרי וכן הפסק שהוא יותר מעשר אמות 

אפור 
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ערוף 
אפור לגמרי אפילו עומד מרובה על הפרוץ דזהו 
כפילוש אבל ענין זה הוא מן ג' טפהים ועד י" אמות 
והיונו כנון שאורך המחיצה ל' אמות ויש בהם פרצות 
פרצות אם כל הפרצות אינן יתירים מט"ו אמה מותר 
אע"פ שהעומר הוא ע"י לבורים של פחות פחות מג' 
טפחים ואם היה יתר מט"ו אמה אפור וזהו רק 
בפרצות בלא פתחים שיש בהם צורת הפתח שיתבאר 
דאלו יש בהם פתחים עם צורת הפתח שהוא משקופים 
מן הצדרים ומשקוף מלעיל אינן נהשבים בכלל 
פרצות אפילו אין בהן דלתות כמו שיתבאר בס"ר : 
כן ויש להפתפק כשהמחיצות הם משני צרדים או 

ג'' או מארבעה רוחות אם נחשוב העומד והפרוץ 
בכל מחיצה בפ"ע או שנחשוב בכולל והיינו בגון 
שבמורח הפרוץ מרובה על העומד ובצפון העומר 
מרובה על הפרוץ ואם נחשוב בכולל לא יהיה פרוץ 
מרובה על העומד מה דינם של מחיצות אלו אמנם 
מלשון המשנה |ע"ו ) שיירא שחנתה בבקעה והקיפוה 
וכו' ולא יהו פרצות יתירות על הבנין ע"ש הרי 
דמיירא בהיקף של ד' רוחות ואומר שבכולל לא יהא 
פרוץ מרובה דאל"כ הו"ל לומר ולא יהא בכל דופן 
פרצות וכו' וכן בגמ' ע"ז :1 שאומר שם רפנות הללו 
שריבה בהן פתחים וחלונות מותר ובלבד שיהא וכו' 
הרי ג"כ שחושב הרפנות בכולל וגם מצר הסברא כן 
הוא רכיון רהקב"ה אמר למשה בסיני שלא יהא פרוץ 
מרובה בוראי על כולל ההיקפ אמר דמאי חזית להפליג 
צר מצר הלא כולו דבר אחר הוא וכן נראה עיקר 
[ורפ"י 1" פי' פרון כעומד כל ססיקף ‏ כולו עשוי כן פכ"ל. וי"ל 
דוסו | כונתו = דהסכינן לפי כל | ססיקף = דלין = לופר דכל דופן 
כפ"ע קפי וסרי לרכ. סונם | דפוסר פרון כעומד גס כדופן פד 
כ6סרס כו(ס 656 ודסי כמ"ם ועוד גכיף רפיס כסעיף כ"ט. וכסי' 

סס"ג סעיף י"ז] : 

כשיש פרוין בעומר גם כנגד הפרוץ מותר 
וכשפרוץ מרובה על העומר גם כנגד העומר 
אסור וזה ששנינו בברייתא בגמ' |ע"ו .! דיש לפעמים 
שבנגד הפרוץ אסור וכנגד העומד מותר ע"ש 
זהו בכלאים ולא בשבת והכי מפורש בירושלמי |פ"5 
ס"ח) עור מבואר בירושלמי שם שלא יהא עומר כנגד 
העומר ופרוץ כנגר הפרוץ אלא הפרוץ כנגד העימר 
והעומד כנגד הפרוץ כלומר בהכותל שכנגדה אם יהיה 
פרוץ כנגד הפרוץ שבכותל זו נראח כמפולש ולכן 
צריך להעטיר העומר שבכותל מערב כנגר הפרוץ 


כר 


יור 


סימ שס'ב 


השלחן 


שבכותל מזרח והפרוץ כנגד העומד וכן בצפון ודרוס 
ובש"ס שלנו לא נזכר מזה וכן הפוסקים לא הזכירו 
זה ומ"מ וודאי כן הלכה כיון דאין סתירה מש"ס שלנו 
עור יש פלוגתא שם דכשיש עומד מרובה על הפרוץ 
ולדירן פרוץ כעומד ואין במקום אחד בהעומד " 
מפחים ביחד שיש מי שאופר כיון דליכא מקום חשוב 
עומר במקום אחד והמפקנא שם ר' יופי בר בון בשם 
רב מכל מקום מכיון שהעומדר מרובה על הפרוץ 
מותר ע"ש ולרירן בפרוץ כעומד כן וסירועלפי ס'ל דוקו 
עומד מרוכס. 5כל ‏ כם"ס דילן >יפסק6 סלכת5. דפרוץ כעומד 
מותר : 

כה יש לשאול בוה שאקה גדולה ואיך אמרינן 

דהלכה קמשה מסיני דפרוץ מרובה על העומר 
אסור מן התורה והרי פסי ביראות היה פרוץ מרובה 
על העומר רהעומר היה שני אמות בכל צר והפתח 
היתה י"ג אמה ושליש והרי פסי ביראות הוא רה"י מן 
התורה דהזורק ‏ לבין פסי ביראות חייב !כ') ובנט' 
אמרינן "?= מה ליותר מעשר וכו' האמר בפרוץ 
מרובה על העומר שכן התרת אצל פסי ביראות וכִו' 
אמנם רבותינו בעלי ההופ' בריש עושין פפין עמדו 
על זה וכתבו בזה"ל עושין ארבעה דיומדין והא דאמר 
לעיל הכי אנמריה רחמנא למשה לא תפרוץ רובה 
היינו היכא דליבא שם ד' מחיצות כי הכא דהואיל 
ואוכא בכל צר אמה מבאן ואמה מכאן חשיב פהח 
עכ"ל והריטב"א בפוגיא רפרוץ כעומר הוסיף לבאר 
וו"ל דכיון שהעמיד פסין רחבין אמה חשיב כמחיצות 
גמורות מן התורה כענין שאומר בתקרה יורד וסותם 
ואלו הכא מיירינן בדבר העשוי פרצות פרצות ע"ש : 
כן ולמרנו מדברי רבותינו דכל שיש שם ד' מחיצות 

וביניהן פתח אפילו הפתח גדול כפלי כפלים אין 
זה בלל פרוץ ועומר אלא והו פתח דמן ההורה אין 
שיעור להפתח דזה שאנו אוסרים פתח יותר מעשר אין 
זה מן התורה והרי בפסי ביראות היתה יותר מעשר 
אלא מדרבנן וההלכה מסיני על פרוץ מרובה על 
העומד זהו כשאינו בתורת פתח אלא פרצות בעלמא 
אבל מררבנן לא חלקו בזה ועל זה אמרה הגמ' דבפסי 
ביראות התרנו פרוץ מרובה על העומד כלומר האיסיר 
מררכנן התרנו בפסי ביראות וכן משמע בירושלמי 
ריש עושין פסין שאומר שם לפי שהפרוץ רבה על 
העימר. היא עישה דיומדין אבל לא פשוטין בלומר 
דבפשיטין אפור פרוץ מרובה מראורייתא ,לפי שהם 

פרצות 


ערוך 
פרצות בעלמא אבל בדיומדין ה"ז כפתח ועוד אומר 
שם אמר ר' יוסח לפי שבכל מקום עומד מרובה על 
הפרוץ וכאן היקלתה עליו שיהא פרוץ מרובה על 
העומדר החמרת עליו בדבר אחר שבכל מקום הוא 
עושה פם ר' טפחים וכאן עושה פם של ששה טפחים 
עב"ל (ספם קל ד' זסו כקגר. כמ"ם כסו' מס"גן : 
כ כתבו הטור והש"ע סעיף ט' דפרוץ כעומד מותר 
בין בשתי בין בערב וזהו בגמ' |ע"ז :1 והנה פירושו 
של שתו פשוט הוא כמו שנתבאר דאין הכוונה על 
פחות פחות מג' דזהו כסתום לגמרי אלא הכוונה על 
יותר מג' והשתא איך נציור כן בערב דלפי החבלים 
שנתבאר כל חבל פחות מג' אין זה פרוץ כעומד אלא 
כולו עומד דכלבוד דמי (רס'יו וצייר הש"ם כנון דאייתי 
מחצלת. דהוי ז' ומשהו וחקק בה ג' ושבק בה ד' 
ומשהו והיונו שהניח ד' שקימין למעלה בהמחצלת 
ומשהו למטה (סו והעמיד המחצלת השלימין למעלה 
והמשהו למטה בפחות מג' פמוך לקרקע ויש מזה 
המשהו עד הד' השלימין ג' טפחים פרוץ והעומד של 
הד' שלימין מרובה על הג' הפרוצים |ולפעעיס 6ועריס 
%תי 6ויר 6‏ דסי גים* ולור = דסי גים* | ומכטל (יס: ודכר 
זה יתכסר כסי' סס"ג. ועמג"5 סקע"ו] : 
כף כגר נתנאר דפירצה יותר מעשר אוסר את כל 
ההיקף בין בחצר בין במבוי וחכמים אסמכוח על 
פתח ההיכל דאקרי פתח דכתיב ושתטו פתח אהל 
מועד והיא היתה רחבה עשרה אמות ואם שם פתת 
היה חל על יותר מעשר היו עושין אותה יותר מעשר 
וריש עורוכין ע"ט! ומבואר שם במשנה דאם יש להפהח 
צורת הפתח מותרת אפילו הרבה יותר מעשר ולפנינו 
יתבאר מהו צורת הפתח אך באיזה אופן מתיר הצורת 
הפתח אם גם בפרוץ מרובה או דווקא בפרוץ כעומר 
יש בוה דיעות שונות והרמב"ם בפט"ז דין ט"ז מצריך 
דווקא עומד מרובה והטור חולק עליו כמו שנבאר 
בס"ד : 
כט ו"ל הרמב"ם אם היה לפרצה זו צורת הפתח 
אע"פ שיש בה יותר מעשר אינה מפסדת המחיצה 
והוא | שלא יהא הפרוץ מרובה על העומר עכ"ל 
דהרמב"ם סובר דיותר מעשר עם צוה"פ הוה כפחות 
מעשר בלא צוה"פ וכשם דבמחיצות שהפרצות פחותים 
מעשר צריך להיות פרוץ כעומד כמו כן ביותר מעשר 
ע"י צוה"פ (מ"ע) ואין לשאול על דופן רביעית שבמבוי 
דסגי בלחי או קורה דבשם א"צ למחיצה כלל אבל 
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יש לשאול דבמבוי מפולש קיי"ל מצד אחד צוה"פ 
ומצר השני לחי או קורה והרמב"ם עצמו פסק כן 
בריש פי"ז והא לדידיה לא מהני ציה"פ בפרוץ מרובה 
והבא בהדופן השלישית ה"ל כולה פרוצה ואיך מועיל 
שם ציה"פ אמנם לפי מה שבארנו בסעיף כ"ג דחשבינן 
מכל הצררים ביחד א"ש רמכולם ביחד הוי פרוץ 
בעומד ולא יותר : 
ל אבל דעת התופ' והרשב"א והרא"ש והטור דאם 
יש צוה"פ אפילו פרוץ מריבה בכל הד' רוחות מהני 
וזל הטור דאפילוּ לא נעץ אלא ד' קונדיפין בד' רוחות 
ועשה צוה"פ על גביהן שרי וה"מ בחצר ומבוי שיש 
בהם ריורין אבל בבקעה שבא לעשות חיקפ לטלטל 
בתוכו לא מהני ודווקא כשכל הד' רוחות ע"י צוה"פ 
בהא אמרינן דלא מהני בבקעה אבל היה ההיקף כתקונו 
אלא שיש בו פרצות יותר מעשר מהני בו צוה"פ 
אפיקו אם הפרוץ מרובה עכ"ל וטעמו של דבר דמן 
התורה גם בבקעה מועיל אלא מפני שאין שם דיורין 
ומחיצות ונראה כרה"ר או ככרמלית לכן אפרו חכמים 
אבל כשיש היקף כתקונו הרי לא נראה כרה"ר 
וככרמלית ולהרמב"ם פשיטא דמהני גם בבקעה ביון 
דאין הפרוץ מרובה ולדינא בוודאי קיי"ל כרעת רוב 
הפוסקים וכן מבואר מדברי רבינו הב"י בפעיף =" 
שהביא דעת הרמב"ם כדיעה יחיראי ע"ש : 

לא מהו צורת הפתח קנה מכאן גבוה ו"ט וקנה 
מכאן גבוה י"ט וקנה על גביהן ולאו דווקא קנה 

על גביהם אלא אפילו חבל או גמי והכי איתא בירושלמי 
קנה מכאן וקנה מכאן וגמי על גביהן ע"ש וא"צ שיגעו 
הקנים שמכאן ומכאן להקנה העליון ואפיקו יש ביניהן 
כמה אמות מותר ורק צריך שיהיו כננר קנה העליון 
ממש ואיתא בגמ' !"5 :| צורת הפתח שעשאה מן 
הצר לא עשה ולא כלום וז"? הטור והש"ע בסעיף 
י"א ואם חיבר הקנה העליון לשני הקנים או לאחד מהן 
מן הצר לא מהני לפי שאינו דומה לפתח שהמשקוף 
נתון על שתי המזוזות |נ"יו ולכן ממילא כשאינן נוגעים 
בהעליון צריכים להשנית שיהיו תחתיו ממש ואם 
אינם תחתיו ממש הוי מן הצר וצריך להעמיר כנגדו 
קנים אחרים ונכון ‏ לשלוף הקנה הפסול מפני הרואים 
[מג" סק"כו ואם לא שלפו אין פסול בזה ודע דכשהם 
מרוחקים אפילו משהו פפול ופשוט הוא [סרי"ף וסרענ"ס 
9 כתכו דין | ז מפני םמפרטיס |פ" 6סר על מן סד ע"ש 
מיסו על וס 5פסר ‏ ד5% | פליגי | |כ"י] ‏ וסטור כתכ דבעינן סוכך 

% 


ו 


יי ערוך הלכות שבת 
גר "' דכן פסק סרס"ם ולפ" פסוליס | כל סמוס"פ טנכו 6כל כל 
ספוסקיס. ונס סרי"ף וסרמכ"ס 69 כתכו זס. וגס: כט"ע 55 סוכ 
זס וכרור סוס דפע"ג ‏ דר"ל 6ומר כן מ"מ 6ק"כ. ות6 כגמ' טס 
6מכסינסו רכ 6תי (תלמידי דרכ ‏ טי 6"ל 6מר מר מידי מ"פ 
6ערו. לו 63 6ער |(6 כלוס ופירוטו ‏ סייו | מלריך. סיכר. יר 
וסר6"ם ענמו כתכ כן וגס. כירוטלעי יש פלונת5 כוס: וסעסקכ6 
ד"ל סיכך ‏ 9ור. ע"ם | סיטב ו(ענ"ד נרפס. דמפן דמפריך. סיכר 
גיר ממיל 6‏ 657 סני כקנס. כמוכן ולכן 156 סלומריס קנס. מכסן 
וכו" תמי( דלית (סו. סיכר 5ור. וכזס. יתכסר. סירוטלמי פס וגס 
סוגית סט" סלו ודו"ק : 

לב דגר פשוט הוא שאם הקנה שעל גביהן מונח 

בהקנה שמכאן ומכאן אע"פ שעוד הרבה בולטין 
הקנים שמכאן ומכאן למעלה מהקנה שעל גביהן כגון 
שחקק בתוך הקנים ונתן הקנה העליון בתוך החקק 
מכאן ומכאן מה איכפת לנו מה שבולטים עור למעלה 
למעלה ויש טועים קומר דגם זה מקרי מן הצר ע"פ 
לשון רש"י שכתב מן הצר שמתח הזמורה באמצעיתו 
מזה לוזה ולא מראשו עכ"ל שהפי' הוא אף שמונחים 
באמצע רחבן מ"מ פסול מפני שאין מונחים למעלה 
ממש וטעות הוא. וברש"י הכוונה באמצעיתו מן הצד 
דממילא הוא כן דכשמניחו על ראשו של זה ושל זה 
לא הויו מן הצר וכשמניחו באמצעיתו הוי מן הצר 
ובוודאי אם יחקוק באמצע הרוחב ויניח שם הקנה 
העליון כשר אך רש"י לא מיירי מזה וכן <שון הגהת 
אשר"י שכתב ולא שיהא תחוב בין שניהן באמצעיתן 
עכ"ל כלומר שתחבן מן הצר באמצעיתן וויש תולין פנמן 
כסון סע" סק"ד מכתכ דלס כרוך ססכל בק!ס. עלוון. מפלו וסין 
כולט מסקנס. למעלס מסתכל כטר עכ"ל ו6דרכף סט" מיקל. יותר 
דכקנס סעליון מעם גס מן ס9ד כסר ו(דעתו 6ין ספסול מן סד 
6 לכטסקניס ‏ ס3דדיס | כולטין לעעלס מסקנס שעל. גכיסן. כמ"ם 
סת"ם | סקכ"ע וסטיג | עניו | 697 מקנינן כל כך דכל מן סד סף 
כקלס. סענוון פפול ע"ש וס6"ר סקט" ססכיס (דכריו ע"ם 6כל 
זסו. וודסי. כמו טעוטין 6יגו טסקנס. סעליון סול טל קוע כרול 
סקורין | דרס"ע טכורכין 6ותו | סכיב סקניס ‏ עד סנתחב כסמוע 
רומכ סקניס. וסו6 ממם כ6מנע סרוחכ 697 6יכפת 3[ מס טסקניס 

כולטין למעלס] : 

לן דבר פשוט הוא שאע'פ שהקנים הצרדיים א"צ 

לינע בהקנה שעל נביהם כמ"ש זהו בגובה אבל 
בהמשך צריך הקנה העליון להתמשך ער כנגד הקנים 
שמכאן ומכאן ואם רחוק אף בצד אחד ג' טפחים 
פָסול וגם הקנים הצדדיים צריכיו שיעטרו זה כנגד 


% ל ₪ 


השלחן 
וה ועוד דינים יתבארו בזה בס" הבא בם'"ך + 
לך אין קפידא אם קנה האחר גדול מהקנה שכנגרו 
אפילו הרבה ורק כל קנה לא יָהיה פחות מ" 
טפחים וצריך שיהא הקנים שבהצדרים חזקים לקבל 
דלת אך לא בעינן שיוכלו לקבל דלת חזקה אלא ש 
אפילו ‏ רלת כל שהוא אפילו של. קש או של קנים + / 
אבל קנה שעל גביהן סגי בכל שהוא ואפילו של גמ - % 
מהני כמ"ש : 4 
לה רגר פשוט הוא שפתחי שערים והבתים של | ₪7 
הם צורתי פתח גמורים שהרי יש משקופים 
מכאן ומכאן ומשקוף על גביהן ואפילו אם היא כיפה 
עגולה אם יש ברגליה דהיונו קודם שהתחיל להתענל 
" מפחים בגובה ברוחב ד' מותרת משום צורת פהת 
ואי משום דהמשקוף העליון השוה שאחר העיגול אינו ] 
נונע בהצררים האלו שקודם העינול הא קיו"ל דא'צ 

ליגע כמ"ש : 
לן ראיתי לאחד מן הגדולים שכתב דהקנים הצרדיים ‏ : 
של צוה"פ צריכין שלא יהיו רחוקין מהכתלים ג' י 
טפחים |תכ'ש כסופו כנכ"ט) ויש מי שכתב שמצר אחד. 
צריך כן ומצר השני יכול להיות רחוק מהכות? ש"ת 
כסי' טס"ג = סקי"כ כטס. סכ"5) | ורברים תמוהים הם דהא 
צורת הפתח הוה ממש בכותל ולכן כשר אפילו בד' ₪ 
רוחות כמו שנתבאר ומה איכפת לי אם כותל אחר  -‏ 5 
רחוק מחבירו כמה והוי כפירצה דער עשר אמות מותר = 
ועור ראיה ברורה דרבינו יהונתן כתב על מה דהרחיק - 12 
הלחי מן הכותל ג' טפחים פסול משום דאתי אוירא 
דהאי גיםא ורהאי גיסא ומבטל ליה |סכיו סמנ" כסו' 
פס"ג | סק"ס) ובצורת הפתח לא שייך זה ועור מאי 
שייך הצוה"פ להכותל הא אפילו בבקעה כשר צוה"פ ועור 4 
דאי ס"ר דגם צוה'פ הוה דינו כלחי שלא ירחק מן - 
הכותל ג"מ מאי איריא דהש"ם (י"ד:! להשמיענו בלחי ַ 
נשמיעינו בצוה"פ וכ"ש בלחי ובודאי הדין השני שבשם -/ 
הגביהו מן הקרקע שלשה שייך גם בצוה"פ דאפילו : 
במחיצה גמורה פפולה דה"ל מחיצה שהגדיים בוקעין - 
בה אבל לא בהרחיק הצוה פ מן הכותל וזהו כהרחקת 
כות? מכותל דער י'" הוה בפתח ואע"ג דגם לחי משום 
מחיצה מ"מ מחיצה קלה היא ולכן פסולה ביותר 
מעשר ובמפולש ובחצר משא'כ צוה"פ דהיא טחיצח 
גמורה בכל דיני התורה בין לשבת -בין לכלאים ולכן 
נלע"ר ראין חשש בזה (וסרשיס. טסכי= סתכ"ט. מתוס' י"5 + 
ד'ס יפכ טסקטס ר"ת (מס. (ן כנוכס ת"פ 0 כקנס .4786 
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דינים בזה והטור והש"ע סעיף ג' ביארום וזה שהרמב"ם 
לא ביארם בכאן מפני שוזה נוגע להלכות. עירובין 
אם החצר והמבוי אוסרין זה על. זה ובאיזה אופן 
אוסרין והרמב"ם כתב דינים אלו לבדן בהלכות עירובין 
ובכאן מיירינן בהלכות מחיצות משא"כ הטור והש"ע 
הם כהבו ביחד דיני מחיצות עם דיני עירובין כמבואר 
לבל מעיין : 

= מן וההפרש בין עירבו בני החצר עם בני המבוי לבין 

לא עירבו כן הוא רבלא עירבו החצר מותר אפילו 
הפרצות הם זו כנגד זו מפני הגיפופין והמביי אפור 
אפילו הפרצות הם זו שלא כנגד זו דכיון שנפרץ 
במילואו 5מבוי בני המבוי אוסרים עליו כיון שלא 
עירבו ביחד ואם עירבו והפרצות הם זו שלא כנגד זו 
שניהם מותרים כיון דעירבו ביחד והפרצות אינן 
מכוונים זו כנגדר זו דליהוי כמבוי מפולש לרה"ר 
ובמכוונות זו כנגד זו החצר מותר והמבוי אפור ומונעין 
בני המבוי לבלי לילך להחצר אע"ג דהעירוב הרגילם 
להיות ביחר כדי שלא יאסרו עליהם (וכ"כ סמג"ל כסק"ו 
לענין ‏ כטסין נכנסיס כותלי סמכוי לקלר דגס סמכוי מותר מטעס 
כר7ס. מכקון דמונעיס ‏ כני סחנר. לעכור דרך עס <רס"ר וילכו 
דרך פרנתן ע"ם וכ"ם סמונעין כני סמכוי | ל8 ילכו כקגר] : 
וי אמנם אפילו בעירבו והפרצות זו שקא כנגד זו 

מ"מ לפעמים המבוי אסור והיינו אם הפרצה שבין 
מכוי להחצר אינה באמצע כותל החצר אלא מן הצד 
כלומר בתחלת הבותל וכיון שכות? המבוי נמשך 
בשוה עם כותל החצר נראה כמבוי ארוך שמושך ער 
לרה"ר שכנגדו והוה מפולש ואסור אבל אם הפרצה 
היא באמצע כותל החצר נראה לכל שמן הפרצה עד 
הרה"ר אינה מהמבוי אמנם אפילו בכה"ג אם החצר 
הוא של יחיד אסור המבוי לפי שחששו שמא במשך 
הזמן יעלה בדעת בעל החצר לבנות בניינים בהרוחב 
העודף על המבוי וישוח הכתלים לכותלי המבוי והדר 
יתראה המבוי כמפולש לרה"ר ובשל רבים לא חשו 
לזה משים דכשהחצר הוא של רבים לא יניחו ליחיר 
לבנותו כל כך יניס סלו 69 :לפו כרמכ"ס \נ"ל כטעמו 
מטוס דכל ליניס 106 כגמ' ס',. סוס למלי לסנק6 דעתיס 
מעיקר6 | דפלוני | רכ | וטוסל = כין | כעירכו ‏ כין | כע6 עירכו 
למכופר מס 6כל (פי סמסקנ) 6 6תרינן דיניס. 95 כל דכן 

גרס מריסעת סגמ' ע"ם ודו"קו ! 

יא מנוי שנפרץ לרחבה ורחבה היא אחורי החצר 

א הרחבה פהוהה מסאתים או אפילו יותר 


הלכות שבת סימן שם"ה 


השלחן | רכה 448 


מסאתים והוקפה לרירה כמו שנתבאר בפי' שנ"ח חרי 
הוא כחצר כאלו נפרץ לחצר אבל אם היא יתירה על 
ביה סאתים ולא הוקפה לרירה פשיטא שהרחבה אוסרת 
על המבוי כאלו נפרץ לכרמלית ואם לא נשארו להמבוי 
גיפופים או שהפרצה יותר מעשר אסורים לטלטל 
בהמבוי ער שיתקנו הפרצה : 

וב בגמ' (כ'ד: יש מעשה במבוי שהיה פתוח לרחבה 

שלא הוקפה לרירה והרחבה היה פתוח לשביל 
של כרמים שלא היו בו דיורין אך בני המבוי משתמשים 
שם (תופ' ד"ס (יעכידו והרחבה היו לו גיפופין שהשביל 
אינו אוסר עליו (מחס"ט סק"ט! והשביל של כרמים הלך 
ער שפת הנהר שהיה גבוה י' והוי מחיצה וצוה רבא 
להעמיר לחי בין פתח המבוי לפתח הרחבה ומתיר 
שניהם ואע"ג דהרחבה אינו מוקף לדירה מ"מ מיגו 
דמהני למבוי מחני נמי להרחבה לעשותו כמוקף לדירה 
ויטלטלו ממבוי לרחבה ובשביל אפור לטלטל ואינו 
אוסר הרחבה מפני שיש לו גיפופים ולמה לא יעמידו 
לחי בין השביל להרחבה שהרי השביל הוה יש לו 
דין מבוי כיון שבני המבוי משתמשים בו משום 
דגזרינן אטו שביל אחר שאין משתמשין בו ויאמרו 
ג'כ שלחי מתירו ובשביל בעלמא אין לחי מועיל 

[עמג"ל סק"ט) 1 

ין מותר להשתמש תחת הקורה וכנגד הלחי שאף 

הם בכלל המבוי וה"מ כשהמבוי פתוח לרה"ר 
אבל פתוח לכרמלית אסור ואע'ג דרה"ר חמירא מובא 
מכרמלית מ"מ בכרמלית אמרינן מצא מין את מינו 
וניער כלומר דבין לחיים ותחת הקורה שאין בהם 
שיעור כרמלית דאין כרמלית פחותה מר' כמ"ש בסי' 
שמ"ה מצא את הכרמלית שחוצה לו ונתחזק על ידו 
ונעשה גם הוא כרמלית אבל כשלפניו רה"ר הרי א"א 
להם להעשות רה"ר שאין זה ממין רה"ר ולכן נכללין 
בכלל המבוי אבל ממין כרמלית שייכים שפיר שהרי 
אין בהם הילוך רבים כמו כרמלית אלא שנחסר השיעור 
ואם יש בקורה רוחב ד' טפחים אפילו פתוח לכרמלית 
מותר לטלטל תחתיה דאמרינן פי תקרה יורד ופותם " 
והיא כמחיצה נמורה ובפחות מר' לא אמרינן פי תקרה 
יורד וסותם כמ"ש בסי' שס"ג סעיף י"ז ודווקא כשהיא 
בריאה כרי לקבל מעזיבה "6 סק"י כסס סרטכ"6] 
ולרש"י בס"פ כל נגות אמרינן פי חקרה גם בד' רוחות 
לרב רהלכתא כוותיה ולתוס' ורא"ש רק בשני מחיצות 
כמין ג'ס אמרינן פי תקרה ולא בוו כננר זו דהוהָ 

במפילש 


100 ערוף 
כמפולש ולכן הגגין והבליטות ‏ היוצאים מהבתים 
להרחוב לא אמרינן פי תקרה אפילו רחבים כמה 
וכמ"ש בם"ם שמ"ו אבל בפי"ר . הוי"ז שיש לה ג' 
מחיצות וגג אם רק רחב ד' טפחים אמרינן פי תקרה 
וראיתי על שם מהרי"ל שגם בכה"ג החמיר וע" סוף 
סק"וו ודבר תמוה הוא כאשר בארנו לעיל ס"ס שמ"ו 
ע"ש ואין ספק שבכה"ג מותר : 
יך אע"פ שמותר להשהמש תחת הקורה לא ישב אדם 
בראש המכוי וחפץ בירו שמא יתנלגל החפץ 
מידו לרה"ר ויביאנו אליו כיון שאין היכר בינו לרה"ר 
ואם פתוח לכרמלית נראה שמותר אבל על פתח 
החצר מותר בין פתוח לרה"ר בין פתוח לכרמלית 
שיש בו הכירא או פם ד' או שני פסין אבל לחי שמצר 
אחד קא הוי הכירא ומיהו צוה"פ נראה דהוי הכירא 
ומותר לישב שם ויש שאוסר גם בזה ואף גם בפתוח 
לכרמלית כמו אצלינו שאין לנו רה"ר |מג"6. פקי">! 
והנשים היושבות על פתח המבוי וכדיהן בידיהן בפעם 
הראשון אומרים להן שאפור לעשוה כן ואי לא צייתי 
לא ימחו בידיהן עוד דמוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו 
מזידין דאפילו ברבר של תורה אמרינן כן כדאמרינן 
רפ"ד דביצה לענין תוספת יוה'כ וכ"ש באיסור דרבנן 
[ומ"ש סכ"י כסעיף ו' מקוס. דקוי דרככן וסקטס סמנ" כסקי"כ 
טס גס כדלוריית* כן ו"( דלפי מ"ש סר"ן טס סנמ' ברפכ"ג 
דטכת 6ינו סוכר כן ע"ם 6ך (פנינו | סנירפ כמו ככינס. ועוד 
דכתכו מס דכדכר סמפורט כתורס ‏ 69 6מרינן. מועכ. וכו'ן : 
מזן מבוי שניטלו קורותיו או לחייו בשבת אע"פ 
שהותר למקצת שבת אסור משם ואילך ולא 
אמרינן שבת הואיל והותרה הותרה דלא אמרינן זה 
בשנשתנו המחיצות כמ"ש בסי' שס"ב ולחי וקורה הוה 
כמחיצה לענין זה וכן פסי החצר כשנטלו בשבת בין 
כשפתוח לרה"ר בין לכרמלית וי"א רה"מ בעיר שאינה 
מוקפת חומה אבל בעיר המוקפת חומה ומוקפת לרירה 
כגון שישבה ולבסוף הוקפה מותר דכיון שיש מחיצות 
חצונות לא נחשב זה כשינוי במחיצות וכמ"ש שם 
בענין המהצלאות הפרוסות ע"ש ויש לסמוך על זה 
להתיר וכל זה כשהיו ראוים לעמור כל יום השבת 
אלא שנתהוה סיבה שניטלו או נפלו אבל אם לא היו 
ראוים ‏ לעמור על כל יום השבת כגון שירעו שהכותים 
יקלקלום אסור לאחר שנפלו או ניטלו גם בכה"ג ואם 
וש ספק אם ניטלו בשבת או מע"ש באופן שאם בשבת 


חיה מותר הולכין בפפיקן לקולא דספיקא דרבנן לקולא : 


2 שצ...4= -- 


הלכות שבת סימן שס"ה 


השלחן. | 

מז כתב רבינו הב"י בסעיף ח' מבוי שנשתתפו בו <' 
ונשברה הקורה אותו חצר שהעירוב מונח "בו . 
וחצרות הפתוחות לו מותרות אבל חצרות שאין 


פתוחות לאותו חצר אפורים עכ"ל ביאור הדברים | ₪ 


דאם כל בני המכוי הניחו עירוב אחר והניחו את 
באחר החצרות וכיון שנשברה הקורה בטלה ההתחברות 
שע"י המבוי. ואין חיבור ‏ רק ע"י החצרות: וממילא. 
שהחצרות הפתוחות לאותו החשד שהעירוב מונח בו 
עולה להם העירוב אכל' איהן שאינן פתוחות בע"כ 
נפסקו מהעירוב ובס" שע"ד יתבאר עוד בזה ולכן 
אצלינו שיש ערים שמניחין העירוב בבהכ"נ אם 
נתקלקל התקון של מבוי זה של בהכ'נ נאפרה כל 
העיר לטלטל מבית לבית ומחדר לחדר אם שני בע"ב 
דרים בהם אף שהמבואות שלהם כתקונם כיון שאין 
יכולים ‏ להביא העירוב אצלם מפני קלקולו של אותו 
המבוי (מג"+ סקט" ואם נסגר הבהכ"נ שהעירוב' מונח 
שם ע'פ שרי הממשלה והניחו חותמם על זה ואין 
רשות לפתוח החותם בטל העירוב ויעשו עירוב בע"ש 
במקום אחר (ומ"ש סענ"6 כסוף סקט" ע' כילורו כמפס'ש 
ו6נליכו. 65 טיוך ₪ 1 
וז פסי ביראות התירו חכמים בא"י בזמן שבהמ'"ק 
היה קיים ‏ כרי שתהא מים מצויים לעולי רנלים 
להשקות בהמותיהן ומה המה פסי ביראות באר העומד 
ברה"ר או בכרמלית לא הטריחום לעשות סבינו 
מחיצות גמורות אלא מעמיד סביבו שמנה פסין שנל 
פם רחבו אמה ומעמיד שני פסין לכל זוית דבוקות זה בזה 
מורח ודרום ומזרח וצפון ומערב ודרום ומערב וצפון 
ובין כל פס ופם מותר להיות הרוחב עד י"ג אמה 
ושליש והקילו בזה' ג'כ דבכל הפתחים לא התרנו יותר 
מעשר וכאן התרנו יותר משום דזה אינו רק דרבנן 
ואע"ג רפרוץ מרובה על העומר הוה הלכה למשה 
מסיני וכאן הוה פרוץ מרובה כבר כתבו רבותינו 
בעלי התוס' בריש עושין פסין דכל שיש שם ד' 
מחיצות כי הכא ופתח ביניהן הוה מן התורה מחיצות 
ובארנו מעם הרברים בסי" שס"ב סעיף כ"ו ע'ש: 
ו וכן מתבאר מרברי הרמב"ם פי"ז דין ?"ג שכתב 
הזורק מרה"ר קבין הפסין חיוב הואול ויש בכל 
זוית וזוית מחיצה גמורה שיש בה גובה " ויש בה 
יותר מד' על ד' והרי הריבוע ניכר ונראה ונעשה 
כל שביניהן רה"י ואפילו היו בבקעוז ואין שם ביניהס 
באר שהרי בכל רוח ורוח פם מכאן ופם מכאן ואפילו 
היו 


וי ד ב רו קד | 


היו רבים בוקעין ועוברין בין הפסין לא בטלו המחיצות 
והרי הן כחצרות שהרבים בוקעין בהן והזורק לתוכן 
חייב ומותר להשקות הבהמה ביניהן אם היה ביניהן 
באר עכ"ל וזהו ההסבר דאע'ג דפרוץ מרובה מ"מ 
הוה מחיצה מן התורה ולכן התירוה לעולי רגלים : 
ימן היה במקום אחד מן הזוית או בכל זוית מארבעתן 
אבן גדולה או אילן או תל המתלקט י' מתוך ד' 
אמות או חבילה של קנים רואין כל שאלו יחלק ויש 
בו אמה לכאן ואמה לכאן בגובה י" נדון משום זוית 
שיש בו שני פסין וכן מחיצת קנים שאין בין קנה 
לקנה ג' טפחים והעמידן אמה לכאן ואמה לבאן ג"כ 
כשר ומותר להקריב הפסין לבאר בלבר שתהא פרה 
ראשה ורובה מבפנים ותהשתה וכמה הוא שתי אמות 
ראם לא ההיה ראשה ורובה בפנים חיישינן שמא 
יתמשך אחר בהמתו עם הבלי שבירו להשקותה 
ויוציאה לרה'ר או לכרמלית ומותר להרחיק כטה 
שירצה ובלבד שלא יהא פילוש יותר מי"ג אמה ושליש 


- וזה נחשב כמוקף לרירה ואם יהיה יותר יעמיד 


דיומדין באמצע להמעים האויר שלא יהיה יותר 
משיעור זה (מטנס דעוטין ‏ פפין ע"ט! ויבוקה להיות יותר 
מבית סאתים כיון שנחשבת מוקף לדירה טסו : 
ך השיעור הזה שהצרכנו שתי אמות זהו אפילו בגמל 
שצוארו ארוך וכן להיפך כשאין שיעור זה אסיר 
להשקות אפילו גדי שכולה נכנסת באמה אחת דלא 
פלוג רבנן וכל תקנת חכמים כן הוא והבי איתא שם 
בירושלמי וכן אין חילוק בהשקאתה בין שאוחז הכלי 
בלא הפרה ובין שאוהז שניהם ובין שאינו אוחום כלל 
לא הותר פחות משיעור וה והכל מטעם לא פלוג 
ולהיפך בשיעור הזה יכול לעשות כרצונו אפילו לאחוז 
את הכלי ולא הפרה שביבולתה לצאת דרך אחוריה 
לחוץ מ"מ לא חיישינן שיוליך הכלי אחריה + 
כא וכנר נתנאר דלא הותר זה אלא בא"י בזמן 
הבית ורק לעולי רגלים בלבד ורק להשקות 
הבהטות אבל אדם יכול לירד לתוכו ולשתות אך אם 
הבאר רחב הרבה שאין אדם יכול לירד בו יכול 
לרלות ולשתות בין הפסין ולא הותרה רק לבאר מים 
חיים וש? רבים אבל בור של רבים ובאר של יחיד 


+ 


ערוך | לכות שבת סימן שפ'ה שפ'ו = השלחן 


רכו 451 


לא הותרה אא"כ במחיצות סביב סביב גבוהות " 
טפחים ובפתח כבכ? המחיצות וכן בשארי ארצות אדם 
ירד לבור וישתה ואם דרולה לחוץ צריך מחיצות 
ופתח כבכל המחיצות : 

כב הממלא לבהמתו בין הפסין ממלא ונותן בכלי 

לפניה או אוחזה בידו כמו שנתבאר ואם היה 
אביס עומדת ברה"ר וראשה של האבום נכנס לבין 
הפסין והאבוס עצמו גבוה י' ורחב ד' דהוי רה"י ואפור 
לו למלאות בכלי וליהנה על ראש האבום ולאוחזהּ 
בידו דחיישינן שמא יראה הראש שעומר ברה"ר 
נתקלקל וילך שם עם הדלי ויוציא מרה"י לרה"ר 
ואע"ג רבכה'ג לא מחייב כיון שהעקירה הראשונה 
לא היתה לשם כך אבל חיישינן שאח"כ יעמידר הדלי 
ברה"ר ואחר שיתקן את האבוס יכניסנו מרה"ר לרה"י 
גמ כ' :]1 אלא ימלא את הכלי וישפוך המים לחוך 
האבוס ואפילו אם ירצה להשקותה בהכלי ולא יאחוז 
הכלי בידו נראה משם דאסור וכן מבואר מרש"י שם 
ומרמב"ם שם דין 5"ב ע"ש (נס מתוס' עס ד"ס 5מר 
סע"פ טכתכו 500 ימל6 וכו' וילקוגו כידו (15 לוק6 טסרי סיומו 

6 פופך (פניס. ע"ט) : 

כ כתב הרמב"ם סו חצר שראשה אחר נכנס לבין 

הפסין מותר לטלטל מתוכה לבין הפסין ומבין 
הפסין לתוכה היו שתי חצרות אסורין עד שיערבו 
עכ"ל כלומר אם יש פתח ביניהן וכן הוא בגמ' |כ'6 .] 
ויש להסהפק אם הטלטול הוא רק מה שצריך להשקאת 
הבהמה או כיון דרבשביל הבהמה התירו נעשה כרה"י 
גמור ומותר לטלטל כל דבר ומדברי הריטב'א שם 
משמע דמתוך שהותרה לצורך בהמת עולי רגלים 
הוהרה אז לכל הבהמות ע"ש ומ"מ דבר זה לא 

ביאר וצ"ע : 

כך ינשו המים בשבת אסור לטלטל בין הפסין שלא 

נחשבו מחיצה אלא בשביל המים ולא אמרינן 
הואיל והותרה הותרה דאין אומרים זה אלא במחיצות 
גמורות (תוס' כ'. ד"ס מסינס) ואם באו המים בשבת 
מותר לטלטל ביניהם שהרי כל מחיצה שנעשית 
בשבת שמה מחיצה והכא בהיתר נעשית שהמים באו 

מאליהן ; 


שסו [דיני עירוב לחצר שרבים דרים בו ובו כ"ה סעיפים] : 


א. בית שיש בו שכנים הרבה וכל אחר דר בחרר 
א 


לעצמו וכן חצר שיש בה בהים הרבה שכל אחד 
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דר בבית לעצמו מדין תורה הוא שכולם מותרין 
לטלטל | מחצר <בתים ומבתים לחצר ומחדר 
לחדר ובכל החצר מפני שזהו הכל רשות יחידים ולא 
רה"ר וכן מבוי שיש לו לחי או קורה מן התורה 
מותרים לטלטל בכל המבוי וממבוי לחצרות ולבתים 
ומהם למבוי שהרי אינו רה"ר וכן עיר שהיא מוקפת 
חומה והוקפה לדירה מותר מן התורה לטלטל בכל 
העיר אם יש לה דלתות הננעלות בלילה או ראויות 
לנעול להרמב"ם כמ"ש בסי" שס"ר וזהו דין תורה : 


= ב אבל מדברי סופרים אפור לשכנים לטלטל ברשות 


שיש בו חלוקה בדיורים עד שיערבו כל השבנים 
כולם מע"ש שיתערבו במאכל אחד ויניחו אותו באחד 


מן הבהים להראות שכולנו מעורבים ואוכל אחר לכולנו 


וכולנו כאלו דרים במקום הוה בחדר הזה שהעירוב 
מונח בו ואין כל אחר ממנו חולק רשות מחבירו 
וכשם שיר כולנו שוים במקום זה כמו כן יד כולנו 
שוים בהמקומות שבל אחר אחז לעצמו והרי כולנו 
רשות אחד ודבר זה תיקן שלמה ובית רינו טכת י"ד :ן 
זבשעה שתקנה יצתה בת קול ואמרה בני אם חכם 
לבך ישמח לבי גם אני עסו ועל זה נאמר בסוף קהלת 
'ויותר שהיה קהלת חכם עוד און וחקר ותקן ונו' 
שעשה אונים לתורח עירוכין ‏ כ" :1 כלומר שגדר 
גדרים סביבות מצות התורה כדי שלא יפרצו בה 
פרצות וכשם שכרמים ופרדסים וגינות העומרים במקום 
הילוך רבים אם לא יגדרום בגדרים טובים ירמפו 
אותם העוברים ולא תשאר מהם פליטה כמו כן מצות 
התורה אם לא יעשו לה גדרים לבסוף יבטלוה לגמרי 
כאשר עינינו רואות ושומעות שפריצי הדור שהתחילו 
לפרוץ הגדרים במשך הומן נעקרה מהם כל תוה"ק 
ולכן מאד מאד צריך האדם ליזהר בדברי סופרים ועל 
זה אמרו חביבים דברי סופרים ומחויבים אנחנו בני 
ישראל -לעמודר בפרץ על כל תקנות וגזירות חז"? שלא 
יפרצו בהם אפילו פירצה כל שהוא : 

ג ומפני מה תקנו זה כרי שלא יטעו העם ויאמרו 

כשם שמותר להוציא מן בית המיוחָד לאחר לחצר 
שרבים יש להם בה חלק ומחצר לרחוב בעיר המוקפת 
חומה שכל בני העיר יש להם חלקים כמו כן מותר 
להוציא מרה"י לרה"ר שהרי נם עתה מוציאים מרשות 
המיוחד ליחיר לרשות "המיוחד להרבה בני אדם ולכן 
גזר שלמה שכל רשות שיחיר שולט בו אסור להוציא 
לרשות שאחר שולט כו כמו מחרר לחדר בבית אחר 
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השלחן. . 
וכן מבתים שכל אחר שולקט = בביתו : לחצר. שנולן 
שולמין בו וכן למבוי ולעיר המוקפת חומה + 
ך וכתב הרמב"ם בפ"א מעירובין דין ג' וכן יושבי 
אוהלים או סוכות או מחנה שהקיפוה מחיצה אין 


מטלטלין מאהל לאהל עד שיערבו בולן אבל שיירה 
שהקיפו מחיצות א"צ לערב אלא מוציאין מאהל לאהל 


בלא עירוב לפי שהן כולן מעורבין ואין אותן אהלים ,. 


קבועין להן עכ"ל והא רתנן ספ"ק ארבעה דברים 
פטרו במחנה וחד מינייהו עירובי חצרות זהו במחנה 
היוצאת למלחמה כרמפרש בגמ' שם אבל מחנה סתם 
העומדת ימים רבים על מקום אחר חייבת בעירוב 
ושיירה מקרי ששובתין רק ע? יום השבת שזהו אהל 
עראי וכרברי הרמב"ם מבואר בירושלמי שם והטור 
כתב רהולכי מדבריות פטורין מעירובי חצרות ודומה 
זה למחנה מלחמה או משום שאצלם הוי אהל עראי 
שאינם עומדים הרבה זמן על מקום אחד |כתופפתל 
פ"כ | סגירס? ‏ (סיפך ‏ דכמסנס. פעור = וכטיורס .סייב ע"ט ‏ וכ"כ 
סריטכ" 5‏ ספ"ק. דכ?"ל | כירוטלמי וע' כסגר"5 | סק" :. 
ה וכתב רבינו | הרמ"א בסעיף ב' בתים שבספינה 
צריכים עירוב אע"פ שיש לספינה מחיצות ‏ ואם 
אין לספינה מחיצות אפור לטלטל בפפינה ‏ רק בר' 
אמות עכ"ל דספינה הוי קביעות לעוברי ימים ונהרות 
כבתים ביבשה והרבותא אף שיש להפפינה מחיצות 
עשרה בתוכה אע"פ ששוקעת הרבה במים ואין משפת 
המים לראשה ו' טפחים מ"מ כיון שבתוכה יש י"ש 
הוי רה"י גמור והייתי אומר רהבתים טפילים לה 
ובכלל ספינה הם ואינם כדבר בפ"ע כיון שהם 
מטולטלים קמ"ל דלא ואם אין לה מחיצות י"מ הרי 
היא כרמ ית = ואסור לטלטל בתוכה יותר מר' אמות 
וכ"ש מן הבתים לתוכה ומתוכה לבתים ומתוכה לים 
ולנהר מותר בתוך ד' אמות דשניהם כרמלית הם ואין 
עירוב מועיל בכה"ג מבית לבית אא"כ הכתים עומדים 
זה אצל זה ויש ביניהם פתח דאם עומדים רחוקים 
שיש הפסק פפינה ביניהם אין מועיל עירוב בהפסקת 
כרמלית גמור (סליניס טכתכ סמנ" כסק"ס כספינס. כלרנו 
לעיל סי מנ'ס סעיף "ג ע'] : 
ן העירוב שעושים בני החצר זה עם זה הוא הנקרא 
ערובי חצרות וזה שאנשי כל המכוי מערבים יחרד 
נקרא שיתוף או שיתופי מכואות וכן אפילו כשהחצרות 
מערבין יחד ביניהם בלא המבוי כגון שהם פתוחים 
זל"ז נקרא שיתוף ואין נ"מ בכל זה רק לירע הלשונות 
בשם? " > 


. 


ערוף 
כשביל הרינים שיתבארו אם סומכין על שיתוף במקום 
עירוב או על עירוב במקום שיהוף אם לאו וצריך לידע 
דעירוב מקרי חצר אחד כשעירב ושיתוף מקרי 
להרבה חצרות ודרך טבוי ועור יש נ"מ דעירובי 
חצרות הוה דוקא בפת ושיתופי מבואות גם עלא 
בפת כמו שיתבאר בס"ד : 
ז בגמ' מ"ע יש פלוגהא אם העירוב הוה משום 
קנין כלומר דבית שמניחין בו את העירוב מקני 
להו הבעה"ב את הרשות ולפ": מקנין גם בפורר ואינו 
מועיל בית של קטן שאין 15 כח להקנות וכן אין 
הקטן יכול לערב עליהם וצריך דוקא שוה פרוטה או 
שאינו משום קנין אלא משום דירה כלומר דע"י עירוב 
הוה כאלו כולם דרים בו ואין כאן שום הקנאה ולכן 
קנין פודר לא מהני דצריך דוקא פת שעיקר דירתו 
של אדם הוא במקום שפיתו מונח וגם בביתו של 
קטן מותר וגם הקטן יכול לגבות את העירוב וא"צ 
שיהא בהפת שוה פרוטה וזהו ודאי רבית שמניחין בו 
העירוב א"צ ליתן הפת שהרי בלאו הכי הוא דר בו 
וגם לטעם קנין א"צ כמובן וקיי"ל דמשום דירה הוא 
ולא משום קנין מס כתופ' ד"ס וקען מפני דסכי סוכר ר' 
יוסץ ס'ו .1 וכן פסקו כל הפוסקים [עט"ז ססק"5כ ו2"5 וס 
כמכופר מתוס' פוכס ג' . ד"ס. וסין ע"ש סיעכ. ודו"קו : 
ד אין מניחין את העירוב בחצר ואף לא בבית שאינו 
ראוי לרירה כגון ביה שער אכסדרה ומרפסת וכן 
בבית שאין בו ד' אמות על ד' אמות ואם יש בו 
לרבע ר' על ד' כגון ארוך וקצר יש מי שאומר דמהני 
[עע"% סק"ו כעס כלכ"ק) | אבל לפי מה שנתבאר ביו"ד 
סי" רפ"ו לענין מזוזה נראה דלא מהני (לכריט סוכס טפוס 
זה למווזס. וסרל"ם פסק | עס דפטור ממווזס. וזסו. כונת סמנ" 
עס טניין (שס וכע"ם סמקק"ע] : 
מז אם רגילין תמיד ליתן העורוב בבית זה אין לשנותו 
ליתן לבית אחר מפני דרכי שלום אפילו אם יש 
קצת טעם לשנותו אם לא שיש טעם גדול בזה ואפילו 
מת או מכר הבית לאחר נראה שאין לשנות דהטעם 
הוא מפני החשר שיאמרו שמטלטלים בלא עירוב 
ועמנ'ל ‏ סק" רכן איתא בגמ' (יעין ס' + ואפילו השני 
רוצה ליתן מעות לדבר מצוה בעד נתינת העירוב 
בביתו לא ישנוהו [ע"6 פק"₪ ואם לכתחלה התנו 
שתהא ביכולתם לשנות מותר מס וכן אם הראשון 
מבקש ממון יכולים לשנותו מס ובדיעבר אם נתנו 
בכיח אחר אף בלא שום טעם אין מוציאין ממנו סו 
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השלחן רכז 48 


אך אם הראשון מרעיש ומהרעם על זה נוטלין משם 
ונותנין במקום הראשון |" אמנם האירנא המנהג 
ליתן את העירוב בבהכ"נ וכן נהגו הקדמונים ואע"נ 
דבהכ"נ אינו מקום דירה אך אנו שהעירוב הוי על 
כל העיר הוי כשיתוף שא"צ להניח בבית דירה דווקא 
דאפילו בחצר סגי כמ"ש בסי' שפ"ו ע"ש ויש ליזהר 
שיהיו רשאים לטלטל מהבהכ"נ לבל העיר שאין בשם 
הפסק כרמלית כמו גינות וכיוצא בזה דאל"כ הרי 
בטל העירוב וכן בכל מקום שמניחין את העירוב יש 
ליוהר בכך וע" סק'ג ופשוט הוא : 

ור אם אין עירוב בעיר הבהכ"נ דינו כחצר של רבים 

בלא בתים המיוחדים כל בית לאחד שמותרים 
לטלטל בתוכו וכן מותר לטלטל מהבהב"נ לחצר של 
בהכ"נ אם אין דיורין בחצר ואין זה כטקטול מבית 
לחצר אלא הכל הוא חצר ואין שם רשות המיוחדת 
ואע'פ שיש מקומות מיוחדין לכל אחר מ"מ הרי אין 
מחיצה ביניהם ואינו מקום דירה כמו שנהבאר ואפילו 
בנאה יחיד והקרישה לבהכ"נ מ"מ הרי סילק רשותו 
ומופקר לכל |מנ"5 סק"יז ובשם מהרי"ל כתבו שאוסר 
לטלטל מבהב"נ לחצר שס ווסו כונפו | כמ"ש כת"ם ודו"קו 
ולא נודע טעמי דלבאורה אין איפור בזה ואפילו יש 
שם אורחים האיכלים בחרר הסמוך לבהכ"נ מ"מ אורחים 
לא אסרו כמ"ש בסי' ש"ע אך אפשר דזהו כשיש בעה"ב 
קבוע אבל בבהכ": שאין שם בעה"ב קבוע גם אורחין 
אוסרין וצ"ע קדינא (ווסו עעס טני סדיעות כמנ" טסו אך 
ע"פ רוב יש דיורים בחצר הבהכ"נ וא"כ ממילא דאסור 
לטלטל מהבהכ"נ להחצר כשאין שם עירוב אך בבהכ"נ 
עצמו מעזרת ישראל לעזרת נשים וכן להחררים שאצל 
בהכ"נ | שאין שם דיורים והבית שער של הבהכ"נ 
שקורין פאלו"ס הכל כבהכנ"ס עצמו ומותר בטלטול 
מזה לזה כיון שאין שם דיורין הויין כולהו כחצר של 

רבים : 

יא איתא בגמ' מ"ע = החולק את עירובו אינו עירוב 

אך ברמלייה למנא ואייתר אין קפידא אם הוא 
בשני כלים ע"ש ונלע'ר דלשון זה מורה כשבכוונה 
מניחו בשני כלים בשביל איזה קפירא אבל אם שלא 
בכוונה מניח בשני כלים או שבכוונתי שבכך יונחו 
יותר בטוב וכיוצא בזה מותר וזה שמסיים דמלייה 
למנא ואייתר מילתא דפסיקא נקיט וכן מורה מלשון 
הרמב"ם שכתב בפ"א דין י"ח חלקו את העירוב אינו 
עירוב דמשמע חלקו בכוונה אטנם הטור והש"ע סעיף 
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ד' כתבו צריך ליתן כל העירוב בכלי אחד ואם חלקו 
ונתנו בשני כלים אינו עירוב אא"כ נתמלא האחר 
ואז מותר והיא שיהיו הכלים בבית אחד עכ"ל רמשמע 
דחיוב הוא ליהן כל העירוב בכלי אחד ומ"מ נראה 
דגם כוונהם דהחיוב ליתן בכלי אחר ולא להקפיר 
לחלוק דווקא בשני כלים אבל שלא בהקפדה שפיר 
דמי.וכן נראה דהא הטעם הוא משום הקפרה כדאמרינן 
שם המקפיד על עירובו אינו עירוב דעירוב שמו 
שיהיו כולן מעורבין ומרוצין בו שלא ימחה אחד 
בחבירו אלא שותפות נוחה ועריבה |רע'"יז וכיון שמניחו 
בשני בלים בהקפרה אין זה עירוב המרוצה והנוח 
אבל בלא קפירא מה איכפת לן : 

יב ועפ"ז נלע"ר רשכנים הדרים כל אחד בחרר בפ"ע 

או בבית בפ"ע ורק בית המבשלות שקורין קובני"א 
אחת היא לכולם דא"צ עירוב דכיון רכל מאכלי שבת 
שלהם הם בחדר אחר ובתנור אחר הוה כאלו כולם 
דרים בו דמקום פיתא נרים ואע"פ שאין אוכלין שם 
הלא יכולים לאכול שם דאטו בעירוב גמור כולם 
אוכלין אותו אלא משום דראוי לאכול וה"נ כן הוא 
אך יש לערער בזה מטעם שאינם בכלי אחר אך לפי 
מה שבארנו דרווקא החולק את העירוב בקפידא אינו 
עירוב אבל שלא בקפידא הוי עירוב וה"נ לאו בקפירא 
הוא אלא שעושין כדרכן ועוד דוה דמי למליא למנא 
ואיותר רמותר בשני כלים ועור דזהו רק בעירוב 
בעלמא אבל כאן שבל עיקר אכילהן של כולם נעשה 
בשבה ובחול רק בחדר זה א"צ כלל לתנאי זה דכלי 
אחת ביון דזהו דירה ממש (סייג | לדכרינו | מתוס' ע"כ. 
ד"ס. ומודין ‏ טכתכו כיון | שכו(ן משתמפין וכו' ‏ כספייס. וכיטול 
ססיכי ‏ כ6(ו | 6וכניס ויטיניס כמקוס | 5קד עכ"ל ורסיתי | כק"6 
כלל ע"ג. סעיף י"6 טכתכ דכיון דסיכ? תרתי סמטחמטיס ככית 
בעס"כ וגס סכית רק מוס5ל (סס. \כו' עכ"ל ‏ סו סני | טעמיס 
כמכופר. כתוס' טס דס5(ס סוי סיתר | כפ"ע. ע"ם ודו"קו. (ועוד 

רפיס מסעיף כ"ד. ע"ט] 1 

ו צריך שלא יקפיר כל אחד מהם על עירובו אם 

יאכלנו | חבירו | ואם מקפיר אינו עירוב | לכך 
צריך ליוהר שלא לערב בדבר שתיקן לצורך השבת 
והיינו בשמערב משלו לכל בני החצר ומוכה להם ע"י 
אחר לא יעשה העירוב בדבר חשוב שתקנו לצורך 
השבת דבשיבואו בני החצר לבקשו ממנו יחוס מליתן 
להם ונמצא דהעירוב בט? ולכן נ"ל שלא יערב על 


הלחמים הגדולים שעולים לפעורות השבת אלא עָל 


הלכות שבת סימן שס'ו 


השלהן | 00/7 
לחם קטן מהם שאינו חשוב כל כך דין וס. ממופר. בכז' 
ס"ק . כלכיי שער לי 5קני (סו. פית5 וכו' ו( לפטר לותכס 7 - 0 
כקנייסו. וכו וכן כתוס' מס וסעור. וסט'ע | סעיף ₪ עכתמ זל > 5 
פעירוכ ‏ סכל סד טתן 6ין לוק ענין | כל כך ע"ק ודו"ק | : 


יך אין מערבין אלא בפת אפילו בפת של אורז ושל 

ערשים אבל לא בפת דוחן שאינו מין פת כלל 
וכל פת שהוא מותר באכילה אע"פ שהוא אפור לזה 
המערב מותר לערב בו לפיכך מערבין לישראל בתרומה 
ובשיתוף לנזיר ביין וכן הנודר מאוכל זה או שנשבע 
שלא יאכלנו מערבין בו ומשהתפין בו שאע"פ שאינו 
ראוי לזה ראוי לאחר רקא בעינן מירי דחזי ליה [דוקא 
והקילו בזה חכמים דכיון דעכ"פ שלו הוא כנון שירש 
את התרומה מאבי אמו כהן או ששילם להכהן בעד 
התרומה או שהכהן זיכה אותם משלו והוי כמתנה 
דכשלו הם לא הצריכוהו חכמים שיהא הוא בעצמו 
יכול לאבול דוקא ועמ"ש בס" שפ"ו סעיף "ב : 


מן אנל דבר שאסור לכל כגון טבל אפילו טכל 

דרבנן או מעשר ראשון שלא ניטלה חרומתו בהונן 
או מעשר שני והקדש שלא נפרו כהלכה אין מערבין 
ומשתתפין בהם אבל מערבין ומשהתפין בדמאי מפני 
שראוי לעניים דמאכילין את העניים דמאי ובמעשר 
ראשון שניטלה תרומתו ובמע"ש והקרש שנפדו אע"פ 
שלא נתן את החומש שאין החומש מעככ ובירושלים 
מערבין במע"ש אע"פ שלא נפדה שהרי ראוי שם 
לאבילה ולא בגבולין אא"כ פראוהו ומע"ש שנכנס 
לירושקים ויצא ?א מהני ליה פריון ויש להסתפק כיון 
דעירובי חצרות אין מערבין אלא בפת אם בענן 
דווקא ‏ פת שמברכין עליו המוציא או אפילו בפת 
שמברכין עליו מזונוה ומצאתי בררכי משה בשם רבינו 
ירוחם דמערבין אפילו בלחמניות ע"ש וזהו פת הבאה 
בכיסנין ‏ שברכתו בורא מיני מזונות כמ"ש לעיל פי' 

קס"ח ע"ש : 

מז כשכל אחר נותן פת לעירוב לא יתן פרוסה אפילו 

היא נדולה הרבה אלא שלימה דווקא אפילו קטנה 
והטעם משום איבה שיאמר אני נותן שלימה ואתה 
פרוסה ואפילו כולם רוצים ליתן פרוסות אפור שמא 
יחזור דבר לקלקולו (מג' פקי* כלומר דבשבת הבא 
ירצה זה ליהן שלימה וזה פרוסה ויתקוטטו זה בוה 
אבל ליתן שיעור שיהיו השלימות כולן שוות דבר זה 
אי אפשר ונם אין בזה קפירא כל כך ורק כל. אחר 

יוה" =" 


ערוך 


יזהרר ליתן כשיעור הצריך ויתבאר בסי" שס"ח כמה 
צריך בכולל ומיהו אף שצריך שלם דווקא מ"מ אם 
נטל ממנה חלה לית לן בה דבוה לא שייך איבה 
ולכן אע"פ שחסרה כשיעור חלה של נחתום שזהו אחר 
ממ"ח. לא. חיישינן לה שיחשובו דהחפרון הוא מפני 
שנטל ממנה חלה ולכן אע"פ שלא היתה טבולה 
לחלה כלל כגון שלש פחות משיעור חלה מ"מ לית 
לן בה ואם היתה פרוסה וחיבר שתי הפרוסות בקיסם 
שהכנים שתי קצוות הקיסם בתוכן וחיברן אם אין 
ניכר שהם פרוסות ונראית כשלימה מותר דתו לא 
יהיה עליו איבה שהרי כפי הראות היא שלימה וכתבו 
הטור והש"ע דכל זה הוא כשזה נותן בהעירוב וזה 
נותן בהעירוב אבל אם מערב משלו ע"י זיכוי יבול 
לערב אפילו בפרוסה ע"ש דבזה לא שייך איבה ביון 
שאין אחר נותן עמו : 

וז וכתב רבינו הרמ"א בסעיף "ו" ויש שפירשו הא 

דאין מערבין רק בפת שלם היינו שכל העירוב ביחר 
יהיה פת שלם ולכן נהגו לקבוץ מכל בית ובית מעט 
קמח ועושין חלה אחת שלימה ומערבין בה וכן המנהג 
פשוט בכל מרינות אלו וצריך ליוהר שיהא בחלה 
כשיעור המפורש לקמן סי' שס"ח ואע"פ שנשתייר מן 
הקמח ולא נעשה מכולו חלה אפ"ה הוי עירוב דלא 
גרע מאחד מזבה לכולם ואדעתא דהכי נתנו קמחם 
מתחלה עכ"ל ואצלינו עושין מצה גדולו: או כמה 
מצות מקמח הציבור או של יחיר והשמש בשעושה 
משלו מזכה לכל העיר ע'י אחר ואם הקמח של יחיר 
זוכה השמש בשביל כל בני העיר והטעם שעושין מצה 
שמתקיימת הרבה (עעג"ל סקי"ג ‏ דעוכ לזקות] | ואצלינו 
עומרת בתיבה קטנה סגורה עם חלון של זכוכית ותולין 
אותה בבהב"נ שהכל רואים אותה וישגיחו שלא תתעפש 
ושלא יהיו בה נמלים ואם אירע כן אופין מצה אחרת 

והשמש משגיח על זה: 

יח אם אחד מבני החצר או מבני העיר רוצה ליתן 

משלו את הפת בשביל כולם שפיר דמי ובלבר 
שיוכה להם ע"י אחר והוא עצמו אינו יבול לזכות 
להם דכל חפץ השייך לאדם אינו יכול להוציאו 
לרשות אחרים עד שיוציאנו מרשותו וכשהאחר זוכה 
בו מגביהו מן הקרקע טפח כשהוא נוטלו מן חקרקע 
בציוויו וכשנוטלו מן השלחן מגביהו מן השלחן מפח 
וכשטופר לו מיד ליד יגביה ירו באויר טפח ואע"ג 
דבכל הקניינים בשקונה בהגבהה צריך ג' טפחים 


רייו 


הלכות שבת סימן שס'ו 
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לכמה מהפוסקים כמ"ש בח"מ פי' קצ"ח מ"מ בעירוב 
דרבנן הקילו (תוס' ע"ע : ד"ס 3ריך ע'ם) וגם הנבהה 
ע"י כחו הוה הגבהה דהיינו שהיה מונח על דף והסיט 
הרף ער שנתרומם טפח הוה הגבהה אף בקניינים 
כמו שבארנו שם סעיף ח' ונראה דיבול לזכות ג"כ 
ע'י קניין סודר ובקניין אגב כבכל הקניינים : 
ימ וצריך הזוכה לזכות בעד כל בני החצר או בני 
המבוי או בני העיר ולכ ' מי שיתוסף מיום זה 
ואילך ואין לשאול הא אלו שיתוספו אינן יודעין עתה 
מזה ואיך יזכה בעדם דאין זו שאלה רכיון דזכות 
הוא לו שתהא ביכולהו לטלטל זכין לארם שלא בפניו 
וי"א שאע"פ שלא יוכה בפירוש להמתוספים לב ב"ר 
מתנה עליהן שיהיו בבלל העירוב. ואם נתוספו הריורין 
לאחר שנתמעט העירוב מן השיעור דבשביל הקודמים 
א"צ להוסיף דשיריי עירוב די בכל שהוא כמ"ש בסי' 
שם"ח אבל בשביל הנוספים צריך להוסיף דאצלם הוי 
תחלת. עירוב כשנתוספו לאחר שנתמעט ג"ל דכסניל 
עכד ‏ ושתחרר ‏ כותי ונפנייר ‏ כזמן סקדמון. סיו = יכול = (זכות 
כטיתוספו דסס כדכר 63-59 לעולס לגופ 5תריכ6 גינסו. וספטר 
דלפמ"ם סתוס' ככתוכות ‏ ג"ח : ד"ס (6חר יכול לוכות. ע"ם וקטן 
פסגדיל פטיע5 טווכס דוכין לקטן ודו"קו : 
ך כיון שהפת צריך לצאת מרשות הבעלים כמ"ש 
לכן כשמזכה ע"י אחר לא יזכיהו ע'י איש שידו 
כיר הבעלים דא"כ ה"ז כמוכה ע"י עצמו ואינו מועיל 
ולכן לא יעשה הזיבוי ע"י בנו ובתו הקטנים אפילו 
אינם סמוכין ‏ על שולחנו מפני שידם כידו ולא ע"י 
עברו ושפחתו הכנענים שירם כידו אבל מזכה הוא 
ע"י בנו | ובתי הגדולים אפילו סמוכים על שולחנו 
דאע"ג "דלענין מציאה שייך לאביהם כמ"ש בח"מ פי' 
ע"ר והו מתקנת חכמים משום איבה כמבואר שם 
אבל אין ירם שייך לידו וכיון שהוא רוצה שיזכו בעד 
האחרים יכולים לזכות וכן ע"י עבדו ושפחתו העברים 
אפילו כשהם קטנים דאין ידן כידו ואין לשאול היאך 
הקטן זוכה בשביל אחרים והתשובה דודאי במידי 
דאורייתא אין %ו יר לזכות בשביל אחרים מיהו 
בררבנן כמו עירוב. יכול לזכות בעד אחרים כמבואר 
בגיטין |ס"ד ₪ וכן יכול לזכות ע"י אשתו אע"פ שנותן 
לה מזונות ‏ דאע'ג דיד אשה כיר בעלה מ"מ כיון 
דקיי"ל כשנתן לה אחר מתנה ע"מ שאין לבעלה 
רשות בה מהני לכמה פוסקים כמ"ש באהע"ז סי' פ"ה 
ולכן כשהוא מוכה על ירה הרי רצונו שתצא מרשותו 
ולכן 


86| | - ערוף 


ולכן אע"פ שאין לה בית בחצר מהני מל דכו קטן 
גרע מטלר קטן מפני | סמקוטר ‏ 65כיו . וכירוטימי עירוכין פ"ז ס"ו 

מקלק כין יש כו דעת לפין כו ע"ם ודו"קו\ : 
בא וכל זה הוא דעת הרמב"ם בפ"א מעירובין אבל 

רעת רבינו תם בתוס' [ע"ט : ד" ומזכק) רדין זוה 
הוא כמו במציאה ובנו ובתו הגדולים הפמוכין על 
שלחן אביהם אינו יכול לוכות על ידיהם ועל ידי בתו 
אינו יכול לזכות כל זמן שלא בגרה אפילו אינה 
סמוכה על שולחנו כיון דהתורה העמירה אותה ברשות 
אביה לקדושין ולכמה דברים וכן ‏ לא ע"י: אשהו 
שמעלה לה מזונות או שאמר לה צאי לך מעשה ידיך 
במזונותיך ואפילו יש לה בית בחצר משום דקיו"ל 
לקמן בסי' ש"ע דהיא א"צ עירוב ולכן אין זה מועיל 
דאם היא בעצמה היתה צריכה עירוב הייתי אומר 
מיגו דוכה לנפשה זכיא לאחריני אבל כיון דא"צ עירוב 
אין זה מועיל כלל וכ"ש כשאין לה בית בחצר אבל 
אדם אחר הפמוך על שולחנו יבול לוכות על ידו וכן 
יראה לי דבני בנים אינם כבנים לענין זה ויכול לזכות 
על ידן אפילו בסמוכין על שולחנו שאין היד שלהם 

שייך לו כלל : 

כב ההגה לכתחלה טוב לחוש לרברי שני הדיעות 

היכא דאפשר אמנם בדיעבר סומכין על דברי 
המיקל בעירוב וכן גדול שיש לו אשה והוא ואשתו 
סמוכין על שלחן אביו יבולין לזכות על ידו אפילו 
לכתחלה כשזונם ע"פ התחייבות דגם במציאה אינם 
שלו בכה"ג במ"ש בח"מ ווסו כונת סרמ"6 כסעיף י') ולפי 
מה שבארנו שם בח"מ אם כלה זמן ההתחייבות והוא 
מחזיקם על שולחנו מציאתן שלו ע"ש ולפ"ז לרעת 
ר"ת אין מזכין על ידן ולרירן לכתחלה לא יזכה על 
ידן : ורע דכשמזכה בעירוב א"צ להוריע להשכנים 
קודם השבת אלא מודיעם בשבת דזכין לאדם שלא 
בפניו וכשמודיעם מותרים לטלטל בשבת ואף שהם 


לא ירעו בכניפת השבת ולא היה ברעתם לעשות, 


מקום הדירה שם מ"מ דבר זה ניחא להם גם בע"ש 

ומסקי ארעתייהו דאם יארע מי שיערב בעדם מרוצים 

להיות מקום דירתם במקום העירוב. |כן מכרס (ופר 
בכונת סרמ"5 מס כדין זס. ודו"ק] : 


-כן בני חכורה שהיו מפובים בסעודה וקידש עליהם 


היום הפת שעל השלחן סומכין עליה משום עירוב 
והוא שמסיבין בבית במקום שראוי קהניח שם עירוב 
אבל מסובין בחצר לא כן איתא בגם' (פ'ס ₪ ובפוסקים 


הלכות שבת סימן שס'"ו 


השלחן 
ואינו מובן איזו רבותא יש בזה. ויש מי" שכתב' דאפילו 7 
הפת הוא של בעה"ב רכיון שהוא מונח על השלחן. 
שיאכלו כולם ממנו הרי הוא משותף לכולם וכאלו 
זיכה להם בפירוש |ת'ש פק'"ח ולא נהירא דלשון בני 
חבורה הוא כשהשתתפו ביחר לאכול כדמוכח ספ" 
דפסחים וגם מרבינו הרמ"א בסעיף י"א שכתב על דין 
זה וה"ה אם יש להם פת בשותפות באחד מן הבתים 
סומכין עליו משום עירוב עכ"ל הרי להדיא שיש לכל 
אחר חלק בזה וכשהן סמובין על שלחן אחרים מי .- נתן 
להם רשות לערב הרי לא הקנם רק למה שיאכלו ולא 
יותר והרי האורח אפור לו ליתן מן השלחן אפילו 
לבנו ולבתו של בעה"ב כדאיתא בחולון "7 והן 
אמת שרבר זה כתב המגיד משנה בפ'א דין י"מ בשם 
הרשב"א ז"ל וכתב שהרמב"ם אינו מפרש כן ולהרשב"א 
נצטרך לרחוק ולומר דלרבר מצוה דעירוב ודאי ניתא 
ליה לבעה"ב אבל להרמב"ם יש להבין מהו הרכותא 
בזה : 
כך ויראה לי דה"פ דכיון דבעת קירוש היום ישבו 
כולם בחרר אחד והיה על השלחן פת של כולם 
זהו עצמו העירוב אע"פ שלא הניחו עירוב בפירוש 
וזהו לשון סומכין כלומר שעל זה בלבד פומכין שהרי 
עיקר קניית עירוב הוא מה שררין ביחד ועיקר קניית 
העירוב הוא בהכנסת שבת והרי דרים שם בעת ההיא 
ורבינו הרמ"א משמיענו רבותא יותר דאפילו לא היו 
בעצמם ביחר רק פת שלהם היה ביחד בחדר אחד 
נ"כ סומכים על זה בלבר וא"צ לעשות עירוב בפירוש 
ומזה ראיה גדולה מה שכתבנו בסעיף י"ב ע"ש 
ואע"פ שלא בירכו הברכה הלא אין הברכות מעכבות 
וגם בכה"נ א"צ ברכה : 
בה מצוה לחזור אחר עירובי חצרות ומברך על 
מצות עירוב ואימתי מברך בשעה שמקבץ אותו 
מנני החצר או בשעה שמזכה להם ואומר בההרין 
עירובא יהא שרא לן לאפוקי ולעיולי מן הבתים 
לחצר ומן החצר לבתים ומבית לבית כל הכתים 
שבחצר לכל שבתות השנה ויש שרוצה להוסיף נם 
ליו"ט ואין המנהג כן ואם גבו העירוב ולא ברכו עליו 
אין הברכה מעכבת ומותרים לטלטל שאין הברכות 
מעכבות ולא דמי לעירובי תבשילין לקמן פי' תקכ"ז 
דהברכה מעככת דהתם העיקר הוא הברכה כרי 
שיברור מנה יפה לשבת ובלא זה אינו כלום אבל 
הכא העיקר הוא ההשתתפות או חזיכוי ואין לומר 
= דא'כ 


.ויו 


דא"כ לא הוה הברכה עובר לעשייתן דאינו כן +דקודם 


שנכנס שבת מקרי עובר לעשייתן ואיש אחר שאינו 


מבני החצר לא יברך ברכה זו כיון שאין לו שייכות 
בעירוב. זה ואינו עושה שום מעשה שיברך על זה 
ולכן אין זה דומה לשארי מצות שגם אחר מברך ואם 
חל יו"מ בע"ש אם מותר לזכות ביו"ט יתבאר בפי' 
תקכ"ח שאפור ע"ש ורע דיש נופחות שכתוב בהן 
בהדין עירובא גם מגג לגג ואין צורך בזה רבלא"ה 
מותר לטלטל מנג לגג במ"ש בסי' שע"ב ואפוטרופוס 
של קטן יבול לערב בעדו כלומר ליהן חלק בעירוב 
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בשביל הקטן ולא אמרינן הרי הקטן יכול לטלטל 
בלא עירוב דקטן אובל נבלות אין ב"ר מצווין עליו 
להפרישו במ"ש בסי' שמ"ג מ"מ לכתחלה לא שבקינן 
ליה שיעשה באיסור ועור כדי שביתו לא האפור על 
כל בני החצר כשלא יהיה לו חלק בו שטג"5 ססק"ך 
לסלריז"ל סיס מכרך וסח"כ סיס מוכס. (כני סקלר. ותמס: סמג"6 
ע"ש וי"ל דעפס כן כדי סתס6 תכרכס עוכר (עטיותו | וסוס 
מכרך ומוכס וסומר ‏ כסדין. וכו' = וו"ם סלפון = ססר שיערכ. כעדו 
יוכס גס (לקריס ‏ ס"פ כסעופס סכרכס ע( ספת סכר רטע 
בעירוכ ומזכס (6חריס ג"כ ונגמר. סעירוכ ודו"ק] = : 


שסן [אם אשתו של אדם ביכולתה ליתן חלק בעירוב שלא מדעת בעלה או 
אם אחד מבני הבית מותר ליתן ובו ט' סעיפים] : 


א איתא בנט' פ'.! אחד מבני מבוי שרגיל להשתתף 

עם בני מבוי ולא נשתתף כלומר שאינו רוצה 
להשהתף בני המבוי נכנסין לתוך ביתו ונוטלין ממנו 
שיתופו בעל כרחו וממילא דה"ה אחד מבני החצר 
שרגיל להתערםב עם בני החצר ואינו רוצה באין בני 
החצר ונוטלין ממנו עירובו בע"כ ובתכו התוס' והרא"ש 
דעכ'פ רעת אשתו בעינן כמו שאמרו שם אשהו של 
אדם מערבת שלא מרעתו ושלא מדעתו. היינו אפילו 
כשמיחה בה אבל שלא מרעת אשתו ודאי דאינו 
מועיל ומעמם דאיך וועיל עורובו של אדם בע"כ 
כיון רעיקר טעם העירוב הוא דהוי כאלו כולן דרין 
בה והרי הוא אינו רוצה לדור שם אבל כשרעת 
אשתו יש בזה או אחד מכני הבית כמו שיתבאר הרי 
יש אחד מבית זה שרר שם ולא חיישינן במה שהוא 
אינו רוצה כיון דעכ"פ הבית הוה כלולה בהעירוב עם 

בן אדרם משם : 

ב אבל הרי"ף והרמב"ם אינם מפרשים כן ו"ל 

הרמב"ם ריש פ"ה מעירובין אחד מבני המבוי 
שרגיל להשתתף עם בני המבוי וקא נשתתף בני המבוי 
באין לתוך ביתי ונוטלין ממנו שיתוף בע"כ ואחר 
מבני המבוי שאינו רוצה כלל להשתתף עם בני המבוי 
כופין אותו להשתתף עמהן עכ"ל וביאורו כן הוא 
כשהוא רניל יכולים ליקח בעצמם משלו חלק שיתופו 
אבל כשאינו רגיל אין יכולין בעצמם לעשות כן אלא 
כופין אותו ע'פ ב"ר שיתן חלק |מ"ש ודין השני הוא 
מירושלמי ספ'ו כן כתב המ"ם ורבינו הב"י בש"ע 
פוף סעיף ו"א ! 


ג ותמיהני דבירושלמי מפורש להיפך וזל הירושלמי 

(מס. וכספ"ק . דכ"כו מערבין לאדם בע"כ ובב"ב הלשון 
מי שאינו רוצה לערב נכנסין קביתו ומערבין 15 בע"כ 
ופריך מברייתא דרוקא כשאינו ממאן כפירוש אבל 
ממאן אין נוטלין בע"כ ומתרץ דהך ממאן הכונה 
שהוא צרוקי ואינו מודה בעירוב אבל כשממאן מתוך 
הכילות נוטלין בע"כ ע"ש שהגירסא בב"ב מיושרת 
ובעירובין יש טעות הרפוס והנה מירושלמי זה ראיה 
ברורה לשיטת הרי"ף והרמב"ם דא"צ דעת אשתו 
שהרי בירושלמי לא נזכר זה כלל מיהו עכ"פ שמעינן 
דאין הכפייה ע"פ ב"ד אלא שהם בעצמם נוטלין (וספ"נ 
עס כמס"פ רו9ס (פרט כונס. זו כסרמכ"ס ‏ כסוף ‏ דכריו סמיותרין 
דכונתו | דוק6 כססינו רונס. מפני סול 5ר עין סכל 5ס סו 
לדוקי ינ = עירוכ | ע"ש ותמיסני דסעיקר קסר וס6י קמ" : 
ך ולכן נ"ל רכונת הרמב"ם כן הוא דלפי שלשון 

הש"ם משמע דרוקא כשהיה רגיל להשתתף נוטלין 
בע"כ אבל לא רגיל ‏ לא ויש שגורפים בגמ' להדיא 
רגיל אין שאינו רגיל לא אבל הרמב"ם לא גרים לה 
[כע"ס. ככ" ע"ט וכן מוכח ממאי דמסייע ליה מכרייתא 
דכופין אותו לעשות לחי וקורה למבוי ע"ש והא הכא 
אינו רגיל וכן בירושלמי אומר פתם מערבין לאדם 
בע"כ ואינו אומר רגיל דוקא והסברא נמי כן הוא 
דכיון דאוסר עליהם מה לי רגיל מה לי אינו רגיל 
ותירוץ הש"ס על הפיוע דקחי וקורה זוי רק דיחוי 
בעלמא כדרך הש"ם וראיה דגם בירושלמי הביא 
ראיה מברייתא דלחי וקורה ולא דחי לה ולכן באמת 
פסק הרמב"ם דאין חילוק בין רגיל קאינו רגיל וזה 

שאומר 
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שאומר רניל לאו דוקא ואורחא דמילתא קאמר וזהו 
דקמ"ל הרמב"ם אחר שהעתיק דין הגמ' ברגיל אומר 
דג'כ אהר מבני המבוי שאינו רוצה להשתתף כלל 
אף שקא היה רגיל ג"כ כופין אותו בני המבוי ובוה 
לא שייך לומר נכנסים לביתו ונוטלין דוה טוב על 
פעם אחר כשנתעקש ולא לעולם ולכן כופין אותו באיזה 
מיני כפיות עד שיהן תמיר חלק בשיתוף ואם ירצו 
ליבנס בכל פעם לביתו ליטול יבולים לעשות ומי ימחה 
בידם וכל זה הוא במבוי שאוסר עליהם כגון שאין 
לו פתח למבוי אחר והדין הזה ביאר הרמב"ם לקמן 
ובכה'ג ס"ל דאין כופין אפילו ברגיל כמבואר מדבריו 
שם ע"ש ! 

הק נמצא דשיטת הרי"ף והרמב"ם הפוכה לגמרי 
משיטת התופ' והרא"ש דלתוסם' ורא"ש הם בעצמם 

אין יכולין ליטוּל אפילו ברגיל ואוסר עליהם אלא מרעת 
אשתו או אחר מבני הבית ולהרי"ף והרמב"ם אף 
באינו רגיל אם רק אוסר עליהם יכולים ליטול מעצמם 
או לרעת המגיר משנה ורבינו הב"י ע"י ב"ר ובאינו 
אוסר עליהם הוי להיפך התוס' והרא"ש לקולא דלרעתם 
ברגיל גם כשאינו אוסר יכולים ליטול ע"י אשתו 
ולהרו"ף והרמב"ם באינו אוסר כלל כלל לא ראפילו 
ברגיל אין יכולים לכופו דלרבריהם אין מעלה ברגיל 

כלל כמבואר מהרמב"ם ומהירושלמי שהבאנו : 

וכן ברין אשתו הפוכה סברת הרמב"ם מדברי התופ' 
והרא"ש דלרבריהם הרין כן ראשתו של ארם מערבת 
לו שלא מרעתו ואפילו מוחה בה שלא לערב ואפילו 
אינו רגיל לערב עמהם וה"מ כשאוסר עליהם בגון שאין 
הבית פתוח אלא לאותו חצר אבל אם הוא פתווז לשני 
חצרות באחת רגיל לצאת ולבא תמיד שאוסר עליהם 
ובאחת אינו רגיל לצאת ולבא ולכן בהרניל שאוסר 
מערבת שלא לרעתו אפילו אינו רגיל לערב עמהם 
ובזו שאינו רגיל לצאת ולבא נמי אע"פ שאינו אוסר 
אם רגיל לערב עמהם מערבת שלא לרעתו אב? אם 
אינו אוסר וגם אינו רגיל לערב עמהם אינה מערבת 
שלא מדעתו והיינו כשמוחה בה אבל כל זמן שלא 
מיחה בה בפירוש אפילו אינו רגיל לערב עמהם ואינו 
אוסר מערבת שלא ביריעתו דמסתמא ניחא ליה : 


א נתמעט העירוב משיעורו שיהבאר אם לא עבר 


ולדעת הרמב"ם אין לאשה שום כח כשמוחה בה 

ורק כל זמן שאו מוחה בזה יד אשה ביר בעלה 
כדברי התוס' והרא"ש אבל כשמוחה בה אין להן רשות 
ליהן אפילו באוסר ורגיל אלא הם עצמם נוטלי ממנו 
בע"כ וז'ל הרמב"ם שם אשתו של אדם מערבה לו 
שלא מרעתו והוא שלא יאסרו על שכיניו אב? אם 
אוסר אינה מערבת עליו ולא משתפת עליו אלא מרעתו 
כיצד אוסר כנון שאמר איני מערב עמכם או איני 
משתתף עמכם עכ"ל הרי קהדיא דלהרמב"ם גרע כח 
אשתו מכחם דכחם גדול מכחה מפני שהיא אין לה 
רשות לעשות נגד רצון בעלה ולהתוס' ורא"ש להיפך : 
ואפילו לרעת התופ' והרא"ש אין לה רשות רק 

ליתן חלקו בהעירוב או בהשיתוף אבל אינה יבולה 
לוכות משלו לאחרים שלא ביריעתו אף כשקא טיחה 
בה ויראה לי דאם הוא רגיל תטיד לזכות לאחרים 
גם היא ינולה לעשות כן מן הסתם כשלא מיחה בה 

וכן ממזונותיה יכולה לזכות |גג"5 סק" : 

מ וכן אם אין הבעל ואשתו בעיר אם אין חבית 

פתוח רק לחצר זה ואוסר עליו יכולים בני הבית 
לערב | שלא בידיעתו וכן אפילו היה פתוח' לשתי 
חצרות ורגיל באחת יכולים ליתן חלקו בהעירוב אבל . 
אם.אינו רגיל ואינו אופר אין להם רשות ליהן שלא 
ביריעת הבעלים ובזה גריעי מאשה ובכל ענין אין רשות 
לבני החצר ליקח בע"ב להתום' והרא"ש וכתב רבינו 
הרמ"א מי שאינו רגי? לערב ועירב עם בני חצר וחור 
מעירובו צריך להזור ולזכוה אבל אם רגיל לערב הוי 
עירוב בעל ברחו עכ"ל כלומר כשחור קורם השבת 
ונ"ל דוהו אפילו להתופ' והרא"ש הוי עירוב בע'כ 
כשרגיל לערב כיון שכבר מפר העירוב וכן הוא כונתו 
והיינו שמסר על הרבה שבתות ואח"כ חזר בו וממילא 
דנתבטל העירוב שהרי הם לא קנאוהו לעצמם אלא 
לעירוב ובחזירתו בטל (מנ"6 סק"ס גרלס דתפם מסן₪ 
לריך ליתן עדיין סעירוכ ומפני כן סקסה מר6"ש כ"פ סדר 
סממכו מקור דין זה 6סך דר6"ט ‏ פ' סלון עסס סדיניס סקודמיס 
עש 5 קרכ וק 5 זס וכמ"ם וגס | מ'ם כסק"ד 6תן די 
סנר (סיטת סי" עהול) סרטכ"ס ‏ לס" 6עתו ע"ק גס ₪ 

תמוס. דכרמכ"ס מפורט דססתו 65 וכמ"ם ודו"ק : 


שפח [אם אחר שעירבו נתקלקל העירוב ובו ז' סעיפים] : 


עליו עדיין שבה אחד צריכים לתוסיף ער פו' 
שועורו 


ערוף 


שיעורו ואם עבר עליו שכת אחד אפילו נשתייר מקצתו 
כשר דהכבי תנן -פ' :₪ דשירי עירוב כל שהוא וכל 
שעבר עליו שכת אחד מקרי שירי עירוב שהרי אינו 
תחלתו שכבר שימש בשבת הראשון ואם לא עבר 
עליו שבת אחד מקרי תחלת עירוב ויראה לי רכל 
שהוא לאו דווקא דאין סברא כלל שאם ישאר פחות 
מכזית שיהא נחשב זה לעירוב וביוראי צריך כזית 
ומירושלמי שם נ"ל דצריך לישאר כשני שליש שאומר 
שם כמה הן שירי עירוב כיי דמר ר' יוסי אזוב שהוה 
בו פעם אחר כשר מכאן ואילך שייריה אוף הכא כן 
עכ"ל ואין הלשון כתקונו דאטו אזוב אינו רשאי להזות 
בו אפילו כמה פעמים בחסר והא להדיא הגן בפי"א 
דפרה מצות אזוב ג' קלחים ושיריו שנים ע"ש אלא 
דה"פ דפעם אחד צריך כשר לגמרי דהיינו ג' קלחים 
ומכאן ואילך מקרי שירים וה"נ שיריו היינו שני שלישים 
כגנע"דן + 

ב ונשם מהרי"ל כתבו דאם נשבר העירוב אפילו 

קודרם שבת ראשונה שרי ביון דבשעת הנחה היה 


שלם (מג"6 פק'גן ולא משמע כן מהפוסקים מיהו זהו 


ווראי דאם רק היה שלם בהכנסת שבת תו לא חיישינן 
כשישבר בשבת ויש מי שכהב להיפך דאפילו אם 
נשבר אחר שבת ראשונה טוב לעשות אחר דהא 
דשירי עירוב כשר היינו כשנשאר עכ"פ פת אחד שלם 
מס כעס רמ" וגם זה מבואר בפוכקים להיפך דאפילו 
פרוסה כשר מס וג" וגם יש מי שאומר דדוקא כשיש 
שיתופי מבואות ג'כ דאז כשר בשירי עירובי חצרות 
אפילו כל שהוא אבל כשאין שיתופי מבואות לא מהני 
שירי עירוב בלל (מג") טסו דהכי משמע לשון המשנה 
שם שאומרת דשירי עירוב כל שהוא מפני שלא אמרו 
לערב בחצרות אחר שנשתתפו במבוי אלא כדי שלא 
לשבח את התינוקות ולכן הקילו בשירי עירוב אבל 
בלא"ה לא אבל א"כ תימה רבה על הטור והש"ע 
שבתבו סתם דין ‏ זה בעירובי חצרות ורבינו יהונתן 
כתב כן בפירוש דחצר שהוא בלא מבוי אין בו דין 
דשיור עירוב ע"ש וברמב"ם לא מצאתי כקל דין זה 
דשיורי עירוב רהאטת דהוא דחאה מהלכה כמ"ש בפי' 
המשנה דאין הלבה כן וב"כ הרע"ב (דס"ל דת"ק פליג 
על ר"י כמ" סתוי"ע וסטור ‏ וסס"ע סוכריס דר"י. וינו קופק. על 
סת"ק וס" לסך  89\‏ 5מרו (ערכ כסגרות וכו סול מילתס. כ6פי 
(פטיס. ו(15. לכרי ר' יוסי סס וכ"מ | כרעכ"ס פ"ס. סל' ו"ג: ע"ם 
₪ ודסי תיעס טסכ'י ₪ יכו5 דעת סרמכ"ס גל ודו"קו : 


הלכות שבת סימן שס"ח 


השלחן | רל 459 


וכמה הוא שיעור העירוב בתחלתו בזמן שהן שמנה 

עשרה בעלי בתים או פחות די בכנרוגרות לכל 
אחד ואחר ואם הם יותר מי"ח אפילו אם הם אלף 
או יותר שיעורו מזון שתי סעודות שהן י"ח גרוגרות 
שהן כששה בצים וי"א שהם כשמנה בצים כן כתבו 
הרמב"ם והטור והש"ע ויש בוה תימא רבה הא כזית 
הוה חצי ביצה ולהדיא אמרינן בשבת "6 .! דגרוגרות 
גרולה מכזית ואיך יהיה כאן החשבון י"ב זתים שהם 
י"ח גרוגרות והאמת דלכן כתבו רבותינו בעלי התופ' 
[פ' : ד" פנכו רהחשבון דשתי פעורות אינו לפי חשבון 
הבצים אלא ככרות גדולות ע"ש אבל להרמב"ם והטור 
והש"ע הוא רבר תימה ויש שתרצו רכאן הששה בצים 
הם בקליפתן וחזית חצי ביצה בלא קליפתה והקליפה 
היא נדולה בכמות הרבה ולפ"ז יכול להיות שהגרוגרות 
גרולה מכזית סגר"% (קמן ס" תפ"ו וסת"ע סק"ם ויש 
להוסיף. עור בוה דהנה תנן בפי"ז דכלים רביצים יש 
נדולות ‏ וקטנות ובינונית ‏ וכל שיעורי חכמים הוא 
בבינונית כדתנן התם ולענין שתי סעודות רעירוב נאמר 
שהן גדולות ואע"ג דלפי המשנה רכיצר משתתפין 
(פ'כ ₪ דוחק לפרש כן מ"מ יש לרחוק בוה וכן 
בגרוגרות שנינו שם בכלים שיש גדולות וקטנות 
ובינונית וי"ל רכאן הוא בקטנה וזה שגרוגרות גדולה 
מכזית הוי בנדולה ומכל הרברים ביחד יש לתרץ 

הקושיא כמובן : 

ך עירבו ואח"כ נתקלקל העירוב ובא אחד מבני החצר 

לחזור ולתקנו ואע'ג דשירי עירוב כשר אך כאן 
נתקלקל קודם שבת הראשון [ט"ז פק"5! או כשאין כאן 
מבוי לרעת הפוסלים בשירי עירוב בחצר בלא מבוי 
כמ"ש בסעיף ב' ואפילו בלא זה י"ל שרוצים לתקנו 
כרי שלא יתקלקל בולו אם בא לערב ממין הראשון 
כגון שעירבו בפת חטין וגם עתה מתקנו בפת חטין 
וכיוצא בו אפילו מערב משלהם א"צ להודיע להם 
דמסתמא ניחא קהו ויש מי שאומר דצריך רעת אחד 
מבני הבית טס סק'גו והיינו לשיטת התוס' והרא"ש 
שבסי' הקודם ולענ"ר נראה דא"צ דרוקא בתחלת 
עירוב צריך זה לשיטתם כמ"ש שם אבל לא בשכבר 

הונח ונתקלקל ואפילו כלה לגמרי : 

ה ואם בא לערב ממין אחר כגון שמתחלה עירבו 

בפת חטין ועכשיו רוצה ?ערב בפת שעורין או 
להיפך אם כלה לגמרי ורוצה קערב משלהם צריך 
להוריע להם ואפילו לשיטת הרי"ף והרמב"ם 7 5 . 

ער 


100 ערוף הלכות שבת סימן שס"ח שס"ט השלחן 


לערב בע"כ מ"מ שמא אין רצונם במין אחר אלא 
במין הקורם אבל כשמערב משלו א"צ להודיעם 
דמסתמא ניחא להו ואם לא כלה הראשון אלא נתמעט 
אע"פ שמערב משלהם א"צ להודיעם דכיון דנשאר עריין 

ממין הראשון לא יחושו אם התקון ממין אחר : 
וכל זה הוא אם בא להוסיף מחמת שנתקלקל אבל 

אם בא להוסיף מחמת שנתוכפו דיורים ולא היה בו 
שתי סעודות שמספיק אף לאלף ואצלם הוה זה תחלת 
עירוב ולכן אם אין להם רק פתה אחד להצר זה 
ונמצא שאופרין על בני החצר א"צ דעתם בלל להרי"ף 
והרמב"ם בפי' הקודם אפילו כשמערב משלהם ולהתוס' 
והרא"ש צריך דעת אחר מכני הבית אבל בשיש להם 
שני פתחים אחר לחצר זה ואחד לחצר אחרת צריך 
להוריעם אפילו כשמערב משלו רשמא אין רצונם 
לערב עם חצר זה אלא עם האחרת ואע"ג רבשיערבו 
בשניהם יהא מותרים לטלטל בשניהם כמו שיתבאר 
בס" שע"ח מ"מ שמא לא ניחא. להו בריבוי דיורין 
וי"א דכשמערב משלו א"צ להודיעם חר" | והטעם 
דס"ל דמותר לטלטל בב' החצרות וא"כ בודאי ניחא 
להו והטעם שמא לא ניחא להו בהרבה דיורין טעם 
קלוש הוא ודיו לכשמערב משלהם ולא משלו |ולפס 
תפס עליו סעג"6 כסק"? וכ"כ ‏ כת'ם סק"ד) וגם במררכי 


מבואר כן שכתב נתוספו עליהן חדשים- שלא - עירבו 
עריין | עמהם מוסיף ומזכה אם משלו מערב וצריך 
להודיע אם משלהם מערב עכ"ל הרי מפורש רכשמערב 
משלו א"צ להודיעם : 

אם נתעפש פת העירוב ונפס? מלאכול או נפלו 

עליו תולעים או נמלים הרבה הרי הוא כמו שכלה 
לגמרי וצריכים לערב מחדש ולכן נהגו לעשות העירוב 
חלת מצה שאינה ממהרת להתעפש ועוד שיכולים 
לשמרו בימי הפסח ויכולים לשמרו כל השנה ויראו 
להשהותו במקום שאין לחלוחית ותחת זכוכית דאו 
לא יפלו עליו נמלים וזה טוב יותר מלערב כל שבת 
ושבת דשמא ישכחו שבת אחד מיהו אם רוצים לערב 


כל ע"ש ולאכול העירוב בשבת הרשות בידם דהעירוב - 


א"צ להתקיים רק בכניסת השבת כמ"ש בפי' שצ"ך 
ע"ש ויש שרעתם יותר נוחה לעשות בכל ע"ש .מפני 
שהעירוב שעל כל השנה עלול להתקלקל !ע"ו סק"ד וע'ט 
סכתב. מטוכ גס. לערב. בכל ע"ם כל5 ברכס | ט"ם |ל"ע ה"כ 
סוי עירוכ = כסני = מקומות | ונתחלקו סליורין = ולוסרין ₪ על 
וס 5 5 כסיערכ על תנוי /6ס סעירוכ 5( |ככק': פסול 
עורוכי עירוכ | וס כטר 6וכו | עירוכ ול"ע. ומ"ם 690 לסמוך 
על עירוכ | מנתמעט ולעסות 6סר כודלי כן סן6 וכן סמנסג 
ספטוטן = : 


שסם [אם רוצים להקנות העירוב כיצד יעשו ובו נ' סעיפים] : 


א כתב הרמב"ם בפ"ו דין כ' נותן אדם מעה לבעה"ב 

כרי שיקח לו פת ויערב לו בה אבל אם נתן 
לחנוני או לנחתום וא"ל זכה לי במעה זו אינו עירוב 
ואם א"ל ערב עלי במעה זו הרי זה לוקח בה פת 
ומערב עליו ואם נתן לו כלי ואומר לו תן לי בוה 
אוכל וזכה לי בו ה"ז לוקח אוכל ומערב עליו בו 
עכ"ל וזהו | בגמ' |פ"ל 5 וביאור הדברים דכשנתן מעה 
לבעה"ב שיקח ?ו פת לעירוב הרי הוא שלוחו לערב 
ושלוחו של ארם כמותו אבל כשנתן לחנוני או לנחתום 
ואמר לו זכה לי הרי לא עשאו שליח אלא קנה ממנו 
פת והרי לא משך ואינו שלו אבל אם א"ל ערב עלי 
עשאו שליח וכן ע"י כלי הוה קנין פודר ונקנה. לו 
הפת ע"י קנין אבל א"כ חרי אין חילוק בין בעה"ב 
לחנוני ונחתום שהרי גם לבעה"ב אם יאמר לו זכה לי לא 
יועיל ולחנוני ונחתום ערב לי ג"כ מועיל וא'כ היה לו 
להרמבים לחלק בהלשון ולא בין בעה"ב לחנוני ונחתום : 


ב ונאמת הטור והש"ע כתבו דבבעה'ב מהני אפילו 

אמר זכה לי לפי שאין דרך בעה"ב למכור פת לכן 
גם בזכה לי לא היתה כונתו ררך מכירה אלא דרך 
שליחות ע"ש אבל להרמב"ם קשה ויראה לי דנם 
הרמב"ם ס"ל כן אלא דאורחא דמילתא קאמר דבתנוני 
ונחתום דרך לומר זכה לי כלומר מהפת שלך העומר 
למכירה אבל לבעה"ב איך יאמר לו זכה לי הלא אינו 
מוכר פתו אלא מבקשו לקנות בעדו ולא שייך לשון 

זכה לי אלא מבקשו ליקח לו פת, ! 

ג והנה הרמב"ם כתב דין זה בעירובי תחומין ע'ש 

ונוכל לומר רבעירובי חצרות ושיתופי מבואות שיש 
רבים ואמר לנחתום ולחנוני זכה לי במעה זו והוא 
זיכה לכולם משלו הוי עירוב דכשם דלכולם זיכה 
משלו אף לזה זיכה משלו אבל הטור כתב רגם בכח'ג 
לא מהני דאע"נ רלכוקם זיכה משלו מ"מ כיון שממנו 
גטל מעה היתה כונתו על דרך מכירה ולא על ורך 


כ 


ערוף 


זיכוי ולא קנה ע"ש וזהו שיטת רש"י ע"ש והתוס' שם 
כתבו עוד ראפילו אם הנחתום כיון <זבות אותי משלו 
אינו מועיל כיון שהוא נתן המעה וכיון רק שיקנה לו 
פת והקנין אינו כלום ע"ש והרא"ש דחה זה דכיון 
שרצונו בעירוב אמאי לא יתרצה בכה"ג והטור והש"ע 
פסקו כרעת הרא"ש ופברת התוס' ג"כ ניחא דניחא 
ליה יותר לעשות המצוה בממונו ולא שאחר יזכיהו 
[ע"ז סק"ד| והרא"ש פובר דודאי י"ל סברא זו אבל 
כיון רבממונו אינו יכול לזכות בלא משיכה פשיטא 
שטוב לו יותר שיהיה עירוב ושלא יהיה בממונו משלא 


א שנו חכמים במשנה |פ"ס ₪ הנותן את עירובו בבית 
שער אכסדרה ומרפסת אינו עירוב והדר שם אינו 
אוסר עליו בית התבן ובית הבקר ובית העצים ובית 
האוצרות ה"ז עירוב והדר שם אוסר כלומר דעירובי 
חצרות צריך ליתן בכית שבחצר כמ"ש בס" שם"ו 
ובית שער והיינו מקום שררך שם עוברין להחדרים 
שבבית אע"פ שיש לו ד' מחיצות וכן אבסדרה ומרפסת 
הוויין כחצר ואינו מועיל העירוב ולכן גם הדר שם 
אינו אופר על בני החצר כיון שאין לו בית אבל בית 
= התבן וכו' ה'ז כבית והניתן שם עירוב הוה כנותן 
בבית ולכן הדר שם ואובל שם אוסר על בני ההצר 
אבל מי שיש לו בית התבן וכו' ואינו אוכל שם אף 
שישן שם אינו אופר דקיי"ל מקום פיתא גרים וכן 
סוכת החג בסוכות אינו אוסר על בני החצר אע"פ 
שאוכל שם היא דירת עראי ואינה כבית (וע י' . 
וממילא | דגם אין ליתן שם את העירוב ומ"מ נ"ל 
1 דסוכה בנויה כבית אלא שבסוכות נוטלים הגג ומכסים 
| ברבר הראוי להכשר סוכה מקרי בית : 
ב ואמרו שם בגמ' כל מקום שאמרו הדר שם אינו 
אוסר הנותן את עירובו אינו | עירוב חוץ ‏ מבית 
שער דיחיר בלומר שאין עוברים דרך בו רק לאחד 
וסתם בית שער עוברים בו לרבים לפיכך. אינה כבית 
כלל אבל בית שער דיחיר אינה כבית רק לענין 
שהדר שם אינו אופר לפי שאין זה רירה קבועה אבל 
כשהניחו שם עירוב כשר דהוה כבית והרמב"ם פסק 
להיפך דבפ"א לענין הנחת העירוב פסק דגם בבית 
שער דיחיד ‏ לא הוי עירוב. ובפ"ר לענין רירה פסק 
דרוקא בבית שער .דרבים אינו אופר הדר שם אבל 
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יהיה לו עירוב בלל שפנ" סק") טסקטס מח"מ ‏ סי' ק"ע 
דיין לקידום ‏ קונס. כסעות כלכד מטוס | דסיי דכר ממס |לעס 
9 יקנס גס\ בעירוב כמעות כלכד ע"ם וכסעת סכלנו פס כס"מ 
סעיף. ס' טיט מפקפקיס כזס. ע"ם מנס גס כל5"ס -6"ק ‏ 607 
כסעת. סנקו | כעטנס ר"6 וקכמיס | דר" 6‏ ס"ל דכעכיל מפות 
עירוכ קנס. כמעות כלכד. והכמיס פטיגי | עליס. וס"ל דסין 11 מנוס 
כל כך טכטכי(ס. נכטל תקנת סתכפיס טתקנו מטיכס דמסי 6ולמ5 
תקנת ‏ עירוכ | מתקנת | מטיכס |09 | כטלו תקנס זו 505 כטכיל 
ענין סל תורס ‏ כמו כד' פרקיס מסמקת יו"ט. דסוריית5 = וכן 
קידום ‏ עיקרו דפורייתת ולו"ק] : 


שע [דיני האוסרין על בני החצר ושאינם אוסרין ובו כ"א סעיפים] : 


לא בבית שער דיחיר ע"ש דגירפתו כך היתה בגם' 
כל מקום שאמרו הנותן את עירובו אינו עירוב הדר 
שם אינו אוסר חוץ מבית שער דיחיר והטעם רמפני 
שהיא קצת דירה הלכו בוה לחומרא והטור והש"ע לא 
הזכירו מזה רבר ולא ירעתי למה וצ"ע ולענין דינא 
נראה הלכה כדברי המיקל בעירוב ויכולין לפמוך על 
גירסת רש"י ותום' להקל אבל רבינו הב"י בספרו הגדול 
פסק כהרמב"ם והטה גם רעה המור לרעתו ע"ש וזהו 
בבית שער אבל אבסררה ומרפסת אין חילוק בין יחיר 
לרבים [ספירסוי"ז ‏ ם(נו ונס 6וסרת] = ! 

ג בעה"ב שיש לו הרבה בתים בחצרו והשאילן או 

השכירן לאחרים הם אופרים עליו ואוסרים זה על 
זה שהרי לשעתן כל אחד הוה כביתו ומ"מ אמר 
חכמים ראם יש לבעה"ב בכל הרירות תפיסת יד 
אינו אוסר שנחשב כאלו הבעה"ב דר עמהם והטעם 
נ"ל משום דשאלה ושבירות אינן כמכר ורק מ"מ כיון. 
שהשואל והשוכר שולט בהבית נחשב כשלו וכיון שגם . 
להבעה"ב ‏ יש לו תפיסת ‏ יד נחשב הבעה"ב בכאן > 

בשולט בחבית : 

ך ומהו תפיסת יד פירש"י שיש להבעה"ב מקום 

ברירתו של זה שנותן שם כליו להצניע ומסקינן 
בגמ' רבעינן דבר שאינו ניטל בשבת וכ"כ הרמב"ם 
פ"ר דין י"ד וז"ל בעל החצר שהשכיר מבתי חצרו 
לאחרים והניח לו כלים או מיני פחורה בבל בית 
ובית מהן אינן אוסרין עליו הואיל ויש לו תפיספת 
יד בכל בית מהן נעשו הכל כאורחין אצלו בר"א 
שהניח שם דבר שאפור לטלטלו בשבת כנון טבל 
ועששיות אבל אם נשאר לו בכ? בית מהן כלים 

שמותר 


2 ערוךף הלכות שבת 
שמותר. לטלטלן הואיל ואפשר שיוציאם היום ולא 
ישאר לו שם תפיסת ‏ יד הרי אלו אוסרין עליו עד 
שיערבו עכ"ל וכל דבר שמותר לטלטלו לצורך מקימו 
כמו בלי שמלאכתו לאיכור לא מקרי תפיסת יר ורוקא 
בטבל ועששיות שאסירין ‏ גם לצורך מקומן מקרי 
תפיסת יד [ע"ע והטור והש"ע כתבו דגם דבר שאינו 
ניטל מחמה כובדו הוי כדבר שאינו ניטל והוה תפיסת 
יד בגון תיבות גדולות וכיוצא בזה |ומדכרי סמנ" פק"ג 
רס שסרמכ"ס קולק כזס. ותפיסגי דויל כתר עעמפ ועס. סכתב 
סיזס. סיעור ‏ יס (כוכד. כודשי יש סיעור כדכריס סעיניכו ‏ רופות 
מעומדיס ‏ תמיד ‏ כל מקומס) : 

ך ויש להסתפק בדברי רבותינו אם הכונה שהיה 

להבעה"ב תנאי בזה שביכולתו להניח שם כליו 
אבל בלא תנאי אינו מועיל או אפילו בלא תנאי 
ומלשין רש"י מבואר דרוקא כשיש לו תנאי בוה שהרי 
כתב שיש להבעה"ב מקים בדירתו של זה שנותן שם 
כליו ‏ עכ"ל ‏ ולשון שיש מקום מבואר להדיא שכך 
התנה עמו וצ"ל גם מ"ש הרמב"ם והניח לו כלים 
וכו' פירושו | שכך היה המדובר ביניהם וכן הרעת 
נוטה רבלא תנאי מה שייך לחושבו כבעה"ב ולהשכנים 
כאורחין וכן מבואר במרדכי שכתב דלא חשיב תפיסת 
יד אלא בעה"ב שמשכיר את ביתו ומעכב לעצמו 
אחר מפינות ‏ הבית להניח שם את כליו ובו' עכ"ל 
הרי מפורש במ"ש (וסכ"ס סקשס מס כו עס פיכול סכעה"כ 
לסוניסן | מעס כסכת כיון סססכניס ‏ פון יכוליס וכו' ע"ם. וליגו 
מוכן | דכיון | עסכעס"כ יכול לסוניפן כסכת 6ין זס. קכיעות 69 
מקרי ‏ תפיסת יד וסינו ככעס"כ | סס מסס יתתעכו | כפורסיס 

ודו"ק. : 

ולכן כשיש לו תפיסת יד והם נחשבים כאורחים 

אצלו גם הם מותרים להוציא מבהיהן לחצר אע"פ 
שלא עירבו וי"א דזהו | במקום שאין דיורין אחרים 
בחצר דבכל הדיורין יש להבעלים תפיסת יד אבל 
אם יש דיורין בחצר שאין להבעה"ב בהן תפיסת יד 
וצריכים לערב גם אלה צריכים ליתן חלק בעירוב ואין 
נחשבין כאורחין אצל הבעה"ב דמיגו דהני אסרי אפרי 
הני נמי וזהו כשמוליכין עירובן אצל האחרים האופרין 
אבל כשהעירוב בא אצלן יוצאין בעירובו של בעה"ב 

וטעמו של דבר יתבאר בסעיף י"ב : 

ז ופשוט הוא דאין תפיסת יד מועלת רק מבעה"ב 

לשבנו כלומר בגון שראובן הוא בעה"ב של כל 
החצר הן שהוא ממש שלו או שכרה כולה או שאלה 


סימן. ש"ע השלחן 
כולה מהבעלים שאינם בכאן ואח'כ השכיר או השאיל 
לשכנים אבל שכן לשכן לא מהני תפיסת הבית לחשוב 
שניהם כאחד וצריכין עירוב וכן שנים שקנו חצר או 
שכרו או שאלו ביחד אוסרין זה על זה ולא מהני 
תפיסת הבית אפילו יש לו פינה מיוחדת (עט"ז סק"6 
סכתכ דלפילו ‏ ים = פינס. מיוחדת (בעס"כ מקרי תפיסת יד ע"ש 
וים | טועיס. (פרט דפינס. מיוקדת | מסני ‏ כל כליס. ועעות סו6 
דסכונס לסיפך ‏ 6כיפו | שון לו רק פונס עס כלוס. 69 כל סכית 
מקרי תפיסת ‏ יד עכ"י] % 

ף₪ כתב. רבינו הרמ"א אחד ששכר בית מן הכותי 

והשכיר אחד מן הבירה לחבירו אם מתחלה לא 
שכרה ארעתא רהכי הוי ליה כאלו כל הבירה שלו 
והשכיר אחד מן הבתים לחבירו אבל אם שכרה 
מתחלה אדעתא דהכי הו"ל שני בתים ולא מהני אף 
שיש לאחד מהם תפיסת יד בבית חבירו עכ"ל כלומר 
אע"פ שהוא לברו שכרה מן הכותי והבותי אינו מכיר 
בלל את השני וגם לא דיבר עם המשכיר כלל 
ששוכרו בעד עור אחר מ"מ כיון שהם דיברו ביניהם 
שאחר ישכור ושניהם ידורו אין כאן יתרון לאחד על 
השני ולא מהני תפיסת יד ורק בששכר בעדו קברו 
ואח"כ השכיר איזה חדר או בית נחשב כבעה"ב ומהני 

תפיסת יד : 

מן שנו חכמים במשנה חמשה חבורות ששבתו בטרקלין 

אחר עירוכ אחד לכולם ובזמן שמקצתן שרוין 
בחדרים או בעליות צריכין עירוב לכל חבורה וחבורה 
ומפרשינן בגמ' דמיירינן שיש בין כל חבורה וחבורה 
מחיצות שאין מגיעות לתקרה שנבוהות י' טפחים רק 
אין מגיעות לתקרה ולכן עירוב | אחר לכולן אבל 
מחיצות המגיעות לתקרה או פחות מג' סמוך לתקרה 
דכלבור רמי צריכין עירוב לכל חבורה וחבורה ואין 
זה מאי רתנן בזמן שמקצתן שרוין בחדרים או בעליות 
רבאן לאו מחיצות גמורות הן אלא מחיצות עראי 
כמו יריעות ומ"מ כיון שמגיעות לתקרה צריכין. עירוב 
לכל חבורה וחבורה (תופ' ד"ס כמתינות! = וכן | מבואר 

בירושלמי ע"ש : 

ור וביאור הדברים רטרקלין זה שייך לאחד שאינו 

בכאן ואינו אוסר דרירה בלא בעלים לאו שמה זירה 
לפיבך אלו החמשה חבורות ששבתו בו אע"פ שהם 
אורחים אופרים זה על זה כיון דליכא בעלים וכל 
חבורה עשתה בינה לבין החבורה האהרת מחיצה קלה 
מיריעות גבוהות י"ט ואין מגיעות לתקרה ראלו היו 

: | נבוהות 


ערוך 


גבוהות פחות מי"ט הויין כולהו כחדר אחר ואין בוה 
רבותא אלא אפילו גבוהות י"ט כיון שאין מגיעות 
לתקרה הוויין כולהו כחדר אחד ומיירי שאין עוברין 
זה דרך זה רא"כ הוי כולהו כבית שער אלא כל אחר 
יש לו פתח להחצר (רע'יז ובירושלמי איתא שהטרקקין 
הוי להן כחצר ע"ש ובוודאי כן הוא דבהטרקלין כולן 
שולטין בו : 

יא ו"ל הרמב"ם פ"ד דין ז' ה' חבורות ששבתו 

בטרקלין אחדר אם היה מפסיק בין כל חבורה 
וחבורה מחיצות המגיעות לתקרה הרי כל חבורה מהם 
כאלו הם בחדר בפ"ע או בעלייה בפ"ע לפיכך צריכין 
פת טכל חבורה וחבורה ואם אין המחיצות מניעות 
לתקרה ככר אחר לבולן שכולן כאנשי בית אחד 
חשובים עכ"ל ומיירא שיש דיורין בחצר ראל"כ לא 
שייך ככר אחד לכולן שהרי א"צ עירוב כלל ואינו מוכן 
לפ"ו רלמה לה להמשנה לומר בומן שמקצתן שרוין 
בחררים או בעליות ה"ל למיתני רבותא טפי דאפילו 
רק במחיצות המגיעות לתקרה עירוב 5כל חבורה 

וחבורה : 

יב אבל רבותינו בעלי התום' דקדקו מתוך סוגית 

הש"ם ("ס 026 דיש הפרש ביניהן דאם רק 
במחיצות המגיעות לתקרה אין הרין שיהו. צריכין 
עירוב לכל חבורה אא"כ הוליכו עירובן לאיזה בית 
שבחצר אבל אם היה העירוב בא אצלן א"צ עירוב 
לבל חבורה דכבית אחרד חשיבי דכיון דקיי"ל דבית 
שמניחין בו עירוב א"צ ליהן פת כמ"ש בסי' שס"ו 
ולכן הם כולם כאיש אחד דכל הטרקלין בית אחד 
הוא אבל בחדרים ועליות גמורים אפילו כשהעירוב 
בא אצלם צריכין עירוב לבל חבורה ורכורה ובדרך זה 
הלכו הטור והש"ע סעיף ג' ע"ש וממילא דכשאין 
דיורים אחרים בחצר במחיצות המגיעות לתקרה א"צ 
עירוב כלל אבל בחדרים ועליות גמורים גם בכה'ג 
צריכים עירוב ועוד כתבו דאם כולם עוברים זה על 
זה א"צ עירוטי אלא שנים הפנימיים וכל שלפניהם 
הוויין כבית שער וזה שקודם הפנימי צריך עירוב 
משום דהוי בית שער דיחיד ולשיטת הרמב"ם שהבאנו 
בסעיף ב' בית שער דיחיר אוסר ע"ש אבל כשכל 
אחר יש לו פתח לחצר ואין עוברין זה דרך זה או 
שכל אחר יש לו פתח פתוח לבית שער שלפניהם 
והבית שער פתוח לחצר צריך עירוב לכל חבורה 
גמחיצות הטגיעות לתקרה ואם מקצתן עשו מחיצות 
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המגיעות לתקרה ומקצתן אין מגיעות אותן שמגיעות 
הן מחולקין וצריכין ‏ עירוב לכל אחד ואותן שאין 
מגיעות הוויין כמשותפין וכולם נותנין רק עירוב אחד 
[עט"ז סק"כ \ל"ע \לענ"ד | דכרי סכ"ח ‏ מודקיס ע"ט ולו"קו : 
ו ויש לנו בוה שאלה גדולה למה לו להתנא לצייר : 
דין וה בחמשה חבורות ששבתו בטרקלין אחד 
כיון דעיקר החילוק בין מחיצות המגיעות לתקרה לאין 
מגיעות ה"ל למיתני בחמשה שררו בבית אחר אם 
אין מגיעות לתקרה א"צ עירוב וכשיש דיורין אחרים 
עירוב אחר לכולן ואם מניעות לתקרה צריך כל אחד 
עירוב ובווראי לא בחנם הוא ונלע"ר דרוקא בשבתו 
בלבד הוא דאמרינן כן אבל בדירות ממש אפילו 
מחיצות שאין מגיעות לתקרה צריך עירוב לכל אחר 
דרוקא בדירות עראי ומחיצות עראי נחשבין כאחר 
אבל ברירות קבועים ומהיצות עראי הוה כדירות עראי 
ומחיצות קביעים דצריך עירוב לכל חכורה וחבורה 
כדתגן התם : 
וך שנינו בתוספתא 9" ה' חבורות מקצת שרוין 
בחדרים מקצת בעליות טרקלין שלהם כחצר 
לבתים עב"ל כלומר דבהטרקלין כולם שייכין בו ולכן 
אם לא עירבו ביניהם אפורין לטלטל מחדריהן לטרקלין 
כמו מבית לחצר כשלא עירבו ויש ללמוד מזה אצלינו 
בהכרכים שכל אחר דר כחררים שלו ויש חדר אחר 
גדול כמו טרקלין שקורין זאַ"ל שכולם משתמשים בו 
אם לא עירבו ביניהם אסורים לטלטל מחדריהם להחדר 
הגדול ומחדרו לחדר של הבירו אמנם אם אוכלים 
במקום אחד או שיש להם בית מבשל אחת שקורין 
קוכני"א מותר כמ"ש בסי' שם"ו : 
מז כתבו הטור והש"ע סוף סעיף ג' אבל מי שיש 
לו מלמד או סופר בביתו וכן תלמירים הלומדים 
בפני הרב וררים בביתו כל אחד בחדרו אפילו יש 
לכל אחר פתח פתוח לחצר ואוכל וישן בחדרו אינם 
אוסרים עכ"ל כלומר בעה"ב שנוהן רשות למלמר או 
סופר להיות בביתו ומשאיל לו חדר אחר ואוכל משלו 
ואוכל בחדרו ומשתמש בש?ל בעה"ב בכל הבלים של 
אפייה ושל בישול א"צ עירוב וכן תלטידים בבית 
רבם בכה"ג מטעם שכיון שמשתמשים בכל הבית. 
ברברים של אפייה ובישול חשיבי כולהו כאלו אוכלין 
במקום אחר ומיהו טעם חלוש הוא אך יש לוה טעם 
נוסף ראין משאיל להם רשותו לאסור עליו שהרי אין : 
הבעה"ב נוטל רמי דירה מהם אלא נותן להם בתגם 
והוה 


4 ערוך 
והוה בהשאלה ואינו משאיל להם שיאפרו עליו ובטילים 
אצלו והוה כולהו כחר ולכן אם באמת שוכרים ממנו 
חדר ומשלמים מעות ואוכלים ושותים בפני עצמן 
אע'ג שמשתמשין בכלי הבית של אבילה ושתייה 
אוסרין עליו וצריכים עירוב ‏ [סו כונת סט"ז סק" ומנ'6 
פק"ק]. ועמ"ש בסו" שפ"ב סעיף כ"ו: 
מז אגשי חצר שהיו כילם אוכלין בחדר אחד אע"פ 
שבל אחד יש לו בית בפ"ע א"צ עירוב מפני שהם 
באנשי בית אחד ואם הצריכו לעשות עירוב עם אנשי 
חצר אחרת עירוב אחד לכולן והיינו שמוליכין פת 
אחד בלבר לאותו מקים שמערבין בו ואם היה העירוב 
בא אצלן דהיינו שמניחין העירוב בחצר זה אינ 
צריכים לתת עירוב כלל כרין בית שמניחין בו את 
ועירוב שא"צ ליהן פת וכל בתים אלו כבית אחר 
הם חשובים דבעירוב הוי העיקר מקום האכילה : 
ו וכן אם הרבה בעלי בתים אוכלים בחדר אחד כל 
אחר על שולחנו אע"פ שכל אחר ישן בחרר בפני 
עצמו וגם שותה שם המיר ואוכל שם אכילת עראי 
מ"מ א"צ עירוב כיון דבפעורות הקבועות אוכלין בחדר 
אחר ואף שאוכלין שם כל אחד על שלחן בפ"ע 
ולפרקים פורסים גם בין שלהן לשלחן מחיצה קלה 
לצניעות ‏ לא מקרי מחיצה היאיל שהמחיצה אין שם 
בקביעות וכ"ש כשהמחיצה אינה מנעת להקרה והוי 
כחמשה ששבתו בטרקלין שגתבאר דאין על זה שם 
מחיצה והפסק כיון שאינה בקביעית ולא נעשית רק 
כשרוצים לעשות דבר של צניעות וכדומה : 
וך והגה לפי מה שנתבאר. מי שאוכל במקים אחד 
וישן במקום אחר מקים אכילתו הוא העיקר ושם 
הוא אופר אבל במקום שישן אינו אופר הלכך האחים 
שהיו אוכלין בבית אביהם וישינין בבתיהן אינם אוסרים 
וכולהו כחד חשיבי ואם המה מקכבלין פרס מבית 
אביהם והיינו שנותן להם לחם או מעות לקנות לחם 
ואוכלים בבתיהן אינם לא כאחד ולא כנפרדים והיינו 
כשאין עמהם דיורים אחרים בהחצר או אפילו יש 
דיורים ‏ אלא שמניחין העירוב אצלם אינם צריכים 
ליהן עירוב כדין בית שמניחין בו עירוב דכולהו כחד 
חשיבי אך אם מוליכין את העירוב לבית אחר צריך כל אחר 
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ליתן חלקו בהעירוב וכן אם מערבין עם חצר אחרת 
הרין כן וטעמו של דבר דמקכל פרם יש פנים לומר 
שהוא אוכל משל הנותן לו ובטל אליו ויש פנים לומר 
דביון שאוכל בפ"ע הוה כרשות בפ"ע ופשוט הוא 
דרוקא בן המקבל פרס וכן מי שהיו לו חמש נשים 
וחמשה עברים מקבלין ממנו פרם וכל אחד אוכל 
בביתו וכן תלמידר המקבל פרס מרבו ואוכל בביתו 
נינם אוסרין זה על זה אם אין עמהם דיורין אחרים 
או בשהעירוב בא אצלם כמו שנתבאר אבל איש זר 
המקבל פרס בער מקאכתו או בשביל טעם אחר הוה 
כבעה"ב בפ"ע ואוסרין זה על זה : 
ומ אורח ער ל' יום אינו אוסר על הבעה"ב ועל בני 
החצר ויותר משלשים יום מקרי מיושבי החצר 
[כ"כ. ק'.] לפיכך המתארח בחצר אפילו נתארח בבית 
בפ"ע אם לא נהארח דרך קבע אלא לשלשים יום 
או פחות אינו אוסר על הבעה"ב ועל בני החצר והוא 
והם מותרין לטלטל בין מביתם לחצר ובין מביתו 
לחצר ומביתו לביתם ומביתם לביתו ובעיר שיש 
עירוב כללי לכל העיר אפילו אם יבואו אורחים לעיר 
וישתקעו שם יותר מל' יום א"צ עירוב דלב ב'ר 
מתנה עליהם כמ"ש בסי' שם"ו [ע"ו סק" : 

ך ווה שהאורה אינו איסר עד ל' יום זהו כשיש 
בעה"ב קבוע ששייך לו האכפניא שקנאה או שכרה 
דאז אפילו בשיש ריבוי אורחים אין אוסרים עליו ולא 
זה על זה דכולם בטילים להבעה"ב אבל כשאין שם 
בעה"ב כגון שהבעה"ב דר בחצר אחר האורחים אופרין 
זה על זה והרי זהו דין חמשה ששבתו בטרקלין 
שנתבאר ואוסרין זה על זה מיר כשיש לכל אחר חדר 
מיוחד שאוכל שם ואם כולם אוכלין בחרר אחר אינם 
אוסרין זה על זה ואם יש כותי בחצר צריכים לשכור 
הרשות ואורח בותי אינו אוסר עד ?' יום ויתבאר בס" 
שפ"ר |ס6כן עוזר ס6ריך לקלוק על סע"ע וס"ל דס6ורם סוסר מיד 
על סכעס"כ ע"ם ולגו 6ין לכו 696 דכרי סט"ע וכן מורין (מעטק] : 
כא עשרה בתים זה לפנים מזה וכולם עוברים מוה 
לוה ויוצאים דרך החצון לחצר או לרחוב שנים 
הפנימיים ‏ קבד צריכים ליהן בעירוב והשאר פטורין 
שחשובין כולם כבית שער והטעם כבר בארנו בסעיף י"ב: 


שעא [כשאחד מבני החצר הלך מהחצר או מת ובו ז' סעיפים] : 


א דירה בלא בעלים לאו שמה דירה ואינה אופרת | על בני החצר לפיכך אחד מבגי החצר שהניח ביתו 


ערוף 
והלך לחצר אחרה ולא הניח שום איש בביתו אינו 
אוסר על בני החצר בין שהלך בשבת או בע"ש ויש 
נ"מ בין ע"ש לשבת דבע"ש בשהלך אפילו חזר בשבת 
אינו אופר מפני שלא היה בעת הכנסת שבת שהוא 
זמן קיום העירוב אבל כשהלך בשבת וחור בשבת 
אוסר שהרי היה בעת הבנסת השבת וזה שכהב רבינו 
הב"י בסעיף ב' וז"ל ישראל בן חצר זו שהלך לשבות 
בחצר אחרת ואין רעתו לחזור בשבת ואח"כ נמלך 
בשבת וחזר אינו אוסר עכ"ל זהו בהלך מבעוד יום 
וכיון שלא היה בעת כניסת שבת אמרינן שבת הואיל 
והותרה הותרה אמנם כשהיה דעתו מקודם לחזור 
כשבת ודאי אוסר דזה לא מקרי שיצא משם וזהו כמו 
שאדם הולך מביתו לאיזה שעות האם בשביל זה 
מקרי שאינו דר כאן וכשהלך בשבת וחור אף שבעת 
שהלך לא היה רעתו לחזור מ"מ כשחזר אוסר רבוה 
לא שיוך לומר הואיל והותרה הותרה שאין זה אלא 
בכניסת השבת שהוא זמן קניית העירוב (וענין 6וסר 
וסינו פופר סיינו כסל עירכ עס כני ססגר. 15 טפין כסן 606 
הו ועוד 6סד דכטינ6 נשתייר רק 6קל (5"6 עירוכ] : 
ב אפילו הלך לחצירו הסמוך לו מ"מ אם רק הסיח 
מקבו ואין רעתו לחזור בשבת ה"ז אינו אוסר עליהם 
והטור כתב דוקא כשהלך אצל בתו אבל כשהלך אצל 
חתנו אוסר משום דקרוב הדבר שכלתו תתקוטט עמו 
וישוב לביתו ע"ש וכן הוא בגמ' פ" .\ והרמב"ם בפ"ר 
השמיטה וס"ל דאין הלכה כן רהאומר לא אמרה אלא 
על מה שהזכיר התנא שהלך אצל בתו משום דאין דרך 
לילך לבנו מפני כלתו ולכן הזכיר בתו אבל כשהלך 
הלך ואינו אוסר |ווסו כוכת סמ" ע"ם! וגם. רבינו הב"י 
לא הביא זה בש"ע והלבה כדברי הטיקל בעירוב : 
1 בד"א בישראל אבל כותי שהלך מביתו אפילו הלך 
להיות ביום השבת בעיר אחרת אוסר עליהם עד 
שישכרו ממנו רשותו כמו שיתבאר בסי' שפ"ב ווהו 
כשהלך למקום הקרוב מהלך יום אחד מכאן שיהא 
ביכולתו לחזור לכאן אבל אם הלך למרחוק אינו אוסר 
אפילו הלך כמה ימים קורם השבת שביכולתו לשוב 
ולצאת ממקומו קודם השבת מ"מ אנו אין לנו לחוש 
רק על יום השבת אם יוכל לחזור לביתו (מנ"6 סק"כו 
ופשוט הוא דרוקא כשהלך מקורם השבת אבל הלך 
בשבת אין נ'מ כלל דממ"נ אם שכרו ממנו בע"ש הרי 
מותרים בטלטול ואם לא שכרו הרי לא עירבו מע"ש 
דאפילו עירבו אין עירובם כלום וי"א דגם כותי דינו 
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השלחן | רלנ 46 
כישראל ואפילו אם הלך אל שכינו שבעיר אם לא 
היה דעתו לחזור בשבת לביתו אינו אופר. ויכולים 
לעשות עירוב מע"ש ואם נתיישב וחזר לביהו 
ה"ז אוסר טור ולא אמרינן הואיל והותרה הותרה ביון 
דמתחלה לא היה העירוב ראוי להתקיים כל השבת 
מחשש זה רשמא יבא ונמצא שלא הותרה כלל התופ' 
ס"ס : ד"ס. ד6ת5) מיהו כל זמן שלא בא העירוב כשר 
ורבינו הרמ"א הכריע כדיעה זו ויש מי שאומר דגם . 
בכותי אם היה נראה בבירור שלא היה דעתו לשוב 
בשבת ונתיישב ושב אמרינן הואיל והותרה הותרה 
ווה שכתב הטור שאוסר וכן לקמן בס" שפ"ב זהו 
בסתמא |ט"ו פק"5 ו6"רו ולא נראה כן מהפופסקים ררעתו 
לאו כלום היא (וכ"כ סת"ט סק"ז. ומ"ם ס6"ר דכרמזוס כתכ 
סטור. טפינו סוסר (פנינו כתוב ססוסר. ע"ם] : 
ך כתנו הטור והש"ע סעיף ג' אחד מן השוק שהיה 
לו בית בחצר ומת והניח רשותו לאחד מנני 
החצר אם מת מבעוד יום אין הזוכה אוסר שהעירוב 
שמערב על ביתו מתיר גם מה שירש ואם מת 
משחשיכה אוסר אע"פ שעירב הזוכה עמהם אינו מועיל 
למה שירש אח"כ בשבת עכ"ל ביאור הדברים דזה 
האחד מן השוק שהיה לו בית בחצר זו היה אוכל, 
בו בביה זה והא דקרי ליה אחד מן השוק משום דלא 
היה דר בה בקביעות רק לאכול בלבר ולפ"ז כשלא 
עירב עמהם אסר עליהם ולכן כשמה בשבת אע"פ 
שאחד מבני החצר ירש אותו מ"מ אין עירובו שנתן 
בע"ש מועיל על מה שירש בשבת אבל כשמת מבעור 
יום אע"פ שזה היורש בכר נתן חלקו בעירוב מ"מ 
בהגיע זמן קניית העירוב נכללה גם בית זו בחלקו 
אבל אם זה מן השוק לא אכל בכאן ולא אפר עליהם 
אפילו מת בשבת אינו אוסר דהואיל והותרה הותרה 
וה"ה אם אחר מבני החצר שלא עירב טת אלא דאורחא 
דמילתא דבן חצר מסהמא נתן עירובו וא'"כ מותר " 
לעולם ולא כן בן השוק אע"פ שמחוייב בעירוב מ"ם 
לפעמים שוכח על זה כיון שאינו מצוי בחצר (וו 
כונת סמג"ל כסק"ד וכט"ז סק'"גז ומזה למדנו רחמשה 
שדרים בחצר אחר ור' עירבו ואחר לא עירב ומת 
בשבת דמותרים לטלטל ולא אמרינן הרי העירוב לא 
חל בכניסת השבת מפני זה שלא עירב ואיך יחול 
באמצע השבת ראינו כן דהעירוב חל בכניסת השבת 
ונעשו אלו הד' כררים יחד ורק יש אחד האוסר; 
עליהם וביון שמת בטל איפורו וראיה ?וה שהרי זה 
: שלאן 
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שלא עירב יכול לבטל להם רשותו כמו שיתבאר בס" 
ש"פ ומה מועיל הבימו? רשות אחרי שהעירוב לא ח? 
אלא וראי שהעירוב חל וכמ"ש : 

ה אחד מבני החצר שמת בשבת ולא הניח בני בית 

בביתו אם עירב אפילו ירשו אחד טבני השוק 
ונכנם לדור בו בשבת אינו אוסר אע"פ שהוא לא 
עירב בלל בחצר זו דהואיל והותרה הותרה שהרי גם 
אם בן החצר יירשנו ג"כ צ"ל מעם זה רמטעם עירובו 
אינו מועיל שהרי ירש בשבת ולא חלה על זה העירוב 
שעירב אהמול ואם המוריש לא עירב וירשו אחד 
מן השוק כל זמן שלא בא לדור בו אינו אוסר ואם 
בא לדור בו בשבת אוסר דבזה לא שייך הואיל והותרה 
הותרה שהרי לא הותרה כלל בכניסת השבת ואם 
ירשו אתר מבני החצר אוסר אע"פ שלא נכנס לדור 
בו שכיון שרר בהחצר אוסר על בני החצר ע"פ בית' 
זה שלא עירב מע"ש עליה וזהו דוקא כשהיורש קלא 
היה דר ביחר עם המוריש אבל אם היה דר עם 
המוריש ונתן מע"ש חלקו בעירוב הרי מטילא נכללת 
בית זו בהעירוב דאין כל הדרים בבית אחד צריכים 
כולם ליתן חלק בהעירוב ואם המוריש מת מבעוד 
יום וירשו אחד מן השוק ונכנס לדור בו בשבת ה"ז 
אוסר לא נכנם לרור בו אינו אוסר ואם ירשו אחר 
מנני החצר מותר שכשנותן חלק בהעירוב נכללה גם 
בית זו כיון שירשה מבעור יום וע" בס" שפ"א דיורש 

יכול לבטל רשות : 

ישראל וגר |כופן סקדטון) שהיו דרים בחצר ועירבו 

יחד ומת הגר מבעוד ‏ יום והחזיק ישראל אחר 
בנכסיו ודר שם אפילו לא נכנס עד שחשיכה ה"ז אוסר 
עליו ולא אמרינן שבת הואיל והותרה הותרה והרי 


ערוךף הלכות שבת סימן שע"א שע"ב השלתן: ול . 
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כשנכנסם בה משחשיכה הותרה כבניסת ‏ -שבת. כה 
דירה בלא בעלים מ"מ לא אמרינן כן הואיל והיח 
ראוי ליכנם בה בשבת ולא דמי למי שיצא מביתו. 
דשם הרי יצא על דעת שלא קבא בחזרה והכא 
אררבא כל שעתא ושעתא מזומן ליכנם בה ולא עודי 
אלא אפילו החויק בה בשבת ונבנ שם לרור ג"כ 
לא אמרינן הואיל והותרה הותרה מפני שהיה רא 
מבעוד יום לזכות בה ולא היה החיתר ברור אלא הלוי 
ועומר אבל אם מת בשבת אין המחזיק אופר אפילו 
נכנם שם שהרי בכניסת השבת היה מותר מחמת 
עירובו של הנר ואמרינן הואיל והותרה הותרה טיהו 
יכול לבטל הרשות כשמת מבעור יום כשאר יורש 
דעלמא ואם ?א עירב הגר נתבאר בהדינים הקודמים 
דאין הפרש בזה בין. גר לאחר כמובן ! 
ז אחר מבני החצר שהוא גוסם בכניסת השבת הי 
אופר כל זמן שלא מת דנוסם הרי הוא כחי לבל 
דבריו ולכן יזכו לו בפת מבעוד יום ויערבו בשבילו 
ומ"מ אם מת בשבת וירשו אחד מבני החצר ה" 
אוסר ולא אמרינן הואיל והותרה הותרה שהרי .אין 
העירוב היה ראוי להתקיים כל השבת שוראי עמד 
למות בשבת כיון שהיה גוסס מבעור יום ולכן כשירשו 
אחר מבני החצר או אחד מהשוק ונכנס לרור נו 
בשבת ה"ז אוסר וכל מה שנתבאר מקודם שהותר 
ע"פ העירוב שהניח מע"ש זהו כשלא היה גוסס מבעוו 
יום אלא חולה דרוב חולים לחיים והיה העירוב ראוי 
להתקיים כל השבת ואמרינן הואיל והותרה הותרח 
וקמן אוסר על בני החצר כשיש לו בית ולא עירב 
אפילו אונו יבול לאכול כזית ואורח אינו אוסר ער ?' 
יום כמ"ש בס"ס ש"ע ע"ש : 


שעב [דיני גנים חצרות וקרפיפות ועוד הרבה דינים ברשויות ובו ל"ב סעיפים] : 


א דע דכשגזרו שלמה וביה דינו על עירובין לא גזרו 

אלא על הטלטול מבית לבית שבהן התשמיש הדיר 
וכל אחד דיורו חלוק מחבירו אבל הגגים והחצרות 
והקרפיפות שאין התשמיש בהן חדיר אלא באקראי 
אין בהן חילוקי רשויות לענין הכלים ששבתו בתוכן 
ולא בהביה ומוהר לטלטל מנגו של ראובן לגגו של 
שמעון אף בלא עירוב וכן מגנו של זה לחצרו של 
זה או לקהפיפו של זה וכיוצא בזה וזהו ששנו חכמים 
במשנה |פ"ט ,! אחר גגות ואחד חצרות ואחד קרפיפות 


1 


כולן רשות אחד הן לכלים ששבתו בתוכן ולא לכלים 
ששבתו בתוך הבית וכן הלכה כדאמרינן בנט' 5% , 
וכלל הדברים דכל שהוא רה"י גמור כמו אלו שחשבנו 
וכן מבוי הניתר בלחי וקורה מותרין בטקטול מאחד 
קהשני הכלים ששבתו בתוכן אבל הכלים ששנתו 
בתוך הבית דין בית יש עליה והיונו שאפילו עומרת 
בחצר אפור לטלטלה לחצר חבירו או לנג חבירו או 
לקרפף חבירו או להמבוי מפני שבכניסת השבת . 
כשחיתה בבית חל עליה ואיסור וכיון שחל.. הא 
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בשעת כניסת השבת חלה על כל השבת ולהיפך 
הכלי שהיתה עומרת בחצר בכניפת השבת ואח"כ 
הכניסוה לבית וחזרו והוציאוה לחצר מותרים לטלטל 
אותה לחצירו ולגגו ולקרפיפו של חבירו וזהו כל? 
הרברים : 

ב ונגם' שם יש פלונתא דיש מי שסובר דאימתי 

אמרינן דאלו כולן רשות אחת הן כשקא עירבו 
כל הבתים שבחצר ואסור לטלטל מבית לחצר ואז 
לא שביחי כלי הבית בהחצר אבל כשעירבו דשכיחי 
כלי הבית בהחצר אם נתיר לטלטל מחצר לחצר 
וטלטלו גם כלי הבית העומדים בהחצר ולכן או אסור 
לטלטל לגמרי מחצר לחצר אפילו כלים ששבתו בתוכן 
ויש מי שפובר דאין חילוק בין עירבו קלא עירבו 
ואפילו עירבו מותרין ולא נזרינן כלי החצר אטו כלי 
הבית דחוי כגזירה לגזירה ופסקו כן רוב הפוסקים וכן 

פסקו בטור וש"ע : 

וז"ל הרמב"ם פ"ג דין י"ח כל גגות העיר אע"פ 

שוה גבוה וזה נמוך עם כל החצרות ועם כל 
הקרפיפות שהוקפו שלא לשם דירה שאין בכל אחר 
מהם יותר על בית סאתים עם עובי הכתלים שבין 
החצרות עם המבואות שיש להן לחי או קורה כולן 
רשות אהת הן ומטלטקין בכולן בקא עירוב כלים 
ששבתו בתוכן אבל לא כלים ששבתו בתוך הבית 

אא"כ עירבו : 

ך כיצר כלי ששבת בתוך החצר בין עירבו בין לא 

עירבו. אנשי החצר מותר להעלותו מן החצר לגג 
או קראש הכותל ומן הגג לגג אחר הסמוך לו אפילו 
היה גבוה ממנו או נמוך ממנו ומן הנג האחר לחצר 
שנייה ומן חצר שנייה 5גג שלישי של חצר שלישית 
ומנג שלישי למבוי ומן המבוי לגג רביעי ער שיעבירנו 
כל העיר כולה דרך גגות וחצרות או דרך גגות 
וקרפיפות או דרך חצרות ‏ וקרפיפות או דרך שלשהן 
מזה לוה ומזה לזה ובלבר שלא יכנוס בכלי זה לבית 
מן הבתים אא"כ עירבו .כל אנשי מקומות אלו עירוב 
אחד וכן אם שבת הכלי בבית והוציאו לחצר לא 
יעבירנו קחצר אחרת או לגנ אחר או לראש הכותל 
או לקרפף אא"כ עירבו אנשי כל המקומות שמעביוזין בחן 
כלי זה עירוב אחר עכ"ל הרמב"ם ו"ל ועמ"ש בסי" 

פ"ח סעיף ד' : 

ה ובר פשוט שמכל מקומות אלו אסור לטלטל 

לכרטלית ולכן אפור לטלטל מחצר למבוי שאין 
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בו לחי או קורה דהוא ככרמלית וכן מגג ומקרפף 
והקרפף שאמרנו שמותר לטלטל ממנו לחצר ולגג 
והו בקרפף בית סאתים שלא הוקף לדירה או יותר 
מב"ם והוקף לרירה אבל יותר מב"ס ולא הוקף לדירה 
הוי כרמלית ואסור לטלטל ממנו אפילו לקרפף אחר :> 
כיוצא בז אלא שני אמות בזה ושני אמות בזה ובו 
עצמו ג"כ אסור לטלטל יותר מר' אמות כמו בכרמלית | = 
גמור כים ובקעה וכ"ש שאסור קמלטל ממנו לחצר. > 
ולנג ולקרפף בית סאתים שלא הוקף לדירה או ליותר. 
מב"ם שהוקף לדירה אפילו שתי אמות בזה ושתי אמות 
בוה (וכרפ"י טכת ק"ל : ל"ס קרפיפות כתכ \6ס. יותר | מכ"ס 
ו(6 סוקף לדירס קרי (יס. רטות 5סת לגכי סכירו ו (נכי: סטר 
לטלטל כ' סמות כוס. וכ' שמות כוס. עכ"ל וכודפי ד5פו. ג'. תיכות 
5ו (גכי קר סוי טעות סדפוס דפיך מותר מכרמלית 9סנר 5965 
ודפי טעות סו5 ולו"קו : 
יש מי שאומר דכלים ששבתו כבית אסור לטלטל 
מחצר לקרפף פחות מב"ם שלא הוקף לדירה 
אפילו הם של אדם אחר (ע"6 פק"! וזה שכתב 
הרמב"ם שהבאנו בסעיף ג' דגגות חצרות וקרפיפות 
רשות אחר הן לכלים ששבתו בתוכן ולא לכלים 
ששבתו בתוך הבית אא"כ עירבו עכ"ל דמוכח דבעירבו 
מותר לא קאי אקרפיפות דבהם לא מהני עירוב שהרי 
אפילו הם של אדם אחר אפור מסו דכל דבר שלא 
הוקף לרירה אינו נכנס בכלל עירוב והוא רשות בפ"ע 
לענין כלים ששבתו בתוך הכיה אפילו של אדם אחד 
שא"צ עירוב ושכן כתבו. רש"י (כ"ג :| ד"ס לתפן | ע"ץ] 
ותופ' ר"פ חלון (ד"ס וכנכדו | ואין לשאול לפ'ו דלא 
מהני עירוב לקרפיפות שלא הוקפו לרירה אפילו פחות 
מב"ס וא"כ בשמערבין מבוי או כל העיר הא החצרות 
פרוצים להקרפיפות והוי פרוץ קמקום האפור לה די"ל: 
דכיון רלבלים ששבתו כתוכן הוויין רשות אחת דמותר 
לטלטל מזה ?זה לא מקרי מקום האפור במה שאפור 
לטלטל כלים ששבתו בתוך חבית : 
ולענ"ר נראה דוחק לפרש דברי הרמב"ם רלא קאי 
אקרפיפות ובאמת בעירבו בטלי כל הקרפיפות 
הפחותים מב"ם ולא הוקפו לדירה לכלליות העירוב 
וראיה לזה מהא דקיי"ל לעיל בפי' שנ"ח דגינה פחות : 
מב"ס שהיא מיעוט החצר מותר לטלטל ממנה לבית 
[סמג"6 ענמו כתכ עס כן כסקי"ד! מפני שבטל לגבי החצר 
ע"ש וגינה חוי כקרפף שלא הוקף לדירה כמבואר 
שם דורעים מבטלין הדירה וא'כ נהי רקרפף אפילו 
אם 
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אם הוא מיעוט החצר אינו בטל לגבי חצר כגינה 
משום דהוי מילתא באפי נפשה ולא דמי לגינה שהיה 
חצר ונעשה גינה מ"מ ע"י עירוב נתבטל ונכנס בכלל 
העירוב. ולפ"ז קאי הרמב"ם גם אקרפיפות [ע' כריטכ"פ 
כ"ג : מכתכ כסס רכו סרס"ס "ל דלר"ם ‏ מותר לטלטל מכית 
(קרפף 05 סוקף (לירס פקות מכ"ם כפקס של 76 5קד וכוט 
עדיף ‏ (ר"ם ‏ מלרככן 5ף (ענין | כליס. סטכתו | ככית וסכים = מי 
מסולק. כו ע"ם מיסו עכ"פ -ע"פ ‏ עירוכ ודפי י"ל דמותר ודו"ק! : 


שתי חצרות שרוצות לערב יחד כרי להתיר הטלטול 
מהבתים אם כל חצר עירבה לעצמה א"צ עירוב 
מחדש אקא בני חצר זו מכניפין עירובן לתוך הבית 
שבחצר השנייה שבשם מונח עירוב של החצר השנייה 
ואז מותרים כולם בטלטול מהבתים ונעשו כולם כרשות 
אחר ולא כולם צריכין להוליך עירובן אלא אחד מבני 
החצר מוליך בשביל כולן דנעשה כשלוחם ונ"ל רצריבים 
לשאול מכל בני החצרות אם רוצים לערב יחר אע"ג 
דבעירוב של כל חצר א"צ לשאול דזכין לאדם שלא 
בפניו מ"מ עם חצר אחר אולי לא ניחא להו להרבית 
בדיורין וכן נ"ל דכשעירב כל חצר לעצמה ועתה 
מערבים עירובם יחד כמו שנתבאר צריך עתה ברכה 
בפ"ץ ואין יוצאין בברכה הקורמת שהרי זהו עירוב 
אחר ומברכין ואומרים בהדין עירובא יהא שרי לנא 
לטלטולי מבתי שתי החצרות מבית לבית ומבתים 
לחצרות ומחצרות לבתים : 
מז ואם עדיין לא עירבה כל חצר לעצמה גובין פת 
מכל בתי שתי החצרות ומניחין עירוב אחד ואם 
ירצה אחר מבני החצרות יכול לזכות משלו על כולם 
כמו בעירוב של חצר אחר ומ"מ יש חילוק ביניהם 
ראינו יכול ל+לך לחצר השני ולזכות משלו על שתי 
החצרות ולערב דהא עדיין לא נעשה שליח מחצר שלו 
לערב עם חצר השני אלא מקודם מערב על חצר 
שלו ע"י זיכוי ואח"כ על החצר השני שפיר הוי שלוחם 
כיון שהעירוב נעשה בשלהם וכן אם חצר שלו א"צ 
עירוב בגון שאוכלין כולן במקום אחר כמ"ש בסי' ש"ע 
יכול אחד מהם מתחלה לילך לחצר השני ולערב על 
כולם יחד משלו ע"י זיכוי וזהו כונת רבינו הרמ"א 
בסעיף ג' ע"ש ובלבד שיגיר להם כמ"ש : 


וי אין שתי חצרות יכולות לערב יחד אא"כ יש ביניהם 
פתח או חלון של ד' על ר' ושתהא מקצת החלון 
בתוך י' טפחים מהארץ ואו אם רצו מערבין יחר 
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השלח 7 
ומותרין לטלטל אפילו דרך חורי הכתלים \ 
הכתלים ואם רצו מערבת כל אחת לעצמה ואם הפתת <>: 
יותר מעשר ואין בה צורת הפתח מוכרחים לעלב ל 
עירוב אחד על שניהם האל"כ יאסרו זו על זו ורע" :4 
דהחלון צריך להיות רוחב ד' טפחים אפילו היא 6 
ארוכה הרבה דכל שאין ברוחבה ד' מפחים אינו מקם. 
מרווח לתשמיש ואם החלון עגול צריך שיהא בהקיפו 
י"ז מפחים בלא חומש וטפח ור' חומשין ומשהו יחיה " 
תוך " מפחים הנמוכים לארץ גמ' ריש סמן עש] ; 
יא והא רמצרכינן בחלון שתהא מקצתו בתוך-"' זהו 
בחלון שבין חצר <חצר אבל שני בתים שרוצים 
לערב יחד ררך חקון שבין בית זה לבית זה יכולים > 
לערב אפילו אם החלון כולה למעלה מעשרה רביתא .> 
כמאן דמליא רמי ולא דמי לחצר והטעם מפני שהבית ‏ . + 
מקורה והחצר אינו מקורה ולכן חלון שבין שני בתום 
אפילו הוא למעלה מעשרה אם רצו מערבין יחר והוא 
הדין לארובה שבגג שבין בית לעלייה אפיקו אין שם 
סולם לעלות מהבית להעלייה מותר לערב יחד דרך 
הארובה כשהיא רחבה ר' על ר' ואין לשאול כשאין 
סולם איך עולים לעלייה די"ל שעולין בפולם לעלייה > 
דרך | החצר וכתב רבינו הרמ"א' בסעיף ה' ראם עשו . 
סריגה ‏ לפני החלון בטיל ליה מתורת תלון עכ"? 
וסריגה ‏ הוא גאנטי"ר של ברול מנוקב = ונ*ל דוחל = > 
בשהעמירו וחיברו לשם בקביעות אבל כשלא חיברו ‏ -] 
אין וה מבטל מתירת חלון ! 
וב דבר פשוט הוא דזה שצריך עירוב. בין בית 
לבית זהו כשלא עירבו בהחצר דאם עירבו בהחצר 
הרי הותרו כל המקומות ויכול לטלטל דרך * אווה 
מקום שירצה ויש מי שרוצה לומר דכשנשתתפו במנוי 
מ"מ אם אין בין חצר לחצר חלון או פתח אפורים 
לטלטל דרך חור שביניהם רק דרך מבוי וכן בחצר 
ובתים כשעירבו בחצר ואין בין בית לבית פתח או ;% 
חלון שאסור לטלטל מבית ?בית דרך חור שביניה] > 
רק דרך החצר (מג"6 פק'גו ורברים המוהים הם שא'א 
לשמוע דא"כ גם מחדר לחדר. לא נטלטל ע"י עירוב 
של הבית דרך חור שביניהם ואיך אפשר לומר דבמקום 
המעורב יאמרו לו דרך כאן אתה מותר לטלטל ודוך 
כאן אתה אפור הלכך ליתא %הך דינא (וסנפון. ָסעו"ו 
מולק עניו ע"ם וקת"ש וספרמ"ג | סכילו ‏ זק. ונר = סמסכימיס 
לדבריו וסמג"6 (סיטתו כתכ. כסק"ו לרך םר וסת"ם תמ 5 > 
(סיטתו 6"ם ודו"ק 5 5 > : 


ערוף 


ין אם היה בין החצרות כותל גבוה י"ט בלא פתח 

וחלון או שהיתה קרקעית האחת גבוה משל חבירתה 
"מ או שהיתה גביה מחבירתה חמשה טפחים ועשה 
עליו מחיצה חמשה להשלימה לעשרה ואין כאן פתח 
וחלון אין יכולין לערב שניהם ביחר אלא כל אחת 
מערבת בפ"ע אם לא שיש מבוי ומערבין דרך המבוי 
בשיתופי מבואות וגם בוה יתבאר בסי" שפ"ז אם 
סומכין על שיתוף במקום עירובי חצרות ע"ש וכן 
להיפך אם פרוצים החצרות זל"ז במילואם או ביותר 
מעשרה אמות אין ביכולתם לערב כל אחת בפ"ע 
דאופרים זה על זה אלא מערבין שניהם כאחר וכ"ש 
אם אין ביניהם מחיצה גבוה י"ט דרק מערבין יחד 
ואם היה ביניהם מחיצה עשרה עם פתח לא יותר מי' 
אמות הברירה ביגיהם רצו מערבין עירוב אחר רצו 
מערבין שתים כל אחת בפני עצמה ופשוט הוא שאם 
היה ביניהם צורת הפתח אפילו ביתר מעשר ואפילו 
במילואו יכולים לערב כל אחת בפ"ע ודע רפחות 
מעשר ואינו במילואו מ"מ צריך שישאר או פם ד' או 

שני פסין משהויין כדין חצר : 

וך כותל שבין שתי חצרות בלא חלון ופתח שצריבין 

לערב כל אחת בפ"ע או שהיה ביניהם פתח או 
חלון ורצו לערב כל אחת בפ"ע והיתה על ראש הכותל 
פירות או שארי דברים הניטלים בשבת בני שתי 
החצרות כל אחד יכול להורירם לחצר שלו וכן להעלות 
עליה פירות או חפץ מהחצר רכותל וחצרות רשות 
אחת כמו שנתבאר ובלבר שלא יורידום להבית או 
מהבית על הכותל וגם כלים ששבתו בבית אסור 
להעלותם מחצר על הכותל אמנם בזה יש חילוק כמה 
הוא רוחב הכותל מלמעלה ראם רחבה ד' טפחים 


כלים ששבתו בבית אבל אם אינו רחב ד' הרי הוא 
מקום פטור ומותר ובלבר שלא יחליפו כמ"ש בפי' 
שמ"ו ואם היתה הכותל לאחת גבוה עשרה ולהשנית 
אינו גבוה עשרה שקרקעית של אחת גבוה מחבירתה 
והכותל רחב ד' החצר שבה אינו גבוה עשרה מותר 
להשתמש בו אף בכלים ששבתו בבית בשעירבה 
לעצמה והחצר ‏ שנכוה עשרה אסורים להשתמש בו 
אף בכלים ששבתו בחצר דכיון שלחבירו אין כותל 
זה דינו כגג כיון שלו אינו גבוה עשרה הו"ל כחצר 
ומותר לטלטל עליו אפילו כלים ששבתו בבית בשעירבה 
לעצמה ולכן אם השני ישתמש עליו בבלים ששבתו 


הלכות שבת סימן שע"ב 


שיש בח שיעור כרמלית אפור להוריר ממנה לחצר ' 


השלחן רלה 46 > 


בחצר יעשה לו דין גג וממילא שהראשון יאפור 
להשתמש עליו בכלים ששבתו בבית ואינו מן הדין 
שיאסור עליו ואי קשיא מאי חזית ליתנו להראשון > 
כולו ולא להשני מקצתו דכך הוא הדין דכל דבר שלוה > 
חשמישו בנחת כמו זה שאין הגובה בו י"ט ולזה 
בקשה נותנין זה שתשמישו בנחת גפ' ע'ז .| אך אם 
אין הכותל רחב ד' רהוה מקום פטור מותרים שניהם 
להשתמש בו אף בכלים ששבתו בבית במ"ש (וזסו כונת = 
סמנ"5. סקי"כ] + : 

מן בית העומרת בין שתי חצרות שכל אהת עירבה 
לעצמה והוא עירב עם שתיהן יכול לטלטל לכאן 
ולכאן כל דבר ואין לומר איך אדם דר בשני מקומות 
ראין וה שאלה דכל אדם יש לו רשות לדור ולאכול 
בכמה מקומות וכולם חשובים אצלו דירות מיהו בני 
החצרות אין יכולים לטלטל מחצר קחצר כלים ששבתו 
בבית דרך ביתו של וה הפתוח לשני החצרות ורק 
חוא מותר לעשות כן לפי שרירתו בשני המקומות 

ולא הם : 

מז אמרו חז"ל א" :ו דסולם תורת פתח עליו כלומר 
כשיש כותל בין שתי חצרות ואין בו פתח או חלון 

אם יעמידו סולם מכאן וסולם מכאן נחשב כפתח 
ויכולין ‏ לערב יחד שהרי עולים בפולם זה ויוררין 
בהפולם שבעבר השני ודוקא סולם שהוא רחב ר' 
טפחים כלומר בהשליבות יהיה ד' טפחים רוחב ושיהא 
סולם קכוע והיינו שיש לו לא פחות מד' שליבות 
אבל פחות מכאן היה עראי ואינו מועיל אא"כ שליבותיו 
וזרועותיו של הצררים ככרות שאז כובדו קובעו להיות. 
קבע וצריך להעמיד סולם כנגד הפולם שמעבר חשני 
או פחות מג' מפחים בריחוק שעולה מכאן ויורד 
מכאן אבל ג' וכ"ש יותר אינו מועיל כשהכותל פחותה 
מר' מפחים רוחבו דאין זה הילוך יפה אבל כשהכותל 
רחבו ד' טפחים אפילו הסולמות רחוקים זה מזה עולה 
על הפולם והולך על הכותל ער הפולם שמעבר השני. 
ויורד לחצר רמשך רוחב ד' טפחים יפה להילוך :. 


ו וצריך שיניע הסולם ער ראש הכותל או פחות " 
מג' מפחים מראשו וא"צ שיעמיד הפולם בשיפוע - 
אלא אפילו זקוף הוה כפתח דזהו כאיצטבא שג"ב. 
אינה בשיפוע ע"ס .1 ולבן לפעמים א"צ סולם נכוה 
ו"ט כגון שהכות? אינה אלא י' טפחים מעמיד אצלו 
סולם שגובהו 1' ספחים ומשהו ומעטידו אצל חכותל: 
וכן 


110 ערוף 
וכן מעבר השני והסולם רחב ד' כמ"ש ומועיל הסולם 
בין להשתמש על הכותל שעושה לוה תשמישו בנחת 
שעומד על הפולם ומשתמש ובין לערב יחר כשמעמיר 
סולם גם מעבר השני כיון שלא נשאר ג"ט עד ראש 
הכותל ואו לענין תשמיש על הכותל שניהם שוים 
כמובן : 

יך היתה הכותל של עפר גבוה וותר. מי' טפחים 

ועקר חוליא מראש הכותל להמעיטו מי' גובה 
אם יש בזה משך ד' טפחים מהני בין לעשותו כפתח 
לערב יחד אם העקירה על פני כל רוחב הכותל מעבר 
לעבר או אם אינו מעבר לעכר יכול זה להשתמש 
בכל הכותל מפני שאצלו תשמישו בנחת ואם אין 
בהעקירה משך ד' טפחים אינו חשוב כפתח לערב 
יחד. וכן אינו מועיל להשתמש בכל הכותל ואינו 
משתמש אלא כנגד המקום הנתמעט ואע"ג רבסולם 
באינו רחב ד' אינו מועיל אף להשתמש נגדו זהו 
משום דסולם הפחות מארבעה אין לו שום קביעות 
ויטלנו מכאן אבל בעקירת חוליא הא כננדו מיהת 
תשמישו בנחת ורק לכל הכותל אינו | מועיל מפני 
שאינו נוח לעמודר בו אבל כנגדו עומד על הארץ 

ומשתמש : 

ומן בנה איצטבא אצל הכותל למעטו מגובה עשרה 

אם יש בה ארבעה אורך במשך הכותל ובולטת 
נ"כ ד' טפחים דהוי ארבע על ארבע מועיל להשתמש 
בכל הכותל ואע"ג רבסולם ובחוליא לא בעינן ד' על 
ד' מיהו באיצטבא בעינן דאיצטבא אין נוח בה לעמור 
כשאין בה ד' על ד' רבסולם אוחז בצררי השליבות 
וכן בחוליא אוחז א"ע בצררי הכותל אבל איצטבא 
שהיא כבנין בפ"ע אם אין בה ד' על ד' לאו כלום 
היא ומ"מ אפילו בד' על ד' אינו חשוב כפתח לערב 
יחר עד שיגיע לראש הכותל או בפחות מג' וגם בפולם 
כן הוא ורק בחוליא לא הצרכנו רק להמעיט מעשרה 
מפני שמגוף הכותל היא והוה כפתח גמור ואם אין 
בה ארבעה על ארבעה אינו מועיל אף להשתמש נגדו 

מטעמא רכתיבנא : 

ך כפה ספל שיש בו ד' על ר' וגבוה כל שהוא בין 

מעש בין הרבה ומיעט בו גבהו מעשרה מותר 
להשתמש כנגד המיעוט ולא בכל הכותל וגריעא 
מאיצטבא משום דאין לה קביעות שיטלנה מכאן כיון 
שהיא בלי (מג'5 פקי"ו וי"א ררינה כאיצטבא ומשתמש 
בכל הכותל (כ"ח וע'ו פק'ש ורע דבספל אינו מועיל 
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- 


השלחן 
עד שיחברנו בטיט דאל"כ לאו כלום הוא שמיר יטלנו. 
וצריך לחברו בחיבור חזק עד שיהיה נמנע מליטלו 
ממקומו עד שיחפור ברקר אבל אם רק המיט מונח 
עליו מותר ליטלו ואינו בסים לדבר האפור להטימ 
שהוא מוקצה שהרי אין כונתו שהספל ישמש להמיט 
שיהא בסים לו אלא אדרבא הטיט משמש להספל 
ולפיכך אין שייך שהספל יהיה בסים להטיט גמ"ש 
כעין זה בס" רנ"ט "5 סקי" ולכן אין לזה שום 

קביעות עד שיחברנו בחווק כמ"ש : 
בא בנה איצטבא על גבי איצטבא אם יש בתחתונה 
ד' על ד' וממעטו מי' טפחים ה"ז ממעמ שהרי 
א"צ להעליונה כלל ואפילו אין בתחתונה ד' על ד' 
ויש בעליונה ר' על ד' ואין בין תחתונה לעליונה נ' 
טפחים ג"כ ממעט דחשבינן להו כחרא: ואע"פ שהמיעומ 
הוה קצר הוא מלמטה הואיל ומתמלא שיעורו מלמעלה 
ואין ביניהן ג' הוי מיעוט אבל כשיש ביניהן ג'ט חוי 
מיעוט באויר ולאו שמיה מיעום רעי ע"ו : וזה מהני : 
רק להשתמש עליו אבל לא מהני למיהוי פתח לערב 
יחד אפילו אם נם השני עשה כן בעבר השני ער 
שתניע האיצטבא לראש הכותל או בפחות מג' וזהו 
לפי הטור והש"ע פעיף י"א אבל מהרמב"ם פ'ג דין 
ה' מבואר באיצטבא על נכי איצטבא דאם רצו 
מערבין אחר ע"ש ואולי כונתו בהגיעו לראש הכותל 
[עכ"י |עמ"מ סס הל' י"ג סכתכ דכל מיעוע סו6 עד ר6ט 

סכותל כפסות מג' ודו"קו : 

כב זיז היוצא מן הכיתל שבין שני החצרות והוא בעין 
דף ויש בו ד' על ר' והניח עליו סולם כל שהוא 
אף שאין בו שיעור סולם שנתבאר מועיל להתיר לו 
תשמיש הכותל כשאין מן הזיז ער ראש הכותל י"מ 
שעומר על הסולם ועולה על הויו ומשתמש בהכותל 
ואף שסולם עראי הוא מ"מ כיון שהוא סמוך להזיו לא 
יטלנו משם אבל לערכ יחר אם גם השני יש לו כזה 
אינו מועיל אא"כ סומכו לראש הכותל או בפחות מג' 
ומג") סקי"טו | ורק לתשמיש מועיל דמקרי לוה בנחת 
כמו שנתבאר וגם והו דרוקא שלא תהא שליבה 
התחתונה של הסולם גבוה מן הארץ שלשה שיהא 
נוח לעלות בו וכן לא יהא בין שליבה לשליבה שלשה 
ואע'ג רבסולם קבוע לא התנינו תנאי זה זהו משום 
רהוא סולם קבוע ונוח לעלות אף ביתר משלשה מפני 
שהרגל עומרת יפה אבל בכאן בפולם עראי כשהוא 
יותר מג' אינו נוח לעלות בו ! 


ערוך הלכות שבת 
בג כפי-מה שבארנו כן נ"ל מסידור לשון הטור והש"ע 

שבסולם קבוע לא כתבו תנאי זה ובסולם שאצל 
הזיז ביארו תנאי זה אב? לפי הגראה מרברי הש"ס 
אין תלוי במעם זה והכי איתא בגמ' עס פולם 
ששליבותיו פורחות וכו' ואין בין זה לזה ג' ממעט 
ופירש"י דסתם פולם הוא סולם של מדרנות בעין 
העשוים אצלינו בקביעות לעלות על עליות והם כמו 
מדרגות וסולם ששליבותיו פורחות הוא כסולמות שלנו 
שפורחות זו על זו ויש אויר ביניהן ע"ש וא"כ החילוק 
פשיט דפסולם של מררגות שהם רחבים אע"פ שיש ג' 
בין מדרגה תחתונה להארץ ‏ ובין מדרגה למררגה נוח 
לעלות ולא כן בסתם סולם והטור והש"ע שהוכירו 
פרט זה בסולם שתחת הזיז לא ידעתי טעמן והרמב"ם 
באמת לא הזכיר זה בסולם שאצל הזיז אמנם הך 


רשליבותיו פורחות השמיטו כולם ונעלם ממני הטעם. 


וצ"ע ! 

כך ובפולם שאצל הזיז צריך שיהיה הסולם ‏ על גב הזיז 

והיינו שיסמוך ראש הפולם בהזיז דהוויין כחדא 
מילתא אבל להעמידו סמוך להזיז אינו מועיל שאינו 
דרגא להזיז אלא מרחיבו ואנן מדרגה להזיז בעינן 
והנה אם הכותל אינה ‏ גבוה עשרים טפחים די בזיז 
אחר ומעמידו באמצע הכוהל שאין עד הארץ י"ם 
ונם עד ראש הכותל אין כאן י"ט ומעמיד פולם תחת 
הויז כמ"ש ועולה על הזיו ומשתמש בהכותל ואם 
הכותל גבוה עשרים צריך שני זיזין אחד בתוך י' התחתונים 
ואחר בתוך י' העליונים ומעמיד פולם נם על הזיז התחתון 
ועולה בו על הזיז העליון ומשתמש בהכותר ולכן יזהר שלא 
יהיו הזיזים וה כנגד זה דא"א להעמיד פולם בכה"ג 
אלא הזיז העליון יהיה משוך מזיז התחתון במשך הכותל 
ויעמיד. עליו סולם ויטיהו לצר הזיז העליון ואע"פ 
שאמרנו בסולם קבוע שגם כשמעמידו שלא בשיפוע 
הוי מיעוט זהו בסולם קבוע ואצל הכותל אבל סולם 
עראי אצל הזיז אם לא יהיה בשיפוע קצת לא יוכל 
לעלית ולכן כשזיז אחד משוך מהשני במשך הכותל 
יכול להעמידו להסולם בשיפוע קצת כטובן |כלע"ח : 
בה בפולם שאצל הכותל אם לא היה לו פולם שרחב 

ד' טפחים והעמיד שני פולמות שביחד הם רחבים 
ד' טפחים ועשה כרי שתהא נוח לעלות והיינו שהרחיק 
קצת סולם מסולם ומילא האויר שכיניהם בקש וכונתו 
היתה שיחזיק א"ע בידיו בהסולמות וברגליו יעלה על 
הקש אינו מועיל דאין וה תשמיש נוח לעלות על 
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הקש ואינו מועיל לא להתירו להשתמש עליו וכ"ש 
שלא לערב יחד אם נם השני יעשה כן מעבר השני 
מפני שמקום מעמד הרגלים הוא באמצע הפולם ואין 
טוב לעלות בסש אבל להיפך מהני שיעמיד הפולם 
באמצע והקשים מן הצדדים ויאחז בידיו בהקשים 
ורגליו עולות בהסולם ולכן אפילו אם אין הסולם רחב 
ד' מהני בין להשתמש על הכותל ובין לערב יחר אם 
משני הצררין יעשו כן מפני שזהו הילוך יפה ובהנאי 
שהפולם יגיע לראש הכותל כמ"ש בסעיף י"ז |מג"6 
סקכ"כו : 

כן אין הפולם רחב ד' וחקק אצלו בכותל בצררי 
הסולם מכאן ומכאן להשלימו לארבעה וכגון 
שהכותל עב ובולט מצר הפולם (תופ' ע"ק : ד"ס סקקו 
די לו שיחוק ד' בגובה י' ואפילו הכותל גבוה הרבה 
כיון דהפולם מגיע ער ראש הכותל ואף שאינו רחב 
ד' מ"מ כיון שבגובה עשרה יש רוחב ד' הוי כפתת 
ואם לא העמיד פולם כלל אלא חקק בכותל כמין 
שליבות של פולם לעלות בו צריך שיחוק בכל גובה 
הכותל דלא דמי לפולם שא"צ ארבעה עד ראש הכותל 
משום דבפולם נוח לעלות ולא כן בחקיקות שבכותל 
לפיכך צריך ד' עד ראשו או פחות מג' |\גמ' ע"ח גו 
והרמב"ם ‏ פ"ג דין י"א הסיב דין זה לענין אחר 
לגמרי ע"ש : 

בן כתב רבינו הב"י בסעיף ט"" היה אילן בצר 
הכותל ועשהו סולם לכותל אם רצו מערבין אחד 
אבל אם עשה אשרה סולם לכותל אין מערבין אחד 
מפני שאסור לעלות עליה מן התורה שהרי אסורה 
בהנאה והרא"ש "ל כתב בהיפך דאילן אינו מועיל 
ואשרה מועלת והוא שתהא יבשה עכ"ל וטעם דיעה 
ראשונה באילן דאע"ג דאסור להשתמש באילן מ"מ 
כיון דוהו רק שבות וזמן קניית העירוב הוא בה"ש 
וכל רבר שהוא משום שבות לא נזרו עליו בה"ש 
ואע"ג רכאן לפתח אנו צרוכין כל חשבת מ"מ העיקר 
הוא בה"ש ולכן רעת הרא"ש דודאי אפור דלכל היום 
צריך בהיתר פתח ובאיסור אשרה סובר הרא"ש כיון 
דהוא איפור צדדי לא מאיפורי שבת לא חיישינן לה 
ואי משום רגם בה יש שבות רמשתמש באילן מיירינן 
כשהיא יבישה ואע"ג דלעיל בסםי' של"ו אפרינן גם 
ביבש מ"מ עיקר האיסור הוא בלח וביבש החמירו 
משום סייג כמבואר שם אבל עיקר גזירה חכמים הוי 
רק בלח (עע"6 סקק"ו שסקטס | קן \לפמ"ם = 6"ט כמכולר 
כעורוכין. 


מש 


19 ערוך 
בעירוכין | ק': סנורו | כיכם | מפני | ספינו | נוכר | ע"ם : 
כח חדיץ שבין שתי חצרות עמוק י' ורחב ד' ומהלך 

על בל ההפסק שבין החצרות ולא נשתייר ד' 
טפחים ביחד בלא חריץ הוה הפסק ככותל ומערבין 
כל אחד בפ"ע ולא שניהם ביחד ואפילו מילאוהו חבן 
וקש לא הוי םתימה כל זמן שקא ביטלן בפירוש 
שיהיו שם המיד וכ"ש פירות אבל אם היה מלא 
עפר וצרורות אפילו לא מילאוהו בכונת ביטול אלא 
נהמלא ממילא סתמא מבטל להו אא'כ פינן משם 
וצריכין לערב דוקא ביחד וביטול ?שבת אחר לא 
מהני לבמולי מחיצה דאע'ג דלשארי דברים מהני 
אבל לא לביטול מחיצה מס סקכ"ו כטס תוס' פ"ד 

ל'ט: ורן':+ 

כמ וכתג רבינו הרמ"א בסעיף ט"ז י"א דאם מלאה 

בפירות סתמא בטלי להו דררכן לעשותן שם 
אוצר עכ"ל כלומר שחולקים על דיעה ראשונה שצריך 
ביטול עולם ודי בביטול לשבת זו ואע"ג דגם בשבת 
זו יכול ליטול משם כמ"ש בסי' של"ג מ"מ לאו אורחא 
להשתמש הרבה ער שתבטל מסתימתה (עמג"5 סקכ"ח 
טסקט זק על סרמ" 6‏ 6ך ככר תור ס6"ר סקכ"ד כמ"ם ומס 

דסוקמס. סגפ' פ"ד . בטיכל ס"ס (6ו9ר = ע'ם] |: 
5 אם נסתם החריץ במקצתו בעפר וכיוצא בזה 

שמבטלו לעולם אם יש כאן משך ד' מפחים באורך 
החריץ הוי כפתח ורצו מערבין ביחד ורצו שנים וזהו 
עד משך י" אמות ויותר מזה הוי כפירצה יותר מעשר 
ומערבין אחד ואין מערבין שנים !וקו כונת סרר'י טסכי6 
סע" סק"ט! וכן אם נתן על החריץ נסר שהוא רחב 
ארבעה טפחים כמין גשר משפת החריץ משפתו אל 
שפתו חשוב כפתח ואם רצו מערבין ביחד ואם רצו 
מערבין שנים וכן בזה עד עשר הוה כפתת 
יותר | מזה הוי כפרצה ומערבין אחד ולא שנים 
ואם נתן הנסר לאירך החריץ ומיעטו מרחכו עד 
שאין בו ד' רוחב אם נתנו על פני כל אורך החריץ 
בטלה המחיצה ומערבין ביחד ואם לא לבקל האורך 
הוי כפתח עד י' אמות ובלבר שיהיה על משך ד' 
טפחים באורך החריץ דאל"כ לאו כלום הוא ומערבין 


שעג | [שתי עליות זו כננד זו ורוצים 


א יש לפעמים ששני בתים יעשו עירוב ביחר אע"פ 
שהרה"ר מפסיק ביניהם בנון שגי אנשים הדרים 


ה > 


הלבות שבת סימן שע"ב שע'נ 


שתים ואם החריץ לחצר אחד עשני. 
עמוק י' או שהוא שוה לשניהם = זה ד : 

שנתבאר בסעיף "ג ובסעיף י"ר ע"ש 4 205 
לא גדיש של תנן שבין שתי חצרות אם הוא א גבוה . 

" כ? אחד מערב לעצמו דמחיצה נמורה הא -' 
ואע"פ שבמשך העת יטלוה מ"מ גם מחיצה לשעה 
הוה מהיצה וה"ה גדיש של תבואה ושל זרעים ואם 
נתמעט בחול מ" טפחים צריכים לערב ביחד אבל 
אם נתמעט בשבת אמרינן הואיל והותרה הותרה ואם 
נתמעט ער י" אמות הוה כפתח וכל זמן שלא נתמעט 
אסור לשום אחד מהם ליתן להוך קופתו בשבה מן 
חתבן להאכילה לבהמתו דחיישינן שמא יתן כק כך 
עד שיתמעט מעשרה ואע"ג דבשבת הואיל והותרה 
הותרה מ"מ אפור לבתחלה לעשות כן |ת"ט פקג'₪ 
ואפילו להעמידה שם כדי שתאכל אסור דגם חשש 
מוקצה יש בזה אבל יכול לעמוד בפניה מרחוק כדי 
שלא תסור למקום אחר ולהמעטה מחיצה אין חשש 
באכילתה שלא תאכל כל כך עד שיתמעט מי' טפחים 
ביתר מי" אמות ודמי דין זה להדין שנהבאר בם" 
שכ"ה בליקט כותי עשבים ע"ש [כוס = יש (ייטכ תפוסת 
סט"ז סק"י על סכ"ח ע"ם ומסכ"י 59 מקתע כן ע'ש ולו"ק : 
5ב ולהרא"ש אפילו בחול אפור ליתן לקופתו וכן 

להעמיר בהמה בידים דחיישינן שמא יתמעט 
בע"ש מי' טפחים ולאו אדעתיה אבל משום מוקצה לא 
ס"ל להרא"ש רהכא לא הוי מוקצה דאין זה כסתירת 
אהל |מנ"5 פק'9 בד"א בגדיש שבין שהי חצרות אבל 
גדיש שבין שני בתים שכל אחר מערב לעצמו מותר 
ליתן לתוך קופתו ולהאכיל ממנו בהמתו בידים דכיון 
דאיכא תקרה ומחיצה יהיה ניכר כשיתמעם מ" 
טפחים במשך יותר מ" אמות ולא מיבעיא אם הגדיש 
מניע עד התקרה שיהא ניכר כשינטל אלא. אפילו אין 
מניע לתקרה ג"כ יהא גיכר כשיחסר הרבה ומ" ספג") : 
כסק!"5 דכית ‏ 5חד פתוח (סגר וס וסעני | (קגר 6סרת |(6 | עירמו 
כ' סנרות יחד עכ"ל ודסי טי"ל כן 6כל 3"6 וס דו"ל דפתותיס 
לחנר. 5חד ‏ 696 טַבָנד | זס יש טני בע"כ. כטני סדריס. טעירנו 
ביחד וכן כלד סטני וכסיתמעע מי'ע ימסרו זק. על וס ודו"ק : 


לערב ע"י גזוזמרא. ובו ד' סעיפים] : 


בשני עליות זו כנגד זו ורוחב הרה"ר מפפיק ביניהם .' 


ומשתי העליות בולטות שני: גזוזטראות זו כנגד. זו | והם 


ערוף 


נסרים רחבים שבולטין מכותלי העליות זו כנגד זו 
ולמעלה מ" מהארץ ואין שני הנזוזטראות מגיעות זו 
לזו ונתן מזו לזו נסר רחב ארבעה נעשה כפתח ואם 
רצו מערבין כאחד ואם רצו מערב כל אחר לעצמו 
דזהו כשתי חצרות וביניהן פתח וצריך לקבוע הנסר 
במסמרות שלא יתנדנד ולא יט"נו בשבת |עפג"6 סק"6! 
ואם תשאל הלא הרה"ר מפסיק ביניהם אמנם למעלה 
מ" אינו רה"ר במ"ש בסי' שמ"ה : 

ב ודוקא בשהגזוזטראית היו זו כנגד זו אבל אם היו 

זו שלא כנגר זו שאחת משוכה למזרח ואחת 
משוכה למערב אינם יכולים לערב יחד אפילו נתנו 
נסר רחב ר' מזו לזו שהרי הנסר יבא מקרן זו לקרן 
זו ופתחא בקרן זוית לא עבדי אינשי |מס. סק'גו ואע"ג 
דאין זה דמיון ובכותל בסולט נתבאר בפי' הקודם 
דכיון רהכותל רחב ד' לא חיישינן מה שהפולמות 
אינן זה כנגר זה מ"מ הכא בגובה באויר אם אינן 
ההילוך זו כגנד זו אינו הילוך יפה אף ברחב ד' רבעיתא 
שלא יפול וכן אם אחת גבוה מחבירתה וזהו כשמשוכה 
זו ,מז ג' טפחים או גבוה זו מזו ג'"ט אבל אם הם 
תוך ג' מזו לזו בין בריחוק בין בגובה חשיב שפיר 
+ פתח דכל פחות מג' כלבור דמי והוה כמונחים בשוה : 
ג וכתב רבינו הרמ"א ואם אין המרחק שביניהם 

ארבעה אפיירו בלא נסר נמי דינא הבי עב"ל 
כלומר הא דמצרכינן נסר משום דמופלגות זו מזו 
הרבה אבל אם מגיעות זו לזו א"צ נכר ואפיקו אין 
מגיעות ממש אם רק אין בריחוקם ד' טפחים פסעי 
לה ויכולים לערב כאחד ואם ממש מגיעות זו לזו או 
בפחות מג' נראה דרק מערבין אחד ולא שנים והכי 


הלכות שבת סימן שע"ג שעיד . 


השלחן | רלן8% 
תניא בתוספתא ריש פ"ח דאפילו בפחות מר' מערבין 
אחר וו"ל התוספתא שתי גזוזטראות זו כגנד זו ברה"ר 
בין זו לזו ארבעה מטפחים מערבין שנים ואין. מערבין 
אחר פחות מבאן מערבין אחד ואין מערבין שנים 
עכ"ל ומיירא בלא נסר |פליפס עלועס דגירפת סרי"ף 
וסר6" כסמסכס. דסלון [ע"ס :]. ג"כ כן סכתכו וכן סתי גזווערפות 
זו כנגד זו מערכין 6חד וסין מערכין טניס פחות מכן מערכין 
טניס. ופין עערכין 5סד ע"ש וכן סול כרמויס ו(פל6 על סעור 
וסכ"י ‏ 500 זכרו מז מלומס ונס סך פסות מכן 6ין 15 עעס 
ולו(6. דמסתפינ6 סייתי מניס כדכריסס ככתוספתס וכירוסלמי על 
מסנס זו 6ומר סית תני מערכין מניס ול 5‏ 6סד פית תני מערכין 
פחד |(5 סגיס ‏ מסן דמר ‏ גניס פחות מכן כנסר ‏ משן דמר 
%חד פחות מכן כחלל עכ"ל וסוזכרו טני סגירספות |ולרוך כופור 
ודו"ק ! 

ך ולפ"ז דיני גזוזטראות כן הוא שאם מגיעות זו לזו 

או בפחות מג' מערבין אחר ולא שנים אם לא 
שמקצתם מגיעות זו לזו ומקצתם אין מגיעות ובמה 
שמגיעות אין כאן יותר מעשר אמה דאז אם רצו 
מערבין אחד ואס רצו מערבין שנים ואם רחוקים ד' 
ולא נתן נסר מערבין שנים ולא אחד ואם רחוקים 
בפחות מר' לפי התוספתא מערבין אחד ולא שנים 
אבל רבותינו בעלי התום' כתבו |ע"ס: ד"ס וכן ע"ען 
דפחות מר' אם רצו מערבין אחד ואם רצו שנים 
וכשנתן נסר מזו לזו אם הנפר פחות מי' אמה או '' 
בשוה ואינו במילואם של הגזוזטראות אם רצו מערבין 
אחד ואם רצו שנים ואם הנסר במילואם או יותר. מי' 
אמות מערבין אחר ולא שנים |וכ"מ כמנ"6 סק"כ ודכרי 

סט" סק"כ דחוקיס ‏ מ6ד וכ"כ ס6"ר ודו"קז : 


שעד [נסתם פתח. או חלון וכשנפרצה כותל מה דינו ובו ז' סעיפים] : 


א כנר נתנאר כמה פעמים דשבת הואיל והותרה 

הותרה כלומר דאם בכניסת השבת היה הדבר 
בהיתר אע"פ שאח"כ נתקלקל ההיתר אמרינן הואיל 
והוחרה הותרה ומובן הדבר שאין זה בשינוי מחיצות 
גמירות כגון שנפלה המחיצה שבין רה"י לרה'ר האם 
גם בזה נאמר הואיל והותרה הותרה פשיטא שאין 
סכרא לומר כן אלא אמרינן זה במקום שלא נעשה 
שינוי נדול בהמחיצות או שאינו נוגע למחיצות 
כלל כמו שיתבאר בס"ד וכן מבואר בגמ' פ"ק 
כענין | 1 לסוליל | |קותרק > סותרס ‏ פוער | עס עד לשן 


9 ק6מר ר"י ‏ 606 דקותניוסו (מסיפות | וכו' | עיון | עס) : 
ב לפיכך שנים שהיה ביניהם פתח או חלון ועירבו 

ביניהם ונסתם בשבת הפתח או החלון והרי אינם 
פתוחים זל"ז מ"מ מותרים לטלטל מזה לזה דרך 
חורים וסדקים שביניהם דהואי? והותרה הותרה וכן 
מעל גבי הכותל מותרים למלטל וכן אם היה כותל 
בין שתי חצרות ועירבה כל אחת לעצמה ונפרץ הכותל 
בשבת מותרים לטלטל כל אחד בחצרו אפילו כלים 
ששבהו בתוך הבית דהואיל והותרה הותרה ואע"ג 
דוהו שינוי במהיצה אין וה מחיצה המפסקה בין 

רשויות 


4+ ערוז 
רשזיות נפרדות כמו בין רה"י לרה"ר או בין רה"י 
לברמלית אלא בין רה"י לרה"י והוי כאין כאן שינוי 
במחיצות אבל אם באמת נפרצה החצר לרה"ר או 
לברמלית אסור ולא אמרינן בזה הואיל והותרה הותרה 
ואם נפרץ החצר לכרמלית נעשה גם הוא ככרמלית 
אמנם יש בזה צד קולא דמותר לטלטל שני אמות 
בחצר ושני אמות בהכרמלית וי"א דגם זה אסור 
דלהחמיר לא אבר ממנו שם חצר |מג"6 סק'גו ורבינו 
הב"י בספרו הגדול כתב דמותר ע"ש (וכת"ט סק"ו כתכ 
שזסו = מסלוקת רט"י עירוכין כ"ד , ותוס' סכת ע' ע'"ש) : 


1 ודע דבהך דעירב דרך הפתח ונסתם הפתח 

שנתבאר דמותרין לטלטל כמקדם מחצר לחצר 
דרך חורין וסדקין ומעל הכותל כתב רבינו הב" 
בסעיף א' דלהרמב"ם אין מותר לטלטל אלא בכל 
חצר לעצמה אבל לא מחצר לחצר והרבותא אע"פ 
שחצר אחד הוא בלא עירוב שהעירוב מונח בהחצר 
השני וט"מ מותרים לטלטל וז'ל הרמב"ם בספ"ג שתי 
חצרות שעירבו עירוב אחד דרך הפתח ונסתם הפתח 
כל אחת ואחת מותרת לעצמה הואיל והותרה מקצת 
שבת הותרה כולה עכ"ל והשיגו הראב"ד דלעצמם 
א"צ לומר אלא אפילו מזו לזו כקודם הפתימה ע"ש 
ולענ"ר אין כוונת הרמב"ם כן דא"כ לא הו"ל לומר 
כל אחת ואחת מותרת לעצמה כיון דהרבותא אינה 
אלא בהחצר שאין בה העירוב וכינה הרמב"ם כן הוא 
לפי תורף הענין שהניחו עירוב לטלטל מזו לזו ועתה 
נפתם הפתח ואין מקום לטלטל מזו לזו ומ"מ העירוב 
קיים וכל אחת ואחת מותרת לעצמה כלומר כמו 
קודם הסתימה לעשות כל הפצה בשתי החצרות ואם 
המצא תמצא איזה סרק שיבולים לטלטל משם להחצר 
השני ודאי דמותר ולא חלקם הרמב"ם אלא משום 
דבע"ב נפלגו ואין כונתו לאפור הטלטול מחצר לחצר : 


ך ואם עירב לשנה ונסתם הפתח בימי החול בטל 

העירוב כיון שלא היה פתוח בכניסת השבת אבל 
אם חזר ונפתח בימי החול. הוי עירוב ולא אמרינן 
דכיון שנסתם בטל העירוב לגמרי ולא עוד אלא אפילו 
נסתם בחול ונפתח בשבת מותרים לטלטל דעצם 
העירוב לא במל ואפילו סתם בכונה לבטלה מפתח 
מ"מ העירוב קיים ומתי שתפתח חוזר להכשירו ויש 
טי שאומר דאם פרץ פצימי הפתח נתבטל העירוב 
לגטרי וצריך עירוב אחר לכשתפתח |כ"פו ואינו עיקר 


הלכות שבת סימן שעי 


השלחן 


דכאן אינו תלוי בגלויי דעתא בסתיבת הפתח אלא 
בשעת עשיית העירוב |ע"ז סק" ומְג") סק"6] : 
ה ויש מי שרוצה לומר דבסתמה בכונה לא מהני 
אלא כשנפתחה בחול דאז אמרינן דבכניסת שבת 
חזר זה וכיון לשם עירוב אבל אם נפתחה בשבת והוא 
בכונה ביטלה מפתח הרי לא רצה בכניסת השבת 
שתהיה הפת לשם עירוב |מג"6 עס רבשלמא בנסתמהּ 
ממילא י"ל דחשב על העירוב דכשתפתח יהיה עירוב 
ולא הסיח דעתו בכניסת השבת אבל לא בשבעצמו 
סתמה |טס! אבל מרברי רבינו הרמ"א בסעיף א' שכהב 
אחר ונפהח בשבת ואפילו סתמה במזיר משמע להדיא 
דאפילו בכה"ג מותר וי"ל בטעמו דזה שפתם הפתח 
לא כיון לביטול העירוב אלא שלא רצה בפתח זה 
ער שיעלה על דעתי לפותחה או לעשות פתח אחר 
אבל השיתוף של הפת לא ביטל מעולם ! 
ן חצר קטנה שנפרצה קורם שבת במילואה לנדולה 
ואין בהפירצה יותר מעשר אמות גדולה מותרת 
להוציא כלים ששבתו בבית לחצרה אם עירבה לעצמה 
וקטנה אסורה להוציא כלים ששבתו בבית לחצָרה 
אא"כ עירבו ביחד וזהו דוקא כשנכנסין כותלי קטנה 
להחצר של הגדולה שהכל רואים דניפופי הצר של 
הגדולה אינם מהקטנה דאל"כ גם הקטנה מותרת בנראה 
מבחוץ ושוה מבפנים דהעומר מבחוץ אחורי הקטנה 
יתראה לפניו הגיפופים שהם גם מהקטנה ודוקא 
כשמופלגים ג' טפחים הכתלים של הקטנה מהגדולה 
דפחות מג' כלבוד דמי וניתרין ע'י נראה מבחוץ וכבר 
נתבארו דינים אלו בסי' שס'ג ע"ש ובסי' שס"ה : 
וכן נג קטן שנפרץ קודם שבת במילואו לנג נדול 
הקטן אסור להעלות עליו כלים ששבתו בביה 
אא"כ עירבו יחד והגדול מותר כשעירבה לעצמה ובתבו 
הטור והש"ע בסעיף ד' דזהו דוקא שיהיו מחיצות 
הבית של הגדולה ניכרות למי שעומד על הגג דהיינו . 
שהגג הולך בשוה עם הכתלים דאמרינן גנוד אסיק 
מחיצתא אבל אם אינן ניכרות כגון שהגג בולם על 
פני הכתלים הוי כרמלית אא"כ פתוח לו מהבית חלון 
ד' על ר' עכ"ל ולמה הוי הגג כרמלית והרי הוא 
רה'י גמור אלא דמיירא שהבליטה היא ד' מפחים 
שהוא שיעור כרמלית וא'כ כל הגג נפרץ במילואו 
לכרמלית והוי גם היא כרמלית [תג') פק"טו ואם בולם 
קצת לא אמרינן גוד אסיק אכל אם אינו בולם הוה 
רה*י גמור כמו עמוד ברה"ר נבוה " ורחב ד' ₪4 
ום"מ 


ערוך 


= ומ"מ כששני הגנין פרוצין זל"ז אוסר זע'ו ופסו כשאין 
להם גיפופין (וסמסרע"5 ר"פ כל גגות. כד"ס | פּמסינות כתכ 
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שעה [דיני מרפסת שבחצר ותל וזיזים ובו ח' סעיפים] : 


א חצר שיש בו הרבה בתים והרבה דיורים בעליות 

ולפני העליות יש מרפסת שקורין גאנא"ק ועל המרפסת 
נסמך סולם של מדרגות מהחצר אל המרפסת ובני 
העליות ‏ יוצאין מביתם למרפסת ומשם יורדין ררך 
הפולם אל החצר ומהחצר יוצאין לרה"ר דינם כשתי 
חצרות רכבר נתבאר בסי' שע"ב דסולם תורת פתח 
עליו והוה כשני חצרות ופתח ביניהם ויכולים אלו 
לערב לעצמם ואלו לעצמם כשירצו ויהיו בני העלייה 
אסורים לטלטל ממרפסת לחצר כקים ששבתו בבית 
וכ"ש מביתם לחצר וכן בני החצר אסורים לטלטל 
מחצר למרפפת כלים ששבתו בתוך הבית וכ"ש מבית 
למרפסת ומ"מ אם עירבו בני החצר לעצמן ובני 
המרפסת לא עירבו כלל אוסרים בני המרפסת על בני 
החצר מטעם אחר רכיון רהילוכם הוא ררך החצר והם 
אסורים במקומם וקיי"ל לקמן בסי' שע"ח דרגל האפורה 
במקומ% אופרת שלא במקומה ע"ש אבל בני המרפסת 
בשעירבו לעצמן ובני החצר לא עירבו לא איכפת 
להו מפני שאין בני החצר עוברין דרך המרפסת ואם 
בני העליות אין להם הילוך כלל דרך החצר והיינו 
כנון שהמרפסת הוא לצר רה"ר והסולם עומר ברה"ר 
אין להם שייכות כלל וה עם זה ואין יכולין לערב 
יחד כיון שאין להם פתח להחצר ודרך חלון ג"כ א"א 
שהרי החלונות בהעליות פשיטא שהם למעלה מ" 
מפחים (לרט"י גס רגל סעותרת. בנקועס 6וסרת כקנר ‏ 6קד 

וכן גרס מהרמכ"ס וסרע"כן : 

ב מדברים אלו למרנו בהכרכים שיש בכק חצר ריבוי 

ריורים והבגיינים הם תחתיים שניים ושלישיים 
ונולם יש להם מרפסה בפ"ע ויוצאין להחצר כל 
אחר ררך מרפפת שלו שיכולים | בעלי ריורים 


התחתונים לערב לעצמם והעליונים לעצמן והחצר יהיה , 


שייך לבני התחתונים אך אם העליונים לא יערבו 
לעצמן יאסרו על התחתונים את החצר כדין רגל 
האפורה במקומה וטוב ונכון שכל החצר יערכו ביחד 
או אחר יזכה להם ויערב בשביל כולם וכן המנהג 
הפשוט ואין לשנות וס יפ דיורין ‏ סלינן פתותין לחר כל 
6 יולפין דרך מרפסת (רס"ר 6"6 (סיות. (קס סלק כסעירוכ 
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ן בחצר ומרפסת שנתבאר שהחצר שייך לבני החצר 
והמרפסת שייך לבני העליות מיהו אינן דומין בכל 
דבר זל" והיינו דבהמרפסת כל הנמצא בהמרפסת 
שייך רק לבני המרפסת ובהחצר אינו כן כלומר שיש 
לפעמים שעומר בחצר תל גבוה או עמור גכוה והוא 
שייך למרפסת ולא לבני החצר ויש ששייך לבני 
החצר ולא לבני המרפסת ויש לפעמים ששניהם אפורים 
בו כמו שיתבאר וטעם הדבר כן הוא דכך אמרו 
חז"ל (פ'ג + רבר ששני רשויות שולטות בו ולאהר 
הוי תשמישו בנחת ולהשני הוה תשמישו בקשה נותנין 
אותו לזה שתשמישו בנחת וכבר הזכרנו זה לעיל םי' 
שע"ב סעיף י"ר ע"ש ולפ"ז הרברים הגבוהים שבחצר 
אם לבני החצר תשמישו בנחת ולבני מרפסת בקשה 
נותנין אותו לבני החצר ואם לבני המפרסת תשמישו 
בנחת ולבני החצר בקשה נותנין אותו לבני המרפסת 
ואם ?שניהם בנחת או לשניהם בקשה אופרין וע" 
ושניהם אסורים להשתמש בו ומעתה נבאר מה מקרי 
בנחת ומה בקשה : 

ך אם יש עמוד בחצר שאינו גבוה " טפחים מן 
הארץ וגם המרפסת אינו גבוה ממנו י" טפחים הרי 
התשמיש לשניהם בנחת ואוסרין זע"ז ואע"ג דלהמרפסת 
הוי התשמיש דרך שלשול מלמעלה למטה ובהחצר 
הוי דרך זריקה מלמטה למעלה וירוע שיותר נות 
להשהמש דרך שלשול מררך זריקה מ"מ אין זה כראי 
להעריף זה ע? זה ומקרי לשניהם בנחת ושניהם 
אסורים להוציא לשם כלים ששבתו בבתים האמנם 
זהו כשהעמור עומד סמוך להמרפסת בתוך ד' טפחים 
אב? אם משוך ממנו ד' טפחים לרעת המור לא 
מקרי תשמישו בנחת לבני המרפסת שהרי צריכים 
להשתמש ע"י הפלגת משך ונותנין אותו לבני החצר 
אבל רבינו הב"י בספרו הגדול אופר גם בכה"ג וכתב 
שביון שתשמיש בני החצר הוא ע"י וריקה הרי גם 
בני המרפפת יוכלו להשתמש בוריקה אף דלא דמי 
כל כך רלהחצר שהוא פחות מי' לא מקרי זריקה כלל 

משא"ב 
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משא'כ המשך ד' טפחים מקרי זריקה מ"מ רעתו כן | פ'. הוזכר זה לענין אחר כשהמרפסת. בעצמה.אינת: 
הוא (וספנ"? סק"5 טעס (דעת סעור ע"ט] : גבוה י" מפחים מהחצר ואופרין זה על זה ועל' והי 
ה ואם להמרפפת יש י"ט טהעמור ער המרפסת ולבני | אמרו שאם עשו מחיצה ד' טפחים סלוקי נפשייהו 
החצר ליכא י' נותנין לבני החצר אפילו עומר סמוך | מהכא ואין אופרין על בני החצר ויכולין בני החצר 
למרפפת ואם הוא. גבוה לבני החצר י"ט ומהמרפסת | לערב לעצמן ע"ש אבל בכאן מיירינן דהמרפסת גבות 
ליכא י'ט ועומר בתוך ד' להמרפפת נותנין אותו לבני | הרבה מן החצר ואין אוסרין זה על זה כלל. וטה 
המרפפת לפי ש-הםתשמישו בנחת ולבניהחצר בקשה אבל | צריך למחיצה ד' ומה תועיל הרי נם בלא"ה פלוקי 
אם היה רחוק מן המרפסת ד' טפחים שניהם אסורים בו | נפשייהו מהכא וצריך לומר דס"ל להרמב"ם דגם בכאן 
שהרי שניהם צריכים להשתמש בו ע"י זריקה ולפיכך | מועיל הטחיצה להתיר לבני החצר כל הנמצא בחצר 
שניהם אסורים להוציא עליו כלים ששבתו בבית ער | אפילו מה שתשמישן נוחה למרפסת וכרור פפטעס. ₪ 
שיערבו ואם להחצר גבוה י" ונם מהמרפפת י' שניהם 6 כתכ סעור. דין ה : 
תשמישם בקשה ואסורים אבל כשהוא רחוק ד' טפחים | ץ זיוים שבחצר היוצאים מן הכתקים כל שהוא למטה 
מן המרפסת ונמצא שלהמרפסת יש שני ריעותות גובה | מי"ט ה"ז נחשב להחצר ובני החצר מותרים להשתמש 
י" ומשך ר' נותנין אותו לבני החצר (ט"ז סק'כ וכ'ת = בו ולא בני המרפסת וכל שהוא בתוך עשרה. טפחים 
ממנ"5! ואם יש בור עמוק יי" בהחצר דהשתא אם גם העליונים חפמוכים להעליות אנשי עלייה משתמשים 
נדור הוא ו" טפחים בגובה הוי התשמיש לבני החצר בו ולא בני החצר והנשאר בין אחר עשרה התחתינים 
בוריקה ובשלשול שהרי צריכים להגביה למעלה מן | ער תחלת עשרה העליונים אלו הויוין היוצאין שם 
הגדר ולשלשלו להבור ולהמרפסת הוי בשלשול לחודה שניהם אפורים בהם ואין משתמשין בהן בכלים ששבתו 


כהב הרא"ש |פ"ח פ"גו דנותנין אותו למרפסת ואף בכתים אא"כ עירבו ביחר : 
שלא כהב וה מפורש מ"מ מוכח כן מרבריו ובגט' לא ד איתא בגמ' /פ') אנשי חצר וטנשי מרפפת 
משטע כן וכ'כ בהגהות אשר"י שם וצ'ל דנם רעת שהמרפסת היא בתוך " מפחים להחצר אלא 


הרא"ש כן ולא חש לבאר ע"ש שכתכ רק דק(כס כרכ = שעשו סביבה גדר סביב סביב נבוה י"ט והניחו פהח 
לענין טלטול ווריקס 59 סע לכלר לס"ס טטיסס. כיחד 596 6קד = ער עשר אמות מ"מ אין יכולין לחלוק בעירוב וצריכין 
וסענ"0 | תפם דקר* ₪ 55 פ"ל כן ו" פומר. כן ע'ש ולו"קו = לערב ביחר ואם לאו אוסרין זה על זה כיון שהיא -* 
(וסרמכ"ס. פ"ד קיפר מפד. כוס. ע"ם] : בתוך י"ט והרי היא כאחר מבתי החצר שיש לה פתח 
כתב רבינו הב"י בסעיף ג' היתה מצבה ד' טפחים להחצר ה"ן מעכב בעירוב אך אם עשו לפני הפתח 
לפני המרפסת אין המרפסת אוסרת על בני החצר | מחיצה מן ד' טפחים בגובה י" גלו ארעתייהו דסלוקי 
קפי שנחלקת מהם עכ"ל והטעם רכיון שעשה הפסק פליקי נפשייהו מהכא ויכולין בני החצר לערב לעצמן * 
לפני המרפסת גילה דעתו דסליק נפשיה מהחצר (ט"ז | ותמיהני על הפוסקים שהשמיטו דין זה ונראה דרוקא 
סק'ג ווהו מרמב"ם פ"ר רין ט"ז ע"ש ובטור לא היוכר | כאן מהני מחיצה ר' אבל בבית שבחצר לא מהני 
זה ובאמת לא אבין מה עניינו לדינים אלו רבנט' וע" לקמן םי" שצ"ב ; 


שעו [דין בור ובאר שבין שתי חצרות ובו ח' סעיפים] : 


2 א כנר נתכאר בפי' שנ"ה דהקילו חכמים במחיצות | בבית או להכנים המים לבית שהרי רכית שניהם 
ן על המים שתהא מחיצה תלויה מתרת בהם ורואין | שולטה בו אמנם אם ממלאין בכלים ששבתו בחצר 
את המחיצה כאלו יורדת עד התהום ולא חיישינן מה | וישתו המים בחצר או ישקו הבהמות בחצר ולא ברפת 
שהמים מתערבים תחת המחיצה ולא בעינן רק היכר | א"צ שום תקון דכבר נתבאר בסי' שע'ב דחצרות רשוה 
מחיצה לפיכך בור ובאר שבין שתי חצרות ואין ביניהן | אחת הן לכלים ששבתו בתוכן אפילו עירב כל חצר 
פתח או חלון שיוכלו לערב ביניהם אי שיש להם לברו ע"ש : 

ולא עירבו אין ממלאין ממנו בשבת בכלים ששבתו ב וכיצד יעשו מחיצה להתירם להביא לבית את המים 


ערוך 


ולשואבן בכלים ששבתו בבית יעשי מחיצה של " 
טפחים או שתהיה למעלה מן המים רק טפח ממנה 
יורד לתוך המים וט' טפחים למעלה מן המים או שתהיה 
כולה בתוך המים ומפח למעלה מן המים כרי שתהא 
ניכרת רשות זה מרשות זה ולא ילך הרלי לרשותו 
של חבירו ומה שהמים מתערבים למטה לא חיישינן 
לה כמ"ש אבל המחיצה העליונה שע"פ הבור אינה 
מועלת מפני שלא נעשית לשם היכר המים ועור 
רבעינן פמוך למים ומעט בתוך המים ואע'ג דלעיל 
בפי' שנ"ה גבי גזוזטרא לא הוצרכנו שתהא המחיצה 
בתוך המים והו מפני שעומר למעלה על הגזוזטרא 
ומשלשל הכל דרך הנקב ביושר ולא חיישינן שילך 
הרקי חוץ למחיצה משא"כ כאן רעומד אצל הבור 
ומשלשל הדלי חוששין שמא ילך הרלי באלכפון לחציו 
של השני (מנ"% פק"?) ולפיכך הצרכנו שתהא קצת 
מחיצה בתוך המים למען לא ילך הדלי לעבר השני 
וזה יעמוד בכאן וימלא מצר חציו שלו וזה ימלא 
מחציו השני : 
ג ווהו בסתם מחיצה אמנם אם ירצו להניח מלמעלה 
על הכור קורה רחבה ד' טפחים א"צ לשום מחיצה 
ראמרינן פיי תקרה יורר וסותם וזהו מועיל אפילו 
גיבשה דנתבאר כמה פעמים רבר' טפחים רוחב 
אמרינן פי תקרה יורד וסותם ולא כפחות מזה ובכה"ג 
זה ממלא מצד זה של הקורה וזה ממלא מצר זה ולא 
חיישינן שמא ילך הדלי לעבר השני רשיערו חכמים 
שאין הדלי הוקך יותר מד' טפחים ומה שהדלי ילך 
תחת הקורה לא נראה כל כך כרשות חבירו כמו שלא 
חששו לתערובה המים וזהו מהקולות שהקילו במים 
מפני שא"א באופן אחר וכמ"ש בסי' שנ"ה ע"ש : 
ך כל מה שנתבאר והו כשהבור קרוב לשני החצרות 
אבל אם רחוק מכל חצר ר' טפחים כגון שיש 
שביל קטן בין שני כותלי החצרות והבור בתוכו אם 
אין שום חצר פתוחה לו בפתח גמור אלא ממלאין 
ממנה ררך חלונות הפתוחים לו משתי החצרות אם 
יש מן החלונית למים שלשול י" טפחים שהמילוי הזה 
הוא תשמיש בקושי דרך הפלגת ד' טפחים ודרך 
שלשול י' טפחים שניהם*מותרים למלאות ממנו בשבת 
בלא שום תקון ואין אוסרים זה על זה אפילו הבור 
הוא של שניהם כיון שאין משתמשין בו אלא בזריקת 
הדלי דרך אויר של ר' טפחים קיי"ל ראין אדם אוסר 
על חכירו דרך אויר בכה"ג (גפ' פ"ס, (פיעת כע"יו לפי 
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שאין וה חשוב תשמיש כלל אא'כ הוא בתוך עשרה 
אבל אם החצרות פתיחות ע"י פתח להשביל רשות 
שניהם ,שולטות בו ואוסרין וה על וה ער שיעשו 
התקון שנהבאר והוה כרין שנתבאר בס" הקורם בחצר 
ומרפסת כשרשית שניהם שולטין בשוה שאופרין זע'ז 
ווהו לשיטת רש"י ז'ל שם : 

ה אבל הרמב"ם ז"ל כתב בפ"'ג דין כ"ג באר שבאמצע 

השביל בין שני כותלי חצרות אע"פ שהיא מיפלגת 
מכות? זה ר' טפחים ומכותל זה ד' טפחים שניהם 
ממלאין ממנה ואין צריכין להוציא. זיזין על גבה שאין 
ארם אוסר על חבירו דרך אויר עב"ל וכ"כ ‏ רבינו 
הב"י בפעיף ב' ופי' המניר משנה דגם הרמב"ם כונתו 
שאין הפתח פתוח לשם אלא משתמשין דרך חלונות 
וכ'כ שם רבינו הרמ"א על דברי רבינו הב"י שהם 
כדברי הרמכ"ם מיהו הרמב"ם נקיט אע"פ שהיא 
מופלגת טכותל זה ד' מפחים וכו' ומבואר דכ"ש פחות 
מד' טפחים וררך אויר מקרי דרך אויר עמוק עשרה 
או גיבה עשרה ואע'ג דבחצר ומרפסת של סי" הקודם 
אופרים זה על זה בגובה ובשלשול עשרה שאני חצר 
שהוא תשמיש קבוע משא'כ מילוי מים מכור או 
בחורבה שיתבאר שגם שם אין בו תשמיש קבוע 
[ע"ו סק'כ ועוד דבחצר ממש וראי דאוסרין גם דרך 
אויר שהרי גם באר זה אין ההיתר אלא כשעומד בשביל 
אבל אם עומד בין החצרות חצי בחצר זו וחצי בהחצר 
השני היו אוסרים וה על זה ורק כשעומר בשביל 
שהוא רשות בפ"ע ותשמישו דרך אויר אין אוסרין 
זע" ועור דררך אויר מקרי רהתשמיש אינו אלא דרך 
מילוי כבאר או דרך זריקה כחורבה שיהבאר אבל 
בחצר ומרפסת אף בגבוהים י"ם אטו אין יכולים 
להשתמש בהולכה והבאה וחרי אין מוכרחים להשתמש 

דוקא דרך וריקה : , 

ן האמנם במ"ש הרמב"ם אע"פ שהיא מופלגת ד'. 

טפחים אינו מובן רמשמע רכפחות מר' יש יותר 
היתר והרי אררבא בהפלגה ד' יותר אינו נוח התשמיש 
מכשאינו מופלג ד' רמהאי טעמא לשיטת רש"י. אין 
ההיתר אלא רוקא במופלג ד' כמ"ש וצ"ל דהיינו 
טעמא דכשהוא בתוך ד' להחצרות דודאי שייך לרשות 
החצרות פשיטא שאין אחד יכול לאפור על השני דרך 
אויר דבר שהוא שלו אלא אפילו מופלג ד' דאינו 
כשלו וא'כ למה לא יאפרו זה על וה וקמ"ל רגם 
בכה"ג אין אחר איפר על חבירו (מפס"ע פק"קו ובפחות 

טרי 


1% ערוך 
מר' יכול להיות דאפילו פתוחים בפתחים ממש מותרים 
מטעם שנהבאר [טג"5 סק"ל |5"2 (סגיס כו ועמקס"ק) ואחד 
מהגרולים לא הביא כל? שיטת הרמב"ם רק שיטת 
רש"י בלבר |סגר"ז סעיף כו : 

ז יראה לי דאם הבור הוה קרוב לאחד. בתוך. ד' 

ולהשני יותר מר' או ד' ממש נותנין להקרוב 
כפי הכלל שנתבאר בפו' הקודם דדבר שלזה תשמישו 
בנחת ולוה בקשה נותנין אוהו לזה שתשמישו בנחת וה"נ 
להרחוק הוי תשמישו בזריקה והפלגה משא"כ להקרוב 
אינו אלא בוריקה בלבר וזהו ממש כהרין שבארנו 
בפי" הקורם סעיף ה' בחצר ומרפסת ע"ש ועוד יראה 
לי רוהו דוקא בשהבור שייך לשניהם אבל אם הוא 
רק של אחר נותנין אותו לו בכל ענין ואפילו אם 
בחול מרשה אותו לשאוב ממנו מ"מ יכול בשבת 
לאוסרו עליו דאין סברא שע"י שעושה לו טובה 
בחול יגיע לו עי"ז בשבת הפפר (רליס. 09 מדיני 

עירוכ סנתכפרו כסי' | ס"ע סעיף טס" ע'"םן 1 

ך איתא בגם' ('"ס.] שני בתים וג' חורבות ביניהם 

וסתמא אין פתח פתוח מבית לחורבה מפני שאין 
שם השמיש גמור אלא משתמשים בה ע"י חלונות 
כל אחר מותר להשתמש באוהה שאצלו ע"י זריקה 
דרך חלונות ואין הבירו אוסר עליו לפי שלו נוח יותר 


הלכות שבת סימן שע"ו שע"ז 


השלחן ‏ 5 87 
התשמיש מלחבירו שהוא רחוק ממה |תע'יז והאמצעית. : 
מותרת לשתיהן שהרי אין יכולין להשתמש שם דק 5 


ע"י וריקה ובהפלנת אויר שהחצונה מפסקת לכל אחר > . 


ואין ארם אוסר על חבירו דרך אויר בתשמיש גרוע 
כזה כמ"ש בסעיף ד' וזהו כשהאמצעית עומרת :בין 
שתי החצונות אבל כשהיא עומרת בלי הפפק החצונות 
כנון שעומרין כסגו"ל ל ונמצא שנם האמצעית סמונה 
להבהים שהיא עומדת כנגר השתים כשלשה ראשי 
קנקן כל אחד מותר בחירבה שאצלו והשלישיה 
הקרובה לשתי החצרות אפורה לשהיהן שהרי שניהן 
משתמשין רק ע"י שלשול ואופרין זה על זה ואע'ג 
רגבי בור התרנו בכה" זהו משום דבבור .יש רק 
תשמיש אחד מילוי מים אבל בחורבה יש תשמישים 
הרבה ואוסרין זה על זה |רפ"י פס ד"ס ומע ובעל 
המאור כתב הטעם דמתיך שהוא עומר לבדו סמוך 
לרה"ר חיישינן דילמא נפיל לרה"ר ואתי לאתויי ‏ ע"ש 
ונתכ הטור דחורבות אלו אפילו שיוכים לבעלים 
אחרים אין אוסרים כיון שאין דרין בהם ורירה' בלא 
בעלים לאו שמה דירה ובית הבסא שבין שני הכתים 
שרא. עירבי יחר אוסרים ‏ זה על זה כיון דרשות 
שניהם שולטת. בו ודיני בית הכפא נתבאר לעיל 
םי" שנ"ה : 


א לעיל בסי' שנ"ו נתבאר דחצר פחותה מד' אמות 

אפור לשפוך בתוכה מים בשבת אא"כ עשו עוקה 
בהצר שיפלו שם המים דאל"כ ילכו המים לרה"ר 
וזהו משנה בספ"ח דעירובין |פ"ק.1 ותנן התם וכן 
שתי ריוטאות ‏ זו כנגד זו וזהו שני עליות שבחצר 
שאין עומדין בשורה אחת אלא זו כנגד זו מקצתן 
עשו עוקה ומקצהן לא עשו עוקה את שעשו עוקה 
מותרים לשפוך מימיהן ואת שלא עשו עוקה אסורין 
ומוקי לה בגמ' כשלא עירבו ראם היו עושין עירוב 
ביניהם היו שניהם מותרים דאם רק יש עוקה מותרים 
אפילו הרבה בע"ב לשפוך שם ורק כשלא עירבו 

אפורין אלו שלא עשו עוקה : 

ב וי קשיא דכשלא עירבו מאי מהני העוקה הא 

אפורים לטלטל בחצר אמנם הבונה דהמותרים אין 
שופכין לחצר אלא שופכין על הריוטא והמים יוררים 


3% 


להעוקה הסמוכה להם ואע"פ שמכחו הולכין המים 
לחצר האפור בטלטול לא גזרו בכחו בחצר שאינה 
מעורבת אבל אותן שלא עשו עוקה אסורין דחיישינן 
כיון שהעוקה רחוקה מהן לא ירצו לשפוך על הדיוטא 
שמשם ילכו המים לחצר ומחצר לעוקה שיתקלקל 
החצר ויטלו בכליהם וילכו אל העוקה לשפכם ונמצא 

שיטלטלו בחצר האפור תתופ' ור)"ש וריעכ"6] + > 
והנה לפי דעת רבותינו ‏ מיירינן בחצר הפחהותה 

מר' אמות רבשיש ר' אמות הרי א"צ לעוקה 
כמ"ש בסי' שנ"ז אבל לא נראה כן מרברי הרמב"ם 
שכתב רין עוקה בחצר ש%] בה ד' אמות בפט"ו 
משבת ודין זה כתב בספ"ר מעירובין ולא הוכיר כלל 
כשאין בחצר ד' אמות וזל הרמב"ם שתי דיוטות זו 
כנגד זו וחצר אחת תחתיהן ששופכין לתוכה המים לא . 
ישפכו ער שיערבו שתיהן עירוב אחדר עשו סקצתן ‏ > 
עוקה 


ערוף 
עוקה בחצר לשפוך בה המים ומקצתן לא עשו אלו 
שעשו שופבין לעוקה שלהן ואלו שלא עשו לא ישפכו 
לחצר עד שיערבו ואם עשו אלו עוקה ואלו עוקה כל 
אחת משתיהן שופכת לעוקה שלהן אע"פ שלא עירבו 
עכ'ל ולא הזכיר הפרש אם החצר מחזיק ד' אמות 
או אינו מחזיק : 
ך ויראה לי דהתוס' והרא"ש והריטב"א לפי נירסתם 
במשנה וכן שתי דיוטות הוכרחו לפרש כן דארקעיל 
קאי אאין בו ד' אמות אבל מלשון הרמב"ם בפי' 
המשנה והרע"ב מבואר שלא נרסו וכן וכ"ל סתוי"ען 
וגם במשנה שבירושלמי ליהא זה ע"ש ולפ"ז הוי 
מילתא באפי נפשה ואינו נוגע לחשש שהמים ילכו 
לרה"ר אלא מטעם איפור טלטול החצר עצמה ולכן 
כשלא עירבו אסורין שניהן לשפוך תוך החצר ובזה אין 
רבותא כלל ואיך הדין כשישפובו על הריוטא ומשם 
תלך להחצר לא מיירא כלל ועיקר הרבותא הוא 
בשעשו עוקה אע"פ שהעקוקה היא בחצר מ"מ כיון 
דסמוכה לכותל הבית דיגה כבית ומותר לשפוך מחלון 
הבית להעוקה וממילא דאותה שלא עשתה עוקה 
בהכרח לטלטל דרך החצר ואפור ואם כל אחד עשה 
עוקה אצל ביתם כל אחד שופך לעוקה שלו דדרין 
העוקה כדין הבית וגם י"ל דכשהעוקה עמוקה עשרה 
היא רה"י בפ"ע ואינה שיוך להחצר כלל ובפי' המשנה 
הוסיף הרמב"ם עוד טעם על מה שאסורה אותה שלא 
עשתה עוקה מטעם שמא ישתמשו מן הדיורים לחצר 
ע"ש וו"ל בכונתו דאפילו * אם ירצו לשפוך מרחוק 
להעוקה דהיה מותר משום שהוא רשות בפ"ע מ"מ 
אפור מטעם זה אך מלשונו בחיבורו משמע כטעם 
הראשון שבתבנו : 
ודברי הטור וש"ע אינם מובנים לגמרי וזל שני 
עליות הפתוחות לחצר זו כנגד זו ואחת עשתה 
נומא בחצר כדי לשפוך בחצר שאין בה ד' אמות 
מימיה והשניה לא עשתה אם עירבו יחר שתיהן 
מותרות לשפוך מימיהן ואם לא עירבו יחד והאחת 
עירבה לעצמה והשנייה לא עירבה כלל זו שלא עירבה 
אפורה ושעירבה מותרת ובלבד שלא תשפוך להדיא 
| בנומא אלא תשפוך בעלייה והם יורדין לגומא דכחו 
בחצר שאינה מעורבת שרי עכ"ל וכתב רבינו הרמ"א 
דה"ה אם החצר יותר מד' אמות דשניהם מותרים 
בכה"ג ואין צריבין לגומא עכ"ל : 
וכבר. תמהו המפרשים |" וע" מאי מהני העירוב 


הלכות שבת סימן שע'"ז 


השלחן דמ 419 
שעירבה זו החצר לעצמה מאי מהני לה העירוב 
הא בחצר אסורה מפני הריוטא השנייה וכיון דאין 
ההיתר רק מפני כחו בחצר שאינה מעורבת דשרי 
למה צריכה לעירוב ועוד דהא טעם איסור השנייה 
מחמת שלא עשתה עוקה א"כ מהו זה שמסיימים 
דהאיסור מפני שלא עירבה ויש מי שכהב רהכונה 
דכיון שלא עירבה לעצמה אז אפילו עשתה עוקה 
אסורה דהא אפורה לטלטל למרפסת שלה בקא עירוב 
ולכן אפילו תרצה לשפוך מביתה אפורה דחיישינן 
שמא תטלטל למרפסת |מג"9 סק"5! וקשה דא"כ למה להו 
למימר שאחת עשתה עוקה לימרו ששניהם עשו עוקה 
ובעיקר הדבר יש להמוה גם לשיטה התום' דכיון 
דעיקר האיסור מהשניו' הוא מטעם דחיישינן שתטקטל 
הכלי עם המים אל העוקה דרך החצר א"כ איזה היתר 
יש כשהחצר יותר מד' אמות הא חשש זה יש תמיד 
[וענ"י וע"ז | ודכרי ק(כוע תמוסיס (גטרי כלסר תעסה ען 
סע"ז ע'ם וסמנ"6 סק"כ כתכ ד6ס עירכס סטנייס | לעלמס" 
סיתס. סרסעונס. יכולס. (טלע? ‏ כחלר ‏ ו(טפוך (סדים (תוך ‏ סגוע5 
6 50 עירכס ס"ל רגל ס6סורס. כמקומס. ע"ם ותומ דוקו 
סייך ככני ססלר וכגי מרפסת \(₪ בסני מרפסת דממ"כ סספר 
טייך (טניסס ועוד דכסעת מי יכריחס לופר דוו סמותרת מפיכתס 
ע"י כחו | נומ 6‏ כ6מת קיכולס = לספוך לגומ5 וקעירכו כל 5סת 
לענמס ‏ 50 עיקר5. דדינס סו5 רק מס שטטניוס ‏ 6סורס ‏ וסמג"6 
ענמו נספר כל"ע גס. דכריו סקודמיס -5"ע ע"ם ודו"קו : 


ץ ולכן נלע'ר רה"פ דהנה להמור הוה קשה ליח 

על שיטת התוס' והרא"ש מה שהקשינו מה עניונא 
דד' אמות לכאן וגם עיקר החשש שכתבו התופ' 
דלכן אסורה זו שלא עירבה לשפוך על הריוטא 
שילכו המים דרך החצר להעוקה מפני שיחום על . 
קלקול החצר ויטלטל בכלי להעוקה כמ"ש ולא מצינו 
גזירה זו ולכן פי' הטור באופן אחר והיינו דחצר 
שאין בה ד' אמות צריך עיקה ובלא עוקה אפורים 
וכשיש עוקה מותרים אפילו אלף דיורים וזהו טעם 
האיסור בכאן לאותה שלא עשתה עוקה ולא עירבה 
לעצמה ובעלת העוקה עירבה לעצמה וע"פ זה נפלגו 
לגמרי זו מזו והיא כבעלת חצר אחרת ואין לה 
עוקה שאסורה לשפוך לחצר מטעם שילכו לרה"ר 
ולכן לא הזכיר הטור החשש של התוס' שמא תחום 
על החצר ותטלטל עם הכלי אלא ביון דלא עירבה 
ולא עשתה עוקה נשאר דינה כחצר שאין בה ד'. 

אמות" " 


100 ערוף 
אמות ואין לה עוקה אבל אם גם היא היתה 
מערבת אף לעצמה מ"מ כחד חשיבא עם בעלת 


שעח [דיני חצרות פתוחות זו לזו וזו לפנים מזו ובו ז' סעיפים] : 


א שלש חצרות הפהתוחות זי לוו וכילן פתוחות גם 

לרה"ר או למביי באופן שאין מוכרחים לעבור 
דוקא ררך החצר הקודם דבכה" הוי מקרי זו לפנים 
מזו ויש בהם דינים אחרים כמו שיהבאר אם עירבו 
שלשחן ביחד כולן מותרין זה בזה גם בכלים ששבתו 
בבתים ואם לא עירבו כלל זה עם זה אלא כל אחת 
עירבה לעצמה או לא עורבו כלל אפורות לטלטל 
מחצר זו לחצר זו כלים ששבתו כבית ואם שתים 
עירבו ואחת לא עירבה עמהם השנים מותרים 
והאחת אפורה וגם הם לחצירה אסורים בכלים ששבתו 

בבית : 

ב אמנם אם האמצעיה עירבה עם כל אחת מההצונות 

דיש רשות לאדם לדור בשני מקומות במ"ש בסי' 
שע"ב סעיף ט"ו ע'ש אך ההצונות ‏ לא עירבו 
זד עם זה ממילא דהחצונות אפורות זו עם זו 
להוציא כלים ששבתו בבתים מזו לזו דרך האמצעית 
והאמצעית מותרת עם כל אחת מהן והן מותרות 
עמה ולא היישינן כיון רבהאמצעית שכיחי הרבה 
כלים של זו ושל זו ישכחו בעלי החצונות ותוציא 
את של חבירהה לחצירה לא חיישינן לזה כמו דלא 
חיישינן לעיל סי" שמ"ט בג' אנשים שיש לכל אחד 
ד' אמות ושל האמצעי מובלע ביניהם דלא חיישינן 
שמא יטלטל החצון להוך שלו את הכלים של החצון 
השני וה"ג כן הוא (מ' מ"ח. (ר"ם דסלכס. כמות) : 


ג בד"א כשהאמצעית נהנה עירובה בזו ועירובה בזו 

שאז ‏ יש להאמצעית שני. דיורין | בשתי ההצינות 
והחצונות אין להן דיורין בהאמצעית כיון שלא נתנו 
עיריבן בהאמצעית וגם אם אפילו נתנו עירובן בהאמצעית 
אלא שנהנוהו בשני בתים ונמצא שאין להחצונות 
התחברות זו לזו שהרי זה דר בבית זה וזה בבית 
אחרת אבל אם שניהן נתנו בבית אחד בהאמצעית 
הרי נתהברו כולם וכל השלשה מיהרות זו עם זו 
וכגון שנתגו כולם בכלי אהת או שלא נכנס בכלי 
אחת והניחום בשני כלים ולפי מה שבארנו לעיל סי' 
שס"ז סעיף י"א דבלא קפידא לא חיישינן כלל לשני 


הלכות שבת סימן שע"ז שע"ח 


השלחן 
העוקה משא"כ בשלא עירבה בלל |כגלע"ד וכו מפוהליס 
כל סקוטיות ודו"ק) 1 


כלים א"ש בפשיטות |וכן מסמע פסט6 דסוגי6 מ"ח : 6/0 
סוכירס רק שגוי כתיס ע"ט] |: 

ך ולכאורה כששני החצונות נתנו עירובן בהאמצעית 

בשני בתים והוי כאלו כולן דרין בהאמצעית א'נ 
תיבטל העירוב לגמרי כיון שחלקו את העירוב בשני 
בתים והוי כחצר שמקצתם ‏ עירבו לעצמם ומקצתם 
לעצמם שאוסרין זה על זה אמנם על זה השיבו בנם' 
ופס! אם אמרו דיורין להקל יאמרו דיורין ?להחמיר 
כלומר דודאי אחר או שנים מבני החצר שלא נתנו 
חלק בהעירוב אוסרים על' בני החצר אבל הכא הרי 
החצונות אינן דרין ממש בכאן אלא שהעירוב הביאן 
לתיכה ולא נעשה אותם כדיורין ממש להחמיר על 
בני החצר ולבטל עירובן אך לאו כללא הוא דלפעמים 
אומרים נם להחמיר היבא רפשעה בעצמה כמו 
שיתבאר בשתי חצרות זו לפנים מזו |כטקכח 6חד מספנימית 
61 עירכס טסתמונס >וסרת עליס. מפני סעירוכ כן כתכו סתוס' 

טס 7"ס ימרו ע"שן : 

ד שתי חצרות זו לפנים מזו וחצונה פתוחה למבוי 

או לרה"ר והפנימית פהוחה לחצונה ולא למנוי 
ולרה"ר ועי"ז בהכרח יש לה דריסת הרגל ע? החצונה 
שהרי אין לה דרך אחרת וכבר נתבאר דרגל המותרת 
במקומה אינה אוסרת שלא במקומה ורגל האפורה 
במקומה אוסרת שלא במקומה כמ"ש בס" שע"ה 
בענין בני החצר ובני המרפסת ולפיכך אם אפילו שתי 
חצרות אלו לא עירבו ביחד אלא כל אחת לעצמה 
מ"מ אין הפנימית אוסרת בדריסת רגלה על החצונה 
כיון שהיא מותרת במקומה אבל אם הפנימית ?א 
עירבה לעצמה או שעירבה ואחד מבגי החצר שכה 
ולא עירב דהעירוב בטל אוסרת על החצונה מפני 
שהיא רגל האסורה במקומה אבל החצונה על הפנימית 
לעולם לא תוכל לאסור כיון שאין לה על הפנימית 
דריסת הרגל ולכן אם הפנימית עירבה לעצמה והחצונה 
לא עירבה או שעירבה ואחר מכני חצירה שכח ולא 
עירב הפנימית מותרת והחצונה אסורה ואין לשאול 
למה אמרנו בשכח אחר מן הפגימית שאוסרת על 
החצונה מפני שהפנימית אפורה במקומה הא יכולה 

להיות 


להיות מותר במקומה ע"י שוה ששכח מלערב יבטל 
להם רשותו כמו שיתבאר בסי' ש'פ רי"ל רבוראי כן 
הוא ואם יבטל להם הרשות יחזורו החצונים להכשירם 
ונראה שגם יוכלו לכופו שיבטל : 

ן אם אלו שתי החצרות עירבו יחד ונתנו עירובן 

בהחצונה ושכח אחד בין מן הפנימית ובין מן החצונה 
ולא עירב שתיהן אסורות ער שיבטל רשותו שהרי 
אף אם הפשיעה מהחצונה מ"מ לא תוכל הפנימית 
לסגור א"ע כיון שאין עירובה אצלה והחצונה ממילא 
אפורה אף אם הפשיעה היתה מהפנימית אחרי שיש 
להפנימית דריפת הרנל עליה והיא אפורה במקומה 
אבל אם נתנו העירוב בהפנימית אם שכח אחד מן 
החצונה ולא עירב הפנימית סוגרת הפתח שלה ואינה 
מנחת לבני החצונה לבא אליה אע"ג. דע"י העירוב 
נעשו כחצר אחד מפני שיכולה לומר לתקוני שתפתיך 
ולא לעוותי וכיון שהפשיעה ממך אין %ך אצלי שום 
שייכות "אבל אם אחד מן הפנימית לא עירב שתיהן 
אפורות עד שיבטל הרשות דכיון דהפנימית אפורה 
בע"כ שאוסרת על החצונה שיש לה עליה דריסת הרגל 
ואם ירצה זה הפנימי שלא עירב לבטל רשותו רק 


א שתי חצרות וביניהן ג' בתים בית זה פתוח לחצר 
זו ובית זה לחצר זו והבית האמצעי פתוח לשני 
הבתים מכאן ומכאן ורוצים לערב ביחד בן חצר זו 
בא דרך בית הפתוח לו ונהן עירובו באמצעי ועשה 
בית הפתוח לו כבית שער ?עבור דרך עליו לאמצעי 
וכן בן חצר האחרת עשה בית הפתוח לו כבית שער 
ועירבו באמצעי אין אחד מנ' החצרות צריך ליתן פת 
אלו השנים החצונים משום בית שער והאמצעי משום 
בית שמניחים בו עירוב א"צ ליתן פת כן הוא בגמ' 
[ס"פ סדר וכעור וס"ע : 
ב ואינו מובן דא"כ א"צ עירוב כלל ואיך יתחברו בלא 
עירוב אלא דה"פ שיש בהחצרות הרבה בתים 


ליתן עירוב וכן מתבאר מרברי הרמב"ם פ"ד דין ‏ " 
שכתב שתי חצרות וביניהן ג' בתים וכו' והביאו בני 
חצר זו עירובן דרך הביה הפתוח להן והניתוהו בבית 
אמְצעי וכן בני חצר האחרת וכו' אותן הג' א"צ ליהן פת 
בא + ולשון הטור וש"ע לשון קצר הוא |וכ"כ סריעכ"5] ; 


ערוך הלכות שבת סימן שע'ח שע'ט 


וכולם הניחו עירובן בזו האמצעי ולכן אלו הג' א"צ 
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להפנימית ולא להחצונה אין ביבולתו דא"כ יאסרו 
עליהם בני החצונה דהעירוב מרגילתה כאלו יש לה 
דריסת הרגל כיון שהעיוות הוא מהפנימי כמ"ש בסוף 
סעיף ר' [ולפ"ז לעפן דס"ל כגפ' 6ין כיטול רסות מסלר (סגר 
נטפרו | שניסס. כליסורן ‏ 896 דלכן קיי"ל ים כיטול רסות מחפר 
לחר כמ"ם כסו' ספ"5 \לכן ככס"ג. יוסר (כטל רסותו (שתי כני 
ססלרות] ‏ [מרט"י = ם'. ופ"ג : מכופר דכחפר 6קד גס רגל סמותרת 
סוסרת. ע"ם] : 

אם יחיד שא"צ עירוב דר בהפנימית ויחיר בהחצונה 

או שנים בחצונה ועירבו אין היחיד הפנימי אוסר 
עליהם שהרי הוא רגל המותרת במקומה וכן אם דרים 
בפנימית רבים שהן כיחיד שא"צ לערב ביניהם כגון 
אב ובנו ורב ותלמידו המקכלים פרס כמ"ש בס 
ש"ע וכן ג' חצרות זו לפנים מזו ויחיד בכל אחת 
אע"פ ששנים הפנימיים עוברים על החצונה מ"מ אינם 
אופרים עליה מפני שכל אחת היא רגל המותרת 
במקומה ואם היו שנים בהשלישית הפנימיית ולא 
עירבו אוסרים על האמצעית ועל החצונה כיון שהם 


אסורים במקומם ואם שנים באמצעית ולא עירבו. 


אוסרים על החצונה וכן כל כיוצא בוה : 


שעם [דין שתי חצרות וביניהם בתים ובו ה' סעיפים] : 


ויש שאפילו אם הניחו עירובן באחת משארי בתי 

החצר ואלו הג' א"צ ליתן פת כנון שבני החצר 
האחד כשמוליכין עירובן לחצר האחרת ומוכרחין לילך 
דרך ג' בתים אלו הוויין כולן כבית שער |תופ' טסו 


ונ"ל דוהו כשאין להם דרך אחרת זולת ג' בתים אלו. 


אבל אם יש להם דרך אחרת למה יחשבו כבית שער 
ולכן גם הם צריכים ליתן פת : 

ך ודע דכל בית דהוה בית שער כמו שנתבאר מיהו 

אין לחשוב לזו בית שער ולזו כבית כנון שתי 
חצרות ושני בתים ביניהם ולא עירבו יחר אלא כל 
אחת לעצמה ובא בן חצר זה דרך בית שאצלו והניח 
עירובו בבית שאצל השני וכן עשה השני שנם הוא 
הניח עירובו בהבית הסמוך לחצר אחרת לא קנו עירוב 
דממ'נ אם נחשוב בל בית בבית שער הרי המניח 
עירובו בבית שער אינו עירוב ואם נחשוב כבתים הרי 
יש הפסק בית בין החצר ובין הבית שמניחין בו 
העירוב אלא אתה צ"ל שלזה נחשוב ביתו שאצלו 


כבית שער והבית השני לביף נמוך ולְהשָני ההִיפך 


א"ב 


- ו 
א"כ הוה תרתי דסתרי ואע"ג דבעירובין אמרינן לפעמים 
גם הרתי דסהרי כמו שיתבאר בס" שצ"ג זהו בדבר 
שאינו ניכר כל כך אבל בדבר הניכר הוי כי חוכא 
ואיטקולא ולא ניתן פה לצרוקים לרדות (רט"י פ"פ סדרן : 
ודע דבהרינים שנתבארו בהסימנים הקורמים דרגל 

האפורה במקומה אוסרת שלא במקומה יש לחקור 
דא"כ בעיר המעורבת כולה כמו ערים שלנו ובאים 
לבהכ'נ בני אדם הדרים חוץ לעיר שאין העירוב 
מקיפם למה לא יאסרו עלינו את כל העירוב כרגל 


הלכות שבת סימן שע"ט ש"פ 


השלחן 


האפורה במקומה שאוסרת שלא במקומה דאין ]ה 
דמיון דרוקא בחצר הפנימית שאין לה פהח רק דוך 
החצונית שייך לומר כן כיון שאין 5+ מקים אחר לצאת 
ממנו לרה"ר או למבוי אבל הכא הלא כל הארץ 
לפניהם זולת העיר המעורבת שהיא כחצר גדולה ואי 
משום שרצונם לילך להתפלל בבהכ"נ ואולי יש להם 
גם מקומות בבהכ'נ מה לנו ולרצונם והם אצלינו 
כאורחים רעלמא |עט"ת כסי' טע" מ" כעס קמכי"ת ‏ סי' 
מ"ד ותטו' סיכוך כ"י וססכימו (סיתרן 1 


שפ [דיני ביטול רשות ובו ט' סעיפים] : 


א אנשי חצר ששכח אחד מהם ליתן חלק בעירוב 

או שבמזיד לא רצה ליתן חלק בעירוב וכל. בני 
החצר עירבו ה"ז אוסר עליהן ואסור 5כולן להוציא 
מבתיהן לחצר או מחצר <בתיהן ומה תקנתן תקנו 
חכמים שמבטל להם רשותו ודיו שאומר רשותי 
מבוטלת לכם או רשותי קנויה לכם וא"צ קניין סורר 
ומותר לבטל בשבת דאין זה כמכירה אלא סילוק רשות 
בעלמא ואם יש הרבה בני החצר צריך לבטל לכל 

אחד ואהד : 

ב וז"ל הרמב"ם ריש פ"ב צריך לבטל לכל אחד ואחר 

בפירוש ואומר רשותי מכוטל לך ולך ולך עכ"ל 
והטור כתנ שיאמר רשותי מבוטלת לך ולך או 
יאמר לכולכם בכלל עכ"ל ויש רוצים לומר דלהרמב"ם 
לא מהני כולכם דאולי כונתו רק על הרוב דרובו 
ככולו ולא על כולם | ע"ז סק"! ואין זה אלא דברי 
תימה שהרי אפילו בגט אשה הלשון כולכם כורל 
כולם [ספ"ו דניטין | ע'ם) ובוראי גם הרמב"ם סובר כן 
אלא דאין דרכו לבאר הרבה ועל שבלשון הגמ' וס"ע :ו 
רשותי קנויה לך רשותי מבוטלת לך ואומר שם ג' .] 
שצריך לבטל 5כל אחד ואחר כתב הלשון כן לך ולך 
ולך שהוא שומר לשון הש"ם כירוע וכשם שנאמר 
דכונת הש"ם אינו דוקא לכל אחר בפרטיות כמו כן 
נאמר בלשין הרמב"ם וכן עיקר לדינא וכן פסקו נדולי 
אחרונים |%"ר ות וש עס'ד כס6"ר]) ואם לא ביטל 
לכולם אינו מועיל ואע'ג דלאוהם שביטל הא כבר 
עירבי ונמצא דגם רשות זה נכלל בעירוב דאינו כן 

שהרי בשעת העירוב לא נכקלל זה הרשות : 

1 ויש להסתפק אם מועיל מה שיבטל אח"כ רק 

לאותם שלא ביטל מקודם או אפשר כיון רלא עשה 
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כתקון חכמים אין ביטול לחצאין וצריך עתה לבטל 
לכולם גם לאותם שביטל מקודם ונראה שאינו מועיל 
דממ"נ כיון שנתן מתחלה לאלו איך יכול ליחן לאלו 
ובע'כ אתה צ"ל שחוזר בו מביטולו מפני שביכולתו 
לחזור בו כמו שיתבאר א"כ ממ"נ אין ביטול הקורם 
מתקיים שהרי חזר בו ולכן צריך דוקא לבטל לכולם 
ביחד : 

ך עוד נ"ל רהביטול צריך להיות דוקא בפניהם 

דבשלמא כל הקניינים ‏ יכול לזכות | בקנין ע"י 
אחר שקא בפניהם דוכין לאדם שלא בפניו אבל בכאן 
הוי דברים בעלמא רק שתקנו חכמים שיועיל והרי 
לא תקנו רק בפניהם כמבואר מלשון רשותי מבוטלת 
לך ואם ירצה להקנות להם בקניין מי יימר דמותר 
לעשות קניין בשבת ובודאי אסור אך מבעוד יום 
כשאין רצונו לערב. או אין ביכולתו לערב נראה 
שיכול לוכות רשותו להם בקניין ע"י אחר דכן מבואר 
מלשון הטור וש"ע שכתבו שיכול לבטל אף משתחשך 
משמע דכ"ש מבעור יום ואע"ג דתנן |ס"ט ₪ מאימתי 
נותנין רשות ב"ש אומרים מבעוד יום ובה'א משחשינה 
ולא אמרו אף משחשיכה וטעם גדול יש בדבר לאסור 
הביטול מבעור יום דקמה לו ביטול והרי יכול לערב 
מ"מ פסיקא להו לרבותינו דכונת בית הלל הוא אף 
משחשיכה וכ"ש מבעוד יום |וכן מכופר מפי' סרר"י וסרע'כ 
וכן מסמע (סדיף ‏ כירוטלמי ע"ט. ומרע"י | ע'. ד'ס 60 משמע 

דע"י ליח מסני | כיעול ע"ם] 1 

ה כתב הטור דאם אינו רוצה לבטל להם רשותו אלא 

להשכירו מועיל כמו ביטול עכ"ל וזהו דעת הרא"ש 
[נפ' סדר ‏ סי"] שהביא בשם הר"ם דבושראל הוי 
דוקא ביטול ולא שכירות וחולק עליו דבישראל מהני 

נמי 


ערו 


נמי שכירות אבל במררכי שם פסק דשבירות לא מהני 
בישראל וכן מבואר מרברי הרמב"ם ספ"ב שכתב 
לגבי צדוקי דאין שוכרין ממנו לפי שאינו כמצרי ע"ש 
הרי מבואר דלא מהני שכירות בישראל וכן מבואר 
מלשון רש"י במשנה רהרר ג"י וי" בטעמם רהא 
השכירות שהתירו חכמים במצרי שכירות רעועה היא 
> כמ"ש בסי' שפ"ב והיתה התקנה רק במצרי שא"א 
בביטול ושיעשה שכירות גמורה ודאי דאפור בשבת 
משום מקח וממכר אבל לעשות שכירות גמורה בע"ש 
נראה רהכל מורים רמותר (עג"ל פק"ו ועע"ז פק"ו 
ובירושלמי סלר ס'ג מבואר כרעת האופרין שאומר 
שם הלכה ישראל מבטל והמצרי משביר ע"ש ורבינו הב"י 
בסעיף ג' הביא שני דיעות בזה ונראה ררוב דיעות 
הוה לאיסור וכן רעת הירושלמי מיהו בשכירות גמורה 
בע"ש אין ראיה מהירושלמי לאיסור דלא מיירא בזה 
> ושי סול ד6"כ ר"ג כעטנס דסדר סערק עס ת<דוקי סוס ו 
לסכור ממנו | כע"ס כסכירות גמורס. די"ל לס5לוקי 69 ר(ס כוס 
- וכן 2" (לעת סר6"ש וסעור ודו"קן |מרט"י. ש"ע . מסמע כר5"ם] : 
ן בביטול רשות אם ירצה לבטל רק חלקו שבחצירו 

ולא ביתו יכול לעשות כן ואם ירצה יבול לבט5 
נם ביתו והמבטל סתם שאומר רשותי מבוטלת לך 
לא ביטל רק רשות חצרו ולא רשות ביתו והטעם 
דהא עיקר ההכרח להם בחצר וכיצר הוא הדין כשביטל 
אם ביטל %חם רק חלקו בחצר או בסתמא דהוי 
כמפורש רק חלקו בחצר הם מיתרים להוציא מבתיהם 
לחצר וגם הוא מותר שאינו אלא כאורח בעלמא כיון 
ש.ין לו רשוה בחצר אבל מביתו לחצר ומביתו לביהם 
אפור גם הוא גם הם ולפיבך י"א שצריך לנעול ביתו 
כרי שלא יבא להוציא באיסור רמתוך ההרגל ישכח 
ויוציא ולא יפתחנו אלא כשרוצה לצאת ולבא וינעלנו 
מיד אחר צאתו ובואו ואע"ג דבחצר שאינה מעורבת 
| לא הצרכנו לנעילת בית והו מפני שכולם אסורים אבל 
כאן שכולם מותרים לטלטל מביתם לחצר. חיישינן 
שמתוך ההרגל יוציא נם הוא לפיכך הצרכנוהו נעילה 
להיכר שיזכור שאסור להוציא מביתו לחצר ואם ביטל 
להם גם רשות ביתו מותרין לטלטל גם מביתו לחצר 
ולבתים ונם הוא מותר דנחשב כאורח אך אינו מותר 
אלא לאחר שהחזיקו הם בחצר כמו שיתבאר בסי' 
הבא |ו6ין (ש6ול כטכיעל רק ס:רו למס יס5 6סור (טלטל 
מכיתו לגר כיון טסו כסורח ‏ דיל כיון סל5 כיטל רטות כיתו 

9 סוי קרס לגכי כיתון : 


הלכות שבת סימן ש"פ 
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ז כשם שהיחיד שלא עירב יכול לבטל רשותו להרבים 
שלא עירבו כמו כן יכולים אלו הרכים לבטל 
רשותם אצלו כשיש הכרח לזז שהוא מוכרח להוציא 
מן הבית לחצר והכי תגיא בתוספתא (פ"ס! אנשי חצר 
ששכח אחר מהן ולא עירב עליו לבטל רשות אם היה 
בית האבל או בית המשתה ורצו לבטל רשותם 
הרשות בידם (כ"₪ ואע'ג רגם כשהוא יבטל רשות 
חצרו וביתו יהיה יכול לטלטל מביתו כמו שנתכאר 
י"ל שקשה עליו לבטל רשות ביתו שלא ירבה עליו 
נכנסין ויוצאין (ועקודס זס. פית? מס כתוספת? פטס על 5לס 
לכטל רמות 06 סיה 6דס גדול סרסות ‏ כידו עכ"ל כנומר ד6ס 
סול 6דס גדול |( 62 (פניו לכעל (הס רפותו יכעלו סס. 9ו 
וסע"ג דכגע' ס"ס. 6ית5 דרכס ביטל רטותו ו"? לעס סיס 
סכרת מפני תנוק טסולרך ‏ (תעין | (מילס. כמכופר טסו : 


ך אך יש הפרש בין ביטול יחיד לרבים ובין ביטול 

רבים ליחיד דבביטול יחיד לרבים אמרנו שגם 
היחיד מותר לטלטל מפני שנעשה כאורח לגבייהו 
אבל רבים ליחיד אינו כן שאין רבים נעשים אורחים 
אצל יחיר והטעם מפני שהרי הכל יודעים שאינם 
אורחים ורק ביחיר לגבי רבים לא מינכרא מילתא 
אבל רבים אצל יחיד ואפילו יחיד אצל יחיר כגון 
שלא היו רק שנים בחצר ולא עירבו כשמבטל אחר 
לחבירו את הרשות לא נעשה כאורח אצלו ולפיכך 
אם בני החצר שעירבו מבטלין את רשותם להאחר 
שלא עירב הוא מותר להוציא מביתו לחצר ולא 
מבתיהם אם לא ביטלו לו גם רשות ביתם ואם ביטלו 
יכול להוציא גם מבהיהם לחצר אבל הם אסורים אף 
מביתו לחצר ולא אמרינן שיהיו כאורחים לפי שרבים 
לא נעשו כאורחין אצל יחיד ואפילו ביטלו רשות 
ביתם אפורים לטלטל אף מביתו לחצר ואפילו החזיק 
הוא החלה בהחצר אינו מועיל וה"ה אם היו שנים 
לבר וביטל אחר מהם לחבירו המבטל אסור אף 
בשל חכירו וחבירו מותר אף בשל עצמו וכן בביתו 
של חבירו אם ביטל לו גם רשות ביתו והכל מטעם 

שנתבאר דיחיד אצל יחיד לא נעשה כאורח : 


מן פשוט הדבר רכשם שבאחד שלא עירב מועיל ביטול 

רשות כמו כן שנים או יותר שקא עירבו יכולים 

לבטל רשותם והיינו שכל אחר מאותם שלא עירבו 

יבטל רשותו לכל אחד מבני החצר שעירבו וכן 

וכולים כולם לבמל אף לאחר שלא עירב אם יש 
צורך 
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4 ערוך 
צורך בזה אבל לא יבטלו לשנים שלא עירבו שוהו 
ללא תועלת שהרי הם אופרים זה על זה כיון שלא 
עירבו והוי כשנים הררים בחצר ולא עירבו שאוסרים 
זה על זה ואפילו אמר לאחר אני מבטל לך על מנת 
שתחזור ותבטל לחבירך ג"כ אינו מועיל ולא אמרינן 
שעשאו שקיח קהקנות |רע"י ע' . ד"ס 15 דכיון דבעת 
שהקנה לו לא היה מותר לטלטל אינו יכול לחקנות 
קחבירו שסו אלא צריכים לבטל רק לאחר מאותם 
שלא עירבו וכשם שאמרנו שרבים אצל יחיד אינם 


שפא [דין המבטל רשותו ועבר והוציא וביטול רשות מחצר לחצר ועד. ברי. 
דינים ובו י"א סעיפים] : 8 


א כתנו הטור והש"ע המבטל רשותו והוציא אח"כ 
מביתו לחצר בשוגג אינו אוסר במזיד אוסר שהרי 
חוזר מביטולו שביטל ואם החזיקו בו כבר שהוציאו 
מבתיהם לחצר או שהכניפו מחצר לבתיהם אינו יכול 
לחזור מביטולו ולרש"י אין חזקה מועלת אלא א'כ 
החזיקו משחשיכה עכ"ל דמבעוד יום 5א שייך חזקה 
שהרי בחול אין איסור טלטול שהרי גם בקא ביטולו 
היו יכולין להוציא |ע"1 ועג"5 סק'גו ונלע"ר דמטעם זה 
גם אם המבטל הוציא מבעור יום אין זה חזרה 
מביטולו אא"כ הוציא משחשיכה (וכ"מ מרע"י ותוס' ס"ע. 
ד"ס סוי דרם"י פי' ‏ מפני טסו5. מספל סכת וליכו יכול פכטל 
וסתוס' ‏ כתכו ‏ דכפקרפי סונו ככלל. עכריין ויכול לכטל עפ" וזהו 
רק כטכת ‏ ודו"ק] : 

ב והטעם שיכול לחזור מביטולו מפני שלא היה בזה 
קנין אלא סילוק רשות בעלמא ולכן כשחוזר ומחזיק 

בו הוה שלו רק אם הם החיקו קודם הם זזוכין 
בהרשות כמו בכל החזקות שבקניינים ויש בזה שאלה 
ולמה לא אמרינן שבת הואיל והותרה הותרה כמו 
בכל הרברים ומה איכפת לן במה שחזר והחזיק 
. ותירץ הרא"ש "ל |פ"ק פ"וו דמרחזר והחזיק במזיר 
ש"מ שלא ביטלה באמת ולא הסיח דעתו מעולם מזה 

ונמצא שלא הותרה כקל ויש מי שהירץ דלא אמרינן 

הואיל והותרה הותרה אלא בדבר שתלוי בכניסת 

השבת ‏ ואז אמרינן הואיל והותרה בכניסתו הותרה 

| לבל היום משא"כ ביטול רשות דמועיל גם משחשיכה 
4 ואינו תקוי בכניסת השבת לכן בעינן שיתקיים כל 
השבת ואם נתבטלה נתבטלה [ע"ו. סק" ע'ש 6 וכר 
"דכרי. מ"ק כל ומדקר5"ם 6 תירן כן ט"מ דגס 5ס ססיתר 


הפס 


הלבות שבת סימן ש"פ שפ"א 


ד קיי"ל ‏ דיש ביטול רשות מחצר . לחצר כלומר. רלא 


שלא עירכו שביטלו רשותם לרבים שעירבוּ. -אין > 
המבטלין רשאין להוציא לחצר אף מכתי .המעהּפום > 
שביטלו קהן רשותן ככל הדינים שנתכארו 0 
דשנים נעשים אורחים אצ? יותר משנים אבל ג .חוי * 
רבים וכן נ"ל דיחיר שאמרנו שנעשה אורת אצל רבים > 
אפילו אינו יחיר בביתו שיש לו משפחה רבה.ם"ם-" 
מקרי יחיד ולהיפך : רבים שאמרנו שאינם נעשים 
אורחים אפילו הם יחירים ראזקינן בתר הבתים : 


סיס כ6מנע סכת למריכן סוליל וסותרס. סותרס ל ממס. נקוו"ל -- 
6ין מוק!ס ללי טכת יש ריס לסכרת סע" ולסר6ש | כערוך 077 
לופר דמוקנס ט5ני טתלוי רק ככס"ט ‏ דמיגו דפתק5שי וכו' ועפ"ר : 
פ( (סיר5. (יס. סכרת סע" וגס סו6 / 6 טכר כדכרי סר5"ש 
ולדעתי נכונס | סכרת סע" ודו"קו : 

יש מי שאומר דחזרה לא מקרי רק הוצאה 1 שהמבמל 

הוציא מביתו להחצר והחויק בהחצר אבל.אם 
הכנים מחצר לבית לא מקרי חורה אא'כ ביטל גם 
רשות ביתו דאוז גם הכנסה מקרי חזרה (חו גת 
סעג'% סק" כע"ם סמתה"ק] והטעם פשוט דכשמכניס 
מחצר לביתו הגם שאסור 5ו לעשות כן בשלא ביטל 
רשות ביתו מ"מ בזה שאינו מניח להיות. הכלים. בחצר 
ומכניפן לבית אדרבא יש ראיה שרצונו להפתלק מן 
החצר אבל אם ביטל גם רשות ביתו הרי. בהכנסתו 
לבית חוזר ומחזיק בהבית .וממילא רבטל כל הביטול 
אבל רבותינו בעלי התופ' כתבו להדיא (פ"5: ד"ס וסופיפון 
וז"ל והא רקתני בסמוך מי שנתן רשותו והוציא אופר 
לאו דוקא הוציא אלא אפילו הכנים עכ"ל ודוחק לומר 
רכונתם כשביטל גם רשות ביתו . רמניל לומר כן 
והטעם נראה רכיון דאסור 15 להכנים והוא. הכנים 
ש"מ שחזר מביטולו ואע"ג רהשתא נמי איסור קעבור 
מ"מ אם לא היה חוזר מביטולו %א. היה עושה. כן > 
[ור)יתי | כתו"ש עסכי5 | מגדוליס שדחו דכרי סמג"6 מפני ₪ 
וסת"ם ‏ רופס לייטכו | ע"ש וסגר"ז , פסק כסמג"ל \ל5 . סכי.. דכרי 

סתוס' ע"ש ‏ : - 


לבר בחצר אחר כששכת אחר מכני החצר ולא 
עירב שיבול לבטל רשותו שבחצר לבני החצר אלא 


ערוף 


אפילו שיכול בן חצר זו לבטל רשותו שבחצר זו לבן 
חצר אחרת אם רק צריך לכך בין שעירבו שתיהם 
ביחד כגון ב' חצרות זו לפנים מזו ועירבו יחד ונתנו 
עירובן בחצונה ושכח אחר מן הפנימית ולא עירב 
שנתבאר בסי' שע"ח דשתיהן אסורות יכול זה בן 
הפנימי ששכח ולא עירב לבטל רשותו לכל אחד מבני 
הפנימית ונם לכל אחד מבני החצונה ויהיה הוא 
"לבדו אפור וכולם מותרים וכשיחזיקו יהיה גם הוא 
מותר כדין אורוח כפי הרינים שנתבארו בסי' הקודם : 
והנה בוה שנתבאר אין בוה רבותא כל כך כיון 
שאופרין וח על זה ביכולת לבט? אלא אפילו 
במקום שאין אוסרין זה על זה מבטלין כגון שתי 
חצרות ופתח ביניהם וכל אחת יש לה פתח לרה"ר 
שאין אוסרין זה על זה וכל אחת עירבה לעצמה ולא 
עירבו יחד ומ"מ יכול כל אחר לבטל רשותו לחבירו 
והיונו שכל בני החצר יבטלו רשותן שבחצירן לבני 
החצר האתרת שיהיו הם מותרים לטלטל מביתם 
להחצר השני ובני החצר יהיו אסורים וכן שתי חצרות 
זו לפנים מזו ולא עירבו אלא החצונה לברה שהפנימית 
אוסרת עליה כמ"ש בסי' שע"ח יכולה הפנימית לבטל 
להחצונה רשותה והיינו הדריסת רגל שיש להפנימית 
עליה מבטלה להחצונה שלא תשתמש ולא תעבור 
עליה אלא בשעה שצריכה לצאת ותהיה החצונה 
מותרת ויש בזה רבותא גדולה דאפילו דריספת הרגל 
שהוא בהכרח אשר לא ימלט מ"מ מהני ביטול והיינו 
למעט הדריסת הרגל בכל מה שאפשר ! 

וכן יש ביטול רשות בחורבה והיינו שאם היו שני 

בתים וחורבה ביניהם והבתים שייך כל בית לאחר 
אך החורבה שייך לשניהם ושכחו ולא עירבו ואסורים 
לטלטל מהחורבה לבית ומבית לחורבה יכול אחר 
לבטל לחבירו חרקו שבחורבה ויהיה המבטל אסור 
לטלטל ולמי שנתבטל מותר לטלטל ויש בזה רבותא 
יותר שאפילו דבר שאין בוה תשמיש גמור מהני 

ביטול : 

וכתבו הטור וש"ע סעיף ד' יש ביטול רשות מבית 

לבית שאם היו שני כזים ופתח ביניחם ולא עירבו 
אחר מבטל רשות לחבירו ואפילו המבט? מותר להוציא 
> טביתו לבית חכירו אבל אינו יכול להוציא מבית 
חבירו לביתו שאו היה חוזר ומחזיק ברשות שביטל 
וכן אם יש לו חרר פתיח לביתו וביטל רשות ביתו 
אפור להוציא מהחדר. לביתו עכ"ל וזהו על יסיר 


הלכות שבת סימן שפ'א 
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שנתבאר ריחיר ‏ לגבי יחיד לא הוי אורח ולכן אפור 
להוציא מבית חבירו לביתי ומה שמותר להוציא מביתו 
לבית חבירו זהו מטעם שנתבאר בסעיף ג' בביטול 
החצר שאינו נקרא חוזר מביטולי אלא במכניס להחצר 
ראז היה כתיזר ומחהיק בו אבל לא במה שמוציא 
מהחצר. לביתו ע"ש וה"נ כן הוא כשביטל ביתו אפו 
לו להכניס לביתו ולא להוציא ממנה : 

ורכינו הרמ"א. כתב די"א. ראין לבטל מבית לבית 

אא"כ ישאיר לעצמו חדר אחד שלא ביטל ואז 
מותר להכניס אפילו מבית חבירו לביתו וטוב להחמיר 
לבתחלה עכ"ל וטעם ריעה זו רס"ל בכל הביטולין 
בהכרח להשאיר דבר אחר בלא ביטול כגון שיבטל 
חצירו ולא ביתו וכשמבטל גם ביתו ישאיר חרר אחר 
שקא ביטל וטעמי של רבר דביון רקיי"ל רע"י ביטול 
מותר גם הוא לטלטל משום דנעשה כאורח אצלם 
א"כ תשתכח תורה עירוב לגמרי |תופ' ס"ד . ד"ס 6"כן 
אבל הדברים תמיהים דהא נתבאר דיחיד 5גבי יחיר 


לא הוי אורח ואיך מותר להכנים ולהוציא ענ" סק"וו * 


ואפילו אם נאמר דמיירא ביחיד המבטל לרבים וא"כ 
בע'כ הני רבים עירבו ביניהם דאל"כ לא מהני הביטול 
ואיך תשתכח תורת עירוב סו וצ"ע : 

מז והנה הקושיות האלו קשה גם על דברי רבינו 

יצחק הזקן שם בתופ' והנלע"ר דס"ל דזה שאין 
רבים נעשים אורחים אצל יחיד ולא יחיר אצל יחיד 
זהו בחצר שכולם היו שותפים בו ועכשיו כשבימלו 
הרבים רשיתם לאחר א"א לחשכם כאורחים כיון 
דהרבר תשאר כמקדם והכל יורעים שהחצר בשותפית 
כמ"ש בפי' הקורם סעיף ח' ע"ש אבל בביטול מבית 
לבית שכל בית שיוך ליחיד בפ"ע ומעולם לא השתתפו 
בהבית א"כ י"ל שפיר אפילו כשרבים מבטלים ליחיד 
ונעשו כל הבתים כשלו חוויין כולהו אורחים לגביה 
שהרי לא נשאר כמקדם כיון שעתה היחיר משתמש 
בהבתים מה שלא היה כן מקורם והכל רואים שהבתי 
שלו וכולם כאורחים אצלו וכן גם יחיר ליחיר נעשה 
אורח מטעם זה וממילא שכולם מותרים בין להוציא 
בין להכנים מכל הבתים וגם היא מותר אפילו להכנים 
לביתו ‏ ולא מיחזי כחיזר ומחזיק וחוזר ‏ בו מביטולו 
שנראה להריא שאינו כן כיון שגם הם מטלטלים 
לביתו ולא רמי לחצר שמקידם טלטלו כולם מבתיהם 
לחצר וגם עכשיו כן לפיכך נראה כחזרה מביטולן 
אבל בבית לאיינראה חורה כיון שיש שינוי מהקורם 

ולכר 


6 ערוך 
ולבד וה חששא רחורה אינו אלא קורם ? \ וזיקו ולא 
אח"כ כמ"ש בסעיף א' והשתא אם נתיר ביו'ול מבית 
לבית לא יעשו ע רוב כלל ויבטקו קאוד וכולם 
ימלטלו ולכן בהכרח שישאיר חדר אחד של יבטלנו 
ויהא אסור להוציא נ'מנו לבתים ואז יהיה. היכר בין 
ביטול ובין עירוב והן הן דברי רבי.ו הרמ א ומפני 
שסברות. אלו אינן אא לר"י ב ' התוס' לכן כתב 
דטוב ליזהר לכתחלה כלומר דוו אי כמה ניהפוסקים 
חולקים על סברות אלו אבל לבו,חלה יש 2צאת ידי 
הר"י ‏ הזקן ברעל התיפ' |כלע"דן : 

ו און ביטול מועיל א/א במי,ום שהיה עיר ב מועיל 

מבעוד יום אבל בסקוק שמבעור יום לא היו 
יבולין לערב לא יובלו או כ לבטל בשבת כגון שני 
בתים בשני צרי רה"ר ובאו כיתים והקיפום מחיצה 
בשבה ומחיצה שנעשית בשבת שמה מחיצת במ"ש 
לעיל םי" שפ"ב ומ"מ אין אחד יכול לבט?ל הרשות 
לחבירו כיון ‏ שלא היו ינולים לערב | ביניחץ. בע"ש 
שלא נתקן הבינמול אלא כתקון לעירוב וכשו:ין עיקר 
העירוב לא שייך לתקנו בביטול ומ"מ יור'! מבטל 
רשוה שאם יא עירב מירישו מע"ש ומת בשבת 


הלכות שבת סימן שפ"א שפ"ב 


השלחן 


והיורש בא לדו שם בשבת שאוסר עליהם כמ"ש 
בס" שע"א יכָול לבטל רשותו ולא נאמר הא לא היה 
יכול לערב מע'ש דאינו כן דיו ש כרעא דאבוה 
הוא ואביו הא היה ביכולתו לערב ולכן נם הוא 
וכול לבטל : 

יא מבטלין ‏ וו/;ורין ומכטלין כלומר כיון רהביטול 

נעשה לתו,נה בבריי שיהיה ביבולתו להוציא 
צרכיו ולכן אם היו כמה בני אדם שלא עירבו ואין 
ביכולת לבטל רק לאחר כמ"ש בס" הקודם ומה 
לעשות אם זה עצמו שביטל צריך עתה לטלטל כליו 
ואע"ג שנתבאר דנם המבטל יבול לטלטל דנעשה 
כאורח אצלם זוז ביחיד אצל רגים ולא רבים אצל 
יחיר ולא יחיד אצל יחיד וכחצר וזכל מודים שכן חוא 
לכן הרשו חכננים שכולם יבטלו לזה ער שיוציא מה 
שירצה ואח"כ יבטלו לאותו שגיטל עד שיוציא וכן 
אח"כ לשלישי וכן לעולת בין בחצר זו ובין בשני 
הצרות שמתחלה מבטל חצר זו לחצר זו עד שועשו 
צרכיהם ואח"כ יחזור חצר זו ויבטל להראשון ולא 
אמרינן דזהו כי חוכא ואיטלו:א דאינו כן דכך תקנו 

הכמים [ס"ק: כ ע] : 


שפב [דין דירת מצרי אס מעכב בעירוב ובו כ"ט פעיפים] : 


א שנו הכמים במשנה |פ' :1 הרר עם הכותי בחצר 

איני אוסר עליו עד שיחיו שני ישראלים דרים 
בשני כתים ואופרין זה על זז: וביארו בנט' דכך הו 
זענין רמעיקר הרין אין דירת הכותי אופר על הישראל 
אלא שחששןו הכמים שלא ילמוד ממעשיו ולכן אם 
הוא רק אחד בחצר לא הו;ירכו לתקן טושים דהיה 
מילתא דלא שכיחא שהרי מתיירא מהכיתי שהוא חשור 
שלא יגזלנו וממילא יצא ולא ידור שם ווומנם כששני 
ישראלים ‏ דרים בשני בתים ודבר זה שכיח דכיון 
שהם שנים אין מתייראים מנ נו ואמרי חכמים דאין 
עירובן מועיל כלום ‏ ער שישכרו הרשות מהכותי 
והיינו הרשות שיש לו בחצר ישכרו ממנו ובלא"ה 
אין העירוב כלום ולא אסרו רק כשהשני ישראלים 
דרים בשני בתים ואוסרין זה על זה אכל אם דרין 
בבית אחר אע"ג דבכה"ג ?א יתייראו ממנו ושכיחי 
דדיירי מ"מ לא גזרו בכה"ג משים דזהו עצמו לא 
שכיחא שידורו שני בע"ב בחרו* אחר רהרי כשררים 
כשני הררים מקרי שני טנים ואוסרין זה על 


זה כמו שכהבתי בסימן שפ" וסימן | ש"ע : 
ב ושמא תאמר איזה תועלת הוא שלא ילמוד ממעשיו 

בכדי שיצא משם כיין שהתרת לו ע"י שבירות 
ביארו בגמ' |פ": .= דרבר זה לא יניע להישראל בנקל 
משום רהכותי חייש לכשפים ולא ירצה להשכירו 
ע"ש ורש"י ז"ל פי' שם טעם אחר |כד"ס 506]) וו'ל 
שמא ילמור טמעשיו הטייחוהו והפסירוהו חכטים 
לישראל הדר :מו כרי שיקשה בעיניו ליתן שכר בכל 
שבה ושבת ויו+א משם עכ"ל ורבינו יהונתן שעל הרי"ף 
כתב בזה"ל כוזי שלא ילמוד ממעשיו החטירו והצריכום 
שישכור מהם הישרו:ל והוא לא ירצה להשכירו מפני 
שיחוש לכשפים ויאמר בי'בו אני רוצה להת לו חלקי 
במתנה ועם כל זה אינו רוצה לטלטל בו ער 
שאשביר לו בפחות משוו; פ.-וטה בוראי לבשפים הוא 
מתבוין. ולא ישכיר לו ומתון" כך יצא הישראל מביתו 
ולא ילמוד נ.מע'\יו ענ"ל וכל הדברים סותרים זא"ו 

ילכאווה : 
ו האמנם וכל דברי |,כטים קיימים והפל דכר אחר 
הוא 


ערוך 


הוא בשנבין למה; יחוש הכותי לכ"ופים וכי שכירות 
הוי דבר שאינו נהוג בבני אדם איא דהענין כך הוא 
דחכמינז התירו שכירות זו בשבירוות רעועה ובפחות 
משוה פרוטה כמו שיתבאר והכותי יודע שפו ,ות מש"פ 
לא נחשב ממון אצל הישראל ועכ'ז אין רצונו של 
הישראל רק בשנזירות זו ולא במה:ה והי שראל אינו 
רוצה בסהנה מפני שכן תקנו חכמי ? דרוקא שבירות 
אבל הכותי לא י.ין למה הוא כן הרי פחות מש"פ 
הוי כסהנה ולמה לא יחפוץ במת'ה ורק בשכירות 
פחות מש"פ ולפי ך יחשוד הכותי שי! בוה חשש 
כשפים !וטו כונת סרר"י] הוומנם | הא ונינח כשישכור 
ממנו בפחות מש"! יחוש לכשפים אבל מה נעשה 
אם יש:ור ממנו ביורוטה וביותר מו רושה הלא מעתה 
לא יחוש לכשפים ולזה בא רש"י ז"ל לפרש דזה יקשה 
בעיני וזישרא? ליהן שכר גמור בנל שבת ושבת 
וממילא ‏ יצא משו! כלומר דהכותי כשיראה שנותן 
מעות נטורים בער זה לא ישביר 5ו על הרבה זמן 
אלא על שבת את ובשבת הבא יקש עוד מעות 
וממילא שיהיה קשו; על הישראל ויצו: משם [כלע"קו : 
ך בירושלמי דר סל ג') איתא הלכי; ישראל מבטל 
והכותי משכיר ופריך למה לא יבג.: הכותי ומתרץ 
דחיישיון שמא יחזווי בו דאחר ביטול הרי יכול לחזור 
כמ ש נ סי" הקודם והכותי ודאי יחזור ואין כאן סמיכת 
דעת אבל בששבר נומנו לא יוכל לח:ור בו רשכירות 
קונה ע"ש ומזה לכאוויה ראיה ברורה 3 שיטת חרשב"ם 
והתוס' שהבאנו בח"מ ריש סי" קצ'ר רהכותי. קונה, 
קרקע בכסף ודלא כהרמב"ם בפ"א מ'כייה דאין לו 
קנין בקרקע רק בשנור כמ"ש שם אמנת בארנו שם 
סעיף ז' דבשכירות וורקע גם הרו.ב"ם מודה דנקנה 
בטסף ע"ש ולמרנו (זהירושקמי שו:חר עהשביר אינו 
ינול (חזור בו ועוד יתבאר כזה בס" (סין כשיס 
דטירוט( גי 59 ס"ל כס"נן. דולן | דסטט ) מעוס לחיום. (כספיס 
דו"( ‏ זס"ל וס6 דפריך (מס (5 יועיל כיטול מסוס דככיטול ודלי 

סוק לכספיס דענין ‏ כיטול שוגו מו-ן 9 כלל ולו"ק. : 
ד גם ביטול רשות אינו מועיל בלא שבירות כגון 

שורים הרבה ישראלים בחצר כל אחר בבית בפ"ע 
לא עירבו או שעירהו ושכח אווד מהן מ?יתן חלק 
בעירונ: או אפילו עירננו כולם ול): שכרו מהכותי אם 
יויצו כולם לבטל רשות לאחר כרי שיהו!ושב אצל 
הכותי כיחידי אפור ויש מי ש:ומר הטעם דכון 
דבכה'ו שכיחי דדריירי הדר הוושש למיומו שמא 


הלכות לבת סימן שפ"ב 


השלחן | רמד 48 
ילמוד מ \עשיו "ו פק"דו אך טעם זה נדחה בגמ' 
[פ"ג + משום דביטול רשות לאחר הוה מילתא דלא 
שכיחא ולא גזרו ב ה רבנן אמנם הטעם הוא דא'כ 
תשתכח הורת עיו \ב ובגמ' שם הוא בכותי שלא רצה 
להשכיר וו:הכרח שתשתכח הורת עירוב אמנם אפילו 
אם רצונו להשכיר ורק בשבת זו היתה איזה סיבה 
שלא שכרו מו.נו דבזה וראי לא תשתכח הורת עירוב 
שהרי בש.:ת הבא ישכרו ממנו ומ"מ אפור לבטל 
דכיון דאם לא היה מתרצה לא היה מועיל הביטול 
אין לחלק שין מהרצה לאינו מתרצה דאטו אמירתו 
תגרום הבינ-ול |תוס' ס"ו. ור)"ש טס פו' טיו אבל בששכרו 
ממנו וצריי,ון | לביטול יכולין לבטל [ונמג" 6‏ פק"ד יש 
דכריס ק9ריס וקטועיס \כ"כ סת"ט] ‏ : 

ן א"צ צגירות אלא בכותי הדר עמו בחצר אחר 

ואופר עליו או אפילו דר כחצר אחרת אלא 
שהחצרווג זו לפנים מזו ואין דרך להפנימית רק על 
החצונה ואז ג"כ צריך שכירות כפי הפרטים שיתבארו 
אבל ב'ותי חצירות הפתוחות זו לזו וכל אחת יש לה 
פתח לויה"ר או להמבוי ובחצר אחד דר הכותי ובחצר 
השני רריש שני ישראלים אע'פ שלפעמים עובר דרך 
חצר שלה? מ"מ כיון ראין לו דריסת רגל ההכרחי 
א"צ שביוות ומכניסין ומיציאין מחצר זו לחצר זו דרך 
הפתו! ודרך חלונות אפילו כלים ששבתו בבית ואין 
צרוכים ל?:כור ממנו ולא גזרו בזה שמא ילמוד ממעשיו 
כיון שאין להם ררך אחת ההכרחי לכולם ואין להם 

התק 'בות כל כך ועי' בסי' ש"צ סעיף ג': 

)ובל נחצרות זו לפנים מזו כתנב הרמב"ם בפ"ב דין 

י"א וול שתי חצרות זו לפנים מזו וישראל וכותי 
דרים בפנימית וישראל אחד בחצונה או שהיה ישראל 
וכיתי דו ים בחצונה וישראל אחר בפנימית ה"ז אוסר 
עי! החצינה עד שישכור ממנו שהרי רגלי ב' ישראלים 
ונותי ניצויים | שם והפנימי מותר בפנימית עכ"ל 
דבהפניבית הוא יחיד במקום כותי אבל בהחצונה תמיד 
דורכים עליו עוד ישראל וכות" והוי כשני ישראלים 
\בותי בחצר אחד ובפ"ר דין כ"ב כתב ואם היה כיתי 
כפנימית אע"פ שהוא אחד הרי הוא כרבים ואוסר על 
החצונה עד שישכרו מקומו עכ"ל והכונה אפילו גם 
הישראל הוא יחיד בהחצונה מ"מ אוסר: פן פי' רבינו 
הב"י בספרו הגדול רזה גרע מחצר אחר מטעם דלאו 
כ"ע ירעי שרק אחר הוא הישראל ובחצר אחר יודעים 
וותר : 

אבל 


ה 


"=: 


ל 


אק ₪ 


5 


\ 
בג 


7% 


+ וש ה "אי 


ו 


48 ערוך 


ך אבל רש"י ז"ל פי' בגמ' |ע'ס ‏ דהבונה הוא כשיש 

שני ישראלים בהחצונה והרבותא הוא אע"פ שאין 
שום ישראל דר עמו בחצרו ודריסת רגלו בלבד הוא 
שאופרתן יכ"כ הטור ולכן רבינו הב"י בסעיף י"ז הביא 
דעת הרמב"ם ודעת הטור אבל כל נדולי האחרונים 
חולקים על רבינו הב"י ופ"ל דנם הרמב"ם אין כונתו 
כשישראל אחד בחצונה דבבה'ג פשיטא שמיתר וכן 
עיקר. לדינא [ע"ז סקי"ס ומג"6. סקי"ד וס6"ר. סק"ך וסת"ט 
ספקכ"ט! ואדרבא יש שמקילים עור דאפילו כשישוא' 
וכותי בפנימית וישראל בחצונה דנם בעל ההחצונה 
מותר כיון דהישראל הוא רנל המותרת במקומה מ"פ 
כפ'כ פס כטס ים חו(קין. ע"פ! אבל הרמב"ם והטור והש"ע 
לא ם'ל כן ואוסרים דאין זה נונע לרגל המותרת 
במקומה כיון שהטעם שמא ילמדו ממעשיו וכמ"ש וכן 

עיקר. לדינא : 

מן חצר שישראל וכותי דרין בה והוה יחיד במקום 

כותי ומותר כמ"ש אך בצר בית הישראל היתה 
עוד בית של ישראל שאינה פתוחה לחצר וגם בין 
הישראל בעל החצר להישראל האחר אין פתח ביניהם 
רק חלונות יש ביניהם שיכולים לערב דרך החלונות 
אסרו חכמים לערב דרך החלונות |ע"ד :) וא נ"פ שמותר 
לעשות עירוב דרך חלונות כמ"ש בי' שע"ב הכא 
אסור מטעם אחר משום דאפור לעשות יחיד במקום 
כותי [ע"ס .= כלומר שהרי חכמים חששו שלא ילמורד 
ממעשיו ורק ביחיד לא אסרו מטעם דלא שכיח דדייר 


אבל בשיעשו עירוב ביניהם דרך החלונות הרי ישתמשו 


בוח ולא יתיירא לדור שם ולכן אסרום כדי שלא 
וּשָקָּמשו ביחד וישאר יחידי ממש ויוצא משם ורע"י עסו : 
י ודעת רש"י ז"ל הה"ה אפילו יש פתח בין ישראל 

לישראל ג"כ אסורים לעשות עירוב ביניהם מטעם 
שנתבאר וזה שנקטו בגמ' חלונות משום שאין דרך 
לעשות פתח בין בית לבית אבל לרינא אין נ"מ אבל 
ר'י בעל התופ' כתב דדוקא כשאין פתח ביניהם אבל 
כשיש פהח ביניהם מותרים לערב והמעם דכשיש פתח 
בלא"ה לא יהיירא הישראל ?דור שם כיון שהישראל 
השני ווכל לבא תדיר דרך הפתח מירתת הכותי ולא 
יזיקנו לפיכך אין תועלת במה שנאפור עליהם העירוב 
ואי קשיא א'כ נצריך שישכור מן הכותי דזה א"א 
דכל יחיר במקום כותי התיהו חכמים ולא חילקו בין 
שיש לו פַתּ מכית .אחר -לאון לו פַתֶח דכיון רבחצר 
הוא יחיד התירו לו ורק בשאין פתח רק חלון בוה 
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השלתן. | 
ראו חכמים ?אפור העירוב דכזה יהיה תועלת לשוצא :> 
משם כמו שנהבאר אבל בפתח שאין תועלת לא:אסרו 
העירוב : 2 
יא והרמב"ם ו"ל בפ"ב דין ט"ו כהב דין :זה בפננון 
אחר וז'ל חצר שישראלים וכותי שרויין בה: והיז . 
חלונות פתוחות מביה ישראלי זה לבית ישראלג זה . 
ועשו עירוב דרך חלונות אע"פ שהן מותרין להוציא : 
מבית לבית דרך חלונות הרי הן אפורים להוציא מבית 
לבית ררך פתחים מפני הכותי עד שישכיר שאין | | 
רבים נעשים בעירוב כיחיר במקום כותי .עכ"ל והנה > 
לפ"ז אדרבא הוה להרטב"ם קולא גדולה דאע"פ שאפרו : 
חכמים לערב חצר ששני ישראלים וכותי דרין-:בה 
בלא שכירות מהכותי והו כשמערבין דרך. הפתחים 
לטלטל בחצר אבל דרך חלונות יוכלו לערב -קטלטל 
מבית לבית דרך חלונות ולא דרך הפתחים : 


דין הקורם שהרי לשיטתו אפילו במקים שאין 
עירוב | מועיל בלא שכירות מ"מ התירו להם לערב 
דרך חלונות בלא שכירות כ"ש בהרין הקודם שהוא 
יחיד ממש והישראל השני אין לו שייכות כל לחצַר זו 
דמותרים הישראלים לערב ביניהם דרך החלונות וק"ו 
הרברים דאם במקום האפור התרנו ?ו עורוב" דרך 
חלונות ‏ ק"ו במקום המותר אכל רבינו הב"י הביא 
בסעיף י"ט דינו של רש'י ובסעיף כ' הביא דינו של 
הרמב"ם ע"ש ומשמע דס"ל דאין סותרים זא" וגם 
ימפרשי הש"ע שתקו מזה ולא ירעתי טעמן והטור 

באמת לא הביא דינו של הרמב"ם וצע"ג : 

השכירות שצריך לשכור מהכותי א"צ לפרש 5ן 

ששוכר ממנו כדי להתיר הטלטול אלא שוכר 
ממנו סתם והטלטול ממילא מותר וא"צ לכתוב' שום 
כתב על השבירות ויכול לשכור מטנו נם כפחות מש'פ 
דלדידיה הוה ממון ומותר לשכור ממנו בשבת דאין 
זה כמקח וממכר דשכירות רעועה היא ואין זה אלא 
כמבקש רשיון להתיר להם הטלטול דחכמים ‏ הקילו 
הרבה בענין עצם השכירות ולא רצו להחמיר ‏ בזה ! 


וך כבר כתבנוּ בסעיף ד' דמבואר להדיא- מירושלטי 

דאחרי ששכרו מהכותי אינו. יבול לחזור: בו ו"כ 
רש'י במשנה דהדר וזל דאי אגירו מיניה-היכי -שָצי" 
למיהדר דהא נקיט דמי עכ"ל אבל המור -ותשלע -עיף 
ו" כתבו כל זמו שאין הכותִי חוזר. בו מוּעט השגוהות 


יב והנה לענ"ר היה נראה ברור דהרמב"ם לא פ"ל 


ערוך 


ואפילו לזמן מרובה עכ"ל ומבואר מזה שיבול לחזור 
בו ויש מי שאומר דזהו כששברו סתם וחוזר בו כורם 
שבת ראשונה שעדיין לא החזיק הישראל אבל משנכנס 
השבת שהישראל החזיק בו אינו יבול לחזור בו ואם 
שכרו לזמן אינו יבול לחזור בו עד כלות הזמן |מנ"6 
סק'"ו! ולפ"ז נצטרך לומר מה שכתב על זה רבינו 
הרט"א ואינו יכול לחזור משכירתו עד שיחזיר הדמים 
עב"ל זהו כשחוזר בו קודם שבת הראשון וכשחוזר 
בו קודם כלות הזמן אינו יכול לחזור אפילו רוצה 
להחזיר הרמים וכששכרו סתם וחוזר בו אחר שבת 
הראשון הרי יכול לחזור בו בלא חזרת הדמים שהרי 
יכול לומר דהשבירות הוא בשביל שבת שעבר : 
מן אבל י"א שיכול לחזור ‏ בו אפילו תוך הזמן 
בשיחזיר הדמים |ע"ז פק"ח וכן מבואר מלשון 
רבינו הרמ"א דדוחק לפרש דקאי על חורתו קודם 
שבת הראשון כמ"ש וכן מבואר מלשון רש'י שהבאנו 
שכתב דהא נקיט דמי משמע דאם מחזיר הדמים יכול 
לחזור ‏ בו וגם כונת הירושלמי כן הוא שאומר שם 
שאם. יחזור בו הרי הוא גזלן ע"ש אבל כשמחזיר. 
המעות הרי אינו נזלן ומה שיכול לחזור בו משום 
דהוי שכירות רעועה כמ"ש ומ"מ יש מהפוסקים שכתבו 
דקודם שבת. הראשון וכן תוך הזמן אינו יכול לחזור 
בו אפילו מחזיר הדמים כ"ח ו6"ר פק"ק! וזהו רלא 
כרבינו הרמ"א ואפשר שביון שזהו דרבנן יכולין 
לסמוך על המקילין ונם בשם הרמב"ן כתבו שבתוך 
הומן אינו יכול לחזור בו כלל אפילו בחזרת הדמים 
[ת"ם ‏ סקי"5 כסס תטו' (רמכ"ן ע"טו וכתבו הטור והמרדכי 
שא"צ לשכור בכל ע"ש דוקא לאפוקי מאחד מהקדמונים 
שהצריך לשבור דוקא בכל ע"ש |סג"5 ר"פ סדר מפ"ון : 
מז כתב רבינו הב"י בסעיף ' אם שכרו מכותי 
לזמן ‏ ידוע לכשיבלה הזמן צריך לחזור ולשכור 
שנית וצריך קחזור ולערב דאין עירוב ראשון חוזר 
ונועור עב"ל ומאד תמוה למה יפסול העירוב הא 
בעירב ‏ דרך הפתח ונסתם הפתח בחול ונפתח בשבת 
חוזר העירוב להבשירו כמ"ש בסי' שע"ד ובספרו הגדול 
הביא זה בשם הרמב"ץ ע"ש ואולי ס"ל דכיון דזהו 
מתקגת. חכמים דעירוב בלא שכירות אין העירוב כלום 
הוה כנתבטל העורוב לנמרי ואינו דומה לנסתם הפתח 
דלא שייך בזה תקנת חכמים ועור יש לחלק דבנסתם 
הפתח בידו לפותחו משא"כ השכירות אינו בידו- דאם 
לא ירצה הכותי להשכיר הרי לא ישכרו ממנו בע"כ 


הלכות שבת סימן שפ"ב 


השלחן | רמה 49 


וג'? ראף נם רבינו הב"י לא אמרה אלא בשעבר 
עליהם שבת אחת בלא שכירות ראז מקרי ביטול 
העירוב אבל אם באותה שבוע חזרו ושכרו ממנו 
לא מקרי ביטול עירוב : 

וז אם שכרו ממנו לזמן ידוע ובתוך ‏ הזמן השכיר 

דירתו לכותי אחר לא בטלה השבירות הראשונה 
משום דעדיין המשכיר הראשון הוי הבע:ים שהרי 
בכלות שכירותו של שני תחזור להראשון |ע"ז פק"יז 
ולפ"ז אפילו השני מוחה ואפילו רוצה לההזיר הרמים: 
אין שומעין לו דהבעלים הם הראשונים ולפי טעם זה 
לאו דוקא ששכרו לזמן ירוע אלא אפילו שכרו סתם 
ולא משמע כן מלשון רבינו הב"י בסעיף ח' בדין זה 
שכתב ששברו לזמן ידוע ולכן נראה עיקר הטעם 
כמ"ש הלבוש דכיון דשכרו לזמן ידוע ואין בירו לחזור 
בלי חזרת דמים הוי כאלו התנה הראשון עם השני 
שלא יוכל לחוור עד הזמן ע"ש ולכן בשכרו סתם צריכין 
לשבור מן השני (וכ"כ סת"ש כפקי"ד גס ספ"ר סק"ט קולק 
על סע"ז וכתכ דל טנס סמכיר לפקר 16 מכר 65חר. כתוך 
סומן קווכ ספני לקייס. תנשו םל רפטון ופסוע סוס דקס. סכותי 

ססכיר (יםר99 דכותן | חלק. כעירוכ ודיון : 

וך יש מי שאומר ראם שכרו מכותי על זמן ומת 

דנתבטל השכירות וצריבים לשכור טהיורש ‏ פ" 


סק"עו וראיה לזה ממערב בס" שע"א דכשמת צריך - 
היורש לערב מחדש ואינו מועיל עירובו של אבי ' 
טסו ואין זה דמיון דעירוב הוי הטעם משום ריר" 


והיורש לא היה דר שם ואיזה ענין הוא לשכירות:י 
דעל היורש לקיים מה שמכר אביו או השכיר שהרי 


אין ביכולתו לירש מה שנתן אביו קאחר ולא מיבעיא" 


להריעות שנתבארו בסעיף ט"ו שהוא עצמו לא היה 

יבול לחזור בו אלא אפילו למי שפובר שהיה יכול 

לחזור בו בחזרת הרמים מ"מ כל זמן שלא חזר בו 

הוי של שוכר וא"צ לשכור מהיורש עד כלות חזמן 

וכ"ש אם היורש לא מיחה בהם דודאי יכולים 5מלטל 
ער הזמן שעשו עם המוריש : 


יט חמשה ששרויין בחצר אחת א"צ כל אחד ואחד. 


לשכור ממנו אלא אחד שוכר ממנו בשביל כולם' 
ונ"ל דא"צ להגיד לו ששוכר בשביל כולם שהרי אם 
אפילו ישכור לעצמו מה בכך כיון דאין החצר עתה 


רק של ישראל והשבירות צריך להיות ברצון הטום: ' 


אבל אם יכפוהו להשכיר אינו מועיל אפילו השכיר 
ער בה ועתה אינו רוצה ?השכיר אפור <כופו ואינו 
דומפה 


2 


לרר" .בע 


490 ערוף 
דומה לעירוב דמי שרניל לערב ועתה חוזר בו שיבולין 
לכופו במ"ש בסי' שס"ז דזהו בישראל אבל את הכותי 
חלילה לנו לבופו (ט"ז פקי"כו ורק יכולין לשכור מאשתו 
ושכירו ולקיטו כמו שיתבאר : 

כתב רבינו הרמ"א בףעיף א' ישראל שהשאיל או 

השכיר ביתו לכותי אינו אוסר עליו דלא השאיל 
או השכיר לו ביהו כדי שיאסר עליו אבל אם הבית 
של כותי ושכרו ישראל ממנו והוא דר בבית עמו אין 
השכירות מועיל לענין שכירת העירוב עכ"ל והטעם 
פשוט רשכירת העירוב הוא שמשכיר לו חלקו שבחצר 
אבל ע'י שכירת הבית אטו לא נשאר לו להכותי 
חלק בחצר ויש שהקשו על רבינו הרמ"א ממה שיתבאר 
בסי" שפ"ד ראכסניא הנכנס ברשות אוסר מיד ולמה 
לא יאפור השוכר או השואל |6כסעו"ז וע"ז פס) ולי 
נראה דלא קשה כקל דשם מיירא באוהם שהוא מוכרח 
להניחן כמו אכסניא של חיל המלך ושם יהבאר בס" : 


כא עד כתב ישראל שהשכיר או השאיל בית לחבירו 

ושם דר כותי אע"פ שיש לו תפיסה בבית לא 
מהני וצריכים לשבור מכותי עכ"ל כלומר דגם הישראל 
המשכיר דר שם וממילא כיון דהוי שני ישראלים 
צריכים לשכור מהכותי כשהכותי דר בבית שלו ולא 
השכורה מישראל ויש לו להישראל המשכיר תפיסה 
והיינו דברים שאין ניטלים בשכה בבית הישראל השני 
והייתי אומר דבזה נחשב כאלו גם המשכיר דר בה 
נמצא ששניהם דרים בחדר אחד וא"צ שכירות קט"ל 
דלא מהני דכשם שעירוב אינו מועיל בלא שכירות 

כמו כן תפיסה לא מהני : 

כב הקילו חכמים לשכור מאשתו של הכותי אע"פ 

שהוא מוחה בה יכולה להשביר וכן שוכרין 
משכירו ולקימו של הכותי שכיר מקרי כשהוא לעבורת 
כל השנה ולקיט מקרי כששכרו לימות הקציר והאסיף 
[רם'י ס"ד .= ושוכרין מהן אע"פ שהוא מוחה ויש מי 
שחושש לומר דבשכירו ולקיטו כשמוחה אין יכולין 
להשכיר (נ'ח אבל" מטור וש"ע סעיף י"א מבואר 
דנם הם כאשתו וכן עיקר (ט"ו סקי"גז ונ"ל דגם מבנו 
ומבתו וחתנו וכלתו וכיוצא בהם כשהם דרים שם 
בחצר יכולים להשכיר כאשתו דלא גרעי משכירו 
ולקימו ושכירו ולקיטו של השכיר והלקים הוי ג"כ 
כשבירו ולקימו של עצמו דהקילו חכמים בזה שיהיה 

רק שם שבירות ; 
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כן עור אמרו חכמים |ס"ד .! דאם אינו רוצה להשכיר 
יתקרב לו אחד מבני החצר עד שיתן לו רשות 
להניח בחצר חפיציו והוה כמשאיל לו רשותו ונעשה 
כשבכירו ולקיטו ומשכיר להם שלא מדעתו וי"א שאף 
להשכיר א"צ דכיון רהישראל הוי שכירו ולקיטו נותן 
עירובו ודיו וזהו רעת הטור וכן פירש"י |עס שכן 
משמע לשון הש"ם שאומר רשכירו ולקיטו נותן עירובו 
ודיו מפני שנחשב כאלו דר עם הכותי ביחד והוי הבית 
והחצר שלו לענין זה דא"צ שכירות אבל הרמכ"ם 
פסק דהוא כשבירו ולקיטו וצריכין לשכור ממנו 
והרמב"ם יפרש דהנמ' מיירי בשכירו ולקיטו של ישראל 
[עכ'יו וזה ביכולת אפילו לישראל שאינו בן החצו' 
[לכוט) : 
כך כשמשאיל לו רשותו להניח בו חפיציו אפילו 
אונו מניח שפיר דמי כיון שיש לו רשות מיהו 
בכה"ג צריך לעשות עמו איזה קנין ומג*6 פק"םו וכן 
צריך שיתן לו רשות להניח כליו בכל מקום שירצה 
בהבית דאם מייחד לו איזה מקום בבית שמשאיל לו 
כיון שאינו כשלוחו בכל הבית לא מהני להיות כשכירו 
וקיטו ויש מי שכתב דגם בכה"ג כשיש לו להכותי 
רשות ג"כ להניח חפיציו במקום זה הרר הו"ל כשכירו 
ולקיטו |נ"ח ומנ" סק'טו דכיון ששניהם יש להם רשות 
במקום אחד נחשב הישראל כשכירו ולקיטו וכן אפילו 
אין להכותי רשות להשתמש שם אלא שיש לו רשות 
לסלק הישראל ממקום זה בכל שעה נחשב ג"כ כשכירו 
ולקימו [כ"ח ופסס'ט טסו דזה מקרי שהישראל הוא תחת 
רשותו וממילא דהויי דינו כשכירו ולקיטו : 
כה שכרו משכירו ולקיטו על זמן מוגבל ובתוך זמן 
זה סילקו הכותי מהיות שכירו ולקיטו מ"מ עד 
הומן השכירות קיים כיון שהיה לו אז רשות להשביר כל 
מה שעשה קיים אבל אם שכרו ממנו סתם כיון שסילקו 
נתבטל השכירות דמסהמא לא השכיר אלא עד הזמן 
שיחיה שכירו ולקיטו וה"ה אם שכרו הרשות מהגיזבר 
של השר ונסתלק לגמרי מן השר אם שכרו לומ 
מועיל ער הזמן ואם סתם נתבמטל השכירות אך זהו 
כשנסתלק לגמרי מן השר אבל אם ?א סילקו רק 
מהגזברות ומ"מ נותן לו פרס מביתו מקרי שכירו ולקיטו . 
ויכולים לשכור ממנו וממילא דגם השכירות הראשונה = 
עדיון קיימת אפילו | שכרו ממנו סתם ולפי מח . 
שנתבאר במקומות שמערבין את כל העיר ונצרך 
לשכור הרשות משר העיר אם יש לישראל איזה שירות 
ְ בשש  '‏ > 


הרש 


בשם נחשב כשכירו ולקיטו ושוכרין ממנו רשות העיר 
על הרבה שנים בברי שאפילו כשיסולק אח"ב מפקודתו 
יה'ה השכירות קיים כמו שנתבאר וטוב לשכור ממנו 
על חמשים שנה וכרומה אבל אם שכרו סתם ונסתלק 
מפקורתי בטלה השבירות כט"ש וצריכין לשכור מאחר 
אם נעשה על מקוטו או מאינו יהורי שיש לו שם 
שירות : 

כ כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ט"ו אם ישראל 

וכותי דרים בבית אחד צריך לשכור מהכותי ולערב 
עם ישראל אם יש לכל אחד רירה בפ"ע וה"ה שני 
כותים הדרים בכה"ג בבית אחר צריך לשכור משניהם 
עכ"ל ופשימא שהכונה שכל אחר דר בחרר בפני עצמו 
[וכ"כ סגר'"ון | וא"כ ‏ איזה רבותא יש בזה וצ"ל דלא 
אמרינן רהישראל נחשב כשבירו ולקיטו וכן הכותים 
הררים בכה"ג כל אחד נחשב כשכירו ולקיטו של 
האחרים ודי בשנשכור מאחר ובכותי וישראל לשכור 
מהישראל. או שיהיה די בעירובו קט"ל ראינו כן ביון 
דלכל אחר מיוחד חדר בפ"ע אין להם שייכות זק"ז 
אבל אם אין בהם חילוק רשויות אלא שהם שותפים 
כולם בכל הבית ודאי דהישראל נחשב כשכירו ולקיטו 
וכן בכותים כל אחר נחשב כשכירו של האחרים וזהו 
שרקדקו ?ומר אם יש לכל אחד דירה בפ"ע |וכן מכולר 
מתקור סדין מתופ' ס"ו. ד"ס מערכ מסכיפו ‏ ו מסירוטלמי ע'ם 
ולפ סלפניכו 69 | 655 = 1 כירועלמי 6ך מימר6 סקרת יש 

כירום(מי סדר. סל ג כעין ₪ ע"ע ודו"קו : 

ב איהא בגמ' |פ"ד ) ראביי שאל לרב יוסף. היו 

אצל הבותי חמשה שכירים וחמשה לקיטים 
ישראלים מהו והשיב לו אם אמרו שכירו ולקיטו 
להקל יאמרו שכירו ולקיטו להחמיר ופירש"י שהשאלה 
היתה כיון דשבירו ולקיטו יכול להשכיר והוי כבעלים 
וא"כ כשכל אחר רר בחרר לברו שאלו היתה רשות 
שלהן היו כולן צריכין להת חלק בעירוב והשתא 
דרשותא דבותי הוא האם צריכים עירוב וכן כשיש 
דיורין בחצר אם צריכים ליתן חלק בעירוב והשיב לו 
דאין אומרים שכירו ולקיטו להחמיר והרי הן כאינן 
ובטילין לגבי הכותי שהוא הבעה"ב וע"פ זה בתבו 
הטור והש"ע סעיף ט"ז אם יש לכותי חמשה שכירים 
או חמשה לקיטים ישראלים דרים בביתו אין דירתם 
חשובה רירה שיאסרו זה על זה עכ"ל ומסיים רבינו 
הרמ"א בזה"ל רשבירו (כנ'" של כותי אינו אוסר אם 
שברו מבעה"ב עב"ל כלומר רכשיש דיורין בחצר ושכרו 
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הרשות מהכותי או מאחד מהשכירים והלקיטים שוב 
הם אינם אוסרים ואע"פ שכל אחד דר בחרר בפ"ע 
ובאמת הריטב'א כתב שם דמיירא שאין אוכלין שם 
ואין לנין שם אבל בלא"ה חייבים בעירוב אבל לא 
כן רעת התוס' \ע"כ.! שהביאו ראיה מדין זה למה 
שנתבאר בסי' ש"ע פעיף ט"ו במי שמשהה מלמד או 
סופר בביתו ומשתמש בכל כלי בעה"ב שאינו אופר 
ע"ש וה'נ בשכירו ולקיטו ורבינו הב"י בספרו הגדול 
הוסיף עור מעם בזה וז"ל דכיון שאפשר שלמחר יעלה 
על רעת בעה"ב להחליף חדריהם וכו' לא מקרי יחוד 
מקום עכ"? וגם שם במלמר או סופר נאמר כן ובשם 
נתבאר עור טעם שלא השאיל להם רשותו לאסור 
עליו ע'ש ונל רטעם זה לא שייך בכאן דשם עושה 
הבעה"ב בחנם לגמרי אבל בשכירו ולקיטו הא עושה 
עבורתו מיהו עיקר טעם דין זה הוא כראמרן דוה לא 
מקרי יחור וקביעות מקום אבל כשכותי או ישראל 
השכיר חדר לישראל אין וה בגדר שכירו ולקיטו 
ואוסר וצריך ליהן חלק בעירוב של החצר : 

כף כותי שהשכיר ביתו לחבירו כותי אם נשאר לו 

שום תפיפה בביה שיש לו רשות קהניח שם כליו 
יכולים לשבור ממנו כיון שהבית שלו וגם עתה יש 
לו תפיסת ‏ יד בבית ואפילו אם לא נשאר לו שום 
תפיספה אך אם ביכולתו לסלק השוכר מהבית בכל 
עת שירצה ג'כ מקרי שעדיין הבית שלו ויכולים 
לשכור ממני אבל אם אין לו תפוסה וגם אין יבול 
לסלקו להשוכר עד זמנו אינו מועיל אא"כ שכרו 
מהשוכר וכן אם יש ישראל שיש לו תפיסה בבית 
הכותי יכולין לשכור ממנו דלא גרע משכירו ולקיטו 
כן פסק רבינו הרמ"א בסעיף י"ח ע"ש וס"ל דלאו דוקא 
במשכיר הדין כן אלא כל שיש לו רשית להניח חפציו 
בביתו בכל מקום שירצה נחשב כשכירו ולקיטו דכן 
כתב הריב"ש בתשו' מי' תכ" ורוקא שיכול להניח 
בכל מקום שירצה אבל 4ם יש לו פינה מיוחרת 
לוה לא הוי כשכירו ולקיטו כפי הפרטים שנתבארו 
בסעיף כ"ר ול ידעתי מס סוסיף רע"6 50 ככר (תכלר זק 

כסעיף ו"כ ע"ט) : 

כמ ודע דבחצר של כוהים שאין דרין שמה שני 

ישראלים מותר לכל הבא שם לטלטל בשב 
בכל החצר ומבתים לחצר ומחצר לבתים וכתב רביג 
הרמ"א בס"ם זה ספינה שיש בה ישראלים רבים ויש 
להם פתים מיוחדים צריכים לערב ולשכור רשות מן 

הכותי 
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הכותי בעל הספינה או להבליעו בשכר הספינה עב"5 
כלומר דבשביל שכירות הספינה בעצמה אין יכול 
לצאת גם בער שכירת ההיתר של העירוב כמ"ש 
בסעיף כ' אך בשם כתבנו הטעם מפני החצר אך 
גם בכאן כל אורך הספינה הוי כחצר ופשוט הוא 
דמיירי כשאין מפייעים לו בעפק הפפינה ראל"כ הרי 


שפג |כשאין הכותי בביתו אינו 


א כתנו הטור והש"ע בותי הדר עם שני ישראלים 

ואין הכותי בביתו אינו אופר ויערבו ויהיו מותרים 
בא הכותי בשבת אוסר והעירוב בטל ומיהו יכולים 
לשכור ממנו בשבת ואח"כ יבטל אחד לחבירו ויהיה 
היחיר מותר וכ"ש אם מת הכותי בשבת שיבטל אחר 
לחבירו ויהיה היחיד מותר עכ"ל ודבריהם צריכים 

:  רואיב‎ 

ב וה"פ דוה שכתבו דכשאינו בכיתו אינו אוסר זהו 

רק לרעת הטור בריש פי' שע"א אבל להרמב"ם 
שם אוסר מפני שראוי לבא בשבת ולבטל העירוב 
אא"כ היה רחוק יותר מיום אחר כמ"ש שם וזה שכתבו 
דאחר שכא העירוב בטל אע"ג דבספינות שהותרו 
וחזרו ונתקשרו חזר העירוב כקדמותו כמ"ש בס" 
שם"ב זהו מפני שבשם היה ראוי להתקיים כל השבת 
שהרי אין עומרין להפרר אבל כאן מעולם לא היה 
ראוי לההקיים כל השבת שהרי כיון שרעתו היה לבא 
בשבת היה עומר להבטל ומהך טעמא נמי לא אמרינן 
שבת הואי? והותרה הותרה ולפי מ"ש בפי" הקירם 


כספינות. קנדולות מעוס. דע"פ רוכ. שין (יערסל סדר ‏ מיוקד וס 

יט (יזס | עסס. קדריס. מיוחדיס מפסיק כיניסס. סצרי סכופיס 

סנס 05 = רק טני סדריס מיוסדיס כסספינס. (טני יריס 

לפוריס. (עלע? מחדר (חדר ולין כזקריס. כזס. |9"ע. דכול6י ₪ 
ליזסר ‏ כוס. ודו"ק : 


מעכב העירוב ובו ב' סעיפים] : 


סעיף מ'"ז אתי שפיר גם בלא מעם זה ע"ש וה 
שבתבו דאח"כ יבטל אחר לחבירו הא קורם השכירות 
אפור הביטול כמ"ש בפי' הקודם סעיף ה' וזה שכתבו 
דהיחיד יהיה מותר אע"ג דבסי" ש"פ נתבאר דנם 
המבטל מותר. אך הו ביתיר | לנבי רבים | רנעשה 
כאורח אצלם ולא וחיר לגבי יחיר כמ"ש שם ואם 
באמת יצטרך המבטל לוה יבטל אח"כ מי שביטלו לו 
להמבטל הקודם דהא קיי"ל מבטלין וחוזרין ‏ ומבטלין 
כמ"ש בס"ס שפ"א וזה 4% רכ"ש אם מה בשבת 
זהו כשלא שכרו ממנו תחלה אבל אם שכרו ממנו ומת 
בשבת והיה להם עירוב רק במיתתו נתבטל העירוב 
להיש , מי שאומר בפי" הקודם סעיף' י"ח מ"מ הרי 
יכוכין לשכור מהיורש |ע"! שהרי היה ראוי העירוב 
להתקיים כל השכת שהרי אפשר היה לו לחיות ודמי 
לספינה ולא לבא כותי בשבת מס אמנם 5פי מ"ש 
שם לא נתבט5 העירוב כלל במיתתו. ע"ש ולכן צ"ל 
רכאן מיירי שלא שכרו ממנו כמ"ש (עמג"ל ספק" 6 
כזכררו 9 דכריו ע"ק ודו"קו % 


שפד אינו יחודי אכסניא אם מעכב בעירוב ובו ג' סעיפים] : 


א איתא בירושלמי |סדר סל כ'] אית תנא הני הקופטר 

|כמו קסדור וסוש טר ממונס. מסמלך! אוסר מיד ואכסניא 
לאחר ל' אית תני הקוסטר אופר לאחר 5' ואכסניא 
אינו אוסר לעולם מאן דמר הקוסטר אופר מיד ברגיל 
ואבסניא לאחר ל' באינו רגיל ומאן דמר הקוסטר 
אופר לאחר ל' באלין דעיילין ברשות ואכסניא אינה 
אופרת לעולם באלין ‏ רעיילין שלא ברשות עב"ל : 
5 וה'"פ דכבר נתבאר בסי" שפ"ב סעיף כ' בשם 

- רבינו הרמ"א דבשהשאיל או השכיר ביתו לאינו 
יהודי אינו אוסר שלא השאילו והשכירו לאסור עליו 
עֶ'"ש וזהו בא"י בעלמא אבל קפרור של מלך רינא 


דמלבוו;א דינא ויש לו רשות לישב באיזה בית שירצה 
והוי הבית כשלו ומיד שבא לבית היא כשלו ואוסר 
אך זהו ברגיל ‏ לבא אבל בשאינו רגיל לבא הוה 
כאורח בעלמא ואינו אופר אך כשישב ל' יום הוה 
כבית שלו ואוסר וזהו ברייהא ראשונה וכשאינו 0 
לבא קורא לו אכסניא כלומר זה הקוסטר הוה אכפניא 

וברייהא שנייה דקוסטר אופר לאחר ל' זהו באינו ל 
וכמי שאמר מקידם אך זהו כשנכנם ברשות המלך 
דרינא רמלכותא רינא אבל זה הקסטור כשהמלך לא 
נחן לו רשות אינו אלא כאנם בעלמא ואינו אוסר אף . 
לאחר ל' (טו פי' סירוטלטי וסק"ע סרכס לסקטות פיפ ב"ק 


א 
1 


\רונס לשכט סגירס5 ולפי מ"ם סגורס5 מיוסרת וספו' כרור כס"לן : 
ג ולפ"ו מה שכתבו הטור והש"ע אינו יהודי הנכנס 

לשם אכסנאות אם נכנסם שלא ברשות אינו אופר 
לעולם ואם נכנם ברשות אם הוא רגיל לבא אופר 
מיך ואם אינו רגיל אינו אוסר עד לאחר ל' יום עכ"ל 
נ"כ הבונה ברשות המלך ושלא ברשות המלך דהמקור 
הוא מירושלמי |עכ'יו ‏ וזה שכתב רבינו הב"י בסעיף 
ב' אנשי חיל המלך שנכנפו לבתי היהורים בין בחזקה 
בין ברצון אם יש לבעלי בתים באותן מקומות 


א צדוקי הרי הוא כישראל ומבטל רשות ואע"פ 

שמחלל שבת במילי דרבנן אנוסים הם רמנחג 
אבותיהם בירדיהם (מג"ל סק"5! אבל עירובו אינו מועיל 
כיון שאינו מודה בעירוב דעיקר העירוב הוא שיגמור 
בלבו שדירתו הוא במקום העירוב והוא אינו מודה 
בזה והכותים השמרונים הרי הם כא"י גמורים ואין לו 
תקנה אלא בשכירות וישראל עבריין לעבודת בוכבים 
או לחלל שבת בפרהסיא אפילו אינו מחללו אלא 
באיסור דרבנן הרי הוא כא"י ואין לו תקנה רק ע"פ שכירות 
ולא בביטול וכ"ש בעירוב ואם מחלל בצינעא ולא 
בפרהפיא אפילו מחללו באיסור דאורייתא הרי הוא 
כישראל ומבטל רשות אבל עירובו אינו כלום כשאינו 

מודה בעירוב : 

ב ישראל שנעשה עבריין והיו קו בתים בשכונת 


א המנוי לחצרות כחצר לבתים דמן התורה מותר 

לטלטל מן הבתים ומן החצרות למבוי אפילו כלים 
ששבתו בכתים אלא שחכמים אסרו וגם זהו מתקנת 
שלמה ובית הינו מפני שהמבוי חשוב רשות משותפת 
בנגד החצרות וגזרו אטו מרה"ר לרה"י והתירוהו ע"י 
שיתוף שכשם שעירובי חצרות מערב כל בתי החצר 
כך שיתופי מבואות משתף כל חצירי המבוי ולמה 
בחצרות נקרא עירוב ובמבואות נקרא שיתוף כדי 
לקצר כרברים וליתן סימן במה אנו מדברים ראל"כ 
היינו צריכים בכל פעם לומר עירובי חצרות עירובי 
מבואות ולכן קבעו שם עירוב לחצרות ושיתוף למבואות 
וכשנאמר עירוב ירענו שאנו מדברים בחצרות וכשנאמר 
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שנכנסו ‏ כלים שאסור לטלטלן בשבת אינם אוסרים 
עליהן עכ"ל דזהו כתפיסה שנזכר בהפימנים הקודמים 
אבל בלא"ה אוסרין ‏ ררינא רמלכותא דינא כיון 
שנכנסו ע"פ רשיון המלך ווה שכתב בין בחזקה בין 
ברצון כלומר בין שלא רצה היהודי ובין שרצה מפני 
שכל יהודי חייב לשמור פקודת המלכות ומס ₪6 
קוטיות סט" וסעג"ל ע"ם ומ"ם סמג"ם כסק"5 דסנכנס כסכיל 
סוכ מקרי כרטות \דפי כן סו5 6כל וסו כפעטס ברסות. סערכפות 
כדינף רמלכותל| : 


שה [דין צדוקי ועבריין בעירוב ובו ב' סעיפים] : 


ישראל שעירבו לכל השנה אם אין לו פתח אחר 
כלל רק דרך שכונת ישראל ה"ז אופר העירוב בכל 
שבת שחל לאחר שנעשה עבריין אבל אם יש לו פתח 
אחר לשכונה הא"י אפילו היה הפתח קטן שלא היה 
רגיל בה מקירם מ"מ דוחין אותו אצל פתח זו הפתוחה 
לשכונת הא"י כדי שלא יאפור עליהם וזהו בזמן 
הקרמון שישראל היו דרים בשכונה בפ"ע אכל בזמה"ו 
אינו יכול לאפור כל העיר שהרי בכל העיר שוכרין 
הרשות אבל חצירו שרר בה וראי אופר ובהכרת 
לשכור ממנו רשותו שבחצר אם החצר מעורב. בפ"ע 
אבל כשנכללת בכל העיר א"צ כלום שהרי בלא"ה 
אנו שיכרין הרשות וממילא נכלקו כולם כל שצריכין 
לשכור מהם הרשות ובע"כ בטל הוא לכל כלליות 
העיר |כגלע"ח) : 


שפו [דיני ששיתופי מבואות וכו ט"ו סעיפים] : 


שיתוף ירענו שאנו מדברים במבואות וגם שם שיתוף 


הוא יותר כול? משם עירוב ולכן במבוי שהכמות יותר : 


גדול מהחצר קראוהו בשם שיתוף : 

ב ונדרך כלל כל פרטי הדינים שוים בעירוב 

ובשיתוף ורק בשני דברים יש חילוק רעירוב אינו 
אלא בפת ושיתוף הוי בין בפת בין בכל דבר מאכל 
ונכל רבר משקה כמו שיתבאר ועור דעירוב אין 
מניחין אותו אלא בבית שבחצר ושיתוף מניחין אותו 
בין בבית בין בתצר או בכית שאין בו ד' אמות או 
בבית שער ובלבר שיהיה במקום המשתמר והטעם 
פשוט שהעירוב מקבץ כל בתי החצר לבית אחר 
לפיכך צריר להיות העירוב בבית רוקא ושיתוף טקבץ 
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7 ערוך 


כל חצירי המבוי לחצר אחת ולכן די כשיהיה מונח 

בחצר וגובין פה או שאר מיני מאכל או משקה מכל 

החצרות ונותנים אותו באחר מן החצרות וכמ"ש 
ויתבאר בפי' שצ"ה : 


ג ורע ררעת רש"י ז"ל א"כ .1 רשיתוף יכול ‏ ליתן 

בהצר אבל בבית פשיטא דמהני והתום' כתבו 
שם רשיתוף הוי דוקא בחצר ולא בבית משום דבחצר 
מינכר טפי לשם שיתוף דשייך טפי למבוי וקרובים 
התשמישים זה לזה ע"ש ומלשון הטור וש"ע שכתבו 
שיכולים ליתנו כאויר החצר וא"צ ליתנו בבית ע"ש 
משמע להריא שיכולים ליתנו בחצר אב? בבית ודאי 
טוב וכן מבואר מלשון הרמכ"ם פ"א דין י"ז שכתב 
ביצר משתתפין במבוי. גובין אובל וכו" ומניח הכל 
בכלי אחד בחצר מחצרות המבוי או בבית מן הבהים 
אפילו בית קטן או אכסררה אי מרפסת וכו' עכ"ל הרי כתב 
מפורש אפילו בית קטן וכ"ש גדול וכן מבואר להריא 
בירושלמי [סדר סוף ס(' '] שאומר שם פשיטא עירוב 
צריך בית שיתוף מהו שיהא צריך בית ומסיק דא"צ 
:ית ע"ש הרי להריא רכ"ש בית וכן עיקר לדינא 
(יזתוס' ‏ עס סכיסו זט מירוטלמי = דמי ססוניסוסו. ולפנינו ית6 
ק> 606 כסדר ועתוס' ע"5 : ד"ס מסתתפין שכתכו המסמע 
קת דלכתת(ס ‏ כיין ‏ מטוס יותר מכפת דמינכר. טפי ססו% סיתוף 

ע"ם וספוסקיס 5 סכיפו ה : 


1 וכתבו הטור והש"ע שלא יתנו השיתוף באויר המבוי 

וכ"כ הרמב"ם שם שאם נתנו באויר המבוי אינו 
ש'תוף ע"ש וכן הוא בגמ' ‏ פ'"ס:] שאומר שם דכל 
מיזום שאמרו חכמים אין מניחין בו עירוב מניחין בו 
שיתוף חוץ מאויר מבוי ע"ש ובירושלמי שהבאנו אימר 
שו ר' יוחנן דנותנו בין באויר חצר בין באויר מבוי 
ע'ש ואין הלכה כן אלא כש"ם דילן ואף שי"ל דטעם 
הנמ' הוא משום שאינו משומר במבוי דכן משמע 
קצת מדפריך שם במבוי הא לא מינטר וכן משמע 
לנאורה מלשון הטור והש"ע שכתבו דנותנין אותו 
במקום המשתמר הלכך אין נותנין אותו באויר המבוי 
ע'ש והירושלמי י"? כשנותן אותו במבוי במקום 
הנושתמר אבל אין נראה כן מרברי הרמב"ם וגם 
בנט' הפי" רמשום דלא מינטר לכן אינו מועיל במבוי 
כלל אפילו כשיתנו במקום המשתמר וכן נראה מרש"י 
שח וזהו ג"כ כונת הטור והש"ע והי קיי"ל דשיתוף 
ל כשהניחו במבוי פסול : 


הלכות שבת סימן שפ"ו 


ך שיעור השיתוף בעירוב דיותר משני סעורות א" 
אפילו הם אלף וממילא דגם פחות אינו. מועיל >< 
ראע"ג רבעירוב כשאינם י"ח אנשים די בכגהוגרות + 
מ"מ בשיחוף מסתמא יש י"ח ויותר ושארי כל הדברים ‏ - 
ומשפטן והלכוהן הוויין | ככל משפטי וחוקי עירובי = 
חצרות ואשתו משתפת בשבילו ומשתפין שלא מדעתו 
אם אין לחצרו פתח רק למבוי זה וקטן יכול לנבוה 
את השיתוף ונותנין השיתוף בחצרו של קטן ושאחר 
יכול לוכות לכולם ואם היו שותפים כולם באיזה מין 
מאכל או משקה ומונח במקום אחר א"צ לשתף ואפילו 
היה משותף לשכניו לזה ביין ולוה בשמן א"צ להשתתף 
ובלבדר שיהיו בכלי אחת ואע"ג רבעירוב מתירינן 
כשנתמלא הכלי ונתנו המותר בכלי אחרת זהו כשגבו 
לשם עירוב אבל הבא רלאי לשם שיתוף הונחו בעינן 
רוקא בכלי אחת |רע"י ותופ' ע"5 .1 וראיתי בשם הרשב"א 
שכתב שכל שאינו ראוי להתערב יחד אינו חיבור אף 
שהם בכלי אחר (6"ר פק"דו והכי משמע פשטא דסוניא 
שם ₪פסופר יין ויין רוי לערכ. וכו' ע"ע : 
כתבי רבותינו בעלי הש"ע בפעיף ב' ישראלים שרויים 
בג' מקומות חלוקים ורלתות כל אחר מהמקומות 
נעולות בלילה והשמש גובה קמח מכולם אינו: מועיל , 
להם להשתתף ששיתוף מבוי צריך שיהא מונח בחצר 
שבמבוי ואלו שנבדלים זה מזה ורחוקין אין שיתופן 
אחר ואין מבואיהן כאחר ואם עירבו כמקום אחר 
אין האחרים שלא עירבו אוסרין עליהן הואיל ואין להן 
דריסת הרגל זה על זה כי אין כל העיר חשובה כמבוי 
אחר אע"פ שיושבין בהיקף חומה אחת עכ"ל : 
ביאור הרברים דתכנית הערים שלהם לא היו כשלנו 
שהעיר היה אצלם חלוקה לחלקים רבים וכל -חלק : 
מהחלקים היו מבואות בפני עצמם ורלתותיהם נסנרות 
בלילה באופן שאין להם ההחברות ול"ז וכל העיר 
היתה מוקפת חומה סביבה וא'כ אין יכולים החלקים 
להשתתף כולם כאחר רהרי יתנו העירוב באחר 
מהחקקים וא"כ שארי החלקים אין להם העירוב כיון 
שננעלות בלילה והמה רחוקין ומובדלין זה מוה ע"י 
הנעילה אלא כל חלק ישתף לעצמו ואם חלק אחר 
יעשה השיתוף וחלק אחר לא יעשה רהוה רגל האפורה 
במקומה והולכין דרך עליהן ומ"מ אין אופרין עליהן 
שהרי אין מוכרחין לילך דרך עליהן שיש להם דרך 
אחר ואינן כשני חצרות זו לפנים מזו וזה שכתבו כי. 
אין להן דריסת הרגל כקומר ההכרחי שיש להן נם 
חק |" 


| ערוך הלכות שבת 
+ דרך אחרת הלכך אפילו כשהולכין אין אוסרין ואע"פ 
< שיושבין בהיקף חומה אחת מ"מ אין נחשבין כאחר 
כיון שסגורים חלק חלק בפ"ע עמג"5. סק'ג וכעתס"ט 
2 וכסי' םנ"כ. יתכפר ‏ כס"ד! : 
+ ף משתתפין בכל מיני מאכל ואפילו ‏ ד' וה' מיני 
מאכל מצטרפין למזון שני פעורות ובכל אוכל ובכל 
משקה משתתפין חוץ מן המים בפ"ע ומלח בפ"ע 
אבל כשעירבו מים ומלח ביחד משתתפין בזה דהוה 
כמורייס שטובלין בזה פת ובשר והוה כליפתן וכן 
כמיהין ופטריאות אין מערבין בהן אפילו מבושלים 
= לפו שאין חשובין כאוכלין [רמכ"ס ‏ 6"5) | לפי שאין 
מערבין אלא בדבר שראוי לסעוד או ללפת בו את 
| הפת וכמהין ופטריאות אין פועדין בהן ואין מלפתין 
בהן את הפת ואוכליהון לאו אינשי וריטכ'5 רפ"גז ומאן 
דאכיל בתורת ליפתן בטלה רעתו אצל כל אדם סו 
ויש מי שחולק בזה מגר"6 סקי"ק) שהרי לשמואל היו 
מביאין זה במוף הסעודה (כרכות מ"1,] אלמא רמאכל 
חשוב הוא שס ועולה על שלחן מלכים מס וזה 
שאמרו בגמ' |רפ'ג דלא בכמהין ופטריאות לא קאי 
אעירוב אלא אכסף מעשר דתנן שם והם אין נקחין 
בבסף מעשר דבעינן פירי מפירי וגירולי קרקע כמבואר 
בריש תורת כהנים שס וכתכ סכגמ' נקסר תיכת וכו' 
וסכונס | על סוף סמטנס ולסרי"ף ‏ וסרעכ"ס וכל ספוסקיס. גנערך 
ומר לסן 6מת דמ6כל סטוכ סול מ"ע שיגו (לפת | 6ת ספת 
91 (סעוד כסס כפ"ע טוסו מתנחי סעירוכ ודו"ק +: 
מז כל אוכל שהוא נאכל כמות שהוא כגון פת ממיני 
דנן ובשר חי אם נשתתפו בו שיעורו מזון שתי 
פעודות וכל שהוא ליפתן ודרך העם לאכול בו פיתן 
כנון ‏ יין מבושל ובשר צלי וחומץ ומורייס וותים 
ואמהות של בצלים שיעורו כדי לאכול בו שתי 
סעודות והיינו ליפתן זה שיספיק על שני פעודות של 
פת נשתתפו ביין חי שיעורו שתי רביעיות לבולם וכן 
בשכר שתי רביעיות בצים שתים ומשתתפין בהן ואפילו 
הן חיות ורמונים שתים אתרוג אחד ואגוזים עשרה 
וחמשה אפרסקין וליטרא של ירק בין חי בין שלוק 
ואם היה בשיל ולא בשיל אין משתתפין בו לפי שאינו 
ראוי | לאבילה והראב"ר חולק על זה דרין זה אינו 
אלא בתרדין ולא בירק וחצי רביעית תבלין וקב 
תמרים וקב גרוגרות ומנה דבילה וקב תפוחין וכשות 
כמלא היר ופולין לחין כמלא היד וליטרא חזיז והוא 
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מין ירק והתרדין הרי הן בכלל הירק ומשתתפין בהן 
ועלי בצלים אין משתתפין בהן אא"כ הבצילו ונעשה 
אורך כל עלה מהן זרת אבל פחות מכאן אינו אוכל 
וכל אלו הדברים כליפתן הן ולפיכך נתנו בהן שיעורין 
אלו וכן כל כיוצא בהן וכבר נתבאר דכל האוכלים 
מצטרפין לשיעור והראב"ר חולק בזה וס"ל דזה אינו 
אלא לעירובי תחומין ולא לשתופי מבואות ורוב 
הפוסקים חלקו עליו ונראה דבשיתוף גם בפרוסה 
משתתפין דלא גרע משאר אוכל וכן כל אוכל שאינו 


בשלימות משתתפין בו וכל השיעורים הם דעת הרמב"םי 


בפ"א : 

ודעת הרא"ש והטור דאין מערבין בתבלין משום 

דזהו כליפתן לבשר צלי ובשר צלי עצמו הוי ליפתן 
דלכן הוא כרי לאכול בו ב' סעודות כמ"ש ולא 
אמרינן ליפתן לליפתן |" עוד חשיב הרא"ש במה 
שאין מערבין גודגודניות שהוקשו לזרע וכפניות וזהו 
תמרים רעים שלא בשלו כל צרכם ולא בערשים ולא 
בחטים ושעורים והרמב"ם 5א הוצרך לחשבן רכיון 
דלא חזי כאבילה כמו שהן ממילא דאין מערבין בהם 
(כ'יו וזה שכתבו רבמים ומלח יחד מערבין לא כן 
דעת התיס' |כ"ו. ד"ס 6 ררוקא כשנתן לתוכן שמן 
ואי קשיא תיפוק ליה משום שמן אמגם כגון רמשמן 
בעצמו ליכא שיעורא ללפת בו שתי סעורות מצרפין 
המים והמלח סו ווה שנתבאר רבערשים אין מערבין 

זהו חיות אבל מבושלות מערבין כ" : 

יא כללו של דבר כל דבר שרגילים ללפת בו את 

הפת שיעורי ללפת בו פת הנאכל לשתי סעידות 
וכל שאין מלפתין בו את הפת שיעורו כרי לאכול 
ממנו בעצמו שתי סעודות ובשר חי לא הוה ליפתן 
ולכן הצרכנו לאכול ממנו שתי סעורות אבל צלי הוי 
ליפתן וריו ללפתה בו שתי סעורות ואפילו אם יש 
מקוטות שמפני ריבוי הכשר אובלין אותו בלא 
בטלה דעהן אצל כ? אדם כלומר דודאי אצלן הוי 
השיעור כרי לאכול מהבשר שתי סעודות אבל כל 
העולם אינו כן כן מוכח להריא בגמ' (כ"ע ₪ ובתופ' 
[כ"ח . ד"ס וככלו ובן עיקר לרינא (וסמג"5 סק"ו קיר מדו 
וחומ הוי ליפתן ושיעורו כרי לטבל בו ירק של שתי 
סעודות וכן יין מבושל הוה ליפתן אבל יין חי אינו 
ליפתן וכן שאר כל המשקים וכתבו רמבושל בא לקינוח 
סעורה ולא לטבל ושיעורו כפי שמביאין יין מבושל 
לקינוח שתי סעורות (מג"9 סק"ק כקס מ"מ) ואנחנו לא 

ידענו 


( א 
ש 


1:06 ערוף 
ידענו מזה כי אין יין מצוי אצלינו וכן כמה דברים 
לא ירענו : 
יב משתתפין אפילו באוכל שאינו ראוי לו אם ראי 

לשום אדם כגון לנזיר ביין ולישראל בתרומה וכן 
הנורר מאוכל או נשבע שלא יאכלנו משתתף בי 
וכמ"ש בסי' שס"ו סעיף "ד בעירובי חצרות ע"ש וי"א 
דזהו רוקא אם נשבע או נדר שלא יאכלנו אבל אם 
נדר או נשבע שלא יהנה ממנו אין משתתפין לו בה 
וכן הרין בעירובי חצרות ואע"ג דבתחומין מוהר זהו 
מפני שאין תחומין אלא לדבר מצוה כמ"ש בסי' תט"ו 
אבל עירוב ושיתוף אע"ג דגם זה כקצת מצוה מ"מ 
זהו רשות ויש שכתבו דמותר מפני שלא כיון לאסור 
בהנאה אלא דרך הנאתו ולא ע"י עירוב ושיתיף פס 
סק'י כטס סמ"מ] ורבינו הרמ"א כתב בסעיף ח' על 
דברי רבינו הב'י שאוסר בנודר או נשבע שלא יהנה 
וכתב בזה"ל ואם אמר קונם הנאתו או אבילתו עלי 
לכ"ע אין משתתפין לו בה עכ"ל ואין כונתו דקונם 
לכ"ע חמיר משלא אהנה אלא דה"פ דבשלא אהנה 
יש חולקים ומתירים כמו בתחומין. אך בקונם גם 
בתחומין אסור משים דדטי להקדש וזהו דעת הטור 
אבל להרמב"ם גם בקונם מיתר בתחומין ומי שפובר 
דעירוב ושיתוף דמי לתחימין גם בקונם מותר |עמנ"5 

טס ורמ" קיפר כדרכו] : 

ין אמר על ככר בע"ש ככר זה היום חול ולמחר 

קדש משתתפין לו בה וכן בקונם אפילו למי 
שאיסר בקונם אבל אם אמר ככר וה היום קונם 
אני ממנו ולמחר חול אין משתתפין לו בה למאן דאסר 
וכן אם אמר היום יהיה הקדש ולמחר. יהיה מחולל 
על מעות שבביתי |ערט"י ("ו. ד"ס סיוס) והטעם רהנה 
זמן קניית העירוב הוא בה"ש והוא ספק יום ספק לילה 
ולפיכך כשאמר היום חול ולמחר קרש כשהניע זמן 
קניית העירוב אכתי לא נהתא לה קדושה מספיקא 
ולהיפך בהיום קידש ולמחר חול לא מפקא לה קדושה 
מספיקא. רכל ספק מוקמינן אחזקת זמן הקורם וסרר 

השיתוף וברכהו יתבאר בסי' שצ"ה: 

יך חצר הפתוח לשני מבואוה ושיתף עם כל אחר 
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מהם וכבר בארנו דאדם אחד יכול לדור בכמה 
מקומות ולכן הוא מותר עם כל אחר מהם למלמל 
מבתי החצר לשני המבואות ומהמבואות לבתים שבחצר 
והם אפורים לטלטל כלים ששבתו בבתים שבמבוי 
וה להמבוי האחר דרך החצר אבל כליהם מותר 
להביאן לחצר. זה ולא חיישינן שמתוך שיהיה בחצר 
ריבוי הכלים של זה ושל זה אתו לאחלופי לטלטל 
כלי מבוי זה להמבוי האחר קא חיישינן כמו בסי' שע'ח 
בחצרות דלא גזרינן בכה'ג ע"ש ואם לא עירבה עם 
שניהם ולא עם שום אחד מהם וכל מבוי עירב לעצמו 
אם הוא רגיל עם שניהם לצאת ולבא בחול דרך 
עליהן ממילא דאופר ע? שניהם כדין פנימי וחצון 
שהפנימי אוסר על החצון מפני דריפת רגלו כמ"ש 
שם ויש בזה שאלה ולמה לא אמרינן בכאן דרגל 
המותרת במקימה אינה אוסרת שלא במקומה כמו 
בשם די"ל דזהו מחצר לחצר דכיון דיש לו חצר 
המותרה במקומה אינו יכול לאפור את החצר העובר 
דרך עליה שהרי יש לו חצר שלו אבל את המנוי 
אוסר אע"פ שהוא מותר במקומו בהחצר דאין זה 
ענין | להמבוי רכל בעל חצר צריך למבוי |כלע"ח : 
מן ואם הוא רגיל עם אחד ועם השני אינו רגיל 

אותו שרגיל אוסר ושאינו רניל אינו אוסר אך 
זהו כשלא שיתף כלל אבל אם שיתף עם שאינו רגיל 
ועם הרניל לא שיתף הותר הרגיל לעצמו שהרי עקר 
עצמו ממנו במה ששיתף עם האחר וכ"ש אם היה 
רגיל עם שניהם ישיהף עם אחד מהם דהותר השני 
שהרי פילק עצמו ממנו ואם היה באופן אחר דהיינו 
שהוא קלא שיתף לא עם זה ולא עם זה והמכוי שהוא 
רגיל בו שיתפו ביניהם ואם יהיה 3% רגל עליהם 
יקלקל להם השיתוף שיאסור עליהם והשני שאינו 
רגי? בו לא שיתפו ביחד ואם נדחה אותו אליהם לא 
וגיע להם קלקול שהרי בלא"ה לא שיתפו אמרו 
חכמים |מ"ע .\ דבע"כ דוחין אותו אצל שאינו רניל 
בשבת זו כרי שלא יקלקל על הרגיל דבנון זה ביפין 
על מרת סרום שהרי אלו נהנים והוא לא חסר ויסתלק 

בשבת זו מהרניל : 


שפז [שצריכין שניהם עירוב ושיתוף ובו ז' סעיפים] : 


א העירוב והשיתוף כוונה אחת להן דהעירוב מחבר 
כל יושבי החצר והשיהוף מחבר כל יושבי המבוי 


ודין אחר להם כמ"ש בסי' הקורם אלא 0 
בשני רברים במהות העירוב שבחצר אין מערבין א 


ערוף 


= בפת ובמבוי אף ביין ובכל דבר ובמקום הנחת העירוב 


-שבחצר אין מניחיץ אותו אלא בבית שבחצר ובמבוי 
מגיחין אותו אף בחצר והטעם רעירוב הוא משום 
דירה לערב דירתן לעשותן אחת ודירתו של אדם 
אינו נמשך אתר יין אלא אחר פיתו ושיתוף דמבוי 
אינו אלא לשתף רשות החצרות וחצר לאו בית דירה 
הוא ולכן א"צ פת |ע"י ע"5 :₪ וזהו הטעם עצמו 
בשינוי הנחתם דעירוב שמשום דירה הוא אין ארם דר 
אלא בבית ולכן צריך ליהן העירוב בבית דוקא 
ושיתוף שהוא רק לשהף החצרות דיו כשמניחים אותו 
בחצר : 

ב ויש בזה שאלה כיון דסוף סוף כוונה אחת להן 

לעשותן כולן כאלו הן במקום אחר תרתי קמה לו 
ובשלמא כשעירבה כל חצר לעצמה שפיר צריכין 
לשיתוף מבוי להתיר הטלטול בטבוי ומחצר לחצר 
אבל כשנשתתפו במבוי למה צריך עירובי חצרות הלא 
סוף סוף כולן הן כבמקום אחד ולמה עור העירוב 
שבחצר ולא מיבעיא כשעשו השיתוף בפת והניחו 
אותו באחד מן הבתים כמו שהמנהג אצלינו שמערבין 
כל העיר ונותנין המצות בבהכ"נ שאין שייך כלל לעשות 
אח"כ עירובי חצרות שהרי כולן כבר דרין במקו 
אחר אלא אפילו אם עשו השיתוף ביין והניחוהו בחצר 
דבה"ג לא מחני בעירוב מ"מ סוף כל סוף הרי כל 

בני המבוי כבר הם במקום אחד : 

ג אמנם כך אמרו חכמים ע"% : מערבין בחצרות 

ומשתתפין במבוי שלא לישכח תורת עירוב מן 
התנוקות ‏ וז"ל הרמב"ם בפ"א דין י"ט המשתתפין 
במבוי צריכין לערב בחצרות כדי שלא ישכחו התנוקות 
חובת עירוב שהרי אין התנוקות מכירין מה נעשה 
במבוי לפיכך אם נשתהפו במבוי בפת סומכין עליו 
ואין צריכין לערב בחצרות שהרי התנוקות מכירין 
בפת עכ"ל ווה שבהב בפ"ה דין י"ר נשתתפו במבוי 
ושכחו כולם לערב בחצרות אם אין מקפידין על 
פרוסהן סומכין על השיתוף בשבת הראשונה בקבר 
ואין מתירין להן רבר זה אלא מדוחק עכ"ל והו 
מירושלמי | סלר ס"ט) זהו כשעשו השיהתוף מיין או 
משאר דבר ולא בפת ודבר זה אסרו כרי שלא ישכחו 
התגוקות חובת עירוב לפיכך לא התירו רק בשבת 
הראשונה ובתנאי שלא יהיו קמצנים המקפידים על 
פרוסת פת ואין לחוש שמא לא יעשו עירוב לשבת הבא 
אבל אם היו עושים השיתוף בפת גם לכתחלה טותר : 
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ך והטור מקיל יותר דאפילו עשו השיתוף ביין או 
בשאר דבר א"צ עירוב עור דכך עולה לרעתו 
מפוגית הש"ם דלא חיישינן שמא ישכח חובת עירוב 
וז"ל הטור סומכין על עירוב במקום שיתיף ועל שיתוף 
במקום עירוב שאם היו חמשה חצרות פתוחות זו 
לוו ופתיחות למכוי ועירבו החצרות דרך פתחים 
שביניהם אין צריבין שיתוף במבוי וכן אם שיתפו 
במבוי אפילו ביין שאין ראוי לערב בו בחצרות אין 
צריכין לערב בחצרות והרמב"ם ז"ל כתב שאין פומכין 
על שיתוף במקום עירוב אא"כ שתפו בפת וא"א 
הרא"ש ז"ל לא כתב כן עכ"ל והחלוקה הראשונה לא 
הזכיר הרמב"ם כלל וצ"ע : 
ה ורבינו הב"י אחר שכתב דברי הרמב"ם כתב וי"א 
שאם לא עירבה כל חצר לעצמה אין סומכין על 
השיתוף אבל כשכל חצר עירבה לעצמה ואה"כ נשתתפו 
במביי ולא עירבו דרך פתחים שביניהם מותרים 
להשתמש בחצרות שבמבוי דרך פתחים שביניהם 
שסומכים על שיתוף במקום עירוב ואם עירבו דרך 
פתחים שביניהם ולא נשתתפו במכוי מותרות להשתמש 
החצרות במבוי שסומכות על עירוב שעירבו החצרות 
דרך פתחים במקום שיתוף עכ"ל ותמהו עליו שלא 
נמצא בלל דיעה זו (עכ"ס וע"ו טסרכו (סקטות. עליו וספריעס 
ס6ריך סרכס (יושכ. דכרין ‏ ע"ם] 1 
ורבינו הרמ"א כתב וי"א רסומכין אשיתוף במקום 
עירוב אפילו לא נשתתפו אלא ביין וכן פומכין 
אעירוב במקום שיתוף ולעיל סי' שס"ו כתבתי דאנו 
נוהנין לכתחלה שלא לעשות רק שיהוף אחר בקמח 
ונ"ל המעם כי עירוב שלנו דכל אחר מבני החצר נותן 
לשיתוף הוה כעירוב ושיתוף ביחר ולכתחלה אין 
לעשות יותר והא שהצריכו שיתוף ועירוב היינו בומן 
הגמ' שבני החצר לא נתנו לשיתוף רק החצר עירבו 
ביחר ואחד מבני החצר נוהן לשיתוף אבל בכה'נ 
לכ"ע אין עושין רק שיתוף אחד ואי עביר יותר וכירך 
עליו הוה ברכה לבטלה עב"ל : 
ז וגם עליו חמהו למה לו לחפש טעמים דכיון ראנו 
עושים השיתוף בפת הלא מותר לכל הדיעות (ע'ו 
סק"כ ומג"5 וכ"תו אמנם בונתו על הי"א שכתב רבינו 
הב"י דבשיתוף בלבד אין יוצאין כלל אפילו בפה 
ולזה אומר דכשכל אחר מבני החצר נותן לשיתוף גם 
להי"א די בשיתוף בלבד ואני אומר רכל זה הית 
לחקור כפי בגין הערים שלהם שהיו חצרות וטבואות 
שבל 
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אבל אצלינו שאין מבואות אצלינו רק חצרות 
ובשמערבין כל העיר הוה כל העיר כחצר גדול שהרי 
מפני כך אנו דנין אצלינו דין חצר שצריך שני פסין 
ולא כמבוי שדי בלחי כמו שנתבאר בסי' שס"נ א"כ 
ממילא אי אפשר אצלינו רק בעירוב אחר ורוקא בפת 
ושיונח בבית ועבשיו מונח בבהכ"נ דלא גרע מבית 


ור 


ונמצא דאצלינו הוה רק עירובי חצרות ואין: אצלינו . <> 
שתופי מבואות כלל ולפ"ז אלו האנשים' שמחמירים 
על עצמן ועושים עירוב גם בחצירם בלא ברכה לרעתי 
מקלקלים הם ואפור לעשות כן שהרי זהו כחולק 
עירובו בחצר אחר דהעירוב בטל אא"כ יעשו על תנאי | ' 
אם עירוב העיר קיים אין דברינו כלום וכו' |כפע"ח ‏ ' 


שפח [דין אס לא עירבו ולא נשתתפו ובו ד' סעיפים] + = 2 


א אם ?א עירבו החצרות ולא נשתתפו כלל דבר 

פשוט הוא שמהבתים אסורים לטלטל הן לחצרות 
הן %מבוי וכן כלים ששבתו בבתים אפור לטלטלן 
אפילו מחצר קמבוי וכן מחצר לחצר אבל כלים ששבתו 
בחצר מותר למלטלן מחצר לחצר ומחצר למבוי. וכן 
כלים ששבתו במבוי מותר לטלטלן בכל המבוי וממבוי 
לחצרות דכבר נתבאר ריש סי' שע"ב דגנין וחצרות 
וקרפיפות ומבואות כולן רשות אחר הן לכלים ששבתו 

בתוכן ע"ש : 

ב והנה בגמ' 59 יש בזה פלוגתא דרב פובר 

דראימתי מותר לטלטל מחצר לחצר ולמבוי כלים 
ששבתו בתוכן בזמן שכל החצרות לא עירבו כלל 
אפילו כל חצר לעצמה ראז לא שכיחי מאני רבתים 
בחצר אבל אם כל חצה עירב קעצמה ‏ ראז שכיחי 
מאני דבתים בחצר לכן גם אפילו כלים ששבתו 
בחצר אפור לטלטלן קחצר אחר ולמבוי דחיישינן שמא 
יטלטלו גם כלים ששבתו בבית כיון דבעירבו שכיחי 
טובא ושמואל ור' יוחנן חולקים על רב וס"ל דבין 
עירבו ובין לא עירבו מותר רלא גזרינן שמא יוציאו 
גם כלים ששבתו בבית ופסקו רש"י ותוס' והרא"ש 
וראב"ד ורוב הפוסקים דהלכה כשמואל ור"י ולא כרב 
ומותר בכל ענין לטלטל כלים ששבתו בתוכן מזה לזה 

וכבר הזכרנו זה שם בס" שע"ב : 


" ולכן מאד תמוהים דברי הרמב"ם בוה שכתב בפ"חהי 


דין ט"ו מבוי שלא נשתתפו בו אם עירבו חצרות 
עם הבתים אין מטלטלין בו אלא בר' אמות ככרמלית 
דמאחר שעירכו חצרות עם הבתים נעשה המבוי כאלו 
אינו פתוח לו אלא בתים בלבר בלא חצרות ולפיכך 
אין מטלטלין בכולו ואם לא עירבו אנשי החצרות 
מטלטלין בכולו כלים ששבתו בתוכו כחצר שלא עירבו 
בה עכ"ל וכהב זה ע"פ סוגיא רשבת |ק" :! דבשם 
הובא ג'כ מימרא דרב ופירשה הגמ' מקורם רוהו 


טעמו של רב משום דכיון דעירב החצר עם הבתים 
נעשה המבוי כבתים בלא חצרות וקיי"ל דהבשר מבוי 
אינו אלא כשבתים וחצרות פתוחים לתוכו כמ"ש בס" 
שס'ג ובשקמא כשכולן עירבו ומותר לטלטל בכולן 
שפיר הוויין כולן כגוונא חרא והוה שפיר בתים וחצרות 
פתוחים לתוכו אבל כשלא נשתתפו במבוי והחצר עם 
הבתים עירבו לעצמן והמבוי חלוק מהם והחצר עם 
הבתים כאחת הן נראה כאקו אין במכוי רק דבר אחר 
בתים בלא חצרות והנה רש'י והוס' פירשו שם . 
דלמסקנא בטלה טעם וה וכ'כ הראב"ר אך זה לא 
קשה כל כך רהרמב'ם מפרש טעם זה גם 5פי 
המסקנא וכמ"ש המגיר משנה ע"ש (דרכ ‏ 6טי. מתרן מי 
גרס. סלרות | טי5סרו. כתיס. וליכ5 = ופירע"י ותופ' ‏ דוקו מטעס 
דסכיסי מסני | דכתיס. כקנר | ע"ם וסרמכ"ס יפרק ‏ דס'פ ‏ דכ( 
עירכו כטתיס תס וליכס כתיס וספרות מש6"כ כמעירכו וכמ"ם 
סמ"מ ודו"ק : 

ך אבל בעיקר הענין מאר תמוה דהא זהו הכל לרב 

אבל לשמואל ור"י בעירובין אינו כן והלכה כר"י 
לגבי רב וכ"ש בראיכא שמואל בהדי ר"י ונלע'ר דהרין 
עם הרמב"ם רבאמת קשה למה מרח הש"ם בשבת 
לחפש טעם על הא ררב הא בעירובין נתבאר המעם 
דגזרינן דילמא אתי לאפוקי מאני דבתים .אלא וראי 
דשני הסוגיות אין סיתרות כלל זל"ז והטעם דשבת 
הכל מורים בו ואין חולק בדבר וזה דעירובין הוא 
ענין אחר והיינו דהמעם רשבת אינו אא"כ כל החצרות 
עירבו עם הבתים ונשאר המבוי בלא חצרות אבל 
אם מקצתן עירבו ומקצתן לא עירבו הא עריין יש 
בתים וחצרות מאוהן שלא עירבו ובכה"ג מיירא. הך 
דעירובין והרמב"ם כונתו ג'כ כשכולן עירבו .כמבואר 
מלשונו אבל כשמקצתן עירבו מורה הרמב"ם דמטלטלין 
ולא חיישינן דילמא אתו לאפוקי מאני דבתים כשמואל 
ורי וראיה ברורה לזה שהרי בפ'ג דין ימ פסק 


%- ערוך הלכות שבת פימן שפ'ח שפ'ט שיצ = השלחן 


להדוא כשמואל ור"י דבין עירבו ובין לא עירבו 
מותרים כמו שהעתקנו לשונו לעיל סי" שע"ב סעיף 
ד' ע"ש |ומלד תקיסגי על סטור וש"ע וסלקרוניס. דלדכריקס 
יסתור סרמכ"ס ‏ 5"ע מק"ג (פ"ס ודע ד(טעס סרמכ"ס 6ס 


רנ 499 


סמכוי | כיתר | כנוס"פ מותר וכ"כ | סמנ" דכנוק"פ -5"6 (כתוס 

וחגרות ‏ 6 מ"ם סמג"ס דגס פסין מותר 6 ודעתי ד6ס 

לרקו = יתר. ערסכו סרי שיו | גדון | כחנר = 856 כמכוי = ופריך 
טוס"פ ודו"קן. : 


ר4' 


ככ 


שפם [דין א"י כשיש לו פתח פתוח למבוי ובו ד' סעיפים] : 


א דבר ידוע שהכותי הדר במבוי אוסר על בני מבוי 

ער שישכרו ממנו הרשות ואם לאו אוסר על כל 
בני המבוי ואמרו חכמים |ס".] דאם יש לו להכותי 
עוד פתח אחר מחצירו שלא למבוי אלא לאיזה בקעה 
או לקרפף אינו אוסר על בני המבוי לפי דניחא ליה 
יותר להשתמש דרך אותו פתח מבפתח המבוי דשם 
הוא יחירי ורווח ליה עלמא ואפילו היתה פתח קטן 
שאין בה רק ד' על ד' מ"מ טוב לו יותר הפתח הזה 
מפתח המבוי ונמצא כמי שאין לו דריסת הרגל במבוי 
ולא עוד אלא אפיקו ראינוהו מכניס ומוציא גמלים 
וקרונות כל היום כולו דרך המבוי אינו אופר משום 
דוראי ניחא ליה טפי בהפתח האחר שהוא יחידי 
ואמרינן שוה שהוציא דרך מבוי מקרה הוא אמנם 
זהו רוקא כשהמקום שהפתח פתוח לשם הוי יותר 
מבית סאתים דרווחא ליה עלמא שם אבל אם אינו 
רק בית סאתים וכ"ש פחות מזה אוסר דלא ניחא ליה 
בהאי מקום וטוב לו יותר המבוי אפילו אם גם המבוי 
אינו מחזיק הרבה משום ררך כבושה היא ₪ : 
ב וכן ישראל הדר במבוי ולא שיתף עמהם ולא ביטל 

רשותו ואוסר את המבוי אם יש לו פתח אחר 
שלא לצד המבוי אע"ג שיש לו פתח גם למבוי אינו 
אוסר מהטעם שנתבאר אך בישראל הוה להיפך ראם 
זה המקום הוא יותר מבית סאתים ולא הוקף לדירה 
אוסר שהרי זה המקום אינו ראוי לו כלל שאסור 
לטלטל בו יותר מד' אמות משא'כ במנבוי דמותר 
לטלטל בכולו כלים ששבתו בתוכו וניחא ליה מפי 
בפתח המבוי אך כשהוא פחות מבית סאתים דמותר 


שצ [דין מבוי שצדו אחד כותי 


- א כתב הטור מבוי שצדו אחר כותי וישראל בצדו 

השני ובית אחד של ישראל אצלו פתוח לרה"ר 
ולא למבוי וחלון בינו לבין ישראל הדר במכוי אינו 
יכול לערב דרך החלון שביניהם להוציא כליו למבוי 


לטלטל בכולו בזה ניחא ליה טפי בההוא פיתחא ואינו 
אוסר דהוה כאינו רגיל בפתח המבוי ואע"ג רבכותי 
אמרנו דבית סאהים אינו מקום מרווח לפניו זהו מפני 
שיש לו תשמישים הרבה אבל הישראל אין לו בשבת 
תשמישים הרבה ודי לו בפחות מב"ם : 
ואם הוקף לדירה אפילו ‏ יותר מב"ס אינו אוסר 
שהרי יכול לטקטל בו וי"א דאדרבא המוקף לרירה 
אינו בחשבון כלל ואפילו בפחות מב"ס אוסר שכיון 
שהוקף לדירה הרי הוא כחצרו ולא נחשב לאויר 
מותרות ואינו חפץ בו להפתלק בשביל זה מן המבוי 
וזהו דעת רבותינו בעלי התוס' שם ודיעה ראשונה 
היא דעת רש"י ז"ל ודע דוה שאמרנו בישראל יתר 
מכ"ס לאו דוקא רה"ה סאתים בצמצום הוי כיתר מב"ם 
לפי מ"ש בריש סי' שע"ב שאסור להוציא מבית לקרפף 
בית סאתים (עמג"? טסקקס כן 6ך סגמ' וסעוט"ע נקעו (עון 
ספורגל. ועס"ר ו("ען : 
ך ורע דבגמ' שם אמרו שיש להם פתח אחר שלא 
לצר המבוי וכ'כ הרמב"ם בפ"ה דין "ןז ע"ש 
והטור והש"ע כתבו לשון חלון ראפילו יש לו חלון 
אינו אוסר ע"ש ותמיהני רפתח אפילו קטן מ"מ ראוי 
לכניסה ‏ ויציאה אבל חלון הא אינו ראוי לכניפה 
ויציאה רק לתשמיש בעלמא ומי הניד לרבותינו 
רפתח לאו דוקא והרי חזינן דבמקום רחלון מהני 
אמרו בגמ' לשון חלון כהך רמכוי שצדו אחר ישראל 
וכו' [ע"ד ) שיתבאר בס" הבא וכן לשון המשנה 
ברפ"ז אבל כאן הרי אמרו חו"ל פתח ומנ"ל דגם 
בחלון מותר וצ'ע טרי"ף (5 סטי6 דין ₪ 'ש : 


וצדו אחד ישראל ובו ג' סעיפים] : 


דרך בית ישראל שכינו הפתוח למבוי אבל אם פתח 
ביניהם מותר לר"י ולרש"י אף אם פתח ביניהם אפור 
עכ"ל וכבר נתבאר דין זה בחצר בפי' שפ"ב והטעם 
כמו בשם ראפור לעשות יחיר במקום כותי וגם שם 


| 
| 
| 
| 
| 


00 ערוך 
בארנו טעם החילוק בין חלון לפתח לשיטת ר"י ז"ל 
|וכתכ סכ"י 6ע"פ טפין מכוי ₪ רק קלר מסד >( ישר6ל 
וסנ כעינן קנרות 6ך גס חגר סכותי נתסכ חגר. בענין. זה ע"ש] : 
ב והרמב"ם בפ"ה דין י"ח כתב דין זה באופן אחר 

וז"ל מבוי שצרו אחר כותים וצדו אחד ישראקים 
והיו חלונות פתוחים מחצר לחצר של ישראל ועירבו 
כולן ררך חלונות אע"פ שנעשו כאנשי בית אחר 
ומותרין להוציא ולהכנים דרך חלונות הרי אלו אסורין 
להשתמש במבוי דרך פתחים ער שישכרו מן הכותים 
שאין רבים נעשים כיחיר במקום כותים עכ"ל וגם זה 
הבאנו בס" שפ"ב סעיף י"א ובארנו שם רלקענ"ר 
הרמב"ם מחולק עם רש"י שפי' בנמ' כפי' הטור 
דלהדין הקודם הוי חומרא גדולה ולהרמב"ם הוי 
קולא גדולה וכ"ש רדלא ס"ל להרמב"ם חומרת הטור 
שהיא דעת רש"י ותמיהני על רבינו הב"י שהביא שני 
הדינים כאלו אינם סותרים זל" וגם בכאן הביא שני 

הרינים וצע"ג ; 


שצא [דין ביטול רשות במבוי ודין שכירות בעיר ובו ה' סעיפים] : 


א יש ביטול רשות במבוי כמו בחצר וכל משפטי 

ביטול שנתבארו בסי' ש"פ בחצר למי ששכח ולא 
עירב בחצרו כמו כן איזה חצר ששכח ולא נשתתף 
במבוי או שבמזיר ?א נשתתף מבטלת רשותה לשאר 
בני המכוי ויכולה לבטל רק רשותה שבמבוי ולא 
רשותה שבחצר ואז יהיו אסורים לטלטל מחצירה 
למבוי או אם רוצים יכולה לבטל גם רשות חצירה 
ויהיו יכולים לטלטל גם מחצירה למכוי ולחצרותיהם 
ולבתיהם וכמו שבחצר יגם המבטל יכול לטלטל מפני 
שנחשב כאירח אצלם כמו כן במבוי יכולה גם החצר 
המבטלת רשותה לטלטל ואע"ג שהם רבים ונתבאר שם 
דרבים לא נעשו אורחים אך חצר לגבי מכוי נחשבים כל 
בני החצר כיחיר כמו בית לגבי חצר דאף שהם שנים 
בחדר אחר נחשבים כיחיר וכן בחצר לגבי מבוי וכמו 
שבשם יכולים כל בני החצר לבטל לוזה שלא עירב 
אם יש צורך לוה כמ"ש שם כמו כן יכולים כל החצרות 
לבטל רשותן לחצר זו שלא נשתתפה במבוי ואז אם 
עירבו בחצר יכולים לטלטל מהחצר ומבתיהם למבוי 
והחצרות אסורים דרבים לגבי יחיר לא נעשו אורחים 
אבל אם לא עירבו בחצר אין תועלת בביטול להם 
שהרי אוסרים זה על זה אך כשעירבו בחצר ביכולת 


הלכות שבת סימן ש"צ שצ"א 


השלחן 
כבר בארנו בסי' שפ"ב סעיף ו' דאין הכותו-אוסי 
אלא כשרר בחצר אחד עם חישראלים או בשתי ‏ | 
חצרות זו לפנים מוו דבהכרח יש רריסת הרגל טפנוטית ‏ ,: 
לחצונה אבל שתי חצרות הפתוחות זו לזו וכל חצר יש 1 
לה דרך לרה"ר או למכוי ודר כותי בחצד אחד ‏ / 
ושני ישראלים בחצר אחר איגם צריכים לשכור טמנו . 
הרשות אע"פ שלפעמים עובר דרך עליהם כיון שש * 
לו דרך אחר ואינו אוסר רק במבוי כשפתחו פתיח 
להמבוי אבל בהחצרות יכולים לערב ביניהם ‏ ע"ש ‏ ! 
ולפ"ז אפילו כשחצר הכותי מפסיק בין שני החצרות <" 
יכולים לערב ררך פתחים שביניהם לטלטל דרך חצך ‏ + 
הכותי דלא חשיב הפסק כיון שאינו אופר ג" אבל = 
יש חולקין בזה ופ"ל דרוקא כשאין להכותי פתח לא 
למבוי ולא לחצרות ישראל אלא חלון למעלה מ"מ 
אינו אוסר אבל אם יש לו רק פתח או חלן 
למטה מי' אוסר שס כפס כ"ח ולענ'ר העיקר. בריעָה 

ראשונה : | 


'תג 


לבטל להם ואע'פ שבמבוי לא נשתתפו והיה להם 
להתחשב רבים שלא נשתתפו ואין מבטלין לשנים שלא 
עירבו במ"ש שם לא אמרינן כן רחצר לגבי -מבוי 
ביחיד נחשב וגם הם יכולים לבטל לה הק רשותם 
שבמבוי או גם חצרותיהם ויהיה הרין כמו' בשם בחעך 
(סע"ז כסק"? טרק על מ"ש %ע"פ עסס בכיס ופיכועו. תפוס 
דמסי קמ"( 335 ס6מת ד(נכי סמכוי ס"ל למיסטב. כרכיס. ₪80 
עירכו . וסין | מכט(ין (טניס - 0( עירכו קמ"( דכוסיד. סן וכ'ל 
סו" פק'"לן ! 77 . 

ב וככל הרינים שיש בחצר עם הכותי שאינו אופר 
ער שיהיו שני בתים ישראלים שאופרין זע"ז כמו 
כן במבוי ובעיר שאם יש שתי חצרות של ישראל 
האוסרין זע"ז אז אופר חצר של בותי וצרובון. לשכור: 
ממנו הרשות אבל אם רק יש חצר אחר ש5 ישראל 
אינו אוסר ואע"פ שיש בחצר .בתים הרבה ושכיתי 
דריירי והיה לנו לאסור מ"מ כחר חשיבי דנטו. 
בית לחצר במו כן חצר. למבוי ולעוך . דלא לע ' 
רבנן בתקנתם וכששוכרים הרשות . מחצר. הבותו 
נ"ל | רצריבין לשכור מבעל החצר דוקא או. משכירָו ‏ 
ולקיטו ואשתו אבל לא מאחר משכיגי. החצר הא ; 
דבבית כה"ג כשררים בחרר אחר נחשבכים כשכינו > 
קושו , > 


ערוף 


ולקיטו כמ"ש בס" ש"פ וכללא בירן דחצר לגבי מבוי 
כבית לגבי חצר מיהו בזה בע"כ א"א לדמות זל 
דאיך נחשבנו כשכירו ולקיטו כיון שאין לו עמו שום 
שייכות אלא ודאי דהשכירות הוא רק מבעל החצר 
או מאשתו או מהממונה על החצר דודאי דינו בשכירו 
ולקיטו ואם אין בעל החצר דר בכאן וגם אשתו ובני 
ביתו אינן בכאן וגם אין לו ממונה על החצר נ"ל 
דצריכין לשכור מכל בעה"ב שבחצר ששכרו החצר 
מהבעלים : 

ג בעיר שכולה כותים מותר לטלטל בכל העיר אם 

יש חומה סביב להעיר ומוקפת לרירה והיינו שתחלה 
נתיישבה העיר ואח"כ הקיפוה לאפוקי הוקפ ולבסוף 
ישב לא נחשבת מוקף לרירה כמ"ש בסי' שנ"ח וכתבו 
הקדמונים רסתם עיירות הם מוקפות לרירה שבתחלה 
בונום הבהים ואח"כ מקיפים העיר וסתם מכצרים 
אינם מוקפים לדירה דמתחקה מקיפים ואח"כ בונים 
הבתים ואם יש שם שני חצירים של ישראלים צריכים 
לשבור הרשות של העיר כמו שיתבאר וזהו בומנם 
אבל עכשיו אין הערים מוקפית בלל ואסור לטלטל 
בכל עיר ובכ? כרך ובכל כפר ברחובות ובשווקים 
ורק בחצר של הכותי מותר לטלטל ועכשיו בערים 
שמערבין ע"י צורתי פתחים והרי יש הרבה בתים 
והרבה חצרות של אינם יהורים צריכין רשכור הרשו 
של העיר ויהבאר לפנינו ממי שוכרין את הרשות : 
ך הטור כתב שצריבין לשכור מכל חצר וחצר של 

א"י ואין מספיק במה שישכור משר העיר עכ"ל 
וביאר רבינו הב"י וזל בר"א בשר שאין הבתים שלו 
וגם אין לו רשות להשתמש בבתי העיר כלל אפילו 
שלא בשעת שלום אבל במקום שכל צרכי העיר אין 
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נעשים אלא ע"פ השר או הממונה שלו ודאי ששכירות 
ממנו או משכירו ולקיטו מהני שהרי יש לו רשות 
להושיב אנשיו בבתי בני העיר שלא מרעתם כשצריך 
לכך ע"ש ולפ"ז עכשיו שע"פ פקורת הקיר"ה יש בכל5 
עיר ועיר בתי פקודות שמעיינין בענייני העיר ובכל 
צרכיה שקורין אופראוו"א וע"פ פקודתם נעשים בנייני 
הבהים והחצרות והם הבעלים על השווקים והרחובות 
וכולים "שכור מהראש של פקורת העיר. או משכירו 
ולקיטו אב? לבתי המשפט או לבית השוטרים אין 
שייך ענין זה ורבינו הרמ"א כהב דרברי הטור אינן 
אלא <ענין להוציא ולהכנים להרשות של א"י אבל 
לטלטל בטבוי יכול לשבור מן השר שהרי דרך המבוי 
הוא של השר וביכולתו לפלק כל הררים משם עכ"ל 
ועכשיו לא שייך זה ולכן עתה השכירות מבית פקורת 
העיר ‏ ובערים הקטנות יש בכל מקום איזה ממונה 
מן המלכות שאליו יפנו כל ענייני העיר והוא מיסרם 
לעיר המחוז ושוכרין ממנו או משבירו ולקיטו וכשיש 
לו איזה טישראל שהוא כשכירו ולקיטו שוכרין ממנו 
ואז מותר לטלטל בכל העיר וגם בחצרות של הא"י 
דנעשית כל העיר כחצר אחת : 

ה ישראלים הררים בחצר יחיבי בעיר שכולם א"י 

והיא מוקפת הומה באופן שמותר לטלטל בכל 
העיר כמו שנהבאר ועברו יהודים אחדים ררך שם 
בע"ש ושבתו שם ונתאכסנו בחצר אחרת אינם אוסרים 
עליהם דאורח אינו אוסר ומותרים לטלטל בכל העיר 
וער מתי נקרא אורח עד שלשים יום כמ"ש בס"ס ש"ע 
ע"ש [מ"ם סמג"5 כסס רם"ל ‏ כיריד (וכלין ומ'ם סט"ת כסס 
כמס תטו' כענין רסוכות | סיסודיס 69 סייך = כועס"1 כעוכן. ולכן 

9 דכרגו כוס וכפרכו 9פי. סנסוג = ולו"קן : 


שצב הפרש בעירובין בין עיר של רבים לשל יחיד ובו ט"ו סעיפים]: 


א בס" זה יתבאר שאע"פ שהתירו תכמים לערב 

כל העיר מ"מ יש ערים שצריכים לשייר איזה 
בתים שלא יכנסו בכלל העירוב ויערבו לעצמם אם 
-ירצו מיהו יהיו אסורים לטלטל משם להעיר ומהעיר 
לשם וטעם השיור הוא כדי שירעו שע"י העירוב הותר 
להם לטלטל וראיה שהבתים שלא נכנפו בכלל העירוב 
אפור לטלטל לשם ומשם לכאן ואם %א יעשו שיור 
ושכחו לנמרי שאסור לטלטל ולהוציא בשבת מרה"י 


בהר וישכחו לגמרי על איפור הוצאה וזהו דוקא בעיר 


של רבים ולא בעיר של יחיד כמו שיתבאר ופירוש 
של רבים קהרי"ף והרמב"ם כגון שהיא קנין רכים 
שאינה שייך ליחיר ושל יחיר זהו כשהעיר בנאה יחיד 
לעצמו שישכירנה לרבים או שמכרה אח"כ לרבים או 
שבנאה להושיב בה דיורין ‏ ומשייר לעצמו דרכים 
וסרטיות ופלטיות וענ" סק" כטס סע" פ"סו ולפ'ז אין 
עיר של יחיד מצוי בינינו כלל : 

ב ותמהו רבים דלמה אין אנו נוהגין כן ואנחנו מערכין 

הערים שלנו בלי שום שיור וזהו נגר המשנה ("ע.] 

והגנמ' 


09 ערוך 


והגמ' וכל הנוזקים ויש מי שתירץ דאנן סמכינן על 
פירוש רש"י ז"ל שפי' עיר של רבים היינו ‏ שיש בה 
ששים רבוא \מנ"ל סק"כו ויש מי שכתב דסמכינן על 
מי שסובר רבתי א"י נחשבים כשיור |5"ר סק"כו והרוחק 
מבואר ולי נראה שאין שום התחלה לקושיא זו דוה 
שהצריכו חכמים שיור זהו בערים שלהם שהיו מוקפות 
חומה סביב העיר ולא נחפר שם רק העירוב ובזה 
צריך שיור להיכר כמ"ש אבל בערים שלנו שאין 
מוקפות חומה ואפור לטלטל בעיר אלא שאנו עושין 
אותה במוקף ע"י צורתי פתחים וכשנתקלקל אחר 
מצוה"פ מכריזים שאפור לטלטל א"כ אין לך היכר 
גדול מזה והכל רואים הצוה"פ שבכל קצוות העיר 
ושתיכף אחר הצוה"פ אפור להוציא ואין לך היכר גדול 
מזה |ועוד דכ( סיקף סועס 6ין | כית מסיייעת קלס סעיר 
ומעי(6 טיש כתיס 6קרי סגוס"פ וסס. ספיור] 1 

שנו חכמים במשנה ("ע.] עיר של יחיד ונעשית 

של רבים כלומר אפילו נעשית של רבים מערבין 


את כולה בלי שיור והוינו כשהיא מוקפת חומה סבים . 


אפילו יש בהחומה הרבה פתחים דבעיר שהיתה של 
יחיר לא יבואו לטעות דליכא איסור הוצאה אבל עיר 
של רבים אפילו נעשית אח"כ של יחיר אין מערבין 
בלא שיור ודוקא כשיש בהחומה המקיפה לכל הפחות 
שני פתחים אחת במזרח ואחת במערב או בדרום 
וצפון שכיון שיש לה שני פתחים שנכנסים בזו ויוצאין 
בזו רמיא לרה"ר ויבואו לטעות אבל אם אין בכל 
החומה רק פתח אחר א"צ שיור דלא יטעו בזה שהכל 
רואים שכל העיר כחצר אהת : 

ך וכמה הוא השיור אפילו רק בית אחר וחצר אחת 

שממקום זה לא יטקטלו לעיר וממילא שיש בזה 
היכר ומשתתפת כל העיר וכולם מותרים בכל העיר 
לבר מאותו מקום של השיור ואם היו הרבה בתים 
וחצרות בהשיור יכולים לערב לעצמן דרך פתחים 
שביניהם והם יטלטלו אצלם מחצר לחצר ררך פתחים 
שביניהם ובעיר אסורים ואנשי העיר מיתרים בכל 

העיר ואסורים אצלם : 

ה ותקנת דבר זה הוא משום היכר כדי שידעו 

שהעירוב התיר להם לטלטל בעיר זה שהכל בוקעים 
בה וראיה לזה שהמקום שנשאר ולא נשהתף עמהן 


אין מטלטקלין ממנו אלא אלו מטלטלין לעצמן ואלו 


לעצמן ואם רצו לערב מבוי מבוי בפ"ע כ"ש שמהני 


שאין לך שיור נדול מזה שהרי יראו שמטבוי למבוי 
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השלחן 


אין מטלטלין וכתב רבינו הרמ"א דבזה צריך שיעשו 
ביניהם שני פסין של שני משהויין אם הוא רחב " 
אמות וביותר מי' צריך צוה"פ עכ"ל כלוטר אע"ג דמבוי 
די בלחי או קורה וזהו בעיר שיש בה רק מבואות 
ורה"ר אבל בעיר כזו המוקפת חומה שביבולת ‏ לערבה 
כולה הוה כולה כחצר אחת וכחצר צריך שני פסין - 
אך מה שכתב דביתר מי' צריך צוה"פ דרך אגב נקים 
דביתר מי' גם במבוי צריך צוה"פ כירוע [סמג"6 פק"ל 
סקעס. דרט"י ‏ פי' דוסו רק כעיר ‏ של יסיד עסורג(ו 9סיות ‏ 6סד 
שסיו מערכין = 5ת כו( וסיך כתכ וס על ל רכיס -ע"ם - ונל 
דכסתת. סקטו סתוס' טס כד"ס מכוי. על רט"י מס5 דעטס (סי 
לחנו מכוי | לוס סקני . סותר 6ע'ג טסורגלו. כיסד ע"ש ולכן פיתץ 
דגס כעל רכיס כן סו5 דפס רק יכוליס. (ערנס כו(ס כעיור לוגס 
כס!ר. \כן | משמע (סדי6 מסרס"ט | וסעור ‏ מכתכו. על סיור כן 
ע"ם ומ"ם סמנ" דוסו | כעסטיור כסמ9ע סמכוי (6 | ידעכ) מנ'ל 
ורש"י טפי' ‏ וס מטוס. דסך דמכוי מכוי בפ"ע כ6מרס בגמ' ל 
טל יחיד 326 פטיט% דגס כטל רכיס כן סו5 וזיל כתר קעמ6 
ודו"קן : 
לפי מה שנתבאר א"צ שיור בשל רבים רק כשיש 
להחומה המקיף כל העיר שני פתחים אבל אם 
יש רק פתח אחר לא בעי שיור ולפ"ז לפי מ"ש בסי' 
שע"ב רפולם :תורת פתח עליו היה מקום לומר. דאם 
מצר אחר של העיר יש פתח ומצר השני פולם רחב 
ד' מכאן וסולם רחב ד' מעבר השני דהוה כשני 
פתחים וצריך שיור אבל אינו כן דכבר נהבאר שם 
דרק להקל הוה עליו תורת פתח ולא להחמיר ולכן 
אפילו העמיר סוקמות הרבה זה בצר זה עד רוחב 
עשרה ויותר לא חשיב כפתח וא"צ שיור וכן אפילו 
יש לה שני פתחים רק בפהח אחד יש אשפה לפניה 
שגבוה עשרה טפחים הוה כנסתם הפתח וא"צ שיור 
ואפילו האשפה היא של יחיד דחיישינן שתנטל מכאן 
כמ"ש ‏ בםי' שם"ג מ"מ בכאן לענין שיור דהוה חששא 
בעלמא הותרה בלא שיור ‏ כל זמן שעומרת ואם 
יטלוה יעשו שיור או ;אפשר דכיון רהותרה הותרה 
שהרי אין בזה שינוי במחיצות (עפג"6 פק' : 
הבתים שמניחין: אותן לשיור -אע"פ: שאין פתחיהן 
פונין ‏ להעיר אלא אחוריהם לעיר = ופניהם לחוץ 
לעיר מ"מ הוי שיור ואפילו כשמשיירין : רק בית אתר 
שהיא באופן : הזה הוה שיור ואפילו אינו בית לדירה ‏ . 
אלא בית הכקר או בית התבן שא"צ עירוב ‏ מש | 


\ עושים אותח שיור ומערבון את:כל העיר: טפני שחכמים = = 


ערוך הלכות שבת 
-צוו זה רק להיכר בעלמא והקילו באיכות הבית דלהיכר 
די באיזה בית שהוא ומיהו רוקא כשיש לה חצר 
דבית בלא חצר לאו כלום הוא ולא הוי היכר כלל : 
ף י"א דהשיור צריך להיות רק מבתי ישראל [מנ"6 

סק'ג כפס. ריכ'9! והפברא כן הוא דאל"כ לאו היכר 
הוא במה שאלו לא יטלטלו לתוך העיר כמובן וי"א 
דמהני שס כפס. תעו' סר"ן | ובירושלמי מבואר כריעה 
ראשונה וצ"ל דההיכר הוא במה שבני העיר לא 
יטלטלו לשם אמנם אם השיור מבתי ישראל צריך 
לעשות שם היכר וסימן שלא יאסור על בני העיר 
[כוס"ק ‏ כפס גו"וו | והיינו ‏ כעין ‏ מחיצה קטנה שיתבאר 
בשיור מבוי ובטור כתב לעשות צוה"פ או שני 

פסין ‏ ע"ש : 
מ כתב הרמב"ם ספ"ה מרינה עירו שנשתתפו כל 
= יושביה חוץ ממכוי אחר הרי זה איסר. על בולן 
ואם בנו מצבה פיסו על פתח המבוי איני אופר 
עליהן לפיכך אין מערבין מדינה לחצאין אלא או כולה 
או מבוי מבוי ובונה כל מבוי ומבוי מצבה על פתחו 
אם רצה לחלוק רשותו מהן כרי שלא יאפור על שאר 
המבואות. עכ"ל ובלחצאין לא מהני אפיקו מחיצה 
שאינה מועלת במקום דריסת הרבים |רלג"דו והטעם 
הוא כמו שבארנו ראע"ג דבכל מבוי א"צ שום דבר 
זהו בעיר שכולה מבואות ורה"ר בתוכה ואינה מוקפת 
חומה אבל. בעיר המוקפת חימה והיא כולה כחצר 
אחת כל מבוי אופר על חבירו דהוה כחצי חצר ולכן 
צריך מחיצה קלה להראות שנסתלקו מכל שארי 
המבואית ואפשר דגם שני פסין או צוה'פ שיועיל 
ובודאי כן הוא וכרברי רבינו הרמ"א שהבאנו בסעיף 
ה' והגם' והרמב"ם לרבותא נקטו מצבה דהיא רק 
מחיצה קלה של ד' טפחים גובה כמביאר ברי"ף 
ורא"ש וכ"ש דפסי ' טפחים מהני אף שבעוביין הוי 
משהו (וכ"מ (סדי6 מסמנ"6 סק" ע'שן : 

י והנה הרמב"ם לא הוכיר שום חילוק בין עיר של 

יחיד ובין של רבים כשמערבין כולה ע'י שיור 
והשתא זה שכתב רבינו הב"י בסעיף ד' עיר שנשתתפו 
בל יושביה הוץ ממבוי אחר ה"ז אוסר על כולם ואם 
בנו מצבה על פתח המבוי אינו אוסר עליהם לפיכך 
עיר שהיתה קנין של יחיר ונעשית של רבים אין 
מערבין אותה לחצאין אלא או כולה וכו' עכ"ל וכלשון 
הרמב'ם אבל מי הכריחו להוסיף על לשון הרמב"ם 
דעל עיר של יחיר קאי הא הרמב"ם לא הזכיר מזה 
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דבר ונגם מן הטור לא מוכח זה ע"ש וגם אין טעם 
ברבר ונ*ל דגם רבינו הב"י אין כונתו אלא לתקן 
הלשון בהא דאמרינן אין מערבין לחצאין והא בשל 
רבים בע"כ מערבין "לחצאין שהרי צריכין לעשות שיור 
ואין שיעור להשיור ובע"כ מתחלקים ולכן תיקן הלשון 
דזהו בעיר של יחיר אע"פ שנעשית של רבים אבל 
זולת השיור הכל דין אחד להם והרי גם להשיור בארנו 
דצריך היכר : 

יא ונתב רבינו הב'י בסעיף ה' במה רברים אמורים 

שאין מערבין אותה לחצאין בעיר מוקפת חומה 
נבוה עשרה טפחים ויש לה דלהות אבל אם לא היתה 
העיר כולה מוכשרת במחיצות ובאו להבשיר חציה 
ולערבה הרשוה בירם עכ"ל והמעם פשוט שהרי עיקר 
מעם האיסור הוא משום דהוי כחצר אחת כמ"ש וזהו 
רק בהיקף חומה ודלהות עור כתב בסעיף "ו" דזה 
שאמרנו שאין מערבין אותה לחצאין היינו לומר שאין 
לחי וקורה מועיל לסלקם זה מוה אבל בפס ארבעה 
ובשני פסין משהויין נחלקין אלו מאלו ומערבין לחצאין 
ואם הוא רחב מעשר אמות עושה צוה"פ עכ"ל וגם 
מצבה לא יועיל בלחצאין וכמ"ש בסעיף ט' ורבינו 
הב"י לא חשש להזכירה דממילא מובן וב"ש אם יעשה 
מחיצה גבוה עשרה לפתח מבואו דמועיל דוה טוב 

מכל הרברים : 

וב וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ו' י"א הא דעיר של 

יחיר אפור לחלק. היינו לאורכה מאחר דשניהם 
צריכים לילך קרה"ר שבתוכה אבל לרחבה ואלו יוצאין 
בשער זה ואלו יוצאין בשער זה ואין להם דריסת 
הרגל זה על זה מערבין לחצאין ועושין תקון ביניהם 
כמ"ש בסי' שט"'נ רעד עשרה מהני לחי או קורה 
וביותר מי' צוה"פ עכ"ל וזהו רעת הטור ודבר זה הוא 
בנמ' שם וביאור הדברים דזה שאנו אופרים לחלקן 
אינו רק מטעם דהוי כחצר אחר רבשביל זה לא היינו 
אוסרין אלא עיקר הטעם הוא משום רבע"כ באמצע 
העיר יש ררך הרבים ואינה רה"ר ממש שהרי מוקף 
חומה ויש דלתות דאל"כ בלא"ה מותר לערב מקצתה 
כמ"ש וממילא דכשיתחלקו לאורכה זה מצר דרך הרבים 
מימין וזה משמאל בע'כ שררך רשות של רבים הזה 
ילכו שניהם ויאסרו זה על זה ואע"ג דכל אחת הוי 
רגל המיתרת במקומה ואינה אוסרת שלא במקומה 
כמו חצר פנימית על החצונה בס" שע"ח זהו מפני 
שעיקר החצר ההצונה שייך לבני חצונה ולכן אין 

הפניטית 


ו --- 5 ל" יר 
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הפנימית אוסרת כשהיא מותר במקומה אבל דרך 
הרבים הלזו שאינה מיוחדת לאחד מהם אוסרין זה על 
זה (עג"% פק"יו אבל לרחבה אלו יסתלקו מררך הרבים 
שלכאן ואלו יסתלקו מלכאן אבל הרי"ף והרמב"ם 
חולקין בוה משום רבגמ' יש שני לשונות וללשון אחד 
גם לרחבה אפור משום דא"א להסתלק מדרך הרבים 
ועור דס"ל דעיקר הטעם הוא משום דהוי כחצר אחר 
וא"כ אין נ"מ בין ארכה לרחבה (וו"ם סרמ"5 רס"ר כונפו 
דרך. סרכיסן ‏ : 

ו ודע דכולם הקשו על רבינו הרמ"א שכתב לעשות 

לחי או קורה והא בכאן מיירי שיש היקף ודלתות 
וא"כ א"צ ראשי המבואות הקון אלא במקום שמתחלקין 
כתב הטור שיעשו צוה"פ |מג"5 פקי"5 ול"ר ות"ע] ודחו 
דבריו ולענ"ר נראה דשפיר קאמר ואין בונתו על 
מקום שמתחקקין רצריך צוה"פ אלא כונתו דאם מתחלקין 
לרחבה ובשם ג"כ רוצין לעשות מבואות מבואות בפ"ע 
בזה ודאי צריך לחי או קורה לחלק מבוי ממבוי ורע 
שיש מי שמסתפק בעיר של רבים ורלתותיהם נעולות 
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בלילה אם יש לה דין עיר של יחיר אס סק'טו לעטן. ==. 
שיור ולענ"ר אין ספק דוראי צריך שיור ‏ כיון שהטעם -.- ] 
שלא תשתבח שהעירוב מהירן ‏ מה "לי אם ננעלות ‏ .5 
בלילה או אם אין ננעלות : : 
יך איתא בגמ' שם דעיר של רבים שנתמעטה ער 
חמשים דיורין דינה כשל יחיר וא"צ שיור |ותי 
ותוס' פירטו דעיר על יסיד = שיק קנין יקיל וםל ככיס 6 > 
קנין | רכוס 596 קל יקיד סי | כססין | עס טיס בכול ל 
רכיס כטים טס סטיס רכוס ע"ש וסיגו מוכן לפ'ו 80 דמח .)] 
בגמ' כנפר6 דסכת5 ;מי טכיסי ע'ם פטו ס' רכוש וכן 96 4 
רים נלות6 = 6טו סיו ס' רכול ע"ם ו"ל דלדוגמ6 בעלמ0 נקטס > 
. ע" סיעם 1 4 0 ..] 
מ המזכה בשיתוף לכל בני העיר אם עירבו כולם ‏ ; 
עירוב אחר א"צ להודיעם שוכות הוא להם אבל 5 
כשמתחלקים צריבים לשאול לאיזה מקום רוצה ודין > 
מי ששכח ולא נשתתף עם בני העיר או מי שהלך 
לשבות בעיר אחרת או א"י שיש עמהם בעיר. הכל : 
דינם כחצר וכמבוי : ֶּ 


שצג [ו"ם שחל בע"ש אין מערבין ודין לערב בין השמשות ובו ח' פעיפים] +. 


א אין מערבין עירובי חצרות ושיתופי מבואות ביו"ט 

שחל להיות ע"ש ואע"ג דביו"ט גופה ליכא עירובי 
חצרות ולענין זה הוה כחול מ"מ אפור לערב ביו"ט 
דהוה כמהקן רבר ביו"ט (רע"י כי(ס. ע"ז ‏ וגם יש בזה 
משום הכנה שמכין מיו"ט לשבת היתר טלטול ואין 
יו'ם מכין לשבת |ופ' עיפוכין ("ס. ד" ור"6) אלא 
יערב מעיו"ט ואם לא עירב מעיו"ם ונזכר ביו"ט 
ראשון אם חלו יו"ט יום ה' ויום ו' יערב ביו"ט 
הראשון על תנאי שנוטל הככר בירו ויאמר אם היום 
חול ה"ז עירוב ואם היום קרש אין בדברי כלום 
ולמחר יק הבכר הזה ויאמר אם היום קרש הרי 
ערבתי מאתמול ואם היום חול יהא זה עירוב וה"ם 
בשני ימים טובים של גליות כפסח ושבועות וסוכות 
אבל ביו"ט של ר"ה אסור גם בתנאי דכיומא אריכתא 
דמי וכל השני ימים הם קרושה אחת אבק יו"מם של 
גליות רק יום אחד. הוי קדוש ומספיקא אנו עושים 

שני ימים כידוע : 

ב בטור כתכ שלמחר יקח אותו הפת שלקח אתמול 

ובודאי אינו ברוקא דמה לי פת זה או פת אחר 
(כ'ין אלא עצה טוכה היא רהא אסור לו לאכלו ער 


שיכנם שבת ולמה לו ליזהר בשני ככרות .!עעיו ועוד = 
ביון שנעשה בה המצוה אתמול יעשה בה גם היום. נע"ו. . + 
ופשוט הוא רבהדין עירובא צריך לומר בשני הימים -/ 
דהא ביום הראשון אמר אם היום קדש אין בדברי 
כלום ואיך יסמוך ע? זה מחר וברכה לא יברך לא " 
ביום ראשון ולא ביום שני דאיך יברך ביום. הראשון :> 
הא אומר אם היום קדש אין ברברי כלום על מה' וח . 
יברך וכן למחר ואם נאמר שיברך על תגאי אקכיו = 
לערב על תנאי ברכה זו לא מצינו בשום מקום וכן = 
הוא לקמן ‏ סי" תקכ"ז בעירובי תבשילין ויש :מי. 2 
שבתב שם דיברך (מג"6 פס פקל"סו ודברים חמוהים. : 
הם בעיני 1 >  :‏ . 
ן ודע רהרמב"ם בפ"ו מיו"ט דין ט"ו כַתכ רְהאידנא: = 
רבקיאין בקביעא. דירתא ויו"ט ראשון א הוי יו"מ :; 
וראי וזה שאנו עושין יו"ט שני אינו אלא מנהג בעלמא..< 
ששלחו מתם הוזהרו במנהג אבותוכם כמבואר.: בגם';: 
וכינס ד' ו אין מערבין על הנאי ואיך יאמר ‏ אם היוף 
חול וכו' והרי ירענ שהיום קרש וחלקו עליו הרא 
והרא"ש והר"ן שהרי גם בזמן הגמ' היו בקיאון בקכוע 
דירחא ומ"מ צוו להניח. על תנאי ונפ הרי"ף ה 


ערוך 
להקכה ואדרבא לדבריו למה לא נניח העירוב ביו"ט 
שני כיון שידענו שהוא חול אלא בעכ כיון שנצטוינו 
להנהיג בו יו"ט אפור להראות שהוא חול וא"כ ממילא 
נשארה חקנה ראשונה על מקומה ובש"ע 5א הביאו 
כלל. דברוו ! 

אחר עירובי חצרות ואחר שיתופי מבואות מערבין 
אותם בה"ש דכיון דהוא דרבנן ספיקא לקולא 
ואפילו אם כבר קיבל עליו תוספה שבת מ"מ בעצם 
הוא חול ויכול לערב ויש אוסרים כשקבל עליו תוספת 
שבת כיון שאצלו חלה קדושת שבת איך יעשנה חול 
ואפילו אם אחר יערב נראה דלדיריה לא מהני לדיעה 
זו ומתוספתא סוכה 5' אחרון ‏ יש ראיה לדיעה זו 
[סגר"ל וקוטית סע" פין 9ס סכנס. ע"ש ודו"קו : 


א ספק עירוב כגון שהניח עירובו ונאכל ספק מבעוד 
יום נאכל ואינו עירוב ספק משחשיכה והוי עירוב 
וכן הניח תרומה ונטמאת ספק מבעוד יום נטמאת 
ואינו עירוב ספק משחשיבה והוי עירוב וכן כל כיוצא 
בוה אמרינן ספק עירוב כשר ודוקא בכה"ג שהיה לו 
להעירוב חוקת כשרות מוקמינן אחוקה אבל כשלא 
היה לו חזקת כשרות כנון ספק הניח ספק לא הניח 
| או הנוח תרומה ספק ממאה ספק טהורה או ספק 
+ תרומה ספק טבל וכיוצא בזה לא אמרינן ספיקא להקל 
וכ"ש כשיש חזקה להיפך כנון עירב בחולין שנפרש 
מהם חרומה ומעשר אך ספק אם מבעוד יום הופרש 
אם משחשיכה דמעמידין אותה אחזקת טבל שקה 
3 [גמ' "ו : 

>. ב וטעמו של דבר דלא שייך לומר ספיקא דרבנן 
לקולא אלא כשהענין נעשה אלא שנפל בו ספק 
אבל אם יש ספק אם נעשה הענין כלל לא שייך 
לומר ספיקא דרבנן לקולא וזה שאם הניח בה"ש כשר 
משום רשם ג"כ נעשה הענין אלא שיש ספק בהומן 
>= אבל בשיש ספק אם הונח לגמרי אין על מה לומר 
3 שפק עירוב כשר וכן ספק אם הניח בתרומה טמאה 
+ או -בטהורה הוה כספק הנוח דטמאה הוה כלא הונח 
שא'כ בספק נטמאה מבעוד יום או משחשיכה או 
ק נאכל מבעוד יום דהעירוב ודאי הוה מוקטינן 
זוְקח דמבעוד יום היתה ודאי ראויה ובעירוב בעינן 
עורה הראויה מבעוד יום [עטג"5 סק"5 וקו כוגתו ע"ם סיטכן ; 
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ה עירב לשנים לאחר עירב עליו מבעוד יום ונאכל 

עירובו בה"ש ולאחר עירב עליו בה"ש ונאכל 
עירובו משחשיכה אמרו חז"ל (טנת ("ד = דשניהם קנו 
עירוב ‏ רלוה שנאכל בה"ש משוינן ליה קילה ולזה 
שהניח בה"ש משוינן ליה יום ואין וה תרתי דסתרי 
כיון דוהו אצל שני אנשים וספיקא דרבנן לקולא ואע"ג 
דנעשה ע"י שליח אחר מ"מ אין הרבר נוגע להשליח 
אלא להמשלחים אבל אם עירב בה"ש ונאכל בה" 
אינו עירוב ואף שי"ל בשעה שהניח היה יום ובשעה 
שנאכל היה לילה מ"מ כ? בה"ש חד ספיקא הוא 
ובאדם אחד א"א לומר תרתי דסתרי וכולי האי לא 
אקילו רבנן לשויה לחר גברא מקצתו יום ומקצתו 
לילה [כ"י כעס סר"י) : 


שצד [דין ספק עירוב ובו ד' סעיפים] : 


ן צריך שיהיה העירוב בה"ש כמקום שראוי ליטקו 

הלכך אם נפל עליו נל ואינו יכול ליטלו ב?א מרא 
וחצינא דהוי איסור דאורייתא אינו עירוב אבל בשיכול 
ליטלו ע"י איסור דרבנן הוי עירוב דכל דבר שהוא 


משום שבות לא גזרו עליו בה"ש במקום קצת מצוה 


או צורך גדול כמ"ש בסי" שמ"ב ולפיכך אם נתנו 
במגדל ונעל ‏ בפניו ואבר המפתח קודם שחשיכה אם 
אי אפשר לו ליטול את העירוב אא"כ יעשה מלאכה 
דאורייתא בה"ש ה"ז כמי שאבד ואינו עירוב שהרי 
א"א לאכקו ואם יכול להוציאו ע"י איסור דרבנן מותר 
מטעם שנהבאר והטור ס"ל דבסתירת אהל אפילו 
באיסור דרבנן לא הוה עירוב רסתירת אהל מיחוי 
כדאורייתא וצ"ע |עע"ז וענ" סק"כו ואם נמצא המפתח 
בשבת במקים שהיה יכול להביאו בה"ש בלא מלאכה 
דאורייתא הוה עירוב אע"פ שלא היה בידו בה"ש 
כיון שמצוי הוא שימצאנו הוה כאלו הוא בירו בה"ש 
[טוט). : 

ך העירוב א"צ להיות קיים רק בה"ש ואע"נ דעירוב 

משום דירה והדירה היא על כל יום השבת מ"מ 
עיקר הדירה צריך להיות בה"ש בזמן קניית העירוב 
וקי"ל רתחלת יום שבת קונה את העירוב ולכן כשודאי 
חשיכה יכול לאכול את העירוב וכתב רבינו הרמ"א 
שיש לבצוע עליו בשחרית בשבת דהואיל שנעשה בו 
מצות עירוב יעשה בו עוד מצוה אחרת לבצוע עליו 
בסעודת שבת ולברך עליו המוציא וזה היה לפי מנהגם 

שהיו 


086 
שהיו אוכלין סעורת הערב מבעור יום אבל אצלינו 
חוב לבצוע עליו בסעורת הלילה וכל וה הוא אם 


שצה [כיצד הוא הנחת העירוב וברכתו ובו ב' סעיפים] : 


א מצוה לחזור אחר שיתופי מבואות כמו על עירובי 

חצרות כרי שלא יכשלו לבא לידי איסור טלמול 
בשבת להמבוי ומקבץ פת או שאר דבר מכל הבעה"ב 
שבמבוי או שהוא מזכה להם משלו ע"י אחר ואותו 
האחר מגביה טפח וזובה בעד כל בני המבוי ומברך 
אשר קדשנו וכו' על מצות עירוב ואע"ג דאנחנו קורין 
לזה שיתוף זהו להכיר בינו לבין עירובי חצרות כמ"ש 
ריש םי" שפ'ו אבל עצם השם הוא עירוב שמערב 
לכל בני המבוי שידורו במקום אחד ואומר בהדין 
עירובא יהא שרא לנא לכל בני המבוי לאפוקי ולעיולי 
מחצרות ‏ למבוי וממבוי לחצרות ולבתים ומבתים 
לחצרות ולמבוי וצריך להזכיר בהים משום רפומכים 
על שיתוף במקום עירוב וכ"ש לדידן שאין מניחין רק 
עירוב | אחד ‏ בבל העיר ונל דאצלינו | צריכין 
לומר מבתים לחצרות ולרחובות ולשווקים ומהם 


שצו [שכל אדם יש לו ד' אמות בשבת ובו ג' סעיפים] : 


א כל אדם יש לו תחום שבת ולבד התחום ואפילו 

מי שיצא חוץ לתחום יש לו ד' אמות דתניא ומ" :ו 
שבו איש תחתיו כתחתיו והוא מדתו של אדם כשפישט 
ידיו ורגליו והרי משה אמר להם לאותן שיצאו חוץ 
לתחום ללקוט את המן טוכו ומודרין לכל אדם כפי 
אמותיו ואם היה ננם באיבריו נותנין ל ד' אמות של 
אדם בינוני וכבר נתבאר זה בסי" שמ"ט ואלו האמות 
מודדין 15 מורווחות ולא מצומצמות ולעיל סי" שס"ג 

סעיף ל"ד בארנו מעמו של דבר ע"ש : 

ב כתב הטור שהרי"ף פסק שאין לו אלא ד' אמות 

והוא באמצען כלומר שני אמות לכל צר והרז"ה 
פסק שיש לו ד' אמות לכל רוח והן שמנה על שמנה 
והני מילי להלך אבל לטלטל אין לו אלא ר' עכ'ל 


אבל הרמב"ם בפי*ב דין ט"ו כתב שיש לו ד' אמות : 


שעומר בצרן ואח"כ כתב ראם היו שנים מקצת ד' 
אמות של זה נכנסם לתוך של זה וכו' היו ג' והאמצעי 
מובלע ביניהן ע"ש וב"כ הטור והש"ע לעיל סי" שמ"ט 
הרי להריא דלא ם"ל דהוא באמצען דא"כ לא משכחת 


ערוך הלכות שבת סימן שצ'ר = צ'ה שצ'ו | תהשלתן . 


מערבין בכל ע"ש אבל כבר נתבאר בם" 


דטוב יותר לערב על כל השנה ע"ש : 


לחצרות ולבתים לנו ולכל הררים בעיר הזאת : 
ב ואימתי מברך כתבו הטור והש"ע בשעה שמקבץ 

מבני המכוי או אם אחד מזכה להם מברך בשעת 
הזיכוי כלומר ולא קודם אבל אח"כ ‏ יכול לברך וכללא 
בידיני דאין הברכות מעכבות ולכן אם נבו לשם עירוב 
ושכחו ולא בירכו עליו אין הברכה מעכבת ול 
דאמירת בהרין עירובא מעכב ראל"כ מאין ניכר שוהו 
עירוב אך לפי מנהגינו שהשמש מערב ממצות. הקהל 
ומוכים לכל בני קעיר ונותן העירוב בבהב"נ דוהו 
היכר גדול שזהי עירוב דאז גם אמירת בהדין אינו 
מעכב |לכום כתכ ממנסנס סיס (נכות. קמס מכל כית. וסטתש 
סיס >ופס. מסן (עירוכ וסטלר 5כל ינ עירוכ 6ס טלקו (כרך 
כיון דפין כפן זיכוי ‏ ול טל כולס. נכנס כסעורוכ וסע?ו סיג 
עליו מטוס דכל 705 מתן מעץ סקמק טכל סקסל "וקו כו 

ע"טן : 


לה שהאמצעי יובלע ביניהן אלא ם'ל דיש לו ד 
אמות לאיזה צר שירצה ולפ"ז יש להתפלא על הטור 
ועל רבינו הרמ"א שהביאו דבריו הלא לא פ"ל כן :| 
[מג" סק"6) וצ"ל רבאמת לא ס"ל כהרי"ף אלא כהרז"ה 
והרז"ה לא ס"ל דהוא באמצען אך י"א דנם אין דעת 
הרי"ף כן וע" : 

כל מקום המוקף לדירה חשוב כד' אמות ואם היה 
שם בעת שקירש היום היינו בכניפת השב מותר 
לו לילך כל המקום הזה אפילו הוא נדול הרבה ולכן 
אם קידש היום בעיר המוקפת חומה אפילו נדולה 
כאנטוכיא הרי זה מהלך את כולה דאינה אלא כד' 
אמות ואפילו המקום עתה חרב מדיורים ואם אנו * 
מוקף לדירה והוא מקום בפ"ע בגון תל גבוה או קרפף. . 
שלא הוקף לדירה או קמה קצורה ושיבלים מקיפין ! 
אותה ועביד להו בהוצא ודפנא שלא ינורו ע"י הרוח > 
אם הם פחות מבית סאתים או ביה סאתים מצומצם." 
חשיבי כד' אמות ויותר מב"ם אין לו אלא ך' 
אמות : 


ערוף 


א כל אדם יש ?ו רשות לצאת בשבת מחוץ לעיר 
אלפים אמה וזהו תחום שבת וסמכוה רבנן אקרא 
דכתיב אל יצא איש ממקומו אלו אלפים אמה !"5 .] 
רבתיב בנבולין ומדותם מחוץ לעיר את פאה קדמה 
אלפים באמה וכן לכל הצדרים והעיר בתוך כמכואר 
בפ' מסעי אלמא ראלפים אמה מקרי סביבָות העיר 
וזהו אל יצא איש ממקומו ממקום העיר ואלפים אמה 
חוא מיל ולפי מדת מרינתינו רוסיא היא פרסה רוסית 
שקורין ווייארסט שהם חמשה מאות סאזנעס והל סאוען 
הוא ד' אמות שבגמ' כמו שבארנו בח"מ סי" רי"ח : 


ב ולדעת הרמב"ם ריש פי"ב יש גם תחום ראורייתא 
והם ג' פרסאות י"ב מיל וז"ל הרמב"ם היוצא חוץ 
לתחום המדינה בשבת לוקה שנאמר אל יצא איש 
ממקומו ביום השביעי מקום זה הוא תחום העיר 
ולא נתנה תורה שיעור לתחום זה אבל חכמים 
העתיקו שתחום זה הוא חוץ לי"ב מיל כנגד מחנה 
ישראל וכך אמר להם משה רבינו לא תצאו חוץ 
למחנה ומדברי סופרים שלא יצא אדם חוץ לעיר 
אלא ער אלפים אמה אבל חוץ לאלפים אמה אסור 
שאלפים אמה הוא מנרש העיר עכ"ל וזהו רדך 
הירושלמי בפ"ג הלכה ד' ע"ש ואם גם בכלים יש 
שיעור זה מן התורה יתבאר בס" ת"ר מיהו רוב 
רבותינו הסכימו רבש"ם שלנו מוכח להדיא דאין 
שום עיקר מן התורה בתחומין ואינו סיבר כהירושלמי 
[ונס סרי"ף ספ"ק עסכי? 1 סירוסלפי סלריך סרמכ"ן. לכפר 
דללרכ5. כוונת סרי"ף סו6 | דסת(מוד ט(נו יכו סוכר כן ע"ש 
וזקו דעת רוכ סקוסקיסן. : 
1 קירש עליו היום בבקעה ואינו יודע תחום שבת 
מהלך אלפים פסיעות בינונית ‏ והיינו אורך ב' 
מנעלים טנעל אחר מקום מצב הרגל ומנעל בין רגל 
לרנל (מג"ז! וזהו תחום שבת רפסיעה הוה חצי אמה 
ורע רההילוך הוא בקו השוה דמה שהדרך מתעקם 
אינו בהחשבון ויש לפעמים שבהילוך כפי הררך 
יהוה יותר הרבה מתחום שבת אבל בקו השוה לא 
יהיה ‏ עדיין תחום שבת וע"פ רוב רובי הדרכים 
מתעקמים ומדירת התחומין יתבאר בפי' הבא בפ"ד : 


ך ודע ראע"פ שעירובי חצרות ושתופי מבואות לא 
שייך ביו"מ אכל תחומין שוין בשבת ויו"ט וטעמו 


הלכות שבת סימן שצ"ז 


השלחן רנר 807 


שצז [רין תחום שבת ודיני כליו ובהמתו ובו י"ז סעיפים] : 


של דבר נ"ל דגדר עירוב ושיתוף הוא משום הוצאה . 
וביו"ט ליכא איסור הוצאה ונם לא רצו לגדור 
המלטול ביו"ט שזהו מוכרח לאוכל נפש אבל תחומין 
נראה רחכמים לא רצו שהאיש הישראלי ילך הרבה 
בשבת כבחול ויתעסק יותר ‏ בעונג שבת ובתורה. 
וזה הטעם שייך ‏ גם ביו"ט ולכן בכל ריני תחומין 
שבת ויו"ט שוין הן : 
ךז וכשם שאין ארם רשאי להלך בשבת וביו"ט יותר 
מאלפים אמה כמו כן כליו ובהמתו אסור להוליכן 
חוץ לתחום הבעלים דהבהמה והכלים כרגלי הבעלים 
וכיט "1 ,| ואם עירבו בעליהם לרוח אחת אין שום 
אדם יכול להוליכן לרוח אחרת אפילו פסיעה אחת 
במקום שאין הבעלים יכולים לילך ולעיל בסי' ש"ה 
נתכאר אם מותר למסור בהמה לא"י במקום שיש 
לחוש שיוציאנה חוץ לתחום ע"ש : 
ן המופר בהמתו לבנו הרי היא כרגלי האב לפי 
שררך בגי ארם להפקיד כליהם ביר בניהם ואין 
כוונתם למסור ברשותם אם לא שפירש מפורש 
שמוסרה לרשותו ואין חילוק בין בן גדול לקטן ובין 
סמיך על שלחן אביו ללא סמוך וכ"ש כשמוסר 
לאשתו או לאחר מכני ביתו רהיא כרגלי הבעלים 
והמופר בהמתו לרועה הרי הוא כרגלי הרועה אפילו 
מסרה לו בשכת ויו"ט משום רארעתא דהכי עומרת 
מבעור יום ואפיל לרועה אינו יהודי ואם מסרה לשני 
רועים אפילו מעיו"ם הרי היא כרגלי בעליה מפני 
שלא קנה אחר מהם ואפילו אם אומר ביו"ט רעיקחף 
כוונתו על רועה זה מ"מ מדלא בירר דבריו טעיו"ט 
הרי היא כרגלי הבעלים (מג"6 פק'סו : 
ושור של פטם העימד לשחיטה כרגלי מי שלקחו . 
לשוחטו ביו"מ דכך היה רעת הבעלים בעיו"ט 
שמי שיקחנו ביו"ט יעמור ברשותו ופשוט הוא רקנאו 
שלא במקח או קצב המקח מעיו"ט או שהיה המקח 
ידוע רביו'ט אפור לעשות מקח ולא עור אקא אפילו 
אם שחטו בעליו ביו"ט וחלק הבשר לקונים כל אחר 
מהקונים מוליך חלקו למקום שהוא רשאי לילך 
דארעתא דהבי עמר מעיו"ט : 
ומ"מ שנים שלקחו בהמה בשותפות טעיו"ט 
ושחטוה ביו"ט אע"פ שחלקו הבשר ביניהם מ"מ 
הרי כל הבשר כרגלי שניהם כלומר שאין 1% מהם 
יכו 


הת 


08 ערוף 
יכול להוליך הבשר למקום שהשני אפור לילך והטעם 
לפי שבין השמשות ינקו התחומים זה מזה שכל אבר 
יונק מחבירו ואינו דומה להדין הקודם שבעיו"ט היה 
הכל ברשות הבעלים אלא שאנו אומרים שרעתו היה 
שבל מי שיקנה ממנו ביו"ט יעמוד הבשר ברשותו 
מעתה מיהו לא שייך לומר שינקו זה מזה כיון שלא 
נתייחדו ‏ עליה שם הבעלים מעיו"ם משא"כ בשנים 
שלקחו מעיו"ם שנתייחד עליה שם הבעלים ואם 
לקחו ביו"ט בהמה מרועה בהמות העיר כנון שיש לו 
רשות למכור הבשר יש לה תחום העיר ואפילו עירב 
זה הרועה ד' אלפים לצר אחר אינו מעכב על אחד 
מבני העיר שלקח ממנו מלהוליכה לרוח שכנגדו 
דמאתמיל מוקמי לה ברשות בני העיר לפי שרגילים 
ליקח ממנו ואינה עומדת ברשות הרועה רק שור 
העומד לרעייה ולא העומר למכור ולשחוט וכיון שכל 
בהמות העיר נמצאים שם כולם רעתייהו שיהיה להם 
תחום העיר אלפים לכל רוח ועי' בסעיף י"ז : 
מן כלים המיוחרים לאחר מן האחים שבבית הרי הם 
כרגליו ושאינם מיוחדים לאחר מהם הרי הוא של 
כולם ואין ‏ יכולין ‏ קהוליכן אלא למקום שכולן הולכין 
וזהו באחין לאחר מיתת אביהן שהם יחר בתפוסת 
הבית של אביהם דכשאביהם חי הכל ברשותו 
ובתחומו : 
ו שנים ששאלו חלוק מאחר בעיו"ט זה לילך בו 
שחרית וזה לילך בו ערבית הרי תחום של שניהם 
על החלוק ואין יכולין להוליכו רק למקום ששניהם 
רשאים לילך ואם עירב זה לסוף אלפים למזרח וזה 
לסוף אלפים קמערב לא יזיזוהו מד' אמות או בעיר 
לא יזיזוהו מקיר העיר וחוצה והשואל כלי מחבירו 
מעיו"ט אפילו לא לקחו עד הלילה הרי הוא כרגלי 
השואל כיון שהבטיחו מעיו"ט עומדת ברשותו בשעת 
קניית עירוב ולכן אף שחחזיר לו ביו"ט הרי היא 
ברשות השוא אבל כשהעמיר מעיו"ט להחזיר לו 
ביו"ט הרי היא ברשות שניהם דלא גרע משני 
שואלים אבל אם שאלו ממנו ביו"ט ולא העמירו 
מעיו"ט אע"פ שהוא רגיל להשאילו הרי היא ברשות 
הבעלים דלא דמי לשל שותפות שהיא בעצם של 
שניהם : 
יא האשה ששאלה מחבירתה מים ומלח לעיספתה 
ותבלין לקדירתה ביו"ט הרי העיסה והתכשיל 
= כרגלי שתיהן ולא אטרינן דליבטל מים ומלח לגבי 


הלכות שבת סימן שצ"ז 


השלח = 5 
עיסה ותבלין לגבי קרירה דכיון שבאו לתקן חע 
והקדירה ה"ל כמין במינו ולא בט? בדבר- שיש" 
מתירין אפילו בררבנן שהרי לערב תותר לנמרי וש -.< 
תקלקל המאכל ער הערב או שהיה ביום ראשון 4 
ויתקלקל ער מחר בערב הרי הם בטילין ואון. דנין ‏ .₪ 
בזה רין דשיל"מ כמבואר ביו"ד סי" ק"ב ע"ש ואם > 
שאלה ממנה איזה הבשיל ביו"ט ועירבה עם הבשיל ‏ = 
שלה ה"ז כרנלי שתיהן ולא אזלינן בתר רוב ומיעום | : 
[רפ"י ‏ ככינס. ל"ע . פי' דעיל" (מחר יולוכוס 6 סיוס. ו)לנוס ] 
כפן עכ"ל ולפ"ז לטעס סטני ‏ 63 טייך סתתקלקל עד למסר 6מס 
ג"ל דסעיקר סו טעס סרלטון דלטעס סטני 52 טיוך קרש זס 
דפיל"מ מסרי ככפן 55 כ6סרס מעולס וסוי כסך דיכמות פ"כ + 

סי לכסן מטרי טרי ע"ש סיטכ ודו"ק] : 1% 

וב לקח מחבירו גחלת ביו"ט לא יוליכנה אלא כרנלי 

הנותן אבל אם הדליק נר או עץ משלהבת חבורו.- > 
הרי היא כרגלי זה שהרליק רשלהבת ‏ "אין בה ממש ‏ 
ולכל הרברים אין ממש בשלהבת לבר באיפורי הנאה 

החמירו בשלהבת כמ"ש ביו"ר סו' קס"ב. ע'ש ! | > 
ו שנו חכמים במשנה כיס לע בור של יחיר 

כרגלי היחיר דכיון שהם מימיו הרי הם כרגלי | /] 
הבעלים ושל אותה העיר כרגלי אנשי אותה העיר 
אלפים לכל רוח ('יו ומשמע דאפילו אם עירב אחד | :| 
מאנשי העיר אינו יכול להוליכם חוץ לאלפים. וכ" = =] 
הטור ע"ש אבל הרשב"א והר"ן ו"ל כתבו דאם אחדים | .. 
מאנשי העיר זה עירב לצפון וזה קררום זה. מוליך 
לצפון וזה לדרום שהבור הזה כבור שותפין ויש ברירה 
בררבנן ואמרינן הוברר הרבר שמים אלו שמילא , 
מאתמול עמדו לחלקו ואם מילא אחר מן העיר ונתן 


5 


- 


. 


- לו הרי הם כרגלי הממלא שהוא וכה בהם ואם איש 


אחר בא שלא מאנשי העיר ומילא קעצמו לא יזים | | 
ממקומם לפי שאנשי העיר מערבין התחומין שזה עירב = > 7 
לצפון וזה לדרום וזה למערב וזה למזרח (עמִ'ין וזה 5 
ודאי תמוה דהא רוב העיר מפתמא לא עירבו וּקמה 0-5 
לא יהיה להממלא אלפים לכל רוח וצ"ע ובור של -/ 
הפקר הוי כרגלי הממלא ורע דזהו בבור של טש .3" 
מכונסין דאלו באר של מעיין אין להם שביתה מפנ; | > 
שאינם נחים וניירי וכל רניירי לא קְנו שביתה כמו 
שיתבאר : "רק .₪ 
יך נהרות המושכין ומעיינות הָנובעין הרי הן כרנלי = 
הממלא לפי שאין להם שביתת עצמן מפני דניירי | >] 
ואיך יקנו שביתה והרי אינם שובתים ואע"פ שאין ,2 
יוצאין 7 


ה 


ערו 


יוצאין חוץ ממקום נביעתן למשוך הלאה (עג"6 פקי"גן 
כבארות שלנו מ"מ אינם נחים על מקומן ולכן הרי הם 
כרנלי הממלא כבור של הפקר ואפילו יש להם בעלים 
ובהם לא שייך כרגלי הבעלים דהבעלים עצמם אם היו 
ניידי לא היו קונין שביתה ולא עדיפי כלים מהם 
עצמם וכיון ראין להם שביתה לכן אפילו היו נמשכים 
מחוץ לתחום העיר ובאין בהיך התחום ממלאין מהן 
בשבת ואין צ"? ביו"ט והרי הן ברגלי הממלא ולכן 
גשמים היוררין סמוכין לעיר וכ"ש בתוך העיר הרי 
הם כרגלי אנשי אותה העיר דלא קנו שביתה באוקיינוס 
או בהעכים מפני דבשם מינד ניירא עיכוכין. מ" . 
ופמוך לעיר מקרי בתוך התחום [עג"ל ססו ולמה הן 
כרגלי אותה העיר מפני שאנשי העיר רעתן עליהן 
ונ"ל דזהו רק בזמן הגשמים וגשמים שירדו חוץ לתחום 
העיר הרי הן כרגלי הממלא (וכנע' מטמע לי דכיו"ע 
סנעמיס ‏ כרגלי כל 5דס וכ"כ. ספ"ר וסמתס"ם. 6כל כים"ם. וכמנ"5 
סוס כמ"ם ו(פמ"ם. 6" ולו"קו. : 
מן מילא מים מכור של הפקר לצורך חבירו הרי 
הם כרגלי הממלא דאע"ג דקיי"ל המגביה מציאה 
לחבירו- קנה חבירו וא"כ היה צריך להיות כרגלי מי 
שנתמלאו לו ומ"מ אינו כן דטעמא דקנה חבירו הוי 
מטעם מיגו דזכי לנפשיה זכי לאחרינא |כ"מ י' .1 וכיון 
שלא זכה אלא מכחו הוי כרגליו (מג"5 סקי"ד כסס תופ') : 
מז מי שהיו לו פירות מופקדים בעיר אחרת רחוקה 
: ממנו ועירבו בני אותה העיר באופן שמותרים 
לבא אצלו מ"מ לא יוליכו עמהם מפירותיו להביאם 


> אלפים אמה של תחומין זהו חוץ מהד' אמות של 
4 מקום. שביתתו וזהו בששבת בשרה אבל כששבת 
בעיר יש לו כל העיר לבר האלפים אמה אפילו גדולה 
3 ' כאנטוכיא ובין שהיא מוקפת חומה ובין שאינה מוקפת 
3 חומה יש לו כל העיר לבר האלפים אמה ולרעת 
השור נותנין עוד עיבור לעיר כלומר שאין מתחילין 
> לממדוד התחום תיכף בכלות העיר אלא מוסיפין עור 
> פאתים שהוא שבעים אמה ושירים כמ"ש בסי" שנ"ח 
וזה נקרא עיבורה של עיר והיא כהעיר ממש ובכלות 
+השבעים אמה מתחילין למדוד האלפים אמה שהוא 
תחום שבת אבל הרמב"ם פסק שאין נותנין עיבור 
לְעיר אלא כשיש איוה בית או איזה בנין בתוך 


הלכות שבת סימן שצ"ז שצ"ח 


השלחן | רנה ₪9 


אצלו רכל רבר פקדון הרי הוא ברשות בעליו והן 
מונחין ‏ חוץ לתחום הבעלים ואסיר להזיון ממקומן 
ואינו רומה לשאלה שהחפץ הוא כתחום השואל לפי 
שהשואל שואל לטובתו קהשתטש בוה לפיכך הם 
ברשותו כל משך זמן השאלה אבל פקרון הוא לטובה 
המפקיר ‏ ולכן עומרת ברשותו אמנם אפילו פקרון 
אינו | כבעליו לענין תחומין אלא כשייחר להפקרון 
קרן זוית מיוחד אצל הנפקר שבשם יונת הפקדון 
דבכה"ג אין אחריות השמירה על הנפקר אבל בלא"ה 
כיון שאחריות הפקדון הוא על הנפקד בהכרח שיהא 
הפקדון ברשותו לענין תחומין דאוך ישמרנו כשאין 
לו רשות ליטלו למקום אשר ילך ולכן הרי הוא 
בתחומו של הנפקד : : 

ו מי שזימן אצלו אורחים ביו"ט ‏ לא יוליכו בירם 
מנות ‏ למקום שאין בעל הסעודה יבול לילך כו 
אא"כ זיכה להם מנותיהם מעיו"ט ע"י אחר ראל"כ 
אף שהיה דעתו מעיו"ט קהזמינם אצלו מ"מ כל 
המאכלים והמשקין ברשותו עומדין ויש להם תחום 
הבעלים ולא תחום האורחים ורע דזה שנתבאר בסעיף 
ח' בשנים שלקחו בהמה בשותפות הבשר כרגלי 
שניהם זהו רק בבעלי חיים משום דתחומין יינקו מהדרי 
אבל בשארי דברים כשלקחו בשותפות מעיו"ט וחלקו 
ביו"ט כמו יין וקמח וכל שאין בו רוח חיים יכול כל 
אחר קהוליך חלקו למקום שהוא רשאי לילך ואמרינן 
הוברר הרבר שמעיו"ט היה מוכן מחצה זה לחקקו 
רבררבנן קיי"ל | ריש ברירה ותחומין הוי דרבגן : 


שצח (מדידת התחומין איך מודדין ובו כ"ב סעיפים] : 


השבעים אמה או בסוף השכעים אמה דאז נחשבת 
בכלל העיר ומודרין התחום משם ולהלן וכן אם בסוף 
ע' אמה של בית זה עומדת עוד בית נחשבת ג"כ 
לעיר וכן לעולם כמו שיתבאר וזהו לדברי הכל אבל 
כשאין בית בכקות הע' אמה אין נותנין עיבור לעיר 
אלא מתחילין למדור התחים מיר וכיון שתחומין דרבנן 
פומכין על הטור להקל בזה וכן פסק רבינו הרמ"א 
בסעיף ה' : 

ב ולפעמים מתחיל ההחום להלן מן הבתים מטעם 

אחר כרתניא |כ"ו .! עיר חדשה מודרין לה מישיבתה 
וישנה מחומתה ואיזה היא חרשה שהוקפה ולבסוף 
ישבה וישינה שישבה ולבסוף הוקפה ביאור הדברים - 

רכבר 


10 הלכות שבת 


ערוך 
דכבר נתבאר בס" שנ"ח רהוקף לדירה לא מקרי 
רק אם מקורם בנו הבתים ואח"כ הקיפו החומה וזה 
מקרי ישב ולבפוף הוקף אבל אם מקודם הוקפה 
ולבסוף נתיישבה ?א מקרי מוקף לדירה ועתה בעיר 
המוקפת חומה והבתים רהוקים מן החומה אם נתיישבה 
ולבסוף הוקפה מוררין התחים מן ההיקף אף שרחוקים 
מן הבתים ואם הוקפה ולבסוף נתיישבה אינה מוקפת 
לדירה מודרין מפוף הכבתים ולא מן היקף החומה 
אא'כ יש בית דירה בהחומה : 

ונמצא לפ"ז כל המודר תחום שבת אם קונה שביתה 

בשרה ימרור התחום חוץ מד' אמות ואם קנה 
שביתה בבית ימדוד חוץ מן החצר ואם קנה שביתה 
בעיר או בכרך או בכפר ימרור מפוף בתי העיר ובעיר 
המוקפת חימה וישב ולבסוף הוקף מודדין מהחומה 
ואם בתוך ע' אמה ושירים יש עוד בית מודדין מאותה 
בית ולרעת הטור אף אם אין בית מתחילין למדור 
בכלות ע' אמה מן העיר וזהו ששנינו "ו נותנין 
קרפף לעיר דכרי ר"מ וחכמים אומרים אין נותנין. וכו' 
ופספק הרמב"ם כחכמים והטור כר"מ משום דהלכה 
כרברי המיקל בעירוב ואפילו יחיד במקום רבים |פ"ו.ן 

ועב"י : 

ך מרבעין את התחומין כמו שיתבאר ותנן ברפ"ה 

כיצר מעברין את הערים בית נכנם בית יוצא פגום 
נכנם פגום יוצא וכ" מוציאין את המרה כנגדן ופירש"י 
דכשבא למרוד התחום והבתים אין עומדים בשוה זה 
בולט יותר מזה ואם היתה מוקפת חומה עם מגדלים 


בולטין ויש שבולט יותר מחבירו וזהו פגום נכנס פגום | 


יוצא מוציאין את המרה כנגדן כלומר מותחין חוט 
מכית הבולט בקרן מורחית דרומית לקרן מזרחית 
צפונית כאלו גם שם בולט ומשם מתתילין למדור 
התחום וכן בהפנומים : 

ך ווהו שכהב הטור הבא למדור אלפים של תחום 

העיר אם אין כל החומה ישרה אלא יש בה מקומות 
בולטות ממנה רואין כאלו חוט מתוח על פני כולה 
כנגד מקום החצון הבולט ממנה ומודר מן החוט ולחוץ 
אפילו יש לה בליטה לצר מזרח ולצר מערב רואין 
כאלו חוט מתוח עליהן בכל צר עכ"ל והנה הרמב"ם 
בפכ"ח לא הוכיר מזה דבר וכן רבותינו בעלי הש"ע 
לא הוכירו וה כלל ונ"ל רהרמב"ם הולך לשיטתו בפי' 
המשניות שפי' כיצר מעברין את הערים בית נכנם 
בית יוצא רקאי על השבעים אמה ושירים של עיבור 


סימן שצ'ח השלתן > 
העיר וז"ל בפי' המשניות ענין מעברין שיחברו למרינת: 
וע דבר אחר כמו העובר שהוא נוסף ובו'. כי אס + 
יהיה בית חוץ למרינה ובית תוך המרינה שנמדור חץ - ., 
מן הבית היוצא כרי להופיף שבעים אמות וכו עכ'ל . <) 
ולא פי' כרש"י ודין רשבעים אמות הלא ביארו כמבואר 0 
ברמב"ם וש"ע : 0 

ן ובאמת לא אבין רברי רש'י והטור דמאי קמ"ל 
דמוציאין את המרה כנגד הבית היוצא והרי. אפילו - 
אם עומדת רחוק ער שבעים אמה מוציאין המוה > 
כנגרה ק"ו להבית הבולט יותר משארי בתים ויל דיל . 
נ"מ הת ברין זה והיינו רהא יתכאר שעושין הער - ; 
מרובעת וממילא אם הבליטות יוצאות מצר אחר וע'! -, 
הבליטות יהיה בצר זה האורך יותר מכפי הרוחב = = 
כלומר כגון שרוחב העיר מאה אמה והאורך ג'ב טאה = / 
אמה אלא שע"פ הבליטות נתוסף עשרה אמות באווך 
בע"כ שנוסיף גם על הרוחב עשרה אמית כרי שתהיה 
מרובעת משא"ב בהעיבור של ע' אמה אינה אלא בצד 
וה שיש העיבור ולא בצרדים אחרים ואע"ג דלהמור .: 
גם בלא בית מוסיפין עיבור של ע' אמות בכל צר ] 
כמ"ש מ"מ אם. יש שם בית ומשם ולהלן עור נית 
בתוך ע' אמה יתוסף בצר זה הרבה וכא בהצררים = 
האחרים וא"ב נ"מ נדולה בדין זה לרש"י והטור וכוראי + 
גם להרמב"ם כן הוא וזה ששנינו במשנה רשם תושין 
אותה כטבלא מרובעת לאו ארישא קאי אלא הא < 
מילתא באפי נפשה כמ"ש שם משא'"כ לרשיי הפר : 
ארישא קאי וכמו שנבאר בסעיף' ח': 4 
ולפ"ז יתבאר 5נו הפרש גדול לרינא בין המור 1 
להרמב"ם רלהטור כל הבליטות היוצאות מהבתים *; 
לחוץ לעיר לבר שמוציאין את המרה כנגדה באות\ \! 
צר עור מיסיפים זה בכל הצררים כרי שתהיה מרובעל ; 
ולהרמב"ם הוה הריבוע רק על כל הבתים הפגימ"ם,. 
ולא על הבוקטין קחוץ דהבולטין לחוץ אין להן וק"* 
דין עיבור רשבעים אמה ושירים דמוציאין את המוה : 
כנגרה באותו צר כמו בבית העומרת רחוק שבעים ] 
אמה אבל אינו שייך לריבוע חעיר ותטיהני על -/ 
הפוסקים שלא העירו מזה דבר : 3 

ה ודע דזה שאמרנו להטור שנוסיף על הרוחב כפי 
האורך והו כשעל פי הבליטות שבצר אחר תהיה ; 
כתמונת ענולה או משולשת או שאר מין המונה ואו, 
יש להוסיף מכל צר ער שתהיה מרובעת אבל אם ע'י: 
הבליטות יהיה לה זויות שוות לא חיישינן מה שהאורך, 
ה | 


. 


הלכות שבת 


היה יותר על הרוחב דגם זה הוי כמרובעת כמו 
.שיחבאר בס"ד אלא דאם ע"פ הבליטות תהיה תמונת 
עינולל כגון שיש הרבה בליטות עקומות ועגולות בשני 
צדרי העיר או בשלשה דבע"כ כשנרצה להעמירה 
| בחמונת מרובע בע"כ נהיה מוכרחין לחוסיף מכל 
הצרדים עד שתהיה על תמונה זו דכשנצרך לתקן יש 
= לתקן במרובע מטש אבל להרמב"ם לא הוה אלא 
בעיבור של ע' אמה דלא חיישינן בהם לתמונת מרובע 
וככלע"דן : 
| ₪ הבא למרור אלפים אמה של החום העיר אריכא 
וקטינא דהיינו שאין רחבה כארכה או שהיתה 


איות ‏ שוות מניחין אותה כמות שהיא ומודרין לה 
אלפים אמה מארבע רוחותיה דהגה מה שאנו מצריכין 
| מרובע למדנו מהנבולין שנאמר בהם פאת ופאת היא 
איה שוות וכוון שיש להם זויות שוות תו לא חיישינן 
אם אין רחבו כארכו : 
ו אבל אם היתה ענולה עושין קה זוית ורואין את 
| כל העור כאלו היא בתוך מרובע ומותחין חום 
> הצלעות המרובע לכל רוחות העיר ומורדין משם 
אלפים אמה לכל רוח שנמצא משהכר הוית מה 
שהמוובע עורף על העיגול שבתוכו וכן אם היתה 
העיר משולשת או מחומשת ובה'נ שיש לה צלעות 
רבות מרבעין אותה ואח'כ מודדין חוץ ?להמרובע 
אלפים אמה לכל בוח וממילא כיון שצריכין לעשות 
= מרובע עושין הריבוע קריבוע עולם כדי שתהא כל רוח 
| ממגה משוכה כנגד רוח מרוחות העולם ומכונת כנגדה 
ואם היהה רהבה מצד אחד וקצרה מצד אחד רואין 
> אותה כאלו כולה רחבה ומותחין החוט ער שתהיה 
רוחב הקצר כרוחב הארוך ומשם מודדין האלפים אמה 
: תש הוצרכו לעשות מרובע ועשו שלא לריבוע העולם 
יכולום לשנות ולעשות לריבוע העולם מיהו כל זמן 
שלא שינו סימני התחומים צריכים לילך ע"פ תמונה 
= זו ואין היחיר יכול לפרוש מהם ולומר אני אעשה 
תמונה בפ"ע לרוח העולם כיון שאין זה מעבב כמ"ש 
0 וש" : 
יא עור העשויה כמין גא"ם שהוא כ"ף יווני שהיא 
: כמין דלי"ת הפוכה או עור העשויה בקשת והיינו 
> בחצי עינול | והבתים ‏ המה בסביבות העינול כתכ 
הרמב"ם בפכ"ח דין ח' וז"ל אם יש בין שני ראשיה 
| פחותה מד' אלפים אמה מודרין לה מן היתר ורואין 


סימן שצ'ח השלחף 7 011% 
את כל הרוחב שבין הקשת והיתר כאלו הוא מלא 
בתים ואם היו בין שני ראשיה ר' אלפים אין מודרין 
לה אלא מן הקשת עכ"ל והטעם דכשיש פחות מד* 
אלפים בין שני הראשים נמצאו התחומים מובלעץ 
זוה בזה והוי כולהו כחר אבל כשיש ר' אלפים הו 
לצר וה תחום לעצמו ולצד זה תחום לעצמו וזה טודר 
משלו וזה משלו וטמילא שאין רואין את המקום 
הפנוי כאלו הוא מלא בתים כיון שאין להם התחברות 
זל" אמנם זהו וודאי שאין מוררין כמות שהם שהרי 
בעיר העשויה כקשת אין לה תמונת זוית כמובן 
אלא עושין לה זוית לצד זה וזוית לצר זה אבל אין 
רואין כאלו כל החלל הפנוי מלא בתים אבל בכמין 
נא"ם א"צ להקון שהרי יש לה זויות וכן יראה לי דכל 
עיר העשויה כקשת וגם אין בין שני ראשיה ד' 
אלפים רמיחשב כולהו כחד ורואין כאלו טלא בתים 
מ'מ בצדרי החצונים של הקשת יש להוסיף ער 
שיהיה עליו תמונת מרובץ שהרי זהו בהכרח כמו 
שנהבאר ורק הרמב"ם בא ללמדינו על מקום היתר 
אם מודדין משם אם לאו וזה תלוי בהבלעת התחוטין 
אבל מרובע פשיטא שצריך |כנע"ח : 

יב והטור כתב חיתה עשויה כמין גא"ם או כמין 

קשת רואין איהה כאלו היא מרובעת ומליאה 
בתים ומודדין ‏ לה מן היתר וה"מ שאין בין יתר 
לקשת אלא אלפים שיבול להגיע שם אז מודדין להם 
מן היתר אפילו יש בין שני ראשיה ד' אלפים אמה 
או שאין בשני ראשיה ד' אלפים אמה ששני התחומין 
מובלעין זה בתוך זה אפילו יש בין יתחר לקשת יותר 
מאלפים אמה אבל אם יש בין יתר לקשת יותר 
מאלפים אמה ובין שני ראשיה ד' אלפים אין מודדין 
לה מן היתר אלא ממקום שלא נשאר הקשת עד שם 
יותר מאלפים או שנתקצרה עד שלא נשאר ביניהן 
ד' אלפים עכ"ל ולהטור כשם שהבלעת התחומין של 
הצרדים עושה אותם כאחד כמו כן כשיכולים לילך 
מן הקשה להיתר שאין שם יותר טתחום שבת עושה 
אותם כאחר והרטב"ם לא ס"ל כן דאם מצד ההילוך 
הרי כל אחד מבני הקשת יכול לילך סביב הקשת 
אפילו הוא כמה אלפים כדין עצם העיר שאין שיעור 
לגדלה אלא היתר ההילוך לאו כלום הוא והעיקר הוא 
הבלעת התחומין והטור פ"ל דהילוך במקום הבתים 
וודאי לאו מילתא היא אבל הילוך שלא במקום 
הבתים כמו מן הקשת להיתר טילתא היא ומחלקותם 


₪ עך 
' תלוי בסונית הש"ם 4" : 6ס סאכס כרכ חול 16 כרכ6 
כריס. דרכס ע"ם וסכ"י | פסק כסרמכ"ס וסרמ*8. כסטור וקילר 

כדכרי סטזר ומ"ם סמנ"9 סק"כ כסס סמסירי | דסותס עטכתו 

כקטת סו(כין | כל סקשת עיגולו וריכועו עד רסטי סקטת ומעס 

6ופיס פסיט5 דכן 0ו6 ומ"ש כסק"ל תפוס מסד וככר סוסג 

כמ'ם סמסט"ש כסקו"כו : 

ון כל ביה דירה שהוא יוצא מהעיר אם היה בינו 

ובין העיר שבעים אמה ושני שלישים שהוא צלע 

בית סאתים המרובע או פחות מזה ה"ז מצטרף לעיר 

ונחשב ממנה וכשמודרין לה אלפים אמה לכל רוח 

מודרין חוץ מבית דירה זה אבל בלא בית דירה אין 

נותנין עיבור ?עיר וזהו דעת הרמב"ם אבל רעת 

המור שאין מתחיקין למדור מיד מן הבתים אלא 
מותחין חוט על פני רוחב העיר נגד הבית וטרחיקין 

משם שבעים אמה ושירים ומתחילין למדוד וכן פפק 

רבינו הרמ"א בסעיף ה' וכבר הזכרנו זה בסעיף א' : 


יך היה בית קרוב לעיר בשבעים אמה ובית שני 

קרוב לבית ראשון בשבעים אמה ובית שלישי 
קרוב לבית שני בשבעים אמה וכן עד מהלך כמה 
ימים הרי הבל כעיר אחת וכשמודרדין טודרין חוץ 


לבית האחרון והוא שיהיה בית דירה זה ד' אמות ' 


על ר' אמות או יותר וכן בהב"נ שיש בו בית דירה 
לחזנים אבל בהכ"נ עצמו כיון דלאו לדירה. עביר אין 
עושין אותו עיבור לעיר ונ"ל דבהמ"ד מקרי בית דירה 
כיון שלומדין בי ומי שלומד אוכל וישן בו מקרי בית 
דירה ומרחץ ?א נקרא בית דירה אא"כ יש שם בית 
דירה לבעל המרחץ ובית תפלתם שיש שם דירה 
לכהניהם וכן אוצרות של יין ושמן ושארי סחורות 
כשיש שם בית דירה בשביל האוצר אבל האוצר עצמו 
לא מקרי בית דירה וכן הנשר שיש בית דירה לשומר 
הגשר והקבר שיש שם בית דירה לשומר הקבר : 


מן כל אלו כשיש שם מקום הראוי לדירה אע"פ 

שאין אדם דר שם מקרי בית דירה ועושין קה 
עיבור וכן משמע כנמר? ;"ס : וכרע"י ע"ע וכן מקום 
המוקף נ' מחיצות אע"פ שאין עליהם תקרה ויש בהם 
ד על ד' מקרי בית דירה או שתי מהיצות שיש עליהם 
חקרה ומעזיבה וכן בית הבנוי בשפת הים שעשוי 
לפנות בו כלים שבפפינה וכל אלו בעינן ד' אמות ע? 
ד'א ואם אין ד"א ברוחכ אע"פ שבאורכו יש הרבה 
איגה ראויה לדירה וכז מערה שיש בה בגין על פיה 


הלבות שבת סימן שצ'ח 


השלח 


וויש בה בית דירה ומצרפין המערה להבית לד'" רש 
וגמרל) והרוב ‏ צריך להיות מן הבית ומתחילין למדוד -" 
מפוף המערה את השבעים אמה אפילו אם בהבית. = 
עצמו יש ר"א (מע"6 סק"₪ + = 3 
מז כל אלו מצטרפין עמה אם היו בתוך שבעים אטה . 
ושירים ומאותו הבית היוצא רואים כאלו חומ 
מתוח על פני כל משך רוחב או אורך העיר ומודדין ‏ = 
חוץ מאותו החומ אלפים אמה ואם היו שני בתים ‏ " 
כאלו נגד העיר אחת בצפון ואחת בררום דינה בעיר 
העשויה כקשת כקומר דאם היו הרבה בתים כטו || ] 
אלה זו כנגד זו במשך רחוק מאלפים מן העיר דינם 
בעיר העשויה כקשת ואם מצר אחר יוצא כן ולא < 
מצר השני נ"ל דדינה כעיר העשויה במין נא'ם שהרי ‏ = 
זהו תמונת דלי"ת |עמג"6 סק"ע |'ל דוסו כונתח ודע | ' 
דמהטור משמע לי דהך דג' מהיצות שאין עלוהם 7 
הקרה ושנים שיש עליהם תקרה זהו .כשבאו מבית ‏ -*: 
שנחרבה ע"ש אבל שתי מחיצות שאין עליהן. חקרה ‏ < 
אע"פ שררים שם והגשר והקבר ובית תפלתם והאוצר 
שאין בהם בית דירה והבור והשיח והמערה\ והשובך ‏ :5 
והבית שבספינה שאין לה קביעות כל אלו: וכיוצא 
בהם אין מצטרפין עמה וכן הבורגנין שעושין שומרי | << 
נינות ושומרי העיר אין נמדדין עמה מפני שהם עראי | ; 
ורוקא במקום דשכיחי גנבי או נשמים השוטפין אותן | .| 
(כ"י כשס רטכ"5) ונ"ל דזהו בשומרי העיר אבל שומרי > 
גינות בכל ענין הוי עראי שהרישאין לוה קביעות וומן 
קצר הוא ויש מי שרוצה קומר דבורגנין שמצטרפין 
עמה הוי גם באין בה ד' אמות על ד"א ₪"ת פק"ס 
כסס דגמ"ר) ודבר תמוה הוא [ופ"םש סע"ת תריש סוכס 6ין 
טס טוס מטמעות וסרכות6 מטוס. דסו6 ככין קל מפריף וכיו65 
כוס. וזס. שכתככו כסומרי | גינות כן ג"ל ול6 דמי (שומרי סדות 
ופורות טזסו תעידי : .> 
ו היו שתי עיירות זו סמוכה לזו קמ"א אמות ושליש ‏ . 
כדי שיהיה שבעים אמה ושירים לזו ושבעים אמה | . = 
ושירים לוו חשובים שתיהם כעיר אחת ונמצאת כל | ; 
עיר מהן מהלכת את העיר השנייה וחוצה לה אלפים 
אמה וכן חומת העיר שנפרצה משתי רוחותיה זו כנגד *. 
זו וחרבו הבתים שביניהם ער קמ"א אמח ושליש דינו 


ו 


עדו 


וך היו שלשה כפרים משולשים אם יש בין האמצעי 

ובין כל אחד מהחצונים אלפים אמה או פחות 
מכאן ובין שנים החצונים רפ"ג אמות פחות שליש 
מלבד רוחב העיר ' האמצעי והיינו שהאמצעי עומד 
כנגד ‏ בין שני החצונים שעומדים כולם כפנו"ל ואם 
יעמור האמצעי בין שני החצונים יהיה מהאמצעי לכל 
אחד מהחצונים קמ"א אמה ושליש הרי שלשהן כעיר 
אחת ומודדין להן אלפים אמה חוץ מהם אבל כשיש 
בין האמצעי ובין כל אחד מהחצונים יותר מאלפים 
אמה אין מצטרפין זל"ז כיון שיש יותר מתחום שבת 
וכמ"ש בעיר העשויה כקשת בריחוק שבין יתר לקשת 
לדעת הטור בסעיף י"ב. וזה שהתרנו שם כשיש בין 
שני ראשיה עד ד' אלפים אמה זהו מפני שבכל 
הקשת יש בתים משא"כ בין האמצעית להחצונות 
גמ' "ו ₪ ובין שתים החצונות יכול להיות אפילו יוהר 
מד' אלפים אם רק האמצעית נדולה כל כך עד שאם 
יעמידוה בין החצונים לא ישאר רק לכל אחד מהחצונים 
קמ"א אמה ושליש ובזה לא דמי לשני ראשי הקשת 
משום דבכאן אנו ממלאים החלל עם האמצעית |וע"פ 

כתוס' ד"ס סתס וכנג"ס סקי"כ ודו"ק) : 


ומן וכתב רבינו הרמ"א. על דין זה בסעיף ח' וי"א 
דאין מודרין מאמצעי רק מחומותיה עכ"ל בלומר 
דהא דאמרינן רואין את האמצעי כאלו עומדת בין 
שנים ‏ החצונים זהו כדי למוד להחצונים להאחר מן 
השני כמ"ש אבל האמצעי עצמו אין מוררין רק ממנה 
| דאם נמדוד מהחצונים הלא תפסיר לעבר האחר להצר 
השני שהיא עומדת שם וכ"כ הטור ועוד כתב הטור 
דלא אמרינן רואין כאלו האמצעית עומרת בין שתי 
החצונות אלא כשתכנם בין שתי החצונות אבל אם 
נדולה כך כך שלא תכנם ביניהן ‏ לא אמרינן רואין 
ע"ש ורבינו הרמ"א לא ס"ל כן 5כן לא הביא זה 
(וזס. תלוו כסני תורופי | סתוס' מס ד"ס ע"ם) : 


ך עיר שיושבת על שפת הנחל שרוב העיתים הוא 

יבש ומשתמשים בו שאינו מלא אלא בשעת 
הנשם אם יש לפניה מחיצה ברוחב ד' אמות על שפת 
הנחל כדי שיעמדו עליה וישתמשו בנחל נמצא הנחל 
בבלל העיר ומומדין לה אלפים אמה משפת הנחל 
השני ויעשה הנחל כולו בכלל העיר לא מפני התשמיש 


< בלבד אלא מפני המחיצה הבגויה בצרה שבזה גילו 


דעתם שמכניסים אותה לכלל העיר ונחשב זה כבניז 


הלכות שבת סימן שצ"ח 


השלחן רנז 813 
והנחל כחצירם ואם לא היה שם מחיצה אין מודדין 
להם אלא מסוף הבתים אע"פ שמשתמשים בהנחל 
בלא המחיצה וזהו כשאר קרקע שחוץ לעיר דאע"פ 
שמשתמשים שם מ"מ אין סברא שתכנום בחשבון 
התחום ונמצא דהנחל נמדר בתוך התחום שבת 
[וסמנ" 5‏ כסקי"ג נסתפק ככל מקוס סמטתמטין תו | לעיר 05 
ככנס \ ככלל סתחוס. ע"ם ותמיסגי = ס5 מפורם = 5מרו = דזסו | מפני 
סעחינס | ד06"כ = 6עו 692 מסינס 6ינס = רויס (תפמים וזסו: כמו 
שכסרמן 6מנס ‏ כגמ' | ס"5 . סמרו דכעית6 תסמיסתס ע"ם ויכול 
(סיות | טכל5 | מסילס 6ינס. רסויס = לתטמים | ומ" מנסון סרמכ"ס 
וסס"ע ‏ סעיף ט' טכתכו | ססיף. בכלל סעור | מפני סמחינס. ע"ם 
מסמע דכ( מקינס 169 כנוס. סו6 ולו"ק : 


כא ודע דוה שפרשנו היא לפי דברי הרמב"ם והש"ע 

שפירשו כן המאמר בגמ' שם עיר שיושבת 
על שפת הנחל וכו אבל רש"י "ל פי' באופן אחר 
ואינו נחל של מים אלא עמק בעלמא והבתים הם ער 
העמק והעמרת המחיצה הוא להפסיק בין העמק 
והעיר שלא יפחרו מ" השתמש שם ולכן כשיש מחיצה 
מודרין התחום מסוף הבתים בככל הערים אבל ברליכא 
מחיצה דינם כיושבי צריפין ומודדין לכל אחד מפתח 
ביתו ולא מקצה העיר ע"ש וב"כ הרא"ש והטור כתב 
ג"כ כן אלא שפי" נחל נהר והיינו שהעיר יושבת 
בעמק ונהר לפניה אם היא מוקפת חומה גבוה 
ד' אמות מודדין מחומתה ואם לאו לא חשיבא 
בעיר ומודדין לכל אחד מפתח ביתו כיון שיושבת 
בעמק ונהר לפניה ע"ש ולא ירעתי מי הבריחו 
לשנות מפירש"י והרא"ש ולדינא נ"ל כל הפירושים 
אמת דלא נחלקו אלא בפי' הש"ם ולא לדינא ווקט"ע 

(6 תכיס | רק דכרי סרמכ"ס וע' כירוטלמי עס : 


כב יושני צריפים והיינו שיושבין באהלים שעושין 

מהוצין וערבה ואין להם קביעות מקום שיושבין 
כאן זמן מה ואח"כ נוסעים למקום אחר אין להם דין 
עיר ולפיכך מדידת אלפים אמה מודר כל אחד מביתו 
אמנם אם יש להם היקף מחיצה י' טפחים או חריץ 
עמוק י" נעשו בעיר ומודרין מסוף הבתים מהמחיצה 
או מהחריץ שזהו סימן לקביעות וכן אם יש שם שלש 
חצרות של שני שני בתים קבועים של אבנים או של 
נסרים עושים את כל הצריפין לקביעות וכולם דינם 
כעיר ומרבעים אותה ונוחנים לה אלפים אמה לכל רוח 
כשארי עיירות וכבר נתבאר דעיר שהוקפה ולבסוף 

ישבה 


= עה 
ישבה מודדין לה מסוף הבתים ואם ישבה ואח'כ 
הוקפה מורדין לה מחומתה אפיקו החומה רחוק מן 


שצט [במה מודדין התחומין ואיכות המדידה ובו ט"ז סעיפים] : 


א אין מודרין תחום העיר אלא בחבל של פשתן של 

חמשים אמה לא פחות מפני שהוא נמתח ביותר 
ולא ארוך יותר מפני שמכביר ואינו נמתח כראוי 
ומפני מה אין מודרין בשלשלאות של ברזל והרי אין 
לך יפה למדידה יותר מברזל מפני שזכריה הנביא 
אמר |5] ובידו חבל מדה |פ' ג"ק אלמא דמדה 
צריך ?היות בחבל וש? פשהן טוב יותר למדידה 
מכל החבלים שסו וביחזקאל |') כתיב ופתיל פשתים 
בידו |ירוטלמיו ומעם של חמשים דכתיב ורוחב חמשים 
בחמשים אמרה תורה בחבל של נ' אמה מדוד גפ : 


ב אם יש נהר לפניו לפוף ע'ה אמה יש פלונתא 
בירושלמי פ'ס ס'ג חד אמר שמודר נ' אמה 
והחמשה ועשרים ימדוד בחבל של ד' אמות וחד אמר 
שאחר שימדוד החמשים חוזר לאחוריו כ"ה אמה ומודר 
בהחבל עד הנהר וכיון שבגמ' שלנו לא הוזכרה בזה 
חבל של ד' אמות לכן קיי"ל שחוזר לאחוריו |עור וכ'יו 
וכתב. רבינו הב"י דמיירי שהנהר רחב יותר מכ"ה 
אמה דאלו אינה אלא כ"ה או פחות הלא יכול למדור 
בהחבל של נ' אמה ותגיע עד עבר הנחר |מג"6 פק">! 
ומזה מבואר דהנהר עולה בחשבון התחום ובירושלמי 
שם אומר דעד נ' אמה רואין כאלו מלא עפר וצרורות 
כלומר ונמדר כקרקע חלקה ויותר מנ' אמה את 
רואה איתו כאלו מתרפס ועולה מתרפס ויורד ונראה 
דוהו כעין מקדרין בהרים שיתבאר ותמיהני שהטור 
והש"ע לא הזכירו כלל אופן מדידת הנהר כשהיא 
בהוך התחום ודע דזה שאמרנו שמחזיק כך וכך הוא 
רק ע"פ אומדנא דאלו ירענו בבירור כמה מחזיק הרי 
א"צ למדוד |פריטס) : 
ג המדירה הוא בשנים זה אוחז בקצה החבק וזה אוחז 
בקצה השני ותקנו חכמים שיהיו אוחזים כנגד הלב 
דאם לא נקבע להם מקום וזה יאחזנו כנגד לבו וזה 
כנגד רגליו תתקצר החבל והתחום תתמעט ולפיכך 
קבעו מקים קבוע לאחיזת החבל והיינו כנגד הלב 
וימתחו החבל בכל כהם דאל"כ לא המתח כראוי 
ויתקצר התחום : 


הלכות שבת סימן שצ"וז שצ"ט 


הבתים ונתבאר בסעיף ב' ואם יש בחומה בית.- דירח<'; 
מודדין תמיר מן החומה |מג" ‏ פקט'א ] .> > 


- יז הפורת 7 


ך לא ימור אלא כנגד העיר אפילו אם יש הרפ > 
וגאיות כנגדה לא ילך מצידיה כפי נגד ףעיר.: 
שבשם המקום ישר וימרור שם ויחזור לכננף העיר 
לפי המרה שמרד שם כדי להבליע ההרים והנאיות 
אלא ימדוד כנגד העיר ממש ואם יפנע בהר אם ההר 
הוא כל כך זקוף ואינו ראוי להילוך עד שאם יורידו 
חוט המשקולת של בנאים מראשו של ההר ער רנלו 
שי ההר לא יתרחק השיפול מן הראש ד' אמות 
בהמשך או א"צ למדור כלל שיפועו של ההר לא 
למטה ולא למעלה אלא אם יש מקום מישור בראשו 
ימדדנו שם ואם קאו א"צ למורדו כלל אחרי שאו 
ראוי להילוך כלל אמנם אם השיפוע אינו זקוף כל 
כך כנון שהשיפול מתרחק ד' אמות מן הראש.גם 
מתלקט י' טפחים מתוך ה' אמות כלומר שבהילוך 
ה' אמות על השיפוע אז עולה "" טפחים גובה ולא 
מקודם אז רואים אם אין משפתו אל שפתו רק נ' 
אמה מבליעו בחכל המדידה שהיא נ' אמה והיעו .] 
שווקף עץ גבוה משפתו מזה וע נבוה כנגדו בשפתו *.; 
האחר ומותח החבל מוה לזה ורואה המדה בדיוק: ‏ < 
ה ואם לפי ראות העין לא תהיה ביבולת להבליץ | : 
בחבל של נ' אמה בוה אמרו מקדרין בהרים 
כלומר שמודר בחבל ש? ד' אמות -ואחד עומר- ברגלי 
ההר למטה ואחד רחוק ממנו ד' אמות למעלה והתחתון 
נותן החבל כננד לבו והעליון כנגד רגליו ואח"ב. עולה 
התחתון למקום שעמד העליון והעליון עולה ומתרחק 
ממנו ד' אמות כמקדם ומודדין כבתחלה זה בננד 
רגליו וזה כננד לבו וכן יעשו עד בלות ההר אמנם ‏ ! 
אם הוא משופע יותר והיינו שהחום מתרחק ד' אמוה . ; 
הרגל מהראש אלא שאינו מתלקט י' מתוך ה' אלא 
מתוך ד' שבעליית ד' אמות מתרחק הגובה "' מפחים. 
או הקילו בו ולא המריחוהו להבליעו בחבל של נ'. - 
אמה ע"י זקיפת עצים אלא אם לפי האומד אין בו. > 
יותר מנ' אמה ישערנו באומר הרעה יפה כמה ש. | 
בו וכך יחשוב אבל אם לפי אומד יש יותר מנ' אמה ‏ < 
בע'כ יעשה הקירור בחבל של ר' אמות כמ"ש דכין. :: 
שהחוט מתרחק ד' אמות הוא ראוי להילוך ! . 


ערוך 


ן הניע לגיא אם חוט המשקולת מתרחק המטה מן 

המעלה ר' אמות וא'כ ראוי להילוך אז רואים אם 
וכול להבליעו בחבל של נ' אמה מכליעו ואם לאו 
בע"כ טוררו בחכל של ד' אמות ובהבלעה רגיא אין 
חילוק בין מתלקט י" מתוך ה' או מתוך דר משום 
דאפילו מתלקט י' מתוך ד' צריך מדירה רווקא כן 
מכואר. לפירש"י 3"ק.! ולהרמב"ם כפכ"ח והרשב"א 
ז"ל ס"ל דנם בגיא יש חילוק זה וכבר תמה עליו 

המגיר משנה שם: 

ז אמנם בגיא יש ענין אחר והיינו דוהו הכל כשאין 

הגיא עמוק יותר מאלפים אמה אבל אם עמוק 


יותר משיעור תחום שבה אין היתר בהבלעה אלא 


מודר הירירה והעלייה כקרקע חלקה וכל השיפוע 
צריך מרירה ולמה לא אמרו כן בהר ג"ל משום 
דבהר יש עור קולא בגובה כזה דאין תחומין למעלה 
מעשרה משא"ב בגיא ואם אין חוט המשקולת מתרחק 
ד' אמות אז אם יכול להבליעו בחבל של נ' אמה 
מבליעו ואם לאו אינו מורר בלל השיפוע של הירירה 
והעלייה אלא המישור של מטה ואפילו עמוק יותר 
מאלפים ועמ"ש בסי' ת"ר סעיף ה' : 

ורע דלהרמב'ם פכ"ת רין י"א אפילו כשחום 

המשקולת יורר כנגדו שאמרנו שאינו מודר אלא 
המישור של מטה כשאינו יכול להבליעו ואפילו עמוק 
יותר מאלפים מ"מ לא יהיה עמוק יותר מד' אלפים 
אמה ע"ש והטור והש"ע לא הביאו זה אמנם בעיקר 
הרבר לא אבין בהך דאמרינן בין בהר בין בגיא 
דכשחיט המשקולת מהרחק המטה מן המעלה ד' 
אמות מקרי ראוי להילוך ותימה רבה בגיא כשעומקו 
אלפים אמה איך אפשר לקרות ראוי להילוך הפלגת 
ד' אמות במשך גרול ראלפים אמה וכן בהר כשגבוה 
הרבה ובאמת ברמב"ם ליבא כלל שיעורא דד' אמות 
באין חוט המשקולת יורד כנגדו ע"ש וזה ראיתא 
בגמרא שם וכי אין חוט המשקולת יורד כנגדו עד 
כמה עד ד' אינו מפרש ער ד' אמות כפירש"י ותוס' 
אלא אעומק הניא שיהיה עד ד' אלפים אמה ומזה 
הוציא דינו אבל באין יורד כנגדו יפרש שהשיפוע 
יהיה ראוי לילך וכל שעמוק יותר. או גבוה יותר 
צריך יותר התרחקות צר המטה מצר המעלה (רע"י 

ותופ' וכיותר לרסכ"ס עס כתוסד"ס וכו (ע'ג] : 

מז עור קולא הקילו חכמים בענין הבלעה של נ' 

אמה שנתכאר בהר וכגיא ראם איגו יכול להבליעו 


הלכות שבת סימן שצ"מ 


השלהן | רנה 85 


והיינו שהוא רחב ה-בה יותר מנ' אמה צריך מרירת 
בחבל של ד' אמות אמרו חז"ל דאם אפילו בצר 
שכנגד הער אינו יכול להבליעו אבל להלן יכול 
להבליעו כנון שההרים והגאיות הם לצד מירח וכנגד 
העיר אין יכולין להבליע ולהלן מהעיר וחוצה הפונה 
לצפון ולדרום ביכולת להבליע. יבליע שם ומורר 
והולך שם משפתו והלאה ער כנגד מקום שבלה בו 
שם רוחב הניא כננד העיר וחוזר למרתו כנגד העיר 
ומשלים למרת תחומין |רפ"י כפפנס "ו :| ודווקא בתוך 
אלפים שלצד העיר לצפון ולדרום אבל אם אינו 
יכול להבליעו בתוך אלפים אלו לא יתרחק יותר 
לצר העיר כדי להבליעו שלא יאמרו מדת תחוטין 
באה ער כאן : 
י אין סומכין אלא על מדירת ארם מומחה שהוא 
יודע איך למוד את הקרקע שיש בזה חכמה וידיעה 
איך למרוד והמדידה צריך ?היות בקו השוה ולא 
להביט איך הדרך הולך כי הדרכים כרובם הולכין 
ומעקמין לכאן ולכאן ואם היה לנו תחומי שבת 
מוחוקין שער כאן תחום שבת ובא מומחה אחר 
ושינה ובכאן ריבה ובכאן מיעט שומעין לו אף 
במקום שריבה וכ"ש במקום שמיעט ואמרינן רע"פ 
משך הומן נשתנה צר זה וצר זה מהר למישור 
וממישור להר או לניא וכיוצא בזה ולא אמרינן 
דהקורמים טעו ונל רהא רהיחיר נאמן להוציא 
מהחזקה הקורמת משום שביכולת לברר וכל מילתא 
רעבירא לגלויי לא משקרי בה אינשי: 
יא רגר כרור הוא דהשוויית הצררים הם רק בבתי 
העור | ובעיבורים ולא בתחומים כלומר דכבר 
נתבאר בסי' הקירם ראם בית אחר יוצא להלן מבתי 
העיר מוציאין את המדה גם לצר השני להשוותה וכן 
בבתים של עיבור ע' אמה ושירים מוציאין את המרה 
גם בצר השני שתהיה עיבור לעיר והתחום מודדין 
משם ולהלן אבל לא כן בתחומין כגון שבקרן מורחית 
צפונית ‏ לא היו הרים וגאיות והיה התחום ארוך 
ובקרן מזרחית ררומית היו הרים וגאיות וע"י זה 
נתקצר התחום אין משוין הצר הוה עם הצר של 
מזרחית צפונית אלא במזרחית צפונית היקבין ע"פ 
מדירה שלה ושל מורחית דרומית ע"פ מרירה שלה 
וכן כל כיוצא בזה (ורליתי מי עעעו כוסן : 
יב וזהו שכהב הטור מדד ומצא מרתו במזרחית 
צפוניה יתירה על שכנגדה קרן מזרחית דרוטית 
מיתת 
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ערו 


מותח החוט של סימן התחום מזה לוה באלכסון 


עכ"ל וזהו | רעת הרא"ש אבל רש" זל פ" 
שמוציאן את המדה ממקום הקצר כנגדר מקום 
הארוך ורבינו ‏ הרמ"א הביא שני הדיעות בסעיף 
ח' ע"ש ולאו משום רפ"ל לרש"י דגם בתחום 


מוציאין המרה כנגד הצר הארוך דלהריא פי' במשנה 
הטעם משום רתלינן בטעות שמא לא מתח החבל 
כל צרכו בקרן זה והרא"ש ס"ל דלא תלינן בטעות 
אלא תלינן דבצד הקצר היו הרים וגאיות ואי קשיא 
הא אפשר לברר די"ל ררבר זה קשה לברר רצריך 


לוזה מומחה ואם באמת יבא מומחה ויברר נעשת 
כרבריו : 
יב אם באו שני מומחים ומדדו. את התחום אחר 


ריבה ואחר מיעט והלבו להם ולא ביררו הדברים 
זה עם זה לידע איזה מדירה הוי כדין הולכין להקל 
ושומעין להמרכה דתחומין ררבנן וכיון שמדרו בצר 
אחר ובקרן אחד אומרים שהמקצר טעה בדין ונאמר 
שהממעט מדר מקרן עצמו של העיר ומדד באלכסון 
ולא בצלע ולפיכך נהמעטה מרתו שע"פ מרירת הצלע 
תהיה פחות מאלפים והמרבה מדד מן הצלע כדין אבל 
ביותר מזה אין מחזיקין על הראשון שטעה ולכן אם 
ההפרש ביניהם כמרת אלכסונה של העיר או פחות 
מזה תולין בטעות אבל יותר מוה אין תולין בטעות 
ומדה זו הוא מעט יותר על תק"פ אמה |מנ"5 סק"ו : 
ו עושין התחומין כטבלא מרובעת דהיינו שטודר 

על פני כל אורך למזרח אלפים אמה לחוץ וכן 
לצפון ואח"כ רואין כאלו היתה טבלא מרובעת בקרן 


הלכות שבת סימן שצ"ט ת' 
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למלאותו ונמצא התחום בקרן אלפים ואלכסתן 
שהם אלפים ות"ת אמות אבל לא 
מהקרן | ממש אלפים באלכסון וכן בקרן שכננדו 
וימתח | החוט מזה לוה שא'כ מפסיר הת'ת 
אמה שבקרן וגם לא יהיה התחום כנגר העיר אלא 
אלף והכ ח אמה וכן בכל צר מצררי העיר וזה דחוי 
כטבלא מרובעת זהו בעיר שהיא מרובעת אלפים על 
אלפים אבל בעיר שארכה יתר מרחבה אם היא הק 
בזויות שוות אין בה ריבוע בתחומים כמוכן וגם אפילו 
בעיר מרובעת אין התחומים מרובעים אלא בקרקע 
חלקה שאין שם הרים וגאיות ראם בצר זה יש הרים 
וגאיות שע'פ זה נהקצר התחום ובצר אחר. אין נו 
הרי לא תהיה מרובעת ואפילו בצר אחר אין מוציאין 
המרה מקרן לקרן אם באחר יש הרים וגאיות ובהשני 
אין בו כמ"ש בסעיף י"א : 7 

מז ודע דשימת רבינו תם בתוס' ג"5. ד'ס כוסו ורא'ש 

רשיעור תחום שבת הוא אלפים עם אלכפון 
והייני אלפים ות"ת אמה וממילא דע"י עירוב הוא 
חמשת אלפים ושש מאות אמה ויש פומכים על זה 

וצ"ע : 

מז אפילו עבר אפילו שפחה נאמנים לומר עד כאן 

תחום שבת אבל קטן אינו נאמן דאין הקטן נאמן 
אלא על דבר שבירו |מג'5 סק'!! אבל נאמן הגדול לומר 
וכור אני שעד כאן היינו באים בשבת בהיותי קטן 
וסומכין על עדותו וביארה המשנה "9 :1 הטעם שאלו 
נאמנין מפני שלא רצו חכמים קהחמיר בעצם עדות 

ההוחומין : : 


ת [מי שישב בדרך ולא ידע אם הוא בתחום ובו ח' סעיפים].: 


א אלפים אמה שיש לו לכל ארם ממקום שביתתו 

הוא אפילו בלא אמירה ובלא כיונה ויותר מזה 
שנינו במשנה (מ"ס.] דמי שישב בררך ועמד והרי 
הוא סמוך לעיר ולא היתה כונתו להעיר יכנם ומעשה 
היה ונכנם ר' טרפון בלא מתכוין ופירש"י מי שישב 
בדרך לנוח שהיה עיף ולא היה יודע שהוא בהחום 
העיר וחשכה לו שם וכשעמד ראה שהוא פמוך לעיר 
וכתחומה וכשהשבכה לו לא נתכוין להיות שביתתו בעיר 
אלא במקומו ומ"מ יש לו תחום העיר וכ"כ הרי"ף 
זו"ל דכיון דאלו היה יורע שהעיר קרובה לא היה 
קונה שביתה אלא עם בני העיר הרי הוא כמו שקנה 


שביתה עמהם ומותר ליבנם עמחן לעיר והולך את 
כולה וחוצה לה אלפים אמה עכ"ל ושביתתו בטעית 
היתח ולכן | יש לו שביתת העיר טר" ובמשנה 
שאחריה מפורש דאפילו היה ישן בעת קניית השביתה 
קונה שביתה ויש לו אלפים אמה לכל רוח וה 
יתבאר בס" הבא בס"ר וכ'כ הטור והש"ע וע' 
בסעיף ד': | 

ב וזהו כשהיה דעתו ליכנם לעיר רק שנעלם ממנו 

שחוא בתחום העיר אכל אם לא היה רעתו ליבנס 
לעיר קנה שביתה בטקומו ויש לו אלפים אמה לכל 
רוח ממקום שביתתו ואם כלו האלפים באמצע העיר 


ימדוד | :| 


אין לו לילך משם והלאה ואם כלו בסוף העיר נעשית 
לו כל העיר כד' אמות ומשלים האלפים מחוצה לה 
וטעם רבר זה יתבאר בס" ת"ח וכן אפילו כשבא בררך 
היה רעתו ליכנם לעיר וירע שהוא בתחומה של עיר 
ואמר שביהתי במקומי כיון שברצון עקר שביתת העיר 
וקנה שביתה במקומו יש לו אלפים ממקומו ואם כלו 
האלפים באמצע העיר אין לו משם והלאה וכשכלו 
בסוף נעשית כר' אמות ומשלים מחוצה לה וכמ"ש : 


ב וז"ל הרמב"ם בפכ"ז דין ט' מי שהיה בא בדרך 

ליבנס לעיר בין שהיה בא בים בין ביבשה אם נכנם 
בתוך אלפים אמה קרוב לעיר קודם שיכנם השבת 
אע'פ שלא הגיע לעיר אלא בשבת ה"ז יבנס ויהלך 
את כולה וחוצה לה אלפים אמה עכ"ל עוד כתב היה 
בא לעיר וישן בררך ולא ניעור אלא בשבת וכשניעור 
מצא עצמו בתוך התחום ה"ז יכנם לה ומהלך את 
כולה וחוצה לה אלפים אמה לכל רוח מפני שרעתו 


א מי ששן בררך וחשכה לו קנה שביתה במקומו 
ויש לו אלפים אמה 5כל רוח דלא בעינן אמירה 
או כוונה לשביתה ולא עור אלא אפילו היה סמוך 
לעירו בתוך התחום וכוונתו ליכנם להעיר יש 5ו 
תחום העיר כמ"ש כב" הקורם אבל אם לא היתה 
כוונתו קודם שישן ליכנס קעיר אע"פ שאח"כ בהקיצו 
אחר שתחשך נתיישב ליכנם לעיר אין לו שביתת 
העיר אלא שביתת מקומו כיון שבשעת קניית שביתה 
לא היה רעתו כן : 
ב קיי"ל רחפצי הפקר. אין קונין | שביתה כלומר 
דחפיצים של הפקר אין להם קניית שביתה במקומן 
כיון דאין להם בעלים אלא הווכה הראשון יכול 
להוליכן למקום שהוא יבול ליקך ולכאורה הטעם שאין 
להם שביתה משום ראין להן כוונה לשביתה וא"כ 
אדם ישן למה קונה שביתה הא בעת שינה אין 
לו בוונה אמנם לא דמי דהאדם כיון דניעור קנה 
שביתה ישן נמי קנה משא"כ בחפיצים |גמר5 מ"ס :). ואם 
זכה :בער אחר ה"ז כרגלי האחר כמ"ש בסי' שצ"ו : 


ב תפיציו של אינו יהודי מדינא לא שייך בהם 


ערוף הלבות שבת סימן ת' ת"א 
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היתה להלך לעיר זו ולפיכך קנה שביתה עם בני 
העיר כמותן שהרי נכנם עמהם בתחום עכ"? : 


ך וגדין הראשון השמיעני שקניית שביהה אינו דוקא 

במקומו ‏ שעימר ‏ שיכול לקנית | שביתה גם שלא 
במקומו בכל משך אלפים אמה ממקום שעומד וזהו 
כשאומר כן וזה יתבאר בספי" ת"ט בכ'ד ואם הוא 
בתוך תחום עירו שהולך לשם אפילו לא אמר כלום 
יש לו תחום העיר דבסתמא כוונתו על תחום העיר 
ואח'כ השמיענו ראפילו לא ידע בלל שהוא בתחום 
העיר ‏ ואפילו ‏ היה ישן וניעור ומצא עצמו בתחום 
העיר יש לו תחום העיר אך דבר זה לא ביאר 
שאע"פ שביון לקנות שביתה במקימו מפני שלא ירע 
שהוא סמוך לעיר הוי קניית שביתה בטעות ויש לו 
שביתת העיר שהרי לא הזכיר כלום מזה וגם בטור 
וש"ע לא נזכר דין זה מפורש ורק ברש"י וברי"ף 

מפורש כן וכ"כ הריטב"א ע"ש : 


רתא [מי שישן בדרך ודין חפצי הפקר ושל א"י ובו ג' סעיפים] : 


שביתה כיון דבעליהם לא שייך בהם שביתה אלא 
שמ"מ נורו בהם שביתה משום חפצי ישראל שאם 
יאמרו שבהם אין שביתה יאמרו גם בחפצי ישראל כן 
ואין וה כנזירה קגזירה דכולה חרא גזירה היא 
שהחפיצים יקנו שביתה דראי לא הא לא קיימא הא 
ולכן יש להם שביתת מקומן אלפים לכל רוח ולכן 
אם הביאן הא"י בשבת או ביו"ט לעיר מחוץ לתחומן 
אם העיר מוקפת חומה ומוקפת לדירה שישבה ולבסוף 
הוקפה יבולים לטקטלן בכל העיר ואם הוקפה ולבסוף 
ישבה אין מטלטלין אותן אלא בד' אמות ואם הכניסן 
לחצר מטלטלן בכל החצר וסתם עיירות מוקפות 
לדירה שבונין הבתים ואח"כ מקיפין ופתם מבצרים 
אין מוקפין לדירה כמ"ש בסי שצ"ח ואם העיר 
מעורבת ע"י צוה"פ מטלטלין בכולה וכן במבוי ולכן 
יש ליוהר בישראל שהשאיל כליו לא"י קודם השבת 
והחזירן בשבת שלא יטקטלן חוץ לד' אמות אם אין 
העיר מוקף או אינה מוקפת לרירה שהרי הכלי היא 
ברשות השואל לעניין שביתה כט"ש בפי" שצ"ז עע"ו 
סק" ולכריו תמוסיס כמ"ם ס6"ר וסת"ע ודכרי סש"ע פפת 
ללכ ודו"ק : 
כתבו 
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ערוך 


תב [דין חריץ מים שבין שני תחומין ובו ג' סעיפים] : 


א בתנו הטור והש"ע חריץ מלא מים מכונסין שהוא 
בין שני תחומי שבת מקצתו בהוך תחום עיר זה 
ומקצהו בתוך תחום עיר אחרת שתי העיירות אפורות 
למלאות ממנו אפילו בתוך התחום שהמים שבתוך 
התחום קונין שביתת העיר ומתערבין אלו עם אלו 
וצריך לעשות מחיצה בסיף התחומין להפפיקן ואפילו 
היא הלויה שאינה מגעת לקרקע החריץ ושל קנים 
בעלמא סגי ואם המים מושכין א"צ שום תקון שאינם 
קונים שביתה והרי הם כרגלי הממרא עכ"ל : 
ב ווה שהוצרכו לומר רמקצהו בתיך תחום עיר 
אהרת והרי אפילו אם אינם בהחום עיר אחרת 
הרי הס חוץ לתחום זה והמים שבתוך התחים הרי 
הם מתערבים בהמים שהם חוץ לתחום דזה אין איפור 
כלל רהמים שהם מחוץ לתחום הרי הם הפקר ואין 
קונים שביתה והרי הם כרגלי הממקא ואין לשאול 
דא"כ כל המים אין להם שביתה שהרי אין להם 


תג [דין בקעה שהקיפוה א"י לענין תחומין ובו ד' סעיפים] : 


א כנר נתבאר בפי" שצ"ו רהמקום ששובת אינו בכלל 

האיפים של התחים אפילו שבת בעיר גדולה 
כאנטוביא אינה | בחשבון ולעיל בסי' שפ"ב נתבאר 
דמחיצה שנעשית בשבת שמה מחיצה ולפ"ז אם אירע 
שאחר שבת בבקעה גדולה ובאו כותים והקיפוה 
להבקעה מחיצות בשבת וההיקף היתה. לדירה בגון 
שהיו שם בתים מפוזרים והקיפום למען הבתים דהוי 
פתח ולבסוף הוקף ‏ רהוי היקף לדירה א'כ היה מן 
הרין שילך את כל הבקעה ומחוצה לה אלפים אמה : 


ב ומ"מ אינו כן רחז"ל אמ"ו |פ"כ : דרוקא כששבת 

באויר המחיצוה מבעור יום נחשבים כד' אמות 
אב כשלא שבת באויר המחיצות עולים בחשבון 
והטעם נראה רכיון רזמן קניית שביתה הוא בכניפת 
השבת דאז נקבץ גבולי התחומים ולכן אם שבת או 
באויר המחיצות נעשו כר' אמות אבל אם בשעת 
כניפת השבת לא היה בין אויר המחיצות והרי המקום 
הזה היה לו מחשבון התחום א"א להשתנות בשבת וזהו 
על. דרך. דאמרינן שבת הואיל ונאסרה נאפרה ואע"ג 
דבמי שיצא חוץ לתחום ראין לו אלא ד' אטות אם 


הלכות שבת סימן ת"ב ת'ג 


השלחן 


בעלים רהאמת דאנשי העיר שבתוך. התחום הוי >4 
בעליהן משום דרעתן עליהן והמחיצה צריכה להיות - 
או ט' מפחים למעלה מן המים וטפח בתוך המים או 
ט' במים ואחר חוץ למים כמ"ש בפי' שנ"ו ולא חשו = = 
לבאר שסמכו על מ"ש בשם וכמים המושכים אצ - 
שום תקון רכיון דניידי לא קנו שביתה כמ"ש בס". ‏ 
שצ"ו ושם נתבאר דאפילו המעיינות העומדות כמ | : 
הבארות שלנו מקרי ניידי ולא קנו שביתה והם כרגלי | = 
הממלא ע"ש ! ו - 
איתא בגמ' | ע'ש.) דבור המלא תכן או הבילה > -< 
של תבן העומדת בין שני תחומי שבת אלו 
מאבילין | מכאן לבהמהן ואלו מכאן ולא חיישינן 
שמא יקח כל אחר ממה שחוץ לתחומו ונראה מהגמ' 
שם דרוקא להעמיר הבהמות שיאכלו אבל שיתנו 
לתוך קופה אפור ע"ש והטעם נהכאר בפי' שע"ב גבי 
מתכן שבין שני חצרות ע"ש + 


1 ו 


נתנוהו בשבה בין אויר מחיצות אין נחשבים רק כר' 
אמות כמו. שיתבאר בסי' ת"ה זהו מפני דוחקו שאין 
לו רק ד' אמות עשו זה כד' אמות אבל זה שיש לו 
תחום שלם לא נחשוב לו כר' אמות כשלא שבת 
באויר מחיצות |מג"5! ועור דלפי מה שבארנו אין זה > 
רמיון כל? דבכאן עיקר הטעם שהרי מקום זה עצמו 
נקבע בבניסת השבת בחשבון התחום משא"כ בשם : . 
ב ואיך הוי הרין לענין טלמול הנה כיון דמחיצה 
הנעשה בשבת הוי מחיצה הרי מותר לטלטל בכולו 
שהרי רה"י גמור הוא שהוקף לרירה כמ"ש אמנם | - 
אם היקף זה הוא יותר מאלפים אמה והוא אנו | = 
רשאי קילך בו יותר מאלפים ואיך יטלטל בכולו אמרו 
חכמים עסו שמטלטל בכולו ע"י זריקה כלומר. לורוק 
לשם מותר בכולו אבל לטלטל בידיו רק בתוך אלפים 
מותר מפני איסור ההליכה ופשוט הוא דבזרוקה הוא' | 
דוקא שלא בחפציו דחפציו אפורים להוציאם חוץ - 2 
לתחומו כטו שנתבאר רהבהמה והכלים הם כרגלי := 
הבעלקים [מג"5) וזהו שיטת רש"י שם וחתופ חולקים. - = 
כמו שיהבאר בס"ר 1 . . 
ך ורכינו הרט"א כתב ואפילו למלטל ‏ טמש אפורה > 


ל 


0 


ערך 


חוץ 9ר' אמות אפילו תוך החומו של אלפים ע"ש 
וזהו שימת התיס' שם מטעם רכיון דחוץ לאלפים אסיר 
לו לטלטל א"כ הוי נפרצה במילואה למקום האכו" 
לה ע"ש אבל רש"י ם"ל דזה לא מקרי נפרצה למקום 
האפור כיו דגם בשם מותר בזריקה א"כ הוה מקים 
המותר לו ומה שאינו רשאי לטלטל זהו מפני ההילוך 
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זריקס ‏ כ"כ סע" ומכריע כרט"י] | [וכ'כ ‏ טס סעסרם"5 וכ"כ 
ספריקס \כן 60"ר וסת"ש. ססכימו. (סע"ז] : 


תד [אם יש תחומין למעלה מעשרה אם לאו ובו ח' סעיפים] : 


א בנמ' 6% יש ספק אם יש תחומין למעלה 

מעשרה אם לאו וטעם הספק נראה משום דאין 
רהדר למעלה מי" וכן אין כרמלית למעלה מי' כמ"ש 
בסי" שמ"ה ורק רה"י עולה ער לרקיע ורובי תחומין 
אינן אלא ברה"ר וכרמלית דרה"י מקום המוקף לדירה 
אינו במדת התחום רנחשב כד' אמות כמו שנתבאר 
וא'כ למעלה מ" ראין שם לא רה"ר ולא כרמלית 
לא שייך שם תחומין או דילמא לא שנא ועוד טעם 

יתבאר על ספק זה בסעיף 1 : 

ב והנה הרמב"ם בפכ"ז דין ג' כתב נ'כ המהלך חוץ 

לתחום למעלה מי' טפחים וכו' ה'ז ספק אם יש 
החומין למעלה מעשרה או אין תחומין למעלה מעשרה 
ענ"ל ולמה לא הכריע לדינא כדרכו משום דלשיטתו 
דו"ב מי? דאורייתא יש תחומין דאורייתא ויש תחומין 
דרכנן אלפים אמה ולכן בי"ב מיל הוי ספיקא דאורייתא 
ולחומרא ובאלפים אמה הוי ספיקא דרבנן ולקולא 
ולפיכך לא רצה הרמב"ם להאריך בזה וכ"כ בתשובה 
|מ"מו וזהו שכתבו רבותינו בעלי הש"ע המהלך חוץ 
לתחום למעלה מעשרה טפחים וכו' ה"ז ספק וכו' ומה 
שיהיה בדרבנן יהיה ספיקו להקל מיהו אם היה הולך 
וכו' מתוך י"ב מיל לחוץ לי"ב מיל אזלינן לחומרא 
למאן דאמר תחומין רי"ב מיל הוי דאורייתא ‏ עכ"ל 
ולרוב הפוסקים דלא ם"ל הך די"ב מיל הוי תמיר 

:  אלוקל‎ 

ן והטור כתב דיש תחומין למעלה מעשרה משום 

דהרא"ש כתב רבעיא וו לא אפשיטא ועבדינן 
לחומרא ע"ש וכבר תמהו עליו רבים ונדולים ויש מי 
שחרצו דכיון שספק זה נשאר לחכמי הגמ' לכולם 
לפיכך החמיר |כ"ח וק" טסו ואני תמה על זה דזה 
ניחא לענין הלכה כרברי המיקל בעירוב דבכאן אין 
מי שמיקל והפפק לכולם אבל אין זה ענין לספיקא 
'רבנן לקולא דבהרבה מקומות בש'ם בבעיא רלא 


אפשימא בררבנן אזלינן לקולא ולענ"ר נראה בטעמו 
משום רהרי"ף לא הביא כקל בעיא זו ואי הוה ס"ל 
לקולא הו"ל להביא אבל כשלא הביא סתמא כפירושו 
דיש תחומין וטעמם נראה משום דבגמ' שם רצו 
לפשוט דיש תחומין מהמשנה רמי שהוציאוהו דר"ג 
וחביריו באו מן הים ואמר להם מסתכל הייתי שהיינו 
בתוך התחום קודם חשיכה אלמא דיש תחומין שהרי 
הים הוא למעלה מעשרה ותרצו בגמ' במהלכת הספינה 
ברקק שהמים פחותים מי' טפחים ע"ש וס"ל להרי"ף 
והרא"ש שרק ריחוי בעלמא הוא וסתמא אינו כן וגם 
מירושלמי מבואר שפירשו הספינה דר"ג כפשטה ע"ש 
וכן מבואר מהרי"ף וראיתי מי שכתב ררעת הרי"ף 
נראה לקולא |נ'י כפס רי"ו] ולא ירעתי מנ"ל לומר. כן 
מיהו לדינא קיָי"ל כרוב הפוסקים לקולא וכפסק הש"ע 
[ומ"ש סרי"ף כפ"ק דמכת וקו כקס ים מי שלומר ודחס וס מטעס 
ףחר ע"ם ודו"קו : 


ך ויותר מזה כתב רבינו הרמ"א דאפילו אם יש ספק 

אם הוא למעלה מעשרה אם לאו הולכין להקל 

עב"ל ואע"ג דבכה'נ ‏ יש ס"ם לחומרא רשמא הוא 

לממה מעשרה ואת"ל למעלה מעשרה שמא יש 

תחומין למעלה מעשרה מ"מ כיון דהוה דרבנן ובעירוב 
מקילינן ‏ גם בכה' : 


ה מה נקרא למעלה מי'" טפחים פירשו בגמ' שם 

רוהו כגון שקפץ על גבי עמורים שגבוהים י' ואין 
רחבן ד' או בעמוד אחר גבוה כזה שמקצתו בתוך 
התחום ומקצתו חוץ קתחום אבל עמור גבוה "" ורחב 
ד' אין זה למעלה מעשרה וכארעא סמיכתא היא כיון 
דנוח ‏ להילוך הרי בשם הוה כהארץ וכן מקומות 
הגבוהים כגנין והרים וגבעות אין זה למעלה מעשרה 
מיהו נלע"ד דאם ההר זקוף מאד עד שקשה לעלות 
עליו ג'כ הוי בבלל למעלה מעשרה וכסברא שכתבנו 

בסי' 


- 


, 
| 
: 
/ 


0 ערוך | הלות שבת סמן ת'רת'ה | השלתן 


בס" שצ"ט סעיף ז' ע"ש ויש להתיישב בזה וצ"ע 
[עתוס' קכת ס"ו : סד"ס קיטורי] : 

ן יגם בימים ובנהרות מוכח בגמ' דאין איסור תחומין 

אם אין תחומין למעלה מעשרה כיון שהמים עמוקים 
עשרה הרי הם "" מפחים למעלה מן הארץ והיינו 
מהקרקע שתחת המים ואין לשאול רא"כ לקמה זה 
בארנו בסי" שצ"ז סעיף י'ג שיש הוצאה חוץ לתחום 
במים אך האמת דזהו ענין אחר דהתם לגבי המים 
עצמן שהן מחוברין כולן כאחר וכשם שהמים שעד י"ם 
יש תחומין כמו כן המים שלמעקה מ" שהרי בולן 
מחוברין כאחר משא"כ הפפינה השטה על פני המים 
כיון שהיא הולכת רק למעלה מעשרה אין בה איסור 
תחומין שאין לה שייכות למים התחתונים |תוס' מ"ס : 

ד"ס. לוקטו 1 

ז והטעם שאין בימים ונהרות איסור תחומין אף 

בי"ב מיל ביאר הרמב"ם בתשו' וז"ל לפי שהם 
כרמלית והטלטול בהם אינו אלא דרבנן ולא יתכן 
שיהא המעביר על פני המים אפור מדרבנן והמהלך 
לוקה מן התורה עכ"ל ועור הוסיף טעם שהרי הי"ב 
מיל הם כנגד מחנה ישראל וזה לא שייך במים ע"ש 
וביאור דכריו דלפי שבשם ודאי אינו אלא דרבנן אף 
בי"ב מיל ויותר | הוה ספיקא דרבנן ולקולא והנה 
הטעם הראשון יכול להיות ‏ גם ביבשה בלמעלה 
מעשרה דשם הזורק למעלה מעשרה הוי מקים פטור 
ואון לשאול דא"כ נם בי"ב מיל נאמר כן דהא מעביר 
למעלה מעשרה חייב כראיתא בשבת |"כ .1 ובט"ש 

בס" שם"ו סעיף ג' : 


תה [דין מי שיצא חוץ לתחום 


א שנו חכמים במשנה | פפ"ד מי שיצא חוץ להחים 

אפילו אמה אחת לא יכנם וכן פפק הרמב"ם בפכ"ז 
דין י"א והטור והש"ע ויש בזה שאלה גדולה הלא 
קיי"ל דכל ארם יש לו ד' אמות לבד התחום כמ"ש 
בס" שצ"ו ובסי' ת"ז יתבאר במי שיצא חוץ לתחום 
לדבר מצוה בפקוח נפש וכיוצא בזה דנתנו לו חכמים 
החום אלפים אמה במקום שהוא שם וקיי"ל דאם 
התחום החרש נבלע מעט בהוך תחום הישן חוור 
לתחומו הקודם וכך מורגל הלשון בש"ם "ד 
הבלעת תחומין מילתא היא וא'כ גם בכאן כשיצא 
אמה אחת הרי עדין יש לו ג' אמות בהוך 


ך וכיון שאין בימים ונהרות איסור תחומין דאורייתא 
לרברי הכל מטעמים שנתבארו לכן מי שבא בספינה 


בשבת והגיע לנמל יורד ואינו נמנע ויש לו אלפים 2 


אמה לכל רוח 5פי שלא קנה שביתה בהיותו בספינה 
אך זהו דוקא בשהספינה הלכה קמעלה מ" מן 
המים אבל אם הלכה לממה מי' והיינו שאין מקרקע 
הספינה להארץ יי" טפחים אע"פ שהוא למעלה על 
הספינה קנה שם שביתה וכשיצא: חוץ לאלפים מאותו 
מקום. רינו כיצא חוץ לתחום ואין לו אלא ד' אמות 
ואם הוא ספק אם היה למטה מ" או למעלה מ" 
אזלינן לקולא ואם יצא פעם אחד -משחשיכה עָל 
היבשה וחזר ונכנס לספינה כשיבא לאיזה מקום בשבת 
אין לו אלא ד' אמות שהרי קנה שביתה ‏ במקום 
הראשון שיצא על היבשה ואפילו יצא משחשיכה שלא 
בשעת קניית שביתה בללו של רבר כל שבשבת היח 
רגע אחת ביבשה או למטה מעשרה בהמים שם 
שביתתו וכשחור לספינה והגיעה לנט* אסיר לו לצאת 
חוץ מר' אמות ואם אירע כן צריך להמתין שם עד 
הלילה אך אם מוכרח לצאת מן הד' אמות. כגון 
שיוררין נשמים או החמה זורחת עליו ואינו יכול לסבול 
או שצריך לנקכיו ומוכרח ליכנם להעיר הוה ליה כל 
העיר כד' אמות דכיון רעל על ופרטי דין זה יתבארו 
בסי" ה"ה וסי' ת"ו ואין להאריך בכאן רק צריך לרעת 
דבהילוך חוץ לתחום כזה השבינן ליה באונם ולא 
כיוצא לרעת שיש חילוקים בוה כמ"ש שם ודיני בניסה 
לספינה בשבת ובע"ש נתבאר לעיל בסי' רט"ח ובס" 

של"ט וועמנ"6 סק"ס) : 


איך יעשה ובו י"ד סעיפים] 


תחומו ולמה לא יחזור | לתחומו ע'י הבלעה : 
ב והנה הרע"ב ורבינו יהונתן פירשו דהאי הנא לא 
ס"ל הבלעת תחוסין ע"ש ולפ"ז אין הלכה כמשנה 

זו אבל מדברי רש"י ז"ל מהבאר לי כונה אחרת שפי' 
מי שיצא חוץ לתחום במזיר ומרעת שלא לשם מצוה 
עב"ל וכונתו ברורה דלא אמרינן הבלעת תחומין מילתא 
היא אלא במי שיצא כאונס או לדבר מצוה ולא במזיר = . 
ושלא לדבר מצוה *. ! 

ג והרמב"ם ז"ל תיקן הקושיא באופן אחר ול מ - 
שיצא וכו' לא יכנם שהר' אמות שיש לו לארֶם :> 
תחלהן ממקום שהוא עומד בו לפיכך כיון שיצא חוץ , 
מתחומו . 


ערוך הלכות שבת 
מתחומו אמה או יותר ישב במקומו ואין לו להלך 
אלא ד"א מעמירת רנליו ולחוץ עכ"ל ונתקשו בדבריו 
[סמ" וסכ"מ) דהא להריא תנן מ"ס ₪ במי שישן בררך 
ולא קנה שביתה דיש לו ד' אמות ולאיזה רוח שירצה 
- ולעיר נראה דל"ק כלל דהא אנן קיו"ל דגם ישן קונה 
שביתה כמ"ש בסי' ת"א ואפילו מאן רס"ל בישן שאין 
לו רק ד"א ויכול לברור לאיזה רוח שירצה וראי כן 
הוא. דאיזה נ*מ ‏ יש לנו ברין זה אבל בהולך חוץ 
לתחום איך נרשה לו לחזור בחזרה וליכנם להחומו 
ואדרבא אנו אומרים לו לך לדרכך (ולו(י גס. כות סמ"פ 
כן סופ ע"ם) ולפ"ז יכול להיות דלהרמב"ם גם באונם 
הדין כן או אפשר לומר דבאונם ס"ל כרש"י וזה לא 
מקרי אונם : 

ך והראב"ד ‏ ו"ל כתב שם דוה מקרי אונם לעבור 

קצת חוץ לתחום ובאמת יכול לברור לאיזה רוח 
שירצה וליכנס לתחומו לגמרי והמשנה מיירא כשכבר 
בירר לו הד' אמות שלהלן ע"ש וכיוצא בזה פי' בהגמ"י 
ות 1 בשם ר"י וז"ל לא יכנס להיות כאלו לא וצא 
חוץ לתחום אבל ד' אמות יש לו כל סביביו ומותר 
לו ליכנם בתוך תחומו הראשון ער ד' אמיתיו עכ"ל 
ונ"ל דה"פ אינני רן אותו כלא יצא חוץ לתחום אלא 
הוא ודאי חוץ לתחום אלא יש לו ד' אמות וברשותו 
לברור איזה רוח שירצה ואם בירר באמת לצר תחומו 
ילך ד' אמותיו וממילא שאח"כ ילך כל התחום |כלרט 

כל סטיטות כס"ד ועמנ"5 סק"5 ודו"ק! : 

ה וכן מי שקידש עליו היום והוא חוץ לתחום העיר 

אפילו אמה אחת לא יכנס להיות כאנשי העיור כמו 
שנתבאר בסי' ת' ואינו מהלך אלא אלפים אמה לכל 
רוח ממקום שקידש עליו היום ובזה פשיטא דלא שייך 
ענין הד' אמות שהרי קונה שביתה על מקומו בכל 
השובתין ואמרו חכמים דרגלו אחת בתוך התחום ורגלו 
אחת חוץ לתחום הוה ככולו בתוך התחום ואפמכוה 

אקרא בגמ'" |עס 5ס תטיכ מטכת רגליך. ע"טן : 

מי שיצא חוץ לתחום שלא לרעת כלומר לא במזיד 

אלא שטעה או שהיה בעל? מחשבה מותר לעשות 
לו מחיצה של בני אדם כמ"ש בסי' שס"ב דהיקפ 
בני אדם הוי מחיצה וע"י אנשים שעירבו לאותו רוח 
שיכולין לילך שם ויקיפו אותו סביב כמו מחיצה 
ויהיה תועלת שאם המחיצה תמשך. ער תוך תחומו 
יכנם לתחומו שהרי יתבאר והיוצא חוץ לתחום 
באונס ונכנס בתוך מחיצות יכול לילך את כולה 
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אפילו גדולה הרבה ואפילו יותר מאלפים והקילו 
בוה מפני שאין לו רק ד' אמות במ"ש בסי' ת"ג ע"ש 
והוא שלא ירעו אותם שעושין בהם המחיצה שלשם 
מחיצה הועמדו וטעם דבר זה בארנו בסי' שס"ב ע"ש 
וזהו ביצא באונם אבל אם יצא לדעת אסור ואין לו 
הועלת בזה שהרי אף אם יכניסוהו למחיצה אפור לו 
להלך את כולה מפני שלא שבת באויר מחיצות מבעור 
יום כמו שיתבאר בפ"ד : 

זה שהיוצא חוץ לתחום אין לו אלא ד' אמות אין 

חילוק בין יצא לרעת או שלא לרעת אפילו 
הוציאוהו ליסטים או עבר עליו רוח רעה אין לו אלא 
ד' אמות וכך שנינו במשנה ריש פ"ר וכן אם יצא ע'"י 
שאר אונם או שיצא בשוגג ואם אח"כ החזירוהו להוך 
התחום ה"ז כאלו לא יצא ואם החזירוהו לתוך העיר 
חרי כל העיר לו כר' אמות וחוצה לה אלפים אמה. 
לכל רוח וזהו דווקא ביצא ע'י אונם וחזר ע"י אונם 
אבל אם יצא לרעת אע"פ שחזר ע"י אונם או וצא 

באונס וחזר לרעת אין לו אלא ד' אמות : 

ך אמנם ביצא לדעת והחזירוהו באונס ?לעירו ששבת 

שם והיא מוקפת מחיצות ומוקף לדירה שישבה ואח"ב 
הוקפה הרי לו כל העיר כד' אמות אך מהעיר וחוצה 
אפור לו לילך אפילו אמה אחת דבעיר הותר מפני 
ששבת באויר מחיצות מבעור יום ובכה'ג אפילו יצא 
לרעה וחור לרעת רזה א"א לאפור עליו אבל חוץ 
לעיר אסור דתחומו הפסיר כשאחר מהן היתה לרעת 
וביצא באונס וחזר באונס אפילו החזירוהו לתוך תחומו 
בעיר שלא שבת בה נעשית לו כולו כד' אמות 
והתחום חוזר לו כמקרם ואע'ג רדלא שבת באויר 
מחיצות מבעוד ‏ יום כיון דאנוס הוא בהליכה וגם 
בחורה נעשית לו כולה כר' אמות מפני שהקילו 

עליו בוה : 

מ וכן אם הוציאוהו לסטים חוץ להחום ונתנוהו בדיר 

או בסהר או במערה או בעיר המוקפת חומה 
ומוקפת לדירה אפילו הן חוץ לתחום הרי נעשים לו 
כל אלו כד' אמות ומהלך את כולו אב? אם יצא חוץ 
לתחומו לרעת ונכנס באחר מאלו אין לו אלא ד' אמות 
ואפור לו לילך את כולה דאיך נעשם כד' אמות וחרי 
היא כולה חוץ לתחומו אלא דבאונס הקילו עליו בוה 
דאפילו בכה"ג חשבינן ליה כר' אמות ולא ביצא 
במזיד אבל אם הכניפוהו לעיבורה של עיר לא נעשית 
כד' אמות (ג'5 פק" אפילו באונם דרק לחשבון 
התחומין. 


סימן ת"ה 


4 


9 ערוף 
התחומין הוי כעיר ולא לעשותם כד' אמות שהרי היא 
אינה מוקפת כלל : 
וי כתב רבינו הב"י בסעיף ' מי שהפליגה ספינתו 

בים מהלך את כולה הואיל ושבת באויר מחיצות 
ואם נפחתו דופני ספינה בשבת אם היא מהלכת מהלך 
את כולוז ואם היא עומדת אינו מהלך בה אלא ד' 
אמות עכ"ל והנה הרמב"ם לא הזכיר כלל דין זה כיון 
דאין תחומין למעלה מעשרה והטור הזכיר לפי 
שפסק בסי' הקורם דיש תחומין למעלה מעשרה אבל 
רבינו הב"י שפסק שם דאין תחימין קמעלה מ" לא 
היה צריך כלל לוה ולמה כשהיא עומרת אינו מהלך 
בה אלא ד"א אך כוונתו כן הוא שנכנם בה מע"ש 
אך שהלכה כמה פעמים בפחות מעשרה או שיצא 
שני פעמים ליבשה וממילא דרינו כיוצא חוץ לתחום 
ולא נהשב כאנום ולפיכך כשהדפנות קיימות מהלך 
את כולה כיון ששבת באויר מחיצות מבעוד יום אבל 
אם הלך לספינה אחרת או למקום המוקף כיון שלא 
שבת באויר המחיצות מבעור יום אין לו אלא ד' 
אמות וכשנפחתו דופני הספינה כשעומרת ממילא 
דדינו כיצא חוץ לתחום שאין לו אלא ד"א אבל 
בשהיא מהלכת מותר לילך את כולה משום דבכל 
קפיצה וקפיצה היא יותר מד' אמות ולעולם הספינה 
נוטלתו מר' אמות אלו ונתנתו לד' אחרים |גפ' מ"כ : 
> ר' זיר) 6ער. סוסיל וספינס כוטלתו. וכו' | ע"ס ועמנ"6 סק" 

ודכריו \ כע"ג ‏ ודו"ק] : 

יא וכתנ רבינו הרמ"א ואם באמצעו יש לו מחיצות 

עשרה ובראשו אין לו אולינן בתר האמצעי 
ואפילו אין בו כלל רק יש בו לחקוק עשרה אמרינן 
חוקקין להשלים עכ"ל וזה קאי אנפחתו דופני הספינה 
דהך דבראשו נדונין כחורי רה"י ובעינן שלא תהא 
פרוץ מרובה על העומר ושלא תהא הפירצה יתירה 
מעשר אמות (מג"6 סק" וזה שבתב ראמרינן חוקקין 
להשלים תמוה דאנן קיי"ל דלא אמרינן חוקקין 
להשקים כמ"ש בסי' שמ"ה ולהריא מבואר כן בשבת 
וו' ₪ דר"מ סבר חוקקין ורבנן סברי אין חוקקין והלכה 
כרבנן !פס סקי">) ונלע"ר דאין זה חקיקה כבעלמא 
אלא רה"פ דאם תחת קרקע הפפינה שעומרים עליה 
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יש עוד חקל מצטרפין החלל הזה להרפנות :שנפחתו 


ונשארו פחות מ" להשלים עליהם כאלו הם. עצמם 5 >> 


טפחים וזהו דוגמא בעלמא לחוקקין להשלים! ‏ | 
יב עור כתב בסעיף ה' וכן אם נכנס לספינה ויצאה : 
הספינה חוץ לתחום וחזרה לאחוריה לנמל שהפליגה. 
משם הרי הוא כאלו לא יצא דהוה ליה כאלו הוציאוהו" 
לסטים והחזירוהו ‏ עכ"ל כלומר כנון שהספינה עמרה 
על החוץ ונכנם בשבת לישב בה ולא לשוט הנכנס 
בהיתר ובעל הספינה שט בה חוץ לתחום למקום שאין 
עמוק עשרה וחזר הו"ל כדין הוציאוהו והחזירוהו וקמ"ל 
דאע"נ שלרצונו נכנם מ"מ כיון שנכנס לישב בה דהוה 
היתר גמור דנין אותו כאנום |אמג"6 פק"ס טייר גס 
ככס"ג מסיתס כס"ם. למעס מי' וקנס. עס עכיתס. וספליגס. כטנת 
וחורס] ! : . . 
ו פירות שהוציאום חוץ לתחום והחזירום אפילו במזיד 
לא הפסירו מקומן שהרי הפירות אנוסים הם ולכן 
אם הוא יו"ט שמותר בטלטול כל העיר להם כארבע 
אמות וחוצה לה אלפים אמה לכל רוח ככתחלה ואם 
הוא שבת מותרים באכילה במקומן ואפילו לאותו 
ישראל שהחזירן לצרכו במזיד הואיל שהפירות אנוסים 
הם ולא דמי למבשל בשבת דאסור דהוי איסורא 
דאורייתא ואע'ג רמטביל כליו ומעשר בשבת.ג"כ 
קנסוהו וזהו איסור ‏ דרבנן מ"מ בתחומין שלא ‏ נעשה 
שינוי בהם ‏ עצמם ועתה הם על מקומם לא קנפוהו 
ובכמה רברים הקילו בתחומים יותר מבשארי איפורים 
כנון הבא מחוץ לתחום בשביל ישראל זה מותר לישראֶל 
אחר לקמן סי" תקט"ו וכן לענין בכרי שיעשו : כמ"ש 
התופ' בעירובין ("ע: סד"ס 6י ע"ם וסמנ"6 סקי"ד ערק 
(סעמיד כנון ד(ית לוס | פיר6 6סרינס ע"ם וכל כו סי ס'ל 
לפרט. ועל"ר ות"ם |( גרס כמ" ודו"קז 1 

יך וכל זמן שלא הוחזרו הפירות והם חוץ למקומם 
אם הוציאום בשוגג מותרים ?אכלם ואסורים 
בטלטול חוץ לר"א ומי יאכלם אותן שעירבו לאותו צד 


| ואם במזור הוציאם אסורים באכילה אפילו למי ?לא 


הוציאם ‏ ויש מתירין 5מי שלא הוציאם וכן הפכיסו 
האחרונים (6"ר פקע"וו ‏ אבל בירושלמי. פ"ר. דעירובין 
טל 6 משמע כריעה ראשונה ע"ש [וע'י 5"י ודי פותחן : 


תו [מי שיצא חוץ לתחום והוצרך לנקביו ובו ב' פעיפים]:7> .8 ויח 


₪ מי שיצא חוץ לתחום שאין לו אלא ד' אמות 


.-. 
-- 


- והוצרך לנקביו יכול לצאת משם -עד; שימצא : 544 -: 


ערו 


צנוע לפנות וזהו אפילו ביצא במזיד כיון שעתה אנוס 
בזה ואם יצא שלא לרעת שנתבאר בס" הקידם ראם 
החזירוהו לתוך התחום הוה כאלו לא יצא נתנו לו 
חכמים עצה בהוצרך לנקביו שיתקרב לצד תחומו 
ואם ?א ימצא מקום צנוע עד תחומו יכנסם לתחומו 
ולאחר שנכנם הוה כאלו לא יצא כיון שנכנס ברשות 
והוה כהחזירוהו וזהו כשלא מצא מקום צנוע קודם 
תחומו אבל אם מצא מקודם מקום צנוע לא יכנס 
לתחומו אלא יפנה שם ויתרחק ממקום שנפנה ער 
שיכלה הריח ושם יש לו ד' אמות ואם נהרחק מחמת 
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הריח לצר תחומו ונכנס לתחומו הוי כאלו לא יצא. 


וזהו ביצא באונם אבל במזיר לא מהני מה שיכנס 
לתחומו דעדיין אין לו אלא ר"א כמ"ש בסי' הקודם :7 


ב זה שאמרנו בהוצרך לנקכיו י"א דה"ה אפילו הוצרך 
לקטנים להשתין וי"א דוקא לגדולים אבל להשתין 
יכול בכל מקום וא"צ לוה מקום צנוע שהרי נבלעין 
במקומן ומשתינין מים בפני רבים (ככורות מ"ד : ואולי 
כשצריך להתפלל או לברך ברהמ"ז שאין ביכולת בד' 
אמות של המי רגלים יכול למצא מקום צנוע ; 


תז [מי הם שיכולים לילך חוץ לתחום ובו ג' סעיפים] : 


א דבר ידוע שאין לך דבר שעומד בפני פקוח נפש 

שמחללין את השבת וכ"ש שמחוויבין ?צאת חוץ 
לתחום אפילו בתחומין דו"ב מיל ובתחומין עשו לזה 
חכמים תקנה יתירה שיש לו במקום שהניע אלפים 
אמה לכל רוח אפילו שלא קנה: שביתה בשם ואם הוא 
באיזה עיר הרי הוא כאנשי העיר ויש לו כל העיר 
וחוצה לה אלפים אמה ולכן כל מי שיצא חוץ לתחום 
ברשות כגון מילדת חכמה הבאה לאשה להולירה וכן 
כל כיוצא בזה יש להם כל הדינים שנתבארו וזה עשו 

חכמים כרי שלא תהיה עליהם כמשא : 

ב ולא עוד אלא אפילו היה יוצא ברשות לפקיח נפש 

וכשהיה בדרך הנידו לו שכבר נגמרה המעשה 
שהולך ואין לו עוד מה לעשות שמה וממילא דנשאר 
על מקומו ואפור לחלל שבת עוד נתנו לו חכמים 


ממקומו שהונד לו וה אלפים אמה לכל רוח ואם 
היה מקצת התחום שיצא ממנו ברשות מובלע בתוך 
אלפים אמה שיש לו ממקומו ה"ז חוזר למקומו וכאלו 
לא יצא דהבלעת תחומין מילתא היא כמ"ש בריש פי' 
ה"ה ע"ש : 

כל היוצאים קהציל נפשות מיר הליסטים או מיד 

הנהר או מן המפולת וכיוצא בוה יש להם 
ממקום שהצילו בו אלפים אמה לכל רוח ואם היתה 
יד הלסטים תקיפה והיו מפחדים להיות כל יום השבת 
במקום שהצילו יכולים לחזור אפילו בכלי זיינם 
למקומן דכל ספק חשש פקוח נפש דוחה את השבת 
וככלל יוצאים ברשות היו העדים שהעידו על ראיית 
הלבנה בומן שהיו מקרשין ע"פ הראייה כרתנן בר"ה 

[כ"ג :| וכמ"ש הרמב"ם בספכ"ו : 


תח [דין עירובי תחומין ובו ז' סעיפים] : 


א כשם שתקנו חכמים עירוב לחצרות ומבואות כדי 

שיוכלו לטלטל בהם ע"י העירוב מפני שנעשה 
כאלו כולם דרים במקום אחר כמו כן תקנו עירובי 
תחומין והיינו שאם אחר יש לו צורך מצוה ?ילך 
להלן מאלפים אמה בשבת או איזה הכרח יכול לעשות 
עירוב בע"ש על עור אלפים אמה ויהיה ביכולתו לילך 
ד' אלפים אמה בשבת והעירוב הזה הוא על שני 
פנים האחד והוא העיקר ברגל והיינו שילך בע"ש 
מבעוד יום לסוף אלפים אמה וישב שם בעת קניית 
שביתה ויאמר שרצונו שתהא פה שביתתו וממילא 
שיש לו במקום הזה אלפים. לכל רוח וחוזר לביתו 


ולן שם ומ"מ נחשב שניתתו במקום שהיה בשעת 
קניית השביתה והשני שהקילו חכמים על העשיר 


שטורח לו לקנות שביתה ברגלוו ישב בביתו וישלת + 


ע"י שליח מזון שתי סעודות לסוף אלפים ויאמר 
שקונה שביתה שם ופרטי דבר זה יהכאר בסימן 
ה"ט בס"ד : 

ב ולכן מי שיצא מן העיר בע"ש והניח מזון שתי 
סעודות רחוק מהעיר בתוך התהום עד סוף התחום 
וקבע שביתתו שם אע"פ שחזר לביתו מבעור יום ולן 
בביתו מ"מ נחשבגו אותו כאלו שבת במקום השתי 
סעורות ויש לו להלך מטקום עירובו אלפים אמה 

לכל 


: 


4 ערוף 
לכל רוח לפיכך כשהוא מהלך אלפים אמה לצד 
העיר אינו מהלך בעיר אלא ער סיף מידתו ואם 
היתה העיר מובלעת בתוך מרתו נחשב לו כל העיר 
כד' אמות וישלים מרתו לאלפים חסר ד' אמות 
מחוצה 5ה : 

ג כיצר הרי שהניח את עירובו ברחוק אלף אמה 

מבותו שבעיר לרוח מזרח נמצא מהלך מטקום 
עירובו למחר אלפים אמה במזרח ומהלך ממקים 
עירובו אלפים אמה למערב אלף שמן העירוב עד 
ביתו ואלף אמה מביתו בתוך העיר ואינו מהלך 
בעיר אלא ער סוף האלף ואם היה מביתו עד סוף 
העיר בפחית מאלף אפילו אמה אחת ואפילו פחות 
מזה שנמצאת מדתו כלתה חוץ לעיר תחשב העיר 
> בולה כד' אמות ויהלך חוצה לה התקצ"ו אמה תשלום 
האלפים לפיכך אם הניח עירובו ברחוק אלפים אמה 
מביתו שבעיר הפסיד את כל העיר ונמצא מהלך 
מביתו עד עירובו אלפים אמה ואינו מהלך מביתו 
בעיר קרוח מערב אפילו אמה אחת וכל זה הוא 
דעת הרמב"ם בפ"ו מעירובין וכן פסק רביגו הב"י 

בסעיף א' : 


ך אבל דעת המור אינו כן וס"ל דאפילו כלתה מרתו 

באמצע העיר ואין העיר נעשית ?ו כר' אמות זהו 
לענין שאין משלימין לו מחוץ לעיר את השאר אבל 
מ"מ לענין שיהלך את כולה נעשית לו כד' אמות 
כיון שלן בה ודוקא בעיר שרק מצד מדירת התחום 
נעשית כר' אמות והיינו העיר העומדת בתוך אלפים 
והוא לא לן בה דבה שפיר אמרינן רכשכלתה מרתו 
בחצי: העיר אין לו אלא חצי העיר אבל לא בעיר 
שלן בה דאל"כ הרי יגרום לו העירוב חומרא גדולה 
דבלא העירוב היתה נחשבת כד' אמות והעירוב 
ניתנה להקל ולא להחמיר ורביגו הרמ"א הסכים לוה 
ודע דוה שאמרנו דכשכקתה מרתו בסוף העיר הוי 
כל העיר כד' אמות זהו אפילו כלתה קודם העיבור 
שהם ע' אמה דלא אמרינן עיבור של העיר בעיו 

העיר להחמיר : 


ה ככר נתבאר בפי" שצ"ח דתחומי העיר מורדין 

לכל צר אלפים אמה עם מילוי הקרנות במ"ש שם 
ומודדין לאורך למזרח ולמערב וכן קרוחב לצפון 
ולדרום כפי אורך העיר וכפי רוחבה והיינו נְגָד 


של | 


הלכות שבת סימן ת'ח 


השלחן 


העיר וכן במניח עירוב ומודדין לו בשם אלפים לכל 
רוח הוי ג'כ כנגד מקים הנחת העירוב וממילא 
שאסור לו לילך לצפון ולדרום רק ננד רוחב המקום. 
שקנה בו שביתה והקרנות ואם אינו אלא. ד' אמות: 
כגון שאין העירוב ברה"י המוקף לרירה: אסור- לו 7 
לילך לכל רוח אלפים רק כנגר הד' אמות ומסלא. 
זויותיהן לעשותו בטבלא מרובעת כמ"ש בס" שצ"ח+ 


ומ"מ כתב רבינו הרמ"א בסוף: סעיף א' וז"ל ומ"מ 

אם כלתה המדה פוף העיר וכולה כארבע אמותיו 
מותר לילך כל רחכה ויש לו אלפים חוץ לעיר לצפון 
ולדרום אע"פ שאין לו רחב כל כך נגד המקום שקנה ' 
בו עירוב עכ"ל ותמהו. עליו מה ענין צפון .ודרום 
להעיר האלפים לכל רוח הוא נגד מקום שביתתו 
והקרנות הממלאים כל האלפים הצפונים והדרומים וכן 
במזרח ומערב אבל העיר אינה ממרת התחום. כקל 
(וסו | כונת סמג"8 | סק'גו אבל רבינו הרמ"א ס"ל. כיון 
דהעיר נחשבת כר' אמות א" גם היא כלולה בתוך 
התהום שהרי מנכין מן התחום ד' אמות מצר שהיא 
נחשבת כר' אמות א"כ גם נגד העיר הוה ככנגד ' 

התחום [כסעו"ון : : 

אם ננד מקצת רוחב העיר באיזה רוח יש עיר 

שכלים האלפים בסוף העיר דנעשית. כולה כר' 
אמות ומשלימין השאר מחוץ לעיר ונגד מקצתו השני 
לרוחב רוח וה אין עיר או יש עיר שכלתה מדתה 
באמצע העיר אין משוין הצררים אלא הולכין בכאן 
כפי המרה שלה ובכאן כפי המרה שלה ופשוט הוא . 
[וכ"כ כס"ת כסס תגוכ"י] | והמניח עירובו בעיר אפילו 
גדולה כננוה ואפיקו ‏ עיר חריבה או מערה הראויה 
לריורין מהלך את כולה וחוצה לה אלפים אמה לכל 
רוח והמניח עירובו בתוך העיר ששבת בה אין 
מודרין ממקום עירובו אלא הרי הוא כבני העיר 
בולם שיש להם אלפים אמה לכל רוח חוץ לעור וכן 
אם נהן עירובו במקומות המצטרפין לעיר כמו בהים 
העומדים בתוך ע' אמה או לרעת הטור בתוך ע' אמה 
מהעיר לא עשה כלום והרי הוא כבגי העיר דוהו 
ממש כנתנו בעיר ואם נתן עיריבו חוץ לתחום או 
עירוב ויש לו תחום ביתו ולא אמרינן דעקר דעתו 
מכיתו משום דכן הוא דעתו שאם העירוב לא יועיל 


לא יפסיר תחוס ביתו ויהבאר בסי. קמ" ועג") סק'ח : < :' 


ערוך 


הלכות שבת סימן ת"ט 


השלחן | רסג 885 


תם [דין מקום נתינת העירוב ובו יז פעיפים] : 


א הוהן | עירובו | בבית | הקכרות | כלומר | על 

הקבר של בנין שהיא אסור בהנאהּ כמ"ש ביו"ר 
סי" שס"ר אינו עירוב ראע"ג רבשעת קניית העירוב 
לית לן בה דמצות לאו ליהנות ניתנו מ"מ כיון דניחא 
ליה שיתקיים העירוב גם אח"כ שהרי הוא רבר מאכל 
או משקה הרי נהנה בו ואע"ג ראין לנו לחוש מה 
שִיהיה אחר קניית העירוב מ"מ כיון שכונתו לקנות 
שביתה שם והוה כביתו ואסור לקנות בית באיסורי 
הנאה גפ' "6 ומ.ילא דבטלה שביתה זו ובטל 
העירוב וזהו לפי דעת הרמב"ם בפ"ו ורבינו הב"י 
בסעיף א' אבל הטור באמת פסק ררק לבהן קא הוי 
עירוב ‏ לפי שאין יכול להגיע למקום שביהתו ולא 
לושראל (חזס. טכנת' 6יו (פי סמסקנ6 ע"םן אבל הניח 
העירוב בבית הפרס שהוא שרה שנחרש בה קכבר 
וטומאתו מדרבנן אפילו לכהן הוה עירוב מפני שיכול 
להכנם שפ במגדל הפורח היינו מגדל שיש בו ט' 
סאה ונישא על גבי בהמות או ע"י ניפוח כדין בית 
הפרס שמנפח ורואה שאין שם עצם כשעורה והולך 
לו ויכול גם הכהן להגיע להעירוב וליטלו ע"י פשוטי 
כל עץ שאינו מקבל טומאה וכן קבר של קרקע 
אינו אפור בהנאה כמ"ש ביו"ר שם ולהאוסרים שם 
בהקרקע שנתנו על הקבר אינו עירוב ודינים אלו אין 

מקומן כאן לבארן : 

ב במקום העירוב הוא קונה שביתה לפיכך צריך 

שיהא. הוא ועירובו במקום אחר בה"ש שהוא זמן 
קניית העירוב כדי שיהיה אפשר לו לאכלו שם בה"ש 
אבל בשתי רשויות אינו ‏ עירוב | לפיכך ‏ אם נתכוין 
לשבות ברה"ר והניח עירובו ברה"י או נתכוין לשבות 
ברה"י והניח עירובו ברה'ר אינו עירוב שהרי א"א 
לו להוציאו בה"ש מרה"י לרה"ר או מרה"ר לרה"י 
אבל אם נתכוין לשבות ברה"י או ברה"ר והניח עירובו 
בכרמלית או שנתכוין לשבות בכרמלית והניח עירובו 
ברה"י או ברה"ר ה"ז עירוב מפני שבשעת קניית 
השביתה והעירוב שהוא בה"ש מותר להוציא ולהכניס 
מרה"ר או מרה"י לכרמלית שהרי אין סערבין אלא 
לרבר מצוה וכל דבר שהוא משום שבות לא גודו 
עליו בה"ש לרבר מצוה כמ"ש בסי' שמ"ב ואע"ג רגם 
מרה"י לרה"ר או להיפך יכול להביא את העירוב. ע"י 
אינו יהודי ראינו אלא שבות ם"ם איך גאמר ששם 


ביתו ע"י השתי סעודות בדבר שלא יוכל להביא 
בעצמו לביתו שאין דרך בית כן להביא סעודתו ע"י 
אחרים כיון שבל ביתו היא הפעורה הוי כמביא בית 
ע"י אחרים ואין זה בית שלו : 
נתנו בראש הקנה או בראש הקונרס הצומחים מן 
הארץ דיש בהם איפור להשתמש בשבת כמו באילן 
אינו עירוב דאע"ג דגם זה אינו אלא שבות מ"מ 
גזרו על זה אפילו בה"ש מטעם שהם רכים ונוחים 
לקמום וקרוב בקל לבא לידי איסור דאורייתא וגזרו 
אפילו במקום מצוה ואם הם תלושים מן הקרקע רק 
נעוצים בקרקע ה"ז עירוב דבכה'ג אין איפור הקטימה 
בהם מן התורה כמ"ש בפי' של"ו ע"ש וכן כשמניח 
עירובו ברה"ר וגם שביתתו ברה"ר אלא שרחוק ח' 
אמות העירוב ממקום שביתתו ג"כ אינו עירוב אע"פ 
שיכול לטלטל פחות פחות מר"א מפני שגם זה קרוב 
לבא לידי איסור דאורייתא (ג"% פק"זו אבל פחות 
מח' אמות מותר מפני שיכול לטלטל פעם אחת פחות 
מר' אמות ויהיה העירוב בתוך ד' למקום השביתה 
דבפעם אחת לא יכשל וכן אם נתן העירוב במגדל 
ונעל בפניו ואבד המפתח מבעור יום או שנפל עליו 
ג? אם יכול להוציאו בלא עשיית מלאכה דאורייתא 
הוי עירוב ובלבר שהשביתה תהיה ברשות שהמגדל 
עומר שם כלומר בשהמנדל עומר ברה"י תהיה גם 
שביהתו ברה"י או בכרטלית ואם המגדל עומר ברה"ר 
והמגדל גבוה ' ורחב ד' תהיה שביתתו על המגדל 
או בכרמלית : 
ך כל המניח עירובו במקום יש לו במקום עירובו 
ד' אמות לבר האלפים אמה לפי שהיא קונה שם 
שביתה שתהיה כביתו ואין ביה פחיה מר' אמות 
ואין לשאול דא"כ נצריך שיניח עירובו רוקא בבית 
דירה כמו בעירובי חצרות די"ל דלא רצו להטריח 
עליו בוה רא"כ אם קא יהיה לו בית בסוף התחום 
לא יהיה לו עירוב ונמצא בטילה כל התקנה ולבן 
כיון שעירובי תחומין הוא רק לרבר מצוה אמרו חכמים 
שיבול לקנות שביתה באיזה מקום שהוא : 
ה וניון שיש לו ד' אמות לפיכך אמרו חכמים ("0.] 
דהמניח עירובי תחומין שלו בסיף התהום ונתגלנל 
חוץ לד' אמות קורם בה"ש אינו עירוב ואע"פ שיכול 
להכגיסו בה"ש בהוך ד' אמות ויטלט? פעס אחר 
פחיזת 


.- 
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פחות מר' אמות כמ"ש בסעיף ג' מ"מ אינו מועיל שהרי 
אם היה קונה שביתה במקום שהעירוב שם היה עומר 
עתה חוץ לתהום לכן תקנו רבנן שלא יהיה עירוב 
אלא אם העירוב בתוך התהום |תופ' עס) דא"א להעדיף 
כחו של עירוב מכח עצמו ואם נתגלגל תיך ד' אמות 
הוה עירוב ואע"ג דמי שיצא חוץ לתחום אפילו אמה 
אחת לא יבנס כמ"ש בריש סי" ת"ה דאין זה רמיון 
דבשם יש לו שביתת ביתו וזהו כד' אמותיו של 
השביתה וא"כ אין לו ד' אמות אחרים משא"כ במקום 
עירובו הא יש לו מקים השביתה ר"א וא"כ עדיין אינו 
הוץ לתחום |כ"י! וכן אם לא הניח העירוב סוף התחום 
אלא בתוך התחום ונתגלנל למרחוק אך עדיין הוא 
בהוך התחום אע"פ שהוא נתכוין לד' אמות אלו ואיך 
ניתן לו ד' אמות אחרים דזהו מטעם דאנן פהדי 
דכונתו כן שאם יהגלגל למרחוק תהיה שם מקום 
שביתתו כיון | שגם שם הוא בתוך התחום משא"כ 
בחוץ לתהום לא מהני רעתו : 

אבד עירובו או נשרף או אם היה בסוף התחום 

ונתנלגל חוץ לר' אמות או שהיתה תרומה ונטמאת 
כל אלו אם מבעור יום אינו עירוב ואם משחשיכה 
ה" עירוב מפני שקנייה העירוב הוא בה"ש ואם ספק 
כשר שספק העירוב הוא ספיקא דרבנן והולכין להקל 
ודוקא כשהיה להעירוב חוקת בשרות כנון זה שהניחו 
שם ואירע בו ספק אבל אם לא היה לו חזקת כשרות 
כנון ספק אם הונת שם אם לאו לא אמרינן ספק 
עירוב כשר משום דבכה"ג יש הזקה לחומרא העמר 
ארם על חוקת תחום ביתו שקא עירב וכשיש להעירוב 
חוקת כשרות נעמיד חוקתה כנגד חוקת תחום ביתו 
וספיקא ררבנן לקולא (ערפ"י "ו . ד'ס סעמד ועמ"ם. כסי' 
טנ"ד ואם עירב בספק טריפה. אינו | עירוב | רבעינן 
סעירה הראויה מבעור יום והיא ודאי אינה ראויה 

מפני ספק טריפותה |מג"6 פק"ט : 

כל אלו שאמרנו אינו עירוב יש להם שביתת ביתם 

ולא אמרינן הרי עקר רעתו משביתת ביתו ודמי 
להרין שיתבאו במי שבא בררך והיה מכיר אילן או 
גדר ואמר שביתתי תחתיו ולא היה יבול להגיע לשם 
לשעה קניית עירוב דאין לו אלא ד"א מטעם דהשביתה 
מכאן עקר ולשפ אינו עירוב כמו שיתבאר בסעיף י"ר 
וה"נ כן הוא דמשביתת ביתו עקר ובמקום העירוב 
אינו עירוב. ולא יזוז מר' אמותיו דאינו כן דהתם בבא 
בררך אבל כאן שהוא בביתו ועירב במקום שאינו 


סימן ת'מ השלתן 
עירוב יש לו שביתה בביתו דמסתמא בביתו ניחא 
ליה דלקני כשלא יהיה עירובו עירוב (רע'י פ'. ל ₪7 
וססר. ע"ם ועמג"ל סי" תי" סק"6] ! "7 
ף כיצר עשיית עירוב אם רוצה לילך בסיף התחום 
או בתוך התחום ולהחשיך שם ובונתו לקנות שם 
שביתה זהו עיקר מצותו ואפילו לא אמר - שביתתי 
במקומי אלא החשיך שם ושתק כיון שכונתו חיתה ' 
לשביתה ה"ז עירוב אבל אם לא היתה כונתו 
לשביתה אינו עירוב אא"כ אמר שביהתי. במקוטי 
ואין הפרש בזה בין מי שיצא מביהו לקנות שם שביתה 
ויצא להחשיך על התחום ובין מי שבא בררך וחשבה | . 
לו קונה. אלפים אמה בלא אמירה ובבא בדרך אש | .. 
בונה דממילא קונה שביתה במקום שהיה בה"ש שהרו 
אפילו ישן יש לו שביתה כמ"ש בפי' ת"א וכ"ש ניעור 
ויראה לי דאע"פ שהוקך כל בה"ש ולא עמר על 
מקום אחר ונתבאר בס" שצ"ז דכל מירי דנייר לא 
קנה שביתה כמו נהרות המושכין מ"מ האדם קונה 
שביתה במקומו שהרי ביכולתו לעמור או לישב ולא 
מצינו בשום מקים שההולך לא יקנה שביתה ואמרינן 
מיגו רעמר קנה הולך נמי קונה כמו בישן. שם שאמרינן 
בכהינ ע*3₪ | + 
מ והנה זהו עיקר העירוב והיינו עירוב ברגל אבל 
חכמים הקילו על מי שאינו רוצה לטרוח ולהחשיך 
שם ילך מבעוד יום או ישלח שליח ויניח שם מזון 
שתי סעורות כל אחד ואחר כפי מונו ונם בזה ‏ = 
הלכו לקולא דסתם בני אדם צריכים שתי סעודות.- = 
בינוניתה שהם כששה בצים מפת ואפילו אם הוא רעבתן | | 
דיו בבינונית מיהו אם הוא חולה וא"צ כל כך לשתי 
פעודות דיו בפחות: ולאו דוקא מפת דה"ה מכל דבר 
שמשתתפין בו שיתופי מבואות ואפילו הנשבע שלא 
יהנה מככר מערבין לו בו דאין מערבין אלא לרבר 
מצוה ומצות לאו ליהנוה ניתנו ג פקי"ט ואם הוא 
ליפתן דיו בלפת שאוכלין בו שני סעורות : 
י ובעירוב כזה צריך אמירה דרוקא כיון שאינו על 
מקום שביתתו ויאמר בשעה שמניח את העירוב 
בזה העירוב יהיה מותר לי לילך למחר אלפים אמה -! 
ממקום עירובי זה ויעשה הברכה כמו שיתבאר בפ"ם ‏ -; 
תט"ו וחיזור ולן בביתו ומוררים לו תחומו ממקום. ‏ : 
עירובו שאנו רואים כאלו דר. שם דאנן סְהרי דאלו + 
היה לו שם מקום לדור היה דר שם גמ' ע'ג.) ומטעם ?3 
זה התלמירים האוכָלום בבית הבעלי בתים שבתיהם 
בשרת : 


ערוך הלכות שבת 
בשרה והולכין ולנין בבית רבם אע"ג דלענין עירובין 
מקום פיתא עיקר מ"מ להה:מירים מודרים התחום 
מבית רבם שהוא: מקום לינתן מטעם דאנן סהרי שאלו 
היו מביאים להם אכילתם לשם טפי הוה ניחא להו 
שבבית רבן הוה עיקר דירתן מסן : 

יא ואם ירצה. יכול לשלוח את העירוב ע"י שליח 

והשליח' יאמר בעת הנחת העירוב בזה העירוב 
יהיה פלוני מותר לילך למחר אלפים אמה ממקום 
העירוב ויברך דשלוחו של אדם כמותו ובלבד שלא 
| יהא השליח הרש שוטה וקטן שאיגם ראוים לשליחות 
וגם לא אלים למקני שביתה ולא דמי לעירובי חצרות 
שנגבה נם ע"י קטן כמ"ש בס" שס"ו דהתם א"צ 
אמירה וכונה משא"כ בתחומין וכן לא יעשה שליח מי 
שאינו מודה בעירוב או אינו יהודי ואם עשה אחר מכל 
אלו אינו עירוב אפילו עומר מרחוק ורואה שהניחו 

את העירוב אינו כלום : 

יב וזהו כשעושה אותם שלוחים להניח העירוב אבל 

אם העמיר איש אחר שיקבל מהם בשם העירוב 
וינוח בעדו והם אינם שלוחים אלא למסור להאיש 
את העירוב לא איכפת <ן ובכה"ג יכול לשלוח גם 
ע"י חיה מלומרת כמו הפיל או הקוף אמנם גם על 
זה אין להם נאמנות וצריך לעמוד מרחוק ולראות 
שמפרוהו לידו ואע"ג דבמילתא דרבנן יש להם נאמנות 
מ"מ בעירובי תחומין שיש לזה סמך מן התורה לא 
נתנו להם נאמנות ועוד רטריחא מילתא וחיישינן שלא 
יקיימו שליחותם אבל מי שהבטיח לו להניח העירוב 
נאמן וא"צ לראות אם קיים דחזקה שליח עושה 
שליחותו ואע"ג דבדאורייתא יש סוברים שאין לסמוך 
על חזקה זו מ"מ בררבנן וראי סומכין על חזקה זו 
ובדבר שהאחר יכול להכשל נם בראורייתא אמרינן 
חזקה זו כמו שבארנו בח"מ פי' קפ"ב סעיף ז' ועעג"ל 
- סקי"] וכן רבים שנשתתפו בעירובי תחומין יכולין 

כולם לשלוח ע'י אחר שיערב על כולם : 

ון לכתחלה בשעושה שליח צריך שיאמר לו לך 

וערב לי לצר מזרח או למערב כפי רצונו דאם 
יאמר לו סתם מה יודע השליח לאיזה רוח רוצה לערב 
ומ"מ אם אחר או רבים שאמרו לאחר צא וערב עלינו 
סחם והלך ועירב לאחד מן הרוחות עירובו עירוב 
: | ראטרינן דכך היה דעתם שלאיזה צר שיערב ניחא 
.להו ואח"כ יתגלה לאיזה צר יערב והוברר הרבר 
למפרע שלצר זה הפצו דקיי"ל ‏ יש ברירה בררבנו 


י\ 
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ותחומין דרבנן ופשוט הוא שאם אמרו לו ערב למזרח 
ועירב לצר אהר דאינו עירוב ואפילו באיכות העירוב 
כששינה השקיח אינו עירוב כנין שאמר לו ערב עלי 
בתמרים ועירב עליו בגרוגרות בגרוגרוה ועירב עליו 
בתמרים אמר לו הנח עירובי במגדל והניחו בשובך 
בשובך והניחו במגדל בבית והניחו בעלייה בעלייה 
והניחו בבית אינו עירוב אפיקו עירב לו השליח משלו 
אבל אם אמר ערב עלי סתם ועורב עליו בין בגרוגרות 
בין בתמרים בין בשובך בין במגדל בין בבית בין 
בעלייה עירובי עירוב אפילו עירב משל המערבין : 
וך מי שבא בררך וראה אילן או גדר מרחוק והוא 

מכיר אוהן והם בסוף אלפים אמה ממקום 
שעומר כעת ומתיירא שלא יגיע לשם בבה"ש שהוא 
זמן קניין העירוב ולכן אומר שם במקום שהוא 
שביתתי ההא תחת אילן פלוני בעיקרו תחת גדר 
פלוני בצד מזרחו וכדומה שסיים המקום וקנה שביתה 
בשם ויש לו משם אלפים אמה לכל רוח וזהו ג'כ 
מהקולות שהקילו בעירוב ומ"מ בעינן שבאיזה מין 
הילוך יהיה ביכולתו להגיע לשם בה"ש כגון אם ירוץ 
מאד ולכן אע'ג רבמהלך כ" אורחיה לא יגיע -לשם 
לא איבפת לן ורואין אותו כאלו עומר שם בה"ש אבל 
אם בכל אופן לא יוכל להגיע לשם בה"ש אין זה 
עירוב דאיך יקנה שם שביתה ואין ביכולתו להגיע 
לשם לזמן. קניית השביתה וככה'ג לא קנה שביתה 
כלל ואין לו אלא ד' אמות במקום שיהיה בה"ש שהרי 
מכאן עקר שביתתו ובשם לא קנה ולא דמי למי 
שישב בביתו ראם לא קנה עירוב יש לו תחום ביתו 

כמ"ש הטעם בסעיף ז' ע"ש : 

מן גם זה הוא כשסיים מקום שביתתו בעיקרו 

כמ"ש אבל אם לא סיים מקום שביתתו כגון 
שאמר שביהתי תחת האילן או תחת הגדר וכל האילן 
והגדר אין עומדין בתוך אלפים ממקים שהוא לא קנה 
שביתה דשמא כיון על המקום שהוא חוץ. לאלפים 
ולכן לא יזוז ממקומו ואין לו אלא ד"א כמ"ש ואם כל 
האילן והגרר עומר תוך אלפים ולא ייחר מקום 
שביתתו שאמר שביתתי החתיו "יש לו ד' אלפים 
ממקומו לצר האילן והגדר וינכה מזה משך האילן 
והגדר כגון אם היה מקומן כ' אמה יש לו ד' אלפים 
פחות ‏ כ' מפני הספק שלא ידענו באיזה מקום כיון 
לקנות | השביתה ושמא. ביון בתחלהן ונמצא. שיניע 

התחום ער כ' פחות : 
ולהרמב"ם 
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מז ולהרמב"ם רעת אחרת בזה רהקונה שביתה 
בריחוק מקום ולא סיים מקום השביתה אפילו 

כולו תוך אלפים לא קנה שביתה שם אלא במקום 

שיהיה עומר בו בה"ש וכן לדעתו אם אטר שביתתי 

במקים פלוני והוא רהוק מאותו מקום יותר מאלפים 
קנה שביתה במקומו כמו ביושב בביתו : 


ון ולכן האומר שביתתי החת איקן פלוני אם יש 

החתיו ח' אמות לא קנה שביתה משום דלא 
ידעינן לאיזה ד' אמות כיון אכל בפחות מזה הא 
איכא האמה האמצעית שממ'ג שביתתו בה והוי 


תי [דין החזיק בדרך כדי לקנות שביתה ובו ה' סעיפים] : 


א זה שנהבאר בפ"ס הקורם דרק למי שהוא בדרך 
התירו לו לקנות שביתה בריחוק מקום כגון לומר 
שביתתי במקום פלוני ולא להיושב בביתו מיהו 
לפעמים יש שגם היושב בביתו דינו כאלו הוא בררך 
כנון מי שהיה בביתו ורצה לקנות שביתה בטקום 
פלוני והלך לשם להגיע למקים פלוני ולומר שביתתי 
במקום הזה והחזיק בדרך ופגע בו חבירו בתחלת 
הררך ואמר לו עת חמה היא עת צנה היא חור 
לביתך או שמעצמו נתעורר לחזור מפני החמה והצנה 
או שנתעכב שם מפני איזה סיבה דינו כהולך בררך 
ויכול לומר שביתתי במקום פלוני וחוור לביתו ללון 
ולמחר יש לו אלפים אמה לכל רוח ממקום השביתה 
שאמר שכיון שגמר בלבו לקבוע שם שביתתו והחזיק 
בררך נעשה כמי שעמר שם או הניח עירובו שם : 
ב ודע דוה שכתבנו שיאמר שביתתי במקום פלוני 
זה הוא דעת רש"י "כ. כניפט 6סרינס ע'טן אבל 
מרברי הרמב"ם בפ"ז והש"ע סעיף א' מתבאר דא"צ 
לומר כלל שביתתי במקים פלוני דכיון דגמר בלבו 
לילך ולקנות שביתה והתחיל לילך הוי כעומר בשם 
ממש רא"צ אמירה והטור הביא שני הדיעות ‏ ע"ש 
והרשב"א פסק כרש"י דבכה"ג שאינו על המקום 
האמירה מעכב |ג'יו אבל הרמב"ם ביאר להדיא ספ"ז 
דא"צ אמירה וז"ל הרמב"ם וכל הקונה שביתה בריחוק 
מקום אין צ"ל שביתתי במקום פלוני אלא -כיון שגמר 
בלבו והחויק בדרך קנה שם שביתה ואין :צ'ל מי 
שיצא ברגליו ועמר במקום השביתה שאין צ"ל כלום 
אלא ביון שנטר בלבו קנה עכ"ל ולפ"ן צ"ל מ"ש שם 


הלכות שבת סימן ת'ט ת"י 


השלתן / 
מקצת מקומו ניכר וקנה עירוב ‏ לפיכך - בכה'נ: זהך; 
לבוין לקנות שביתה בעיקרו או בר'. אמות שבעפוו -; 
או בדרומו וכיוצא בזה וכן הוא דעת הרייף ז"ל ואט = 
היו שנים מהלכים בדרך ואחר מכיר מקום השביתה > 
ואחר אינו ,מביר ‏ זה שאינו מכיר מוסר שביתתן= 
למכיר כלומר שפומך עליו והמכיר אומר שביתתעו <: 
במקום פלוני וקולא זו לומר שביתתי בטקום פלני. ] 
ובלא פת לא הקילו אלא לבא בררך אבל לא | 
למי שיושב בביתו דהיושב בביתו או ילך ושנ | 
בה"ש במקום שרוצה לקנות שביתה או ישלח פת ; 

לשם כמו שנתבאר : . 


בראש הפרק מי שיצא מע"ש וכו ואמר : שניתתי . ] 
במקום זה וכו' עכ"ל אורחא' דמילתא קהני או שלא ; 
הלך מביתו ע'מ כן ובדרך נתיישב לילך ‏ ?שם.: 
לקנות שביתה : 

ן וכתב רבונו הב"י בסוף סעיף א' בר"א בע , 
שאין מטריחין אותו להניח עירוב או ברחוק כו[ 
שהיה בא בדרך אבל אם לא היה עני ולא רחוק : 
לא עכ"ל וזהו מלשון הרמב"ם שם ותמיהני דמלשון ; 
זה מבואר דלעני התירו לומר שביתתי במקום פלוי , 
אפילו בלא החזיק בדרך ונהי שהרמב"ם סובר -כן אגל : 
רבונו הב'י בעצמו כהב בס"ם הקורם דלא התירו; 
זה להיושב בביתו ולא חילק בין עני לעשיר וח ] 
באמת רדעת הטור שם וגם הרשב"א פ"ל כן כמ"ש 
המגיר משנה שם וא"כ רבינו הב"י שם סתם בהרשב"א ; 
והטור ובכאן כרעת הרמב'ם וצ"ע ! > | !| 

ך וזה שאמרנו שהקונה שביתה בריחוק: מקום הו / 
כשהחזיק בדרך לא שיצא מן העיר וילך בשוה < 
דוקא אלא אפילו רק ירר מן - העלווה. לילך לאות\ + 
מקום וקורם שיצא מפתח החצר החזירו חבירו הר' | 
זה מקרי החזיק בררך וקנה שביתח וכל הקונה שביחה .; 
בריחיק מקום א"צ לומר שביתתי במקום פלוני אלא-; 
כיון שגמר בלבו והחזיק בדרך כל שהוא קנה שם,א 
שביתה ואצ"ל מו שיצא ברגליו ועמר במקום שקינה;; 
בו שביתה שא"צ לומר כלום אלא כוון שגמר בלגו; 
קנה כן פסק רבינו הב"י בסעיף. ב' .והוא- מהבוי 
הרמב"ם בפ"ו וכבר בתבנו בסעיף ב' :דרש"י והרשב'/; 
חולקים בוה ע"ש |וכפכיר פילן 18 "גדה .כ"ע גבוך חמורסו + 


ערוך הלכות שבת סימן ת"י תי"א תי"ב תי'ג | השלחן 


ה אנשי העיר ששלחו אחד מהם להוליך להם עירובם 

למקום ידוע והחזיק בדרך והחזירו חבירו ולא 
הוליך עירובם הם לא קנו השביתה בהמקום הידוע 
> שהרי לא הונח שם עירובם ונשארו על החום מקומן 
אלפים לכל רוח והוא קנה שם עירוב שהרי החזיק 


תיא [מי שהיה ביתו במזרח ונתן 


א מי שאמר לשלוחו מבעוד יום עירב לי במערב 

ביתי והלך ועירב לו והוא עצמו הלך לענייניו 
אח"כ למזרח ביתו והיה שם בה"ש בזמן קניית 
השביתה אם נתן השליח את העירוב להלאה מביתו 
למערב כל כך רחוק ער שמהעירוב עד מקום שהוא 
עומר למזרח ביתו הוי יותר מאלפים ממילא מובן 
שהעירוב בטל והוא נשאר על תחום ביתו אבל 
אם הוא באופן שמן העירוב עד המקום שעומר 
לא הוי יוהר מאלפים אע"פ שגם לביתו הוא 
עומר תוך אלפים מ'מ יש לו תחום עירובו ולא 
אמרינן כיון שעתה עומד למזרח ביתו לא ניחא ליה 


רסה 599 


בררך ונתכוין לשבות שם לפיכך יש לו לילך לאותו 

מקום למחר ולילך ממנו אלפים אמה לכל רוח ולרש"י 

ורשב"א דוקא כשאמר שביתתי במקום פלוני אבל 

להם אינו מועיל אפילו אמר בעד כולם שהרי הם רצו 
בעירוב פת ולא בעירוב רגל : 


העירוב במערב ובו ב' סעיפים] : 


בלל בעירובו שהוא במערב ביתו לא אמרינן כן ! 
ב וכבר כתבנו בסי" ת"ט סעיף ז' דנגד תחום ביתו 

לא אמרינן שלא יזוז ממקומו כמו במכיר אילן 
או גרר לפי שמביתו לעולם אינו מסיח דעת ע"ש 
וסברא זו כתב רש"י ז"ל ע"ש וי"א הטעם דלאו מפני 
זה לא אבד תחום ביתו אלא משום דשלוחא הוא 
דעוית דלא היה לו לערב כל כך רחוק וממילא 
דבטלה השליחות |סלר"י] אבל בסי' ת"ח משמע להדיא 
ברש"י ע"ש [עע"ז ליש ‏ ;"מ כין סטעעפיס כססוס 
בענמו | עסס | כן | וסנים = עירוכ | כמערכ | |יל6 = למורס 

ע"ם] : 


תיב [דין החולק עירובו לשני חצאי יום ובו ב' סעיפים] : 


א מי שטעה ברין שהיה סבור שיבול לערב על חצי 

יום לרוח זה וחצי יום לרוח האחר והניח שני 
עירובין אחד לצפון על חצי יום הראשון ואחד לררום 
על חצי יום השני או שאמר לשנים עירבו עלי ואחר 
עירב עליו לצפון ואחד עירב עליו לדרום וכל אחד הניח 
עירובו לסוף אלפים הז לא יוז ממקומו מפני 
שאין ידוע איזה עירוב קנה לו כקומר דזהו ודאי 
דהוא עצמו כשיתגלה לו שטעה יאמר דאם כן אין 
כונתי רק שאחר מהם יקנה ולא השני אבל זה עצמו 
אינו ירוע לא לו ולא קנו מי הוא שיקנה ומי 
שלא יקנה לפיכך בהכרת שלא זוז ממקומו ואין 


לו אלא ד' אמות שוה נותנים בהכרח לכל איש ! 
ב ואם שני עירובין שהניח או שני שלוחיו שהניחו 

לא היו בסוף התחום הולך מה שאפשר לו מכח 
שני העירובין כיצר אם כל עירוב הוא בסוף אלף 
מביתו יש לו אלף אמה מביתו לכל אחר מהעירובים 
ואם עירוב אחד למזרח לסוף אלף והשני למערב לסוף 
ת"ק הולך למערב אלף מכח מה שהניח לו העירוב 
שבמזרח ולמזרח הולך אלף ות"ק אמה מכח מה שהניח 
לו העירוב שבמערב וכן כל כיוצא בוה אבל לא 
אמרינן ששני העירובים במילים ואין לו אלא ר' 

אמות : 


תיג [דין המערב לרבים ובו ג' סעיפים] : 


א המערב לרבים משלו אומר הרי עירוב זה בשביל 

כל בני העיר ובלבר שתהא מזון שני סעודות לכל 
אחד ולא רמי לעירובי חצרות דשתי סעודות סגי 
לכולם אפילו לאלף כמ"ש בסי' שס"ה רהתם אוסרים 
זה על זה ועושים אותם כמעורבים די בשני פעורות 


אבל הכא כל אחר דירתו לעצמו ולכן צריך לכ? אחר 

ב' סעורות !עפ" ועוד דתחומין חמירא רסמכוה אקרא 

6" ואע"ג רלענין פת הקיקו נ"ל דוהו מפני שבתחומין 

עיקר עירוב ברגל ולכן א"א לומר פת דוקא ועור 

נ'ל מעם פשומ דבתחומין מתוך שעוקר דירתו מכל 
בית 


00 ערוף 
ביתו וחצרו ועירו למקום אחר לגמרי לכן בעינן שתי 
סעורות לכל אחר וכשמנית 5כל בני העיר צריך 
לזכות להם ע"י אחר כמו בעירובי חצרות בסי" שס'ו : 
ב וגם בזה לא דמי לעירובי חצרות ומבואות שמערבין 

שקא לרעתן אבל תחומין איגו אלא מרעת ראין 
בכאן זכות בלבד דתובה נמי איכא שמפסיר לצר 
אחר כמו שנתבאר ולכן המערב לאחד או לרבים 
צריך להודיעם מבעור יום אמנם לכל מי שהודיע 
מבעוך יום אפילו לא גמר בלבו עד שחשיכה הוי 
עירוב דבתחומין אמרינן ברירה דהוברר הרבר למפרע 
שקנה שביתה במקום העירוב אבל כשלא הוריעוהו 
כלל מבעוד יום על מה תחול הברירה הלא לא ידע 

כלל מהעירוב : 

ך וכן מי שהניח עירוב לכל שבתות השנה ואמר איזה 


הלכות שבת סימן תי"נ תי"ד תמז 


מהשבתים שארצה אלך ואםמוך עליו אע"פ שבה'ש ' 
לא גמר בלבו עד למחר יכול לסמוך. עליו מטעם 
ברירה שבארנו וכן מי ששמע שחכם אחר יבא בשבת 
ולא ירע מאיזה רוח יבא והניח שני עירובים ואמד 
אם יבא חכם למורח עירובי למזרח ואם למערב 
עירובי למערב ואם יבואו שני חכמים אחר מכאן ואחד 
מכאן למקום שארצה אלך ואם לא יבא לא לכאן 
ולא לכאן הריני כבני עירי יכול לעשות כן ועירוכו . 
עירוב ונם למחר יכול לברור אם יבואו שנים אחד 
מכאן ואחר מכאן קאיזה צר שירצה והכל מטעם 
ברירה והכל לפי תנאו וכן אם אמר לשנים או לשלשה 
הריני מערב על איזה מכם שארצה מחר או שאמר 
סתם על איזה מכם שארצה ולא בירר .את מי רצה 
ער שתחשך הוה עירוב והכל מטעם ברירה כמ"ש : 


תיד [על מי מזרעו יכול לערב שלא לדעתם ובו ג' סעיפים] : 


א כנר נתבאר דעירובי תחומין אין מערבין אלא 

לרעתו דשמא אינו רוצה לערב כלל שלא יפסיר 
תחום ביתו או איגו רוצה לערב לרוח זה אלא לרוח 
אחר אמנם אמרו חכמים פ"כ.] מערב אדם ע"י בנו 
ובתו הקטנים אפילו אינם סמוכים על שולחנו כדי 
לחנכן במצות שאין מערבין אלא לרבר מצוה וא"צ 
דעתן רהחנוך חל על האב ואפילו מיחו בו שלא 
לערב עליו ואפילו עירבו לצר אחר דאין דעתן כלום 
ותלינן באביהם וכן מערב ע'י עבדו ושפחתו הבנענים : 
ב אבל בגו ובתו הגדולים אפילו סמוכים על שולחנו 

ועבדו ושפחתו העברים ואשתו אינו מערב עליהם אלא 
מדעתן ומ"מ יש חילוק בינם לבין אחרים דבאחרים 


א"א לו לערב בשבילם עד שיתרצו בפירוש וכאן אפילו 
לא התרצו בפירוש אלא לא מיחו בו ולא עירבו עירוב 
אחר ושתקו יוצאים בעירובו דמסתמא ניחא להו במאי 
דעבר אבל אם מיחו בו או שעירבו הם עירוב"לעצטם 
אין עירובו עירוב בשבילם : 
ן קטן בן שש שנים יוצא בעירוב אמו וכ"ש פחות 
וא"צ להניח בשבילו שהי סעורות אבל אחר שש 
אפור להוציאו חוץ להחום דבידינו אין לנו לעשות 
להם איסור אך בן שש שא"א לו להיות בלא אמו 
מוכרחת ליטלנו עמה ואם הוא חנוק חריף וא"צ לאמו 
גם בהיותו בן ה' אין לה ליטלו עמה טעמג" פק'ו 
וסעיקר. כתירון סר6טון ע"עו + 


תטו [דין דאין מערבין אלא לדבר מצוה ובו ד' סעיפים] : 


א אין מערבין עירובי תחומין אלא לדבר מצוה ויש 

מו" שרוצה לומר דוהו בעירוב בפת אבל ברגל 
מערבין אפילו לדבר הרשות |כ"י וסר"י רפ" ובשעת 
הדחק ‏ יש לסמוך על זה 6" ובדיעבר אם עירב 
לרבר הרשות לרעת בה"ג אינו עירוב והרטב"ם 
בפ"ו פסק דהוי עירוב והרשב"א כתב לחקק בין 
מערב בפת קמערב ברגליו דבפת אין עירובו עירוב 
וברגליו הוי עירוב |ג'יז ורבינו הב"י פסק כהרמב"ם 
וזהו וודאי רכשעירב לרבר מצוה וכול לילך אף לדבר 


7 


הרשות והטעם שאין מערבין אלא לדבר מצוה הוא 
פשוט דבשלמא עירוכי חצרות ושיהופי מבואות זהו 
עצמו מצוה כדי שלא נכשל באיסור טלטול אבל 
בתחומין אין שייך שלא לבא לידי איסור ואין זה 
אלא מפני הצורך ולכן בצורך מצוה התירו ולא ברבר 
של רשות ובאמת אין הכוונה למצוה גמורה אלא 
אפילו כשיש בזה עונג שבת ויו"ם מקרי נ'כ מצוה 
כמו שיתבאר דבזה ראו חכמים ג"כ להתיר מפני שוהו 
מצוה וקראת לשבה עונג וביו"מ נצטוינו בשטחה : 
הלכן 


ערוף 


ב ולכן אין מערבין רק כדי לילך לבית האבל או 

לבית המשתה של נשואין או של מילה או של 
שאר מצוה או ?הקביל פני רבו או חכירו שבא מן 
הררך או לפקח על עסקי רבים או שהיה חוץ לעירו 
וצריך לילך לביתו דזהו מצוה להיות אצל אשתו וזרעו 
וכתב רבינו הרמ"א או שרוצה לילך לטייל ביו"ט או 
שבת בפרדם שיש בו שמחה וכיוצא בזה מקרי רבר 
מצוה עכ"ל ווהו מטעם שבארנו וכן מפני היראה 
כשרוצה לברוח מן האנסים ומן הלפטים הוי דבר 

מצוה וכן כל כיוצא בזה : 

1 ואע'ג דעורובי חצרות מערבין לכתחלה בה"ש 

כמ"ש בסי' שצ"ג אבל עירובי תחומין אין מערבין 
לכתחלה בה"ש טכת ("ד.] משום דזהו תקון מעליא 
ואסמכוה אקראי (רע"י! ובדיעבד עירובו עירוב. ולכן אם 
אמרו לו שנים צא וערב עלינו לאחר עירב עליו 
מבעוד יום ולאחד עירב עליו בה"ש וזה שעירב עליו 


הלכות שבת סימן תט"ו תט"ז 
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מבעוד יום נאבל עירובו בה"ש וזה שעירב עליו בה"ש 
נאכל עירובו משחשיכה שניהם קנו עירוב וכבר נתבאר 
טעם רין זה בס" שצ"ג ע"ש אבל יש חולקים ופ'ל 
דבתחומין גם בריעבר אינו מועיל בה"ש [דעת ר"ת 
כתוס' טפס ורע"י פס וסרמכ"ס כפ"ו פסקו כדיעס ר6טונס] + 
ך כשמניח עירובי תחומין מברך אקב"ו על מצות 

עירוב ‏ בהדין עירובא יהא מותר לי לילך ממקום 
פלוני אלפים אמה לכל רוח ואם מערב לרבים מברך 
ואומר ג'כ בהרין עירובא יהא מותר לפלוני ולפלוני 
וכו' או שיאמר יהא מותר לבל בני העיר והברכה 
אינה מעכבת אבל אם לא אמר בהרין וכו" מעכב 
[מג" 6‏ סק"ס! ואע"ג דבעירוב ברגל א"צ לומר כלום 
כמ"ש בסי' ת"י זהו מפני שעומדר במקום שביתתו 
אבל בעירוב בפת אם לא אמר באיזה דבר ניכר 
שהוא עירוב ויראה לי ראם בירך ולא אמר בהדין 

הוי עירוב : 


תמז [דין עירובי תחומין ביו"ט הסמוך לשבת ובשני י"ט של גליות ובר"ה ויוה"כ 
ובו ט' סעיפים] : 


א קיו"ל בעירובין |(" :1 דשבת ויו"ט הסמוכים זל"ז 

כגון שחל יו"ט בע"ש או ביום ראשון הוויין שתי 
קדושות כלומר דשני ימים טובים של פסח ושבועות 
וסוכות ‏ ונקראים יו"ט של גליות מפני שבא"י אין 
עושין רק יום אחד הוויין שתי קדושות שהרי רק 
אחר מהן קדוש ומספיקא עבדינן שני ימים ויו"ט של 
ר'"ה הוי קדושה אחת וכיומא אריכתא הוא מפני 
הטעם שיתבאר במקום אחר ושבת ויו"ט יש פלוגתא 
בגמרא שם ואיפסקא הלכתא דשני קדושות הן ולכן 

אין להם שייכות זל" : 

ב לפיכך יו"ט הסמוך לשבת בין מלפניה בין 

מלאחריה וכן שני י"ט של גליות יכול האדם 
לערב לשתי רוחות יום ראשון למזרח ביתו ויום השני 
למערב ביתו וסומך על איזה מהם שירצה ביום 
הראשון ועל העירוב שברוח השני ליום השני ומניח 
שניהם בעיו"ט וכן יכול לערב ליום הראשון וביום 
השני יהיה כבני העיר או ביום הראשון כבני העיר 
וביום השני יחול העירוב וביום שהוא כבני העיר יש 
לו אלפים אמה לכל רוח מעירו וביום שחל העירוב 
יש לו אלפים לכל רוח ממקום העירוב ומברך על 
שניהם ואומר בחרין עירובא יהא מותר לי לילך 


באחד משני הימים לרוח זה וכן בהעירוב השני 
ומחר יברר לאיזה שירצה דכבר כתבנו דבתחומין יש 
ברירה מפני שהוא מדרבנן : 

ןוהו בשבת ויו"ט ובשני ‏ י"ט של גליות אבל 

בר"ה שהשני ימים הם כיום אחד אינו יכול 
לערב רק על שני הימים ואם עירב ליום אחד הוה 
כמערב על חצי שבת ואינו עירוב וכן יכול להתנות 
על עירובו ויאמר עירובי לשבת זו ולא לשבת אחרת 
או לשבת אחרת ולא לשבת זו וכן עירובי יהי 
לשבתות ולא לי"ט קי"ט ולא לשבתות ואם ירצה 
וכול לערב עירוב אחד גם לשבת ויו"ט ולשני י"ט 
של גליות על שני הימים לרוח אחר אך כנגד וה 
יש חומרא שכל יום צריך קניית שביתה בפ"ע כיון 
שהם נפרדים זה מזה ואיך יקנה שביתה מאחר על 
השני וזהו כקניית שביתה ביום ה' ליום השבת 

משא"ב בר"ה : 

ך ולפיכך ‏ בי"ט ושבת ובי"ט של גליות כשמערב 

בפת צריך שיהיה העירוב בשלימות גם בבה"ש 
דיום הראשון ואם נאבד אין לו עירוב ליום השני 
ולכן המערב בפת כיצר הוא עושה מוליכו בעיו"ט או 
בע"ש ומחשיך עליו ונוטלו בירו אם היה ליל יו"ט ובא 


לו 
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ערו 
לו לביתו ולמחר מוליכו לאותו מקום ומניחי שם עד 
שתחשך ואוכלו אם היה ליל שבת אי מכיאו אם ירצה 
כשהיה ליל יו"מ נאכל בראשון הוה עירוב לראשון 
ולא לשני : 

ה ואם עירב ברגליו צריך לערב בראשון ובשני והיינו 

שביום הראשין יהיה שם בה"ש ויחשוב בלבו 
שיקנה שם שביתה אבל לא יאמר כלום מפני שאפור 
לעשות שים הכנה מיו"ט לשבת או משבת ליו"ט או 
מיו"ט ראשון לשני אפיקו בריביר בעלמא וכ"ש שאינ 
יבול לערב בפת שלא עירב בו ביום הראשון מפני 
שהיה צריך לקרות עליו שם עירוב ‏ ונמצא שמכין 
מהיום למחר ואם עירב. לא הוי עירוב אבל האמירה 

אם אמר הוי עירוב |נג'8. סק"כן 1 

זה הכלל עירב בראשון במאכל אם רצה לערב 

ברגליו בשני הרי זה עירוב. ויעשנו במחשבה ואם 
אמר אין זה עיכוב אבל אם רוצה לערב בפת גם 
בשני צריך לערב דוקא באותי הפת שעירב בראשון 
שאין צריך לומר בלום שכבר קרא עליו שם עירוב 
וא"כ ‏ אינו מכין כלום ואם עירב בפת אחר אינ 
עירוב ונם מה שמותר ברגליו בשני אינו אלא בשעירב 
בראשין או בפת אי ברגליו אבל כבשלא עירב כלל 
נ"ל שאסיר ?ערב ברגלוו בשני אפילו בלא דיבור דזה 
הוי הכנה גמורה ודבר חדש דכן משמע להדיא 
מלשון הש"ם |("ע.] שאומר עירב בפת בראשון מערב 
ברגליו בשני כלומר אע'ג דהוה שינוי מעירוב פת 
לעירוב רגליו משום דעכ"פ נקרא עליו שם עירוב 
בראשון ואין ההכנה ניכר כל כך משא"כ אם לא 
עירב. כלל בראשון אינו יבול לערב בשני בשום דבר 
ואם עירב לא הוי עירוב משום דזהו הכנה גדולה 

[כג" : 

ז וכל זה בשבת ויו"ט ובשני י"ט של גליות אבל 

בשני י"ט של ר"ה מערב בעיו"ט לשני הימים 
ואפילו נאכל בראשון היי עירוב להשני וכן אם עירב 
ברגליו בראשון א"צ לערב ברגליו בשני וזהו דעת 
הרמב"ם בפ"ח והראב"ר שם חולק עליו וס"ל דרק 


סימן תט"ז השלחן 
לחימרא אמרינן דקדושה אחת היא ולא לקולא ולכן 
צריך לערב ברגקיו גם בשני וכן אם עירב בפת 
בראשון ונאכל אין לו עירוב לשני ע"ש אבל רוב 
הפוסקים ‏ הסכימו ‏ להרמב"ם רקגמרי שויוה רבנן 
כקדושה אריכהא והרי אין זה איסור תורה ותחומין 
דרבנן והם אמרו מצות עירובי החומין והם אמרו 
דקרושה אחת היא בין לקולא ובין לחימרא וכן פסקו 
הטור והש"ע : 

ף ודע דזה שאמרו שיכול לערב שני עירובין משני 

רוחות ‏ לשני הימים זהו רוקא כשיהיה אפשר לו 
להגיע לכל אחד משני העירובין ביום הראשון אבל אם 
א"א 15 להגיע להעירוב של יום השני ביום הראשון 
אינו עירוב לשני דאנן בעינן שהעירוב יהיה סעורה 
הראויה | מבעור | יום ואע"ג | רבשני ו"ט של נליות 
ממ"נ אם הראשין חול הרי יכול ללכת לעירובו ואם 
הראשון קדש הרי השני חול וא"צ עירוב. מ"מ כיון 
דסוף סוף אינו יכול ‏ להגיע ביום הראשון להעירוב 

מפני הספק אינו עירוב [מנ"? פק"ג] : 


מן ולכן יוהר שלא להניח הרבה רחוק את העירובים 

כיצר הרי שהניח עירובו ליום ראשון לסוף אלפים 
למ;רח והניח העירוב השני ליום השני למערב אינו 
עירוב אפילו הניחי קרוב שהרי אינו יכול להניע 
לו מבעוד יום שהרי לא נשאר לו לצר מערב כלום 
אבל אם הניח ליום הראשון למזרח אלף ות"ק אמה 
הרי נשאר לו לצד מערב חמשה מאות אמית יכול 
להניח ‏ על יום השני לצר מערב עד ת'ק אמה 
ולא יותר רבכשיעור הזה יכול לבא לעירובו של 
שני ביום הראשון ויוה'כ הרי הוא כשבת בין לענין 
עירובי חצרות בין לעירובי תחומין ויכול לערב נם 
בפת ראע'פ שאינו יכול לאכול מ"מ האוי הוא 
לתנוק ‏ דלא בעינן סעודה הראויה לו דוקא כמ"ש 
בסי' ת"ט ויו"ט נוהג בו עירובי תחומין ולא עירובי 
חצרות וטעמו של רבר בארנו בסי" שצ'"ז סעיף ד' 

ע"ש : 


בס"ד סליק הלכות שבת ועירובין . 
---+-44900 ד 
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תיז [הלכות ראש חדש ובו י"א פעיפים] : 


א כתנ הרמב"ם ריש הלכות קידוש החדש חדשי 

השנה הם חדשי הלבנה שנאמר עולת חרש בחרשו 
עב"ל כלומר חדש הלבגה נראית כרבר חרש שבחצי 
הראשון הולכת ונדלה ובחצי השני הולכת ומתמעטת 
ער שהחשך כולה ואח"כ מהחדשת משא"כ חרשי 
החמה אין ניכר לעין שום השהנית ומראמרה תורה 
בחרשי מכואר להריא שהחירוש יהיה ניבר וזהו חדשי 
הלבנה ונאמר החדש הזה לכם ראש חרשים כך אמרו 
חכמים (י"ס כ'.| שהראה לו הקב"ה למשה דמות 

הלבנה וא"ל כזה ראה וקדש ! 

ב והשנים שאנו מחשבים בהם הם שני החמה שנאמר 

בפסה חדש האביב ובשבועות כתיב חג הקציר 
ובסוכות כתיב חג האסיף וגידול ההבואות יקצירתן 
ואסיפתן אינו תלוי רק בחרשי החמה שבחמה תלויה 
השתנות העיתים הקור והחום הקיץ והחורף ושנת 
החמה יתירה על שנת הלבנה קרוב לאחד עשר יום 
לפיכך כשיתקבץ מן התוספת הזה בל' יום או פחות 
מעט. מיסיפין חרש אחר על השנה ועושין בשנה זו 
י"ג חדשים ויש בו שני אדרים אדר ראשון ואדר שני 
וזו השנה נקראת מעוברת ויש בי"ט שנה ז' עיבורים 

וזה נקרא מחזור קטן : 

וזהו נ'כ הטעם ש-פעמים עושים יום אחד ר"ח 

ולפעמים שני ימים משום דחדש הקבנה הוא ב"ט 
יום ומחצה ותשצ"נ חלקים וא"כ בהכרה שחרש אחר 
יהיה כ"ט ימים וחדש אחד %' יום כדי להשוות החצי 
יום החפסר ואלמלא התשצ"ג חלקים היה תמיד חדש 
חפר וחרש מקא אבל היתרון של התשצ'"ג חלקים 
מתקבץ במשך הזמן ליום תמים ולכן יש אצלינו חשון 
וכסקו לפעמים מליאים לפעמים חסירים לפעמים אחר 

מלא ואחר חפר כרי להשוות החשבינית : 

ך ואין לשאול רלמה לנו כל הטורח הזה בין בשנים 

בין בחרשים כיון דהשנים הם לפי חרשי החמה 
נעשה כל שנה בי"א יום יותהר על שנת הלבנה ולא 
נצטרך לעיבורי השנים ויהיו אלו הי"א יום של אותו 
חדש שייך להשנה שעברה והמותר מימי החדש יהיה 
שייך לשנה הבאה וכן בחדשים נעשה כל חרש כ"מ 
יום ומחצה ותשצ"ג חלקים ונעשה תמיד ר"ח יום 
אחד ויהיה היום השלשים מחצה ותשצ"ג חלקים 

להחרש העבר והמותר להחרש הבא ! 


ך אמנם התשובה על וה כך דרשו חז"ל במגילה 
₪' ₪ מניון שאין מונין ימים לשנים שנאמר לחדשי 
השנוז חדשים אתה מונה לשנים ואי אתה מונה ימים 
לשנים וממילא אם נעשה כל שנה י"א יום יתירים 
על חדשי הלבנה והחדרש הבא יהיה מקצת הימים 
שיוכים לשנה העברה ומקצתם לשנה הבאה הרי אתה 
מונה ימים לשנים וזה אסרה תורה לפיכך ממתינים עד 
שיתאספו הימים לחדש ונוסיף חדש ונמנה השנה 
לחדשים וכן דרשו מניין שאין מחשבין שעות לחדשים 
שנאמר עד חדש ימים ימים אתה מחשב לחדשים ואי 
אתה מחשב שעות לחדשים וממילא אם נעשה כל 
חרש כ"ט יום ומחצה ותשצ"ג חלקים ויהיה ‏ יום 
השלשים י"ב שעות ותשצ"ג חלקים לחרש העבר 
וי"ב שעות פחית תשצ"ג להחרש הבא נמצא שמונין 
שעות לחדשים והתורה אסרה זאת לפיכך ממתינים 
עוד חרש כדי שהשעית יהאפפו ליום שלם ונעשה שני 
ימים ר"ח ויתחשב החדש לימים ומדברי הרמב"ם 
למרתי כל זה ותנן בערכין (ח' :] דאין פוחתין מארבעה 
חרשים מעוברים בשנה ולא יותר על שמנה ע"ש ונם 
בראשיה ימי הנביאים מצינו שעשו ר"ח שני ימים 
|כסמופל ‏ 6' כ' כתיכ |יסי מעתרת סקדם ססגי שסוס יוס ‏ עכי 
טל בי \כ'כ. ככל'קן 1 
ן מצות עשה מן התירה על ב"ר הגדול שהם 
הסנהררין ‏ שהיתה בירושלים בומן הבית לקדש 
חרשים ושנים ולחשוב ע"פ הכמת המזלות אם אפשר 
שתתראה. הלבנה היום ‏ אם לאי ולקבל עחות החרש 
שנאמר החרש הוה לכם ראש חדשים ולמדנו מטפי 
השמועה איש מאיש עד משה רבינו שקבל בסיני מפי 
הגבורה דה"פ עדות זו תהא מסורה לכם למשה ולאהרן 
ולבל העומר אחריכם במקומכם יאין מציה זו מסירה 
לבל איש ואיש כשבת שכל אחר מינה ששה ימים 
ושובת ביום השביעי אבל ראשי חרשים וי"ט נעשים 
ע"פ ב"ר הגדול ואין מקדשין חדשים וקיבעים שנים 
אלא בא"י רכתיב כי מציון תצא תורה וגו" : 
ז והו הכל בוזמן שעדיין היתה סנהדרין וחכמים 
סמוכים בא"י ועכשיו ‏ אנו סומכין על החשבונות 
מלוחות השנים רהלל הנשיא נכר נכדו של רבינו 
הקריש כשראה הפיזור הגרול של בני ישראל שנתפזרנו 
בארבע כנפות הארץ וביטול הסנהדרין והסמיכות 


עמר 
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ערוף 
עמר הוא ובית דינו הגדול וחישבו החדשים והשנים 
ע"פ דיני התורה וחכמת המזלות וקידשו החדשים 
עד סוף העולם ולוכרון זה אנו עומדים ומברכים 
את החדש ר"ח פלוני ביום פלוני ועיקר סמיכתינו 
על חשבונם של הלל הנשיא והחכמים הסמוכים שהיו 
בימיו והם קידשו כל החדשים וכל המוערים והם 
עיברו כל השנים הראוים להתעבר ער סוף העולם 
ולכשיבא גואל צדק אז נקרש עור כל חרש בפ"ע 
כימי קדם וכל וה ביאר הרמב"ם בספרו הגדול 
ובמנין המצות מצוה קנ"ג |[וסרמכ"ן פס ג"כ דעתו קן 
ופלפל? טס עס סרמכ"ס וזסו מסקתו ונס כוונת סרמכ"ס ‏ כן 
סול כמ"ס | סס בעל מג"ף ע"ם ודו"ק] : 

ך] ולכן מנהגינו לעמיד בעת שמברכין החדש דוגמת 

קירוש החדש שהיה מעומד ונראה דלכן המנהג 
לידע המולר בעת שמברכין החדש דהב"ר כשקירשו 
פשיטא שבלא ידיעת המולר לא היו מקדשין ומה 
שנוהגין זה בשבת שקורם ר"ח משום דאיכא רוב עם 
להודיע לכל אימתי ר"ח ופייג לזה מצאתי בירושלמי 
סנהדרין |פ"ס ס'ג על משנה דזה ירע בעיבורו של 
חדש וזה לא ידע אומר שם א"ר יופה כגון אנא דמן 
וומא לא צלית מוספא מן דלא ירע אימת ירחא ופי' 
המפרש דאמוסף ר"ח קאי והוא המוה דכיון דיורע 
שצריך להתפלל מוסף פשיטא שיודע שהיום ר"ח ויש מי 
שפירש רעל יריעת המולר קאי (י"רו ותמוה היכן הוזכר 
כאן מולר אלא נ"ל דאמוסף שבת קאי וכמנהג שלנו : 
מ] בתשרי לא נהגו לברך החדש בשבת שלפיו 

והרמז לזה בכסא ליום חגנו ועוד דאיך נזכיר בו 
ר"ח תשרי ביום פלוני ולא נזכיר ר"ה ואם נזכיר ר"ח 


ור"ה ביום פלוני יהיה שינוי מכל שבת המברכים ועוד ' 


דלא נקרא ר"ח זה בשם ר"ח כלל אלא בשם ר"ה 
ובשנות העיבורים אומרים על ארר ראשון ר"ח אדר 
ראשון ועל השני אדר שני ונהגו לומר מי שעשה 
נסים ויחדשהו ואין זה תפלה בשבת אלא לסימן טיב 
ותקות הנאולה דכשם שהחרש מהחדש כמו כן 
יתחרשו ישראל אך מה שאומרים היהי רצון מקודם 


סימן תי"ז תי"ח השלחן 

תמיהני היאך מותר להתפלל בשבת. תפלה חרשה מה 
שאינה בטופם ברכות אלא תפלה בפ"ע ומבקשים על 
פרנסה ושארי צרכים ואיך מותר בשבת ותפלה זו 
הוא תפלת רב בכל השנה בברכות "ו :! והתחלתה 
שתתן לנו חיים ארוכים ובכאן הוסיפו בתחלתו 
שתחדש עלינו החרש הזה לטובה ולברכה ולכן יש, 
בסירורים בסופו בזכות תפלת רב אב? זהו דברי 
בורות מה שייך בזכות תפלת רב ונראח שהמדפיסים 
טעו בזה שהמציין ציין שזהו תפלת רב ולא ירעו 
ובוונה והוסיפו תיבת בזכות אבל מ"מ מי התיר לנו 
לקבוע תפלה חרשה בשבת ואי איישר חילי אבטלינה 
אך קשה לשנות המנהג וצע"ג ! 

ד ר"ח מותר במלאכה והנשים שנוהנות ‏ שלא לעשות 
מלאכה בר'"ח איתא בירושלמי פ"א דתענית 
ובפרקי דר"א |פפ"דו שהוא מנהג טוב לפי שקא רצו 
ליתן נזמיהן לבעליהן על עשיית הענל לפיכך ניתנה 
להן תוספת יו"ט. בר"ח ואם יש מנהג לעשות מקצת 
מלאכות ומקצת שלא לעשות הולקכין אחר המנחנ 
ורוקא כשירוע שמכבר המנהג כן אבל בפתמא אפורות 
הנשים בכל המלאכות והנה אצלינו נשי בעליי בתים 
אין עושות מלאכה ונשים העוסקות באומנות "עושות 
מלאכה וצ"ל דלא קבילו עלייהו להפסיד פרנסתן : 
וא יש אנשי מעשה שנהגו להתענות ער"ח משום 
מיעוט הירח ועניינים גדולים תלויים בזה הנונע 
למצבינו ולעתיר תתחדש הירח כמו אנחנו כמו 
שאומרים בברכת קידוש לבנה ולכן יש מהמקובלים 
שהתענו עד המולר ואצלינו המתענים מתענים ער 
ערב ואומרים יו"כ קטן ואם יש עשרה קורין ויחל 
ואומרים ענינו ונכל תענית ציבור וכשחל בשבת או 
ביום א' מהענים ביום ה' הקודם ומי שהיה רניל 
להתענות ואח'כ חושש לבריאותו צריך התרה ואם 
באמת אינו בבריאותו א"צ התרה שהרי אפור לו 
להתענות ואצלינו אומרים הפיוטים והוידויים אחר 
המנחה אף שיש מפקפקים בזה וכתבו שמוב יותר 

לאמרם קודם המנחה (מג"6] מ"מ אין המנהג כן: 


תיח [דין תענית בר'ח ובו נ' סעיפים] : 


ארח אפר בתענית כדאיתא בירושלמי פ"א 

דתענית בכל טתענין חוץ משבתות וי"ט ור'ח 
וחוש"מ וחנוכה ופורים ובגמרא תענית !"1 ₪ אומר 
לענייץ מנילת תענות דר"ת הוי דאורייתא ‏ ויש 


שמסמיכים על מאי דכתיב וביום שמחתכם ובמועדיכם 
ובראשי חדשיכם רהוקש למוער ור'ח עצמו אקרי 
מוער כדכתיב קרא עלי מועד לשבור בחורי וקאי על 
ר'ח אב ומ"מ כתב רביגו הנ" בספרו הגדול רלא 
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מסתבר לומר שהאיסור לההענות הוה ממש מן 

התורה אלא דהמירא טובא ויש לזה אסמכתות מן 

התורה אבל לא ממש דאורייתא ע"ש וגם אין חיוב 

לאבול פת אלא רק שלא יהענה ולכן השוכח יעלה 
ויבא בר"ח בברהמ"ז אין מחזירין אותו : 


ב אין גוזרין תעניות על הציבור על כל צרה שלא 

תבא בר"ח בחנוכה ופורים להתחיל בהם התעניות 
ואם התחילו מקודם כגון שמקודם גזרו להתענות כך וכך 
ימים והתחילו בהם קודם ר"ח ובעת שגזרו לא אמרו 
חוץ מר"ח ולכן אם התחיקו אפילו יום אחר אין מפסיקין 
ומתענין ‏ ומשלימים מפני דגזירת ב"ר וציבור חמירא 
טובא והוה כנדר גמור ואין זה דאורייתא ממש שלא 
יחו? עליו נדר ועוד דנדרים חלים על דבר מצוה 


2 . 5 
%-שקצלא ,* 1 


וזהו בציבור אבל יחיר שקבל עליו להתענות כך 
וכך ימים ופנע בו ר"ח או שקבל עליו להתענות בר"ח 
אם קבלו בלשון קבלת תענית בעלמא א"צ התרה 
ראין זה כנדר גמור כמ"ש ביו"ד בסי' רט"ו ואם קכלו 
מפורש בנדר או שאמר הרי עלי דהוה כנדר צריך 
התרת חכם וביו"ר שם נתבאר בזה : 

ג אם נשבע להתענות כך וכך ימים ואירע בהם ר"ח 

השבועה חלה עליו בוראי אפילו אם הוי דאורייתא 
מטעם כולל ואם נשבע בפירוש על ר"ח להתענות 
בו כתב. רבינו הב"י בסעיף ג' וז'ל ני? שחלה עליו 
שבועה כיון שאיגו אלא מררבנן אלא שמדברי הרמב"ם 
נראה לכאורה שהיא ראורייתא עכ"ל ובס" תק"ע 
יתבאר בזה ע"ש ‏ והמתענה בר"ח או בחנוכה ופורים 

תענית חלום צריך למיהב הענית להעניתו : 


תיט [דין פעודת ר'ח ובו ב' סעיפים] : 


א כתב הטור מצוה להרבות בסעורת ר"ח דגרפינן 

במגילה ‏ פ"א ירוטנמי) | במשנה דמקדימין ולא 
מאחרין אבל סעודת פורים וסעודת ר"ח מאחרין ולא 
מקדימין כלומר כשנפל ר"ח בשבת דבלא"ה יש פעודת 
שבת עושין סעורת ר"ח ביום א' כפורים שחל בשבת 
ומרמרטה. לפורים ש'מ שהוא חיוב ועוד ראיתקש 
למוער בקרא דוביום שמחתכס וכתיב גבי דוד כי זבח 
משפחה לנו ור"ח היה דכהיב ויהי ממחרת החרש 
השני וכפסיקתא איתא כל מזונותיו של ארם קצובים 
לו מר"ה לבד מה שמוציא בהוצאות שבתות וי"מ 
ור"ח וחוש"מ ומה שהתנוקות מוליכין לבית רבן אם 

מוסיף מוסיפין לו ובו' עכ"ל הטור : 

ב וגם ברוקח |פ" רכ" כתב כן והביא עור מקרא 

דוהיה מדי חדש בחרשו ומדי שבת בשבתו ומקרא 
דמדוע את הולכת אליו היום לא חדש ולא שבת 
ע"ש וכן הכלבו כתב דהסעודה היא מפני כבוד היום 

שהוא כפרה לישראל וכו' זכר לסעורה שעושין לעירי 


הלבנה בזמן המקדש וכו' עכ"ל ונראה דכונתו לסעורה 
שהיו עושין בעיבור החדש כדאיתא בירושלמי וכן 
נראה מש"ס דיקן בסנהדרין לענין בן סורר ומורה 
דאם אכל בעיבור החרש אינו נעשה בן סורר ומורה 
וע'! והתמיהא גדולה למה לא נהגו אצלינו כלל 
בסעודת ר"ח וכ"ש בשחל ר"ח בשבת שאין עושין 
סעודה ביום א' ושמא תפסו העולם כיון דבש"ם שלנו 
אין זכרון לוה דהנה הפסיקתא שמנתה ר"ח בהדי 
הוצאות דשבתות וי"₪ ליתא בגמ' שלנו ברפ"ב דביצה 
ונם הך דבן סורר ומורה משמע דעיבור החדש אין 
בה מצוה שהרי קתני אכל בחבורת מצוה אכל בעיבור 
החדש ש'"מ דזה לאו מצוה וגם רבינו הב"י בספרו 
הנדול רחה כל ראיית הטור ע"ש ומ"מ נכון לחוש 
לוה אבל מה נעשה שיר הזמן קשתה עלינו ומ"מ 
המהדרים מוסיפין איוה מאכל בר"ח וכן בשבת ר"חמוסיפין 
תבשיל לבבוד. ר"ח [וע"ש. סמג"6 (ענין ‏ 06 גלסכס סעודתו 
עד סנופס לעכין. סזכרת רכס ויעלס ויכ כפרכו. (עיל סי' קפ"ס] : 


תכ [דיני הספד בר"ח ובו ב' סעיפים] : 


₪ כתנ הטור דר"ח אסור בהספד רתנן סוף ;"ק 

דבר"ח נשים מענות ומטפחות מענות הוא שכולן 
עונות כאחת ומטפחות כף אל כף אבל ?א מקוננות 
ואחר שנקבר המה לא מענות ולא מטפחות ומקוננות 
מקרי מה שאחת אומרת וכולן עונוה אחריה ע"ש ויש 
להפתפק בכונתו אם רוקא אחר הקבורה אפור בהספר 


כמו בשם דאחר הקבורה לא מענות ולא מטפחות אבל 

קודם הקבורה מותר או דילמא אף קודם הקבורה 

אפור דהספר דמי למקיננות וכן נראה משום דבהספד 

ג"כ הספרן אומר ומעורר לבכי הוה כמקוננות ורבינו 

הב"י לא הזכיר כלום נדון הספר מיהו לחכם בפניו 

פשיטא דשרי ומצוה וחובה נמי איכא דאפילו 
בחוה" 


7 ערוך הלכות ראש חדש סימן ת"כ תכ"א תכ"ב השלתן 


בחוה"מ אמרו שם בגמ' אין מוער בפני ת"ח וכ"ש ‏ וכן בע"ש ועיו"ט אחר חצות אין אומרים צה"ר וקדיש 

בר"ת ! יכולין לומר על מזמור תהלים וכן המנהג אצלינו 

ב ובענין צידוק הדין הביא המור שנחלקו בני שאומרים מזמור מ"ט ואומרים קדיש מיהו פשיטא דעל 

וורמייו"א עם בני מגנצ'א ורבינו הב"י פסק דאומרים | אדם נרול צריכין לומר צרוק הדין וקריש שהרי 

צרוק הרין וקריש ואין המנהג כן כמ"ש רבינו הרמ"א ‏ מספידין אותו ג"כ וכ"כ הטור (וקן סעידו על סרמ |'. 
ולאו דרוקא ר"ח דה"ה כל הימים שאין אומרים תחנון ובלילה אין אומרים לא צדוק הדין ולא קריש : 


תכא [קריאת ובראשי חדשיכם בפסוקי דזמרה ובו סעיף אחד] : 
א נוהגין באשכנז שאומרים פרשה ובראשי חדשיכם | אהר ההתמיד מוספי יו"מ מפני שקורין בתורה וה'נ 
שחריה אחר פרשת התמיר ובספרד אין נוהגין | בר"ח וטעם אשכנז הוא כדי לפרסם שהוא ר"ח דיו"ט 
לאומרה לפי שעהירין לקרות אותה בס"ת ודוקא שבת ניבר מאתמול שהוא יו"מ אבל ר"ח אינו ניכר כלל 
אומרים פסוקי וביום השבת מפני שאין קורין אותה ‏ ויכולין ‏ לשכוח לומר יעלה ויבא בתפלה לכך מוכירין 
בשבת בתורה משא"כ ר"ח דמי ליו"מ שאין אומרים = את הכל באמירת הפסיקים קודם התפלה עמג"פן ; 


תכב [פדר התפלה והלל בר"ח ובו י"ג סעיפים] : 
א ר"ח ערבית שחרית ומנחה מהפלל י"ח ברכות מקרי עקר |"ר סק"ס וסעסס"ט פקפק 59 ידעתי למס). וכן 
, ואומר יעלה ויבא ברצה והשמש מכריז בערבית | יש להורות (וכערכית מכתכטו עכפייס סקקזיר שכינתו . (ניון 
אחר חצי קדיש יעלה ויבא ולא הוי הפסק דזהו צורך ‏ 6 ילערט עוד ס"ס 5פילו 5ס. רק 6מר כרוך 5תס ד' וש מי 
תפלה ואם לא אמר בשחרית ומנחה מחזירין אותו בין סלומר סיפמר | (מדני | סקיך ימר יע(ס ויכס עט"ת סק"ד 69 


ביום ראשון בין ביום שני ובערבית אין מחזירין אותו נסורף. וכ"כ סט"ת כעס מ"מ ע"ם] : 
בין בליל ראשון ובין בליל שני לפי שאין מקרשין ןָ לעיל ס" קכ"ו נתבאר דש"ץ ששכח לומר יעלה 
החדש בלילה |גרכות ספ"דן ולכן בערבית כיון שסיים ויבא בחזרת הש"ץ אין מחזירין אוועו מפני טורח 


המחזיר שכינתו לציון לא יאמר עיר כמ"ש בסי" רצ"ר | הציבור לפי שתפלת מוסף לפניו שבה יזכיר ר"ח 
לענין אתה חוננתנו ובשחרית ומנחה כשסיים ועריין | ע"ש ולפ'ז דקרקו כמה מהגדולים דיחיר שלא אמר 
לא התחיל במורים אומרו שם ואם כבר התחיל מודים ‏ יעלה ויבא בשחרית ולא נזכר עד אחר מוסף שא"צ 
אם נזכר קורם שהשלים תפלתו חוזר לרצה ואם לא לחזור ולהתפלל שחרית דלא יחא כח יחיר גרוע 
נזכר עד שהשלים תפלתו חוזר לראש אע"פ שלא בריעבר משל ש"ץ לכתחלה (מג"6 טס כפס רמ"ע וכגס"ג] 
עקר רגקיו עדיין : ולכן אם אירע כן אין מחזירין אותו ואם ירצה יתפלל 

ב ואם רגיל לומר החנונים אחר הפלתו כל זמן שלא מנחה שתים אחה לחובה והשנייה לתשלומין ויכוין 
סיים התחנונים לא מקרי השלים תפלתו וכשהשלים לתפלת נדבה (ט"ת פק'! ואם עמד להתפלל מוסף 
התחנונים אע"פ שלא עקר רגליו עדיין מקרי השלים תפלתו | ובתוך ג' ראשונות נזכר ששכח יעלה ויבא בשחרית 
וחוזר לראש ויש מי שרוצה לומר דלענין וה תחנונים עדיף ‏ יסיים הג' ראשונות ויתחיל אתה חונן עד גמר תפלת 


דאף שהשלים ההחנונים כ"ז שלא עקר רגליו חוזר לרצה שחרית ואח"כ יתפלל מוסף שו ! 
[מג"5 סק"כו והטעם משום ראין קביעות לתחנונים ויכול ה ְ כתב רבינו הרמ"א בסעיף א' אם הוא ספק אם 
לומר עוד תחנונים ואע"פ שאינו רגיל לומר יוהר מכפי הזכיר יעלה ויבא אם לאו א"צ לחזור עכ"ל ותמוה 


שאמר מ"מ הא יכול לומר ומ"מ קשה לומר כן וכן | מאד דוראי לא אמר לפי הרגילו ודחו רבריו ופסקו 

נראה מירושלמי פ"ה דברכות דכל שהסיח דעתו דצריך לתזור |כ"ח ומג"6 פק") אמנם נראה בכונתו 

מלהתפלל עור מקרי עקר רגליו ונראה רתלוי באמירת דודאי אם לא ידע כלל בהתחלת התפלה שהיום ר"ח 

יהיו לרצון טסו כלומר אם רגיל לומר יהיו לרצון גם או אפילו ידע רק שבעת התחלה תפלת י"ח לא עלה 

אחר התחנונים או שאינו אומרו רק אחר התחנונים | על דעתו כלל שר"ח היום ודאי רצריך לחזור אך אם 

קודם אמירתו מקרי לא עקר רגליו ואחר אמירתו בהתחלת תפלת י"ה ידע שהיום ר"ח ואחר התפלה 
יצא 


ערוף 


יצא הדבר מלבו ולא נזכר אם אמר יעלה ויבא אם 
לאו בזה אמר דא"צ לחזור דקרוב יותר שאמר שהרי 
בההתחלה ‏ ידע שהוא ו"ח ולכן קרוב ייתר שאמר 
וט" סק" וכן עיקר לדינא : 
ה לרעת רש"י ז"ל בספ"ר דברכות יחיד המתפקל בציבור 
ושכח יעלה ויבא יסמיך על תפלת הש"ץ ע"ש וכתב 
הטור דהלשון שבגמ' לא משמע כן מיהו לענין דינא וראי 
יש לסמוך על זה ואם יורע שיכול לכוין ולשמוע כל חזרת 
הש"ין ישמע ולא יפסיק ורק יענה אמן ולא יותר ויצא בזה : 
ן הלל בר"ח אינו אלא מנהג ולא מדינא דהלל 
מדינא אינו | אלא ביו"ט וחנוכה בימים שנעשו 
נסים ‏ וישיעות והמנהג היה גם בימי חבמי הש"ם 
כדאיתא. בתענית |כ"ח:) והגאונים אמרו רמז במזמור 
האחרון הקלו אל בקדשו יש י"ב פעמים הלל כנגד 
י"ב חדשים והכפל של פסוק כל הנשמה תהלל כנגד 
חרש העיבור |ג'יו ועיקר הטעם נראה לפי שבחידוש 
הלבנה נראה רמז למצבינו כמו שאומרים בברכת 
הלבנה לכן חשבינן זה לקצת ישועה והנהיגו בהקל 
(ספר"ת סקט על סרמ ס) כתטרי ליכם | סכל ע"ם וכ"ק כפפ 
דכוונת ‏ סנפוניס ‏ דענין | ר"ק וש סילול ‏ ודו"ק! : 

זָ וכיון שאינו אלא מנהג בעלמא לכן מדלנין בו לא 
לנו ואהבתי להיכר כי אינו חובה ודעת רש"י 
והרמב"ם שלא לברך עליו כלל בין ביחיד בין בציבור 
ומרי"ף נראה שהציבור מברכין ולא היחיד ובא"י 
וסביבותיה ‏ נוהגין כרש"י והרמב"ם ואין מברכין לא 
בתחלה ולא בסוף אבל דעת רבינו תם ז"ל בתוס' 
ברכות [י"ד ] דגם יחיד יכול לברך ועל כמה מנהגים 
מברכין ונן המנהג הפשוט במדינית אלו ומברך 
מקודם לקרא את ההלל ולבסוף מלך מהולל בתשבחות : 
ך] וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ב' דמ"מ יזהר ארם 
לקרות בצבור כדי לברך עליו עם הציבור. וי"א 
דכשיחיד קורא אומר לשנים שיאמרו עמו ראשי 
פרקים דאז הוי כרבים ונוהנין כן בהודו ולא באנא 
עכ"ל ביאור דבריו דכיון דהרבה דיעות שהיחיד לא 
יברך ויש לחוש לברכה לבטלה לפיכך ‏ יש לכל איש 
להדר לברך הלל דר"ח עם הציבור וכן בחוה"מ פסח 
ושני ימים אחרונים של פסח דבציבור עכ"פ יש כמה 
דיעות לברך ולכן אם אפילו לא התפלל עדיין לא יתפלל 
ויאמר הלל עם הציבור ואח"כ יתפקל ואפילו עומד 
באמצע פסוקי דומרה יש להפסיק ולומר הלל עם הציבור 
כרי שכא לברד ביחיד וי"א עצה אחרת לזה שיאמר 
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> לשנים שיאמרו עמו ראשי פרקים דהוי כרבים ויכול לברך 


ונוהנין כן בהודו ואצלינו אין המנהג כן וכל זה בר"ח 
וחוה"מ פסח ושני ימים אחרונים ש"פ אבל כשגימרים את 
ההלל א"צ לכל זה לפי שבהם חייב היחיד לברך ויראה לי 
דבר"ח וחוה"מ וכו' המתפללין עם הציבור לא ידעתי 
למה יברכו בפני עצמן הלא יכולים לענות אמן על 
ברכת הש"ין בתחלה וסיף והעונה אמן כמברך ולמה 
לנו להרבות בברכית במקום שלגדולי רבותינו הוי 
ברכה לבטלה וכן אני נוהנ : 

מז דבר פשוט היא שבשאומר הלל ביחיר לא יאמר בהודו 

אחר יאמר נא ישראל ויאמרו נא בית אהרן ויאמרו נא 
יראי ד' הודו לד' כי טוב וגו' רזה אינו אלא בציבור או 
לפחות כשהם שלשה דאחד אומר יאמר נא וגו' והשנים 
משיבים ולא כשהוא יחידי ואפילו שנים אינם כלום אא"כ 
הם שלשה שאחד אומר והשנים משיבים ומנהגא דהלילא 
אצלינו בכל המדינות שוות אלא שיש שאומרים המזמורים 
פסקי פסקי ויש שאומרים עד הורו בפעם אחת וכל אחד 
יעשה כפי מנהגו (ועס סעפסיקין 526 סופיעס 62 626 ס:פיחס 6 
(סניס וליגו 596 פסוק מחד ככר כתכו עעמיס כזס וסמסוור מסוס 
דבעת מיסדו /6ת ססלל חמרו כן כדפית6 כפסתיס קי"ק . וכן 
כסירת סיס 5מרו פסקי פסקי כדחית5 כסועס ' . ולכן מונקין 

סמוק(יס. 6ת ספסוקיס ‏ ועמ"ש. לעיל סי' כ' ]5‏ : 

י לענין הפסקה בהלל בימים שגומרים אותו דינו כבברכת 
ק"ש וק"ש עצמה אב: בר"ח וחוה"מ וכו" כשאין נומרין 
אותו כהב רבינו הב"י בסעיף ד' דאפילו באמצע שואל 
בשלום אדם שהוא צריך לנהוג בו כבוד ומשיב שלום 
לבל אדם אבל בענין אחר לא יפסיק עכ"ל ונראה דכוונתו 
כפי מנהג מקומו שלא היו מברכין בר"ח על ההלל כמ"ש 
מקודם אבל במקום שמברכין ודאי דאפור להפסיק כבק"ש 
דסוף סוף הא יש ברכה החלה וסיף ואם תשאל דאם 
בלא ברכה למה בענין אחר לא יפסיק די"ל דודאי כן 
היא דאפילו בלא ברכה למה נפסיק בחנם : 
יא כן היה נלע"ר לפרש אבל א"כ למה לא הגיה עליו 

רבינו הרמ"א דקפי מנהגינו שמברכין אפור ?הפסיק 
אלא וראי דס"ל דגם כשמברכין ההפסק ק? ולא ירעתי 
למה אבל גם מהטור מוכח כרבינו הרמ"א שכתב וז'5 
וכיון שאין גומרין אותו אינו חמור לענין הפסקה כק"ש 
אלא אף באמצע ובו' עכ"ל ואי ס"ר בלא ברכה למה לו 
לתלות במה שאין גומרין אותו יותר ה"ל לתלות לפי 
שהיא בלא ברכה ועור דהטיר הביא מקודם מפקנת אביו 
הרא"ש ז"ל רמברכין ע"ש אלא וראי אע"פ שיש ברכה 

קילא 


ור 
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קילא ההפסקה ומצינו כיוצא בזה בפסוקי דזמרה לרעת 
האר"י ז"ל כמ"ש לעיל סי' נ"א אבל הטור והש"ע החמירו 
שם כבק"ש ע"ש וצ"ל רס"ל רבבאן עור קיל יותר וצ"ע : 
וב ואם הפסיק בו ושהה אפילו שהה כדי לנמור את 

כולה אינו חוזר לראש ואפילו למאן רס"ל לעיל 
סי" ס"ה דאם היה מוכרח להפפיק חוזר לראש מ"מ 
כיון שקורין בדיקוג א"צ (ג'י! ומשמע רכשגומרין את 
ההלל צריך קחזור לראש בכה"ג אבל י"א דבהלל 
שאינו אלא דרבנן גם כשגומרין א"צ לחזור לראש 
[ד"מ וכ" ומג"5 סק"ט! ומי שירצה להחמיר יחזור לקרות 

בלא ברכה ‏ טסו וכן יש להורות : 

ון הקורא הלל למפרע לא יצא דצריך לקרותו על 


תג [פדר קריאת התורה בר"ח ובו ה' סעיפים] : 


א ואחר הלל אומר קדיש תתקבל דכל שיש מוספ 
אומרים אחר שחרית קדיש תתקכל ומוציאין ס"ת 
וקורין בו ד' יתר אחד מכל שני וחמישי מפני הקרבן 
מוסף ולכן אין פוחתין מד' אבל גם אין מוסיפין על ד' 
שחשו חכמים קביטול מלאכה ולכן גם אין מפטירין 
בנביא ואחרי קריאת התורה אומרים חצי קדיש : 
ב והקריאה היא פרשת התמיד שהיא ח' פסוקים ופרשה 
וביום השבת שני פסוקים ופרשה ובראשי חרשיכם 
ה' פפוקים והיא לרביעי ושנים הקודמות לג' קרואים 
ועתה כיצר נעשה אם נקרא לכהן ג' פסוקים וללוי ג' 
פסוקים הרי יסיים הלוי פחות מג' פסוקים סמוך לפרשה 
והשלישי ותחיל פחות מג' פסוקים סמוך לפרשה ושניהם 
אפורים גזירה משום הנכנסים והיוצאים כמ"ש בפי' קל"ח 
ולכן מפני ההכרח קורא בהן ג' פסוקים ער את הכבש 
וידבר צו ואמרת והלוי חוזר וקורא ואמרת עם עור 
שני פסוקים את הכבש ועשירית האיפה עד עולת תמיר 
ואף שיש לחוש שהנכנסים יאמרו שהכהן לא קרא רק 
ב' פסוקים י"ל שהם ישאלו ויאמרו להם אבל אם יתחיל 
| הלוי מן את הכבש ויקרא ג' פסוקים ולא ישתיירו רק 
שני פסוקים חיישינן להיוצאים שיאמרו שהשלישי לא 
יקרא רק ב' פסוקים והיוצאים לא ישאלו : 
ן ואי קשיא א"כ יקראו כהן ולוי בל פרשת התמיד 
ח' פסוקים והשלישי יקרא שני פסוקים של וביום 
השבת ושני פסוקים מן ובראשי חרשיכם וישארו ג' 
פסוקים לפני הרביעי ועתה היוצאים לא ישאלו שהרי 
שמעו שהשלישי קרא ד' פסוקים ואי משום שהנכנסים 
= ברביעי יאמרו שהשלישי לא קרא רק ב' פסוקים הא 


הסדר ובמגילה ‏ ו" אסמבוה אקרא. ממורח שו 
עד מבואו שהולכת על הפדר ע"ש ולפיכך אם. כ 
וטעה יחזור למקום שטעה ומשם עד סופו אבל 


דא"כ הוי למפרע ואם אינו זוכר המקום שמעה יחזור 
למקום שיצא הספק מקבו כמו בק"ש לעיל פ" ,פיף! 
ומצות קריאת. הלל מעומד וזכר לדבר הללו עבדי ד'.: 
שעומרים בבית ד' ופשוט הוא שמי שאינו בבריאות!- 
כראוי יכול לישב אע"פ שבשמ"ע טורח ועומד מ'מ ] 
בהלל לית לן בה שהרי בלילי פפח קורין מיושב.; 
וסמיבה אינה כעמידה [סמג"? פקי" סטיג על רמ"6 כס'פ ' 

סי י"ו סכתכ דמקרי עמידס ועמ"ט טס כס"].: 


אמרנו שהנכנסים ישאלו ויאמרו להם כמו שעתה הנכנסים % 
בעת קריאת הלוי ששואלים על הכהן דאין זה דמיון + 
דעל הכהן שפיר -ישאלו למה לא קרא יותר כיון שיש 
להלוי ריוח אבל על השלישי לא ישאלו כלל מפני : 
שירמו שהיה מוכרח לשייר ג' פסוקים לפני הרביעי -| 
ותשאר הלעז על השלישי שלא קרא רק ב' פסוקים ! ! 
ך כן פסקו כל רבותינו הרי"ף בפ"ד דמגילה והרא"ש 
שם והרמב"ם .בפי"ג מתפלה והטור והש"ע ואחד 
מרבותינו האחרונים חולק על זה ואומר רהש" אומר 
כן במעמדות שהפרשיות אינן יותר מה' פסוקים אבל. 
בר"ח שהיא ח' פסוקים הרי יש לנו ררך נכונה. לבלי ; 
להתחיל פחות מג' פסוקים ולא <שיור והוינו שהכהן ; 
יקרא ג' פסוקים ואח"כ קורא הלוי חמשה פסוקים ער : 
וביום השבת ואח"כ השלישי מתחיל ‏ מן עוקת תמיד.. 
שהם ג' פסוקים קודם הפרשה" וקורא אותם עם 
פרשת וביום השבת |קגר"6] ובמקומות רבים הנהינו 
כן | שהיא שיטה המחוורת והרמב"ן "ל פובר" 
ג"כ דבש'ם לא נאמר רק על מעמדות אבל: 
בר"ח א"צ כלום כיון דא"א בלא התחלת ב' פסוקים: 
מן הפרשה א"כ מה לי התחלה מה לי סוף ויקראו כסדרן, 
בהן ולוי ששה פסוקים והשלישי השנים הנשארים עם, 
פרשת וביום השבת ור"ן כטמוו אבל לפי שיטה שנתבאר! 
א"צ כלל להתחיל בפחות מג' פסוקים סמוך לפרשה' 
(ור6יתי | כח"ם וכמטכג"י שרפו לדתות סיטת תנר"6 וּסָ \ 
ירלס ויתפל6. כי | מיטתו כרורס ע'ש] | : י 

ואח"כ אומרים אשרי ובא לציון ואין אומרים מזמור: 
יענר כי ר'ח אינו יום צרה והוא יום שמחה ומחזירין 
ג 


ערוף 


הס"ת למקומו ובמרינתינו אומרים אשרי ובא לציון אחר 
הבנסת הספר ואומרים חצי קריש וחולצין התפילין. ואין 
מעם ברור לחליצת התפילין במוסף אבל כן נהגו כמ"ש 
לעיל סי' כ"ה ואין לשנות ומתפללין מוסף וצ"ל ראשי 
חרשים לעמך נהת בקמ"ץ וי"א ושעירי חטאת וי"א חטאות 
ואומרים זכרון לכולם יהיו כלומר הקרבנות שהקריבו אז 
יהיו גם עתה לזכרון וי"א לכולנו וג'כ הכונה כן וי"א. היו 
וקאי על העבר וכל אחד יאמר כמנהגו ובשנת העיבור 
מוסיפים ולכפרת פשע ויש שאין אומרים הוכפ ז זו רק 
עד אחר אדר שני ולא נראה כן דכל השנה י"ל כן ואומרים 
וחוקי ראשי חרשים להם קבעת כלומר ראצל כל האומות 
אין חשבון קבוע לכולם שוה כירוע מפני ששכל הארם 
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קצר לעשות שיוי ברגעים לכל ימות העולם והחשבון שלנו 
הוא מסיני מפי הקב"ה שמפר למשה כאשר חכמי קדם 
מהאומות הודו שחשבון עיבורי חרשים ושנים של ישראל 
מעיר על הנבואה ובחזרת הש"ץ אומרים אצלינו נקדש 
כמו בשחרית והספרדים אומרים כתר ומ"מ ההוספות של 
שבת ויו"₪ אין אומרים ואחר חזרת הש"ץ אומר קדיש 
שלם וי"א מומור ברכי נפשי לפי שבשם כתיב עשה 
ירח למועדים וכפי הנראה היה זה שיר הלוים בבהמ"ק 
לקרבן מוסף ותמיהני שבמס' סופרים | פי"₪ שהשב 
שירי המוספין ולא הזכיר של ר"ח ע"ש ובסי" הבא 
ניישב זה בס"ר |כתכ סטג"6 6ס סתפנל כל ססרית כמקוס 
מוסף 6 ו 52‏ 6פילו סזכיר יעו"י ופעוק סו6] + 


תבד [דין יעו"י בברהמ"ז וברכה ממפ' סופרים ובו ג' סעיפים] : 


א מוכירין יעלה ויבא בברכת המזון קודם ובנה ירושלים 
ואם לא אמר אין מחזירין אותו ולא דמי לתפלה 
שהיא חובה וגם לא דמי לרצה והחקיצינו בשבת דמחזירין 
אותו משום דבשבת חובה לאכול פת משא"כ בר"ח אם 
כי אסור להתענוה בו מיהו פת אינו חובה לאכול וכיון 
שהוא רשוה ראי בעי אכיל אי בעי לא אביל לכן אין 
- מחזירין אותו ולא דמי לברהמ"ז עצמו שאם טעה ושכח 
- ברכה שתוזר תמיד זהו משום דחובת התורה הוא 
= ואכלת ושבעת וברכת אבל חובת הזכרת ר"ח בברהמ"ז 
הוא חוב ררבנן ולא תקנו רבנן לחזור אלא במקום 
שחובה לאכול פת ומ"מ אם נזכר קודם שהתחיל הטוב 
והמטיב אומר בשם ברוך שנתן ראשי חדשים לעמו 
ישראל לזכרון ולעיל סי' קפ"ח נתבאר זה באריכות ע"ש : 
ב איתא במפ' סופרים פי"ט (סל' ע'ו בר"ח ישבו החבורות 
של זקנים ושל בלווטין גדוניסו ושל תלמירים מן 
₪ המנחה ולמעלה עד שתשקע החמה וצריך לומר בברכת 
| היין בפה'ג בא"י אמ"ה אשר בענולה גידל דורשיו 

: הורם ולימדם ומנים חרשים טוכים ירח כליל לבנה 
מינה נבונים סודרי עיתים פילם צורינו קיצי רגעים 
שבם תיקן אוחן חרשים ומוערים רכתיב עשה ירח 
: למועדים שמש ירע מבואו ואומר כי כאשר השמים 


החרשים וגו' וחותם בא"י, מקדש ישראל וראשי חרשים 
ואומר הודו לד' כי טוב כהיום הזה בירושלים ששים' 
ושמחים כולנו אליהו הנביא במהרה יבא אלינו המלך 
המשיח יצמיח בימינו ובבנין בהמ"ק ירבו שמחות 
ויענו העם ואמרו אמן ירבו בשורות טובות בישראל 
ירבו ימים טובים בישראל ירבו תלמידי תורה 
בישראל מקודש החדש מקודש בראש חדש מקודש בזמנו 
מקורש בעיבורו מקודש בתורה מקודש בהלכה מקורש 
בעליונים מקורש בתחתונים מקודש בארץ ישראל מקודש 
בציון מקורש בירושלים מקודש בכל מקומות ישראל 
מקודש בפי רבותינו מקודש בבית הווער הודו לדי 
בי טוב וכולכם ברוכים ברוכים וכו" עכ"ל ונראה שזה 
היה בשעת קידוש החדש אשרי עין ראתה כל אלה 
וד' יוכינו לראות כל אלה בב"א ! 

ג בסי' הקודם תמהנו מאי רלא חשיב במם' סופרים שיר 

מוסף של ר"ח ונ"ל דשם ריש פי"מ איתא ובר"ה אומר 
בל העמים תקעו כף ביוה"כ ברכי נפשי וממעמקים קראתיך 
בחג הסוכותנודע ביהורה וכו'ע"ש ואינו מובן מה ענין ברכי 
נפשי ליוה"כ (סגר"5 פחק זס! ועוד על התחלתו שאומר ובר"ה 
ולכן ג"ל דכצ"ל בר"ח ברכי נפשי ובר"ה אומר כל העמים 
וביוה"כ ממעמקיםוכו' ולפ"ז שפיר הזכיר שיר מוסף של ר"ח: 


תכה [דיני ר"ח שחל להיות בשבת ובו ה' סעיפים] : 


1 א ר"ח שחל להיות בשבת ערבית שחרית ומנחה מתפל5 
| שבע ואומר יעלה ויבא בעבודה והיינו בברכת רצה 
קורם ותחזינה ואינו מזכיר של שבת ביעלה ויבא 
: שהרי כבר הוכיר של שבת בברכה רביעית שור וגם 


בערבית של שבת אם שכח לומר יעלה ויבא אין 

מחזירין אותו ואע"פ שתפלת ערבית בשבת חובה 

כדי לקרש השבת ולא דמי לערבית של חול שהיא 

רשות מ"מ כיון שאין מקדשין החדש בלילה וזהו הטעם 
שאין 


0 ערוך 
שאין מחזירין אותו כמ"ש בפי' תב"ב א"כ קא שנא חול 
ולא שנא שבת ובמוסף אוטרים אתה יצרת ומזבירין 
שניהם של שבת ושל ר"ח ומסיימין במקרש השבת 
וישראל וראשי חדשים רשבת קדישא וקיומא אבל ר"ח 
ומועדים בישראל הלי כמ"ש בסי' תי"ז ואם לא סיים רק 
במקרש השבת בלבר או בר"ח בלבר נ"ל דלא יצא 
וצריך לחזור וראיתי מי שכהב דיצא |6"ר כפס כנס'גן 
ולא ירעתי מעם לזה הרי העיקר היא החתימה (וסמנ"6 
כסי' תפ" נססר כ"ע ולענ"ד פון ספק כוס. ודו"קו : 

ב ודע שמעולם תמהתי על הנופח שלנו שבסיף אתה 

יצרת שאחר למחילת עון אומרים כי בעמך ישראל 
בחרת וכו' ושבת קדשך וכו" למה אין אומרים קדשנו 
במצותיך ותן חלקנו וכו' והנחילנו וכו' וינוחו בו ישרא5 
מקרשי שמך כי בעמך ישראל וכו' והרי כל יו"מ שחל 
בשבת ור"ה ויוה'כ שחלו בשבת אומרים בסוף הברכה, 
האמצעית נופח זה שזהו תורף קדושת שבת ולמה לא 
יאמרו זה בר"ח שחל בשבת ובנוספח ספרר ישנו באמת 
זה הנוסח ולענ"ר בנוסח אשכנז חפר זה מהרפוס ואני 
נוהג לאומרה ואין שום טעם שלא לומר זה ולא מצאתי 

מי שהעיר בזה : 

ומוציאין שני ס"ת וקורין בהראשון שבעה קרואים או 

יותר בפרשת השבוע ומניחין הס"ת השניה על השלחן 
ואומר קדיש על שתיהן ומגביהין הס"ת הראשונה וגוללין 
ובשניה קורא המפטיר וביום השבת ובראשי חדשיכם 
ודוחין ההפטרה של השבוע ומפטירין השמים כסאי דשם 
כתיב והיה מדי חרש בחרשו ומדי שבת בשבתו ובברכות 
ההפטרה אין מזכירין של ר"ח רק של שבת קפי שאין 
נביא בר"ח ולא דמי ליו"ט שיש בהם נביא לפיכך חותמין 
מקדש השבת וישראל והזמנים משא"כ בר"ח ואם חל ר"ח 
באחר בשבת מפטירין ויאמר לו יהונחן מחר חדש ואם 
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השלחן 


ר'ח שני ימים שבת ויום ראשון כתב רבינו חב"י < 


שמפטירין השמים כסאי ונוהגין לומר אח"כ פסוק ראשון 
ופסוק אחרון מן מחר חדש לזכרון שמחר הוא ג'כ ר"ח' 
עכ"ר אבל רבינו הרמ"א כתב די"א ראין להפסיק מנכיא 
לנביא ואין אומרים רק הפטרת שבת ר"ח וכן נוהנין עכ"ל 
וכן המנהג אצקינו שלא להזכיר אך אם אירע כיוצא בוה 
באותו נביא היו עושין כן וּכן ליש מקומות שנוהנין 
לקרות לחתן שוש אשיש אם היה זה בר"ח או באחד 
משארי שבתות השנה נדחית השוש אשיש ואומרין 
אותה בסוף אם ההפטרה חיתה באותו נכיא והיינו 
בישעיה ולקמן סי' תכ"ח נתבאר דשארי הפטרת נדחין 
מפניה ע"ש אבל קא ידענו כלל ממנהג הוה : 
ך הפטרת שבת ר"ח נדחית מפגי הפטרה של אחר 
מארבע פרשיות והם שקלים זכור פרה חרש לפי שאלו 
חובתם יותר נדולה משל ר"ח ועוד דהמפטיר קורא 
בתורה בהד' פרשיות ולכן גם בחנוכה כשחל ר"ח טבת 
בשבת מפטירין בשל חנוכה וכמו שיתבאר בסי' תרפ"ד 
וכ"ש שהפטרת מחר חרש נדחית מפניהם : 
ואם חל שבת ר"ח באחת משבעה דנחמתא כגון ר"ח 
אלול שחל בשבת רעת רבינו הב"י דנ"כ נדחית 
השמים כסאי ואומרים עניה סוערה אבל רעת רבינו 


הרמ"א שאינה נדחית ואדרבא הך רנחמתא נרְחַית מתרי > 


טעמי חרא רנם בהשמים כסאי יש נחמות יהושלים (ע"ו 
ועוד כיון דמפטיר קורא בתורה בשל ר"ח צריך לקרות 
גם ההפטרה של ר"ח וכן בג' דפורעניתא כנון ר"ח אב 
שחל בשבת י"א דשל ר"ח נרחית וי"א דשמעו נדחית וקורין 
השמים כסאי וכן עיקר לרינא במקום שאין מנהג להיפך 
וכן נהגו בפוונא |נכום ומנ"5] וכן אנו נוהגים מפני שכן 
עיקר אבל הפטרת מחר חרש ודאי נדחית הן מפני 
שמעו הן מפני עניה סוערה כיון שאין בה קריאה בתורה : 


תכו [דין ברכת הלבנה וָכמה זמנה ובו י"ד סעיפים] : 


א נרפינן בפנהדרין ו"כ .\ כל המברך על החדש בזמנו 

כאלו מקבל פני שכינה כתיב הכא החדש הזה ובתיב 
התם זה אלי ואנוחו ותנא דבי ר' ישמעאל אלמלי לא 
זכו בני ישראל אלא להקביל פני אביהם שבשמים פעם 
אחת בחדש דיים אמר אביי הלכך נימרינהו מעומר הרי 
מבואר דקירוש הלבנה הוא ענין גדול ונורא כקבלת פני 
השכינה ובוראי יש בזה סודות גדולות ונוראות כאשר 
האריכו חכמי הקבלה שענין מיעוט הירח וענין חטא 
אדם הראשון נוגעים זל"ז ולעתיר לבא שיהוקן חטא 


אדם הראשון אז יתוקן נם מיעוט הירח ועל אותה 
העת נאמר והיה אור הלבנה כאור החמה : 
ב ונפשוטו הטעם מה שמברכין על הלבנה יותר 
מעל כל הכוגבים והיא קטנה כמעט מכל הכוכבים 
(ו(ת כוכט | מפני שהיא קרובה לארץ יותר מכל 
הכוכבים שאינה רחוקה מן הארץ רק בערך מ'ג אלף 
פרסה ובה נראית לנו בחוש גדולתו ש? הקב"ה בכל 
לילה ולילה מהילוכה המורגש והקיפה את הארץ בכל 
חדש ולכן נקראת ירח כרכתיב עשה ירח למועדים 
- טפני 


| 
, 
, 


ו 
| 


ערוך 


מפני שמקפת הארץ בכל ירח ימים ומורגש חפרונה 
ומילואה וישראל המונים ללבנה נמשלו ללבנה כשם 
שהלבנה אין לה אור מעצמותה רק תאיר מאיר השמש 
כמו כן ישראל אין להם שום אור זולת אורו של 
הקב"ה הזורח לנו באמצעית התורה הקדושה כמו 
שנאמר שמש ומנן ד' אלקים וכשם שהלבנה תחשך 
ותאיר כמו כן ישראל כמו שאנו אומרים בברכתה 
וללבנה אמר שתתחדש עטרת תפארת לעמוםי במן 
שהם עהירים להתחרש כמותה וכשם שהלבנה אף 
בימי חפרונה שעל הארץ נראתה חשך מ"מ תאיר אל 
עבר פניה במרומים כידוע כמו כן ישראל ומכל אלו 
הטעמים קבלו ישראל מצוה זו בשמחה : 

לפ'כך הרואה לבנה בחידושה מברך ברוך וכו' אשר 

במאמרו ברא שחקים וכו" ומה שקרא כאן לרקיע 
שחקים ‏ משום דאמרינן בחניגה ו"כ שחקים שבו 


ריחים עומדות וטיחנות מן לצדיקים אמנם רב יהודה * 


שאומר מימרא זו דברכת הלבנה בפנהררין ["כ.] ס"ל 
בחגיגה שם דשני רקיעין חן שמים ושמי השמים ואפשר 
דהשנים הם רקיע ושחקים וכונתו דאף דפשיטא שיש 
שבעה רקיעים מ"מ נכללים בשנים דבתנ"ך לא מצינו 
רק אלו שני השמות על הרקיעים רקיע ושחקים והם 
שמים ושמי השמים וזה שאומר במאמרו ברא שחקים 
וברוח פיו כל צבאם מפני שכן אמר דוד ברבר ד' 
שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם ואומר חוק וזמן נתן 
להם שלא ישנו את תפקירם הזמן הוא כל ימי עולם 
והם שית אלפי שנין ששים ושמחים לעשות רצון קונם 
ברכתיב. ישיש כגבור לרוץ אורח ואומר לשון ששון 
ושמחה כמו שלשון זה מעותד על ישראל שנאמר ששון 
ושמחה ימצא בה תורה וקול זמרה פועלי אמת שפעולתן 
אמת כן הוא גירפת רש"י ועל חמה ולבנה קאי שאין 
משנים תפקידם והתופ' גורסים פוע? אמת שפעילתו 
אמת ואקב"ה קאי שבאמת וברין מיעט הלבנה ולקבנה 
אמר שתתחדש וכו' והו לעתיר לבא התחדש לגמרי 
ולע"ע תתחדש בכל חרש והיא סימן לישראל שהם 
עמוסי בטן שכן אמר הנביא העמוסים מני בטן כלומר 

עמופי התלאות ומסיים ברוך מחדש חדשים : 
ך ואח"כ נהגו קומר ברוך יוצרך וכו' לפימן יעקב ויש 

מתחילין ברוך עושך לפי סרר העולמות ורוקר ג' 
פעמים כנגרה על אצבעות רגליו ואומר כשם שאני וכו' 
תפול ונו' ולמפרע ג' פעמים ונוהנין לומר דור מלך 
ישראל חי וקיים והכונה על זרע דור שמלכות בית דוד 
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נמשל ללבנה כרכתיב בתהלים פ"טו זרעו לעולם יהיה 
וגו" כירח יכון עולם כלומר אע"פ שחשיכה תאיר אח"כ 
ואח"כ אומרים זל"ז שלום עליכם וכו' קול דודי וגו' דומה 
דודי ונו' שיר למעלות וגו' הללו אל בקרשו וגו' תנא 
דבי ר"י אלמלי וכו' ויהי רצון ככתוב בסירורים וכתב רבינו 
הרמ"א דלכן נוהגין לומר דור וכו" שמלבותו נמש? ללבנה 
ועתיד להתחרש כמותה וכנסת ישראל תחזור להתרבק 
בהקב"ה דוגמת הלבנה המתחרשת עם החמה שנאמר שמש 
ומגן ד' ולכך עושים שמחות וריקודין בקידוש החרש דוגמת 
שמחת נשואין עכ"ל והעיקר היא הברכה והיא המעכבת 
ושארי רברים אם לא אמר לא עיכם מינער טוני כגליון : 
ך ואין לקדש הלבנה אלא בלילה ממש בשעה שהיא 

זורחת ונהנין מאורה ולא קורם הלילה דבעינן שתהא 
זריחתה ניכרת על הארץ והיינו שיש ממנה צל ובעת הברכה 
מיישר רגליו ותולה עיניו אל הלבנה ומכרך מעומד ויש 
שבתבו שתולה עיניו להביט עליהרק קודם הברכהאבל בעת 
הברכה משפיל עיניו ואינו מביט בה וכן נוהגין ע"פ הקבלה: 
איתא במפ' פופרים ורים פ'ן! אין מברכין על הירח 

אלא במוצאי שבת כשהוא מבושם ובכלים נאים וזהו 
גירסת המור והש"ע סעיף ב' ויש גורסים אין מברכין 
על הירח עד שתתבשם כלומר שתהא חשיכה ונהנין 
לאורה ובהרין הקורם [וסו גירסת תר"י כפ"ד דכרכות] ואין 
גורסין במו"ש דמה ענין מו"ש לכאן ואף גם לפי 
גירסתינו אין הכונה לעיכובא אלא להירור בעלמא אם 
אפשר וכתבו דכשמקדשין במו"ש תהיה הצלחה (מג"6 סק"כן: 
] וכתכ רבינו הרמ"א דרוקא אם ליל מו"ש הוא קודם 

" ימים בחדש אז ממתינים עד מו"ש אבל אם הוא 
אח"כ אין ממתינים עד מו"ש שמא יחיו ב' לילות או ג' או 
ד' עננים ולא תתראה הלבנה ויעבור הזמן וכשמקדשין 
אותה בחול יש ללבוש בגדים נאים עכ"ל ואצלינו בחדשי 
החורף ובפרט בחשון וכסלו אין להמתין עַד מו"ש כי ברוב 
השנים במדינתינו עננים מכוסים כל הזמן הזה וגם 
לא נהגנו | בבגרים נאים כי ע"פ רוב מקדשין בחצר 
בהכ"נ לאחר תפלת ערבית ואיך ילך לביתו להחליף 
בגדיו דוה אי אפשר כמיבן ויותר נ"ל דאין הכונה על 
בגדים יקרים כבגדי שבת ויו"ט אלא בגדים נקיים 
מפני שמקבל פני שכינה ולכן ממילא דבבגדים שהיא 
מתפלל בהם הויין נאים רהא גם בתפלה צריך בגדים 

נקיים והגונים כמ"ש לעיל סי' צ'א ע"ש : 

שד כתנ אין מקרשין הלבנה קודם ה"ב ולא קודם 

יוה'כ ובמוצאי יוה"כ מקדשין אותה דאז שורין בשמחה 

אבל 


9 ערוך 
אבל לא במוצאי ט"ב ולא בשאר תענית עכ"ל והטעם 
שאין מקדשין קודם ט"ב מפני ששרויין בצער החורבן 
ולכן גם אבל בז' ימי אבילות אין לו לקדש אא"כ 
יעבור הזמן דראו בהכרח לקדש וקורם יוה"כ מפני 
ששרויים בצער על מחילת עונות ויש שמגמגמין לגמרי 
על ההמתנות אלו רהא חיישינן | שמא ימות ועוד 
דוריזין מקדימין למצות "ר כעס כי"ש. ויש שרחו זה 
דלומן קצר לא חיישינן למיתה ושיהוי מצוה משום 
הירור משהינן מס האמנם במרינתינו רשכיחי עננים 
הרבה אין כראי להמתין וכן נהגו גדולים שלא להמתין : 
מ אם לא נראית הלבנה ער הלילה האחרונה ועומרים 

בתפלה ונראית הלבנה וקרוב שער אחר התפלה 
יעבור הזמן אם הם בק"ש ובברכות ק"ש צריכין להפסיק 
אף באמצע הפרק ואם יכולים לפיים ער הפרק מה טוב 
וכן בכה"ג צריכים להפסיק בקריאת המגילה ש"ת כפס 
טכ'יז אך מקרה רחוקה היא ואין להאריך בזה : 
ד עור כתב רבינו הרמ"א שאין לקדשה במו"ש שחל 

בו יו"ט עכ"ל וכ"ש שאין לקדשה בשבת [מג"5 סקוו 
והמעמים שנאמרו בזה מררך ההלכה אינם מתקבלים 
על הלב והאמת הוא דע"פ דין אין שום חשש בוה 
ורק יש מעמים כמופים ע"פ הקבלה ולכן פשיטא אם 
יש עור כמה לילות פשיט שאין מקרשין בשבת ואם שבת 
הוא הליל האחרון פשיטא שמקרשין אלא אפילו יש עור 
לילה אחת נראה דבמרינתינו שמוחזקת בעננים יקדשו 
בשבת ואיזה פעמים עשינו מעשה כן ואירע שאח"ב במו"ש 
חיו עננים מכוסים אך זה פשוט דאם מקרשין בשבת לא 
יאמרו רק הברכה בלבר ולא התפלות והפסוקים דזהו 
ודאי שיש לקצר בכל האפשר ואין מעכב רק הברכה : 
יא עד אימתי מברכין עליה ער ט"ז מיום המולד ולא 

מ"ז בכלל כן פסקו הטור והש"ע סעיף ג' וברמב"ם 
פ"י מברכות בתב נ"כ עד י"ו יום וכונתו ער ולא ער 
בכלל רהא בגמ' שם אמרו עד שתתמלא פגימתה 
ובשנגמר יום הט"ו נתמלא פגימתה ואח"כ תתחיל 
להתחפר ולכן כתב רבינו הרמ"א שאין לקרש אלא ער 
חצי כ"ט י"ב תשצ"ג מן המולד שזהו זמן היקף הלבנה 
כמ"ש בסי' תי"ז ולכן בהחצי מזה נתמלא פגימתה ולא 
כתב בלשון י"א משום דס"ל דגם כוונת הטור וש"ע 
כן שלא חשו לרקדק בהשעות היתירים ועור רהשעות 


היתירים אינם אלא כשחל המולדר בראש היום שזהו 


מקרה רחוקה וע'פ הרוב יחול המולר הרבה שעות 
בתוך היום וא"כ ממילא כשיכלו חצי כ'ט י"ב תשצ"ג 


הלכות ראש חדש סימן תכ"ו 


לא יכלו החצי כ'ט י"ב תשצ"ג כנון שהמולד נפל 
בהוך החצי יום השני ובאמת א"א לרקרק בשעות 
אחרים מפני שאז לא ניכר עדיין חסרונה כלל ולכן 
לא רקדקו הש" והפוסקים בשעות פפורות ‏ קבאן 


ולכאן ולוה קאמר רבינו הרמ"א שלכתחלה ידקדק > 


הארם לבלי לאחר החצי מן כ"ם י"ב תשצ'"ג ואין 
מחלוקת לריגא |ככלע"ד וכוס. יתיישכ כל פס ספקפק סמג"6 
כסקי"כ ‏ ע"ם ‏ ודו"קן = [ומ"ם | סעור מקעת | ססולד = פין. כוכתו 
למטל"ע. כמ"ם סמג"ף 06 כמ'ם דלפ מר"ת] : 

וב וראיתי למי שהביא בשם גדול אחד דגם יום ט"ז 

מהמולר מותר לקרש הלבנה (כס'גו ומפרש מה 
שאמרו בגמ' ער ט"ז ער ועד בכלל ויש מי שמביא 
ראיה לזה רהא בגמ' פליגי רב יהודה ונהררעא דר"י 
ם"? ער שבעה ימים ונהררעא ער מ" והלכתא 
כנהררעא וא"כ כשם דלר"י הוה עד וער בכלל כמו כן 
לנהררעא ל"ר סק"חו ואין זו ראיה כלל דאפילו במשנה 
אחת במאמרים סמוכים זל"ז מצינו דהראשון הוי ער 
ולא ער בכלל והשניה עד ועד בכלל והוא בפי"מ 
דכלים חבל היוצא מן המטה ער חמשה טפחים טהור 
מהמשה ועד עשרה טמא ע"ש ומפרש הש"ם במולין 
(ג"ס.) רחמשה בלמעלה ועשרה בלמטה ע"ש וכ"ש גשני: 
אמוראים ועוד דלהדיא אמרינן בס"פ הרואֶה כתטי רכל 
שיעורי חכמים לחומרא בענין זה רער וער בכלל או לא 
ער בבלל ע"ש וא"כ בכאן ממילא דספק ברכות להקל 
והחומרא הוא משום חשש ברכה לבטלה ובפרט שזהּ הוא 
כנגד הסברא שבתפרון הלבנה יברכו מחדש חדשים ולכן 
חלילה לסמוך על זה נגד כל רבותינו הראשונים והטור 
והש"ע (וים סכערסטון כסל5 גרסית סלכנס מפנו: רוכוי סעננוס 
טכחדם 1 וסומריס. עכמ53. כתנפ. דכ"5 מכטס(כנס ‏ 6יגס. גרלוות 
כערקקון סוי סימן 69 עוכ וירנו לסעוך על דיעס 11 6ל תמויס 
תסיס עס ד' 96קיך ו( יככופו (כרכס (כטלס וכ6מת כתדכ"6 סיכן על 
סעדר סלכנס 535 על ליקוי סלכנס וסול. כתדכ"6 זוע פט"ז ע'פן : 
ו מאימתי מותר לקרש הלבנה הרמב"ם בפ"י מברכות 

דין י"ו כתב אם לא בירך עליה בליל הראשון מברך 
עָליה ער וכו' שתתמלא פגימתה עכ"ל מבואר להריא 
שגם ביום ראשון מהמולד יבול לברך וכ"כ רש"י בסנהררין 
שם וו"ל אם לא בירך היום יברך למחר ער ז' וכו' 
ער ט"ז ע"ש ותלמירי רכינו יונה כתבו בספ"ד דברכות 
דביום ב' או ג' יכול לברך אבל ביום א' מחטת קטנותה 
אין האור מתוק ואין נהנין ממנה ויש שכתבו לאחר 


השלחן | 


יכלו הט"ו יום ואדרבא לפעמים יכלו הט"ו יום ועדיין. ! 


ג' ימים |כ" ויש קהתפלא על רבינו הב"י בסעיף ד' 
שכתב אין מברכין עליה ער שיעברו שבעת ימים עליה 
עכ"ל וכתב בספרו הגדול שכן כתב ר"י גיקאטליא ע"ש 
ותימא איך הניח דעת רבותינו ותפס דיעה יחידאה ואין 
דרכו בכך ועוד הקשו עליו דהא בגמ' יש מי שסובר 
דאחר ז' אין לקרש ואיך אפשר לומר שיהא אפור לקדש 
קודם [ג"ס וע"ז פק"ג! ולכן הסכימו נדולי האחרונים שאחד 
ג' ימים יכולין לברך בלי שום גמגום וכן נוהגים !וסכ"י 
יסד כסן דכריו ע"פ חכמי סקכ(ס ומפרסיס כגמ' דלפ פליגי ומ"ד עד ז' 
קלי על ססתק(ס ומ"ד עד ע"ז קלי על סוף כנומר מז' עד ט"ז וגס עתס 
רכיס נוסנין. כן וטוכ סו6 כמדינות 6טר 6ין סענניס מגויוס. 6כל 
כמדיכותינו ‏ וכפרט כחדטי מרקטון וכסליו קטס. (כסוג: כן. ודו"ק] : 
יך וכתב רבינו הרמ"א שאין מקדשין הלבנה תחת הנג 

עב"ל ולא נורע לנו הטעם ויש שכתב המעם שלא 
יאהיל עקיו שום טומאה [מג"6 סקי"ד כפס מסרי"() ווש 
מי שכתב שיוצאין לרחוב כדרך אדם שיוצא לקראת 
המלך [טס כפס כ"ח מיהו כל זה היכא ראפשר אבל אם 
יש 5ו איזה מיחוש או שקשה במקום הזה לעמוד בחוץ 
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ולקדש או שיושב במסיבה פותח החלון ומקדש בביתי 
ורואה את הלבנה דרך החלון וכן עשה המהרש"ל מעשה 
בעצמו טסו ויש מי שכתב דהרואה את הלבגה מתוך 
זבוכות אין לברך עליה |כלס"ע סק"5 עס דג"ט) ודבר 
תימה הוא דהא קיי"ל ערוה בעששית אפור לקרות 
ק"ש כנגדה משום דמקרי ראיה במ"ש לעיל סי" ע"ה 
וכיון דמקרי ראיה הרי רואה את הלבנה ובאמת חלקו 
על זה הגדולים (כט"ט קט"ת סקי"6! ויש מי שכתב דסומא 
חייב לקדש את הלבנה |" ריש | סי" ₪ כעס ‏ רס" 
וצ'ל שמרמה זה לברכה יוצר אור שהפומא מנרך 
כמ"ש בס"ם ם"ט ומיהו לשון הרואה לא א"ש על 
הסומא שהרי אינו רואה וכן מצאתי לאחר מהגדולים 
שפקפק בזה |סנרע"6 כפס ריק'ם] ‏ והנשים ‏ לא נהגו 
בכרכת הלבנה בי היא מ"ע שהזמן גרמא ופטורות 
ואף שבכמה מ"ע נהגו לקיים כמו שופר ולוקב וסוכה 
מ"מ בזה לא נהגו ובגמ' שם משמע להדיא דבימיהם 
היו גם הנשים טברכות ברכה קצרה ברוך מחדש 
חרשים ע"ש : 


תכז [איך כותבין בשטרות וגיטין כשר"ח שני ימים ואיך כותבין בשני אדרים 
בשנת העיבור ובו ב' סעיפים] : 


א כשר"ח שני ימים מתחיקין למנות ימי החדש מיום 

< = לבד תשרי שהמנין מהראשון מפני שאין אלול 
מע.. 5- ומה שעושין שניי ימים ר"ה זהו משום ר"ה 
כמו שכאר במקימו אבל שארי החדשים כששני 
ומים ‏ ר"ח שייך היום הראשון להחדש העבר מפני 
הטעמים שנתבארו בסי' תי"ז ולכן פסקו המור והש"ע 
כאן לענין שטרות ובאה"ע. סי" קכ"ו | לענין גיטין 
דכשכותבין שטר או גט ביום א' דר"ח כותבין ביום 
הראשון של ר"ח פלוני שהוא יום שלשים לחדש פלוני 
שעבר ובשטרות אין קפידא גם לכתוב לבתחלה ביום 


תכח |פדר קביעת המועדים וקריאות 


א אלו הימים שאין קובעין בהם המועדים לא אד"ו ר"ה 

ולא אג"ו יוה"כ לא בד"ז פורים של י"ד ולא בד'ו פסח 
ולא גה"ז שבועות והו"ר לא ג' חנוכה ולא אג"ו צום 
אסהר ולא בר" י"ז בתמוז וט' באב ולעולם ביום 
שיהי' פורים יהיה אח"כ ל"נ בעומר ופי" פל"ג וביום 
שיהי" שבועות יהיה חנוכה שלאחריו אם הם כסדרן 
או חסירים אבל כשהם מליאים יבא ביום השני 

של שבועות 1 


א' דר"ח פלוני ולא יותר אך בגט יש יותר קפידא 
וגם בשם בדיעבר כשר ועמ"ש באה"ע שם : 

ב כשהשנה מעוברת כותבין בראשון אדר סתם דהוא 

העיקר לדעת רוב הפוסקים ובשני אדר שני ואם 
כתב בשני סתם פסול וכן כשמברכין החודש וכן פסק 
רבינו הרמ"א אבל יש חוששין לפי מה שנראה מדברי 
הרמב"ם בפ"י מנדרים רהעיקר הוא השני 5כן גם 
בראשון ‏ יש לכתוב ולהכריז אדר ראשון וכן המנהג 
אבל העיקר לדינא דהעיקר הוא הראשון וכן יש לנהוג 
לענין יארציי"ט וביו"ד סי" ר"ך הארכנו בוה ע"ש: 


הפרשיות והפטרת ובו ז' סעיפים] : 


ב ואלו הימים שהוקבעו בהם ר"ח ולא בזולתם ניסן 
אגה"ז אייר בגה"ז סיון אגד"ו המוז אגה"ו אב בדו"ז 

אלול אבר"ו השרי בגה"ז מרחשון בדה" כסלו 

אבנדה"ו טבת אבגד"ו שבט בגדה"ז ארר. זבד"ו ובשנת 

העיבור הראשון ברה"ז והשני בדו"ז וכששני ימים ר 

הפימנים הם על יום השני כי ממנו מתחיל ימי החרש 

כמ"ש בפי" הקודם : 
ג סימן לקביעת המועדים א"ת ב"ש ג"ר ר"ק ה"ץ ו" 
פירוש 


עף 
פירוש ביום ראשון של פסה יהיה לעולם ה"ב 
והפימן ע? מצות ומרורים יאכלוהו ביום ב' שבועות 
וביום ג' ר"ה ביום ד' קריאה התורה כלומר שמחת תורה 
וביום ה' צום יוה"כ ביום ו' פורים שעבר : 
לעולם קורין צי קודם הפסח בשנה פשומוז ומצורע 
בשנה מעוברת חוץ מכשחל ר"ה ביום ה' והשנה 
מעוברת שאז קורין אהרי מות קודם הפסח ולעוּלם 
קורין במדבר קודם שבועות ות"ב. הוי קודם ואתחנן 
גצבים קודם ר"ה ולכן כשר"ה ביום ב' ג' שיש שתי 
שבהות בין ר"הּ לפובות אז מחלקים נצבים וילך כדי 
שיקראו וילך בין ר"ה ליו"כ והאזינו בין יו"כ לסוכות 
וסימן ב"ג המלך פת וילך כלומר ב"ג כשאומרים המלך 
הקדוש בב' וג' פת וילך לשון פתות אותה פתים אבל כשר"ה 
ביום ה"ו אז אין בין ר"ה לסוכית אלא שבת אחת 
שצריבין לקרות הסדרא מפני דאז חל יו"כ בשבת וקורין 
בה האזינו דאז ממילא קורין נצבים ביחד עם וילך 
קודם ר"ה והסי"' לשנה פשוטה פקדו ופסחו משקורין 
צו שהוא לשון פקודה ועושין פסח ולשנה מעוברת סגרו 
י6ת סמנורע] ופסחו מנו [כעדכר סוס מני] | ועצרו [ענרת] 
צומו וצלו |ולתקגן סקול תפנסן קומו (לכיס) ותקעו : 
ה פרשת האזינו מחלקין הפרשיות כמו במקדש הזי"ו 
ל"ך שהיו קורין במקדש כל חלק מהם בכל שבת 
בשיר של מוסף ואלו הן האזינו זכור ירכיבהו וירא 
לו חכמו כי אשא עד סוף השירה והשביעי קורא 
מסיף השירה עד סוף הפרשה וקלרש"י במקום לו חכמו 
בי אשא קורין קולי כי ידין והמנהג כריעה ראשונה ולא 
יוסיפו קרואים בשבה זו וזהו בשבת שחרית אבל במנחה 
ובב' וה' יקראו כמו שירצו וכן ר"ח טבת או אדר 
שחל בשבת ומוציאין ג' ס"ת אין להוסיף על הקרואים 
בי צריכין לקרות שביעי בשל ר"ח שיהא ממנין 
הקרואים |וכ"ע (סדיף ‏ כעגינס. כ"ע ₪ : 
קללות שבת"כ אין מפסיקין בהם אלא אחד קורא 
כולם ומתחילין בפסוקים שלפניהם ומסיימין בפסוקים 
שלאחריהם וצריך השלישי לקרות התוכחה אבל לא 


הלכות ראש חדש סימן תכ"ח 


השלחן 


יקרא השלישי עד התוכחה והרביעי יחוור ויתחיל 
מפרשה שקרא השלישי דזהו עלבון התורה וחלילה 
לעשות כן אבל קללות שבמשנה תורה יבולין להפסיק 
מדינא. ואעפ"כ נהנו שלא להפסיק בהם וג"כ מתחילין 
מפסוקים הקודמים ומסיימין בשל אחריהם ורבינו 
הרמ"א כתב בסעיף ה' שאין קורין לתוכחה בשם אלא 
יעלה מי שירצה ואצקינו אין נוהגין כן ומי שאינו 
רוצה לעלות לתוכחה ילך מקודם מבהכ"נ אבל אם 
הוא בבהכ"נ אם קא יעלה הוי בזיון התורה ח"ו ונהנו 


שהקורא. עולה: ,לתוכחות ‏ וכן ח' פסוקים אחָרונים . 


שבתורה ‏ אין מפסיקין בהם אלא אחר קורא את כולם 
ובן במ"ב ‏ מסעות שבמסעי אין להפסיק בשבת שחרית 
כי הם נגד שם מ"ב |עג"6 סק"ת : 
מי"ז בתמוז ואילך מפטירין ג' דפורעניתא דברי 
ירמיהו שמעו חזון ושבע דנחמתא נחמו ותאמר 
ציון עניה סוערה אנכי ‏ אנכי ‏ רני עקרה קומי. אורי 
שוש אשיש ותרתי דתיובתא גצום ידלי במנחה 
דרשו ובשבת שבין ר"ה ליוה"כ שובה וכשר"ה בבי 
וג' שאז יש שבת בין יו"כ לסוכות שקורין בו האזינו 
מפטירין בו וידבר דוד וי"א דבכה"ג מפטירין ‏ דרשו 
בין ר"ה ליוה"כ ושובה בין יו"כ לסוכות ואין המנהג, 
כן ובכל שבתות השנה מפטירין מעין הפרשה וכשקו; 
שני סררות מפטירין בשניה לבר באחרי מות ( 12 
שמפטירין הלא ככני כושיים שהיא הפטרת א? ר-מות 
ובסי" תכ"ה בארנו דבשבת ר"ח נדחין הני ,"+ ובתא 
ודנחמתא וקורין השמים כסאי אבל לא בש :יל מחר 
חדש ע"ש וכתבו להפטיר בחתונה שוש אשיש ואנחנו 
אין יורעים ממנהג הזה כלל וכבר נתבאר שם דאין 
מדלגין מנביא לנביא ולא הטרחנו לכתוב השבון 
הלוחות אחרי כי אצלינו נדפסים לאלפים ולרבבות 
בכל שנה ושנה וידוע לכולם וכל איש יש לקו קוח 
השנה ובזה סיימנו בס"ד הלכות ראש חדש הרחמן 
יזבינו בביאת משיחינו ואז נקריב חובתינו תמידים 
כסדרם ומוספי ר"ח כהלבתם אמן ! 
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| ערוף | הלכות פסח ודיני חרש ניסן 


השלחן ‏ ב% 


% תכט דיני חדש ניסן . ובו ח' סעיפים : 


א נוסן הוא ראש החדשים וטפני גדולתו לכן אע"פ 
= שהשנה מונין מתשרי מ"מ החדשים מונין מניסן 
שנאמר החדש הזה לכם ראש חדשים ראשון. הוא לכם 
לחדשי השנה כלומר שמפני שהוא הראש לכל החדשים 
לכן ישאר ראשון למנין החדשים. ומה הוא גדולתו 
של חרש ניסן מפני שבו היתה יציאת מצרים שבזה 
גנלה השנחת השי"ת ‏ על ברואיו ואותותיו ונפלאותיו 
ושמשלם רע לרשע כרשעתו ומשלם טוב לאוהביו כמו 

= שהבה לפרעה ולמצרים ונאל את ישראל.? =" 
ב ולמה נבחר ההדש הזה מפני שהמצרים עבדו לטלה 

שהוא ראש המזלות באפודת העגולה וטזל טלה 
משמש בחדש ניסן ופרעה סמך על כחו ומזלו 
ולכן אף כי במכת ברד נשבר לבו הזונה עד שאמר ה' 
הצדיק ואני ועמי הרשעים מ"ט אח"כ במכת ארבה 
הרים ראש כדכתיב וינרש אותם ובמכת חשך יצא 
בחוצפה גדולה עד שאמר למשה רבינו אל הוסף 
ראות פני והטעם מפני שאז קרבו ימי ניסן ובטח על 
מזלו שבחדש הזה ווהו שאמר הקב"ה 5משה החרש 
הזה לכם ר"ח כלומר החדש הזה שפרעה ממתין עליו 
יהיה לכם ראש חדשים שבזה תהברר כִי אין ממש 
במזלות וה' הוא האלקים בשטים ממעל ועל הארץ 
מתחת. אין עור וישראל הם עם סגולתו ולכן ראשון 

הוא לכם לחדשי השנה : 

ג ומפני גדולת החודש הזה גם המשכן הוקם בר"ח 

ניסן כדכתיב בפקודי והנשיאים הקריבו יום יום 
קרבנותיהם לחנוכת המזבח כדכתיב בנשא וכל נשיא 
עשה ביומו יו"ט וכן-לעתיד לבא עתיד בהמ"ק להבנות 
בניסן בדתניא בפ' בתרא דמס' סופרים ואומר שם 
דלפיכך אין אומרים תחנות כל ימי ניסן ואין מתענין 
עד שיעבור ניסן לבד הבכורות ‏ שמתענין בע"פ 
ואין אומרים צרקתך צרק בשבת ‏ במנחה ואין 
מספידין בו גם אין אוטרים צדוק הדין ומדברי רבינו 
הב"י מבואר דרק לגזור תעניה בציבור אסור אבל 
יחיד בפ"ע יכול להתענות שכהב אין מתענין בו 
להזכיר בציבור אבל רבינו הרמ"א כתב שנהגו דאין 
מתענין בו תענית כלל אפילו יום שמת בו אביו או 
אמו וחתן ביום חופתו יכול להתענות במ"ש לקמן פיי 
תקע"ג ותענית חלום פשיטא שמתענין וא"צ לטיהב 
תעניה לתעניתו בבשבת ויו"ט ואין לשאול איזה יחוס 
יש להימים שאחר. הפסח די"ל הואיל שיצא רוב החרש 
בקדושה (מנ"5 סק"נ) ובאמת א"צ לוזה דכל חדש ניסן 
קדוש מפני הטעמים שבארנו ואם התענה. בשבת 


שבתוך ניסן תענית חלום וצריך למיתב תענית לתעניתו. 


יתענה ביום מחר אף שהוא בניסן (פס פק"ו) אך אם 
היה סמוך לי' לחרש ינח התעניָת עד יום זה מפני 
שהוא תענית צדיקים מטעטים שיהבארו בפי' תק"פ וכן 


ר"ח בעצסו יתבאר בסי' תקע"ג שיש מתענים ע"ש (טס): 
ד ואין אומרים מזמור לתודה בע"פ ובכל ימי הפספח 

לפי שבתודה בא חמץ וכן במשנת התודה באיזהו 
לא יאטר כאלו הקרבתי תודה מטעם זה וכן אין אומרים 
אז אל ארך אפים ולמנצח יענך והספרדים אין אומרים 
זה בכל החדש וכן אין אומרים היהי רצון שאתר 
קריאת התורה בב' וה' ואין עושים הזכרה בכל חדש 
ניסן וכבר נתבאר שאין אומרים צדוק הדין וממילא 
דנם קדיש ליכא (שס פק"ס) אך יכולים לומר איזה 
מזמור ולומר עליו קדיש והמנהג לוטר מזמור מ"מ 
ואומרים קדיש וחכם בפניו פשיטא שצריכים להפפידו 
שהרי אין מוער בפני ת'ח וכ"ש בניסן ועמ"ש לעיל 

פי' ת"ך: 

ה ונוהגים להרבות קצת באכילה ושתייה ביום שאחר 

התג והוא אפרו חג והמנהג שלא להתענות בו 
דנחשב קצת כיו"ט דאפרו חג שבועות וודאי היה יו" 
שבו היה יום טכוח ותפפו ליו"ט כל אפרו חן גם של 
פסח. ושל. פוכות ובפוכה (מ'ק:) אמרו כל העושה 
איסור לחנ באכילה ושתייה מעלה עליו הכתוב כאלו 
בנה מזבח והקריב עליו קרבן שנאמר אפרו חג בעבותים 
עד קרנות המזבח ופירש"י בלשון אחד דאאפרו חג 
קאי ע"ש ונ"ל דה"פ רהנה שמחת החג כשמכוין לשם 
שמים עיקר השמחה בהקרבנות שלמי שמחה ואם 
בהתפעלות נפשו הקשורה לה' שמח ג"כ ביום שלאחריו 
ואוכל מהשלמים של אתמול דשלמים נאכלים לשני 
ימים ולילה אחד הוי התוספות דכאלו לבד הקרבנות 

בנה ג"כ את המזבח : 

| איתא בפסחים (ו' .) שואלין ודורשין בהלכות פפח 

קודם לפסח שלשים יוּם וחקשו מהך דשלהי מגילה 
דמשה תקן להם לישראל לשאול הלכות פסח בפפח 
הלכות חג בחג דמשמע רק בפפסח עצמו ותרצו כמה 
תירוצים על זה דג'מ לאחד שואל שלא גהלכות 
פפה ואחד בהלכות פפה הוא קודם ועוד תירוצים 
והאמת דבירושלמי פ"ק ' דפסחים (סוף 5ג' 66) 
איתא דזהו בכית הוועד כלומר בְכהמ'ד במקום 
אפיפת החכמים הוי ל' יום וכל יחיד לעצמו רק בפסח 
(ס"י) ועכשיו המנהג שהרב דורש בשבת הגדול ובשבת 
שובה ויש לְדרוש מעניינא ולהלהיב את העם לתורה 
וליראה. אבל בענייני שאלות של פסח לא שייך דכל 
אחד שואל מה שנסתפק לו אם לא דברים כלליים וכל 

אחד דורש לפי כחו (עמג"6 סק"5) : 

ונהנו כל ישראל במעות חטים לקנות לעניים קטח 

פסת או ליתן להם מעות שיקנו בעצמם וכל מי 
שדר בעיר י"ב | חדש חייב ליתן | לזה ועכשיו נהגו 
שאפילו הדר שלשים יום צריך ליתן לוזה וגם ת"ח 
צריך ליתן שזה הוא צרקה ולא מפ וזהו יי לדור 

א 
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> ולא להשתקע השיעור י"ב חדש או ל' יום אבל הכא 
להשתקע בעיר חייב מיד ליתן וכן עני הדר: בעיר ל' 
יום חייבים ליתן לו קמח פסח ומי שאינו עדיין 5' יום 
א"צ ליהן לו קמח אלא מצה לכל יום כדין העובר 
מטקום למקום שנותנין לו מן התמחוי כמבואר ביו"ך 
סי" רנ"ו והעני הבא לתשתקע בעיר צריכים ליתן לו 
מיד קמח לפסח ולמה יגרע העני המקנל מהעשיר 
הנותן דבדעתו להשתקע הוי מיד ככן העיר: 
ליתן כרוז בבהכ"נ מפני צורך גדול מותר בכל חרש 
ניסן ולא בתשרי מטעם שיהבאר בספי' תר"ב ונוהנין 
מר"ח ואילך לקרות פרשת הנשיא של אותו יום וביום י"נ 
יקרא מן זאת חנכת המובח עד כן עשה את המנורה 
שזהו נגר שבט לוי ובע"פ אחר חצות יקרא פרשת 


ו ל כ 0 0 03 0 


החדש הזה וכל הפרשיות המדברות מעניין פסח ואחר 
המנחה אומר פדר קרבן פפח ונדפס בסידורים ובע"פ 
שחרית משכימין להתפלל לפי שער שעה עשירית צריך 
לגמור סעודתו . והוא ד' שעות על היום והטהרש"ל 
היה דורש שכל אחד יקח מעט מקמח פסת לאכלו 
קודם הפסח באיזה תבשיל או פת כדי שאם אולי יש 
חשש חימוץ בקטח זה יתלה בהמעט הנאכל קורם פסת 
וחומרא בעלמא הוא לפי שאין מחזיקין איסור ועוד 
דקמח בקמח הוה לח בלח וממ"נ אם יש ששים כבר 
נתבטל ואם לאו אינו ,מועיל (ענ"6 כפי' ת"() אמנם 
נראה שחשש למאן דפ"ל רקמח בקמח מקרי יבש ביבש 
וחוזר וניעור בפסח (ק"י) ונהגו לעשות הכעיגול בשבה 
הגדול מקמח הפסת : 


תל טעם על קריאת שם שבת הגדול. ובו ה' סעיפים : 


א שנת שלפני הפסח קורין אותו שבת הגדול מפני 

הנס הגדול שנעשה בו דפסח מצרים מקחו מבעשור 
ופסח שיצאו ממצרים היה יום ה' (שנת פ"ז .) ונמצא 
ששבת שלפניו היה י' בחדש ולקח כל אחד שה לפסחו 
וקשרו בכרעי מטתו ושאלום המצרים מה זה והשיבו 
שהקב"ה צוה לשוחטו והמצרים עבדו לטלה והיו שיניהם 
קהות ושתקו ועוד הודיעום ישראל שעתידר הקכ"ת 
להרוג בכוריהם והלכו בכורי מצרים ועשו עם פרעה 
ואבותיהם מלהמה וזהו שנאמר למכה מצרים בבכוריהם 
כמבואר במדרש ועל שם אותו הנפ קורין אותו שבת 

הגדול :! 

ב ושמא תאמר דא"כ לא הו"ל לתלוה בשבת אלא בי 

לחדש די"ל. כיון רבי' בחדש מתה מרים לא רצו 
לתלות בהיום לעשותו יום שמחה ועוד רבעשור לחרש 
עלו מן הירדן כדכתיב ביהושע והייהי אומר דהזכרון 
הוא לנס הירדן לזה קבעוהו על שבת דבעליית היררן 
לא היתה בשבת (כ"ק) ושמא תאמר מה איכפת לנו אם 
נתלה בירדן די"ל דימים אלו אנו תולים בניסי מצרים 

שהם גדולים מניפי הירדן: , 

ג ויש שכתבו מפני שהנס בא ע"י שבת לפי שירעו 

המצריים שהם שומרי שבת לכן שאלום מה אתם 
צריבים לשה בשבת והיתה תשובתם כמו שנתבאר 
((כוש) ועוד שראום קושרים הטלה בשבת וקשירה אפור 
בשבת ושאלום על זה והשיבום כמ"ש (פריטס) ואין 
לשאול דא"כ היה הנס כל ד' ימים שעד הפפת שלא 
היו יכולים המצריים למ:עם מזה ועשו מלחמות וא"כ 
נקראים כולם גדולים די"ל רהעיקר הוא ההתחלה (כ"י): 


ד ועוד י"ל רהאמת דשבת תלוי בפסח ופסח בשבת 
דשבת הוא אות על חידוש העולם ופסת הוא אות על 
השנחה וחיבת ישראל וזה בלא זה לאו כלום הוא 
כמובן ולכן תיכף ביצ"מ נתן הקב"ה לנו את השבת ולא 
הטתין על מתן תורה לפי שפסח הכרח לשבת ושבת 


ה:רח לפסח לפיכך שבת זה נקרא הגדול שבו נתגדל. 
הקב"ה שלבד חידוש העולם נתבררה השגחתו יתנרך. 


וגם אנחנו נתגדלנו שבחר בנו מכל עם ולכן באמת 
קורין אותו הגדול ועמ"ש לעיל פי' רמ"ב : 
ה המנהג להפפסיק בשבת זו מאמירת ברכי נפשי 


ואומרים עבדים היינו עד לכפר על כל עונותינו: 


ויש מפקפקים בזה דהא תניא יכול מר"ח ת"ל ביום 
ההוא ואקרא רוהגדת לבנך קאי (סגר"6) וכבר נתבאר 
שרורשין בשבת הגדול ויש שכתבו שכשחל ע"פ בשבת 
שדורשין בשבת הקודם (ק"י) וזהו לרידהו שהיו אומרים 
דיני פסח בדרשה והיו צריכים להודיע להם קודם 
הפסח מה יעשו אבל לדידן שכל טי שיש לו שאלה 
שואל מהרב ודרשתינו הוי בעניינים אחרים אנו דורשים 
בשבת ע"פ וכל חדינים אומרים בהפיוט של שה"ג 
והפטרת וערבה אין מפטירין אלא כשחל ע"פ בשבת 
לפי שבה כתיב הביאו את המעש אל בית האוצר 
וע"פ היה זמן ביעור ברביעית של שמיטה ובשביעית 
כרתנן בפ"ה רמע"ש וי"א להיפך דבשבת א"א לבער 
ואין מפטירין בו וערבה ובשארי שנים מפמירין וערבה 
לזכרון זה (כפס סנר"5) וכן המנהג אצלינו להפמיר בכל 
שה'ג וערבה ולא כשחל ע"פ בשבת דאז מפטירין 
ההפטרה של הפררה: 


תלא דיני בדיקת חמץ וזמנה . ובו ל"א סעיפים : 


א יש נכלל הפסח ג' מצות עשה וד' מצות ל"ת 
ולדעת הרמב"ם ה' והיינו מ"ע לאכול מצה בלילה 


הראשון ומ"ע לספר ביצ"מ אותו הלילה ומ"ע להשבית 
חמץ ושאור ביום י"ר וד' ל"ת שלא לאכול חמץ כל 
שבעה 


7 2% = שש ושרי 


₪ ; ע / ו 
= שבעה ושלא לאכול תערובות חמץ כל שבעה ושלא 
יראה חמץ כל שבעה ושלא ימצא חמץ כל שבעה 
ולדעת הרמב"ם יש לאו על אכילת חמץ בע"פ מחצות 
היום ולמעלה אבל לשארי פופקים אינו אלא בעשה 
והוא עשה דתשביתו ואיפור החמץ ואיסור השאור אחד 
הוא דשאור הוא מה שבו מחמיצין והאוכל חמץ או 
שאור בשבעת ימי הפסח אם אכל כזית ובמזיד חייב 
כרת שנאמר כי כל אוכל חמץ ונכרתה ואם בשוגג 
חייב חטאת אחד האוכל ואחד הממחה את החמץ 
ושותה אבל על תערובת חמץ אינו בכרת אלא בלאו 
(ר"י. ור"ש כפ(קו כחמן לפכי זמכו ו6סר זמגו | דר"י ס"ל כלסו 
ור"ש פניג וכל6סר זמכו פסק ‏ רכ6 כפססיס 5'. | כר"ם וס"ל 
רוכ | ספוסקיס לגס לפטי ומכו סלכה כר"ם וסרמכ"ס ס"ל 
דכלפני. ומנ סלכס = כר"י) : 

ב החמץ בפפח אסור בהנאה שנאמר לא יאכל המץ 

לא יהא בו שום היהר אכילה כלומר לא יהא בו 
שום היתר המביא לידי אכילה וסהם הנאות לידי אכילה 
הן באות שלוקח בדמים דבר מאכל (רט"י כ" :) ווה 
אנו צריכים למאן דס"ל דלא האבכל הוא רק איסור 
אכילה אבל כבר פסק הרמב"ם בפ"ח ממאכ"א דין 
ט"ו כמאן דפ"ל דכל מקום שנאמר בתורה 5א תאכל 
אחד איפור אכילה ואחד איסיר הנאה במשמע עד 
שיפרוט לך הכתוב להיהר. כדרך שפרט בנבלה לגר 
אשר בשעריך תהננה ואכלה ‏ ובחמץ אין פרט להיתר 
הנאה וממילא שאסור בהנאה (ופס טסרעכ"ס ריש סמן 
ומס כתכ טעמו דחוקיס 53 יק6 כו סיתר 6כילס | פסעעס 
מסטיכוי דכתיכ = 69 וסכל כניר"י וקנ"ן כמכוסר כגמ' פס ולר' 
6ול לקיי"ל ‏ כוותיס 376 015 6ך דנקיט סדרם6 ספקועס ול6 

כ (ס6ריך וכן: דרכו ככ"ע) : 

1 וז"ל הרמב"ם בפ"א דין ח' אפור לאבול חמץ בי"ד 

מחצות היום ולמעלה שהוא מתחלת שעה שביעית 
ביום וכל האוכל בזמן זה לוקה מן התורה שנאמר לא 
תאכל עליו חמץ כלומר על קרבן הפסה מפי השמועה 
למדו לא תאכל חמץ משעה שראיי לשחיטת הפפח 
שהוא בין הערבים והוא חצי היום עכ"ל ואע"ג דהפסח 
היה קרב אחר תמיד של בין הערבים שהוא קרב אחר 
חצות ‏ וא"כ נמשך זטן הפפח להלן מחצות דאין זה 
ענין להכשר הפסח דוודאי גם הפסח כששחטו מיד 
אחר חצות כשר שהרי גם בפסה נאמר בין הערבים 
אלא שמקדימין התמיד מטעם המכואר בפסחים ("ע .) 
מפני שבפסח נאמר ג"כ בערב לכך מאחרין אותו אחר 
התמיד ועוד דתמיד תדיר (פופ' פס) אבל אם בדיעבד 
הקריבוהו קודם התמיר כשר כמ"ש הרמב"ם. בפ"א 
מקרבן פפח וא"כ התורה כשאמרה שלא לאכול חמץ 
מזמן שחימת הפסה הוי מחצות. שזהו עיקר . הזמן 
והראב"ד ושארי הפוסקים חלקו עליו ופ"ל דליכא 
לאו מן התורה על אחר חצות אלא עשה רתשביתו 

1 כט"ש | | 
1 5 


הלכות פסה סיטן תלא 


השלחן נ: 


ד ומטילא רלהרמנ"ם גם אחר חצות. אפור בְהנאה 

דכיון שיש פסוק דלא תאכל טמילא דנכלל בזה 
נם איפור הנאה כט"ש בעצטו ספ"ח ממאכ"א שחבאנו 
בסעיף ב' (כ"מ רִים פ"6) ולהחולקים עליו אין אפור 
בהנאה עד הלילה וכזה תפפו רוב הפופקים ומיהו 
מדרבנן אפור בהנאה כטו שיתבאר לקמן סי' תס"ג 
ולענין ביטול גם להרמב"ם קיל בע"פ אחר חצות 
מנכל ימי הפסח דאלו כל ימי הפסח האיסור במשהו 
אבל בע"פ בטל בששים כיון שעדיין אין בו איסור 

כרת כטו שיתבאר בסי' תט"ז בס" : 


ה וכתב הרמב"ם בפ"א דין ז' האוכל מן החמץ עצמו 
בפפח כל שהוא ה"ז אסור מן התורה שנאמר לא 
יאכל ואעפ"כ אינו חייב כרת או קרבן אלא על כשיעור 
שהוא כזית והאוכל פחות מכזית במזיד טכין אותו מכת 
מרדות עכ"ל ופי' המגיד משנה משום דחצי שיעור 
אפור מן התורה אבל א"כ תמוה דלמה לו לבאר וה 
בחמץ הלא זהו ככל המאכלות אסורות ועור דמקרא 
שהביא הוה ההיפך שהרי אכילה בכזית (כ"פ) ויש מי 
שרוצה לומר דמשום דחמץ אין איסורו רק בימי הפפו 
הייתי אומר דאינו בכלל כל האיסורים שחצי שיעור 
אפור מן התורה. הוצרך הרמב"ם לפרט בחמץ קרא 
בפ"ע (מל"פ כעס רלג"ק) אבל אינו מוכן דהא בר"פ 
בתרא דיומא הובא בש"ס הך דחצי שיעור לענין 
יוה"כ ויוה"כ גם כן אין איפורו רק ביומו ועוד דמקרא 
הוי ההיפך ויש מי שאומר דסתם אכילה הוה בכל 
שהוא ושיעור כזית הוא מצד הלכה למשה מסיני (עפס 
כפס קרל"ס) וזה יותר תמוה דבכל הש"ם הוה פתםפ 
אכילה בכזית והאמת ששיעורים הוה הלכה למשה 
מפיני אבל מ"מ דההלכה גילתה דכוונת התורה בלשון 
אכילה הוא בכזית ולכן רגיל הש"ס לומר סתם אכילה 
בכזית : 
1 ולענ"ד נראה כוונת הרמב"ם דבחמץ יש פסוק מיוחר 
לחצי שיעור רהנה לחזקיה בגמ' (כ"5:) דאיסור 
וגאה למדנו מלא יאכל דכתיב בציר"י וקמ"ץ ור' 
אכוה ס"ל דכל לשון אכילה כולל גם הנאה והרמכ"פ 
פוסק כר' אבוה כמ"ש בסעיף ב' וא"כ קשה לר' אבוה 
למה הוצרך קרא לשנות לשון לא יאכל בחמץ ולזה 
אומר דאתי לרבות חצי שיעור וכוונת הרמב"ם שאוטר 
שנאמר לא יאכל. היינו על שינוי הלשון דמשמע ריבוי 
ואי קשיא דמה לנו בחמץ הא בכל האיפורים כן הוא 
דוודאי יש נ"מ גדולה דהנה מעם האיפור דחצי שיעור 
אמרינן ביומא משום דחזי לאיצטרופי ולפ"ז כשאוכל 
בסוף יום השביעי ממש חצי זית חו לא חצי לאיצטרופי 
דהא יהיה אז מותר לאכול חמץ אבל כשיש פסוק על 
זה נם בכה"ג אפור מן התורה ומ"מ אין בזה כרת 
או חטאת כיון שזהו רק מריבויא דקרא ולא מפשמיה 
הוי ככל חצי שיעור של שארי איפסורים : 
בתב 
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/ ערוך 


כתג הראב"ד בפ"ג דין ח' כהשנות וז"ל אולי תפס זה 

המחבר שהוא עובר משש שעות ולמעלה בלא יראה 
ולא ימצא דאינו כן דשבעת ימים כתיב עכ"ל הרי 
דלהראב"ר אין עוברים בב"י וכל ימצא ער הלילה 
והמגיר משנה כתב דגם הרטב"ם סובר כן אבל כבר 
האריך אחד מהגדולים (וכ"י פו' ך') דאינו כן ובוודאי 
הרמב"ם סובר כפי שתפס הראב"ר בדברין ולשימתו 
של הרמב"ם בוודאי כן הוא דכיון דס"ל דיש לאו על 
אכילה אחר חצות וממילא נכלל אחר חצות גם לענין 
בל יראה בשבעת הימים כמו לאכילה דהשבתה הוי 
דומיא דאכילה אם כי במהות העונשין אין שוין מ"מ 
סוף סוף. יש לאו על אחר חצות כמו לכל שבעת ימי 
הפסח ולהראב"ד דאין לאו באכילה פשימא דאין כאן 
בל יראה וכיון. שרוב הפוסקים ס"ל באכילה כהראב"ר 
ממילא דגם לענין בל יראה קיי"ל דאין איסור בל 

עדאה: ער \ הלולה': 

ך כתב הרמב"ם בפ"א דין ג' אינו לוקה משום לא 

וראה ולא ימצא אא"כ קנה חמץ בפפח או חמצו 
כדי שיעשה בו מעשה אבל אם היה לו חמץ קודם 
הפסח ובא הפסח ולא ביערו אלא הניחו ברשותו אע"פ 
שעבר על שני לאוין אינו לוקה מן התורה מפני שלא 
עשה בו מעשה ומכין אותו מכת מרדות עכ"ל דכל לאו 
שאין בו מעשה אין לוקין. עליו והכי הניא בתוספתא 
דמכות (פ"ד) המשייר בחמץ והמקיים כלאים אינו לוקה 

לפי שאין בזה מעשה : 

₪ והקשו עליו דאפילו קנה חמץ בפסח או חימצו 

שעשה מעשה למה לוקה הא להדיא אמרינן בפסחים 
((%ק .) דבל יראה הוי לאו הניתק לעשה ופירש"י 
דכל ימי המועד בעמוד והשבת קאי וכ"כ התוס' 
(כ"ט :) וטרחו הגדולים הרבה בקושיא זו ולא מצאו 
תירוץ. ברור (עמנ"פ פס כפס כמס גדוניס) ולענ"ר ל"ק 
כלל דהנה ידוע הפלוגתא במכות (ע"ז .) אי בעינן 
קיימו ולא קיימו או ביטלו ולא ביטלו והרמב"ם בפי"ח 
מפנהדרין פסק כמאן דס"ל קיימו ולא קיימו וכארנו 
בח"מ סי' צ"ז סעיף ה' דלהרמב"ם כשאין בידו לקיים 
העשה אף שלא ביטלה. בידים ה"ז לוקה ע"ש וא"כ 
ממילא כשיגיע שביעי של פסח ברגע האחרונה של סוף 
היום שאין עוד שהות לבערו הרי אז לא מקרי. ניתק 
לעשה ולוקה שהרי ביטול לא מהני ביו"ט וכל. מין 
ביעור כמו שריפה או מפרר וזורה לרוח צריך מעט 
זמן וברגע האחרונה א"א לו ולכך לוקה (ומפלתי (ספנ"5 
סי" פ' סכתכ כעין זס ודקס ד6"כ ס"ל פפרט ע"ם וין. זק 

ליקוי) : 

י ונ"ל דגם אם נהנה מחמץ בפפת אינו לוקה כיון שלא 

אכל ראע"ג דגם הנאה כלול בלשון אבילה מ"מ אין בו 
מלקות כמ"ש הרמב"ם בפ"ח ממאכ"א דין ט"ז וז"ל 
בל מאכל שהוא אסור בהנאה אם נהנה ולא אכל וכו' 
אינו לוקה וכו' עכ"ל וטעמו של דבר ביאר בפ' המצות 
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השלחן 


לאוין רפ"ז וגם שם אינו מובן והרמב'ן שם (כשרץ . 
כ') בתב דלוקין על הנאה וכן משמע מתוסי חולין 
(ק'כ : ד"ס 856) ומסמ"ג לאוין רנ"ט וכ"כ בשלט 
נבורים בשם ריא"ז (פסקיס פ"כ) וכבר טרחו הגדולים 
בטעמו של הרמב"ם (פר"ס לקמן סי' תמ"כ | ומנ"מ פ"ק 
מיסוס"ת) ‏ ואנחנו בארנו בס"ר טעמו של הרמב"ם 
ביו"ד סי' פ"ה סעיף ל"ז מפני שהנאה הוא חלק מחלקי 
המצוה דבכל אכילה יש הנאה ועיקר קרא הוא לאכילה 
והרמב"ם לשיטתו בס' המצות שורש י"ב דאין לוקין: 
רק על עיקר המצוה ולא על חלק ממנה דבשם כתב 
שאין לחשוב חלק למצוה בפ"ע וממילא דאין לוקין 
עליה ע"ש ושארי דינים הנוגעים לאכילת איסור ביאר 
הרמב"ם בפי"ר ממאכ"א ואנחנו בארנום בפ"ד ביו"ד 
שם ופשוט הוא דאיסור בל יראה אינו בפחות מכזית 
וכן אין שום חילוק בין חמץ לשאור ודיני תערובות חמץ 
וחמץ נוקשה אם יש בהם איטור בל יראה אם לאו וכן 
שארי דינים שלהם יהבאר בס"ר בסי' תמ"ב ובסי' תמ"ז : 
יא כהנב הרמב"ם ריש פ*ב מ"ע מן התורה להשבית 
החמץ קודם זמן איסור אכילתו שנא' אך ביום הראשון 
תשביתו שאור מבתיכם ומפי השמועה למדו שראשון 
זה הוא יום ארבעה עשר ראיה לדבר זה מה שכתוב 
בתורה לא תשחט על חמץ דם זבחי כלומר לא תשחט 
הפפח ועדיין חמץ קיים ושחיטת הפפח הוא יום י"ר 
אחר חצות עכ"ל וקכלו חז"ל דאך חלוק כלומר שמחלק 
היום דעד חצות מותר בחמץ מן התורה ולאחר חצות 
אסור וממילא דכיון דההשבתה צריך להיות קודם זמן 
איסורו צריך להיות ההשבתה קודם חצות ומדרכנן יש 
עוד הרחקה כאשר יתבאר בפ"ד : 

יב ומה היא ההשכהה האמורה בתורה ואמרו חז"ל 
(ד' :) רמדאורייתא בביטול בעלמא סגי ופירש"י 
מרכתיב תשביתו ולא כתיב תבערו ש"מ דהשבתה בלב 
הוה השבתה עכ"ל ואונקלם הרגם הבטלון ובספרי 
הניא לא יראה לך שאור בטל בלבך ורבותינו בעלי 
התופ' כתנו שם דמאחר שביטלו הוי הפקר ויצא 
מרשותו ומותר מדקאמרינן שלך אי אתה רואה אבל 
אתה רואה של אחרים ושל גבוה והא דאמרינן בנדרים 
הפקר בפני ג' מדאורייתא א"צ עכ"ל וכ"כ בסמ"ג לאוין 
ע"ה ע"ש אכל דעה הרמב"ם בפ"ב מנדרים דגם מן 
התורה. אין מועיל בינו לבין עצמו רק בפני אחר צריך 
להפקיר ומדרבנן צריך בפני ג' כמי שבארנו בזה בח"ם 
סי" רע"ג סעיף ז' ע"ש וא"כ לא מהני ביטול זה ממעם 
הפקר כשמבטל התמץ בינו לבינו ועוד רהפקר בלב לא 
מהני רדברים שבלב אינם דברים (ר"ן ריע פפחיס) ועוד 
הרי יש מי שפובר בנדרים (מ"ג :) דהפקר הוי כטתנה 
ועד ראתי לרשות זוכה עומרת ברשות המפקיר וא"כ 
עדיין החמץ עומד ברשותו (שס) : 

יג אמנם כוונת רבותינו כן הוא דווראי בשארי דברים 
ביטול אינו כהפקר מהמעטים שבארנו אבל תמץ 

שאני 


22 הוריר , ו 


שאני דהא חמץ בפסח אינו ברשותו של אדם ראפקעתא 
דמלבא הוא שאסרו בהנאה ובע"כ הוציאו מרשותו של 
האדם אלא דלענין איסור בל יראה העמיד התורה 
את החמץ ברשותו וכמו שאמרו בנמ' (ו' :) שני דברים 
אינן ברשותו של אדם ועשאן הכחוב כאלו הן ברשותו 
בור ברה"ר וחמץ משש שעות ולמעלה ע"ש ולכן 
בנילוי דעתא בעלמא סני דכיון שמגלה דעתו שאינו 
רוצה שתהיה ברשותו ומבטלו שההא כעפרא דארעא 
ממילא יצא מרשותו לגמרי (עס) וזהו שרגיל בלשון 
חכמים מבטלו בלכו ודיו כלומר שהרי. אינה ברשותו 
שהתורה אסרה עליו ולכן גם בביטול בלב יצא מרשותו 
ונעשה כהפקר : 
יך וגם אין לומר שלא התירה התורה רק ביטול ולא 
בריקה שאינו מהסברא כלל והרי בכל איפורי הנאה 
כמו באשרה ועבודת כוכבים צוהה ההורה רק בדיקה 
כדכתיכ אבד תאבדון וגו' אלא ודאי דלהקל בחמץ 
באת תורה שדי בביטול אבל פשיטא שנם בדיקה הוא 
בכלל תשביתו שמי שאינו רוצה בביטול או שאינו יכול 
לבוין לבו לביטול יבדוק כל המקימות שמכניסין בהם 
חמץ ויבערם מן העולם או בשריפה או בשארי דברים 
כמו שיתבאר בפ"ד ואחר שבדק כל הטקומות אפילו 
אם אח"כ נמצא חמץ אינו עובר מן התורה שהרי סמכה 
תורה על החזקות (ר"ן עס) ועשה כל מה שצריך ואינו 
אלא כאנוס ונמצא שמן התורה יכול. לעשוה אחר משני 
הדברים או הבדיקה או הביטול ויוצא. ידי חיבתו : 
מן אָבל חכמים הצריכו שני הדברים כּדיקה וביטול 
' שלא רצו | לסמוך על הביטול. בלב שפפני 
שביטול זה תלוי במתשבתו של אדם ואין דיעותיהן 
שוות ואפשר שיקלו בכך ולא יוציאו מלבן לגטרי (פס) 
ולכן הצריכו בדיקה ועל זה שנינו אור לארבעה עשר 
בודקין את החמץ כלומר שלא לסמוך על הביטול ומ"מ גם 
להכז'יקה. הצריכו את הבימול כדאמרינן בגמ' (*' :) 
הבודק צריך שיבטל ממעם דשמא ימצא אח"כ חמץ ונהי 
דמן ההורה אינו עובר למפרע כמו שבארנו ט"מ הא צריך 
תיכף ומיד לבערה וחיישינן שמא תהא גלוסקא יפה ויחוס 
עליה איזה זמן מועט מלבערה ויעבור בבל יראה : 
מז כפי שבארנו זהו דרך רוב רבותינו דמן התורה 
= מועיל או ביטול. או בדיקה בין בחמץ הירוע 
לאדם ובין בחמץ שאינו ידוע לאדם ומדרבנן צריך 
שני הדברים כין בחמץ ידוע ובין בשאינו ידוע אמנם 
בדברי הרמב"ם ריש פ"ק יש מקום עיון שבתב. ומה 
היא השבתה זו האָמוֶרה בתורה שיבטלו בלבו ויחשוב 
אותו כעפר וישים בלבו שאין ברשותו חמץ כלל ושכל 
חמץ שכְרשותו הרי הוא. כעפר וכדבר שאין בו צורך 
כלל ומדברי סופרים לחפש אחר החמץ במחבואות 
וּבְחוָרִיִם ולבדוק ולהוציאו מכל גבולו. עכ"ל ולכאורה 
כוונתו דמן התורה הוי רק ביטול אבל אין זה סברא 
כם"ש אמנם כוונתו כן הוא דמן התורה פני בביטול 
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השלחן | 1 
ומדברי סופרים להצריך בדיקה ולא ביאר כאן כוונתו 
באריכות וראיה שהרי מלשונו משמע דמדברי סופרים 
סני בבריקה שהרי לא כהב ומדברי סופרים צריך נם 
לחפש וכו' ובאמה אינו כן דלהדיא אמרו הבודק צריך 
שיבטל וכ"כ הרמב*"ם עצמו בפ"נ דין ז' וז"ל וכשגומר 
לבדוק וכו' צריך לבטל וכו' עכ"ל אלא שלא חשש 
להאריך ודעתו בדעת כל הפוסקים : 
יז ודע שיש נוסחא ברמב"ם הביאה הכסף משנה 
בלשון זה ומהו ההשבתה האמורה בהורה שיסיר 
החמץ הידוע לו מרשותו ושאינו ידוע מבטלו בלבו 
וכו' דמשמע דרק לחמץ שאינו ידוע מהני ביטול אבל 
לחמץ ידוע גם מן התורה לא מהני רק בדיקה וכבר 
דחה הכ"מ נירסא זו דלהדיא מוכח בגט' דעל כל מין 
חמץ מהני ביטול שהרי לשון הגמ' בכמה מקומות 
מדאורייתא בביטול בעלמא סני דלהדיא משמע דעל 
כל מין חמץ קאי ועוד יש ראיות ברורות וברור הוּא 
דנוסחא מוטעת היא או אם היתה נוסחא זו חזר הרמכ"ם 
ותקנה וראיה ברורה שהמגיר משנה לא הזכירה ומי 
היה בקי בדברי הרמב"ם יותר ממנו ולכן אע"פ שנם 
בכלבו נמצא פברא זו בשם נאון מ"מ אין לָנו לחרש 
דבר שרוב רבותינו לא ם"ל כן ומהש"ס לא משמע 
כן כמ"ש (וכ"כ ספר"ת) ויש. טן הנדולים שהצו לקיים 
דברים אלו ע"י דוחקים רבים ולא ירעתי מי המריצם 
לזה ואי איכא לאפלוגי בין חמץ ידוע לאינו ידוע לאו 
מראורייתא איכא לאפלוגי אלא מדרבנן כטו שנבאר 
בס" : 
יח דהנה בפעיף מ" כתבנו דלכן הצריכו חכמים 
בדיקה משום שלא רצו לסמוך אביטול התלוי בלב 
שמא לא יבטלנו כראוי וזהו מדברי הר"ן ז"ל היש 
פסחים ולפ"ז אף אם אין לו חמץ ידוע לא טהני ביטול 
אם ימצא אח"כ חמץ וכן מבואר מלשון הרמב"ם שכתב 
דמדברי סופרים מחוייבים לחפש אחר החמץ במחבואות 
ובחורים אבל רבותינו בעלי התופ' כתבו ריש פסחים 
דלכן הצריכו חכמים בדיקה שמא יבא לאכול מהחמץ 
ע"ש וא'כ לא שייך אלא כשהחמץ לפנינו במקום ידוע 
אבל במקום שאינו ידוע לא שייך שמא יבא לאכול 
וא"כ לפ"ז אדם שאין לו חמץ ידוע תסגי ליה. בביטול 
ואולי דעל זה אמר הנאון שהובא בכלבו דבחמץ ידוע 
לא מהני ביטול כלומר מררבנן ואין ספר הכלבו בידי 
לעיין בו אמנם גם לדעת התופ' מקומות שמכניסין 
בהן חמץ והולכין שם פשיטא שיש חשש שמא יש שם 
חמץ ויבא לאוכלו : -% 
ים וכן ראיתי מחלוקת אם עוברים בבל יראה על 
חמץ שאינו ידוע ויש ראיות לכאן ולכאן ולענ' 
נראה דאין כאן מחלוקת ושני מדרנות יש בחמץ שאינו 
ידוע האחת במקומות שררכן להכנים בהם חמץ אלא 
שאינו ידוע שיש בהם עתה חמץ ובזה וודאי עוברים בכל 
יראה כשָימצא בהם חטץ והשנית מקומות שאין סכניפין 
בהם 
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בהם חמץ ואירע שנמצא שם חמץ ובכה"ג פשיטא. 


שאין עוברין עליו בכל יראה שביודאי מן התורה אינו 
מחוייב כלל לבדוק בשם ובמשנה דאור לארבעה עשר 
תנן דכל מקום שאין מכניסין בו חמץ א"צ בדיקה 
ופשיטא שאינו עובר על בל יראה אם המצא שם 
חמץ : 

כ ויש מניאים מפירש"י 5 .) אהך דהמפרש והיוצא 

בשיירא ודעתו לחזור חייב לבדוק אפילו יצא בתחלת 
השנה ופירש"י דכי הדר בימי הפסח עבר עליה וההיא 
שעתא לאו ברשותיה היא דלבטלה וכו' וכשרואיהו 
עובר עליה עכ"ל דמשמע דכל זמן שאינו רואה אינו 
עובר וחלילה לומר כן דוודאי אם יודע שיש חמץ 
בביתו עובר גם אם לא ראה והכא מיירי שפירש 
מביתו ולא בדק ואינו יודע אם יש שם חמץ אם אין 
שם חמץ ולכן לא שייך שיעבור וכשראהו וודאי עובר 
עליו למפרע וכוונת רשי ז"ל דכשיתוודע יעבור ואורחא 
דמילתא קאמר לכשיראה את ההמץ וכן יש שמביאים 
ראיה מתוס' ר"פ ‏ כל שעה לענין שאמרו בגמ' דלכן 
צריך למיתני דכל שעה שמותר לאכול מאכיל לבהמה 
ולחיה ראי אשמעינן חיה משום דמצנע לה וכתבו 
ההום' דאין עובר משום בל ימטין דנפקא לן מלא 
ימצא ואין זה מצוי כיון שאין ידוע היכן הוא עכ"ל 
ונם רש"י כתנב דאי מצנעא אינו עובר בב"י ע"ש 
ודקדקו מזה דס"ל דכשאינו רואה אינו עובר. ותמיהני 
על ראיה זו דהא כאן מיירי שבדק כראוי אלאידקט"ל 
דלא חיישינן שתצניע כדרכה (וכ"כ ספ"י) ואם היה בהכרח 
שתצניע בוודאי היה עובר אך כבר כתבו התוס' בעצמם 
שם שיש חילוק בין חיה לחולרה וחיה לא מצנעא 
כולי האי ע"ש והוא כמקום שאין מכניסין בו חמץ 
שאינו עובר אפילו נמצא שם חטץ וכט"ש בסעיף 

הקודם : 

כא ועל שינוי הלשונות שבהורה דבפרשת החדש 

הוה כתיב שבעת ימים שאור לא ימצא בבתיכם 
וגפרשת קדש לי כל בכור כתיב ולא יראה לך חמץ 
ולא יראה לך שאור בכל גבולך והשינוים הם שאצ5 
לא ימצא כתיב רק שאור ולא כתיב לך וכתיב בבתיכם 
ונלא יראה כתיב חמץ ושאור וכתיב לך וכהיב בכל 
גבולך והנה לדינא חמץ ושאור הכל אחד שהרי מצינו 
שני פסוקים המתחילים בשאור ומסיימים בחמץ דכתיב 
אך ביום הראשון תשביתו שאור מבתיכם כי כל אוכל 
חמץ ‏ וגו' וכתיב שבעת ימים שאור לא ימצא בבתיכם 
כי כל אוכל. מחמצת ונו' הרי שרין אחד להם ואצטריכו 
תרווייהו דמחמץ לא ידענו שאור שאינו ראוי לאכילה 
ולכן על אכילה כתיב חמץ ולא שאור ומשאור לא 
ירענו חמץ מפני שהימוצו קשה וראוי לחמץ בו גם 
עיסות אחרות משא"כ בחמץ וכך דרשו במכילתא והביאו 
רש"י בחומש שם על פסוק רלא ימצא בבתיכם ע"ש : 
כב ואעם השינוים נלע"ר רהנה בנם" (כ' :) ילפינן 
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הלכות ‏ פסח סימן תלא 


השלחן 
בתים ‏ מנבולין = ונבולין מבתים ע"ש וקרא 


לא ימצא בבתיכם דרשינן שם לחמצו של אינו 
שהפקידו ביר ישראל והישראל קיבל עליו אחריות 


0 


שעובר בב"י ובל ימצא. ע"ש ולכן לא כתיב לך דאפילו - / 


אינו שלך הוי כשלך ולכן כהיב בכתיכם דדרך הפקדון 
להפקיר בביה במקום השמור ולכן כתיב לא ימצא: 
ולא כתיב ולא יראה משום דררך הפקרון להצניעו. 
במקום שאינו נראה לעין ולכן כתיב שאור משום דלחם 
חמץ שנצרך לאכילה אין דרך להפקידו ביד אחרים 
משא"כ שאור ושלא לטעות דאיסור בל יראה וכל. 
ימצא אינו אלא בבתים ולא בנבולין לכן כתיב ולא 
יראה לך ונו' בכל נבולך כלומר אם הוא שלך, 
אסור לא לבדר בבתיכם אלא בכל מקום גנולך 
באיזה מקום שהוא ושלך אי אתה רואה אבל 
אתה רואה של אחרים ושל: גבוה אפילו בבתיכם 
אם לא קבלה אחריות דלמדנו זה מזה ושלא תאמר 
דריקא בראייה הליא מילתא להכי כתיב לא ימצא 
דאפילו אין אתה רואה אלא הוא מצוי בנבולך אתה 
עובר ובדין אין חילוק בין חמץ לשאור ובין בתים 
לנבולים והכל אחד ודיני פקדון יתבאר בסי" ת"מ 
בס"ד (וכוס כיפרס סתורס כל סדיניס םל סיסור חמץ ונכן 
כמספטיס וכי תס% וכסמור ססזכירס סמועדיס 62 סזכירס ענין 
קמן כ(3 ורק כמטנס תורק ססיפ קזרת סליניס כתכס כקינור. 
כסוף ר5ס 63 ת6כ3 עליו ממן [ל5 ירלק לך טלור וקזכירס סגיסס 
וסיסור 6כי(ס וליסור 33 ירפס וזס סכגמ' וכמכילת5 סקדימו 
6 ירפס קודס 63 ימ55 6ף 600 ימ65 כתיכ קודס 6ך וסו דרך 
כ זו 66 זו 62 ירפס ספילו 6 ימ65 וכוס כ6רגו כס"ד כ3 דיני 
כ יר6ס ולו"ק) : /- 
כג והנה בסעיף י"ח בארנו שני טעמים על מה 
שהצריכו בדיקה האחד שמא לא יבטל כראוי 
והשנית שמא יבא לאכלו ואין לשאול לטעם זה דא"ב.- 
למה לא חששן לזה בשארי איסורים דלא דמי דחמץ 
כיון דלא בדילי מיניה כולי שתא יש לחוש יותר ועוד. 
דכיון דהתורה החמירה בחמץ לעבור עליו בבל יראה 
לכן חששו חכמים בזה יותר (תופ' ריט פסקיס). ויש נ"מ 
בין הטעמים דלטעם דלא בדילי צריך לבדוק גם חמץ 
שאין עוברין עליו בבל יראה כמו נוקשה ותערובות. 
למאן דס"ל כן כמו שיתכאר בסי" תמ"ב אבל לטעם 
משום שעוברין בבל יראה וכן לטעם הקודם שמא לא 
יבטלו כראוי א"צ לבדוק רק לחמץ שעוברים עליו בב"י 
אך בגמ' (י' :) מוכח להריא שיש לחוש לאבילה ע"ש 
ולכן העיקר לדינא שכל מין חמץ צריך בדיקה אך י"ל 
שלא חששו רק לחמץ שחייבים עליו כרת ולא לחמץ 
שאין בו רק לאו בעלמא והא דאמרינן ביבמות (פ"כ..) 
דלא שנא איסור לאו ול"ש איסור כרת כבר פירש"י 
(פס קי"ע .) דזהו לענין הספק אבל לענין הרחקה 
דרבנן שפיר י"ל דלכרת עברו הרחקה ולא ללאו ע"ש 
ברש"י שפי' להדיא כן : 
אימתי 
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כך אימתי היא שעת הבדיקה שנו חכמים במשנה אור 
לארבעה עשר בודקין את החמץ לאור הנר ופירשו 
בגמ' המעם דאע"ג דהאיסור מתחיל מחצות היום וא"כ 
היה די לבדוק בשחרית כזריזין המקדימין למצות דכתיב 
וישכם אברהם בבקר ולא בלילה שלפניו אך הטעם 
הוא מפני שאור הנר יפה לבדיקה ואע"ג דלפ"ז הלא 
יכול לברוק בלילה אימתי שירצה ולמה הצריכו בתחלת 
הלילה משום. שאז בני אדם מצויים בבתיהם שבאים 
מעסקם לביתם להתפלל ערבית ולאכול והוי זמן מפויים 
לבריקה (עט"ז סק"6) : 
כח ודקדק הראב"ד ז"ל מלשון אור שהבדיקה צריך 
להיות בעוד שיש אור קצת והיינו בתחלת הלילה 
אבל לא בין השמשות (ס"י פק"5 ול"ר פק"ס) וי"א 
דומ[ בדיקה הוא קודם צאת הכוכבים (כ"ח ומנ"6 סק"ס) 
והעיקר כדיעה ראשונה (מקור סייס סק"5 וכ"כ סע"ו וכ"כ 
סר6כ"ד עלמו | כס' ת"ד) ולבן בתחלת ליל י"ד. בניסן 
בודקין את החמץ לאור הנר בחורין ובסרקין ובכל 
המקומות שדרך להכנים שם חמץ : 
כן ויוהר כל אדם שלא יתחיל בשום מלאכה בסוף 
יום י"ג והיינו חצי שעה קודם הלילה (מנ"6 סק'ג) 
וכן אסור לאכול פעורה עד שיברוק אבל מעימת 
פירות או כביצה פת מותר (טס) וזהו פת שמברכין 
עליו מזונות אבל לימול ידיו ולאכול פת שטברך עליו 
המוציא אפילו כזית אסור ואפילו אותו שמברכין עליו 
מזונות אינו מותר רק כביצה דחשוב אבכילת עראי גבי 
סוכה אבל יותר מכביצה אפור וזהו רק בפת אבל 
פירות ושארי מאכלים יכול לאכול יותר וכ"ש שתייה 
דכולהו עראי מקרי לגבי סוכה וכן אסור ליכנס למרחץ 
ולכל הדברים שאסור קודם מנחה כט"ש בספו' רל"ב : 
כז ואפילו ללמוד אסור משהגיע זמן הבדיקה ולא קודם 
הזמן ובזה לא דמי לאכילה שהרי נם לענין תפלת 
ערבית הדין כן כמבואר בברכות (ד' :) ואפילו אם יש 
לו עת קבוע ללמוד לא ילמוד עד שיבדוק ויש מי 
שאומר דאפילו ללמוד אפור חצי שעה מקודם ולא 
דמי לתפלת ערבית (ע"ו פק"כ) ואינו עיקר ‏ דאיך 
אפשר לאסור ת"ת קודם הגעת הזמן (ס"י פק"ס ומ"ת 
סק"ו) וזה שכתב הרמב"ם ריש פ"ב דאין קובעין מדרש 
בסוף יום י"ג וכן החכם לא יתחיל לקרות בעת זו שמא 
ימשך ויטנע מבדיקת חמץ בתחלת זמנה עכ"ל אין 
הכוונה דסתם לימוד אפור קודם זמנה דא"כ הו"ל לומר 
בקיצור שאסור ללמוד בסוף יום י"ג אלא דה"פ לימוד 
שמכינין א"ע לזמן רב אפור וזהו קביעת מדרש שלומדין 
ברבים ומפלפלין זה עם זה דזהו לזמן ארוך וכן החכם 
המלמטד לתלמידים אפור דזהו לזמן רב אבל ללמוד 
ביחידות אין איסור רק בהגיע הזמן (וסנר"1 כפעיף ס' 
כתג כסט"ז וכר%ס סמפני מתפסו כן כדכרי סרמכ"ס 6כל 
לפמ"ט 5דרכ6 רליה לסיפך. וסין (סתכט? מת"ת | רק כסגיע 
קזמן ודו"ק) : 
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סימ תלא השלחן | ה%9. 
כח יש מי שכתב דאותן האנשים האומרים דבר הלכה 
בבהכ"נ אחר התפלה מותרין לומר השיעור דדווקא 

מי שלומר בביתו אפור שאינו מוכרח לקום ממקומו 
אבל זֶה בוודאי ילך. לביתו ודווקא דבר הלכה בלא 
פלגול אבל בפלפול אפור לעסוק אפילו אינו בביתו 
דבזה וודאי יש לחוש דילמא אתי לאמשוכי (מנ"6 
סק"ס) ולענ"ד נראה שזהו נגד דברי הרמב"ם שהבאנו 
שהרי זהו קביעת מדרש שאוסר הרמב"ם וצריך לומר 
דהרמב"ם כוונתו בביתו ולא בבהמ"ד ולא משטע כן 
דלשון קביעת מדרש הוא בבהמ"ד (וסרעכ"ס ;"? עדקדק 
מלסון סט"ס ד'. סלי (ורכ6 מרככן (6 (יפתק וכן' ולמס (5 
6מר סתס דלפור ללמוד 535 זקו קכיעת מדרט 15 סגדת סתכס 

לפני תלמידיס דכזס. יש קטם סמסכק) : 
כט וכתב רבינו הב"י דאם ההחיל ללמוד מבעור יום 
א"צ להפסיק ורבינו הרמ"א כתב די"א שצריך 
להפסיק וכן ג"ל עיקר עכ"ל ואע"ג דבהתחיל בהיתר 
גם בדברי הרשות אינו פוסק כמ"ש בסי' רל"ה מ"מ 
בלימוד התורה שאין לה קץ וסוף ולא שייך בה גמר 
ובע"כ יצטרך להפסיק ולכן יפסיק עתה (ס"י) ולפ"ז 
נלע"ר דלא פקיני כלל דוודאי מדינא א"צ להפסיק 
ק"ו מדברי הרשות במנחה האמנם להיפך בדברי הרשות 
יש נמר ובד"ת אין גמר ובע"כ שיפסיק ולכן אם צריך 
לנמור עד הפרק או לנמור הענין נלע"ד דהכל מודים 
שא"צ להפסיק : 

ל ואם התחיל ללמור משהגיע . זמנה וודאי ‏ שצריך 
להפסיק דהא התחיל באיסור ואם התחיל בדבר 
הרשות מבעוד יום בהיתר י"א שצריך להפסיק (מנ"6 
סק"ו) ואע"ג דבמנחה אינו פוסק זהו מפני שהוא תדיר 
לא חיישינן שישכח משא"כ בדיקת חמץ פּעם אחת 
בשנה חיישינן שישכח (כ"ס) ואע"ג דגם בלולב קיי"ל 
דאם התחילו אין מפסיקין כמ"ש. בסי' תרנ"ב לא דמי 
דלולב הוי עכ'פ ז' ימים בשנה ועוד דלולב זמנה 
כל היום ובדיקת חמץ עיקר זמנה הוא בתחלת הלילה 
(מ"ק) ועוד דלולב הוי טלטול כרגע ויצא ואין 
חשש דבוודאי יעשה כַן משא"כ בדיקת חמץ ומ"מ 
יש מי שאומר שא"צ להפסיק כמו במנחה (ק"י) ונ"ל 
שיאמר לאשתו או לאחר להזכירו לבדוק חמץ ויכול 
לנמור מה שהתחיל דגם בלא זה יש מי שאומר שאם 
מעמיד מי שיזכרנו לבדוק מותר בכל דבר (6"ר פק"פ 
ומק"ק סק"ק) ולכן בכה"ג פשיטא שיש לסטוך על זה : 


לא ומי שלא התפלל ערבית עם הציבור י"א דיבדוק 
ואח"כ יתפלל אם לא שרגיל להתפָלל בעשרה 
בבהכ"נ יתפלל תחלה מפני שטורח לקבצם אח"כ 
ומי שמתפלל לעולם ערבית בביתו יבדוק ואח"כ יתפלל 
(מג"5 סק"ס) אבל י"א דלעולם תפלת. ערבית קודטת 
(ס"י) וכן עיקר לרינא (מק"ח סק"ו) דלעולם לא היתה 
התקנה לבדוק קודם תפלה ערבית : 
וקודט 


0 ערו 


הלבות פסַח סימן תלב תלג 


' . 
4 ! 


השלחן 


תלב דיני ברכת הבדיקה . ובו ה' סעיפים : 


א וקודם שיתחיל לבדוק יברך כמו שמברכין על כל 

המצות ובכאן יש מ"ע דאורייתא דאך ביום הראשון 
תשביתו ונו' ומ"ע דרבנן שתקנו לבדוק אור לארבעה 
עשר והמצות נמשכה מן הבדיקה עד למחר אחר הביעור 
והברכה הוא ברוך וכו' אשר קב"מ וצונו על ביעור חמץ 
ואם בירך לבער חמץ יצא אלא דלכתחלה תקנו על ביעור 
(גמ' ז' 6 ותקנו. לשון ביעור שכולל שניהם הבדיקה 
והביעור וגם כולל הביטול שמבטל מיד אחר הבדיקה 
את החמץ שלא ראה כמו שיתבאר (ועע"ז סק"5) ואם 
התחיל לבדוק בלא ברכה יברך כל זמן שלא סיים 
בריקתו דכל זמן שלא סיים מקרי עובר לעשייתו ואם 
סיים ולא בירך יברך למחר בשעת השריפה והביטול 
שלמחר שמבטל גם החמץ שרואה כמו שיתבאר שהרי 
זהו עיקר גמר מצותה ונכון לימול ידיו קודם הבדיקה 
אך אם בודק תיכף אחר מעריב א"צ ליטול ידיו שהרי 
נטלן קודם תפלה ערבית והביטול שאחר הבדיקה 

ותבאר בסי' תל"ד : 

ב ואפור לדבר בין הברכה לתחלת הבדיקה כמו בכ 

הברכות של מצות או של נהנין ואם שח בדברים 
שמענין הבדיקה א"צ לחזור ‏ ולברך דהוי כמו הבא 
מלח להמוציא שא"צ לחזור ולברך אבל אם שח שלא 
מענין הבדיקה צריך לחזור ולברך אמנם משהתחיל 
לבדוק אין איסור מדינא כשריבר באמצע הבדיקה דזהו 
כמו שמפסיק באמצע הסעודה בדיבור דלית לן בה 
כיון שהתחיל לעשות הדבר שבירך עליה ומ"מ נכון 
ליוהר גם בזה שלא להפסיק בדיבור עד אחר גמר 
הבדיקה ולא מפני ההפסק אלא כדי שישים אל לבו 

לברוק בכל המקומות שמכניסין בהם חמץ : 

1 ויש מי שרוצה לומר דמדינא אפור להפסיק אף 

אחר שהתחיל לבדוק ולא דמי לסעודה דהתם יכול 
לפסוק ולא לאכול עוד אבל בבדיקה הרי הוא מוכרח 
לבדוק כולו וא"כ לענין הנשאר הוי הפסק (ט"ז סק"5) 
ולא נראה כן דאטו על כל מקצת בדיקה צריך לברך 


והרי יכול לצאת בברכהו אפילו על כמה בתים וא" = 
כשם שבסעודה קאי ברכת המוציא גם על מה שאוכל : 
לאחר ההפסק כמו כן בבדיקה : 


ד וננרכה אחת יכול לבדוק כמה בתים ואם בעה"ב 

רוצה יעמיר מכני ביתו אצלו בשעה שהוא מכרך 
ויענו אמָן ויתפזרו איש איש במקומו לבדוק על סמך 
הברכה שבירך הבעה"ב דעשרה שעושין מצוה אחת 
ברכה אחת לכולם ואם הבעה"ב מצווה לאחר לבדוק 
יברך אוהו אחר אע"ג שאין המצוה מוטלת. עליו מ"מ 
שלוחו ‏ כמותו כמו במילה שהחיוב הוא על אבי הבן 
והמוחל מברך (מנ"6 פק"ו) ומצוה בו יותר מכשלוחו 
ומ"מ כשעושה שליח יעשה שליח בר היובא ובר דעת 
ולא קטנים וההליכה מביה לבית לא הוי הפפק (ס"י) 
ונוהגים להניח פתיתי חמץ קשה כדי שימצאם הבורק 
כדי שלא תהא ברכתו לבטלה ואם לא נחן לא עיכב 
דרעת כל אדם לבער אם נמצא ונוהגים להניח עשרה 
פתיתין קשין בחלונות ואין מברכין שהחיינו על בריקת 
חמץ שאינה מצוה שיש בה שמחה ועוד כיון שהוא 
שייך לעצם הפסת הרי יברך שהחיינו על כום של 

קידוש (וע' כעור וכ"י) : 

ה ודע שיש שואלים לפי מנהגינו שהנשים מנקים 

החדרים והתיבות וכל המקומות שנשתמש בהם 
חמץ כמה ימים קודם הפפח ואור לארבעה עשר כבר 
לא נמצא שום חמץ זולת מה שמניחים לאכול בלילה 
ולמחר בבוקר והם משומרים א"כ מהו ענין הבדיקה 
שאנו מברכים והרי כבר נבדקו כל המקומות אמנם 
אין זו שאלה חדא דכבר בארנו דהברכה כוללת. גם 
הביטול והביעור שלמחר ועוד דהא עדיין עד מחר 
קודם חצות יש עוד חמץ שנצרך לבער מה שתשאר 
מאכילת הלילה והבוקר וא"כ ממילא הוה כמו שעומרין 
באמצע הבריקה וכבר בארנו רבשעומר באמצע הבדיקה 
יכול לברך כמ"ש בסעיף א' וע' בסי' הבא סעיף י"ג : 


תלג איך חיא הבדיקה והמקומות שחייבין בבדיקה . ובו י"ד סעיפים : 


א הנדיקה צריך להיות דווקא לאור הנר ולא לאור 

הלבנה ואע"פ שבאור לי"ד זיו הלבנה מבהיק מ"מ 
צריך דווקא אור הנר מפני שאור הנר יפה לבדיקה 
וכן אמר הנביא (פטס 8) בעה ההוא אחפש את 
ירושלים בנרות ולא לבד שעדיפא מאור הלבנה אלא 
אפילו מאור החמה כגון שלְא בדק בלילה וצריך לבדוק 
ביום לא יבדוק החדרים לאור החמה אלא ידליק נר 
ויבדוק לאורו מפני שהנר יכול להכניס לחורים ולסדקים 
ורק אכסדרה שאורה רב שהרוח הרביעית פרוץ לגמרי 
(עתוס' ‏ עירונין ‏ כ"ס .) = יכולין לבדוק לאור התמה 
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והרמב"ם והש"ע כתבו אם ברקו לאור החמה דיו . 
דמשמע בדיעבר ובגמ' (ס .) מפורש דאפילו לכתחלה 
וכ"כ הטור ויש מי שאומר דכוונתם משום רלכתחלה 
יש לברוק בלילת (מג"6 סק'ג) ואין זֶה מספיק דהא 
אנן קיימינן כשלא בדק בלילה ולכן נ"ל משום 
דבירושלמי ריש פסחים איבעי ליה דאולי אף במקומות 
שאורן רב צריך נר דווקא ע"ש ולכן אף דלדינא 
קייל בש"ם דילן מ"מ חשש הרמב"ם להירושלטי וכתב 
לשון דיעבד וכן כנגד ארובה שבגג שבשם החמה 
זורחה הרבה הוה כאכסררה ולרעה המור גם נגד 
ון 


ערוך 


חלון שבבותל הדין כן ויש חולקין בוה (טס סק"ד כסט 
| רי") ודרך זכוכית אסור (טס) : 
ב אין בודקין לאור האבוקה אלא לאור הנר מפני שאבוקה 
מתיירא להכניס לחורין ולסדקין וגם אורו לאחריו ואפילו 
בדיעבדלא מהני כמו לאור הלבנה (פס פק"ס) ויש מי 
שאומר דבדיעבר יצא (ע"ז סק"ג) ואין כן דעת האחרונים 
(6"ר ומק"ק) ומהו אבוקה בשקלען שני נרות ביחד אן 
דבקן ביחד ודווקא נר יחידִי והנר צריך להיות של 
שעוה ולא של חלב ולא של שומן שמתיירא פן יטיף 
על כלים ובנדים ובדיעבר יצא ולכן אם אין לו של 
שעוה יקח של חלב וכן לא בשמן ובזה יש מי שאומר 
דלא יצא מפני שמתיירא להכניסו לחורין וסרקין פן 
ישפוך השמן (מנ"6 פס) וחומרא יתירא הוא (וכ"ע כק"י 
וכ"כ סמנן תקלף) וכ"ש הנפט שמרליקין עתה בזכוכית 
דיצא בריעבד אבל בעצים וודאי לא יצא דהוה 
כאבוקה : 

ג ומחויב לבדוק כל המקומות שהכניסו בהם חמץ וכן 
המקומות שיש לחוש שמא בא שם עם פתו כשהיה 
לו איזה תשמיש שם ולכן כל חדרי הבית והעליות 
צריכים בדיקה וכן המרתפים שיש שם יין ושכר ושמן 
ושארי משקין ומיני אוכלים שלפעמים נכנס בהם עם 
פתו וכן בית העצים ובית התבן ובית הגחלים וכיוצא 
בהן אבל אוצרות יין ושמן שאין מסתפק מהן או 
כשמסתפק נוטל בפעם אחר מה שצריך ואינו נוטל 
מעט מעט א"צ בדיקה וכן אוצר של תבן שאין נכנסין 
בו תדיר א"צ בדיקה וכן כל כיוצא בזה וכן אצלינו 
תחת המטות ותחת הכסאות הגדולות וכן תחת התיבות 
והמגדלים כשיש הפסק בינם להקרקע צריכים בדיקה 
דהרבה פעמים מתנלגל שם חמץ וכן התיבות הקטנות 
שבתוך המגדלים ושבתוך התיבות הגדולות צריכים 

בדיקה דלפעמים מצניעים בהם גלוסקאות ובדומה : 
ד חורי הבית וזיזין הבולטין מהכתלים שאינם גבוהים 
הרבה שיד האדם שלטת שם בעמדו על הקרקע 
ולא נמוכים הרכה סמוך לארץ צריכים בדיקה אבל 
הגבוהים שאין יד האדם מגעת שם והנמוכים פחות מג' 
מפחים סמוך לארץ א"צ בדיקה שאין מדרך להשתמש 
שם אך אם מצויים שם תנוקות צריכים הנמוכים בריקה 
שהם משחקים בארץ ומטמינים שם חמץ (מג" פק"ת) 
וכן ‏ נג היציע. והמנדל שגניהם משופעים או אצלינו 
שבל נגות שלנו משופעים א"צ בריקה מפני שאין 
משהמשין בהם שאינם ראוים לשום תשמיש ואפילו אם 
היה גג כזה בתוך הבית כגון מגדל שנגו משופע א"צ 
בדיקה אבל כשגנו שוה צריך בדיקה אע"פ שגבוהים 
הרבה מפני שבבית כמה פעמים. עומדים על הכסא 
ומשתמשים שם וכן נ"ל אצלינו על הגג השוה שתחת 
הנג המשופע שקורין בוידי"ם ועולין בו בסולם אם 
משתמשין בו לפרקים בכל השנה תשמישים הרבה 

צריך בדיקה ואם לאו א"צ. בדיקה : 
2 0 
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ה ופת של בקר א"צ בריקה שאם היה שם חמץ 
הבהמות יאכלוהו וכן לול של תרנגולים א"צ שם 
בדיקה שאם היה שם חמץ התרנגולים יאכלוהו וכן 
קרקע הבית שהתרנגולים מצויים שם א"צ בדיקה 
(פס פק"ע) ומ"מ תחת המטות צריך בדיקה דשמא 
גררו שם חתיכה גדולה שאין יכולין לאכלה ולכן די 
בכיבוד וא"צ בדיקה (טס) אבל כשאין חרנגולים צריך 
בדיקה שמא נגרר לחור ולסרק וההרנגולים מחטטין 
משם וכשאין תרנגולין נשארו שם ופשיטא שצריכין 
לבדוק תחת הכפאות והספפלים (טס) : 
1 וכתב רבינו הב"י בסעיף ו' וכן אמצעה של חצר 
א"צ בדיקה שאם היה שם חמץ העורבים ושארי 
עופות המצויים שם יאכלוהו והני מילי מספק חמץ 
אבל וודאי חמץ לא עכ"ל וכתב על זה רבינו הרט"א 
וז"ל אבל לקמן סי' תמ"ה סעיף ג' מבואר דמותר 
להשליך חמץ במקום שהעופות מצויים וכ"ש שא"צ 
לבער משם אפילו חמץ וודאי עד לאחר זמן איפורו 
עכ"ל ויש שתירצו דכאן מיירי לחצירו ושם מיירי 
לרחוב ולחצר של הפקר (כ"ק וע" סק"ס) ויש שתירצו 
דוודאי קודם זמן הבדיקה סמכינן גם על וודאי חמץ 
שיאכלוהו אבל אם רואין בשעת הבדיקה חמץ וודאי 
מחוייב ‏ לבדוק ואין סומכין על מה שיאכלוהו דאין 
ספק מוציא מידי ודאי (ק"י וקו גס כוונת המִג*5 סק"י 
וסלכום | כמ"פ ספ"ר) ויש מי. שמחלק בין ליל י"ד דאז 
אין סומכין על מה שיאכלוהו לקודם י"ר (מק"פ פק"ו) 
ולענ"ד נראה עיקר כתירוץ הראשון שהרי מה שאמרו 
בנמ' (ע'.) דאין ספק מוציא מידי וודאי זהו ברשותו 
במקומות שחייב לבדוק ובכה"ג אפילו כמה ימים 
מקודם אם רק הוחזק חמץ ודאי חייב לבדוק ולבער אבל 
לקמן סי' תמ"ה כתב להדיא רבינו הב"י וז"ל קודם זמן 
איפורו יכול להשליכו במקום שהעורבים מצויים שם 
ואם מצאו לאחר זמן איפורו אע"פ שהמקום הפקר לא 
יניחנו שם אלא יבערנו עכ"ל הרי להדיא מיירי 
שמשליבנו למקום המופקר ואין ענין זל"ז כלל וכן 
עיקר לדינא (ופס פסקטס סמנ" דף"כ | מ6י פריך | מרכ5 
דילמ5 כסן מיירי | כוודפי סמך וכווכתו (ד' ס'. ול"ק כפל 
דכל כדיקס סן5 לרפות 5ס יש | חמץ ולכן 5ריך *ור סכר ו6"ל 
בע"כ מיירי כספק סמן וכל מס ססטוג טס על סְכ"ס סמעיין 
ירקס קקדין עס סכ"ק ותגר"ז סעיף כ"ק כתכ כפי דכרי 
סמנ"6 ולענ"ד סעיקר כסכ"ק וסט" ודו"ק) : 
ץ וכן ברפת ולול שנתבאר אינו אלא בספק חמץ אנל 
כשהיה וודאי חמץ אפילו הרבה ימים מקודם כל שוהו 
ברשותו אין סומכין על אכילת הבהמות והתרננולים 
וחייב | לבדוק ולבער וצרדי החצר אפילו בספק חמץ 
צריך בריקה ורק אמצעה של חצר ששם העורבים 
מצויים א"צ בדיקה בספק אבל לא צדדי החצר ואצלינו 
לא נהגנו כלל לברוק' בחצר מפני שאין אנו רגילין 
לאכול בחצר ועוד אצלינו הכלבים והחזירים מחטטין 
בחורין 


ו 
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בחורין ואונלין ועוד דאנו רגילין לככד החצר ועוד 
דער הפפח ברוב השנים עדיין אצלינו זמן החורף ואין 
מצוי כלל שימצא חמץ בחצרות שאין אוכלין בחצר 
מפני הקור : 

ח חור שנין יהודי לחבירו זה בודק עד מקום שידו 

מנעת וזה בודק עד מקום שידו מגעת והשאר 
מבטלו בלבו ודיו אבל ביטול צריך דשמא נתגלגל שם 
מעט חמץ ושבינו לבין אינו ‏ יהודי א"צ בדיקה כלל 
דשמא יאמר הא"י שהוא עושה לו כשפים ויבא לידי 
סכנה ולבן די בביטול ואע"ג דשלוחי מצוה אין נזוקין 
היכא דשכיח הזיקא שאני (ס':) ואין סומכין על הנס 
וט"מ בוודאי חמץ צריך להוציאו ביום (ט"ז סק"ו) 
וכמדומה שהאידנא חייב לבדוק דבימינו לא יאמרו 

הא"י שעושה כשפים ויודעים שעוסק ברהו: 

₪ כותל שנשתמש בו חמץ בחורין ונפל ונעשה גל 

אפילו אינו גבוה ג' טפחים והכלב יכול לחפש שם 
מ"מ א"צ בדיקה תחתיו כיון שיש בזה ספכנת עקרב 
וזהו במדינות החמים שלהם ואצלינו ליכא סכנה זו 
וחייב לבדוק ובמקום שנחשים מצוים ולא עקרבים ג"כ 
חייב. לבדוק (מג"5 סקי"נ) מפני שאין בנחש סכנה כמו 
בעקרב והא דחיישינן לסכנה אע"ג דשלוחי מצוה אינן 
נזוקין ולא דמי להדין הקודם דשכיח הזיקא דוהו באדם 
ולא בעקרב רעקרב לא מיקרי שכיח הזיקא אמנם 
בכאן חיישינן שמא מכבר אבדה לו מחט במקום 
הזה ואחר שישלים בדיקתו שאינו עופק עוד במצוה 
יחפש אחרי המחט ואז ישכנו העקרב ויבא לידי סכנה 
ואין זה רק לענין ספק חמץ אבל כשיש וודאי חמץ 
אם אין עליו נובה ג' טפחים מחוייב להוציאו ע"י מרא 
וחצינא באופן שלא יבא לידי סכנה ואם יש עליו גובה 
נ'' מפחים מבטלו בלבו ודיו דהוי כמבוער ויש. מי 
שאומר דגם בספק חייב לבער אלא שאין החיוב לאור 
הנר ובדיקה בדקדוק (כ'ק) אלא יבדוק לאור היום כל 
מה שיכול ובוודאי צריך בדיקה בלילה ולאור הנר 
והכל ע"י מרא וחצינא (כ"ע כמג"5 ססקי"כ) וכן מבואר 
מלשון רש"י (ס'. ד"ס דנפל) שכתב אין מחייבין אותו 
לבדוק נל אבנים אלא למראית עין ולא להכנים ידו 
ביניהן עכ"ל דמבואר דלא מיפטר בלא בריקה כלל : 
וי ואם עובר על בל יראה כשנפל הגל על החמץ ולא 

ביטלו אם אין עליו ג' מפחים פשיטא שעובר אמנם 
ביש עליו נ"מ י"א שאינו עובר דהוי כמבוער וי"א 
דכיון שיכול ליטלו ע"י מרא וחצינא. אינו כמבוער 
ועובר בבל יראה ולפ" אם לא ביטלו ער אחר זמן 
איסורו דאז אינו יכול לבטל חייב לפקח הגל לבערו 
ופשוט הוא שאם נפל עליו גל גדול שאין בידו לפקחו 
שאינו עובר דלא קרינא ביה שלך (מנ"6 סקי"ו) ולכן 
י"א דבכה"ג אם נמצא לאחר הפסח מותר לאכול וצ"ע 

(עמג'? סס וק"י סק": וט"ו סק"ק): 
יא מרתף של יין שמסתפקין ממנו לצורך פעודה 
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הלכות פסח 


סימן תלג 


השלחן 


ונסדרו בו שורות של חכיות זו אצל זו עד שנתמלא כולו = = 
וחוזרין ומסדרין שורות אחרות על התחתונות עד הקורת = = 


א"צ לבדוק אלא שורה העליונה ואחרת למטה ממנה 
דהיינו שורה על פני הרוחב של המרתף ולא על כל 
שמח המרהף אלא עליונה הרואה את הקורה ואת 
הפתח ואחרת למטה ממנה והיינו בשפותח הפתח 
השורה העליונה ושתחתיה דבאלו השתים רגילים 
להשתמש יין לפעודה ויש בהם חשש חמץ ולא יותר : 
יב בתי כנפיות ובתי מדרשות ווראי התנוקות מכניפסין 

בהם חמץ כל השנה ומקרי מקומות שמכניסין 
בהם חמץ וחייב השמש לברוק כדין אור לארבעה עשר 
ובברכה ויבדוק כל המחבואים ובכל התיבות 
והשטענדער"ס ואם לא בדק בלילה יכול לבדוק ביום 
לאור החמה כי יש בהם ריבוי חלונות והוה כאכפררה 
שאורה רב (ק"י פקכ"כ) ונלע?ד דלהתום' שכהבו ריש 
פסחים לחד תירוצא דלכן הצריכו בדיקה כדי שלא 
יעבור בכל יראה א"צ ברכה לבדיקת בהכ"נ ובהמ"ר 
שהרי אין להם בעלים מיוחרים מי שיעבור בבל יראה 
והוי לעניין זה ככית של הפקר ואין לומר דהניזבר או 
השמש יעבור בב"י דהא יכול לומר איסורא לא ניחא 
לי דליקני כדאמרינן בגמ' (כ"ע 5'ו :) והחמץ הנמצא 
הוא הפקר גמור ולכל הדיעות פשיטא שלא על כיוצא 
בזה היתה תקנת תכמים בבדיקה ולכן נ"ל שהשמש 
לא יברך אלא בודק בלא ברכה וגם כל חמירא א" 
לומר דהחמץ הזה א"צ ביטול ולא מהני ליה ביטול 

כיון שאינו שלו (כנלע"ד) : 

יג כתבו הטור והש"ע סעיף י"א המכבד חדרו בי"ג 

בניסן ומכוין לבדוק החמץ ולבערו ונזהר שלא 
להכנים שם עוד חמץ אעפ"כ צריך לבדוק בליל י"ר 
עכ"ל וזהו כמ"ש בסוף סי' הקודם דאע"פ שכבר בדקו 
כמו שהמנהג אצלינו מ"מ חייבין בעיקר בריקה שתקנו 
אור לארבעה עשר וכתבו דצריך בלילה לבדוק היטב 
ולא רק לצאת ידי חובת בדיקה משום דע"י כיבוד 
לא נתבערו מה שבגומות וצריך עתה לבדוק באור 


הנר בגומות ובחורין וסדקין (מנ"5 פק"ך) וזה לא שייך. . 


אצלינו שבודקין יפה יפה קודם הפסח ויש מי שאומר 
דווקא כשבדק ביום י"ג אבל כשבדק ליל י'ג א"צ 
לבדוק עוד בליל י"ד (ס"י פקכ"נ) ותמיהני דכיון דלא 
עשה כתקון חכמים וודאי אינו מועיל ומחוייב לברוק 
בליל י"ד אם לא שברק בליל י"ג בברכה דאז וודאי 
אינו יכול לברך עוד ולא עשה מצוה מן המובחר וני 
כן סול כוונת סס"י) : 

יך וכתנג רבינו הרמ"א. דכל אדם צריך לכבד חדריו 

קודם הבריקה עכ"ל משום דאין נברקין יפה בלא 
כיבוד ומטעם זה נהגו ליקח לבדיקת חמץ נוצות כדי 
לכבד (מג"6 סקכ*6) ואצלינו שרוחצין וגוררין עדיף יותר 
מכיבוד והכיפים אובתי יד של בנדים שנותנים בהם לפעמים 
חמץ צריבים בדיקה בלילה ולמחרת ולנערם יפה יפה : 

ואחר 


ערוך 


א ואחד הנדיקה יהא נזהר בחמץ שמשייר לאכול 
| בלילה ולמחר בשחרית להצניע כדי שלא יצטרך 
בדיקה אחרת כנון אם יטלנו עכבר בפניו וכגון אם 
יחפר 'לחמו שיניח עשר וימצא תשע אבל כשיצניע 
לא חבא לידי קלקול ולאו דווקא בדיקה אחרת יצטרך 
דגם ביטול אחר יצטרך כשיחסר שהרי כשביטל אחר 
הבדיקה לא היתה כוונתו על החמץ שהניח לאכול 
(ס"י) וא"כ ממילא כשיהיה מוכרח לעשות עליו בדיקה 
מוכרח לביטול נ"כ ורק . יעשה ברכה פעם אחרת 
(טס) : 
ב ולאו דווקא אחר הבדיקה יצניע אלא בשעת הבדיקה 
וקודם התחלת הבדיקה יצניע החמץ משום דאולי 
באמצע הבדיקה יחסר ממה ששייר ויצטרך עוד פעם 
לבדוק מה שברק כבר (מג"5 וס"י ועע"ו) ולכן המנהג 
שקודם הבדיקה נותנין החמץ שמשיירים לתוך כלי 
אחת ומעמידין אותה במקום מיוחד להצניע (ופ"ם 
סמנ"6 כסק*5 דהעולס 6ין מ:ניעין 896 סקמץ טמו5סין כסעת 
כליקס וטלר סתמךץ מוליכין 6נס ולנס ולו טפיר. עכדי עכ"ל 
9 ידענו ממנסג זס) : 
ג ודווקא כשיודעים שחפר מהחמץ ששייר צריך בדיקה 
אחרת אבל בסהמא אין חוששין שמא גיררה חולדה 
חמץ ממקום למקום ואולי אחר שבדקנו חדר זה גיררה 
ממקום אחר לחדר זה דאם באנו לחשוש הרי אין לדבר 
סוף ועוד דאפילו אם יש חשש שחחולדה גיררה י"ל 
נ"כ שגיררה ואכלהו משא"כ אם ודאי ניררה א"א 
להתיר מטעם שמא אכלתו דאין ספק מוציא מידי ווראי 
(ע' כגמ' ט' .) : 
ך וכתג הטור ואם כפה עליו כלי ולא מצאו א"צ 
בדיקה אחרת כיון שאי אפשר לחולדה וְלעכבר 
ליטלו אנו תולין וודאי אדם נטלו אבל אם לא כפה 
עליון כלי ולא מצאו צריך בדיקה אחרת לכך מוב 
לתלותו באויר או ליתנו בתיבה מקום שאין עכבר יכול 
לבא שם עכ"ל ביאור דבריו דהנה אמרנו שיצניע החמץ 
ויש לרעת אופן ההצנעה דמה נעשה אם נצניע ותחפר 
ומבאר שיש בזה נ' מררגות האחת ההצנעה היותר טובה 
לתלות באויר או ליתנו בתיבה מקום שאין עכבר יכול 
לבא שם דבזה א"א להיות קלקול כלל והשנית לכפות 
עליו כלי ואע"ג דבזה עדיין אין הדבר בטוח רשמא 
יבא אדם ויטול הכלי ואח"כ תבא חולדה או עכנר 
ותגרר החמץ מ"מ לא ניחוש לזה ואפילו אם יחסר חמץ 
נתלה שאדם נטל ואכלה והשלישית כשיניח במקום 
אחד ובלא כיפוי וודאי כשיחפר צריך בדיקה אחרת 
ולכן לא כתב הטור תקנתא דכיסוי לכתחלה משום 
דאין וה שמירה יפה רק בדיעבר כמ"ש אבל רבינו 
הב"י בסעיף א' כתב לכך יכפה עליו כלי או יתלנו 
באויר וכו' דס"ל דכיפוי כלי הוי שמירה יפה גם 
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| הלכות פסח סימן תלד 


השלחן 3+ 


תלד דיניס הנוהגים אחר הבדיקה . ובו "ב סעיפים : 


לכתחלה ולא חיישינן לגילוי משום דאין דרכו של אדם 
לגלות אלא לכסות כמבואר במס' פרה פי"א ע"ש ואע"ג 
דבסי' תמ"ו במוצא חמץ ביו"ט לא סני בכפיית כלי 
כמו שיתבאר שם זהו מחשש שמא יבא לאכול (מנ"6 
סק"ד) וליו מפני חשש גילוי ודווקא כלי רחבה שא"א > 
לחולדה ועכבר לגלותו אבל כיפוי מטפחת וכיוצא בו 
אינו מועיל דררכם לגלות כדאיתא בחולין (י". שס) : 


ה ואחר שגמר הבדיקה בלילה מיד יבטל החמץ והטעם 

דהשתא אפילו אם ישאר בבית חמץ שלא מצא לא 
יעבור בבל יראה כיון שביטלו ויבטל החמץ שלא ראה 
דא"א לבטל גם החמץ שרואה ומניהו לאכול בלילה 
ולמחר דאיך יבטלנו והיא מצניעו לאכול ורק את החמץ 
שאינו רואה מבטל כדי שלא יעבור בב"י אם המצא 
תמצא אח"ב חמץ באיזה מקום ואומר כל חמירא דאיתא 
ברשותי דלא חזיתיה ודלא בערתיה ליבטל וליהוי 
בעפרא דארעא ונתקן בלשון ארמית מפני שכן היה 
לשונם וגם הוא קרוב ללה"ק ויכול לבטל בכל לשון 
שירצה ואדרבא אם הוא ע"ה או אשה המבטלת. טוב 
יותר לומר בלשון שמבינים וצריכים לפרש חמץ ושאור 
ולשון חמירא כולל שניהם ובנוסחתינו בפידורים הוא 
כל חמירא וחמיעא וכן בסופו וליהוי הפקר כעפרא 
דארעא ואין נ"מ בזה אך העיקר שיבינו מה שאימרים 
דאם אינם מבינים אין 0 ואינו כלום (מג"6 

סק"ו) : 

1 וטוב לחזור ולבטלו למחר פעם אחרת בשעה ששית 

בשעה שריפת החמץ והטעם דהא הביטול של לילה 
אינו כולל ההמץ שהנגיח לאכול כמו שבארנו וא"כ יש 
חשש שמא ישאר מאותו חמץ ויעבור עליו בב"י שהרי 
לא היה כלול בהביטול וכהביטול השני יכול לבטל גם 
החמץ שרואה דבשלמא בלילה שהניח לאכול לא היה 
אפשר לבטלו כמ"ש אבל למחר בשעה ששיה שאפור 
באכילה ובהנאה יכול לבטל הכל ואומרים כל חמירא 
דאיכא ברשותי דחזיתיה ודלא חזיתיה דבערתיה ודלא 
בערתיה ליבטל וכו' והביטול הוא קורם שעה ששית 
דשעה ששית אסור בהנאה מדרבגן ואין בידו לבטלו 
ויעשה הביטול אחר שריפת החמץ דאם יעשנה קורם 
הרי יתבטל החמץ שרוצה לשרפו ולא יקיים מצות 
שריפה בחמץ שלו אמנם אם עשה הביטול קודם השריפה 
מה שעשה עשה ואין לומר דכיון רמבטל ביום א"כ 
למה צריך ביטול של לילה בעת הבדיקה דאינו כן 
דמה נעשה אם ישכת מלבטל ביום ויעבור בב'י אם 
ימצא חמץ אבל בלילה לא ישכח דיש לו זמן טפויים 
בשעת בריקת החמץ ואע"ג דגם ביום יש זמן מפויים 
בעת שריפת החמץ דאינו כן רשמא ישכח מלשרוף ער 
אחר זמן איסורו ואז אין בידו לבטל (מג"5 פק") : 

ורע 


1 ערוף. 


1 ודע רזה שכתבנו במעם הביטול שאחר הבריקה הוא 

כדי שלא יעבור בבל יראה אם ישאך איזה חמץ כן 
כתכ. המור וז"ל ואחר הבדיקה יבטלנו וכו' דהשתא 
אפילו אם נשאר בבית חמץ שלא מצא אינו עובר עליו 
וכו' עכ"ל אבל אינו מובן דאיך יעכור בכל יראה אתר 
שבדק כל מה שבכחו והרי לא ניתנה תורה למלאכי 
השרת ואנום גמור הוא ויש מי שכתב בזה"ל דאם לא 
ביטלו עובר עליו אע"פ שלא ידע מידי דהוה אמי שאכל 
חלב בשוגג (מג"6 סק"ס) ותמיהני דזהו וודאי שעובר 
אע'פ שאינו יודע מהחמץ אבל זהו כשלא בדק אבל 
כשעשה מה שצותה עליו תורה ובדק אין זה שוגג אלא 
אנוס ובגמ' (ו' :) שאמרה הבודק צריך שיבטל לא אמרה 
מטעם שמא יש חמץ שאינו יודע ויעבור עליו אלא שמא 
ימצא גלוסקא יפה ויחוס עליה מלבערה ואז יעבור בבל 
יראה ע"ש אבל אם לא ימצאנה לא יעבור (ולפילו 5פִי' 
סתוספת מס ד69 כטל מ6ליו וסו סכל כסימ65 סחמץ ודוסק ומר דגס 
כוונת העור כן הו סתקפר קמך וימ66כו | ד6"כ עיקר. דכריו 
חסיריס [גס סכ"ח תמס כזק ונס סס גנד דכרי סר6"ש ע"ם ודו"ק : 
ך ונ"ל בכוונת המור כמ"ש הרמב"ם בפ"ג דין ז' וז"ל 

וכשנומר לבדוק וכו' צריך לבטל וכו' לפיכך אם לא 
בטל קורם שש ומשש שעות ולמעלה מצא חמץ שהיה 
דעתו עליו והיה בלבו ושכחו בשעת הביעור ולא 
ביערו ה"ז עבר על בל יראה וכו' עכ"ל ודקדק לומר 
חמץ שהיה דעתו עליו ושכחו דרבזה פשיטא שעובר 
עליו כיון שראהו והיה דעתו עליו והוה קרוב למזיר 
ויש מי שפירש בכוונת הרמב"ם דכל חמץ שלא. ירע 
בו מתחלה אינו עובר עליו כלל ועשה מחלוקת בין 
הרמכ"ם והמור (מנ"? עס) ואינו כן דבווראי במקום 
שמכניפין בו חמץ ונמצא שם חמץ עובר בב"י אע"פ 
שלא ידע ממנו כלל אך זהו כשלא בדק ולא עשה מה 
שצוותה עליו תורה אבל כשבדק ואת זה החמץ לא 
מצא ולא ידע ממנו כלל וודאי אינו עובר דאנום נמור 
הוא וזהו גם כוונת הטור שכהב אם נשאר בבית חמץ 
שלא מצא וכו' והיינו החמץ שראה בשעה שהתתיל 
לבדוק והיה רעתו עליו (וסרמכ"ס מפרט כגמ' סמ% ימ05 
גלוסק? יפס ודעתיס עלויס כפומר סמ6 ימ69 6ותו סמן שסיס 

דעתו עליו מקודס ודל6 כפירס"י ותוס' ודו"ק) : 


הלכות פסח סימן תלד תלה 


ו 2 24 ' מש 400 נ ו 2 ען 


השלחן 


מ פפקו הטור והש"ע שיכול לעשות שליח לבטל חמצו 

וכן פסקו כמה מהפוסקים וכשם שעושה. שלית 
לבדיקה כמו כן לביטול ואע"ג דהוי דיבור בעלמא אין 
זה מילי דלא מימפרא לשליח דוהו כשעושה שלית 
למפור הדברים לשליח אחר אבל להשליח עצמו יכול 
לעשות אפילו לדברים (ע' גיעין כ"ע .) ולפ"ז לומר 
לראובן שיעשה בשמו שליח לשמעון לבטל אין ביכולת 

דוהו מילי רלא מימסרא לשליח : 

י ודווקא כשעושיהו מפורש שיבטל אבל אם עושיהו 
שליח לבריקה אינו יכול לבטל (מג"6 פק"ע) מיהו 
נ"ל רהאידנא כשמבקשים אחד שיבדוק חמץ הכוונה גם 
לבימול דכל ענין הבדיקה והביטול אנו קוראין בשם 
בריקת חמץ כידוע ויש מי שאומר שצריך שיעמוד 
אצל השליח (טס כטס מסרי"?) ואינו מוכן דהטעם מי 
שמחמיר בזה הוא משום דפ"ל דמצוה המוטלת על 
נוף האדם אינו יכול לעשות שליח (כע"פ סמסק"ם 
וסמנ"% כסי' תרע"ו) וא"כ מה מועיל מה שעומר אצלו 
ונם אין המנהג כן : 
יא ונשהשליח מבטל צריך שיאמר חמצו של פלוני 

יהא בטל ויכול לבטל החמץ במקום שהוא ואם 
אינו רגיל בכך תוכל אשתו לבטל החמץ ואף שהוא 
בלא דעתו מ"מ בוודאי ניחא ליה וזכות הוא לו שלא 
יעבור בבל יראה והמנהג עתה פשוט כשאין הבעה"ב 
בביתו מבקשת האשה איזה איש לעשות בדיקת חמץ 
והכוונה על הבדיקה והביטול כדת דאנן סהדי דניחא 
ליה להבעלים ואין לפקפק בזה רק צריך שיאמר כל 
חמירא דאיתא ברשות הדין (ומ"ם כעע"ז כזק סס דכריס 

:  )סיסומת‎ 

יב ויש מהקדמונים שאסרו לגמרי ביטול ע"י שליח 

מטעם דכיון דביטול הוא מטעם הפקר וכשם שאחר 
אינו יכול להפקיר את של זה כמו כן אינו יכול לבטל 
(ר"ן פ"ק כטס י"5) אבל אין זה דמיון דהא חמץ בלא"ה 
לא הוה ברשותו של אדם ורק לענין בל יראה העמידה 
התורה ברשותו ולכן בגילוי רעתא סני (כ"י) וכמ"ש 
סברא זו לענין עצם הביטול בסי' תל"א םעיף י"ג. ע"ש 
וכן עיקר לדינא ואפומרופוס של יתומים צריך לבדוק 

ולבטל החמץ של היתומים (ס"י) ; 


תלה דין מי שלא בדק בליל י"ד מה. יעשה . ובו ג' פעיפים : 


א אם לא בדק בליל י"ד יבדוק ביום מתי שיזכור ואם 

יזכור קודם שעה ששית יבדוק ויבטל ובשעה ששית 
יבדוק וישרוף ולא יבטל שהרי אינו ברשותו עוד שאפור 
בהנאה וצריך לבדוק לאור הנר כמו בלילה ואם לא 
בדק ביום י"ר יבדוק כל ימי הפפח ואפילו ביו"ט עצמו 
וַאפילו ביטל קודם הפפח ואינו עובר בב"י מ"מ גזרינן 
דילמא אתי למיכל מיניה אך ביו"ט שאסור לשורפו 
יבפה עליו כלי עד הלילה ובלילה ישרפנו (מג"5 וע"ו) 
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ולמה לא גזרינן שיבא לאכול בעת הבריקה משום דלהא 
ליכא למיחש כיון שעופק בהעברתו יזכור ולא יאכל 
ואפילו ביו"ט האחרון צריך-לבדוק (עס) ויש מי שאוטר 
דביו"ט לא יבדוק (כ"ס) ואינו עיקר : 
ב ואם לא בדק בתוך המועד מחוייב לבדוק גם אחר 
הפסת כרדי שלא יכשל בחמץ שעבר עליו הפפת 
שהוא אסור בהנאה וגם בדיקה זו צריך להיות כתקון 
חכמים לאור הנר (ע"!) ואם ביטל קודם הפסח שאינו 
עובר 


עובר בב"י י"א שא"צ לבדוק לרעת בעל העיטור 
דבשביטל מותר בהנאה (פ'י) אבל הא אנן לא קיי'ל 
כהעיטור : 

ב כשבודק בע"פ ובפסח עצמו צריך לברך ואפילו 

ביטל אבל לאחר הפסח דהבדיקה הוי. רק כדי שלא 
יכְשל באיפור חמץ שעבר עליו הפפסח לא שייך לברך 
ואיך יברך על ביעור חמץ והוא אוכל חמץ ואפילו לא 
ביטל ועבר בבל יראה מ"מ אין שייך ברכה על זה ואם 
ברק וביטל כדת ונמצא אצלו חמץ בפפח או שנתחמצה 
אצלו עיפה בפסח י"א שצריך לברך בשעת הביעור 


הלכות פסח סימן תלה תלו 


השלחן | ה 5 


(ח"י ומק"ק) ויש מסתפקים בזה (עט"ו ומנ"6) ונלע"ר 
דספק ברכות להקל והברכה שנירך באור לי"ד קאי 
על כל מה שיבדוק (וכ"כל סגלון כלן"פ כס' טק"5) ומי 
שלא בדק חמץ ומת בשעה ששית לא יברכו היורשים 
ונודקין בלא ברכה שהרי הם אינם עוברים שאינם 
רוצים לירש איסור והוא מת ואון על מי שמוטל הבדיקה 
(ס"י ומק"ם) ופשוט הוא דעל משהו חמץ אין לברך 
רק על כזית (ס"י) (וכתכ סמק"ס טיכול לטות ט(יח 5ף 
על סתמן טיקנס 5ח"כ מטעס סילוק סמסלק עגמו מקתמך דחמך 
כגילוי דעת5 סני) ; 


תלן דין המפרש בים והיוצא בשיירא. ובו ט"ו סעיפים : 


א נתנב חרמב"ם ספ"נ המפרש בים והיוצא בשייר 

תוך שלשים יום זקוק לבדוק קודם שלשים יום 
א"צ לבדוק ואם דעתו לחזור קודם הפסח צריך לבדוק 
ואח'כ יצא שמא יחזור ע"פ בין השמשות ולא יהיה לו 
פנאי לבער ואם אין דעתו לחזור א"צ לבדוק עכ"ל וטעמא 
דשלשיםיום משום דמאז כיון שדורשין בהלכות פסח קודם 
הפסת ל' יום כמ"ש בסי' תכ"ט חל עליו חובת הבדיקה 
כדאיתא בנמ' (ו' .) ואין לשאול רא"כ כל מי שנוסע 
מביתו אחר פורים יהא חייב בבדיקה דאינו כן דחשש 
זה אינו אלא במפליג לדרך רחוקה כמו בימים ומדברות 
אבל בסתם. דרך אין לחוש (מג"6 סק"6) אבל בים 
ומדבר אפילו כשחושב לבא כמה ימים קודם הפסת 
חייב לבדוק משום דבדרך רחוקה יכול להתמשך ומיהו 
הכל לפי הענין ואפילו בדרך קרובה אם חושב לבא 
יום או יומים קודם הפסח צריך לבדוק דבזמן מועט יכול 
להתמשך (טס) ופשוט הוא דכל זה הוא כשאינו מניח 
בביתו אשה ובנים דכשמניח הרי הם יבדוקו (כ"י) וכן 

פסקו בטור. וש"ע : 

ב והנה בנזה שהחמיר דאפילו דעתו לחזור קודם הפפת 

חייג לבדוק שמא יבא בע"פ בה"ש רש"י והטור לא 
פסקו כן וזל הטור המפרש מיבשה לים או יצא בשיירא 
ואינו מניח בביתו מי שיבדוק ואין דעתו לחזור בתוך 
הפסה אם הוא קודם ל' יום לפני הפסח א"צ לבער 
וכשיניע הפסח יבטלנו בלבו ואם הוא בתוך ל' יום 
צַריֶר לבער שבבר חל עליו חובת ביעור כיון שדורשין 
בהלכות הפסח ואם דעתו לחזור בתוך חפסח אפילו 
מר"ה צריך לבער ואם שבח ולא בדק יבטל כשיניע 
הפפח עכ"ל הרי שלא. הצריך על קודם ל' יום ברעתו 
לחזור אלא כשדעתו לחזור בתוך ימי הפסח שאז אינו 
ינול לבטל ויעבור בב"י אבל אם יחזור קודם הפסח 
א"צ כלום דבבואו יבדוק ואי קשיא והרי אפילו אם אין 
דעתו לחזור למה א"צ לבער קודם ל' יום והרי יעבור 
בבל יראה אך בָאמת לזה כהב הטור וכשיניע הפסח 
יבטלנו בלבו כלומר במקום שהוא ואע"ג דרבנן גזרו 
כדיקה זהו במקום שהוא שם שיש לחוש לאכילה ולא 

2 ד 


כשהחמץ במקום אחר ואפילו לפי הטעם שכתבנו בסי' 
תל"א סעיף ט"ו שלא .רצו חכמים לסמוך על הביטול 
מפני שהוא תלוי במחשבתו של אדם.ושמא לא יבטל 
כראוי ע"ש זהו בתמידיות אבל במקרה כשהוא בריחוק 
מקום בהכרח לסמוך על הביטול ודבר פשוט הוא שאם 
לא ביטל יעבור בב"י אף כשלא ראה החמץ אם רק יש 
חמץ במקומות שצריכין בדיקה (מנ"6 פקי"6) ונבר 
כתבנו זה בסי' תל"ד סעיף ח' ע"ש (וסמג"5 פס פק"ס 
עפס כּוס. מסלוקת וכסרכו עס דסיגו כן וכמ"ם סמג"6 ענמו 
בכפן כפטיטות ו"ע על דכריו טכטס ודו"ק) : 

ג והנה מדברי המור מבואר להריא דבדעתו לחזור 

קודם הפסח אפילו בתוך ל' יום אינו זקוק לבער 
ובהכרח כן הוא דכיון דלשיטה זו לא חיישינן שמא יבא 
בע"פ בה"שא"כ מה לי תוך ל' ומה לי לאחר ל' וכ"כאחד 
ממפרשי הש"ע (ע"ז סק"ס) אבל מדברי רבינו הב"י 
שכתב. בסעיף ב' וי"א דקודם ל' שא"צ לבדוק היינו 
כשאין דעתו לחזור בתוך הפסח ואע"פ שרעתו לחזור 
קודם הפסח או אחריו א"צ לברוק כיון שהוא קודם לי 
וכו' עכ"ל וזהו דעת רש"י והטור ודקדק לומר קודם ל' 
אבל בתוך ל' חייב לבדוק אף ברעתו לחזור קודם הפסת 
כיון דחל עליו חובת בדיקה וכן הסכימו נדולי אחרונים 
(ק"י סק"י ומק"ם סק"ט דל כט"ו וכן מסמע בירוטלמ* כמו 

סנכפר בס"ד) : 

ך ודע דשיטות הרמב"ם והטור הוא לפי הש"ס שלנו 

דרעתו לחזור חמיר מפי אלא שנחלקו בפירושו 
דהרמב"ם סובר דאפילו דעתו לחזור קודם הפסח והטור 
מפרש דדווקא בתוך הפסתח כמ"ש אבל בירושלמי 
מבואר בלשון זה (פ"5 ק"6) היוצא לפרש קודם ל' יום 
א"צ לבדוק בתוך ל' צריך לבדוק הדא דתימא בשיש 
ברעתו לחזור אבל אין ברעתו לחזור אפילו קודם לל' 
יום צריך לבדוק ובספק אבל בוודאי אפילו מר"ה א"ר 
בא ואפילו יש בדעתו לחזור. צריך לָבדוק שמא ימלך 

ולא יחזור עכ"ל הירושלמי : 

ה והנה לשיטת רש"י והטור יש לכוין הדברים בבש"פ 

שלנו וה"פ הדא דתימר בשיש בדעתו לחזור קוד 

הפפת 


6 ערוך הלכות פסת 
הפסח אבכל. אין ברעתו לחזור קודם הפסח אלא בתוך 
הפסח אפילו קודם ל' צריך לבדוק ולפי' הרמב"ם חולק 
הירושלמי על ש"ס שלנו (ר"ן סס) ולענ"דר נראה 
דהרמב"ם יפרש הש"ם שלנו בחמץ וודאי דהירושלמי 
בעצמו אומר דתמיד חייב לברוק אמנם בשאין רעתו 
לחזור כלל יודה הירושלמי שיבטלנו במקומו ודיו ויש 
ראיה מלשון הש"ס דמיירי בחמץ וודאי מדאומר זקוק 
לבער ולא אמר וקוק לבדוק כלשון הירושלמי דבדיקה 
היא על הספק וביעור הוא. על הוודאי ואף שהרמב"ם 
צמו בתב לשון לבדוק לא חשש לוה הפרט לשנות 
שונו מבכל הפרקים אבל בספק יוכל להיות דמודה 
הרמב"ם לרש"י והטור ויפסוק הרמב"ם כר' בא דבוודאי 
אפילו דעתו לחזור קודם הפסח חייב לבער ולפ"ז לא 
יחלוקו רבותינו לדינא אלא בפירושא דגט' דרש"י 
והמור מפרשי בספק והרמב"ם יפרש בוודאי אמנם אם 
כה ואם כה לרידן לדינא בוודאי יש להחמיר בכל ענין 
ובספק ‏ יש להורות כרש"י והטור כיון דהירושלמי 
מסייעי להו (ופפרטי סירוט(מי גדסקו מ6ד (פרס לסרמכ"ס 
וכפמ"ס 6"ם כפסיטות ודו"ק) : 
1 ודע דבמקום שהזקקנוהו לבדוק צריך לבדוק בלילה 
שלפני יציאתו לאור הנר (מג"6 סק"5) ובשעת 
הבדיקה יבטל גם כן (טס) וי"א דהביטול יניח על 
ע"ם (ט"ו וס"י סק"ג) ולְעָנ"ד העיקר כדיעה ראשונה 
(וכ"כ סמק"ק סק"כ) דכל מקום שתקנו חכמים בדיקה 
צריך ביטול כמו שאמרו הבודק צריך שיבטל (ומ"ט 
מרמ"6 זס קפי על קודס (' ע"ש) אבל ברכה לא יברך 
דלא נתקנה הברכה אלא על זמן ברדיקת חמץ וכן 
במקום שאמונו שצריך לבדוק ושכה ולא ברק 
יבטל כשיניע הפסח ולא יברך על הביטול דכיון רעיקר 
הביטול בלב אין מכרכין על דברים שבלב (מנ" סקי"נ) : 
וכתב רבינו הרמ"א על דינים אלו וז"ל נִם אשתו 
תבדוק ותבטל בביתו דילמא ישכח לבטל במקום 
שהוא עכ"ל ודבריו תמוהין שהדי כבר נתבאר דדינים 
אלו אִינם אלא כשלא הניח בביתו מי שיבדוק ויבטל 
אבל כשהניח א"צ כלום (שס פקי"ד) וצ*ל דזה שנתבאר 
הוא כשהניח איש בביתו אבל על אשה אין לסמוך 
(כ"ה) ולוזה אומר דמ"ט נם היא תבדוק ותבטל ויש 
מי שאומר דזה שנתבאר דכשהניח בביתו א"צ. לבדוק 
זהו כשצוה שיבדוקו בלעדו והכא מיירי שלא צוה ולכן 
אין לו לפמוך על בדיקת ביתו (מנ"6 שס) ולזה אומר 
דמ"מ גם הוא תבדוק ותבטל ויש מי שפירש כגון שיש 
לו חדר מיוחד ולאשתו וביתו חדרים מיוחדים (ס'"י 
סקי"ד) ולי נראה דס"ל דרק בדיקה לא הצריכוהו 
כשמניח בביתו מפני שהם יבדוקו בליל י"ד אבל 
הביטול לעולם מוטל עליו גם כשהוא בדרך מרחוק 
שהרי בכל מקום יכול לבטל וביטול דידיה עדיפא 
מובא מדידהו שאין החמץ שלהם ולכן היוצא לררך 
הם יבַרוקו בליל י"ר והוא יבטל בכל סקום שיהיה 
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השלחן 


והם א"צ לבטל ולזה אומך דמ"מ אשתו תבדוק ותבטל - 
בביתו דשמא ישכח לבטל במקום שהוא כלומר שהיא 
בעת הבדיקה תבטל ג"כ. : 

ח וכן העושה ביתו אוצר כלומר שכל השנה השתמש 

שם חמץ ועתה רוצה לעשותו אוצר לעצים או 
לדבר אחר (מנ"5 פק"ד) תוך שלשים יום זקוק לבדוק 
ואח"כ כונם אוצרו לתוכו ואם לא ברק קודם צריך 
לפנות האוצר ולבדוק (שס סק"ס) ואפילו אין רעתו 
לפנותו קודם הפסח דהוי כנפלה עליו מפולת מ"מ 
כיון שהוא בתוך ל' חל עלין חובת הבריקה ואם הוא 
קודם ל' יום אם דעתו לפנותו קודם הפפח צריך 
לבדוק ואח"כ עושיהו אוצר משום דחיישינן שמא יפנהו 
עד שלא ישאר עליו ג"מ ואח"כ ימרוד ולא יבדוק 
(פס סק"ו) ואם אין דעתו לפנותו קודם הפס א"צ 
לבדוק דהוי כנפלה עליו מפולת וזהו לרעת הרמב"ם 
אבל לדעת הטור אם דעתו לפנותו קודם הפפח ג"כ 
א"צ לבדוק דיבדוק או כמו דס"ל ביוצא לדרך ודעתו 
לחזור קודם הפפח (כ"י) וזה שאמרו בגמ' (פס) דבדעתו 
לפנותו חייב לבדוק זהו בדעתו לפנותו בהוך הפסת : 
מ וזהו בפתם בדיקה אבל אם יש שם חמץ ידוע בכל 
ענין מחוייב לבערו (מנ"6 סק"ו) ולא דמי לחמץ 
שנפלה עליו מפולת דהוה כמבוער דזהו בנפלה ולא 
במניח עליו בידים כהך דאוצר דזהו כמטמין לכתחלה. 
וכבר כתבנו דכל ענין יוצא לדרך לא מיירי בחמץ. 
ידוע ורק לרעת הרמב"ם חדשנו דמיירי בחמץ ידוע. 
כמ"ש בסעיף ה' (ותעיסני על סמג"% דכפן כתכ ד69 מיורי. 
כחמך ידוע וכסק"6 כין52 9דרך כתכ דמיירי כסמך ידוע וסרי 
כגמ' מדמס יו69 3דרך | כעוטס כיתו 6ו9ר ע"ם |("ע): | . 
י ובתב רבינו הרמ"א דאוצר חמים שיש חטים מחומצים. 
בקרקעית הבור אם נעשה האוצר שלשים יום קודם 
הפפח אינו זקוק לבער אלא מכטלו בלבו ודיו מיהו 
לאחר פסה כשמפנה האוצר אסור ליהנות מאותם 
חטים ואם אין שם חמץ ירוע אלא ספק מותר למכור 
האוצר כך ביחד עכ"ל ויש שתולק עליו דבחמץ 
ירוע הרי נתבאר דבכל ענין חייב לברוק (ע"ו סק"ד) 
ועור רבדין זה שיש חשש חימוץ בוה האוצר עצמו 
אין חילוק בין תוך ל' לקודם ל' דרוקא כשבהאוצר 
עצמו לא שייך בו חימוץ אלא דהחשש חימוץ הוא 
ממה שהיה מקודם תחת האוצר בזה שייך לחלק משום 
דהוה כחמץ שנפלה עליו מפולת דהוי כמכוער ולכן 
קודם ל' יום אינו זקוק לבער אבל אם בהאוצר גופה 
יש חשש חימוץ מה לי תוך ל' ומה לי קודם ל' (שס) : 
יא והנה אין הוכחה מרבינו הרמ"א דכוונתו שיש 
באוצר הזה חשש חימוץ דא"כ בוודאי אין חילוק 
בין תוך ל' לקודרם ל' אלא מיירי במכניס חטים טובים 
שאין בהם חשש חימוץ והמחומצים היה מקודם 
וזה שהתיר אפילו בחמץ ירוע אע'ג דבחמץ ידוע 
וודאי אפור זהו לכתחלה אבל בריעבר אין חשש דהוה 
כמפולת 


ערוך 
כמפולת (מִנ'% סק"ק) ויש מי שאומר דגם לכתחלה 
מותר אפילו בחמץ ידוע מטעמא דמפולת ומטעמא 
דקודם ל' לא איכפת לנו ובהניע הזמן יבטל (ח"י סק"ק) 
וקולא יתירא היא ומירושלמי מבואר להדיא דבחמץ ידוע 
צריך לבער נם קודם ל' יום כמ"ש בסעיף ה' : 
"ב מי שמניח חטים מונים בבור נקייה ואין שם חשש 
חימוץ ואח"כ מצד הליחות נתחמצו קצת חטים 
א"צ לבער אפילו נעשה תוך ל' דכיון דבשעה שהנית 
לא היה שם חמץ אח"כ כשנתחמץ הוה כנפלה עליו 
מפולת דהוה כמבוער וכ"ש כשיש ספק אם נתחמצו 
ואין לך אדם שיפנה בורו (מג"6 פק"ח כעס תטו' סרטכ"5): 
יג בתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ג' ישראל היוצא 
מבית אינו יהודי תוך שלשים יום ונכנס לֶבית אחר 
בעיר זו או הולך לעיר אחרת אינו צריך לבער בית 
הא"י שהרי יקיים מצות ביעור באותו ביה אחר אבל 
אם הוא מפרש או יוצא בשיירא ולא יכנם בפסח בבית 
יש מי שאומר שחל עליו חובת הביעור כיון שהוא 
תוך ל' יום וצריך לבער בית הא"י שיוצא ממנו כדי 
לקיים מצות ביעור אע"פ שהאינו יהודי יכנס לבית 
בפסח וי"א שאינו צריך כשיכנס בו האינו יהודי עכ"ל 
ולכאורה דיעה ראשונה תמוה דאמו בדיקה הוי חובת 
הנוף והא רתוך ל' חל עליו הובת הבדיקה זהו כשיש 
לו מה לבדוק אבל בכה"נ שהא"י נכנס בהבית והחמץ 
שנשאר שם תשאר אצל הא"י על מה צריך הישראל 
בדיקה ועוד דא"כ נם היוצא מבית ישראל תוך לי 
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נצריכנו בדיקה אם הוי חובת הנוף ובאמת יש שדהה 
דיעה ראשונה מטעם זה (ט"ו פק"ו) : 

וך ויראה לי דהכוונה כן הוא דוודאי אם הא"י נכנס 

בהבית קודם הפסח א"צ' בדיקה אבל כשיכנס בו 
בפסח ועד הפסה נמצא שם חמצו של ישראל אע"ג 
דוהו כהפקר כיון שהניחה שם מ"מ חל עליו חובת 
הבריקה על בית זו שהרי כָל חמץ אינו כרשות הארם 
בפסח ועכ"ז צותה תורה לבדוק ואם לאו יעבור בב"י 
ואם כן הכא נמי נהי דלא יעבור בב"י מכל מקום 
לא קיים מצות בדיקה על חמצו שנם בהניע שעה 
ראשונה של פסה נקרא חמצו ובשלמא אם היה נכנ 
בה ישראל היה השני מקיים מצות בדיקה על חמץ זה 
או אם היה הא"י נכנס קודם הפפח היה חל. על החמץ 
הוה שם של הא"י אבל כשנכנס בפסה צריך הוא 
לבדוק אבל כשיש לו מקום אחר לבדוק תו לא חיישינן 
לוה מפני שנתבטל שמו של הישראל מהחמץ הזה 
כשיש לו בית אחר וחמץ אחר ודבר פשוט הוא שאם 
לא יכנם שום אדם בהבית שחייב לבער אם הוא תוך 

לי יום (מנ"פ סקי"ו) : 

טן נכון הוא שכל ל' יוט קודם הפסח כשיעשה דבר 

ישניח שלא ישאר שם חמץ דבוק שיהיה קשה 
להסירו או חמץ טמון בנומא ולכָן מי שמעיין בספר 
בעת האכילה נכון שמפורים ואילך יעיין שלא ישאר 
בו משהו חמץ כדי שלא ימצאנו בפסח וכן כל כיוצא 

בזה (עמג"5 עס וכ"ק) : י 


= תלז המשכיר בית לחבירו על מי חל חובת הבדיקה. ובו ז' סעיפים : 


א המשכיר בית לחבירו לצורך י"ד ומשם ואילך 

כלומר שהשכיר לו קודם י"ד וכבר קנה השוכר 
באחר מדרכי ההקנאה ששכירות קרקע נקנה בהם 
בכסף או שטר או חזקה או קנין סודר וכבר יצא 
המשכיר מן הבית אך המפתחות של הבית בידו עדיין 
והשוכר לָא נכנס להוך הבית עד אחר תחלת ליל י"ר 
שאו קבל המפתחות ולכן החיוב עַל המשכיר לבדוק 
כיון שהחמץ שלו אע"פ שביטלו ולא יעבור בב"י וגם 
הוא לא יהיה כלל בהבית כל ימי הפסח וגם כבר 
קנאה השוכר מ"מ מדהיו המפתחות אצלו בתחלת ליל 
י"ד ונם החמץ שלו חלה עליו חובת הבדיקה ולא 
נפקע ממנו בהכנסו השוכר אח"כ אפילו באותה לילה 
והביטול ג"כ חל עליו (סנר"ו) וגם השוכר צריך שיבטל 
שהרי ממילא מבטל חמצו נ"כ אבל אם מסר המפתח 
מבעוד יום להשוכר על השוכר לבדוק ויבטל נ"כ ואף 
שאין החמץ שלו מ"מ המשכיר כשיצא בוודאי הפקירו 
וממילא דהוה כחמץ של השוכך ויכול לבטלו וזהו 
כשקנה הבית אבל אם עדיין לא קנה לא מהני מה 
שהמפתת בידו וחל החיוב על המשכיר דוהו כמו 
שהפקיד טפתחו ביר אחר דהחיוב על המפקיד ולא 

גימל. .6 | 


עגר יר 


על הנפקר (וכתכ סמג"5 סק'ג דכמסר סמפתה סעל סטוכר 
לכדוק ומכטל ג"כ ומ"מ גס סמטכיר 5ריך 3כטל וכתכ סכן ‏ מסמע 
כתוס' ואין סוס סוכסחס מתופ' כמ"ט סח"י וסמק"ס סק"ג סקשס 
דמוס מסמע דסתמן (עשס ₪ל הסוכר וס6 כגמ' ד' .| 6ומר 
לחמיר) דידיס סול טל סמסכיר ע"ש טספריך ול"ק כל דוס 
ססומר כגמ' 16 דילמ5 על ססוכר לכדוק דפיסור5 כרטותיס ק8י 
ס"פ וקנס סקמן מעעס זה כיון שסמטכיר ספקירו וסו5 נתרנק 
בסָבִית כתרנס. בכל מס קיש כס וזסו כוונת רט"י ע"ם וסף | עפון 
ענס ססמן טנו וסופי יכו רופס פוכות כו מ"מ מקרי מנוי כידך 
ועוכר כב"י וכ"כ ספ"י ע'ם וסין וס | ענין כמי = דסמרינן 
כפלמ5 מכירות (6 קניס. דוקו לענין | מתיעטס סכית. כטלו 6כל 
לומג סוס כיתן וקרינ | כיס ‏ 62 ימ65 ככתיכס |עפ"י עס 
ודו"ק) : 


ב וזהו במשכיר אבל המוכר בית לחבירו ויצא מהבית 

בי"ג וסגרו והלוקח קנאה בקנין גמור אף שנשאר 

המפתח ביר המוכר בתחלת ליל י"ד מ"מ אין חיוב 

הבריקה על המוכר כיון שנסתלק לגמרי מביתו 

והלוקח שנוף הבית שלו חייב לבדוק כשישיג המפתת 

(ק"י פק"כ) מיהו אם המוכר השהה אצלו המפתח כל 
הלילה 


8 ערוך 


הלילה פשיטא שעליו לבדוק כיון שאין ביכולת הלוקח 
ליכנס לבית : 

1 כתבו המור והש"ע סעיף ב' השוכר בית מחבירו 

בי"ר ואינו יודע אם הוא בדוק אם הוא בעיר שואלו 
אם בדקו ואם אינו בעיר חזקתו בדוק ומבטלו בלבו 
וריו עכ"ל והכוונה ששכר בי"ר בבוקר דאלו שכרו 
בלילה אף באמצע הלילה אע"ג דחובת הבדיקה על 
המשכיר כמו שנתבאר וכ"ש כשבתחלת הלילה היתה 
ברשותו לגמרי מ"מ לא היינו אומרים דחזקתו בדוק 
כשאינו בכאן דאולי לא היה מהזריזים וסבר לבדוק 
בלילה וכשהשכירה ומסר המפתח סמך על השוכר 
ולכן בלא שאלה מחוייב השוכר לבדוק ולכן פירש"י 
שהשכיר בי"ר שחרית וכן הוא באור זרוע (סי' רע"סְ) 
אבל יש שכתבו דאפילו השכירו בלילה דכיון דתחלת 
הלילה היתה ביד המשכיר בוודאי ברק ולכן כשאין 
המשכיר לשאול ממנו מוקמינן בחזקה שבדקו וכ"כ 
המור ברמזים ע"ש (ס"י וסגר"ו) אבל מרש"י וא"ז מוכת 
להריא במ"ש (ודכרי. סע" כסק"כ 6ינס מוכנוס. ועפמ"ג) : 
ד ולמה כשהוא בעיר צריכין לשואלו ולא מוקמינן 

אחזקה רכיון | דכל השנה מוחזקת בחמץ וע"פ 
החזקה שמפתמא ברק אתה בא להוציאו מחזקת חמץ 
לכן כל היכי דאיכא לברורי מבררינן וה"ה אם אשתו 
ובני ביתו בעיר יכולין לשאול אצלם ורק כשאין ממי 
לשאול מוקמינן אחזקת בדוק כן פסקי הרמב"ם והטור 
והש"ע ויש שפסקו לחומרא (5" וסגמ"י) ‏ ואין כן רעת 
רוב הפוסקים (דפע"ג דכגמ' סס דחו כפסיטות דרככ"י מ"מ 

סלכס כן וזסן | כדרככן וסולכין סק : 

ה המשכיר בית לחבירו בחזקת בדוק כנין שהשכיר 

לו בי"ד שחרית או אמר לו מפורש שהוא בדוק 
ואח"כ נמצא שאינו בדוק אין זה מקח מעות ואע"ג 
דכל תנאי שכממון קיים מ"מ הכא אנן סהדי דלא 
היתה כוונתו לעיכוב כיון דרבר מצוה היא ואפילו יש 


הלכות פסח סימן תלז תלח 


השלחן 


על וה הוצאות מעט ניחא ליה לאינש למיעבר מצוה > 
בממוניה בדבר מועט ולכן יבדוק בעצמו או ישכור 
מי שיבדוק והמקח קיים וי"א דמנכה לו שכר הבדיקה 
אם צריך להוציא מעות על זה כשהתנה מפורש שיהיה 
בדוק דוודאי ניחא ליה דליעבר מצוה אבל לא להוציא 
הוצאות במה שדיבר מפורש ולא דמי למזוזה ביו"ד 
סי" רצ"ב שא"צ להחזיר לו דמי המוזה משום 
דהמזוזה עצמה היא שוה כסף משא"כ כאן המעות 
אבודים (מג"? פק"ו) ואין נ"מ מתי ששכר אם בי"ג 
אם בי" (וכנע' פס סומר רק כקוקת כדוק ויכול לסיות 
דוסו כסתמ5 6כל כטדיכר מפורט. סוס מקק טעות 6מנס סר"ן 
כתכ עס דלפילו סתנס מפורט 62 סוס מק טעות וכ"כ סמ"מ 
כפ"כ) : 


ן הכל נאמנים על בדיקת חמץ אפילו נשים ועבדים 

וקטנים דכיון דבדיקת חמץ הוא מררבנן דמדאורייתא 
בביטול בעלמא סגי הימנוהו רבנן ואע"ג דיש להנשים 
נאמנות גם בדאורייתא כשחיטה וניקור ומעשר: וחלה 
מ"מ בדיקת חמץ דהוי טירחא גדולה אי לא הוה מדרבנן 
לא היו נאמנות ובירושלמי אומר נשים עצלניות הן 
(עתוס' ד' : ד"ס סימנוסו ‏ ולול מיירי סירוטלמי כט(6 כיטל 
וכירופלמי 6 ססיכ קעכיס וגירסף ם(פנינו כירוטלמי מסוכט 

ע"ם כפ"ק סל' 066 : 


[ ואפילו הוחזק בית ‏ זה שאינו בדוק כגון שידענו 

שהבעלים לא ברקוהו מכל מקום נאמנים אלו 
לומר אנו בדקנוהו והכל מטעם שנתבאר והקטן צריך 
להיות שיהא בו דעת לבדוק ופשוט הוא דכל זה הוא 
כשביטל החמץ דאל"כ אין נאמנים ומ"מ אף כשביטל 
אין כדאי לסמוך לכתחלה על בריקת נשים (מג"6 
סק"ק) והאידנא נשי דידן בודקות יותר בטוב ומחטטין 
אחר משהו חמץ ורוחצין ומנקין כל המקומות ומרקדקות 

יותר מאנשים : 


תלחה עכבר שנכנס למקום בדוק וככר בפיו . ובו ט' סעיפים : 


א כהנ הרמב"ם בפ"ב דין ז' אין חוששין שמא גררה 

חולדה חמץ למקום שאין מכניפין בו חמץ שאם 
נחוש | מבית לבית נחוש מעיר לעיר ואין לדבר סוף 
בדק ליל י"ד וכו' עכ"ל דאם נחוש לגרירת חולרה א"כ 
היכי משכחת לה מקום שאין מכניסין בו חמץ רא"צ בדיקה 
וניחוש שחולדה ניררה בשם אך מזה אין ראיה כל כך 
די"ל דמשכחת לה במקום שאין חולרה יכולה לילך 
שם אבל מטעם אין לדבר סוף אין לחוש אפילו במקום 

שחולדות מצויים (תופ' ע' . ד" 6ין ע'ס) : 

ב והו כשלא ראינו דשקלה חולדה חתיכת חמץ 

אבל אם ראינו דשקלה צריך בדיקה מחרש 
ולמה לא תלינן | שאכלתו מפני שאין ספק 
אנילה מוציא מידי ודאי חטץ (נע' סס) ואף על פי 
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שהוא ספק הרניל דמסתמא אכלה מ"מ אין מוציא 
מידי וודאי חמץ (פופ' פס ד"ס ופס) ויש להסתפק אם 
זהו דווקא כשלא ביטל דהוי ספיקא דאורייתא אבל 
בספיקא דרבנן כשביטל לא ניחוש כולי האי או דילמא 
אפילו בספיקא דרבנן אמרינן אין ספק מוציא מידי 
וודאי (וקס"י סק"6 כתכ דגס כדרככן ‏ 6מריכן כן ע"ס ופי 
,'ע דס6 סנמ' סס 6מסנס דשין סוסטין ק6י וכזמן סמטנס 
(6 6מרו עדיין דסכודק 3ריך טיכע? וקך דסכר שמת וקך דגפל 
דמייתי על וס סוויין דסוריית6 ו5"ע): 

ג ולא עוד אלא אפילו ראינו עכבר שנכנם לבית 

בדוק וככר בפיו ונכנס אחריו ומצא פירורין אפילו 
כדי כל הככר צריך לחזור ולבדוק הבית אחר הככר 
שהכנים לפי שאין דרכוו של עכבר לפרר והני פירורין 

מעלטא 


ערוך הלכות פסח סיטן תלח תלט השלחן 


מעלמא אתי ולא מאותו ככר וכ"ש אם הפירורין 
פחותין מכדי הככר וצריך לבדוק אותו חדר שהעכבר 
נכנס בו ולא יותר ושארי חדרים הוה ספק ויתבאר 
בסי' הבא (מג"6 סק"5) דוהו ספק על ספק לא על ואין 
חילוק בין ‏ ככר גדול לקטן. וכן בלב או תרננול ג"כ 
אין דרכן לפרר ולכן אם נטלו ומצאו אפילו בשלימות 
אם המה פרורים אין זה מככר זה אלא אחר הוא וצריך 
בריקה ואפילו ביטל החמץ (ס"י פק"5) : 
ד אבל אם תנוק נכנס לבית בדוק ואין בו רעת שנוכל 
לפמוך על אמירתו שאכלה ומצאו אחריו פרורים א"צ 
לחזור ולבדוק שחזקהו שאכלו ואלו הפרורין ממנו הוא 
מפני שררכו של תנוק לפרר א"כ אלו הפרורין הם שנפלו 
ממנו בשעת אבילה ואין חילוק בין יש בהפירורין כדי כל 
הככר בין אין בו דאם יש בו אמרינן שלא אכל כלום 
ופיררו ואם אין בו אמרינן מקצתו אכל ומקצתו פירר ורק 
אִם לא נמצא פירורין כלל אין תולין שאכלו כולו וצריך 
לבדוק וי"א דרווקא כשיש בהפירורין כדי כל הככר אבל 
אם אין בו אין תולין לומר שאכל המותר דספק אכילה 
אינו מוציא מידי וודאי חמץ ונ"ל דבכל זה אין חילוק בין 
ביטל ללא ביטל דכשתולין תולין אפילו בלא ביטל משום 
דהוי כוודאי ובשאין תולין אין תולין אפילו בביטל אם 
נאמר: דאין ספק מוציא מידי וודאי אפילו בדרבנן 
(וכמ"ט סוף סעיף 3' כסס סק"י) ; 
נכנפ עכבר לבית וככר בפיו ואח"כ ראינו עכבר 
שיצא משם וכבר בפיו אומרים הוא הראשון שנכנס 
הוא האחרון שיצא וא"צ לבדוק ואם הראשון שחור 
והשני לבן או שמכיר שאין זה העכבר שנכנס צריך 
לברוק ואין תולין שזה העכבר הפילו טפיו וזה נטלו 
דאין ספק מוציא מידי וודאי ולא עוד אלא אפילו 
נכנס עבבר וככר בפיו ואח"כ יצאה חולדה וככר בפיה 
דמן הסתם העכבר מפחר מפני החולדה והשליכתו 
ונטלתו התולרה ומ"מ לא תלינן מדלא נראה גם 
העכבר בפי החולרה ולכן אם יצאה משם החולדה ועכבר 
וככר בפיה א"צ לבדוק דוודאי שזה הוא הככר שהיה 
בפי העכבר כן פסק הרמָב"ם בפ"ב דין י"ג ע"ש: 
1 ויש להבין הא כל. אלו הן בעיות בגם". (י'. :6 
ובשלמא הקודמות אומר הש"ם ואם תמצא לומר 
ושיטת הגאונים הוא דכל אם תמצא לומר הוה 
כפשיטותא אבל הדין האחרון דעכבר וככר בפי חולרה 
הא נשאר בגמ' בתיקו ע"ש ואיך פפק לקולא וכתב 
המניד משנה דכל תיקו דרבנן לקולא. ע"ש. כלומר 
דטיירי כשביטל החמץ והרמב"ם לא הוצרך לבאר זה 
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שהרי כותב הדין לנו לפי ההלכה רהבודק צריך 
שיבטל וכ'כ הטור דכל אלו בעיות הן ואם ביטל 
אזלינן לקולא וכשלא ביטל אזלינן לחומרא ע"ש משום 
דהטור לא ס"ל דהבעיות הראשונות נפשטו אבל 
להרמב"ם בדינים הראשונים גם בלא ביטל הולכין 
להקל כיון שהבעיות נפשטו (ופסרמכ"ס מפמע (סדי6 דכופן 
סוין לדנפ ו"ע) : 

וכתב הרמב"ם (עס) נחש שנכנס לחור ופת בפיו 

אין חייב להביא חבר להוציאו עכ*ל והטעם דכיון 
דצריך להוציא הוצאות לשכור חבר לא אטרחוהו רבגן 
(גמ' עס) ואע"ג דבבדיקת חמץ אמרינן ניחא ליה 
לאינש למיעבד מצוה בממוניה זהו בוודאי חמץ אבל 
בכאן הוי ספק דשמא יוציאנה הנחש לחוץ או יאכלגה 
(תוספ' פס) וגם זו בעיא דלא איפשטא וצ"ל. ג"כ דמיירי 

בביטל והוה דרבנן וספיקא לקולא : 

ח עוד כתב כזית חמץ בשמי קורה מחייבין אותו 

להביא סולם להורירו שפעמים יפול משמי קורה 
היה חמץ בבור אין מחייבין אותו להעלותו אלא 
מבטלו בלבו ודיו עכ"ל וכ"כ בשע סעיף ב' והנה 
לפי גירסתינו ‏ בגמ' שם לפי כללא דהגאונים דאם 
תמצא לומר הוי פשיטות גם בבור חייב להעלותו שהרי 
אומר שם אם תמצא לומר זימנין דירד שם ואתי 
למיכליה ע"ש אלא דהרמב"ם היה לו גירסא אחרת 
(מ"מ) ותמיהני על רבינו הב"י שהיה לו להביא 
דלגירסתינו אינו כן ונ"ל דבוה סמך על הטור רהמור 
כתב דגם בשמי קורה הוה ספק ובביטל א"צ להורידו 
וכ"ש בבור ולכן רבינו הב'י אע"ג דבשמי קורה החמיר 
כחרמב"ם מ"מ בבור דלהטור אפילו לפי גירסתינו א"צ 

להעלותו הניח הדבר כמו שהוא ; 

מ ודע דוה שהוצרך הרמב"ם לפרש כאן מבטלו בלבו 

ודיו והרי בכל הדינים שנתבארו צריך ביטול דוקא 
כמ"ש בשם המגיר משנה בסעיף ו' אלא משום דשם 
מיירי שאירע לאחר הבריקה שנכנס עכבר וכו" וכבר 
ביטל לאחר הבדיקה אכל כאן מיירי בשעת הבדיקה 
לזה אומר מבטלו בלבו. כלומר שיפמוך על הבימול 
שיעשה אח":כ ויכוין גם לזה הככר והראב'ר בהשנות 
בתנ דגם כאן מיירי לאחר הבדיקה והביטול. ואח"כ 
מצאו ע"ש אבל בשעת בדיקה בכל ענין מתויב להעלותו 
דזהו במצניע בבור וטעמו נראה משום דכיון דדין זה 
איתמר בהדי דיני דעכבר מפסתמא בחרא נווני מיירי 
(סמ"מ תמס על סרלכ"ד ו(דכרינו /6"ש ודו"ק) ואם נפל 

לבאר מים הוי החמץ כמבוער (מק"ס) : 


תלט דין מי שבדק ולא מצא הככרות שהניח . ובו יב סעיפים : 


א אם היה מונחים לפנינו תשע צבורים של מצה ואחד 

של חמץ ובא עכבר לפנינו וראינו שנטל ככר מאחד 

מן הצבורים ונכנס לבית אחד שכבר ברקוהו ולא ידענו 
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אם נטל חמץ וצריך לחזור ולברוק את הבית או נטל 

מצה וא"צ לבדוק אע"ג ררובא מצה לא אזלינן בתר רובא 

וחייב לבדוק דכל קכוע כטחצה על מחצה דמי כיון 
שראינו 


20 הלכות פסח 


ערוף 
שראינו שהעכבר נטל ממקום הקניעות אבל אם פירש 
הככר ממקום קביעהו ומשם נטלו העכבר א"צ לבדוק 
דאזלינן בתר רובא וזהו כדין תשע חנויות שביו"ד סי' 
ק"י ע"ש וקבוע הוא גזירת התורה כמבואר שם : 
ב לרעת רנותינו בעלי התופ' (ע' . ד"ס סיינו) אין זה 
אלא כשלא בימל דהוי דאורייתא אבל כשביטל דהוי 
דרבנן וכיון דהוי כמחצה על מחצה ספיקא דרבנן לקולא 
וכן הוא דעת הראב"ד בפ"ב דין מ' וכ"כ הטור ע"ש ולפ"ו 
יראה לי דאפילו תשע צבורין של חמץ ואחד של מצה 
כשראינו שנטל ממקום הקביעות ונכנס לבית בדוק א"צ 
בריקה כשביטל דקבוע אמרינן בין לקולא בין לחומרא 
כמבואר ביו"ד שם : 
ג ורבותינו בעלי התופ' בעצמם כתבו. דאפילו בלא 
ביטול אין כאן דין קבוע כלל לענין להצריך בדיקה 
בשנכנס העכבר לחדר הבדוק ולא דמי לתשע חנויות 
דליכא שם חזקת היתר אבל בחדר הבדוק הא איבא 
חזקת היתר והיינו חזקת בדיקה ולכך פירשו דדין זה 
אינו לענין בדיקה אלא לענין אם מותר לאכול זה 
הככר ע"ש ולהראב"ד.: והטור וכן להרמב"ם ושארי 
פוסקים שפירשו דין זה לענין בדיקה נ"ל לומר משום 
דבקבוע לא אזלינן בתר חזקה כמו דלא אזלינן בתר 


קרוב כמו שבארנו ביו"ד שם מהובחות גמורות שהתורה 


נזרה שלא לילך בקבוע בתר קרוב ע"ש וה"נ לא נלך 
בתר חזקה וגזירת התורה היא דכל קבוע הוה כמחצה 


על מחצה בין קרוב בין רחוק בין יש שם חזקה או אין 


שם חזקה : 
ד והרמנ"ם בפ"ב פסק דין זה אפילו כשביטל דכן 

הוא מפתימת דבריו וכל הפרק שם מיירי כשביטל 
וכתכ המגיר משנה בשם הרא"ה הטעם דכיון דחכמים 


-תקנו בריקת חמץ על הספק החמירו בספק זה יותר 


מכל הספיקות של רבריהם ע"ש ואע"ג דבכל הספקות 
שבגמ' בעכבר ובנחש ובכל הדינים שנתבארו בסי' 
הקודם הקיל הרמב"ם בספק כמ"ש שם זהו כשיש ספק 
בהדין ודאי אזלינן לקולא דהבריקה נשארה על מקומה 
אבל בספק עצם הענין מקרי דהבדיקה עריין לא נעשית 
כתקונה דכיון דהבריקה הוא על ספק הענין אם יש 
שם חמץ אם לאו ועדיין יש שם ספק זה בגוף הענין 
מחמירינן בזה משא"כ בספיקא דרינא (9ס"מ ומל"מ פס) : 
ה וכתב הטור דאם הככר קטן אפילו בלא ביטול יש 

להקל ואמרינן שאכלתו מטעם ס"ס שמא נטל מצה 
ואת"ל חמץ שמא אכלו ואע"ג דבעכבר נכנס ועכנר 
יוצא בסי' הקודם לא הקלנו בככר קטן מטעם פ"ס זה 
והיינו שמא אכלו ואת"ל לא אכלו שמא הוציאו זה 
העכבר השני זהו מפני ששני הספיקות שם אחד הוא 
כלומר שיש ספק אם נשאר החמץ בהבית אם לאו ומה 
לי אם לא נשאר מפני שאכלו או מפני שהוציאו סוף 
פוף חד ספק הוא דכן מבואר בכללי: פ"ם ביו"ד סיי 
ק"י אבל הכא הספק האחר הוא שמא אינו חמץ כלל 
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סימן תלט 


השלחן 


אלא מצה ואת"ל חמץ שמא אכלתו והוי ס"ס גמור. 
(מנ"6 סק"ג) : 


1 ודע דבכללי ס"ם ביו"ר שם מצרכינן ששני הספיקות = = 


יבואו כאחד אבל אם באים זה אחר זה לא הוה 
ס"ס ע"ש וא"כ הכא הא באים זה אחר זה דכשנכנס 
העכבר לבית יש ספק במה נכנס אם בחמץ אם במצה 
ועדיין אין כאן ספק שמא אכלתו שהרי הוא שלם 
לפנינו ואח"כ נפל הספק השני שמא אכלהו ואין זה 
ס"ס דאינו כן דהכא הדבר נוגע לכל ימי הפסח ובהגיע 
ימי הפסח כבר חלו שני הספקות (עמנ") טס) ועוד 
דכל זמן שהככר בפי העכבר הרי אין כאן ספק ואימתי 
נולד הספק להצריך בדיקה אחר שלא ראינוהו בפי 
העכבר והרי אז חלו כבר שני הספקות (טס) ולבר זה 
ספק אבילה הוי ספק הקרוב לוודאי ומצרפינן ליה 
לס"ס בכל גווני (מק"ק פק"ג) דכן כתבו התוס' שם 
(ט' .) לענין טומאה דאמרינן ם"םס והקשו הא ספק 
מומאה ברה"י לא מהני ס"ס ותרצו דאכילה עדיף 
משארי ספקות דהוא ספק הרגיל וקרוב לוודאי ע"ש 
(ו6ין וק רפיס גמורס דסתס מיירי ככטר וסט"ס מחלק עס כין 
כטר ללס ולולי (רכ6 576 לסלק ע"ם סיעכ ולו"ק) : 
וכל זה הוא לרעת הטור אבל להרמב"ם שהחמיר 
בבריקה אפילו בדרבנן י"ל שהחמיר אפילו בספיקות 
הרבה ואפילו בככר קטן צריך לחזור ולבדוק וכן משמע 
מדברי רבינו הב"י דלהרמב"ם אין חילוק בין ככר נדול 
לקטן (וכ"כ סגר"ו) דטעמא דהרמב"ם הוא דצריך שתהא 
בדיקה ברורה דכך היתה תקנת חכמים (וסע"ו סק"6 
סקטס על סעור ד6"כ גס כככר גדול יש ס"ס שמ6 קרספ 
לעככריס 6חריס טי5כלו כמ"ם סתוס' כסמפקיד (מ' .) כטס 
ירוטלמי ע"ט וסין זס. דמיון ד6ס 6מרו זס (ענין לסופים/ ממון 
וככרי םל תכולס כמנויוס סרכס עככריס נסמר כן לענין ככר 6חד 
| ועככר 6חד ו(ענין 6יסור. ודו"ק) : 
ח והנה כפי הרינים שנתבארו אם היה כאן קופה 
אחת תערובת חמץ ומצה ואתא עכבר ושקיל הולכין 
אחר הרוב דאם הרוב חמץ צריך לבדוק ואם הרוב 
מצה א"צ לבדוק רכל שאין ההיתר ניכר בפ"ע והאיסור 
בפ"ע לא הוה קבוע ואע"ג דביו"ך בפי' ק"י נהבאר 
דאם התערובת היו מחתיכות נדולות הראוי להתכבר 
דנין בו רין קבוע דרבנן מ"מ בכאן לא שייך זה דלענין 
תערובות איסור יש טעמים אחרים כמבואר שם : 
מ שני צבורים אחד של חמץ ואחר של מצה ושני בתים 
לפנינו אחר בדוק ואחד שאינו בדוק ובאו שני בַתים 
עכברים זה נטל חמץ וזה נטל מצה ואין ידוע לאיזה 
בית נכנם זה שנטל החמץ וכן שני בתים בדוקים וצבור 
אחד של חמץ ובא עכבך ונטל ואין ידוע לאיוה בית 
נכנס או שידע שנכנס לאחד מהם ונכנס אחריו וברק 
ולא מצַא כלום או שבדק קצת מהבית ומצא ככר אינו 
צריך לחזור ולבדוק כן פסק הרמב"ם בפ"ב והמעם 
דכיון רמיירינן לאחר ביטול הוה ספיקא דרבנן ולקולא 
ואע"ג 


| מחמירינן גם בספיקא (ופע"ג דכגפ' \". 


4 וש 9 


ואע"נ דנבי קבוע החמיר הרמב"ם בספפיקא דרבנן כטו 
שנתבאר מ"מ בדבר שיש לתלות שלא היה כאן איסור 
כלל מקילינן אף בבדיקת חמץ דתלייה זו שאני אומר 
מצינו בתרומה ובכתמים ולפיכך נם בכאן תלינן שזה 
של חמץ נכנס לשאינו בדוק ובשני בתים בדוקים כל 
אחד תולה בחבירו ואע"ג דבתרומה ובכתמים לא תלינן 
בכה"ג כששניהם שוים במדרגה אחת ובאמת הטור 

כאן בין באו לשאול בבת אחת דאז שניהם 


| צריכים בדיקה ובזה אחר זה א"צ כהך דשני שבילין 


הידוע בש"ס ע"ש והרמב"ם לא מפליג בכך ודעתו 
נראה דכיון דבכל בית יש ספק אם נכנם כלל העכבר 
לכאן וספק ביאה אינו מוציא מידי ודאי בדיקה וכל 
ספק ביאה בבדיקת חמץ בבית הבדוק ולאחר ביטול 
תולין לקולא משא"כ בקבוע הוי ודאי ביאה לכך 
מדמס 0 (שכי 
שנילין יפרם הרמכ"ס דמיירי כם69 כיטל ומ"מ 5"ע מי סכריקו 
מס וככר טרסו כדכריו סמ"מ וסכ"מ וסמל"נ ולכי סמל"מ 
רפוס מכתוכות כ"ז דכדרככן 6ין דנין ‏ כטנו | טכי(ין 6ך מ"ם 
שמקול כספק כי5ס 5" דווק6 כעני כתיס דככית 5חד מסמיר 
כמו סיתכ6ר כסעיף י"כ ודכרי סעור הס כסונית סש"ס ועע'ו 
סק"ג ומק"ק וכפי מ"ק 6" ודו"ק) : 
* כתב המור הניח ט' ככרות ומצא י' צריך לבדוק אחר 
כל הט' וכן אם הניח י' ומצא ט' צריך לבדוק אחר 
כל הי' שאנו אומרים מה שהניח נטלו ואלו אחרים הם 
ואפילו אָם ביטל והא דאמרינן בהניח י" ומצא ט' 
שצריך לבדוק אחר כל העשרה דווקא כשקשורין ביחד 
אבל אם אינן קשורין ביחד א"צ לבדוק אלא אחר 
האחד עכ"ל ומשמע דבהניח מ' ומצא י' אפילו אינם 
קשורים ביחד ‏ צריך לבדוק אחר כל הט' אבל 
המפרשים כתבו דכוונתו על שניהם (כ"ס ומסרל"ק 926 
סמנ" סק" כתכ כדכרינו) : 

יא והרמנ"ם בפ"ב דין ז' כתב בדק ליל י"ר והניח 
עשר חלות ומצא תשע ה"ז חושש וצריך לבדוק 


הלכות פסח סיטן תלט תפ 


ולקמן בדין י"ב כתב בהניח ט' ומצא י' צריך 


השלחן | יא ע 


פעם שנייה שחרי וודאי גררה חולדה או ו 
בדו 
וכללו בדין דהניח בזוית. זו ומצא בזויה אחרת - 
להדיא מרדחלקן בשני מקומות משום דלא דמי להדדי 
דבהניח עשר ומצא תשע א"צ לבדוק אלא אחר אחר 
החסר אבל ביתרון שהניח תשע ומצא עשר אמרינן 
דלגמרי אחריני נינהו כמו בהניח בזוית זו ומצא בזוית 
אחרת וצריך לבדוק אהר כולם ולא הזכיר קשורין כלל 
ורבינו הב"י בספעיף ג' שהביא דעת הרמב'"ם ובהניח י" 
ומצא ט' ג"כ כתב דצריך לבדוק אחר כל הי' ע"ש 
ולא ירעתי דא"כ לא ה"ל להרמב"ם למפלגינהו בשתי 
מקומות ועוד שהרי בביצה (י' :) מוקי בקשורים דאז 
צריך לבדוק אחר כולם אבל באין קשורים א"צ והוא 
לא הזכיר כלל קשורים אלא ודאי דרק אחד צריך 
לבדוק ולכן כפי מ"ש בסעיף י' רבהניח ט' ומצא '' 
נם הטור מודה דצריך לבדוק אחר כולם לא פליני 
הרמב"ם והטור וכן נראה עיקר ואין חילוק בדינים 
אלו בין ביטל ללא ביטל : 

יב וכתנ הרמב"ם הניח החמץ בזוית זו ומצא בזוית 

אחר או שהניח ט' חלות ומצא עשר או שבא עכבר 
ונטל החמץ וספק נכנס לבית זה או לא נכנם בכל אלו 
צריך לבדוק עכ"ל וכן משמץ בגמ' דספק על ספק 
לא על צריך בדיקה ע"ש אבל א"כ למה הקיל בשני 
בתים בדוקים ונכנם העכבר בהחמץ לאחד מהם כמ"ש 
בסעיף ט' וצ'ל שמחלק בין בית אחר לשני בתים אבל 
אין מובן מה בין זל"ז ולכן נ"ל רגם שם מה שכתב 
הרמב"ם וכן ב' בתים ברוקין וצבור של חמץ ובא 
עכבר ונטל ואין ידוע לאיזה בית נכנס או שידוע 
שנכנם לאחד מהם ונכנס אחריו ולא מצא כלום או שבדק 
ומצא ככר וכו' הך ונכנס אחריו קאי גם אחלוקה 
ראשונה דב' כתים בדוקים אבל בלא"ה צריך בדיקה 
כמו בכאן בספק על ספק לא על ואם כי המפרשים לא 
פירשו כן מ"ם נ"ל שכן עיקר (ופתורן כ( מס פסקטו) : 


תמ דין חמצו של א"י שהופקד ביד ישראל . ובו ךְ' סעיפים : 


א כתג הרמנ"ם ריש פ"ד כתוב בתורה לא יראה לך 

חמץ יכול אם טמן אותו או הפקיר אותו ביד א"י 
לא יהיה עובר ת"ל שאור לא ימצא בבתיכם אפילו 
הפקידו או הטמינו יכול לא יהיה עובר אא"כ נמצא 
החמץ בביתו אבל אם היה רחוק מפיתו בשדה או בעיר 
אחרת לא יהיה עובר ת"ל בכל גבולך בכל רשותך 


= יכול יהא חייב לבער מרשותו חמץ של א"י או של 


הקדש ה"ל לא יראה לך שלך אי אתה רואה אבל 
אתה רואה של אחרים ושל גבוה. הא למדת שחמץ 
של ישראל אם הניחו ברשותו אפילו טמון ואפילו בעיר 


= אחרת ואפילו מופקד ביד א"י עובר עליו בב"י ובבל 
ימצא חמץ של הקדש או של א"י שהיה אצל ישראל 
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אפילו היה עמו בבית ה"ז מותר. מפני שאינו שלו 


ואפילו יד ישראל שולטת עליו אין כופין אותו להוציא 
החמץ מרשותו בפפח אבל צריך לעשות מחיצה גבוה 
י"ט בפני חמצו של א"י שמא יבא להפתפק ממנו אבל 
של הקרש א"צ מפני שהכל פורשין מן ההקרש כרי 
שלא יבואו לודי מעילה עכ"ל הרמב"ם "ל : 
ב ויש להבין אכתי מנלן דחמץ של ישראל המופקד 
ביר א"י ה"ז עובר בב"י הא אין כאן לא ביתך ולא 
גבולך ויש מי שכתב מטעם ק'ו דכיון רחמץ של א'י 
המופקר ביר ישראל שקיבל עליו אחריות עובר בב"י 
כמו שיתבאר כ"ש חמץ שלו שביר א"י (מ"מ) ואינו 
מובן דהתם כיון שקיבל עליו אתריות הוי כשלו וברשותו 
משא"ב 


יי וו 


7 הלכות פסח 


עדוף 
משא"כ חמצו ביר א"י הוה שלו ואינו ברשותו ועוד הא 
הרמב"ם אומך הא למדת וכו' רמבואר כוונתו שלמדנו 
זה מקרא ולא מק'"ו ויש מי שכתב דהמקום שהא"י 
מניח בו חמצו הוי כביתו של ישראל (כ"מ) וגם זה 
תימא דא"כ למה לן קרא שלך אי אתה רואה אבל 
אתה רואה של אחרים הרי המקום שמונח בו החמץ 
הוי כביתו של א"י וכי צריך קרא שלא לעכור על 
חמצו של א"י בביתו של א"י ועוד דמילתא דפשיטא 
היא שאין המקום נחשב של המפקיר אם לא הקנה לו 
הטקום טפורש או ייחד לו מקום פלוני כמ"ש בסעיף 
י"ד ע"ש : 
ועור מהו זה שכתב יכול לא יהיה עובר אא"כ יהיה 
החטץ בביתו אבל אם היה רחוק מביתו בשרה או 
בעיר אחרת לא יהיה עובר ת"ל בכל גבולך בכל רשוהך 
עכ"ל והרי עיר אחרת אינו גבולך ועוד דגם שדה אינו 
גבולך דאין לוטר דטיירי בשרה שלו רא"כ ה*ל לומר 
בשדהו : 
ד וגאמת הרמב"ן ז"ל כתב בחומש שאינו עובר בב"י 
אלא בחמץ שלו וברשותו (סכיפו סמ" פס) אבל 
חמץ שלו שאינו ברשותו אינו עובר בב"י וכ?כ הר"ן 
בפ'ק וז"ל שהרי אפילו חמצו של ישראל כל שהוא 
ברשות האינו יהודי אינו עובר עליו והכי איתא במכילת א 
מה ביתך ברשותך אף גכולך ברשוהך יצא חמצו של 
ישראל שהוא ברשות א"י וכו' ומיהו ה"מ מראורייתא 
אבל מדרבנן חמצו של ישראל שהוא ברשות הא"י 
צריך ביעור וכו' עכ"ל הרי דעתם מפורש דכל שאין 
החמץ ברשותו ממש אינו עובר מן התורה בבל יראה 
ורק מדרבנן חייב לבער (ופין 1 ענין לדכלי | סגלוניס 
שסכיפו | סר6"ש וסעור דכפקכל סגפקל 6חריות ‏ 6ין | סמפקיד 
עוכר כמו סיתכפר דוסו | מטעס 5קריות 926 2ל5" מוליס 
גהרמכ"ס וע' סנ"6 סי' פ"ג מסטיג על סכ"י ועל סלקרוכיס 
ססמו טני סדיעות (דכר 5חד ושיו כן ע"ע) : 
ה ויראה לי בכוונת הרמב"ם שדבריו ברורים וה"פ 
בתורה כתיב ד' שמות בענין זה לא יראה ולא ימצא 
ביתך וגבולך והנה ההפרש בין לא יראה ובין לא ימצא 
מובן דאי לא יראה הייתי אומר דבראייה תליא מילתא 
אבל הממינו אינו עובר לכן כתיב לא ימצא אבל בין 
ביתך ובין גבולך אי פ"ד דגבולך היינו רשותו מטש 
כלומר שהרשות שלו מה לי רשות ביתו ומה לִי רשות 
שרהו או קרפיפו הרי הכל אחד הוא דביתו שלו ושרהו 
וקרפיפו ואין שום חילוק בהם לכל דיני מכירה וטתנה 
והקנאה אלא ודאי דהאי בכל גבולך אין הכוונה שיהא 
הנבול שלו והרשות שלו אלא אחמץ קאי שהחמץ לא 
יהיה בבל גבולך כלומר כל מקום שהחמץ שלך והיינו 
שהחמץ שייך. לך ויונח במקום שיונה וזה שכתב 
הרמב"ם בכל גכולך בכל רשותך זהו ביאור על 
החמץ שיהיה תחת ידו כלומר שיהיה החמץ שלו 
שיבול לעשות בו כל טה שירצה וזהו שכתב יכול לא 
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יהיה עובר אא"כ יהיה החמץ בביתו וכו' כלומר שלא 
יעבור אא"כ החמץ מונח ברשותו או בביתו או בשרהו או 
בקרפיפו תלמוד לומר בכל גבולך בכל רשותך כלומר 
דלא בעינן שהרשוה יהיה שלך אלא שהחמץ יהיה 
ברשותך כלומר שתשלוט על החמץ שיהא ברשותך 
לעשות בו כל מה שתרצה וזהו ברור בכוונתו בס"ר ; 
1 רבאמת שם גבול אינו על השייך להאדם ביחוד וכל 
התנ"ך מלא מזה כמו גבול ישראל וכן השם גבולך 
שלום וכן מקצה נכול מצרים וכן גבול ארץ אדום 
שהכוונה על כל המדינה כולה וה"נ פשטא דקרא לא 
יראה בכל גבולך כלומר בכל המדינה וראיה ברורה 
לוה ממכילתא פרשה בא (פ' י') וז"ל בבתיכם למה 
נאמר לפי שנאמר בכל גבולך שומע אני כמשמעו ת"ל 
בבתיכם מה בתיכם ברשותכם אף גבולך ברשותך וכו' 
הרי מפורש רמשמעו של גבולך אינו ברשותך וזהו 
כמ"ש דבכל גבולך הוי כמו בכל מדינתך וה"פ דמכילתא 
מה בתיכם וכו' יצא חמצו של ישראל שהוא ברשות 
א"י כלומר מה בתיכם החמץ ברשותכם שביכולתיכם 
לעשות בו כל חפציכם אף גכולך ברשוהך שתהא 
ביכולתך לעשות בו כל חפצך והיינו אף אם מונח ביר 
אחרים אך שאינו מגיע עליו מעות יצא חמצו של 
ישראל שהוא ברשות ‏ א"י כלומר שהחטץ ברשותו 
שמגיע לו מעות (וגס סר6"ש כפ"5 סי' ד' כתכ דסמכילת6 
מִיירִי כסלוףס ע"ט וכנמ' ס' : ס"פ 6ין 9י 595 טככתיס ככורות 
ובָו'" מגין ת"( ככל גכולך כלומר דסייתי 6וער רק ככתיס שרו5ס 
%ת סקמן תדיר ול6 ככורות ת"ל ככל גכולך וכיון דספינו ככל 
סנכול נפסר טרסוק ממכו וסין זס בעותו ‏ ק" ככורות 
ועדיין 6כי סומר ככתיס וכו' כגכולין ש(ך 5י 5תס. רופס וכו' 
כלומר ‏ דסייתי 6וער דככתיס גס על 6קריס 6פור ת"ל ספור 
טור לגז"ט וכו' ודו"ק) : 
1 והנה כל הפוסקים עומדים בשיטת הרמב"ם שחמץ 
של ישראל המופקר ביד א"י עובר בב"י ובבי"מ. מן 
התורה עד שהרא"ש כתב שא"צ ראיה לזה ע"ש לבר 
הרמב"ן והר"ן ז"ל פברי דמן התורה אינו עובר דהם 
מפרשים בכל גבולך היינו ברשות השייך לו ורק מררבנן 
צריך לבערו וכל זה בלא קבלת אחריות אבל בקבלת 
אחריות ‏ יש דינים אחרים כמו שנבאר בפ"ד ובטור 
וש"ע לא הובא כלל רעת הרמב"ן והר"ן ע"ש והטעם 
רהלכה כרוב הפופקים ועוד שהרי גם לדבריהם מדררבנן 
חייב לבער ואינהו לא נחתי לחלק בין דאורייתא לדרבנן 
אלא בין האפור והמותר וכט"ש בריש הל' שבת : 
ך דרשו חז"ל מלשון לא ימצא דאפילו חמצו של א"י 
המופקד ביר ישראל והישראל קבל עליו אחריות 
ה'ז עובר בב'י ובי"מ דלשון לא יטצא משמע שמצוי 
בידך וזהו מצוי בידך דבלא אחריות אין עליו להשניח 
ומונח אצַלו ואינו חושש לו אבל כשקבל אחריות הרי 
בהכרח להשגיח על החמץ שלא יאבר ולא יתקלקל כדי 
שלא יצטרך לשלם ומקרי מצוי בירך והוי לש איפור 
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ערוד 


בל יראה כשלו ואין חילוק בין כשהחמץ בביתו או במקום 
אחר ברשותו ואפילו אינו רואיהו ואפילו חזר והפקידו 
ביד א"י אחר שאינו בעליו דוהו כמפקיד חמצו ביד 
א"י ְעובר עליו (מנ'5 סק"6) אבל אם חזר והפקידו 
ביד א"י הראשון שהפקיד אצלו אינו עובר אע"ג דעדיין 
נשאר אחריות דגניבה ואבידה על הישראל מ"מ מוהר 
דה"ל במקכל אחריות על חמצו של א"י בביתו של 
א"י דמותר (טס) ויש חולקין בזה דכיון דהיה החמץ 
ת"י הישראל באחריות והוה כשלו כשחזר והפקידו 
אפילו אצל הראשון הוה כהפקיד חמץ שלו בידו ועובר 
בב"י (ס"י סק"ו) והעיקר כדיעה ראשונה (מק"ח פק"ל) : 
מ ואם הפקיד זה החמץ של הא"י שקבל עליו אחריות 
ביד א"י אחר והא"י האחר קבל עליו כל האחריות 
י"א דהישראל אינו עובר (מג"6 טס) וי"א דעובר (ק"י 
סק"ס) והעיקר כדיעה ראשונה (מק"ח פס) דמאי דהוה 
ליה שקליה ויש מי שאומר דחמץ של א"י שהפקיד 
אצלו וקכל עליו אחריות לא מהני ליה ביטול. (פנ"6 
סִי' ע"ו) ובן מסתבר דבשלמא חמץ שלו יש לו רשות 
להפקיר ולבטל כיון שבזמן הפסח תיאפר לגמרי בגילוי 
רעתא סגי כמ"ש בסי' תל"א אבל זה החמץ שאינו שלו 
ובהגיע הפסח לא יאסר על הבעלים ורק התורה גזרה 
עליו שיעבור בב"י א"כ באיזה כח יכול להפקירו או 
לבטלו ובע"כ יחזירנו לֶבעליו ואם אין הבעלים בכיתו 
ימכרנו או יבערנו וישלם להא"י ואם א"י הפקיד חמצו 
בבית א"י אחר והישראל קיבל עליו אחריות מותר 
כיון שאין החממץ בביתו (מק"ח פס) דזהו קבלת אחריות 
על חמצו של א"י בביתו דמותר ומה לי הוא ומה לי 
אחר : 
* ואם עבר על ב"י בחמץ הזה מ"מ יכול להחזיר 
החמץ להא"י אחר הפפח ולא הוה במשתכר באיפורי 
הנאה שהרי קיי"ל. דהגוזל חמץ ועבר עליו הפפת 
אומר לו הרי שלך לפניך אפילו בישראל כמ"ש בח"מ 
סי" שם"ג כ"ש שיכול להחזירו להא"י (מג"6 שס) ואפשר 
דנגם בפפח יכול להניחו ליטול את החמץ (פס) אלא 
שיש חשש שמא ימכור הא"י לישראל אחר הפפת 
ויכשל הישראל באיסור חמץ שעבר עליו הפסח. (טס) 
ומ"מ אין לו לחשוש בזה כיון שמחזיר לו את שלו אין 
| לו לשלם בעד חשש זה (פ'י פק"ד) : 
יא ונאיזה אחריות עובר בבל יראה כתב הטור בשם 
ר"י דרווקא כשהוא שומר. שכר שחייב בגניבה 
ואבידה ובשם בה"נ כתב דאפילו אם הוא שומר חנם 
ואינו חייב אלא בפשיעה מקרי אחריות ע"ש ומהרמב"ם 
מנואר כדיעה ראשונה שהרי כתב אם קכל עליו 
הישראל אחריות שאם אבר או נגנב וכו' ע"ש ודעת 
הרא"ש כדעת בה"ג ובפי מ"ש התוס' בב"ט (פ"כ :) בשם 
רש"י ז"ל אינו עובר אא"כ קבל עליו אחריות אונסין 
ע"ש ופלא דבבה"ג שלפנינו איתא ג"כ נניבה ואבידה 
וז"ל בפ' כל שעק וודאי נוי ראפקיד גבי ישראל חטץ אי 
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קביל עליה ישראל נטירותא ‏ דכיון דאי פשע ביה 
ומיגנב או דמתכד מחייב לשלומי מחייב לבעורי וכו' 
עכ"ל ואם כוונתו לפשיעה למה לו לספיים נניבה 
ואבירה אלא וודאי דה"ק דאחריותו על נניבה ואכידה 
ונם והו מהעדר שמירה לכן אמר דאי פשע ביה 
והרא"ש נראה שהיה מפרש דחיובו על הפשיעה וע"י 
הפשיעה נגנב או נאבד וא"כ לא ה"ל לומר נגנב אלא 
נאבד דאבירה קרובה לפשיעה וצ"ע ולענין הלכת 
משמע מרבינו הב"י כדיעה ראשונה רדעת בה"ג 
והרא"ש כתב ‏ בשם י"א ורוב דיעות הם כר"י רש'י 
ותוס' והרמב"ם - וסט"נ ולמעשה יש להחמיר כבה'נ 
והרא"ש באיפור דאורייתא : 
יב כתב הרמב"ם אנס שהפקיד חמצו אצל ישראל אם 
יודע הישראל שאם יאבד או יגנב מחייבו לשלמו 
וכופיהו ואונפו לשלם אע"פ שלא קיבל אחריות ה"ז 
חייב לבערו שהרי נחשב כאלו הוא שלו מפני שמחייבו 
האנס באחריותו עכ"ל והראב"ד חולק עליו דאיך יעבוף 
בב"י ברבר שאונסין אותו וכמה מהראשונים חולקים 
עליו דהא דאיתא בגמ' (ק' 6 בכה"ג זהו כשהיה חוק 
המלכות בזה דרינא דמלכותא דינא ולא באנס (מ"מ) 
ולענ"ר נראה דכוונת הרמב"ם הוא דקכלת התמץ 
ברצונו תלוי ואם ירצה לא יקבל החמץ ועל וה לא 
יאנסו האנם. אלא שאם קיבל יאנסו לשלם כשתנגנב 
או תאבד ולפ"ז שפיר עובר בב"י וכן מבואר מלשונו 
שהפקרון היתה מרצונו ולכן כשהכנים עצמו מרצונו 
לוה ממילא הוה כקבלת אחריות ולפי מה שבארנו 
אפשר דלא פליגי הפוסקים כלל (ומתורן קוטית סט"ו 
סק"6 ע"ם וכעין זס מנפתי כס' מנן ס5לף ע"ם) : 
ין ויש מי שאומר דלפי דעת הרמב"ם דגם ע"י אונס 
עובר בב"י א"כ במכירת חמץ שלנו שזוקפין המעות 
במלוה ומקבלין מזא"י הקונה רק דכר מועט וכרור 
הוא שאם יאבר החמץ לא ישלם הקונה א"כ הוי 
כאחריותו של החמץ הוא על הישראל ועוברין בב"י 
(מק"ח סק"ס) ולכן צריך דווקא למכור החדר שהחמץ 
מונח בו דאז הוי כקבלת אחריות בביתו של הא"י (טס) 
אך אצלינו שנהגנו להעמיר ישראל ערב קבלן בער 
הקונה (כתיקון סנר"!) אין חשש בזה ראם הוא לא יפרע 
נתבע מהע"ק אך אצלינו נוהגים נ'כ למכור החרר כמו 
שיתבאר בסי' המ"ח מפני הקנייה במ"ש שם (ועמגס"5 
מדקס דכרי סמק"ק): 
יך כתנ הטור הפקידו אצלו וקכל עליו אחריות חייב 
לבערו ואם ייחד לו: מקום שאמר לו הנה הבית 
לפניך הניחו במקום שתרצה אין קוק לבערו 
ופירוש רש"י כשלא קכל -עליו אחריות ור"ת פי' 
אפילו קכל עליו אחריות דכיון : דייחד לו סקוס 
אינו מצוי בביתו ולוזה הסכים א"א הרא"ש |"ל 
עכ"ל ביאור הדברים דזה שחייבו התורה להישראל 
שיעבור בב"י בפקרון של א"י ע*פ קבלת אתריות זתו 
גוירת 
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נזירת התורה רק בחמץ שהרי דבר זה אינה אלא 
נורם לממון שכשיתאנר יצטרך לשלם ממון ובכל 
הדינים קיי"ל גורם לממון לאו כממון דמי כמ"ש בח"מ 
סי' שפ"ו אלא דבחמץ שכתבה תורה לשון לא ימצא 
דמה שמצוי בידך ' אתה עובר ולכן ע"פ האחריות הוי 
מצוי בידך כמו שהסברנו בסעיף ח' ולכן אם קבל 
אחריות על חמצו של א"י בביתו של א"י אינו עובר 
מפני שאין זה מצוי בידך ולכן גם כשייחד לו בית ה"ל 
כביתו של א"י ואין זה מצוי בידך ומרמב"ם נראה 
להדיא דפובר כרש"י מיהו זהו כשאומר לו רק הרי 
הבית לפניך אבל אם ייחד לו קרן זוית פשיטא אפילו 
לרש"י והרמב"ם אינו עובר בב"י בקבלת אחריות דזהו 
ממש כביתו. של א"י (כ"י) : 


מו כתנ הר"ן נפ"א דהא דבאחריות עובר בב"י לאו 
דווקא בקכל אחריות בפירוש אלא אפילו סתמא 
הפקידו אצלו חייב לבערו דקבלת פקדון בסתם הוה 
כקבלת אחריות מפורש כדאמרינן בב"ק (פ"ס .) כנוס 
שורך ברשותי חייב בשמירהו ותמיהני שהר"ן ז"ל כתב 
זה נם בשם רש"י ז"ל דבסתם הוי כקבלת אחריות ע"ש 
ולפנינו ברש"י. (ו'.) מפורש להיפך שכתב הפקידו 
אצלו וקבל עליו אחריות ע'ש. הרי מכואר דצריך 
לקכל מפורש אחריות וכן מלשון הרמב"ם מבואר 
דצריך קבלת אחריות בפירוש וכ"כ הלבוש : 


מז והטעם יָ"ל דאע"ג דבוודאי כן הוא דגם בסתמא 

קיבל עליו נטירותא כמ"ש בח"מ סי' רצ"א מ"מ 
זהו בישראל אבל בא"י נתבאר שם בסי' ש"א דאין 
בו דין שומרים וממילא דצריך קבלת אחריות בפירוש 
אך לרעת הרמב"ם שם דעל הפשיעה בכולם חייבים 
ולדעת הבה"נ והרא"ש בכאן דגם באחריות פשיעה 
עוברים בב"י כמ"ש יכול להיות גם כאן בסתם 
(ת"י סק"6) ולרעת הר"ן צריך לדבר מפורש שאינו 
מקבל אחריות (ולדינש כתכפר כס" מס שרוכ ספוסקיס 

קולקיס על סרנכ"ס ע"ם) : 


יז אבל בלא אחריות אינו חייב לבערו אפילו אם 

הא"י כבוש ת"י ושרוי עמו בחצר ורק צריך לעשות 
בפניו מחיצה נבוה י"ט כדי שלא ישכח ויאכלנו והנם 
דבשארי איפורים לא מצרכינן למחיצה חמץ שאני 
שאוכלים אותו כל השנה ויש לחוש שישכח ויאכלנו 
אבל משארי איסורים אנו מובדלים תמיד וא"י שהניח 
חמץ בבית הישראל ביו"ט שא"א לעשות מחיצה 
יכפה עליו את הכלי ואף שאפשר בסדין אין זה מחיצה 
של היכר ובחוה"מ צריך טחיצה אמנם אם הפקידו 
לומן מועט כמו לחצי יום א"צ מחיצה ודי 
בבפיית ‏ כלי (מג"6 סק"ס וכ"מ מרם"י ו'. ל"ל עועס 

ע'ק): 
8 8 


הלכות פסח סימן תט 


השלחן 


יח אינו יהודי שנכנס לבית ישרא? בפסח וחמצו. בידו - 
אינו זקוק להוציאו דאע"פ שרואה החמץ 7 
אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים ולחשש אכילה = = 


אין 
מלחמו אבל אפור להעלותו עמו על השלחן אפילו 
בהפסק מפה ואע"ג דאחד אוכל בשר ואחד נבינה 
מותרים בהפסק מפה כמ"ש ביו"ד סי' פ"ח חמץ שאני 
דאיפורו במשהו ולא ימלט שלא יתגלגל משהו מזה 
לזה ולכן אם אין הישראל אוכל מוהר להניחו להא"י 
לאבול שם (מנ"6 פק"י) וכן כשאוכל על שלחן בפ"ע 
אין חשש : 


ים נתנב הרא"ש ריש פסחים יש מן הנאונים שאמרו 

ישראל שתפקיד המצו אצל הא"י או אצל ישראל 
חנירו וקבל הנפקד עליו אחריות הנפקד חייב בביעורו 
ולא המפקידר אע"פ שהוא שלו כיון שאינו ברשותו 
והביאו ראיה ממכילתא וכו" והר' יונה אומר דלעולם 
הוא ברשות המפקיר וחייב לבערו מן התורה וכו" 
ונ"ל דרבר פשוט הוא דאע"פ שהנפקד קיבל עליו 
אחריות מ"מ עיקר הממון של הבעלים הם וכו' עכ"ל 
ונ"כ הטור ודעת הנאונים אינו כדעת הרמב"ן והר"ן 
שהבאנו בסעיף ד' דכל שאין החמץ ברשותו אינו 
עובר בב'י דא"כ לא צריכי לאחריות ועוד דמדרבנן 
מיהא עובר כמ"ש שם אלא מעמם הוא דהאחריות 
של הנפקר מוציאו מידי איסור ב"י ומה שהקשה הרא"ש 
הא עיקרו של הבעלים י"ל דזה לא מקרי מצוי בידך 
כיון שאין החמץ אצלו ונם/ בטוח הוא בהמעות מקרי 
שאין החמץ מצוי בידו וזה שכתבו כיון שאינו ברשותו 
משום דאלו היה ברשותו לא היה מועיל האחריות 
ולדינא קיי"ל כהר"י והרא"ש וישראל שהפקירד אצל 
ישראל והנפקד קבל אחריות שניהם עוברים בב"י וכן 
פסק רבינו הב"י בסעיף ד' (וספר"ק וסט"5 תפסו כדעת 
סנסוכיס כסרמכ"ן וסר"ן ו(ענ"ד 6 כרפס כן ועמק"ח ולדוג6 6ין 

כ"מ וסנלע"ד כ6רכו כס"ד) : 


ך ודע דמי ששכח למכור חמצו עד חצות אין לוה 

שום תקנה ומחוייב לבערו תיכף ואם יבא נוי 
המכירו-ויטלם לעצמו אחר שהוציא החמץ לרחוב כדרך 
הפקר ורצונו של הנוי להחזיר לו אחר הפפת יכול 
ליטלו שהרי הגוי זכה מן ההפקר והוה חמצו של נוי 
שעבר עליו הפסח דמותר אף באכילה אבל אם מכרן 
או נתנו לעכו"ם אינו מועיל כלל והוא עובר על בל 
יראה דאין מכירתו ומתנתו כלום ועדיין עובר על בל 
יראה דלענין בל יראה אוקמה התורה ברשותו ומחוייב 
לבערו אחר הפסח (חת"פ סי' קי"ג ומקור קייס. סי' ת"פ 
ככיפוריס. 53מ!ע סק"ס וסגרע"5 כגליון | ריש סי' ת"מ על 
המג" סק"6 ע"ם ודכרי סנוכ"י כתניינ6 סי' ם"ג תמוסיס מוד 

וחלילס לעטות כן ע"ש ודו"ק) : 
א"י 


לחוש שהרי הא"י עומר עליו ולא יניח לאכול = 


, 


- 


: 2 1-ל וג 


ערוך 


הלכות פסח סימן תמא 


השלחן ו 95 


תמא דין מי שלוה. על חמץ. ובו י"א סעיפים: 


א א"י שהלוה לישראל על חמצו ונתן את החמץ 

ה"י הא"י וא"ל מעכשיו יהא שלך אם לא אפרע 
לך לזמן פלוני והגיע הזמן ולא פרעו מותר אפילו לא 
הניע הזמן עד אחר הפסח רמשהניע הזמן ולא פרעו 
נקנה לו למפרע והוה ליה חמצו של א"י אבל אם 
לא א"ל מעכשיו אסור אף שהמשכון ת"י הא"י משום 
דא"י מישראל לא קני משכון והוה כשל ישראל וכן 
אם אמר מעכשיו והוא. ת"י הישראל. ג"כ אסור. כיון 
דהאחריות על הישראל אסור אפילו בחמץ של א"י 
כמ"ש בסי' הקודם כ"ש בכה'"ג וכן אם הניע הזמן 
ופרעו אסור אפילו במעכשיו והיה ת"י הא*י ‏ דכיון 
שפרעו אנלאי מילתא שהחמץ היה של הישראל אבל 

כשיש כל הנ' דברים מותר : 

ב והרמב"ם ["ל בפ"ד דין ה' כתכ ישראל שהרהין 

חמצו אצל הא"י אם א"ל אם לא אביא לך מעות 
מכאן ועד יום פלוני קנה חמץ זה מעכשיו ה"ז ברשות 
הא"י ואותו החמץ מותר לאחר הפפח' והוא שיהיה 
אותו זמן שקבע לו קודם הפסח ואם לא אמר לו קנה 
מעכשיו נמצא אותו החמץ כאלו הוא פקדון אצל הא"י 
ואסור בהנאה לאחר הפסח עכ"ל והראב"ד והטור 
ורוב הפוסקים חלקו עליו דאי בהניע הזמן קודם 
הפסח למה לנו מעכשיו הא אפילו בלא מעכשיו כבר 
הוחלט החמץ להא"י ואין לומר רהוה אסמכתא ולא 
קנה דכל דאי הוה אסמכתא דהא הרמב"ם פסק בפי"א 
מה' מכירה דבמשכון ליכא דין אסמכתא אלא מעמו 
של הרמב"ם הוא משום רקיי"ל א"י מישראל לא קני 
משכון (סס"מ) ולכן עדיין הוה כשל הישראל אבל 
כשא"ל מעכשיו הוה כמכירה ומעכשיו בלא הגעת הזמן 
קודם הפסח כיון דעד הזמן עדיין אינו מותר ה"ל 
לומר בגמ' כשהניע הזמן מותר ומדקאמר אחר הפפח 
מותר משמע דמיד מותר ובע"כ שהגיע הזמן קודם 
הפפח ואין לומר דקביעת הזמן היה תוך הפסח או תיכף 
בבלות הפסח דאין דרך הישראל להגביל בחמץ ומן 
כזה (טס) והלכה. כרוב הפוסקים רבהגיע הזמן קודם 
הפסח מותר אפילו בלא מעבשיו ובש"ע לא הובא כלל 

דרעתו ע"ש : 

ג ואין לשאול לדעת רוב הפופקים דאפילו בהניע הזמן 

אחר הפסה ובלא מעכשיו הא כיון ךלא פדאו 
הישראל והוחלט המשכון להא"י הרי אגלאי מילתא 
למפרע שהחמץ היה בפסח של הא"י דאינו כן דהא 
קיי"ל בעל חוב מכאן ולהבא הוא גובה כלומר כשגובה 
בעד חובו שרה שנשתעבדה לו אין השרה שייך לו 
למפרע משעת ההלואה אלא משעת הגעת הומן וכיון 
שכן מטילא היה החמץ בפסח של הישראל ולא של 
הא"י ודע דלפעמים אפילו היה החמץ ת"י הישראל 
מותר בגון שהקנה להא"י אה החמץ בקנין או אגב 

דלת 1 


< >" 


קדקע ואינו באחריות הישראל מותר אף שהונח ביר 
הישראל (מג"5 סק"5) : ו 
ד וכיון דעיקר ההיתר הוא מצר מעכשיו לכן אפילו בלא. . 
ענין הלואה על המשכון כנון שאמר להא"י אם 
לא אעשה לך דבר פלוני עד ניסן יהא החמץ שלך 
מעכשיו והחמץ הוא ת"י הא"י. והגיע הזמן ולא עשה 
הוה החמץ של א"י ומותר לאחר הפפח ואי משום 
אטמכתא כבר. נתהבאר בח"מ סי' ר"ז דבמעבשיו ליכא 
אסמכתא אמנם למאן דס"ל שם דרק במשכון מהני 
מעכשיו ולא בשארי דברים הדר הוה אסמכתא אך 
הראב"ד סובר דבא"י ליכא אסמכהא וגם כיון דבדיניהם 
הוי של הא"י אזלינן בתרייהו כדי שלא יעבור הישראל 
בב"י במו שיתבאר בפי' תמ"ח (עמג"6 סק"כ) : 
ה ויש בוה שאלה דאיך אנו מתירין ע"י מעכשיו 
אפילו הגיע הזמן אחר הפסח והא יבול לפדותו 
קודם פסח ונאמר הואיל ואי בעי היה פודה החמץ 
ויעבור בב"י כמו דאטרינן כה"ג בעיסה שלשה ביו"מ 
והפריש חלה ונתחמצה החלה דעובר בב"י מטעם הואיל 
ואי בעי מיתשל עלה לעקור ממנה שם חלה ותהיה שלו 
ולכן אע"ג רהחלה אינו שלו ואינו עובר בב"י מ"מ 
כיון שיכול לעשותה שלו הוא עובר וה"נ הא יכול 
לפדותה ויהיה שלו ויָעבור בב"י ויהבאר זה בסי' תנ"ז 
אך לא דמי דבשם לא יחפר לו ממון עי"ז אבל הכא 
הא צריך לשלם ממון להא"י אם יפדה ממנו החמץ וזה 
אינו רוצה ולכן לא אמרינן הואיל ויכול לפדותו בדבר 
שיש בזה דררא דממונא (טס סק"ג כעס סר"ן 3"1) ועוד 
דבכאן מחוסר מעשה שישלם להא"י ויקח החמץ לביתו 
שהרי לא ירצה להניחו ת"י הא"י כאשר ישלם לו 
ודבר המחוסר מעשה לא אמרינן הואיל (ולדעת רע'י 
מ"ק . 59 6מרינן כלל סוליל כזס ע"ש) : 
ן וכל זה | בדיעבר אבל לכתחלה וודאי אסור 
ללוות על החמץ מא"י ולקבוע הזמן. אחר הפפת 
ולומר לו אם לא אפרע לך לזמן פלוני יהא שלך 
מעכשיו דאכתי בפסה תלוי ועומד החמץ כברשותו 
אמנם אם קבע הזמן קודם הפסח ונתהוה סיבה ונמשך 
עד אחר הפסה אינו מחתוייב להתאמץ לפדותו 
קודם הפסח אכל כשקבע זמן לכתחלה על לאחר 
הפסח וודאי מחוייב להתאמץ לכתחלה לפרדותו ולבערו 
(כ"מ כע"ו סק'כ) ואין לשאול הא סתם משכון אין 
המלוה מקבל עליו אחריות אונסין כמ"ש בח"מ ר"ס 
ע"ב וא"כ לענין אונסין אכתי החמץ עומד ברשות 
הישראל וא"כ יעבור בב"י מפני אחריות דאין זו שאלה 
נהי רהוי אחריות מ"מ הא החמץ הוא ביד הא"י 
ונחשב כשלו וכבר נתבאר בסי' הקודם דקבלת אחריות 
בכיתו של א"י על חמצו של א"י דמותר (מג"5 
סק"ג) : 
אם 


6 ערוך 


ץ אם לוה מהא"י על חמצו ולא אמר מעכשיו מחוייב לראות 

לפדותו קודם הפסח ולבערו כדי שלא יעבור בב"י 
ואם לא עשה כן החמץ אפור בהנאה ששום אדם אפור 
לקנותו אחר הפסח מהא"י והוא עבר. בב"י והיזק. אין 
לו שהרי הא"י מקבלו בחובו אך אולי מחוייב לפדותו 
ולהטילו בנהר או לשורפו ולשלם להא"י במעות דאל"כ 
הרי הוא פורע חובו מאיפורי הנאה (טס) ואולי כיון 
דממילא הוא והוא אינו עושה מעשה בזה א"א לחייבו 
בזה ובירושלמי (פ"כ ס"כ) מבואר דאפילו במקום שעובר 
בב"י מ"מ לא כפינן ליה שיפסיר עי"ז ע"ש (סוכ6 כק"י 

סי' ת"מ סק"ד ע"ם): 


ה ישראל שהלוה לא"י על חמצו ומשכן את החמץ 

ביד הישראל וא"ל אם לא אפרע לך לזמן פלוני יהא 
החמץ הזה קנוי לך מעכשיו אפילו לא היה החמץ 
באחריות הישראל כלל ואפילו לא הגיע הזמן עד אחר 
הפסח מ"מ אם הגיע הזמן ולא פרעו הרי חמץ זה אסור 
בהנאה שהרי אגלאי מילתא דחמץ זה הוא של הישראל 
למפרע ואפילו היה מונח בבית הא"י כל. ימי הפסח 
כגון שחזר הישראל והפקידו אצלו דה"ל כתמצו של 
ישראל שהפקידו אצל א"י דאסור בהנאה אבל אם לא 
א"ל מעכשיו ואין אחריות החמץ עליו מותר דקי"ל 
ישראל מא"י וא"י מישראל לא קנה משכון (מנ"5 סק"ו) 
ואפילו נראה מדעת הא"י שרעתו להשקיע אצלו את 
החמץ מ"מ אינו עובר עליו כל זמן שלא מכרו לו 
בפירוש אבל ישראל הממשכן חמץ ביד ישראל חבירו 
הנפקר עובר בב"י דישראל מישראל קונה משכון (עס) 

וגם המפקיד עובר בב"י : 

מ ודע דיש מי שאומר בהך דמעכשיו שנתבאר דהחמץ 

אפור בהנאה מ"מ בפסח אינו מחוייב'לבערו דעדיין 


הלכות פסוז סימן תמא תמב 


השלחן 


הוא ברשות הא"י רשמא יפדנו כיון שהזמן הוא אחר 
הפסח (עס פק"ד) ויש חולקין בזה ופ"ל דחייב לבער 
(ע"ז סק"ג וק"י סק"ו) משום דאח"כ כשנשאר אצלו. 
עבר למפרע בבל יראה ומ"מ אם עבר ולא ביערו ובא 
הא"י תוך הפפח לפדותו מותר לקנל ממנו המעות 
ולהניחו ליטול החמץ ולא שיהן לו בידים את החמץ 
דוה אסור אלא יקח מעצמו ואין זה משתכר באיסורי 
הנאה דכיון ‏ שפודיהו נמצא שלא היה של הישראל 
מעולם (מג"6 פס וס"י) : 


י ואם לא משכנו ביר הישראל קודם הפפח והיה מונח 

החמץ בבית הא"י אלא ששיעבדו דאם לא יפרע עד 
זמן פלוני החמץ שלו והזמן הוא אחר הפסַח ולא פרעו 
מותר להישראל ליטול החמץ אף על פי שא"ל 
מעכשיו דכיון דלא משך. את החמץ אצלו ונמצא 
שקנינו אינו אלא בכסף ההלואה וקיי"ל דישראל מא"י 
וא"י מישראל אין קניינם אלא במשיכה כמ"ש בח"מ 

סי' קצ"ד (קגר"ו) : 


יא אך לשיטת רש"י המובא ביו"ד סי' ש*ך דקניינו 

הוא רק בכסף ה"ז עובר בב"י האמנם רוב הפוסקים 
לא ס"ל כן כמבואר שם ולכן לפי מה שיתבאר בסי' 
תמ"ח שע"פ הדחק אנו סומכין במכירת חמץ על 
שיטת רש"י דקונה בכסף ע"ש ולכן נ"ל דאם אצל זה 
האיש עצמו שמכר חמצו לא"י בכסף שיעבד לו א"י 
חמצו שאם לא יפרע לו אחר הפפח יהיה החמץ שלו. 
דאסור ליטלו ראיך נפסוק אצלו תרתי דסתרי דבכאן 
יקנה בכסף ובכאן לא יקנה בכסף ודבר פשוט הוא דאם 
הגיע הזמן קודם הפסת ולא פרעו אפילו היה מונח 
החמץ בבית א"י הרי החמץ של הישראל ועובר בב"י 

ואסור בהנאה : 


תמב דיני תערובת חמץ וחמץ נוקשה . ובו ל'ג סעיפים : 


א נדנר שיש תערובת חמץ הוה פלוגתא דתנאי 
= בפסחים (מ"ג.) דתניא על חמץ דגן גמור ענוש 
כרת על עירובו בלאו דברי ר' אליעזר וחכמים אומרים 
על חמץ דגן גמור ענוש כרת על עירובו בלא כלום 
כלומר שאין כאן לאו רק איסור בעלמא ואמרינן שם 
בסוגיא דכשיש כזית מן החמץ בכדי אכילת פרס. מן 
התערובות הכל מודים שחייב ויחיד ורבים הלכה 
כרבים וכ"כ הרמב"ם בפי' המשנה שם דאין הלכה 
כר"א וכ"כ הרע"ב ע"ש : 

3 וכן פסק הרי"ף שם וז"ל אע"ג דאמור רבנן עירובו 

בלא כלום מילקא הוא דלא לקי אבל איסורא איכא 
וכי אמרי רבנן נמי דלא לקי ה"מ היכא דליכא כזית 
בכא"פ בגון כותח הבכלי וכיוצא בו אבל היכא דאיבא 
כזית בכא"פ אפילו לרבנן לקי עכ"ל וכ"כ הרמב"ם 
בפ"א דין ו' וז"ל אין חייבין כרת אלא על אכילת 
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עצמו של חמץ אבל עירוב חמץ כגון כותח הבבלי: 
ושכר המדי וכיוצא בהן אם אכלן בפפח לוקה ואין בו 
כרת שנאמר כל מחמצת לא תאכלו בר"א כשאכל כזית 
חמץ בתוך התערובות בכדי אבילת ג' ביצים הוא שלוקה 
מן התורה אבל אם אין בתערובות כזית בכדי אכילת 
שלש ביצים אע"פ שאספור לו לאכול אם אכל אינו לוקה 
אלא מכין אותו מכת מרדות עכ"ל הרי שדבריו כדברי 
הרי"ף וכרבנן ואע"פ שכתב כזית בכא"פ על בותח 
הבבלי ובכותח אין בו כזית בכא"פ ועל דבר וה 
השיגו הראב"ד וז"ל הרב פסק באלו כרבנן משום שאין 
בהם כזית בכא"פ עכ"ל אמנם הרמב"ם לא נחית לוה 
בפרטי המאכלים והוא כללא כייל דכשיש כזית בכא"פ 
חייב מלקות ואם לא הוי איסור בעלמא (וכ"כ סמ"פ ע"פ) : 
ג וזה שהביא קרא רכל מחמצת לא תאכלו אע'נ 

רבגמ' ר"א מייתי מהך קרא לכשאין בו ". בכא"פ 

י ולא 


ערוך 


ולא לרבנן דהא על כזית . בכדי. אכילת פרס אין צריך 
קרא דבכל האיסורים הדין כן וכבר הקשו עליו 
הרמב"ן בס' המצות (וין ק!"ס) והמניד משנה דכיון 
שיש כזית בכא"פ פשיטא שגם כרת יש דזהו חמץ 
גמור והרי בכל האיסורים כן הוָא כשיש כזית בכא"פ 
חייב כמו שהדבר האפור הוא בלא הערובת כלל ע"ש ; 
= אבל האמת דשיטה הרמב"ם הוא גם בכל איפורדי 

כרת דעל תערובת האיסור אף שיש בו כזית בכא"פ 
אין בו רק מלקות ולא כרת ודבר זה יביאר ברפט"ו 
ממאכ"א וז"ל כיצר הוא ממשו כנון שהיה מן החלב 
כזית בכל ג' ביצים מן התערובת אם אכל מן הגריסין 
האלו כג' ביצים הואיל ויש בהם כזית. מן החלב. לוקה 
שהרי טעם האיפור וממשו קיים עכ"ל והרי חלב יש 
בו כרת ועכ"ז אינו אלא לוקה וכבר בארנו דבריו ביו"ד 
ריש סי' צ"ח ע"ש (וכזס גס סכ"מ סטיג על סמ" ע"ט) 
ומקורו מהך דעכו"ם (פ"ו .) כל שטעמו וממשו אפור 
ולוקין עליו ע"ש ונראה להרמב"ם מדאינו אומר. גם 
וחייבין כרת באיסורי כרת ש"מ דעל תערובת ליכא 
לעולם כרת אפילו בכזית בכא"פ אך יש לנו לבאר 

מנין לו זה : 

ה ונלע"ר דכל האיסורים ילפינן מחמץ דהנה ר"א 

יליף מכל מחמצת לא תאכלו דעל תערובת עוברין 
בלאו אף בדליבא כזית בכא"פ ואומר שם כל מחמצת 
לא תאכלו לרבות כותח הבבלי וכו' יכול. יהא ענוש 
כרת ת"ל כי כל אוכל חמץ ונכרתה על חמץ דגן 
גמור ענוש כרת על עירובו בלאו דברי ר"א ולזה ס"ל 
להרמב"ם דגם רבנן ילפי מפסוק וָה על תערובת רכזית 
בכא"פ ואין הלימוד עָל חיוב הלאו דלזה לא איצטריך 
דלא נריעא חמץ מכל האיפורים אלא לפטור מכרת 
מקרא דכל אוכל חמץ ונכרתה דדווקא על חמץ נמור 
בלא הערובת כמו לר"א בפחות מכא"פ וביאור הענין 
לענ"ד כן הוא דהנה בפ' החדש הזה לכם כתיב ג' 
אזהרות בחמץ מקודם כתיב כי כל אובל חמץ ונכרתה 
ונו' ואח"כ כתיב כי כל אוכל מחמצת ונכרתה ודרשינן 


לה בנמ' שם על נתחמץ מחמת דבר אחר דלא בעינן , 


שיהא החימוץ מעצמו ואח"כ כתיב כל מחמצת לא 
תאכלו להורות שיש מטין חמץ שאין בו אלא לאו ולא 
כרת דליבא. למימר דהך קרא אהא לאזהרח כמו בכל 
העונשין דלא ענש הכתוב אא"כ הזהיר דלזה כתיב 
קרא אחרינא בפרשה קדש ולא יאכל חמץ אלא וודאי 
דהך רכל מהמצת לא תאכלו אתי לאורויי שיש, מין 
חמץ שאינו אלא בלאו ואיזו הוא תערובת חמץ לר"א 
בשאין כזית בכא"פ ולרבנן כשיש כזית בכא"פ ומחמץ 
למדט לכל האיפורים (וסעור תפס דסרמכ"ס פוסק כר"5 
וכן סרמ"ך וכן סכ"מ ס6ריך סרכס ומסיק דפוסק. כר"5 וכן 
ספר"ק וסמק"ק סלריכו ונפחזו כסכך דכרי סרמכ"ס וכן ככמס 
תקן' ולעכ"ד גרל כרור כמ"ט וכוה גס סמ"מ תפס עפסק 
כרככן ו(סדי 5‏ כתכ כן כפי' סמטניות ולו"ק) : 
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השלתן | ינ 9 
ן ואע"ג דבגמ' (מ"ג .) מבואר דרבנן לֶא דרשי כלל 

דרְשָא דכל מחמצת ורק ר'א דריש לה ע"ש ומזה 
יצא להפוסקים דהרמב"ם פוסק כר"א נלע"ר דוודאי כן 
הוא דר"א דריש מיתור ומלשון כל כמבואר בגמ' אבל 
לרבנן מלישנא דמחמצת דמשמע לא חמץ גמור והיינו 
ע"י תערובה וראיה ברורה לזה שהרמב"ם בפט"ו 
ממאכ"א שפסק דדבר שיל"מ אפילו באלף לא בטיל 
וכתב שם דגם חמץ הוה במשהו מטעם שיותר לאחר 
הפפח ע"ש וכתב עוד דדין דשיל"מ אינו אלא במינו 
ולא על שלא במינו וכתב. בזה"ל ואל תתמה על חמץ 
בפסח שהתורה אמרה כל מחמצת לא תאכלו לפיכך 
החמירו בו עכ"ל כלומר דאפילו באינו מינו לא בטיל 
ואינו מובן דלדידיה דהלאו הוא בכזית בכא"פ הא אין 
חומרא בחמץ מן התורה יותר מבשארי איסורין ונם אין 
לומר דכוונתו על מה שהחמירה התורה בנתחמץ מחמת 
דכר אחר סוף סוף חמץ גמור הוא ועוד דנתחמץ מחמת 
דבר אחר לאו מהאי קרא ילפינן לה אלא מן כי כל 
אוכל מחמצת ונכרתה כמבואר בגמ' אלא וודאי דה"פ 
דלשון כל מחמצת משמע איזה חמץ שהוא כגון תערובת 
חמץ דאף דליכא כרת מ"מ לאו איכא וגם נכלל נתחמץ 
מהמת דבר אחר אלא דעל זה בא מקרא השני דכי 
כל אוכל מחמצת ונכרתה שגם כרת חייב בזה ומסתכרא 
לאוקמה רק בזה ולא בהערובת שאין סברא לחייב כרת 
על הערובת אף בכזית בבא"פ וכן מוכח להדיא בירושלמי 
ריש פ"ג שאומר שם תיפתר בחמץ ומצה שנתערבו 
ופריך במה אנן קיימין אם בשרובו חמץ חייב כרת 
וכו' ע*ש הרי רק ברובו חמץ חייב כרת משום דהמיעוט 
בטל להרוב ולא בכזית בכא"פ (ו60 דתנן כקלס פ"ג 
סעוקס עיסס מן ססעיס ומן קסורז 6ס. יש כו עעס וכן' ע"ץ זקו 
מפני דלורז גריר (סיות כמוסו כדסית5 כירוטלמי עס ונתכפר 

. כין"ד טס) : 

ז ונמצא רלהרמב"ם לשון מחמצת כולל כל שאינו 
חמץ גמור ומדפירשה התורה בחמץ כן אע"ג דגם 
בשאר איסורים כן הוא מ"ט החמירו חז"ל בתערובת 
חמץ לענין ביטול מפני. שהתורה הזכירה תערובת 
בחמץ אבל ר"א דריש מכל ורבנן לא דרשי כל כדאיתא 
בגמ' ותמיהני על הרמב"ן ועל המ"מ שהשיגו עליו 
על מה שאמר שאין כרת בתערובת כזית בכא"פ והרי 
גם בהרי"ף מפורש כן שהרי אומר מפורש דעל כזית 
בבא"פ לקי במ"ש בסעיף ב' ומדלא כתב דחייב כַרַת 
ש"מ דס"ל כהרמב"ם ובלא זה ידוע שהרטב"ם עוטר 
תמיד בשיטת הרי"ף : 
אבל הרמב"ן והמ"מ ורוב הפופקים כתבו רבתערובת 

חמץ בכזית בכא"פ חייב כרת וכן בכל האיסורים 
של חייבי כריתות משום דכזית בכא"פ הוי הלכה למשה 
מפיני לענין אכילת האיסור שלא ישהה יותר מכדי 
אכילת פרס וה"נ בתערובת והרי"ף והרמב"ם ס"ל דזהו 
באיפור עצמו לענין המשכת הזמן ולא בתערובת 
ובשאין 
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58 ד 
ובשאין כזית בכא"פ יש מן הפוסקים שפסקו כר"א 
משום דסתמא דאלו עוברין אתיא כר"א ויש לאו בזה 
ויש שפסקו כחכמים ואין לאו בזה כדברי הרי"ף והרמב"ם 
ויש בזה דין חצי שיעור שאסור מן התורה אלא שאין 
לוקין עליו ; 

מ וכל זה הוא בתערובת שאין. החמץ נותן טעם 

בהתערובת כמו יבש ביבש אבל כשנותן מעם תלוי 
בהמחלוקת שביו"ד פי' צ'ח אי מעם כעיקר דאורייהא 
או דרבנן ושם נהבאר דרש"י והרמב"ם ס"ל טעם כעיקר 
דרבנן ורבינו תם ס"ל טעם כעיקר דאורייתא וכן הוא 
דעת הרא"ש והטור ע"ש ולפיכך כתב כאן הטור וז"ל 
ודווקא שאין בתערובת מעם חמץ וכו' אבל אם יש 
בו טמעם חמץ מחייבין עליו דטעם כעיקר דאורייתא 
עכ"ל וגם בכזית בכא"פ סובר כהרמב"ן והמ"מ שכתב 
ומיירי נמי שאין בהם כזית בכא"פ אבל אם יש בהם 

כזית בכא"פ חייבין עליהם עכ"ל : 


י ויש נ"מ נדולה בדיעות אלו לענין ביטול דהנה חמץ 

בפסח אוסר במשהו וכתב הרא"ש בפ"ב (סי' ה') 
דבע"פ אחר חצות בטל בפ' מפני שאין בו כרת ע"ש 
וא"כ כל מין חמץ שאין בו כרת בטל בפ' ולפ"זלהרי"ף 
והרמב"ם בתערובת חמץ אף שיש כזית בכא"פ ואף שיש 
טעם כעיקר בטל בששים כיון שאין בזה כרת ומטעם 
זה התיר מהרי"ל חמץ נוקשה בס' מפני שאין בזה 
כרת (מג"6 פי' תמ"ז פק"ס) אמנם הרא"ש שלהי עכו"ם 
כתב טמעם חומרת חמץ שאינו בטל בששים הוי משום 
דלא בדילי מיניה כולי שתא ע"ש ולפ"ז כל מין חמץ 
במשהו וכן להרמב"ם בפט"ו ממאכ'א שכתב טעם 
חומרת החמץ דבמשהו משום דהוי דבר שיש לו מתירין 
ג"כ אסור בכל מין חמץ אמנם לרעתו יש קולא אחרת 
כשהתערובת הוא בתבשיל שעד שיעברו ימי הפסת 
יתקלקל ואין דנין בזה דין דשיל"מ כמבואר ביו"ר םי" 
ק"ב ולקמן פי' תפ"ז יתבאר דאנו מחמרינן בתערובות 

ע"ש ויתבאר בס"ד בפי' תמ"ז ובסי' תס"ז : 


יא ואיפור דחמץ נוקשה לא הזכיר הרמב"ם כלל 

אמנם יש לדייק מדבריו שיש לאו בחמץ נוקשה 
רהנה בגמ' (מ"ג .) איתא דשיאור הוה חמץ נוקשה 
ובמשנה (מ"פ:) הנן איזהו שיאור לחכמים כל שהכסיפו 
פניו כאדם שעמדו שערותיו והרמב"ם בפ"ה דין 
י"ג כתב וכן אם הכסיפו פניו כאדם שעמדו שערותיו 
ה"ז אפור לאכלו ואין חייבין. עליו כרת עכ"ל וביון 
שכתב שאין בו כרת משמע להריא דלאו איכא דאי 
לאו הכי לשמעינן רבותא טפי ומנין למדנו לאו זה י"ל 
מלשון מחמצת שפירושו שאינו חמץ גמור לרעת 
הרמב"ם כמ"ש אמנם הטור בסי' זה כתכ ורי"ף פסק 
כחכמים שאין לאו לא בתערובת חמץ (טפין כוית ככ5"פ) 
ולא בחמץ נוקשה אלא איסור דרבנן וכו' עכ"ל והרי 
הרמב"ם פוסק נ"כ כתכמים כפי מה שנתבאר וגם קשה 
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הלכות פסחז סימן תמב 


השלחן 


, 
לומר שהרמכ"ם יחלוק על הרי"ף כידוע ברוב ההלכות 
וכ'כ הר"ן שהרי"ף פוסק כן ומכיא הוכחה שהרי 
תערובת חמיר מנוקשה כדמוכח בגט' וכיון שבתערובת. 
פטור כ"ש בנוקשה ע"ש ומטילא דגם להרמב"ם יש 
הוכחה זו ואע"ג רבגמ' שם יש מי שאומר דנוקשה 
חמיר מתערובת מ"מ תפסו הפוסקים כאירך מאן דראמר 
רתערובת חמיר מנוקשה וא"כ צ"ל דגם כוונת הרמנ"ם 
כן הוא רגם לאו נמי ליכא ומה שהזכיר כרת משום 
דמיירי שם מקודם דאם שהה כרי הילוך מיל הוה חמץ 
גמור כלומר וחייב כרת לזה אומר דבכה"ג אין בו 
כרת אבל ה"ה דאפילו לאו ליכא וכן הסכימו הרא"ש 
והטור רליכא לאו בנוקשה : 

וב ולענין בל יראה בתערובת כתב הרטב"ם בפ"ד דין 
ח' תערובת חמץ עוברין עליה משום בל יראה ובל 

ימצא וכו' עכ"ל ופי' המגיד משנה רמסתמא כוונתו 
כשיש בו כזית בכא"פ וסמך על מ"ש בפ"א והביא 
שרבינו משה הכהן פי' דבריו דכוונתו נם באין בו 
בזית בכא"פ והסכימו לוזה רבינו הב'י בספרו כסף 
משנה וכל הפוסקים וכתבו מילתא בטעמא דבשלמא 
באכילה כשאין כזית בכא"פ אינו אוכל כפי שיעור ' 
אכילה שניתנה למשה מסיני אבל לענין בל יראה 
כיון שיש שם כזית חמץ הרי הוא עובר בב"י וכן הוא 
דעת רש"י רפ"ג שיש בתערובה בל יראה אבל ר"ה 
כתב שם בתופ' דליכא בל יראה רהא אי לאו קרא דכל 
מחמצת לא הוה ידענו גם איפור אכילה וא"כ מנ"ל 
בל יראה ע"ש וי"ל לרש"י והרמב"ם דבשלמא באכילה 
צריך קרא משום דאוכלו בתערובות אבל לענין בל 
יראה כיון שיש בזה כזית חמץ למה לא יעבור בבל 
יראה וכיוצא בזה מצינו לענין מומאה בשני חציי ותים 
נבלה שתחבן בקיסם דבמגע טהור לפי שאין הנגיעה : 
בבת אחת ובמשא או בהיסט טמא לפי שמסיטן כאחת 
(סולין קכ"ד .) וה"נ כשהכזית חמץ מפוזר בין התערובת 
באכילה פטור לפי שאינו אוכלו כאחת אבל בב"י חייב 
דמשהה אצלו כזית חמץ דומיא דמשא בטומאה שהרי 
ה"נ רואה בל הכזית כאחת כמו שנושא .כל הכזית 

כאחת : 

יג ולְעַנין בל יראה בחמץ נוקשה ברמב"ם לא הזכיר 
כלל שיש ב"י בנוקשה וכמעט מפורש ברבריו שאינו 

בבל יראה שהרי לענין שיאור שהבאנו בסעיף י"א כתב 
ה"ז אסור לאכלו ואין חייבין עליו כרת -ואי פ"ר שיש בו 
איסור בל יראה ה"ל לומר וחייב לבערו ואע"ג דלפירש"י 
משמע דגם בחמץ נוקשה יש בל יראה רבמתניתין דאלו 
עוברין יש שם חמץ נוקשה ואכולם פירש"י שעוברין 
בב"י מ"מ להרמב"ם נראה להדיא שאינו כן אך באמת 
לרינא אין ראיה כלל מרש"י שהרי הוא פי' זה לר"א 
אבל אי קייל כחכמים אין בהם איפור בל יראה כלל 
וכמ"ש הטור דלרבנן מותר להשהותן בפפח ע"ש (ו5עו 

סס כלכי סלינוס) : 
כהב 


הלכות פסח 


'ד נתנ ונינו הב"י בסעיף א' תערובת חמץ עונרים 
עליו משום בל יראה ובל ימצא כגון המורייס וכותח 
הבבלי ושכר המדי וכל כיוצא באלו מדברים הנאכלים 
אבל דבר שיש בו תערובת חמץ ואינו ראוי לאכילה 
מותר לקיימו בפפח כגון עריבת העבדנין שנתן לתוכו 
קמח ועורות אפילו נתנן שעה אחת לפני הביעור ה"ז 
מותר לקיימו ואם לא נתן העורות ונתן הקמח קודם נ' 
ימים לשעת הביעור מותר לקיימו שהרי נבאש והפסיד 
ותוך ג' ימים חייב לבער וכן הקילור והאספלנית והרטייה 
והתריאק"ה שנתן לתוכן חמץ מותךר לקיימן בפסת 
שהרי נפסד צורת החמץ עכ"ל וכל זה הוא מלשון 
הרמב"ם ריש פ"ד : 
מן והנה מורייס ליתא במשנה דאלו עוברין ונם בשום 
מקים לא נזכר שיש במוריים חמץ ושכר המדי 
איתא בנמ' דרמו ביה מי שערי ופירש"י לפי שלהם 
היה שכר תמרים ובמדי עושין שכר ממי שעורין כעין 
שלנו לכן קרי לה שכר המדי עכ"ל ותמיהני דא"כ אין 
זה תערובת חמץ אלא חמץ גמור כמ"ש רבינו הב"י 
בסעיף ה' וצ"ל דרש"י אומר כעין שלנו ולא ממש 
כשלנו ויש בזה גם מינים אחרים וכבר בארנו דרעת 
רוב חפוסקים דאפילו בדליכא כזית בכא"פ חייב לבער 
וזהו דווקא במין בשאינו מינו אבל מין במינו כנון 
קמח חמץ בקמח פסח כיון דמן התורה בטל ברוב 
כמ"ש ביו"ד סי' צ"ח נהי דמדרבנן לח בלח צריך 
ששים וקמח הוי כלח בלח מ"מ מותר לשהותו 
(מנ"5 סק"5) : 
מז והנה המור כתב דכל דבר שאי אפור באכילה מן 
התורה מותר לכתחלה לערבו ולשהותו ע"ש אב* 
התוס' ריש פסחים כתבו דלא פלוג רבנן דאפילו 
נוקשה דאינו אסור רק מדרבנן אסוד לשהותו וכן נראה 
דיעות רבותינו בעלי הש"ע בסי' תמ"ן שפסקו דחמץ 
נוקשה אפור להשהותו ואין עוברים בבל יראה וממילא 
דנם באכילה אין אסור מן התורה ועכ"ז אסור להשהותו 
אלא דאם השהה אינו אפור בהנאה ע"ש (טס) וכ"ש 
דבנותן טעם אפור להשהותו ואם השהה מותר בהנאה 
(ס'י ומק"ק) אךָ דבר שאסור מחמת פליטת כלי של חמץ 
מותר להשהותו (טס) וכבוש אסור (טס) : 
יץ ומהו חמץ נוקשה היינו שמתחלתו אינו חמץ נמור 
כגון אותן שהפופרים מדבקין בו ניירותיהם שעושין 
מקמח ומים או עיסה שהכסיפו פניה שלא נעשה חמץ 
או חמץ שהוא רע באכילה מתחלתו אבל אם מתחלה 
היה המץ גמור וטוב לאכילה לא נתבטל ממנו שם חמץ 
נמור עד שיפסל מאכילת כלב (מנ"? פס) וזהו שכתב 
רכיני הב"י בסעיף ב' הפת עצמה שעיפשה ונפסלה 
באכילה כלב ומלונמא שנסרחה אינו חייב לבער עכ"ל 
אבל באכילה אסור ואם נתעפש הפת לאחר זמן איפורו 
חייב לבער (טס סק"נ) דכיון שהיה ראוי לאבילֶה בהגעת 
הזמן ה"ז עובר בב"י ונ"ל .רוהו למאן דפ"ל רעוברים 
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השלחן | טו ע 


בב"י אחך שש אבל הפוברים דאין עוברים בב"ו עד 
הלילה אפשר דאינו חייב ?בער וצ"ע : 
י בגדים שכיבסו אותפ בחלב חטה או בגדים ששורין 
אותן בסובין עם טים מותר ללובשן דאין עליהם 
שם חמץ כלל וכן ניורות שרבקו אותם בחמץ כדרך 
שהבורכי | ספרים עושין מותר לקיימן בפסח ובוודאי 
זה הבליל חמץ אם לא דבקו בו ניירות אפור לשהותו 
דשם חמץ עליו אבל אחר שר-קו בו הניירות מותר וזה 
ששנינו במשנתינו קולן של סופרים זהו קודם שדבקו 
הניירות (מ"? וע'1 סק"כ) ולכן מוהר לדבק ניירות 
בחלון תוך שלשים לפסח ויש מחמיהים בתוך ל' אם 
נראה הרבק מבחוץ דאז צורת החמץ עומדת אבל קודם 
ל' בבר נתקשה ויש מי שמחמיר להציע הבנדים 
שכיבסו בחלב חטה על השלחן וכן לכבס בהם צעיפי 
נשים (מנ" סק"ס) ואין שום מעם וריח בזה שהרי 
עינינו רואות שאין בהם שום פירור שניחוש שמא יפול 
פירור לתוך המאכל ואולי בימיהם היו נשארים פירורים 
אבל עכשיו פשיטא שמותר בלי שום פקפוק (ק"י פקי"*) : 
ים דבגר שנתערב בו חמץ ואינו מאכל אדם כלל או 
שאינו מאכל כל אדם כנון התריאק"ה שעושין 
לרפואות וכיוצא בו אע"פ שמותר לקיימו מ"מ אסור לאכלו 
עד אחר הפסח ואע'פ שאין בו מן החמץ אלא כל 
שהוא מ"מ אפור באכילה ובהנאה (מק"ק) ולקטן פי' 
תמ"ז יתכְאר דיש חולקים ומתירין בכל שהוא חמץ 
אף באכילה כשכבר נתכטל קודם הפפח וכן נראה ובשם 
יתבאר בס"ד (קע"ז סק"ג מתמיר וקס"י סקי"ל חולק עגיו 
ע"ס) : 
ךּ שכר של שעורים חמץ גמור הוא וחייבים עליו 
כרת ולא מצר טעם כעיקר שהרי י"א מעם כעיקר 
לאו דאורייתא וגם לא מטעם דיש בהחמץ כזית בכא"פ 
דלרוב הפופקים חייב כרת אלא אפילו לדעת הרי"ף 
והרמכ'ם שבארנו דליכא כרת בכזית בכא"פ כמ"ש 
בסעיף ב' מ"מ הכא כולו חמץ משום דתמצית השעורים 
נכנס לתוך המים והרי זה כהמחה את החמץ וגמעו 
שחייבין כרת על זה (קונין ק"כ /.) וכן יי"ש שעושים 
מדגן הוי חמץ גמור וחייבין עליו כרת וכן הסכימו 
כל הנאונים ומי שרוצה לומר דזיעה בעלמא הוא הוא 
טעות נדול שהרי גוף התבואה נמחה לתוכו ולא נשאר 
רק הפסולת ואפילו יי"ש שעושים מתפוחי אדמה וגם 
חלק מדגן ‏ יש בזה מהדנן כזית בכא"פ וחייבין כרת 
לרוב הפופקים ועוד דעיקר המעמיר הוא הטאל"ץ 
של שעורים שהוא חמץ גמור : 
כא כתנ רבינו הב'י בסעיף ה' וכן אם העמיד נבינות 
בחלא משכר שעורים או חטים חייב לבערם 
עכ"ל דדבר. המעמיד לא נתבטל אפילו באלף וה"ה 
אם שפכו לתוכו חמץ או שכר או יי"ש כדי שיהא 
חריף אף שכבר נעשה תגבינה. והועמד בקיבה מ"מ 
זהו למעמא עבידא ולא בטיל (5"ר פקי"5) ואע"נ 
ררבר 


סימן תמב 


א העטך 


| דרבר המעמיר ומילתא רעביר לטעמא אינו אלא דרבנן 
מ"מ הוי כמו הדבר בעין ואפילו בדיעבד אפור (ס"י 
סקע"ו) ואפילו השהה אוהה עד לאחר הפסח אסור 
(פס) | ויש ‏ מי שמקיל בהפ"מ כהשלכת דמי איסור 
לים המלח (5"ר פס) וכן אם חימץ עיסָה לאחר הפסח 
בשמרים שעבר עליהם פ-:ח אסירה כל העיסה מטעם 
דבר המעמיר (עס כעס תכי' מסר"ס לונלין ע"ם) ויש מן 
| הגדולים שכתב דדבר הניעמיר בטל ומותר להשהיתו 
(ים"ס סולין פ"ק סי' |') ווהו נגד כל דברי הראשונים 
(מג"6 סק"ט) ולהדיא כתב הרשב"א בתשו' (סי' תת'ן) 
דחומץ שנתחמץ בשמרי שכר אפור להשהותו: 


כב ואפילו המעמיד היה רביעי או חמישי אסור כנון 
מי דבש שקורין מע"ד שהעמידוהו בשמרי שכר 
ונשמרי מי דבש זה העמידו מי דבש שני ובשמרי 
השני העמיד מי דבש שלישי ומשלישי לרביעי ומרביעי 
לחמישי הרי הוא חייב לבער אפילו מי דבש האחרון 
ואם עבר עד לאחר הפסת אפורים בהנאה דדבר 
המעמיד הוה כחמץ בעין (שס כפס רמכ"ן ע"פ) ובבר 
כתבנו דבהפ"מ יש להתיר ע"י הולכת הנאה לים 
המלח או למכור. לאינו יהודי חוץ מדמי איפור שבו 
בדבר שאין לחוש שמא יחזור וימכרנה לישראל (סגר"ז 
פעיף ו') ויש מי שמתיר במי דבש הרביעי (עס) מפני 
שבנ' פעמים כלה כח המעמיד שלו ויש לפמוך על זה 
בהפ"מ כיון שאיסור מעמיד הוה דרבנן : 
כג וזה וזה גורם מותר אפילו במעמיד כגון שהעמיד 
בשמרי דבש היתר עם שמרי שכר יש להתיר 
כמ"ש ביו"ד ם"ם פ"ז (מנ"6 ות"י טס) ויש מי שתמה 
על זה דאמו גרע מההעמדה השנייה או השלישית 
דוודאי שם עריפא מזה וזה גורם שהרי העיקר הוא 
ההיתר (מק"ח סק"ו) ולענ"ד נראה דאין זה דמיון דנהי 
דבשני או שלישי יש בהמעמיד כח פחות מזה וזה גורם 
מ"מ עיקרו ושרשו של ההיתר הוי ג"כ מהאיסור וזהו 
בחו שלא בטל לעולם משא"כ בזה וזה גורם דעיקרו 
ושרשו מההיתר כמו מהאיסור ולהדיא מבואר במשנה 
דערלה (פ"כ מי"ד) דאפילו באיסורי הנאה כמו כלאי 
הכרם זה וזה גורם מותר ע"ש דמותר אפילו באבילה : 


כך גנינה שהעמידה בקיבה שהיתה בכלי חמץ אפור 
לאוכלה ומותר להשהיתה (מג"6 עס כעס בדכ"ו) 
ודווקא שהיתה הקיבה מעל"ע בהכלי חמץ (פס) ואע"נ 
דלאחר מעל"ע הא נעשה פגום צ"ל דזהו כדבר חריף 
(6"ר עס) ודוחק לומר כן (טס) והמבשלים מי רבש 
ביורה של שכר אם בתוך מעל"ע אסורים לגמרי 
ולאחר מעל"ע מותרים בשהייה רהוה נטל"פ (ט"ו סק"ד) 
ובספק אם הוא תוך מעל"ע או אחר מעל"ע יש להקל 
דסתם ‏ כלים אינן | בני יומן (פס) ויש שותין. ביו"ט 
האחרון של פסח ממי רבש של כל השנה ואינו עיקר 
ואין. להקל בזה ושומר נפשו ירחק טזה (טס) : 
"₪ 4 6 
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השלחן 


כה ונתנו שנהגו לגרר הכתלים והכסאות שיש בהם 
איה דיבוק חמץ והגם שכבר נתבטל מ"מ יש 
להם על מה שיסמוכו דשמא יפול פירור בתוך הפסת 
ואם יש חמץ בסרק שאינו יכול לחטט אחריו יניח על 
הפרק מעט טיט כדי שיפסיד צורתו ועכשיו מנקין 
הרבה ורוחצין ושפין ומחטטין אחר משהו חמץ לבערו 
ובצק שנשאר בסרקי עריבה אם יש כזית במקום אחד. 
חייב לבער ועובר על זה בב"י ופחוה מכזית אם זה 
הוא כדי לחזק בו פדקי העריבה או לסתום בו נקב 
בטל במיעוטו ואם לאו חייב לבער וכזית אפילו במקום 
העשוי לחזק חייב לבער וזהו שיטת הרי"ף בפ"ג 
והרמב"ם בפ"ב : 
כן ושימת רש"י (מ"ס .) דבשולי עריבה אפילו בכזית 
א"צ לבער ובשפה העליונה אפילו בפחות מכזית 
חייב לבער ובדפנותיה כזית במקום אחר חייב לבער 
פחות מכזית במקום אחר א"צ לבער ולר"י בעל התוס' 
במקום לישה דהיינו כל העריבה חוץ משפהה העליונה 
אם יש כזית במקום אחד חייב לבער אפילו היא עשוי 
לחזק וכן פחות מכזית כשאין עשוי לחזק חייב לבער 
אבל פחות מכזית במקום העשוי לחזק א"צ לבער 
ושלא במקום לישה לְעולם א"צ לבער ער שיהא. כזית 
במקום שאינו עשוי לחזק אבל פחות מכזית אפילו אינו 
עשוי לחזק או עשוי לחזק אפילו כזית אינו דוייב 
לבער והא דלא חהיישינן בכל פחוה מכזית במקום 
שא"צ לבער שמא יאכלנו משום דבעיסה ליכא כלל 
חשש זה שאינו ראוי לאכילה ולשמא יאפה ויאכל לא 
מצינו חשש זה וגם נראה שאינו ראוי לאפייה מפני 
ישנותו וקשיותו וחמץ מיהא הוה (וכזס מיוטכ קוטית סע"ו 
סק"ס ע'ם): 
כז יש מי שאומר דבכל מקום שחייבנוהו לבער בפחות 
מכזית זהו כשבקיבוצם יחד יהיה כזית אבל בלא"ה 
בכל ענין אינו חייב לבער (מג"6 פק"י כפס פמ"ק) ויש 
חולקים בזה (טס) ויותר נראה כדיעה ראשונה וראיה 
מהדין שיתבאר בסעיף הבא וגם החצי זית צריך שיהא 
נקי אבל מטונף קצת א"צ לבער (טס) ובכזית אין 
הילוק אא"כ מטונף הרבה שאינו. ראוי לאכילת כלב 
וכל זה לדינא אבל המנהג לבער ולחטט אפילו למשהו 
בעלמא כמ"ש: 

כח במקום שצריך כזית רווקא אם היו בו שני חצאי 
זתים בשני מקומות וחוט של בצק ביניהם רואין 

דאם כשינטל החוט ניטלין עמו חייב לבער ואם לאו 
א"צ לבער בד"א בעייבה אבל בבית אע"פ שאם 
ינטל החוט אין ניטלין עמו חייב לבער מפני שפעמים 
מקבץ אותם יחד כשמכברין את הבית ואם היה חצי 
זית בבית וחצי זית בעלייה או חצי זית בבית וחצי זית 
באכסדרה. או חצי זית בבית זה וחצי זית בבית שלפנים 
ממנו בכל אלו הוה בעיא בגמ' (פ"ס :) ולא איפשטא 
ולכן כשביטל את החמץ הוה הבריקה ו דרבנן 

לא 


ּ ו 


ולקולא ואם לא ביטל הוה ספיקא דאורייתא ולחומרא 
= ולכן אם הוא קודם | שש מבטלו בלבו ודיו ואם הוא 
בשש וכ"ש אח"כ ולא ביטל חייב לבער (ומוס מכופר 
דפין חי סיעור ‏ כסיסור. כ"י) : 
כם. לפירש"י שם הוה הבעיא כשחצי זית מונחים כאן 
ובאן וכן מבואר מדכברי הרא"ש והטור אב5 
מדברי הרמב"ם בפ"ב שכתב הואיל ואלו החצאי זתים 
דבוקים בכותלים. או בקורות או בקרקעות אינו חייב 
לבער אלא מבטלו בלבו ודיו עכ"ל וכ"כ רכינו הב"י 
בסעיף ח' ש"מ דמפרשי הבעיא דווקא כשהחצאי זתים 
דבוקים הא בלא"ה וודאי חיישינן שיגיעו זה לזה ובבית 
אחד אפילו בדבוקים חיישינן דשמא כשינקה את 
הבית יסירם מהדיבוק ויקרבם זל"ז : 

5 חמץ שנתעפש קודם זמן איסורו ונפסל מאכילת 

הכלב או ששרפו באש קודם זמנו ונחרך עד שאינו 
ראוי לכלב או שייחדו לישיבה וטח אותו בטיט מותר 
לקיימו בפסח אבל באכילה אפור דכיון דאחשביה 
לאכילה הוי אכילה ופשוט הוא דאין החיוב מדאורייתא 
דאמו אם אחשביה ישתנה שמו אלא דמדרבנן אפור 
כיון דהוי חמץ מעיקרו (ע"1 פק"ק) ולמה בעינן בחמץ 
שיפסל מאכילת כַלב ואינו די במה שאינו ראוי 
לאכילת אדם כבכל האיסורין משום דחמץ שאניי שהרי 
שאור ג"כ אינו ראוי לאכילת אדם ועכ"ז חייב כרת מפני 
שראוי לחמץ בו עיפה אחרת וה"נ בחמץ אף כשאינו 
ראוי 

כשנפסל מאכילת כלב אינו ראוי לכלום : 

לא נתב הרא"ש ר"פ כל שעה המוריים. שעושין 

האידנא שקורין אלמער"י שנותנין בו לחם קלוי 
י"א שמותר אחר הפסח דחמץ ע"י תערובות שעבר 
עליו הפסח מותר בהנאה ועוד שהרי חרכו קודם זמנו 
ומותר בהנאה לאחר זמנו ואנן לא קיי"ל הכי דלא שרי 
ר"ש אלא כשעירב שלא בכוונה אבל לעירובי ולשהויי 
לא ומשום שחרכו נמי לא אימר לא חרכו יפה יפה 


דלא אסיק אדעתיה פסח בשעת עשייהו ועוד וכו" אבל. 


מוריים דאורחא למיכל הכי אסור עכ"ל כלומר- דחרכו 
אינו מותר אלא כשאינו ראוי כלל לאכילה אבל מוריים 
שאוכלין אותו אין היתר בדבר וזהו גם דעת הרמב"ם 
שחשיב מוריים באיסורי בל יראה כמ"ש בסעיף י"ר 
ומלשון הרא"ש אף שאוכדו לאחר הפסח מ"מ אין 


תמ דין חמץ בע"פ לאחר 


א ננר נתנאר בפי' תל"א דלהרמב"ם האוכל חמץ 

בע"פ לאחר חצות עובר בלאו והסכימו לו הרא"ש 

והטור וכן הוא דעת הגאונים (מ"מ 6"5) ואע"פ 

שהראב"ד והמאור והעיטור לא פסקו כן מ"מ כן הלכה 

וכן פשט איסורו בכל תפוצות ישראל שאחר חצות 

אפור חמץ בהנאה מן התורה (כ"י) ובבל יראה ג"כ 
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לאכילה ראוי הוא לחמץ בו עיסה משא"ב. 


השלחן. מז 31 - 


נראה מדבריו שיעבור עליו בב"י וביותר מלשון הטור 
שכתב דאלמעד"י אסור לאוכלו אחר הפסח ע"ש משמע 
להדיא דרק לאוכלו אפור ותימא על המור דמלשון 
הרא"ש מבואר דגם בהנאה אסור. (מג"6 סקי"ד) אך 
באמת הטור הולך לשיטתו בפ"ס תמ"ז דמותר לערב 
לכתחלה ולשהותו ע"ש מיהו באכילה אפור (עק"; 
טס): 
לב דיו שהוא מבושל בשכר שעורים מותר לכתוב בו 
בחוה"מ פפח ודווקא שנעשה קודם הפסח אבל לעשות 
הדיו בפסח אפור ולא חיישינן שמא בשעת הכתיבה 
יתן הקולמס לתוך פיו ואף שנפסל מאכילת כלב מ"מ 
הא אפור לאוכלֶה כמו שנתבאר משום דאין דרך ליהן 
עם צד הדיו לפיו ועוד דהא דאסור באכילה משום 
דאחשביה כט"ש ובכאן לא אחשביה : 
לג וזה שנתבאר בדיניבצק שבפידקי עריבה זהו בעריבה 
שרק משהין בה לחם אבל עריבה שלשין בה לחם 
לא די שצריך להסיר כל חמץ שבו אלא אפילו רחיצה 
בחמין ושינקור כל החמץ שבו אינו. מועיל כי א"א 
לנקרן שלא ישאר. בהכלי כזית והכלי מצרפן דכיון 
שעשויה ללישה כל מה שבכלי כחתיכה אחת היא ולא 
מיבעיא להשתמש בה בפסח דאסור אלא שקרוב לעבור 
עליה בב"י וצריך ליתנה במתנה לא"י או למוכרה עד 
אחר הפסח כפי שיתבאר בסי' תמ"ח או שיטוח אותה 
בטיט ואם כי חומרא גדולה היא מ"מ יש לעשות כן 
אך זהו בעריבה העשויה מנסרים ויש בה סרקים אבל 
עריבה קטנה כשלנו שעשויה מחתיכה אחת ואין בה 
סדק וודאי שביכולת לרחצה ולנקר ההמץ שבה ויכול 
להשהותה אבל להשתמש בה אפור דזהו בִית שאור 
שבגמ' (ל' :) שאסור להשתמש בה וכן הדין לבצק 
בכלי נסרים שאינו יכול להוציא החמץ מהן יתנה 
לא"י במתנה וכן טוב לעשות כן בכלים שמניחים בהם 
קמח כל השנה כשיש נסרים בהכלי וודאי ‏ יש בין 
הסרקים קמח שנתחמץ וכן בכלים שמניחין בהן פת 
כל השנה ויש שם סדקים והיא של נצרים דקשה לחטטן 
ומפה שהיתה מונחת על שק קמח לא מהני ניעור 
ויש לכבסה בחמין אם רוצה להשתמש בה בפסת וצריך 
כיבוס בחמין ואפר וחבימה (מנ"* פקי"ע) אבל סתם מפות 
שעל השלחן כל השנה די ברחיצה ויתבאר בס"ר בפי] 
תנ"א : 


שש שעות . ובו ח' סעיפים : 


דעת הראב"ד שאינו עובר עד הלילה ולהרמב"ם עובר 
בב"י מחצות כמ"ש שם וכן פירש"י להדיא בב"ק . 
(כ"ט 6 1 
ב ומפני שתחמץ מסור לכל אדם אנשים ונשים גדולים 
וקטנים עשו חז"ל הרחקה לאוסרו גם כשני שעות 
מקודם חצות כמו שיתבאר וחילקו. בין שר אכילה 
איפור 


-- 


1 שי ו 


+צע 


; ;0% 48,022 שי 


, 


א עש 
לאיסור הנאה דבהנאה לא אסרו רק שעה קודם חצות 
ובאכילה אסרו שני שעות קורם וטעמא דמילתא משום 
דבין שעה ששית לבין שעה שביעית הטעות טצוי 
הרבה לפיכך אסרוהו בהנאה אבל בין חמישית לשביעית 
א"א לטעות רק ביום המעונן דכשהחמה זורחת הכל 
יודעים ורואים שבחמש חמה במזרח ובשבע היא במערב 
לפיכך די לאסור באכילה ולא בהנאה (כ"ס) וזה מתבאר 
מסוגיא דגמ' (י"כ :) ע"ש ואפילו חמצו של אינו יהודי 
אפור ליהנות ממנו ואפילו חמץ ע"י תערובת ואפילו 
חמץ נוקשה דין אחד לזה (ס"י פק'ג) : 


ג ולכן אסור לאכול חמץ מתחלת שעה חמישית וכל 

שעה זו מותר בהנאה ורשאי למוכרו לא"י אפילו 
חמץ הרבה ביחר שוודאי לא יאכלנו קודם הפסח שאינו 
מחוייב שחמצו יתבער מן העולם אחרי שמוכרו לא"י 
ואין לחוש שמא ימכור לישראל דאין ישראל קונה חמץ 
בשעה חמישית ואפילו מין חמץ ששם בעליו עליו כמו 
כוהח שאומרים זהו כותח של פלוני מותר ג"כ למכור 
ולא חיישינן שיחשרוהו שמכר. בפפח וזהו לרעת רש"י 
והרמב"ם אבל לדעת התופ' ריש פ' כל שעה אפור 
למכור זה ל' יום קודם לפסח ע"ש מיהו שום פופק 
לא הכיא דעתם כלל (וסכ"ק סשם (זס וסק"י. קו(ק עפיו). : 


ד וינול בשעה חמישית להאכיל החמץ לבהמה חיה 

ועוף ובלבד שיעמוד עליהם לראות שלא יצניעו מטנו 
ויבער מה ששיירו ממנו ואע"ג דחיה דרכה להצניע 
מ"מ לא חיישינן שתצניע כיון שעומר עליה והבהמה 
אע'ג שאין דרכה להצניע מ"מ מחוייב לעמוד עליה 
(כ"מ כנמ' פס) ומתחלת שעה ששית ולמעלה אפרוהו 
גם בהנאה וכתנב הטור דאם קידש בו אשה אינה 
מקורשת כיון שאסרוהו בהנאה לבל ישראל ע"ש וזהו 
בחמץ גמור אבל בחמץ נוקשה שהוא מדרבנן לרש"י 
הוה כחמץ דאורייתא ולר"ת כיון דאיכא תרתי דרבנן 
שעוה דרבנן וחמץ דרבנן חוששין לקדושין ובאהע"ז 

סי' נ"ח נתבאר בזה ע"ש : 

ה וכתב רבינו הרמ"א דבשנת העיבור שהיום ארוך 

אלו הארבע שעות לפי ענין היום ומותר לאכול חמץ 
עד שליש היום וי"א עד ב' שעות קודם חצות עכ"ל 
כלומר דהי"א סוברין דאין הולכין אחר שליש היום 
אלא שכך נזרו שלעולם שני שעות קודם חצות היום 
אפור לאכול חטץ אבל הגדולים דחו זה וכן עיקר 
לדינא דחשבינן שליש היום וְיָש שחושבים מעמור 
השחר ער צאת הכוכבים את שליש היום ויש חושבין 
מנץ החמה עד השקיעה וכן הלכה כפי הכרעת גדולי 
האחרונים (סגר"6 וקנר"!) וכן אנו חושבין לענין זמן 
ק"ש ותפלה כמ"ש לעיל סי' נ"ח וכן אנו מורים הלכה 
למעשה (כמו פס6ריך כוס סגר"6 לקמן סי' תנ"ע וסנר"ו כסידורו 
לענין ומן ק"ס ע'פ) והשעות הם שעות זמניות כגון אם היום 
ארוך ט"ו שעות הוי שעה ורביע שעה וכן ההשבון תמיד : 
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השלחן 


ן ישראל שהיה בירו המצו של ישראל אחר בפקדון- 
יעכבנו עד שעה חמישית ואם לא בא בעליו ימכרנו. 
לא"י ואם הוא דבר שלא ימצא בריוח קונים בשעה 
ה' מותר למוכרו קודם לכן ואפילו אם מוכרח לולול 
במקח ימכור כיון דאל"כ תאפור לגמרי טיהו אם 
ביכולתו למכור לא"י שיודע שיחזיר לו אחר הפסת 
כדרך מכירות חמץ שלנו וכפי שיתבאר בסי' תמ"ח 
מחוייב לעשות כן ולא למכרו לחלוטין (מנ"6 סק"ד) 
ואפילו מוכרו במקח השוה דניחא ליה לאדם כשלו 
(מחס"ם) : 
ואם לא מכרו חייב לבערו בזמן איסורו אפילו אם 
אינו חייב באחריותו של החמץ ואע"ג דהוא אינו 
עובר עליו מ"מ יבערנו כדי שהמפקיד לא יעבור בב"י 
ואע"נ דאפשר שהמפקיר מכרו לא"י במקום שהוא שם 
מ"מ אין ספק מוציא מידי וודאי (מנ*6 סק'ס) ואע"ג 
דהמפקיד מסתמא ביטל חמץ ואינו עובר בב"י מ"מ 
כיון דלפי תקנת חכמים לא מהני בלא ביעור מחוייב 
לבערו ואין הנפקד צריך לשלם לו דעל הבעלים לראונ 
בעד חמצו (ס"י סק"ס וסכסעו"ו) ויש מי שמחייב לנפקד 
לשלם (מנ"ל? טס) ואינו עיקר ‏ ואפילו היה זה משכון 
בידו ולא מכרו ונאסר החמץ יכול לומר לו הרי שלך 
לפניך והלוה צריך לשלם לו חובו דכיון דהוא בעל 
החמץ עליו לראוג בעד זה (ט"וז סק"ד וק"י טס ועמנ"6 
פס סנסתפק כוס) וכ"ש בסתם פקדון שבשהחמץ בעין 
יכול לומר לו הרי שלך לפניך אפילו למי שסובר 
שהנפקד חייב לשלם כשביערו (נ"6 טס) וכל וה 
בדיעבד אבל לכתחלה מחוייב הנפקד לראות למכרו 
קודם זמן איסורו כמו שנתנאר : 
כתב רבינו הב"י בסעיף ג' אם קנו שום דבר בחמץ 
אחר שש שעות מותר מפני שחמץ אינו תופס דמיו 
עכ"ל ואינו מובן דהן אמה דמן ההורה כל איסורי 
הנאה אין תופסין דמיהן באיסור לבד מעבודת כוכבים 
אנל מדרבנן הא אסור להבעלים עצמן שמכרן או 
החליפן וכמו שכתבו רש"י ותוס' ריש חולין ע"ש וי"ל 
דרעתו רחמץ קיל טפי מפני שלאחר הפסח איפורו רק 
מדרבנן משום קנסא אפשר שלא החמירו בתפיסת 
דמים אבל בטור איתא רק כשהשפחה קנתה בלא רעת 
הישראל דבזה הורה ר"ת להיתר ע"ש אבל כשהישראל 
קנה או החליף אפורין לן לחלוטין דאל"כ מצינו רמים 
לחמץ בפסח וכן עיקר לדינא וחליפי חליפין טותרין 
ואין חילוק בין החליף על מעות או על כסות וכלים 
ויש מי שמחלק בזה (ק"י) ואינו עיקר (כמ"ט סנכ" 
כּקו"6) ויש מי שאומר דאם מקודם משך הא"י את החמץ 
ואח"כ נתן המעות דמיתר אפילו לישראל המוכר לו 
(מנ" סק'ו) דהכי קיי"ל אפילו ביי"נ ביו"ר סי' קליב 
מטעם דכיון שמשך קנה ושוב אין המעות דמי חליפי 
החמץ ואע"נ רביי"נ אסור לדידיה כמ"ש שם טיהו 
בחמץ יש להקל ריי"נ החליפין אסוו' מן התורה ועכ"ו 
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כאופן זה מותר לכל וכ"ש בחמץ דלדידיה הוי רק 
שיסור דרבנן דמותר בכה"ג (כמק"ח פק"ו ער כדכרי 
6מנ"6 ו(6 ידעתי על מס ססרי כוונתו כרורס כמ"ס ועח"י 
א"ע כלגן ענתקמן כעת נידולו ועכר עלוו ספסס למותר 
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דגידולין סוי כחליפין ע"ט ועפר"ח טסכריע 5קו69 פגמרי בתפיסת. 
הָדמיס דמותריס 6פילו (מסליף ע3מו ו (סמוכרס ע"ש וקעס 


(ומר. כן 6ך כספסד נדול כתכ סגר"ו כסעיף י"כ טיכולין לסתוך 
על זס ע"ם וכפרט מכן נרלס לעת סכ'י ודו'ק) : 


תמד דין ערב פסח שחל להיות בשבת . ובו י"ז סעיפים : 


8 שנו חכמים במשנה (פ"ע .) י"ד שחל להיות בשבת 

מבערין את הכל מלפני השבת דברי ר"ם וחכמים 
אומרים בזמנן ר' אלעזר בר' צדוק אומר תרומה מלפני 
השבת וחולין בזמנן דתרומה אין לה אוכלים הרבה 
אבל. חולין ימצא הרבה אוכלין (רפ'י) ומוטב לבער 
בזמנן בי'ד והביעור לא יהיה ע"י שריפה שאסור בשבת 
עלא בזורה לרוח או מטיל לים ולפ"ז הוה לן לפסוק 

כחכמים דיחיד ורבים הלכה כרבים : 

כ אבל לא כן פסק הרמב"ם בפ"ג רין ג' וזל חל 

י"ר להיות בשבת בודקין את החמץ בלילי ע"ש 
שהוא ליל י"ג ומניח מן החמץ כדי לאכול ממנו עד 
ד' שעות ביום השבת ומניחו במקום מוצנע והשאר 
מבערו מלפני השבת ואם נשאר מן החמץ אחר ד' 
שעות מבטלו וכופה עליו כלי עד מוצאי יו"ט הראשון 
עמבערו עכ"ל וכן פפקו המור והש"ע, וכן המנהג 
הפשוט ואף שהוא כנגד המשנה סמכו על הא דאיתא 
5פ"ק (י"ג .) דתניא י"ד שחל להיות בשבת מבערין 
שת הכל מלפני השבת וכו' דברי ר' אלעזר בן יהודה 
9 ברתותא שאמר משום ר' יהושע וכו' אמרו לא 
זו משם עד שקבעו הלכה כן ע"ש ואע"ג שאין למידין 
הלכה ממשנה וברייתא (כדס 1': וע"ש כרע"י וכרסנ"ס 
כ"כ ק"ל :) וכן איתא בירושלמי (פ5ס פ"כ) מ"מ בכאן 
שהש"םס הביא הברייתא ואמרו שלא זזו משם עד שקבעו 
הלכה כן ש"מ דהלכה ברורה היא (5ך (סרי"ף שיעס 
6חרת כזס ופוסק כר6כ"5 דסולין כומכן ווסו: כסכמיס. וכתב 
מטוס דק6י ר"5 כרתות6 כוותיס ע"ש ונתקטו | בדכריו סר"ן 
וסכ"י וסט" סק"5 וסמפרטיס ולנסנו כס"ד כלרנו כפתיקס על 
הסגדס דדכָריו פטועיס ספוסק כהכמיס ומס טכתכ כרסכ"? מטוס 
לנתרומס לית סלכת כתכמיס 5956 כר6כ"5 מטוס דקסי כר"6 
כרתות6 דנפסקה סלכס כמותו ולע"ג ללין סרי"ף פוסק סלכס 
בתרומס מ"מ קיפך סדין 6"6 15 (כתוכ |(כן סתקכס 
לפוק כר5כ"5 וקו גס כוונת סר"ן "ל ומיופכ כל מס עסקטו 

עכיו ודו"ק) : 

ג ולהטור יש לי עודַ טעם שהיה מוכרח לרחות משנה 

זו מהלכה רהנה לר"י שאומר אין ביעור חמץ אלא 
בשריפה ממילא א"א בשבת אך הרמב"ם פוסק כחכמים 
שא"צ שריפה ורש"י פוסק כר"י כמ"ש הטור לקמן בסי' 
חמ"ה אך הרא"ש כתב דאפילו לרש"י אינו אלא בע"פ 
אבל קודם לזה א"צ שריפה והטור חולק עליו לקמן 
וכתב דלרש"י אפילו מקודם צריך שריפה דווקא ע"ש 


ולפ"ז בהכרה לשיטתו לברוק ולבער בע"ש ע"י שריפה 
1 


וזהו שכתב הטור בסי' זה וז"ל וכן הורה רש"י לבער 
הכל מלפני השבת עכ"ל ולמה תלה זה בהוראות רש"י 
אלא כוונתו דוהו ראיה לשיטתו בסי' תט"ה דאפילו 
קודם זמנו צריך דווקא שריפה לשיטת רש"י ז"ל (6ך 
סמפרטיס פירטו ד6דלקמיס קלי סטור ע"ש) : 
ך ולפיכך ע"פ שחל בשבת בודקין את החמץ ביום 
ה' לעת ערב בברכה ואומר כל חמירא ומשייר 
לאכילת לילה ולאכילת ע"ש וגם לשתי סעודות של 
שבת דסעודה שלישית ליכא מפני שסעודה שלישית 
צריכה להיות אחר החצות היום ואז אסור לאכול חטץ 
וכן מצה אסור לְאכול בַע"פ ורק מצה עשירה הנלוש 
במי פירות יכול לאכול בע"פ ויוצא בה ידי סעודה 
שלישית דאין איסור מצה בע"פ אלא במצה שיוצאין 
בה ידי חובת מצַה בלילה ראשונה ובמצה עשירה אין 
יוצאין דבעינן לחם עוני ויזהר לאכלה קודם שעה 
עשירית דֶמשם ואילך. אפור לאכול כדי שיאכל הכזית 
מצה לתיאבון בלילה כמו שיהבאר בסי' הפ"א : 
וכתב. רבינו הרמ"א ובמדינות: אלו שאין נוהגין 
לאכול מצה עשירה כדלקמן סי' תס"ב יקיים פעורה 
שלישית במיני פירות או בבשר ודגים עכ"ל ונראה 
שאין הכוונה רגם בע"פ אין לאכול מצה עשירה לפי 
המנהג דאין שום מעם בזה אלא הכוונה כיון שאין 
מנהגינו לאכול בפסח מצה עשירה ממילא דאין מכינין 
אצלינו מצה עשירה ולהכין רק על סעודה שלישית אין 
דרך. בני אדם להטריח על מאכל קמן כזה והנה גם 
אצלינו יכולין לעשות סעודה שלישית במצה מבושלת 
והרבה נוהגין אצלינו כן והקדים מיני פירות לבשר 
ודגים אע"ג דבשר ודגים עדיפא מפירות לענין: סעודה 
שלישית כמ"ש לעיל סי' רצ"א מ"מ בע"ם. פירות 
עדיפי כדי שלא ישבע ויאכל מצה לתיאבון ואולי מפני 
זה לא הזכיר גם מצה מבושלת מפני שהיא משביע 
הרבה כידוע בחוש וי"א להפסיק סעודת שחרית לשנים 
די"א דיוצא בזה (מג*6) : 
ן ובזוהר כתב שרשב"י היה עופק בתורה במקום פעודה 
שלישית (סס פק"כ) ויש להבין אטו רשב"י לא היה 
יכול לקיים סעודה שלישית באיזה מהדברים שנתבארו 
ונלע"ר ברור דכל זה הוא מילתא יתירתא שהרי בשבת 
זו בע"כ לא נצטוינו כלל על ג' סעודות כיון שאי 
אפשר מידי דהוה ליוה"כ שחל בשבת וה"ה שבת ע"5 
לעניין פעודה שלישית דאפילו אם נאמר דאיסור אכילת 
מצה בע"פ הוא מדרבנן מ"מ הא מצינו במצות עשה 
נמורות 


4 ערוף 
נמורות שנדחו. בשב ואל תעשה מפני גזירות דרבנן 
כמו שופר ולולב בשבת וכ"ש שנדחה מצוה רסעודה 
שלישית וכיון שכן בטלה לה בשבת זו מצוה רסעורה 
שלישית וכיון דסעורה גמורה אי אפשר ממילא דאין 
שייך למלאותה בפירות או בבשר ודגים שאין צורך 
כלל בזה ועוך דווראי גם מן התורה מצוה לאכול 
הכזית מצה לתיאבון וזהו מעמו של רשב"י שעסק 
בתורה מפני שאין מצוה. כלל בשבת זו לאכול 
סעודה שלישית : 

אע"פ שיכול לשרוף את החמץ בכל יום ע"ש מ"מ 

טוב לעשות כשאר השנים ולשרפו קודם חצות כדי 
שלא יבואו לטעות בכל השנים לשרוף אחר חצות ואמנם 
לא יבטל אז את החמץ פעם שנית דאיך יאמר דחזיתיה 
ודלא חזיתיה הרי צריך לאכול עוד וכמו שאין אומרים 
זה בלילה בעת הבריקה כמ"ש בסי' תל"ד ולכן ביטול 
זה יאמר בשבת אחר סעודת שחרית ואע"פ שלא 
ישאר עוד חמץ בבית מ"מ צריך לבטל כדרך שהוא 

מבטל בשאר שנים בשעת שריפת החמץ : 


7 אין מבשלין בשבת זה דייסא וכיוצא בזה שהוא 

חמץ גמור ומתדבק להכלים ויצטרך להדיחם בחמין 
בשכת ולשפשפם יפה יפה והוי טירחא יתירה בשבת 
ואפור כיון שאינו צורך שבת ולכן גם פת הצנומה 
בקערה שקורין סוחארע"ם ושורין אותם בחמין אין 
עושין בשבת זה וכבר המנהג לבלי לבשל בשבת זה 
שום עיסה רק בערב מבשלין אורז או קטניות או. תפוחי 
אדמה ובשחרית ג"כ כן והעיגול עושין מקמח מצה 
וטומנין בקדרות חדשים הראוים לפסח ומערין לקערות 
של חמץ אמנם אם עבר ובישל והמאכל דבוק בקדירה 
וא"א לקנחו בהכרח להריחו מעט כדי להעביר החמץ 
ומקרי צורך שבת כיון שאפור להניחו כך ביום זה : 


₪ ואחר שאכלו בשבת זה סעודת שחרית ינער המפה 

שאכלו עליה ויכול לנערה מדינא בבית כפני 
שהפירורין נדבקין ברגלים ונדרסים ואין בהם שיעור 
ובטילין ומ"מ אין לעשות. כן ומנערין המפה בחצר 
במקום שאינו נקי ואין הולכין שם והקערות אף שאין 
בהם חמץ מ"מ מכוער שישארו כן ולכן יכול לקנחם 
באצבעותיו שאין זה טירחה ויטמנם מן העין עם שארי 
כלי חמץ ואם נשאר פת יכול ליתנו לאינו יהודי ואם 
הוא במקום שאין שם רה"ר וכ"ש במקום שיש עירוב 
מותר לומר לו שלא יאכלנו בכאן וילך עם החמץ 
אבל במקום שיש רה"ר אפור לומר לו שיצא עם הפת 
כט"ש בסי' שכ"ה ואפילו בלא אמירה אפור ליתן לו 
הרבה חמץ שאי אפשר לו לאוכלן בכאן וכיצר יעשה יהן 
לו מעט מעט דרך הערמה כאלו אינו חושש אם יאכלנו 
בכאן וכשמוציאו מעצמו אדעתא דנפשיה קעביר וכשאין 
אינו יהודי ליתן לו החמץ מבטלו בלבו וכופה עליו 

כלי ער מוצאי יו"ט הראשון ויבערנו : 
סַ 2 
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י ודע דבשכת זה אם שכח ליטול חלה מע"ש אע"ג. 
דקיי"ל חלת חו"ל אוכל והולך ואח"כ מפריש מ"ט 
האידנא אי אפשר דאיך יניח חמץ ולכן כתבו 
דאם שכח לימול חלה אפור לאכול הָפת (מג'6 כטיי 
תק"ו). וי"א כיון שאין תקנה לזה יכול לשייר מקצת 
חלה במחשבה לחלה ובלא ברכה ולקרא לכהן 
שלא ראה קרי ולאובלה (פ"ת כעס פמ"ס ויעכ"ן ע'ם) 
ובהכרח לסמוך על זה כיון שאין תקנה אחרת וכתבו 
שלא להאריך בשבת זה בתפלה כדי שלא לאתר 
זמ[ האכילה (ס"י סק"ע כטס פ"ק) : 


יא ולכשיננה המקדש כיצר יהיה ביעור חמץ של 
תרומה בשבת שחל בע"פ והנה בתרומה גם הרי"ף 
מודה שמבער בע"ש ואינו משייר רק כדי שתי סעודות.: 
אבל כיצר מבער כתב הרמב"ם בפ". דין ד' וז"ל היו 
לו ככרות רבוה של תרומה וצריך לשורפם ע"ש לא 
יערב המהורה עם הטמאה וישרוף אלא שורף טהורת 
לעצמה וטמאה לעצמה ותלויה לעצמה וכו' עכ"ל 
ומשמע מזה דפ"ל דדוקא בע"פ שחל בשבת ושורפן 
בי"ג קודם זמן איסורן הוא דשורף כל אחר לעצמו 
אבל בכל ע"פ יבול לשרוף מטהורה וטמאה כאחת 
ובגמ' (י"ד .) אינו כן וצ"ע (כ"מ) ויותר מזה קשה 
דא"כ לָמה לא ביאר להריא דבכל ע"פ שורפין ביחד- 
ולכן נלע"ר דהענין כן הוא דאע"ג דריהטא דסוניא 
משמע דגם בכל ע"פ שורפין זו לעצמה וזו לעצמה 
מ"מ אינו לדברי הכל וראיה שהרי ר' יוחנן אומר שם 
(טץ :) רבשעה שביעית כיון שנאסר מדאורייתא דברי 
הכל שורפין ביחד דאיסור הוי כטומאה וגם הטהורות 
הוויין כטמאות ועוד אמרינן שם דפיגול ונותר וממא 
ס"ל לבית הלל דנשרפין כאחת אע"ג דפיגול ונותר אינן 
אלא טומאה דרבנן מותר לשרפן עם טומאה דאורייתא 
ולפ"ז אף כששורפן בשש הוי' איפור דרבנן והוה 
כדאורייתא ורשאי לשורפן ביחד ולפיכך הרמב"ם 
לא היה יכול לכתוב זה מפורש רבכל עפ נשרפין 
ביחד מפני שאין דרכו להביא דין שאינו מפירש בגמ' 
להדיא אבל מ"מ כן דעתו נוטה ולכן לא כתב דין זה 
רק בע"פ שחל בשבת ושורפן בי"ג (וכפתיסס (סגדס 
ס6רככו כזס דוס תלוי כמסלוקת ר"5 ור"י ור' יוסי כעשנס עס 
ולו"ק) : 
יב שנינו במשנה (ע"ע .) ההולך לשחוט את פסחו 
ולמול את בנו ולאכול סעודת אירוסין בבית חמיו 
ונזכר שיש לו חמץ בתוך ביתו אם יכול לחזור ולבער 
ולחזור ‏ למצותו יחזור ויבער ‏ ואם לאו מבטלו בלבו 
להציל מן. הגיים ומן הנהר ומן הלסטים ומן הרליקה 
ומן המפולת יבטל בלבו ולשבות שביתת הרשות יחזור 
מיד וחילק התנא לג' חלקים דלרבר מצוה אם יש 
שהות ‏ יחזור ולרבר הצלה מסכנת נפשות אף' ביש 
שהות לא יחזור ולדבר הרשות אף בדליכא שהות יחוור : 
והנה 


-- 
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ינ והנה לפ"ז בדבר מצוה אם הוא שעה ששית דא"א 
לבטל בע"כ יחזור אע"פ דליבא שהות כדי שלא 
יעבור בבל יראה (מג"5 סקי"כ) ורק בשיבול לבטל אע"ג 
דמררננן תייב לבער מ"מ בדכר מצוה אוקמה 
אדאורייתא (טס) וכן בהולך להציל וא"א. לבטל וברי 
לו שיכול להציל גם אח"כ יחזור ויבער אבל אם יש ספק 
דוחה ספק פקוח נפש כל המצות (טס) וכ"ש דמת מצוה 
דוחה הכל (טס) ואין לשאול למה אמרנו בהולך לדבר 
מצוה שאם אינו יכול לבטל יחזור מיד הא למאן דס"ל 
דער הלילה אינו עובר בב"י ואין כאן רק עשה 
דתשביתו מאי אולמא .דהאי עשה מהאי עשה די"? 
דעשה דתשביתו חמיר טפי דבכל רגע עובר על זה 
(פס) ואע"ג דגם מילה עובר בכל יום מ"מ בהמשך יום 
זה אין נ"מ מתי ימול ואין בנזה רק משום זריזין 
מקדימין למצות וא"כ יכול למול אח"כ עד הלילה 
(וסעחס"ם ‏ (דקק כזק כסקי"5 וסדכר. כרור כמ"ש): 


יד והנה התנא חשיב סעודת אירוסין ולעיל בסי' 

רמ"ט נתבאר שאסור לעשות סעודת אירופין 
בע"ש ע"ש והוא טירושלמי ולכן יש מי שאומר דזהו 
בשלא היה האירופין בו ביום אבל כשהי' האירופין 
מותר הפעודה (מנ"6) עס ועמ"ש כ<שן פק"ט) אך 
כבר בארנו שם סעיף ח' דבאמת אם אין הכרח 
אסור אבל כשיש הכרח כנון חתן ההולך לבית 
חמיו שא"א להניח על אחר השבת מותך ובכאן הא 
מיירי בכה"ג כמו שדקדקה המשנה ולאכול סעודת 
אירוסין בבית חמיו כלומר שהולך לבית חמיו וישוב 
לביתו ודווקא החתן אבל אחר צריך לחזור (עטג*6 סק"י 
שכתכ דמרמכ"ס 6% מטמע כן וסיני רופס סוס מסמעות דפטיט5 
לתן קלי ור6יתי שנס הס"י וסמק"ח כתכו כסמנ*6 ולדידי 

5ע"ג כזס) : 

מן וזה שנתבאר דלדבר הרשות יחזור מיד כתב המור 

דאפילו הולך ללמוד תורה אצל רבו מקרי דנר 


תמה נאיזה דבר מבערין 


א תנן ר"פ כל שעה ר' יהודה אומר אין ביעור חמץ 


אלא שריפה וחכמים אומרים אף מפרר וזורה לרוח 
או מטיל לים ופסקו רש"י ותוס' כר' יהודה והרמב"ם 
והנאונים פסקו כחכמים וכל ישראל נהגו לשרוף החמץ 
וטעם רש"י ותופ' משום דבשלהי תמורה חשיב התנא 
חמץ בפפתה בתוך הנשרפים כר' יהודה והוה ליה 
מחלוקת ואח"כ סתם דהלכה כסתם (ולסרמכ"ס 9"ק 
דבתרי מסכתות שין סלר למטנס ועתוי"ע טס וסתוס' ‏ כ"ו : 
ד"ס 6ין סכיפו עול רפיס לסלכס כר"י עסרי ב"י יליף מכותר 
כמס מנינו כד' כ"ס .. ורכנן דחו (יס. (פי | סיטתו 36ל (סיטתס 

קול (ימוד וסר6"ט. טס דפס 1 ע"ט) : 
ב והנה לפי הגירפא שלנו דחכמים אומרים אף מפרר 
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השלחן | יח 8 
הרשות לגבי ביעור חמץ וכן הוא בירושלמי על משנת 
זו מהו שביתת הרשות ההולך אצל רכו או אצל מי 
שגדול ממנו בחכמה כאן שנה רני המעשה גדול 
התלמוד עכ"ל הירושלמי ומסיים שם דמצוה שאפשר 
לעשותה ע"י אחרים התלמוד גדול ממעשה ושא'א 
לעשות ע"י אחרים המעשה נדול מההלמוד ע"ש ולפ"ז 
אם הניח במקומו מי שיבער החמץ הולך ולומד. ואין 
שום חידוש בדין זה שהרי גם בגמ' דילן אסרו ללמוד 
בהגיע זמן בדיקת החמץ וכמ"ש בסי' תל"א והכי קיי"ל 
ביו"ד סי' רמ"ו (ונ"ע על סמג"6 כסקי"ג שסקטה 50 סתיכו 
לעגור דרך כית ספרס (3מוד תורס ע"ם ותמוס מס עניין וכ"! 
סתס. סתירו קכפיס 6יסורס מפני (ימוד תורס. תפילי |ליזס 
עניין סו5 (לימוד (פי טע כסגיע זמן סמנוס ומלפתי טנס 
סמנק"% תמה עלון) : 
מז נמקום שחייבנוהו לחזור כמה חמץ יהיה לו שיהא 
מחוייב לחזור עד כביצה שהוא שיעור חשוב אבל 
פחות מכאן מבטלו בלבו ודיו דבפחות מכביצה לא 
הטריחוהו חכמים ופחות מכנית אפילו לאחר זמן 
איפורו שאינו יכול לבטל א"צ לחזור שאינו עובר עליו 
בב"י (עמג"9 סקי"ד) ! 
יז איתא בגמ' (ו' .) דאם היתה לו עיסה בביתו והוא 
טרוד במקום אחר ומתיירא שמא תחמיץ מבטלה 
בלבו. קודם שתחמיץ אבל אם החמיצה אין הביטול 
מועיל אלא קודם שעה ששית ולא אח"כ ולכן מהוייב 
לילך ולבערה וכן פסקו כל הפופקים ונלע"ד דקודם 
שתחמיץ היה צריך הפקר נמור לפי מה שכתכנו 
בסי' תל"א דטעמא דביטול מועיל בחמץי מפני שהחמץ 
אינו ברשותו ע"ש וא"כ כשעדיין לא החמיץ איך יועיל 
ביטול ובאמת בגמ' לא קאמר ביטול בלב רק רש"י 
פי' כן וכן הוא לשון הטור והש"ע סעיף ח' וכן הוא 
לשון הרמב"ם בפ"ג דין י" וצ"ע ואולי כיון שהיא 
עומדת להחמיץ כחמץ דמי ומהני נילוי רעתא שלא 
יקנה אותו : 


את החמץ. ובו י"א סעיפים : 


וכו' אין מה לרקדק אבל גירסת הרי"ף והרא"ש והמור 
וחכמים אומרים מפרר וכו' משמע דווקא מפרר ולפ"ו 
יש לרקדק דלרבריהם שפפקו כחכמים איך מותר לנו 
לשרוף החמץ והא שלהי תמורה תנן כל הנקברין לא 
ישרופו משום דהנשרפין אפרן מותר והנקברים אפרן 
אסור וגם הרמב"ם שפסק כחכמים ופפק שמותר לשרוף 
החמץ שכתב בפ"ג דין י"א כיצר ביעור חמץ שורפו 
או פוררו וכו' ואיך מותר לשורפו והרי אפרו אסור 
ולכן יש מי שכתב דבאמת כוונתו שיזהר מלהשתמש 
באפרו (מג"ל סק"6) : 

ג אמנם באמת א"צ לזה ובחמץ לֶא שייך זה דהנה 

התופ' בתמורה שם וקרקו למה באמת נקכרים 

אפרן 


ערוך 


אפר] אסור ונשרפין אפרן מותר וכתבו דנשרפין כיון 
שצותה התורה לשורפן נתקיימה מצותה והלך האיסור 
אבל הנקברים נמשך האיסור לעולם ע"ש והשתא 
בחמץ. גם בקנורה נתקיימה המצוה דתשביתו וא"כ 
שוב אפרן מותר (וכ"כ סמק"ה) ועוד דהא ר' יהודה ם"ל 
שלהי תמורה דאם רצה להחמיר על עצמו לשרוף את 
הנקכרים רשאי ואע"ג דחכמים פליני עליה מ"מ לעניין 
חמץ מודים לו (וזסו כווגת קר5"ט פ"כ ס"ג ע"ט) ועור 
דבחמץ היתר תשמיש הגחלים והאפר. ואיסורם תלוי 
בזמן ביעורן כמו שיתבאר ואין חמץ כלול כלל בעניין 
זה בתוך כל האיפורים : 

ך האמנם. אפילו לרש"י ותוס' שפסקו כר"י דרווקא 

בשריפה הא תניא (י"כ :) אימתי שלא בשעת ביעורו 
אבל בשעת ביעורו השבתתובכל רבר ופירש"ישלא בשעת 
ביעורו הוא שעה ששית ושעת ביעורו הוא מכאן ואילך 
וקורא שעת ביעורו משעה שנאפר החמץ מן התורה ולפי' 
זה שפיר מחוייבים לשרוף החמץ שהרי אנו שורפין בשעה 
ששית אבל רבינו תם פי' להיפך דשעת ביעורו הוא 
שעה ששית ושלא בשעת ביעורו. הוא מכאן ואילך 
וקורא שעת ביעורו בשעה שהעולם מבערין החמץ 
ולפי' זה אפילו לר"י א"צ שריפה דווקא כשאנו מבערין 
בשעה ששית ואפילו לפירש"י לפמ"ש הרא"ש שם 
דלרש"י דווקא בשעה ששית הוי בשריפה אבל בשעה 
חמישית או קודם לכן א"צ שריפה א"כ אפילו לפירש"י 
אם נבער קודם שעה ששית וכן מנהג העולם שלא 
להמתין ‏ ממש עד שעה ששית א"צ שריפה האמנם 
המור דחה זה דרש"י ז"ל כתב מפורש (כ"ו : ד"ס ש6ס) 
דהמפרש ויוצא בשיירא הוך ל' יום צריך לשרוף דווקא 
ע"ש ולבן המנהג שלנו הוא כרש"י ותוס' וכפירושו 
דרש"י ז"ל ואף גם אין זה ננד דעת הרמב"ם והגאונים 
שהרי הם מודים דגם בשריפה מותר אלא דלרידהו 
נוכל לצאת גם שלא בשריפה אלא במפרר וזורה לרות 
או מטיל לים ולפ"ז המנהג שלנו הוי כדעת כל 

הפוסקים : 


ה וזה לשון רבינו הרמ"א בסעיף א' והמנהג לשורפו 

וטוב לשרוף ביום דומיא דנותר שהיה נשרף ביום 
עכ"ל כלומר כיון דר' יהודה לומד דין שריפת חמץ 
מנותר מה נותר בשריפה אף חמץ בשריפה כדאיהא 
בגמרא (כ"ו :) לבן גם לעניין זה נלמר מנותר דדווקא 
ביום דכל הקדשים שריפתן ביום וכתנ עוד אך אם 
רוצה לשורפו מיד אחר הבריקה כדי שלא יגררנו 
חולדה הרשות בידו עכ"ל דאין זה לעיכובא. דדווקא 
קדשים שכל עבודתם אינם אלא ביום אבל לא בחמץ 
ואע"ג דגם בחמץ ראוי לקיים המצוה סמוך לומן 
תשביתו מ"מ גם כששורף בלילה ובא זמן דתשביתו 
ואין לו חמץ הרי קיים מצות השבתה ומ"מ המהרי"ל 
הקפיד דווקא לשורפו ביום וכן אנו עושים ויש 
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השלחן 


שכתבו לשווף החמץ בהערבות של סוכות ואין 
ביכולתינו לשמרם עד ביעור חמץ : / 
1 וכתכ הרמב"ם. בפ"ג כיצד ביעור חמץ שורפו או 
פוררו וזורה לרוח או זורקו לים ואם היה החמץ 
קשה ואין הים מחתכו במהרה ה"ז מפררו ואח"כ זורקו 
לים עכ"ל וב"כ רבינו הב"י בסעיף א' אבל הטור. כהב 
בשם הגאונים דכל מין חמץ צריך פירור כשמטילו לים 
ע"ש וכן נראה להדיא מהש"ם (כ"ס. (רכס דס%כת5 
כוותיס (גכי רכ יוסף וסקטס סכ" 6יך פסק סרמכ"ס כה"י 
וסט"ז נדסק. ע"ע ולעכ"ד גרפה לפון זס. ככל מח(קותס ₪( רכס 
ור"י כס"ס טוס 6ומר כך וס 6ומר כך וככסן 6"ל ר"י לרכס 
6דרכ5 6יפכ% מסתכר6 וכן' |רכס 69 סטיכ. לו ט"מ. דסודיי 
6די ליס 6מנס סמ"מ ‏ פי' דסטיס כעי פירור וכמ"ט סמנ"6 
סק"כ סיסתככו (קלקיס ולסס 53 כעי פירור וסכ"י פי' (סיפך: 
ועמי(6 דלטכיסס 5ריך פירור מיסו 6ס קטניכו (כית סכס6 5"6 
פירור ככ סמג"6 מס) : 
ץ? יש מי שכתב שאפור לעשוה מלאכה משיניע זמן 
שריפת החמץ דהיינו מתחלת שעה ששית עך. 
שישרוף החמץ (מג"% פק"כ) וזהו דווקא בעסק שאינו 
שייך לפסח אבל השייך לפסח מותר דביון שעוסק 
בענייני פסח לא ישכח מלשרוף החמץ (כעין טלמרו 
בגמרס י*0 סוס עגמו וכו' ע'ט) : 
ח אם נתן החמץ לא"י קודם שעה ששית א"צ לבער 
שהרי אין לו חמץ וביכולתו ליתן גם לעבדו ושפחתו 
הכנענים וזהו במעט חמץ שתהא ביכולהם לאכלו מיר 
אבל חמץ מרובה שיהיה להם גם בפפת אפור דכיון 
שצריך ליתן להם מזונות נראה כפורע חובו באיסורי 
הנאה (כלס"ע סק"ג כשס תקו' סכ"ק) ואם הם מושכרים 
אצלו לשנה או יותר אם צריך ליהן להם מזונות אפור 
ליתן להם הרבה חמץ ואם אין מזונותיהם עליו אלא 
שנותן להם מעות והם לוקחים מזונות לעצמן מוהר 
ליתן להם אפילו הרבה אם לא ינכה להם מהדמים 
ועוד יתבאר בזה בסי' ת"נ בס"ר : 
מ וכתנ רבינו הב"י בפעיף ב' ואם שרפו קודם שעה 
ששית ה"ז מותר ליהנות בפחמין שלו תוך הפפח 
אבל אם שרפו משעה ששית ולמעלה הואיל והוא אפור 
בהנאה ה"ז לא יסיק בו תנור וכיריים ולא יכשל ואם 
בישל או אפה אותה הפת ואותו התכשיל. אסורים 
בהנאה וכן הפחמין שלו אפורין בהנאה הואיל ששרפו 
אחר שנאסר בהנאה עכ"ל ושלהבת של חמץ ג"כ אפור 
בהנאה דכמו ששנינו בביצה (ל"ע .) רשלהבת של הקרש 
לא נהנין מפני שאין ברילין ממנו ע"ש כ"ש חמץ דלא 
בדילי מיניה כולי שתא (ס"י סק"ו וד(6 ככ"ס) : 
י י"א דבפת אין האיסור רק בשאבוקה כנגדו דאו כיון 
שיש שבח עצים בפת הוי כמו שהחמץ לבדו אפה 
את הפת אבל כשאין אבוקה כנגדו נהי נמי רהתמץ 
גרם להפת שתאפה מ"מ הא גם התנור גורם שתאפה 
והו"ל וה וזה גורם ומותר ורק בבישל תבשיל אפור 
שהתבשיל 


א ו 


שהתבשיל א"צ' להתנור (כ"מ) ויש מי שחולק בזה 
דרווקא לדבר שיש ביטול כמו ערלה שבטילה במאתים 
בזה מותר זה וזה גורם ולא בחמץ שאין לו ביטול 
דאיסורו במשהו ועכ"פ משהו מיהא איכא (מג"5 סק"ס) 
וכבר הארכנו בזה ביו"ד סי" קט"ב מן סעיף " עד 
סעיף י"ח ע"ש וכן נהבאר שם לעניין הולכת הנאה 
לים הפלח ולעניין למכור לא"י חוץ מדמי איסור 
שבו ע'ש : 

יא עוד כתב בסעיף ג' קודם זמן איפורו יכול 

להשליכו במקום שעורבין מצויים שם ואם מצאו 
אחר זמן איפורו שלא אכלוהו העורבים אע"פ שהמקום 
הפקר לא יניחנו שם אלא יבערנו עכ"ל ואין הכוונה 
שהשליכו ברחוב במקום הפקר דא"כ אף אם מצאו אחר 
זמן איפורו מה בכך הא כבר הפקירו קודם זמן איסורו 
ואין לך הפקר גדול מזה אלא הכוונה שהשליכו באמצע 
חצירו דבשם מצויים עורבים כהך דאמרינן (ק'.) חצר 
א"צ בדיקה מפני שהעורבין מצויין שם וכמ"ש בסי' 
תל"ג ולכן כשמצאו מחוייב לבערו כיון שמונח ברשותו 


תמו דין המוצא חמץ בפסה 


א איתא בנמרא (ו'.) המוצא חמץ בביתו ביו"ט כופה 

עליו את הכלי ופירש"י דהא לא חזי לטלטולי 
ולאפוקי ומיהו בבל יראה לא עבר דהא בטליה בלבו 
מאתמול אלא משום שלא ישכח. ויאכלנו צריך כפיית 
כלי עְכַ"ל מבואר מדכהיו דאלו %א בטלו להחמץ 
מאתמול ועובר בב"י לא סגי בכפיית כלי וזהו רעת 
הטור בשם אחיו רבינו יחיאל שכתב שיכול לשורפו 
ביו"ט כיון שיש קצת מצוה בשריפתו אמרינן מתוך 
שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי שלא לצורך הלכך 
אם לא ביטלו יוציאנו וישרפנו כדי שלא יעבור עליו 
במזיר שעד עתה לא. עבר עליו אלא בשונג וכ"כ 

בספר המצות עכ"ל : 

ב וו"ל הסמ"ג בעשין (ל"ט) כופה עליו כלי פי' בבטלו 

מיירי דאי לא בטלו היה יכול לשורפו ביו"ם וכו' 
מתוך שהוהרה וכו' הותרה נמי שלא לצורך רק שיהיה 
צורך יו"ט קצת עב"ל וכ"כ הר"ן ז"ל ע"ש ואע"ג 
שהחמץ הוי מוקצה גמור שאינו ראוי לכלום שהוא 
אפור בהנאה מ"מ מפני איסור בל יראה לא חיישינן 

למוקצה דרבנן : 

אבל הטור כתב המוצא חמץ בביתו וכו' ואם הוא 

יו"ט י"א שיבפה עליו כלי עַד. הלילה שיוציאנו 
(ויסרפנו) אבל ביו"₪ אינו יכול לטלטלו כדי להוציאו 
ולא מיבעיא אם ביטלו וכו' אלא אפילו לא ביטלו שיש 
בו איסור דאורייתא אפילו הכי לא יוציאנו כיון שאינו 
יכול לבערו כדינו דהיינו בשריפה לר' יהודה וכן הדין 
בחמץ שנשאר בביתו בי"ר שחל להיות בשבת אחר ה' 
שעות אבל אחי וכו' עכ"ל ופ"ל דלא אמרינן מתוך 
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הלנות פסח סימן תמה תמו 


השלהן | שע 


ווה שאומר אע"פ שהמקום הפקר פירושו שהשליכן 
בחצירו במקום המופקר לעורבים (פג"5 פק"ז) ואין 
לשאול דאיך מותר לעשות כן הא בסי' תל"ח נתבאר 
דכשגרר עכבר לפנינו מחוייב לבדוק אחריו דספק 
אכילה אינו מוציא מידי וודאי חמץ ע"ש ואיך מתירין 
להשליך חמץ לרשותו על סמך אכילת העורבים דלא 
דמי דדווקא עכבר משום דדרכו לגרר לחורין וסדקים 
הוא דצריך בדיקה משא"כ בעורבין (ס"י פק"י ומתורן 
קופית סע"ז). וזהו הכל קודם זמן איפורו ולא אח"כ 
ואפור להשליך אפילו לכלבים שאינם שלו כדאמרינן 
בירושלמי ריש פ' כל שעה וז"ל לא יאכל חמץ אפילו 
לכלבים מה אנן קיימין אם לכלבו הרי איסור הנייה 
אלא אפילו לכלב אחרים זאת אומרת שאפור להאכילן 
לבהמת הפקר עב"ל (וכתכ סרמ"6 ד5ס 6 605 ממן 
כטכדק יטרוף סכ(י טלקה לכדיקס כדי 690 (שכם חוכת כיעור 
עכ"ל וככר נתכפר כסי' תל"כ דלכן. נוסגין כסגים פתיתי 
סמן כעת הכדיקס כדי 5% ת60 כרכתו (כט(ס. ע"ש \ממיל5 
שיסיס ו מס (כער) : 


מה יעשה . ובו י"ב סעיפים : 


שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי שלא לצורך אלא 
בדבר שיש בו צורך קצת לעצם היו"ט אבל מה שנוגע 
לאיסור מקרי שלא לצורך כלל : 

ומנואר מדברי הטור דמשום דאינו יכול לשרפו 

ביו"מ א"א לבערו וזהו לשיטתו שפופק כר' יהודה 
דאין ביעור חמץ אלא שריפה כמ"ש בפי' תמ"ה אבל 
לרבנן דמפררו וזורה לרוח או מטיל לים היה צריך 
לבערו ביו"ט ואע'ג דלרש"י אחר שש השבתתו בכל 


דבר ‏ ס"ל להטור כפיר"ת דאדרבא אחר שש צריך 


שריפה דווקא כמבואר שם אבל מדברי הרמב"ם בפ"ג 
דין ח' לא משמע כן שכתב לפיכך אם לא ביטל קודם 
שש ומשש שעות ולמעלה מצא חמץ ה"ז עבר על בל 
יראה וכו' וחייב לבערו בכל עת שימצאנו ואם מצאו 
ביו"ט כופה עליו כלי עד הערב ומבערו עכ"ל והא 
הרמב"ם פוסק שם כרבנן דא"צ שריפה דווקא. וכמ"ש 
בסי' תמ"ה ועכ"ז אופרו לבערו ביו"ט ואיהו מיירי 
בלא ביטול כמכואר מדבריו שהתחיל אם ל%?<ימל 
וכן כתב המגיד משנה ע"ש וצריך טעם (טה לא 
יבערנו ביו"ט : 

ה וראיתי שכתנו הטעם משום מוקצה שאפור למלטלו 

(ט"ז סק'ג ומג'5 סק"כ) ואע"פ רמוקצה הוא דרבנן 
כיון דוהו שב ואל תעשה אפרוהו ואינו עובר על ב"י 
כיון דאנום הוא בתקנהא דרבנן (מג'0 טס) או משום 
דלא הוה בעידנא כלומר דבשעה שימלטל את המוקצה 
עדיין אינו ביעור (פס) ומאד המוה דהן אמת דמצינו 
בכמה דברים שחכמים העמירו את דבריהם זהו מחשש 
שלא יבואו לידי איפור תורה כמו שופר וּלולב בשבת 

שמא 


8 חלכות פסז 


ערוך 
שמא יטלטלנו ד' אמות ברה"ר אבל משום איפור מוקצה 
בלבד שיניחנו לעבור על ב"י דבר תימא לומר כן וגם 
משום בעידנא לא מצינו זה רק בעשה דוחה ל"ת ולא 
באיפור מוקצה ויותר נראה לומר רמשום דגם במפרר 
וזורה לרוח. יש קרוב לאיסור דאורייתא דמפרר כיון 
שא"צ לאכילה אפשר דחייב משום טוחן וזורה הוה ג"כ 
אב מלאכה ומטיל לים ג'כ בעי פירור בחמץ קשה 
כמ"ש בסי' תט"ה ובמוצא חמץ מפהמא נתייבש וצריך 
פירור ודע דעיסה שנתחמצה ביו"ט אף אם ביטל קודם 
שש לא מהני לה שלא היתה בכלל הביטול ועובר על 
בל יראה ופשוט הוא (וגס ₪ דמי (טופר ססוס ככיעול 
עסס ול ככ"י סעוכר כל רגע) : 

1 עור כתבו טעם דבכפיית כלי אינו עובר על ב"י 
ע"פ רברי התום' (כ"ש :) דהמשהה חמץ ודעתו 
לבערו אינו ‏ עובר בב"י משום דלאו דבל יראה הוי 
ניתק לעשה (מנ"5 טס) וא"א לומר כן דהרמב"ם הא 
לא ם"ל דבל יראה הוי ניתק לעשה מדמחייב מלקות 
על קונה חמץ בפפת בפ"א וכמו שכתבו שם הגדולים 
(מל"מ פ"6 כסס כמס גלוליס ע"ם) אך לפי מה שכתבנו 
בסי' תל"א סעיף ט' י"ל דגם הרמכ"ם פ"ל דהוי ניתק 
לעשה ע"ש (עמסס"ש) : 
ועִ"י אינו יהודי יש מי שמתיר להוציאו מביתו 
אף כשביטל החמץ משום דכיון דמדרבנן צריך לבער 
אתי עשה דתשביתו דרבנן ודחי שבות דאמירה לא"י 
(עס כטס ט("ס) אמנם בהוצאה מכיתו עדיין לא קיים 
עשה דרבנן מן תשביתו (כס) אמנם להטילו לנהר ע'י 
א"י מותר דהוה שבות דשבות במקום מצוה (טס) אבל 
לזרות לרוח קרוב לאיפור דאורייתא (טס) ונ*ל דגם 
לזרקו לבית הכפא מותר ע"י א"י ומנהג העולם לבער 
חמץ הנמצא ביו"ט בעצמו ולהשליכו לנהר או למקומות 
המטונפין ואפילו חטה שנמצאת בתבשיל מוציאין 
התבשיל ומשליבין אותו למקום מטונף ובסי' תמ"ז 
יתבאר בזה בס"ר (עמנ"6 שס מ"ק כסס סכ"ק וקו6 כתכ 
דכמקוס טפין מנסג ₪ ו6"ת עדיף ע"ט) ! 
והמוצא חמץ כביתו בחוה"מ תיכף ומיד מחוייב 

להוציאו ולבערו ולא ישהנו אפילו רגע אחת אף 
שכבר ביטל ובוודאי להפוברים דאין ביעור חמץ אלא 
שר ולשיטת. ר"ת בפי' תמ"ה דזהו לאחר זמן 
איסורן. מחוייב לשורפו וי"א שצריך לפרך על ביעור 
חמץ (שס פק"6) ויש שמסתפק בזה וכבר בתכנו בסי' 
תל"ה סעיף ג' דספק ברכות להקל והברכה שבירך 
בי"ד קאי על כל ימי הפפח ע"ש ובחוה"מ אפילו 
משהו חמץ מחוייב להוציא ולבער וכן ע"פ אחר חצות 
אבל ביו"ט בפחות מכזית פשיטא שכופה עליו כלי עד 
הערב וכן בשבת ע"פ אחר שעה חמישית וי"א. שגם 
בשעה חמישית שאפור באכילה אסור בטלטול וכן 
משמע ברמב"ם פ'ג שכתב רבע"פ בשבת אחר ר' 
שעות כופה עליו כלי ע"ש וצ"ע מי גרע מגבילה 
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סימן תמו השלחן 
שנתנבלה בשבת דמותר לטלטל מפני שראוי לכלבים 
וה"נ בשעה חמישית מותר בהנאה (פס פק'ג) וצ"ל 
דמיירי כנון שאין לו למי ליתן כעת (טס) כלומר 
דהרמב"ם לא מיירי שם ביחוד בשעה זו אלא שכתכ 
שאחר ד' שעות כופה עליו כלי ע"ש וממילא דאם 
בשעה חמישית יש למי ליתן דגם כן מותר לטלמלו 
ולהוציאו. : 
מ ויש מי שאומר דיו"ט שני דינו כחוה"מ לענין זה 
דכיון דיו"ט שני דרבנן מתירינן ליה לטלטל המוקצה 
ולבערה ומ"מ אין להתיר לשורפה ודי להטילו. לנהר 
(מג"ל וע"ז סק"ד) ואע"ג דלשיטת ר"ת צריך שריפה 
נוכל לסמוך על שיטת רש"י דלאחר זמן איסורו השבתתו 
בכל דבר (טס) וכ"ש להרמב"ם והגאונים דא"צ לעולם 
שריפה דווקא כמ"ש ולְפי מ"ש דגם בפירור וזורה יש 
חשש תורה ישליכנו לבית הכסא אמנם מלשון הטור 
מכואר להדיא דרק בחוה"מ יבער אבל ביו"ט אין 
חילוק בין ראשון לשני וכן משמע מלשון הש"ס ויש 
מגדולי האחרונים שפסקו כן להלכה (פ"י פק"ס (6"ר 
סק"ג) ָ 
י איתא בירושלמי (פ"כ ס"כ) גנו של א"י שהיה סמוך 
לגגו של ישראל ונתגלגל החמץ מגגו של א"י לגגו 
של ישראל ה"ז דוחפו בקנה ואם היה שבת. או יו"ט 
כופה עליו כלי כלומר דאפילו בחוה"מ לא יטלנו בידו 
אלא דוחפו בקנה משום רגזרינן דילמא אתי למיכל 
מיניה ולא דמי למוצא חמץ שלו בחוה"מ דנוטלו 
ומבערו משום דכיון שעוסק בביעור לא אתי למיכל 
משא"כ בחמץ שאינו שלו שאינו מבער: גזרינן ואע"נ' 
דביוה"כ מותר ליטול מאכל בידו ולא נזרינן שמא יבא 
לאבול כמ"ש בסי' תרי"ב י"ל דאימת יוה"כ עליו ולא 
חיישינן שישכח שהיום הוא יוה"כ משא"כ בפפח ישבח 
שפסח היום ולפ"ז למדנו שאפור ליקח בידו בפפת ' 
חמץ של א"י או הרואה חמץ ברחוב לא יגע בו מטעם 
זה ובשבת ויו"ט כשנתגלגל לגגו כופה עליו בלי מפני 
שאסור בטלטול אפילו ע"י קנה משום מוקצה ואע"ג > 
דוהו טלטול מן הצר אך כבר נתבאר בסי' שי"א רמלמול 
מן הצר לצורך דבר האפור אפור ע"ש : 
יא ויראה לי ברור דרין זה אינו אלא בנגין שלהם 
שלא היו משופעים והיו משתמשין על הגנות אבל 
בגגין שלנו לא איכפת לן ולא יגע בו כלל ורק בחצירו 
הסמוך לחצירו של א"י או ביתו הסמוך לביתו של 
א"י ונתגלגל חמץ מזה לזה יעשה כמו שנתבאר : 
יב מצא פת בפפח בביתו ואינו יודע אם הוא מצה 
או חמץ כגון רקיקי חמץ שדומין למצה מותר 
אפילו באבילה דאזלינן בתר בתרא כלומר דסתם תיבות 
שמשתמשים בהם אוכלין נוטלין ראשון ראשון כדי שלא 
יתעפשוכ"ש רמסתמא בדקהבי"רוהאי דבתרא היא ומצה 
היא ודבר זה הוה כוודאי ואפילו נמצא בגוטא מותר 
דבווראי ברק כהלבתו (מג"5 פק"ו) ואם הפת הוא מעופש 
| הרבה 


.>" ויר "-, ו "יי רד . 
ל . 
ו 


ערוף 


הרבה שא"א שבתוך ימי הפסח יתעפש כל כך הרי הי 
וודאי חמץ ואם עכרו מימי הפסח שנוכל לתלות 
שנתעפש משנכנס הפסח ער עתה אם אצלו נוהגים 
לאפות בפסח פת חמה בכל יום תולין להקל אפילו 
הוא מעופש הרבה שאנו תולים לומר דבכל יום אפה 
פת חם ונתנו עליו לפיכך הרבה להתעפש ואין מן 
אתימא שבאיפור כרת נפמוך על זה לפי שדבר זה 
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השלחן 5 99 
הוי כוודאי שכל איש מישראל בודק חמצו קודם הפפת 
ופשוט הוא דלא מיירי שנמצא בביתו על הקרקע או 
באיזה מקום דזה וודאי אסור אלא מיירי שנמצא בתיבה 
שמשהין בה אוכלין ואצלינו לא שייך דין וה 
דאצלינו היטב ניכר בין חמץ למצה ולא שמענו 
מעולם שיפול ספק בחתיכת פת אם הוא חמץ או 
מצה : 


תמן דיני תערובות חמץ בתוך הפסח . ובו ט"ה סעיפים: 


א הלנה פסוקה היא דאע"ג דכל האיפורים בטילים 

בששים מ"מ חמץ בפסח איפורו במשהו בין שנתערב 
במינו ובין בשאינו מינו ויש בזה ג' מעמים הרמב"ם 
בפט"ו ממאכ"א ביאר הטעם משום דחמץ הוה ליה דבר 
שיל"מ דאפילו באלף לא בטיל דחמץ זה יהא מותר 
לאחר הפפח כשהוא בתערובתו ואע"ג דכל דבר שיל"מ 
הוא שהאיסור עצמו יהא מותר ובכאן החמץ כשהוא 
בעין אסרוהו משום קנסא מפני שעבר בב"י כמו 
שיתבאר ובאמת יש שהשיגו עליו מטמעם זה (סר"ן כמ"ם 
סכ" כפ"5) מ"מ ס"ל להרמב"ם דגם זה מקרי דשיל"מ 
ואע"נ דכל דשיל"מ שאינו בטיל אינו אלא במינו ולא 
שלא במינו כמ"ש ביו"ד סי' ק"ב כתב הרמב"ם שם 

דבחמץ החמירו אף שלא במינו ע"ש : 


3 והרא"ש בפ' כל שעה (סי' ס') כתב הטעם שהחמירו. 


בחמץ דמפני שהתורה החמירה בחמץ יותר מבכל 
האיפורים שחייבה כרת החמירו בביטולו במשהו ע"ש 
ואין מעם וה מספיק שהרי. נם חלב ודם הם בכרת 
ועכ"ז בטילין בששים וצ"ל דכוונתו גם לאיסור בל 
יראה שאין בכל האיסורים וּבַפ"ה דכוכבים (סי' כ"ע) 
כתנ הטעם משום דלא בדילי מיניה כולי שתא ע"ש 
ותימא שהרא"ש יסתור עצמו לכך נראה דתרווייהו 
צריכי דעיקר הטעם משום דהוא איסור כרת ואע"ג 
דחלב ודם נמי איפורי כרת מיהו בדילי מינייהו ומחמץ 
לא בדילי (וססת5 3"5 (טעמ% דב"י סכתכנו וכן מפורס 
כרט"י כ"ט : ד"ס' 5% כמיכו = וו"ל רכ גזר כקמך כזמנו סל6 
כמיכו 6טו מינו סופיל ססו% ככרת ולע"ג דכהלכ ודס 55 גזר 
סתס כדיני ‏ מינוס 26 וכו' עכ"ל סרי. (סדו6 כדכרי סרס"ם 

כסני סמקומות) : 

ג ויראה לי שיש נ"מ לדינא בין טעם הרמב"ם לטעם 

הרא"ש דלהרמב"ם אפילו חמץ נוקשה שנתערב 
בפסח אינו בטל בס' שהרי יש לו מתירין וכן אם 
נתערב קודם הפסח חמץ במצה באופן שאין בו ששים 
ונם ליכא כזית בכא"פ ומן ההערובת הזה נתערב 
בפסח ג"כ אינו בטל בס' מהך טעמא אבל להרא"ש 
דהטעם הוא משום כרת צריך להיות נוקשה בטל בס' 
וכן בזו התערובת כיון דליכא בהו כרת ורוב הפוסקים 
הזכירו רק טעם הרא"ש מפני שגם רש"י ס"ל כן כמ"ש 
ועוד יתבאר בזה בס"ר (עט"ו סק"5 605 סכי6 רק דכרי 
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סר6"ט ‏ לטלסי כוככיס ולפ"ז גס כסמץ נוקטס ותערוכת ‏ כן 
כמוכן ‏ ו(5 נזכר על לכרי סר6"ם כפססיס טקן% עיקר סעעס 
כמכופר מרם"י ודו"ק) : 

ד עוד יש נ"מ בין הטעמים דלטעם הרמב"ם משום 

דשיל"מ אם נתערב בתבשיל ויתקלקל עד לאחר 
הפסח מותר כמבואר ביו"ד סי' ק"ב דרבר שיש לו 
מתירין לא שייך כשיתקלקל המאכל עד שיותר ע"ש 
משא"כ. לטעם הרא"ש בכל גווני אפור ונמצא דלכל 
אחד מן הטעמים נמצא צד קולא וחומרא ורוב הפוסקים 

קבלו טעם הרא"ש כמ"ש : 

ה ודע כי דעת הראב"ד והרמב"ן והרשב"א ז"ל דוה 

שחמץ בפסח אסור במשהו אינו אלא באכילה ולא 
בהנאה (תטו' סרטכ"5 פי' ג"ג וסי' תטנ"ו) ולא נתקבלו 
הדברים אצל הפוסקים כי דעת רש"י ותופ' והרי"ף 
והרמב"ם דגם בהנאה אסור במשהו כמ"ש הרא"ש 
והר"ן (כפ"ס דכוככיס) ‏ וכן הביאו שרעה השאילתות 
ור"ת דחמץ בפסח בששים ודחאו זה מהלכה וגם ר"ת 
עצמו לא סמך על רעתו להורות כן והנוסחא לפנינו 
השאילתות דבמשהו וכתב המרדכי בפ' כל שעה 
דבכל מקום שיש בלא זה צר להתיר אע"פ שאנו אוסרין 
במשהו מ"מ בכה"ג סומכין על דבריהם להתיר בס' 

(סכיפו סרמ"6 כד"מ 6ות ‏ 5' ע"ם) : 

1 עוד כתב המררכי בספ"ג דבוכבים והר"ן שם (פ"פ) 

דכל איסורי הנאה שאסורין תערובתן בהנאה בכל 
שהוא מוליך דמי האיסור לאיבוד והשאר מותר בהנאה 
וכ"כ/ בשם רשב"ם (כ"י כעס סגסע"י) אבל מסקנת 
המרדכי בפ' כל שעה דלא מהני וכ"כ בתרומת הדשן' 
(סי' קס"ד) רחטה הנמצאת בתרנגולת שורפין הכל וז'ל 
רבינו הרמ"א בסעיף א' וצריך לשרוף הכל ולא סני 
בפריון דמי החמץ ולמכור השאר מיהו כלים שנתבשלו 
בהם מותרים לאחר הפסח וא"צ שבירה או הגעלה 
עכ"ל ומותר לכתחלה להשהותם ער אחר הפסת וכמ"ש 
בסי' תנ"א (מג"6 סק"5 וססריו"ל כתכ סגזסר ממססו סמך 
כפסס מוכטס (ו ₪( יסט5 כל סטנס) וכיון שאסור בהולכת 
דמי האיסור לאיבוד ממילא דאסור למכור לא"י חוץ 
מדמי חמץ שבו וטעמא דמסהבר הוא דכיון דעיקר 
טעם החומרא הוא להרחיקו מאיסור כרת מה שאינו 


בדול ממנו כל השנה אם תתן לו קולות 0 בטלה 


0 ערו 


לה ההרחקה כמובן ואם נתערב כלי חמץ בכלים של 
פסח אינו בטל דהוי דשיל"מ (כ"ס) ומניחין כולם ער 
לאחר הפסה ואפשר דבאינו בן יומו למאן דס"ל 
נטלפ"ג יש להתיר כמו שיתבאר לכן בכלים נראה שיש 
לסטוך רחר בתרי בטל כיבש ביבש (ספר"ח ס6ריך (ספוק 
סמותר למכור (6"י סון מדמי 6יסור טכו וזסו. גנד כל ספוסקיס 
ס6קרוכיס וסס"י סק"כ ג"כ מסכיס כספסד גדול לסטליך | דמי 
סמן (פיכוד וסספר מותר כסנסס ול5 כ6כילס וקולק עליו 60"ר 
סק" וסמק"ס סק"כ כתכ דכסמן נוקטס 16 כמי פירות עס 
מיס יש (סקל ע"ם וכן יש (סורות) : 
לא החמירו בחמץ יותר מבכל האיסורים רק בכמות 
הביטול שכל שבשאר איסורים בטל בששים בחמץ 
אוסר במשהו אבל באיכות האיפור לא החמירו כגון 
שבשאר תערובות לא היה צריך ששים אלא קליפה או 
נטילת מקים אף בחמץ כן הוא וכמו שבשארי איפורים 
חם בחם בלא רוטב כגון שנגע בשר נבילה חם בבשר 
כשירה דצריך קליפה או נטילת מקום כפי הדינים 
שנתבארו ביו"ד סי' ק"ה וזהו כשאין שם דבר המפעפען 
כנון בשר כחוש אבל בשר שמן אפילו אם ההיתר הוא 
שמן והאיסור הוא כחוש אזיל ומפעפע לאיסור 
שהאיסור נתפטם מן ההיתר ומפעפע בבולו וגם בחמץ 
כן הוא : 
ה לפיכך רקיק מצה חם שנגע ברקיק חמץ חם דיו 
בקליפה ואם לא קלפוהו ובשלו כך נראה ראע"נ 
דבכל האיסורים מותר כמ"ש שם מ"מ בחטץ אסור 
דטעמא דבכל. האיפורים מותר הוא משום דאין לך 
דבר שלא יהא בו ם' נגד הקליפה כמבואר שם וזה לא 
שייך בחמץ שאיסורו במשהו (וכ"כ 60"!) ויש מי שכתב 
דבהנאהּ מותר (ק"י פק"ע) ולא ירעתי למה : 

5 אבל כשיש בכאן שומן המפעפע כנון פשטיר"א של 
חמץ שיש בו שומן או אפילו המצה היא פשטיד"א 

או משוח בשמן או בשומן אסור לגמרי דאזיל המצה 
השמינח ומפטם ליה להחמץ ומפעפע בכולו ואע"נ 
דבשארי איסורים בעינן להטור שם ביו"ד סי' ק"ה 
שהאיפור עצמו יכול להתפטם אבל איסור כחוש 
הבלוע משומן שאין בו איסור מצר עצמו אינו מפעפע 
דאין הנאסר יכול לאסור אלא במקום שהאיפור עצמו 
יכול לילך וכאן החמץ א'א לו לפעפע מ"מ בחמץ 
דאיסורו במשהו נם בכה"ג אסור רעכ"פ במשהו טפעפע 
(כנ"( (דעת סמנ"5 סק"כ ועח"י סק"ח) ומ"מ והו בשנגע 
המצה בהחמץ השמן אבל חתיכה שחציה מצה וחציה 
חמץ כטו מצה כפולה שחושבין הכפולות לחמץ והיא 
ולה משוחה בשמן ונגע מצה אחרת במצה זו במקום 
שלא נתכפלה מותרת ולא אמרינן דהשומן מפעפע 
ממקום הכפול למקום שאינו כפול והוה כנגעה בחמץ 
דהיינו מקום הכפל דאין איפור יוצא מחתיכה לחתיכה 
בלא רומב ואע"ג דאמרנו דַגם ההיתר מפעפע לאיסור 


ואב גם האיפור מפעפע להיתר גם בלא רומב ונעשה 
. 
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השלחן. 


ההיתר כאיפור ויאפור המצה השנייה. מ"ט אינו כן. 
דרווקא בנגיעת היתר להאיסור ממש לא בעינן רוטב 
אבל נגיעת היתר להיתר ואותו היהר נוגע לאיסור לא 
אסרינן בלא רוטב אמנם הכפולה כולה אסור כשהיא 
שמנה דהא זהו נניעת היתר באיסור (כגלענ"ל ולפטר > 
דלמ6ן דפוסר תרי מטסו בכס"ג גמי 6סור ו"ע ומדכרי סמנ"6 
טס גר6ס טכוונתו (סתיר ככס"ג 6ך מדמסייס כמו כמליחק רפה 
ככוונתו 69סור 5ותס. סתיכס וכוונותיו סתומות ודו"ק) : 

י אין חמץ אסור במשהו אלא בפסח עצמו אבל לא 
בע"פ מחצות ואילך כיון שאין בו כרת בטל בששים 
וכ"ש אם נתערב קודם הפסח דבטל בששים כן הוא 
הסכמת כל הפוסקים ולכן חטה שנמצאת בתרנגולת 
מבושלת בע"פ מותרת דבטילה בפ' וזהו כשזרקו החטה 
ממנה אבל אם הניחו את החטה בתוכה וחזרו וחממוה 
בפסח חוזרת ליתן טעם בתוכה ואז אוסר במשהו דלא 
שייך לומר שכבר נתבטלה דזהו אם היו מחממים אותה 
בלא החטה אבל בחימום עם החטה הרי בליעה חרשה 
היא וזהו אפילו למאן דלית ליה חוזר וניעור כמו 
שיתבאר אפורה דאין זה ניעור מהקורם כמ"ש : 
יא וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ג' על דין זה ו"ל 

מיהו בחזימום כלי שני אין לחוש ויש מחטירין 
בכלי שני בפסח וטוב להחמיר אם הירך סולדת בו 
דבלא"ה לא טקרי כלי שני עכ"ל ונראה להריא ררעתו 
נומה לדינא שאין לאסור בכלי שני דכיון דלא מחטרינן 
בחמץ רק במקום שבאיפורים אחרים בטל בששים אוסר 
בחמץ במשהו אבל כלי שני שאינו אוסר בשארי איפורים 
ממילא דגם בתחמץ אינו אוסר אלא שכתב דמוב 
להחמיר מפני שלהעת הרשב"א אופר כלי שני גם 
בשארי איסורים כשהיד סולרת בו ועִם דלא קיי"ל כן 
כמ"ש ביו"ר שם מ"מ בחמץ יש להחמיר ונ"ל רגם 
בעירוי דבשארי איפורים אינו אוסר אלא כדי קליפה גם 
בחמץ כן הוא אלא כיון שכתנב דטוב להחמיר בכ"ש 
כ"ש בעירוי מיהו מעיקר דינא מותר ובהפ"מ וכבור 
יו"ט אולי אפשר לסמוך על זה ויש להתיישב בזה: > 
יב אמנם יש לתמוה על רבינו הרמ"א דלקטן ס" 

תנ"א כתב בפשיטות לאסור בכלי שני ובסי' תפ"ז 
אוסר אפילו בצונן ולא הביא כלל שני דיעות בוה אך 
י"ל שסמך על רבינו הב"י שם שהביא שני דיעות 
בצונן ע'ש אמנם כמה רחוק ההפלנה מן צונן 
לכלי שני וכל המפרשים מרחו בדבריו וכן בדברי 
הראשונים שיש סתירות בדבריהם בעניין זה (עמנ'6 
סק"ע וס"י ו6"ר | סקע"ו) ויש | מי שאוטר דבכאן 
הקיל מפני שמיירי בחוזר וניעור (5"ר פס) ולא נהירא 
דכשחממוה בעוד שההטה בתוכה בפסח לא מקרי 
חוזר וניעור כמ"ש והנה מן סי' תנ"א יש ליישב רשם 
לא מיירי באיסור משהו אלא לעניין כלי שנשתמש בה 
חמץ והיא כלי שני כמ"ש שם בסעיף א' וא"כ כל הכלי 
בלוע מחטץ ולא דטי לאיפור משהו אבל מפי' תס"ז 

קשה 


קשה דשם בסעיף י"ב מיירי ג'כ באיסור משהו ע"ש: 
יג ונראה דדווקא בכאן בחטה בתרנגולת צלויה בלא 

רוטב דעתו נוטה שלא לאסור בכלי שני שהרי 
י"א דבצלי לעולם אינו אופר רק כדי נטילה ויש 
שאפרו בכולו מטעם שבעת הצלייה השפוד מתהפך 
בכל צד אבל בלא"ה אינו אוסר בכולו כמ"ש רבינו 
הב"י בסעיף תס"ז ספעיף ט"ו ע"ש ושם מיירי בכחושה 
דבשמינה אסורה כולה כמו שיתבאר שם מיהו עכ"פ 
בצלייה קילא טובא מבישול במים ובכאן אע"ג דמיירי 
בתרנגולת מבושלת מ"מ הא מיירי דכשתממוה בפפת 
היתה בלא מים ולפיכך הקיל בכלי שני אלא דטוב 
להחמיר משא"כ ‏ בסי' תפ"ז מיירי במים ולכן אופר 
שם סעיף י"ב מליגה בכלי שני ואפילו בצונן ונראה 
דבצונן אינו אוסר רק בשהה שם זמן הרבה כשתים 
ושלש שעות אבל לא בזמן מועט מיהו בכלי שני 
כשהיד סולדת בו אפורה מיר משא"ב בצליית כלי 

שני (וזקו כוונת קמנ"5 סק"ט) : 

יך ונתב רבינו הב"י. בסעיף ד' אם נתערב החמץ 

קודם הפפח ונתבטל בפ' אינו חוזר וניעור בפסח 
לאפור 4 במשהו ‏ ויש חולקים עכ"ל והיינו כחטה 
שבתרנגולת בע"פ ונטלוה ממנה וחיממו התרנגולת 
בפפח אין האיפור חוזר וניעור | וכן כל מין. חמץ 
שנתבטל קודם הפסח אם אין החמץ ניכר בפ"ע בפסח 
אלא נהערב. לגמרי אפילו יבש ביבש כגון שנתערבו 
פרורי חמץ בהרבה פרורי מצה אינו חוזר וניעור כן פסקו 
הרא"ש והטור ועוד פופקים והביאו ראיה מהא דתנן 
בכלאים (פ"ע) צמר גמלים וצמר רחילים שמרפן זה 
בזה אם רוב מן הגמלים נתבטל ומותר לחברו אחר 
כך עם פשתן דלא אמרינן דהאיפור ‏ חוזר וניעור 
ולענ"ד נראה דגם ראיה זו א"צ דבשלמא בשם שניתוסף 
דבר מה אחר הביטול שהוא אסור עם המעורב כמו 
בשם שאחר הביטול בצמר גמלים נתחבר עם פשתן 
שהוא עם הצמר רחילים אפורים יחדר שפיר שייך 
להצריך סברת אין חוזר וניעור אבל הכא הרי לא 
ניתוסף דבר וכבר נתבטל אך י"ל דהנעת הזמן של 
פסח הוה כהוספת איסור כלומר שניהוסף איסור משהו 

על איסור ששים הקודם : 

מן והיש ח:לקים הביאו ראיה מבכורות (כ"כ .) דמים 

שנתבטלו בציר אם באו אח"כ לקדירה של מים 
חוזר וניעור המים שנתבטלו לענין טומאה וה"ה לענין 
איפור כמ"ש התוס' שם וכן מפורש ביו"ר סי' צ"מ 
דאיפור שנתבטל שהיה 5' כנגדו וניתוסף אח"כ מן 
האיפור הראשון חוזר וניעור לא שנא מין במינו או 
מין בשאינו מינו ואין חילוק בין לח ליבש ובין נודע 
האיסור כנתיים או לא נורע ע"ש ולענ"ד איני יורע 
הדמיון דבשם ניתוסף איסור אבל הכא לא ניתופף ואם 
תאמר דהגעה הזמן הוה כתוספת כמ"ש מ"מ סוף סוף 
הרי כבר נתבטל וזהו רומה ממש למ"ש בין"ר: שם 
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הלכות פסח סימן תמז 


השלחן | כא 4 


כזית חלב שנפל למים ונתבטל בפ' ואח"כ נפל מן 
המים לקרירה של בשר מותר אע"פ שאין בבש ס' 
נגד החלב שכבר נתבטל בהמים ע"ש וה"נ אפילו אם 
נאמר דהגעת הזמן הוה כתוס' איסור הא התם 
הבשר וודאי הוא איפור ומ"מ כיון שכבר נתבמל 
בטל וה" כן הוא והרי אמרנו מפורש שלא 
החמרנו בחמץ נגד שארי איסורים רק בכמות הביטול 
ולא בשארי דברים (ספוסריס סס ‏ כמרדכי פ"כ) וע' 
בסעיף י"ז : 

מז והאופרים אמרו עוך טעם דקודם הפפח לא שייך 

ביטול כלל שהרי לא הניע עדיין זמן האיסור ולא 
דמי לשארי -איסורים שהאיסור היה מכבר. ונהבטל 
משא"כ כאן לא היה איסור שנאמר שיהבטל (פס כסס 
ר6כי"ס) ואיני מבין הדברים דהא בהגיע ע"פ שעה 
ששית הניע זמן האיסור ונהבטל בס' כמ"ש אם לא 
דפ"ל לדיעה זו דגם בע"פ אוסר במשהו ואנן הא לא 
קיי"ל כן ועוד אדרבא הא כשלא הגיע זמן האיסור 
עדיף מפי דמהאי טעמא קיי"ל ביו"ד שם דהחלב במל 
במים ואין הבשר אוסרו מפני שנתבטל בעוד לא היה 
איפור ובמררכי שם הביא שרבינו תם ור"י וספר 
התרומה פפקו שאינו הוזר וניעור וכ"כ רב פלטוי גאון 
ורק הראבי"ה חולק עליהם והוה יחיד ננד רבים ועוד 
דא"כ לאיזה ענין אמרו הפוסקים דקודם הפסח ובע"פ 
במל בששים כיון שאתה אומר שבהגיע הפסח תיאסר 
וצריך אתה לומר. לענין לאבלן קודם. הלילה והיינו 


משעה ששית עד הלילה ואין זה אלא דברי תימא . 


וע' בסעיף י"ז ועוד דלדיעה זו האיך מצאנו ידינו 
ורגלינו לבשל מן המצה בפסח הא וודאי יש כמה חמים 
מצומחים אלא שנתבטלו והשתא אם נבשל בפפח יהא 
חוזר וניעור אלא וודאי דהעיקר לדינא כדיעה ראשונה 
דָאינו חוזר וניעור וכן מבואר מדברי רבינו. הב"י 
שכתב הדיעה ראשונה בסתם והשנייה בשם יש חולקים 
(606 טכוהגיס ע"פ סכרעת סרמ"6 כמו טיתכפר. וכעיקר רזית 
סר6כי"ס מנדריס ע"ו , 5ס מטכילין כלי עמ6 ליעקר וכו' דח 
סנר"6 כסקכ"5 ותמס ע(יו דסדרכ5 לפי סמפקנ6 סוי לסיפך ע"ם 
ונס רזיתיכן ‏ מיו"ל סי' <"ט מסלכ סוי תיוכתיס ודו"ק) : 


יז וכתב רבינו הרמ"א דנוהגין כסנרא הראשונה בכל 

תערובות שהוא לח בלח ומיהו בדבר יבש שנתערב 
או שיש לחוש לתערובת כגון פת שנפל ליין אע"פ 
שנטלו משם אסור בפפת דחיישינן שמא נשארו לו 
פירורין ונותנין מעם בפסח עכ"ל מרבריו מוכח דאפילו 
מאן דס"ל חוזר וניעור אינו אלא בדכר של ממשות 
כמו תערובת שכר ביין אבל בבליעת מעם חמץ גם 
דיעה זו מודה שאינו חוזר וניעור ולפ"ז יסכורו דזה 
שאמרנו דנתבטל קודם הפפח היינו. בבליעת מטעם 
וכן לפ"ז מה שבתבנו בחמימות תרנגולת לאחר שנטלו 
החטה ממנה דלדיעה ראשונה מותר אינו כן דבטעם 

בעלמא 


₪ עף 


בעלמא מודה גם דיעה זו דאינו חוזר וניעור. (וכ"ל 
סמנ" סק"ו) ויש מי שמתיר בפת שנפל ליין ע"י סינון 
(מנ"6 סקי"ג כעס ט"ך) ודווקא כשסיננו קודם הפפת 
אבל בפסח אין לסנן (עס) וכן כשהמשקה עבה לא 
מהני סינון (עס) ויש מי שאומר דלא מהני 
סינון דשמא יש דקין מאר שיוצאין דרך נקבי המסננת 
(ט"ז סק"ו) ואינו עיקר דלמה נחמיר בחששות רחוקות 
מה שמעיקר הרין מותר לגמרי אף לפי החששות דכבר 
נתבאר דהעיקר לדינא כדיעה ראשונה (וגס סק"י סקי"ו 
דחס דכרין ע"ש) (ומ"ש סמנ"6 כססקי"ג כטס סרסכ"6 ד6ס 
לר טסו9י6 ספת (קק יין מסכית זו ועירכו כיין 6קר דנלסר כולו 
ע"ם זסו ווד6י סומר יתירס (דידן דקיי"? עיקר כדיעס ר6טונס 
וסרטכ"5 ס"9 דקוזר וגיעור כמ"ס טס כסס סט"ך וגס סגוכ"י 
סי' כ"ד סעיד עככל פולין וסטכנו פוריס ה(כס דסין סוזר וכיעור 
וכן סגר"ז כתעו' כתכ דסעיקר 2דינ 6‏ דפיגו קוזר. וגיעור 6פילו 
יכס כיכם ע"ם) ן 

יח ונעניין תרי משהו כלומר קדירה שנאסרה במשהו 

ונפל מהקדירה משהו לקדירה אחרת יש מי 
שמתיר (ע"ו כיו"ד סי" 5"כ ולקמן סי' תפ"ז סקי"ו) ורבו 
החולקים על זה (מנ"6 כסי' תס" סקי"ג וס"י סי" תמ"ו 
סק"ה וסמק"ם כפי' תס"ו סקי"ו) ואף גם המתיר. לא התיר 
בדבר לח שנאסר במשהו שנשפך מזה לרבר לח אחר 
דבזה פשיטא שגם בהשני יש משהו אך בדבר גוש 
כמו חתיכת בשר הבלועה מחמץ ונאסרה במשהו ונפל 
משהו מחתיכה זו לקדירה אחרת דאין כח בדבר הנאסר 
במשהו לאסור אחרים במשהו והחולקים אוסרים גם 
בבה"ג וכתבו שכן נוהנין כל בעלי הוראה (וס6"ר כסי' 
זה סק"5 מסכיס עס סט"ז דסתיכס טנלסרס כמטסו מנפלס 
לתכטיל 6סר טי רוכ נגדו דמס(ק סתתיכס. מסתכטיל וסתכטיל 

+ ,)0"5  רסכ‎ 

ים] ונרין ריחא אם אוסר בחמץ כתב רבינו הרמ"א 

וז"ל ובדין ריחא. מילתא לעניין תבשיל שיש בו 
חמץ עם שאר תבשילין יש מקילין במקום דהיה מותר 
בשאר איפורים ויש מחמירין דמשהו מיהא איכא ודווקא 
במקום ששייך בו ריחא אלא דבשאר איסורים לאו 
מילתא היא כמ"ש ביו"ד סי' ק"ח עב"ל כלומר כגון 
בהנור קמן שאין מחזיק י"ב עשרונים והוא סתום 
והחמץ והמצה שניהם מגולים בתוך התנור דבזה אנו 
מתירים בדיעבר בשאר איסורים כמ"ש שם בזה יש 
מחמירין בחמץ אבל בתנור גדול אפילו כשההבשילין 
מגולין או בקטן ואחד מן התבשילין מכוסה גם בחמץ 
אין חשש (ט"ו סק"ג) ובפת בתבו הפוסקים דלא שייך 
כלל ריחא ולכן אם בתנור אחד נאפה מצה וחמץ אפילו 
התנור קטן וסתום אינו אוסר (טס) ויראה לי דאם 
נאפו ברובר אחד אפור מטעם אחר שהרי הרובד בולע 
מהפת חמץ והמצה בולע מהרובד ונהי דבשאר איסורים 
לא חיישינן לוה מ"מ משהו מיהא איכא וכן זיעה 
העולה מחמץ למצה הוה משהו עכ"פ ואוסר וע' ביו"ר 
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הלכות פסח סימן תמו 


השלחן 
ס"ס צ"ב שמכואר שם רבשאר איסורים אין חשש בוה : 
ך ודע דרבינו הרמ"א ביו"ד סי' ק"ח הכריע דבמקו 
הפסר יש לסמוך על המקילים בריח בחמץ ע"ש 
כלומר אפילו בתנור קטן ומנולה ויש מי שאומר דווקא 
בפתוח קצת במקום שהעשן יוצא אבל בסתום לגמרי 
הא מבואר שם דגם בשארי איסורים אין להקל אלא 
במקום הפסר וא"כ בהמץ גם במקום הפסר אפור 
(מנ"5 סק"ד) אך זהו בצלי בעצם התנור בלא כלי אבל 
בבישול אפילו הקדירה מגולה מותר לבד בהצאלינ"ט 
של שבת שאנו רואים בחוש שיש בו ריח (שס) מפני 
ההטמנה ויש מקילין בכל זה (פר"ק וס"י סק"י) ומעשה 
שסתמו התנור בפסח בהרף שסוהמין כל השנה לפני 
החמץ והתירו התבשילין (טס) וכיון דכל עיקר ספק 
בריחא אם הוה משהו עכ'פ אם לאו נלע"ד ראיה 
ברורה משבת (ס"כ :) דריחא לא הוה אפילו משהו 
והוא כמי שאינו (קסוער פס 336 6ין כסס כועס סייכת על 
סכלי ז6ת 6ומרת סמןני6 6וכלין פסות מכקיעור וכו' 607 6ין 
כס כוסס כפחות מכטיעור דמי מפגי סריס כדפירט"י ודסי רכ 
6סי ספני סכס דלית5 לממטף כלל דריק 6ין כו טפוס ממט ע"ט 
כרט"י סרי ד6יגו כלוס פך כדכר סריף יש ל6סור כפסמ5ס סו 
דכר סריף כמ"ם סס"י עס וספר"ק מיקל גס כזס וקול יתיר6 
סי? דדכר קריף וודפי כולע וסס סשיפור דכר קריף מותר כמ"ט 
סח"י ע"ש וכקמן ים דכר סריף כמו כסרס"ץ כמ'םש סמג"6 
| פס |דו"ק) ! 
כא ונענין נותן טעם לפגם ג"כ יש דיעות דרבינו 
הב"י בסעיף י' כתב רנותן טעם לפגם מותר גם 
בפסח ורבינו הרמ"א כתב דיש מחמירין וכן נותנין 
באלו המדינות ובמקום שיש מנהג להחמיר אפילו נטל"פ 
ומשהו אסור עכ"ל ואם ניתוסף לוה גם ריחא מותר 
אמנם במקום שאין מנהג המיקל בנטל'פ לא הפסיר 
(ענ"% סקמ"5) ואפילו בפחות מס' מותר (ס"י סקמ"ס) 
דכן עיקר לרינא ולפ"ז המבשל בפסח בכלי חמץ שאינו 
בן יומא מותר ההבשיל כמו בשארי איפורים ומ"מ 
אין להורות כן רק לעני ולא לעשיר ובקדירה שענר 
עליו י"ב חרש יש להתיר לכולם רכבר פג טעמו וריחו 
ובע"פ אחר חצות בכל המקומות מותר וכן אם החמץ 
נפסר לגמרי ער שהוא כעפרא פשימא שאינו כלום גם 
בפסח עצמו (ס"י טס) וחמֶץ נוקשה י"א רבטל בפ' " 
(מנ"% סק"ס) וע' בסי' תפ"ב : 
כב ונן בתערובת יבש ביבש יש פלוגתא דרבוותא 
הרי"ף ז"ל בשלהי כוכבים פסק דאופר במשהו כמו 
בלח בלח דאע"ג דבשאר איסורים בטל ברוב כשאינה 
חתיכה הראויה להתבבד או דבר שבמנין זהו באיפורי 
נותני מעם ולא באיסור משהו ולכן אפילו באלף לא 
בטיל ודרעת רש"י והרא"ש והטור דבטל ברוב כבשארי 
איסורין דדווקא לח בלח דבשארי איפורים אפור בנותן 
טעם אסור בחמץ במשהו אבל בענין ביטול ברוב אין 
חילוק ורש"י ו"ל הצריך להשליך אחד - 
חולק 


)| ערוך הלכות פסח 
חולק בוה כמ"ש הטור ואם הוא ככר שלם וודאי לא 
בטיל אפילו בשארי איסורים כמ"ש והסכמת הגדולים 
למעשה כרעת הרי"ף (פ"י. פקמ"ד) ובע"פ ער הלילה 
לב"ע במל ברוב ויש לאוכלם עד הלילח (מג"5 סק"מ) 
ואם נפל אחד מהם לנהר מותר בע"פ אפילו בככר 
שלם (מק"ק) במ"ש ביו"ר סי' ק'י : 
בג כנר נתבאר בסעיף י"ג דאנו אוסרים נם בכלי שני 
אם היך סולרת בו ובפרט בדבר לח כמים וכ"ש 
בעירוי מכלי ראשון אבל בעירוי מכלי שני אין להחמיר 
כלל וב"ש שאין להחמיר בטעלי"ר שהיא כלי שלישי 
(מנ"5 סק"ט) אמנם כשהניחו עליה בשר רותח הבלוע 
מחמץ יש להחמיר כמ"ש ביו"ד סי' צ"ר דדבר גוש 
לעולם הוי בכ"ר מפני שמחזיק חום החרבה (טס) ואף 
שבשם יש מקילים מ"מ בחמץ וודאי אפור (וע"ש סמג"6 
מסי' סי"ק טיט דכריס סמתכטליס ככ"ס (₪ ידעתי 5ס ום כזק 
בחמץ וכן מ"ק עס ככער דלית כיס כקעיס ‏ 6סור ‏ 6פילו 
בונ כמ"ס כיו"ד ס"ס 6"5 50 ידעתי ג"כ 5ס טיוך וס 
לחמן ולו"ק) : 
כד כתב רבינו הב"י בסעיף ה' בשר יבש וגבינה ודגים 
שנמלחו קודם הפסח ולא נזהרו בהם מותר לאכלם 
בפסח מיהו דגים מלוחים השרויים במים בפסח בכלי 
חמץ יש להחמיר ליזהר מהם מפני שהם בולעים בפסח 
מפליטת הכלים וחמץ בפסת במשהו עכ"ל ביאור 
הדברים דמצד שנמלחו קודם הפסח ולא נזהרו לברור 
המלח מחמץ אולי יש בהם פירורי חמץ אין חשש כלל 
אפילו לחומרא בעלמא ולא מיבעיא להסוברים בסעיף 
י"ד רכשנתבטל קודם הפסח אינו חוזר וניעור ודיעה זו 
עיקרית לדינא כמ"ש שם אלא אפילו להפוברים דחוזר 
וניעור זהו כשידענו שהיה שם פירורי חמץ אבל אנן 
הא לא ידעינן מזה ואחזוקי איסורא לא מחזקינן (לין ₪ 
סָכִי5 העור כטס רט"י ומטעס טנתכטל קודס ספסח וס"3 ליגו 
סוזר וכיעור דעל וס קפי ע"ם 6מכס סכסכו כפרכו. דלפיפו למ"ד 
סוזר |ניעור מותר ד96"כ כיון דסכ"י כסעיף ד' סכי5 גס דיעס 
זו לקוזר וגיעור ס"ל לכלר ד(דיעס זו 6סור 826 וודפי. כמ"ט 
ולו"ק) (וזקו כוונת סע"ז סק"ו) : 
כה וזה שכהב מיהו דגים מלוחים השרויים במים 
בפסח בכליי חמץ יש להחמיר וכו' דמשמע להדיא 
דמרינא מותר אלא שיש להחמיר והאמת כן הוא דאע"ג 
דהכלי היא של חמץ מ"מ הא אינו בן יומו דסתם כלים 
אינן בני יומן וכ"ש אם ידענו שאינו בן יומו ורבינו 
הב"י הא פסק בסעיף י' דנותן טעם לפגם מותר וכמ"ש 
בסעיף כ"א אלא שמ"מ יש להחמיר דאולי דנים מלוחים 
הוה כדבר חריף דאפילו אינו בן יומו אפור או אפשר 
כיון דהמים מבטלין כח הציר לאו כלוםהוא ולכן השרוים 
בפפח עצמו יש להחמיר אבל השרויים קודם הפסח 
אין להחמיר כלל דלמאי. ניחוש לה אי משום דבר חריף 
דציר הלא המים מבטלין כח הציר ואי משום דנכבש 
בו מעל"ע והוה כבוש וכבוש הוא כמבושל אכתי הא 
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אינו בן יומו ועוד דקודם זמנו היתר הוא ולא שייך 
ביה כבוש כמבושל (מנ"5 סקט"ו) וכן השרויים בפסח 
שלא בכלי חמץ ג"כ אין להחמיר מטעם שמא יש שם 
פירורי חמץ כמ"ש בסעיף הקודם : 
כן ורנינו הרמ"א כתב על זה ויש חולקין ומחמירין 
ובמדינות אלו המנהג להחמיר לכתחלה שלא לאכול 
גבינות ודגים ובשר יבש אבל אם הדיחו הבשר נ' 
פעמים קודם פסח נוהגין לאכלו ובכרכשות אין מועיל 
הדחה לפיכך אין להשרות הטכחות היבשות ובדיעבד 
אין להחמיר באלו אבל בשומן מהותך בכלי חמץ 
אפור מדינא אם לא היו נזהרים בשעת עשייתו 
מחמץ ושלא התיכו אותו בכלי חמץ שהן בני 
יומן וכן כל דבר שמבשלין בכלי חמץ כגון יין מבושל 
או מרקחת וכדומה אפור בפסח אבל ביו"ט האחרון יש 
להקל בו וה?ה אם נתערב משהו תוך המאכל מדברים 
אלו שאין להחמיר לאסור התערובות עכ"ל ודבריו 
צריכין ביאור ; 
כז וה"פ שחולק על שני הדינים של רבינו הב"י על 
הדין הראשון רדברים שנמלחו קודם הפסח ולא נזהרו 
נבהם לברר המלח דמותר פסק רבינו הרמ"א דיש 
להחמיר מטעם דחיישינן להדיעה דפ"ל דברבר יבש 
חוזר וניעור ולכן שמא היו בהמלח פירורי חמץ וחוזר 
וניעור בפסח ולכן נהגו להחמיר שלא לאכול כל מה 
שנמלח קודם הפסח ולא נזהרו בהמלח לבוררן מפירורי 
חמץ אמנם כשהדיחו ג' פעמים קודם הפסח הרי נסתלק 
החשש וג' פעמים הוא להידור בעלמא כדי להדית 
יפה יפה ומותר להדיח אפילו בכלי חמץ דצונן אינו 
מפליט מיהו לכתחלה נהגו להדיח בכלי שאינה של 
חמץ (ט"ז סק"ע) וי"א עוד דדווקא בשך שאין דרכו 
לאכול בלא הדחה וכן דגים יבישים אבל גבינה ודגים 
אפילו רוצה להדיח אסור דשמא יאכל בלא הדחה ולכן 
המנהג שלא לאכול שום מלוח (מג"5 פקי"פ וכ"ח) ולכן 
אין אוכלין לימענע"ס מלוחים שלא לשם פפח בברירת 
המלח (טס) ולהברכשות אין מועיל הדחה שהרי ממולאים 
בחתיכות דקות מאך והרחה הוא רק בחוץ ומובן 
דוהו רק חומרות בעלמא ובדיעבד אין חשש בכל וה 
אך כשיש שומין בהכרכשות בזה וודאי אפור שהרי 
נחתכו בסכין חמץ ושום הוי דבר חריף ואפור לאוכלן 
בפסח ומותר להשהותן עד אחר הפסח (ק"י פקכ"ו) וזה 
שנתבאר שידיחו קודם הפסח התיר מהרי"ל בדיענד 
אם לא הודחו קודם הפסה להדיחן גם בפסח (עס 
סקכ"ד) : 
כח וכן חולק על הדין השני בדנים מלוחים השרויים 
במים בכלי חמץ בפסח שכתב רבינו הב"י שיש 
להחמיר ומשמע דמעיקר דינא מותר ואם שרויים קודם 
הפסח אין להחמיר כלל ורבינו הרמ"א אינו סובר כן 
ופסק בשומן המהותך בכלי חמץ קודם הפסח אפור 
מדינא דלעניין פפח לא אמרינן פתם כלים אינן בני 
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יומן ועוד דנטל"פ ג"כ יש אופרים ונכלי חמץ ליכא 
ששים נגד הכלי וכן כל דנר שמבשלין בכלי חמץ 
ואמנם אם ידוע לו בוודאי שלא היתה הכלי בת יומא 
יש להתיר בדיעבד דלענין נטלפ"ג בריעבד אין להחמיר 
(מנ"6 סקכ"ג) והנה לפי דבריו גם בדגים מלוחים 
השרויים במים בכלי חמץ מעל"ע יש לאסור. מטעם 
כבוש כמבושל ואפילן קודם הפסח כיון דלית ליה 
לענין פסח סתם כלים אינן בני יומן ועל ההיתר 
דקודם זמנו לא נחשב כבוש אין ראיה לסברא זו אך 
די"ל בכבוש טעם אחר להתיר שהרי אינו נעשה כבוש 
אלא לאחר מעל"ע ואז הוה הטעם פגום אך אפשר 
דלגבי פסח לא אמרינן סברא זו אך ביו"ט האחרון יש 
להקל אך במרקחת דבר חריף אין להקל (ע"ז סק"י) : 
כם ודע דלכאורה בדבר שבשלו בכלי חמץ קודם 
הפסח יש היהר מטעם נ"ט בר נ"מ ובשלמא 
בתוך הפסח א"א להתיר מטעם זה דטעמא דנ"ט בר 
נ"ט הוא משום דנחלש הטעם אבל לענין משהו אין 
זה היתר דטעם משהו מיהא איכא אבל קודם הפפח 
למה תיאפר אמנם לגבי חמץ ליכא כלל היתר זה 
דביו"ד סי' צ"ה נתבאר דרוקא נ"ט בר נ"ט דהתי-א 
מיקרי נ"ט בר נ"ט ולא דאיסורא ע"ש וגבי חמץ הוה 
כמו דאיפורא (מג"6 סקכ"ד) כלומר דהכל שם חמץ עליו 
ורק ביו"ט האחרון לא חיישינן לזה וכן אם נפל מכלי 
זו לבלי אחרת יש לדון בזה דין נ"מ בר נ"ט אמנם 
גם בזה לא התיר רק בנפל משהו מקדירה זו ותימא 
למה לא נתיר אפילו ביותר ממשהו ויש מי שאומר 
דבאמת כן הוא וזה שכתב משהו זהו לעניין היתוך 
שומן שיש לחוש לפירורים דקים של חמץ הנשאר 
בתוכו אבל ביין מבושל וכיוצא בו אפילו נתערב הרבה 
מותר (עס פקכ"ו) אך א"כ איזה חילוק יש בין מעט 
להרבה (מק"ם סקי"ג) אבל באמת הוא כמ"ש דאין דנין 
כלל דין דנ"ט בר נ"ט בפסח עצמו ולכן אפילו בנפל 
לקדירה | אחרת אין להתיר רק במשהו וזה שכתב 
משהו אפסח עצמו קאי ועמ"ש בסי' תנ"ב סעיף םי 
לעניין נ"ט בר נ"מ : 
5 מכל. הדברים שנתבארו מבואר דאין שום חשש 
בהערינ"ג שקנו דלמאי ניחוש דהכלים הם חדשים 
כידוע ולחוש לפירורי חמץ כיון שבמקומם נותנים אותם 
הפוחרים למאות ולאלפים חביות ופשיטא דקפדי 
הסוחרים אמנקיותא והלא מעולם לא אירע למצא 
חתיכה חמץ בהחביות של דגים מלוחים ואס יארע הוי 
אחד מאלף וכשמולחים אותם מולחים אותם באוצר 
גדול לאלפים שאין החמץ מצוי שם כלל ושמעתי 
אומרים דאולי הפועלים עושים זה בעת אכילתם ונפל 
שם חמץ וטעות הוא שמבורר' הוא שבעפק גדול כזה 
אין מניחים הפועלים: לאכול בשעת מעשה וכשמניע 
זמ האכילה הולכים הפועלים למקום האוכל ופוגרין 
את האוצר וכוודאי מחבית פתוחה העוטדת בחנות 
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אסור להשתמש דשם בנקל שיפול לתוכה חמץ אבל. 
מחבית שלימה אין חשש ומ"מ נהגנו לעשות כרברי- 
רבינו הרמ"א להדיחן ג' פעמים קודם הפסח ואם לא 
הספיק ‏ מה שהכינו קודם הפסח מדיחין גם בפפת 
כמ"ש בסעיף כ"ז והמחמירים שלא לאכול כלל 
הערינ"ג בפסח אין מקום כלל לחומרא זו כפי שנעשים 
עתה בימינו. : 

לא וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ה' יש מחמירין 

להסתפק מחומץ יין שמסתפקין כל השנה 
דחיישינן שמא נתנו בו מהנשאר מן הסעודה ולפעמים 
יש בו פירורי לחם ובמקומות אלו שאין חומץ יין מצוי 
לא ראיתי מחמירין בזה עכ"ל כלומר דלא מיירינן 
במפתפקין ממנו מעט מעט לכל ספעודה דא"כ גם בלא 
חשש זה אסור דחיישינן שמא הלך באמצע הסעודה 
ליטול משם ונפלו לשם פירורי חמץ דהא אפי' בדיקת 
חמץ צריך שם מטעם זה כמ"ש בפי' הל'ג אלא 
דמיירינן בשמסתפקין משם על ימים רבים ואין שם 
חשש מנפילת חמץ ורק החשש הוא שמפני שמוב 
לחומץ לעניין חיזוקו ליתן בו משיורי מאכל כמו 
בקווא"ס ברוסי"א לכן חיישינן לזה וזהו במקומות 
שחומץ יין מצוי רגילין לעשות כן אבל במקומות שאינו 
מצוי לא הורגלו כלל בכך ליהן שם משיורי המאכל 
ולכן לא החמירו בזה (עמנ"6 סקכ"ז סכתכ מטעס דקטס 

לססיג | 6סר ולדכריכו ‏ 6"ט כפסיטות) : 

5 עוד כתב שיש מחמירין לכתחלה שלא למלאות 


מן יין וחומץ יין תוך ל' יום לפסח בכלי חמץ ‏ 


ואם מלאוהו תוך שלשים נוהגים שלא לשתותו בפסח 
והמיקל לא הפסיד כ"ש במקים שאין יין וחומץ מצוי 
עכ"ל ואם הכלי מורק ושוטף בוודאי מותר (מנ"6 
סקכ"ט) ויש מי שאומר דחומץ חוק דבקל בלע ופלט 
בוודאי אפור ולא מהני ביה נ"מ בר נ"ט בדבר חריף 
(טס סקכ"ס) ואפילו אינו בן יומו לא מהני בדבר חריף 
(ס"י סקנ"ד) ויש מי שאינו מהמיר רק בכן יומו (מנ"6 
עס) דאע"ג דקיי"ל ביו"ד סי' צו דחורפיה מחליה ליה 
לשבח גם באינו בן יומו מ"מ כיון שיש חולקים שם 
בזה אין להחמיר בחששא בעלמא (מסק"ש) וכל זה 
כששהה בכלי ער שיתנו על האש ויהחיל להרתיח 
דזהו שיעור כבישה בציר אבל פחות מזה אין חשש 
ו כלל (טס) : 
5 עוד כתב חבית יין שדבקו נסריו בבצק אם הוא 
תוך שני חדשים קודם פפח עדיין רך הוא ונותן 
מעם בפפח ואסור לשתותו ואם נתנוהו קודם לכן כבר 
נתייבש ואינו נותן מעם בפסח ושרי מיהו אם יש כזית 
בצק במקום אחד חייב לבערו אע"פ שעשוי לחוק 
במ"ש בסי' תמ"ב עכ"ל שיעור זה דשני חדשים אע"נ 
דבשם בריבוק ניירות די בל' יום מ"מ לעניין נתינת 
טעם צריך שני חדשים דלא כיש מי שתולק ואומר 
דרי גם כאן כל' יום (פ"י פקל"ו ודל5 כט"ו) ועוד רלא 
דמי 


ע\ 


| לחי 


דמי כלל דשם אין דבר שילחלחו משא"כ בכאן חיין 
מלחלחו ולא נתייבש מהר ובאמת גם כאן השיעור לי 
יום והיינו ל' יום עד שיפפוק מלשאוב לחלוחית ול' 
לייבשות וזה שכתב דלשתיתו אסור אבל להשהותו 
מותר ואע"ג דשואב היין טעם חמץ מ"ט אינו נוהן 
מעם אלא משהו והוא חמץ נוקשה ואין ראיה מכאן 
דחמץ נוקשה אוסר במשהו דשאני הכא דהוא עושה 
לכתחלה משא"כ חמץ נוקשה שנפל לתבשיל אינו אוסר 
אלא בנתינת טעם (מנ"9 סק"ל) וכשיש כזית במקום 
אחד וטחו בטיט א"צ לבער כמ"ש שם (פס פק"6) וכל 
זה בדיעבד אבל לכתחלה פשיטא שאסור לרבק חבית 
בבצק אפילו זמן הרבה קודם הפסח וכן הוא המנהג 
הפשוט ואין לשנות : 
לך מלח ששמו במדוכה של חמץ ולא נידוך בו המלח 
מותר למלוח בו בשר בפפח משום דאינו מפליט 
בצונן ביבש ואף שנתבאר. ביו"ד ס"ס צ"ה דלכתחלה 
אין ליתן לתוך חלב מלח הנתון בקערה של בשר 
מ"מ במדוכה מותר גם לכתחלה וכ"ש במדוכות שלנו 
שאין רגילין להשתמש בהם חמץ כלל ומ"מ אם נדוך 
בהם המלח אסור להשתמש בזה המלח בפסת שנפני 
דוחקא דהדכה בלע קצת חמץ (עס פקנ"כ) ואם נדוך 
קודם הפסח יש להתיר במדוכות שלנו שאין בהם אלא 
חשש משהו ונתבטל קודם הפסח (ק"י פקל"ק) ולכתחלה 
אפור נם קודם הפפח לרוך בו מלח על פסח וכן 
/ המנהג הפשוט ואין לשנות : 
ל בופר והיינו ענבים או שארי פירות שלא נתבשלו 
שיש בהן קיוהא שדכין קודם הפסח במדוכות 
מחומצות מותר לאכלן בפסח משום דאינו מפליט 
בצונן ביבש והמדוכות יהיו נקיות ואף דבוסר הוה 
כדבר חריף מ"מ לעניין להפליט ובמדוכה ששימוש 
חמץ הוא מעט וקודם הפסח אין בהם רק חשש משהו 
ונתבטל קודם הפפח וכתב. רבינו הרמ"א בסעיף ז' 
דאפילו אם נעשה תוך הפסת אינו אפור אם היה הכלי 
נקי עכ"ל ותימא דהא באמת משמע בפוסקים דבוסר 
הוה דבר חריף ונהי דעל קודם הפסת יש להקל אבל 
בפסח עצמו דאיכא חריפות ודוחקא דסכינא איך אפשר 
להתיר ואפילו בלא חריפות וודאי ע"י דוחקא דסכינא 
והוא לח קצת מפליט מעט וצע"ג (סמג"5 פק!"ג 6וסר 
5 כקודס הפפח וסס"י מתור. וכן סמק"ק 5כל כפסק עגמו הוי 
דכר תימ5 ומלכרי סע"ז סקי"ג גר6ס על6 סיס כתוכ (פניו 
ב"ע דלפי(ו תוך ספסק 6יכו 5סור. ע"ש וכן עיקר (דינ6 
ודו"ק) : 
לן ונופר שחתכוהו בסכין של חמץ תוך הפפח אפור 
דסתם סכין אינו מקונח ויש לחוש לחמץ הדבוק 
עליו ומ"מ אם נתערב ממנו בתבשיל פסק רבינו 
הרמ"א שם דאין להחמיר ולאפור מספק דס"ל דבוסר 
אינו חריף ואע'ג רעכ'פ משהו מיהא איבא כיון דאינו 
מקונח פ"ל דזהו. לענין שמגונית דנדבק בהסכין אבל 
6 5 
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חמץ אינו נדבק והוה כמקונח לענין זה דתערובות 
ומ"מ צ"ע למעשה דעכ"פ משתו איכא (מנ"5 סקל"ז) 
ועוד דחזינן דגם פת נדבק בסכין ועוד דרבים הופסין 
דבוסר הוי דבר חריף ואפילו בנחתך קודם הפסח ואפילו 
בסכין נקי צ"ע אמנם קודם הפסח בסבין נקי יש 
להקל כט"ש בסעיף הקורם אך. תוך הפפח אין להקל 
כלל לפי רעת נדולי אחרונים : 
לז ובגדברים שוודאי אינם חריפים שנחתכו בסכין של 
חמץ בפפח ואינו מקינח אפילו הוא בן יומי מוהר 
לאכלו בפסח ע"י שידיחנו יפה יפה במקום החתך וגם 
ינרר מעט במקום הההך ואם היה מקינח מותר גם 
בלא. הדחה דאע"ג דאיכא דוחקא דס-ינא מ"ט אינו 
מפליט בדבר יבש ואם מה שחהך הוה לח קצת יש 
להצריך הדחה ואם הדבר חריף כמו צנון ובצל ותמכא 
וכיוצא בהם יש לאפור אפילו נהתך קודם הפפח ואפילו 
אינו בן יומו ואפילו מקונח דחריפות ודוחקא דסכינא 
ווראי מפליט (סנר"ז פעיף ג"ע) ומ"מ יש להקל בשעת 
הדחק בחתכו קודם הפסח כמ"ש בבוסר משום דעכ"פ 
לא הוי רק משהו וכבר נהבטל ובפפח עצמו לעולם 
אפור : 


לח וכל זה הוא בסכין של בעה"ב בביתו כשחתך בו 
בפסת שהוא אקראי בעלמא אכל דבר שנההך 
בסכין של חמץ בקביעות ביד. אינו יהודי חנוני כגון 
חתיכות דגים שקורין לאקסי"ן או שארי מיני דגים 
שמוכרים בפסח וישראלים קונים מהם כנון שאינם 
מלוחים דמלוחים בלא"ה אפור לקנות מהם בפסח מפני 
המלח אלא אפילו אינם מלוחים אם התנוני חותכם 
בסכינו שחותך בו גם פת יש להחטיר שלא לאכול 
אפילו ע"י הדחה אכל כשחתכוהו קודם הפסה אין 
להחמיר ומותר לאכלו. ע"י הדחה (קנר"ו) וכן אם יש 
לו סכין מיוחד לזה מותר אפילו בפסח : 


ל כתגב רבינו הב"י בסעיף ח' זתים שנזהרו לחתכם 

בסכין חדשה אפילו לא נזהרן לכבשם בקדירה 
חדשה אם אינה בת יומא מותרת לכולי עלמא עכ"ל 
כלומר דותים וודאי דכר חריף הם ואם חתכן בסכין 
ישן אפילו אינו בן יומש אפורים אפילו נחתכו קודם 
הפסח ואע"ג דבכל הזתים יש ששים כנגד הסכין ונתבטל 
קודם פסח כמו בצלים שנהתכו בסכין של איסור 
ביו"ד סי' צ"ו לא דמי דהתם הבצלים נתבשלו ברוטב 
ונתבלבל הטעם בכולו ובכולו הא יש ם' נגד הסכין 
אבל כאן כל חתיכה קטנה עומרת בפ"ע וכל אחת 
בלעה מן הסכין מעט ובכל אחת ליבא פ' נגד הבלוע 
ולכן אין הצירוף מועיל (ט"ו סקי"ד ומנ"6 סקל"ת) ולכן 
לא דמי נם לבוסר שבמדוכה דהדיכה מערבת כולם 
יחד ואם באמת אחר החתיכה כבשן כולן במים קודם 
הפסח מותרים לפי שהמים מוליך הפליטות מזה לזה 

ונעשים כאחת והוה כבצלים וע' בפעיף הבא : 


40 ערו 
מ אמנם אם חתכן בפכין חדשה רק כבשן בקדירה 
של חמץ קודם הפסח ואין הקדירה בת יומא 
מותרת ואע"ג דבדבר חריף הוה אינה בת יומא כבת 
יומא מ"מ כיון שכבושים במים המים מבטלין החריפות 
(עור) והוה נטלפ"ג קודם הפפח ומותר אבל בפפח 
עצמו אפור ודע דוה שכתבנו בסעיף הקודם דאם אחר 
שחתכן בסכין חמץ כבשן במים קודם הפסח דמותרים 
יש חולקין על זה וס"ל דרק אם בשלן מותרים דהבישול 
מוליך המעם בכולן ולא הכבישה (ע"ז עס) ויש מי 
שאוסר אפילו אם בשלן (מִנ"6 פס) ורק המים מותרים 
בין בכבישה ‏ בין בבישול דבהמים וודאי נתבלבל 
הפלימות ובטלו בס' ויש להקל כסברא ראשונה (סגר"ו) 
דגם הכבישה היא חומרא יתירה דלמה לא יוליך 
הטעם מזה לזה כשהם כבושים במים אלא שכן מבואר 
מדברי הטור ע"ש ודיינו להחמיר בכבישה ולא בבישול : 
מא כשם שחמץ קודם הפסח בטל בששים כמו כן 
אחר הפפח בטל בששים וכין החמץ שנתערב 
קודם פסח ונשתהה עד לאחר הפפח ובענין שלא עבר 
בבל יראה ע'פ הפרטים שנתבארו בסי' תמ"ב סעי" 
י"נ ואע"פ שמדרבנן היה חייב לבעדו כמ"ש שם 
סעיף ט"ז מ"מ כיון דמן התורה לא עבר מותר לאחר 
הפסח והסכימו הגדולים שמותר לכתחלה לערב קודם 
הפסח ולהשהותו עד לאחר הפסת כיון שאינו עובר 
בב"י (מג"5 סקמ"כ וע"ז סקי"ז וס"י סקמ"ו) ואין זה כמבטל 
אימור לכתחלה ביון שעדיין אין כאן איסור אבל 
בפסח עצמו או לאחר הפסת פשיטא שאפור לערב 
ומ"מ אם נתערב בפסח בששים ועבר ושהה אפילו 
במזיד אם רק לא עבר בב"י כגון פחות מכזית או נוקשה 
מוהר לאחר הפפח (טס) וכן אם ביטל חמצו וגם לאחר 
הפס כשנתערב בטל בששים אע"פ שעבר בב"י ודינו 
כתוך הפסח אבל אם עירב במזיר בפפח או לאחר הפפת 
אינו בטל כלל ודווקא כשנתערב בשוגג והשהה במזיר 
התרנו אבל לא בנתערב במזיד : 

מב והרנה פופסקים סוברים דלאחר הפפח כשנתערב 
א"צ ששים ובטל ברוב והכי משמע להריא בגמי 

(9 .) שאומר דר"ש קנסא קנים שיהא חמץ שעבר עליו 
הפסח אסוך בהנאה וכי קנ₪ ה"מ בעיניה אבל ע'"י 
תערובות לא ע"ש והקנס הוא' משום דעבר בב"י אלמא 
דכל שאינו בעיניה מותר וא"כ כשיש רוב נגד החמץ 
מותר אפילו באכילה ואפילו בלח בלח די ברוב דאלו 
יבש ביבש וודאי נם לדיעה ראשונה סגי בביטול ברוב 
דלא עדיף משארי איסורים ואע"פ שבפסח עצמן 
החמרנו גם ביבש ביבש מ"מ לאחר הפפח וודאי בטל 
ברוב ורבינו הרמ"א בסעיף י"א כתב דבפחות מששים 


תמח דין חמץ שעבר עליו הפסח 


א חמץ של אינו יהודי שעבר עליו הפסח מותר אפי' 
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סגי ליה בהשלכת הנאת האיסור לים המלח עכ"ל 
ומשמע מדבריו דזהו אפילו לדיעה ראשונה שמצרכת 
ששים שהרי על דיעה זו קאי (וכן סו6 כסגר"! סעיף 
ס"%) וכשיש 5' א"צ כלום ולדיעה אחרונה בבימול 
ברוב סני וא"צ כלום ובהפ"מ או שעת הדחק יש 
לסמוך על דעת המקילין כי כן עיקר (סגר"ו) וכל זה 
אחר הפסח אבל קודם הפסח לכל הריעות צריך ס' 
וכבר נתבאר שרשאי לבט5 קודם הפסח בפ' ולכן 
כשיש חטים מחומצים יכול להופיף עליהם עד ששים 
וכן המנהג הפשוט (וכן ספכיס סמנ"6 כסקמ"ס): 
מג אנל עיפה שנתחמצה בשמרי שכר שעבר עליו 
הפסת אפור כל העיסה בהנאה אפילו יש ס' 
דרבר המעמיד אפילו באלף לא בטיל ואינו מועיל לוה 
לא השלכת דמי האיפור לים המלח ולא למוכרה לא"י 
לבר דמי האיפור משום דחזינן לעיסה כולה כאלו היא 
שמרים וכן אם העמיד נבינות בחומץ חמץ שענר 
עליו הפסח או שהעמיד מי דבש שקורין מע"ר בשמרי 
שכר שעבר עליו הפעח ויש חולקין בזה ופ"ל דמהני 
השלכת דמי האיסור לים המלח אף לרבר המעמיר 
וכן למכור לא"י | חוץ מדמי איסור שבו ובמקום 
הפ"מ ‏ יש לסמוך על דבריהם (סגר"1 פעיף ס"כ וכ"כ 
סח"י כפי' תמ"כ) ואם נתחמצה גם בשמרי היתר זה 
וזה גורם מותר : 
מד ודע דבכל זה אין חילוק בין ביטל חמצו בי"ר 
ונין לא ביטל דבמקום שאנו מתירים לו ע"י 
תערובות מותר אפילו בלא ביטול כדפירש הש"ס 
דהלכה כר"ש דחמץ שעבר עליו הפסח אינו בלאו אלא 
שאפור בהנאה מטעם קנס שקנסוהו הואיל וענר בבל 
יראה ולא קנסו בתערובת כמ"ש ובמקום שאפרו אפרו 
אפילו כשביטל את החמץ ולא עבר בב"י הואיל ולא 
ביער את החמץ ואפילו היה שונג או אנום וטעם הדבר 
יתבאר בפ"ר בסי' תמ"ח ע"פ הירושלמי : 
מה חמץ נוקשה אפילו בעיניה שלא ע"י תערובת 
אינו אסור בהנאה אחר הפפת מפני שלא ענר 
על וה בב"י וגם באכילה מותר אלא שחמץ נוקשה 
אינו ראוי לאכילה (מנ"5 פקמ"ו) ואע"פ שאמרנו ראפי' 
כשביטל החמץ אינו מועיל והרי גם שם לא עבר בב"י 
אך אין זה דמיון דבשם יש בעיקר החמץ בל יראה 
ולכן קנסוה בכל גווני משא"כ נוקשה שאינו לעולם 
בבל יראה וכתב רבינו הרמ"א פ"ם זה דיש נמנעין 
מלשחוק בקארטי"ן בפסח על השלחן דחוששין שמא 
יפול מחמץ נוקשה שלהם לתוך המאכל עכ"ל וכתב 
רבינו הב"י בסעיף י"ב דהפיריאו"ש חמץ גמור הן 
ואסורים בהנאה אחר הפסח עכ"ל ולא ידענו מה זה : 


ודיני מכירת חמץ . ובו כ"ת סעיפים : 


באכילה ויכול הישראל לקנות מטנו ולאכול במקום 
שאוכלים 


ערף 
שאוכלים מפיתם או שישראל זרק קיסם בעת אפייתו 
כמ"ש ביו"ר סי' קי"ב וחמץ של ישראל שעבר עליו 
הפסח אפור בהנאה מדרבנן וקנסוהו מפני שענר על 
בל יראה אך אפילו ביטל החמץ ג"כ אסור ממעם 
שיתבאר בסעיף ו' ואפילו. ישראל עבריין ופרק עול 
מצות מעליו ואינו ניכר כלל שממעי ישראל יצא חמצו 
אסור בהנאה לכל ישראל ואם מכרו לו החמץ הוה 
כמוכר לישראל דאע"פ שחטא ישראל הוא אא"כ 
גולד מישראל שבא על הכותית דאו הולד כמותה 
ואינו ישראל כלל : 

ב ישראל וא"י שיש להם חמץ בשותפות ועבר עליהם 

הפסח ולא חלקוהו קודם הפסח וחלקו אחר הפפת 
של הא"י מותר דבדרבנן קיי"ל דיש ברירה ואמרינן 
הוברר הדבר שזה חלקו למפרע ושל ישראל אפור ויש 
מי שרוצה לומר דגם חלקו של ישראל מותר מטעם 
דהא דבדרבנן יש ברירה הוא לקולא ולא שע"י וה 
יהיה חומרא שע"י זה יאסר הלקו של הישראל אלא 
אדרבא אמרינן דאין ברירה ואולי חלקו של הישראל 
הוא ביד הא"י ושל הא"י הוא ביד הישראל (טנ"5 פי' 
') ואני תמה על זה דאטו ע"י אין ברירה הוה היתר 
ברור ראכתי ספיקא הוא ושמא תאמר פפיקא דרבנן 
לקולא מ"מ ממ"נ מחצה מזה אפור בוודאי ואיך נתיר 
שניהם עי"ז ואע"ג דבדרבנן אמרינן גם תרתי דסתרי 
במ"ש לעיל סי' שצ"ג בשנים שהניחו עירוב דלזה 
חשבינן יום ולוה לילה לא דמי כלל דההם שני בני 
אדם ושני מעשים וכן שני שבילין שבש"ס כן הוא אבל 
הכא שני, בני אדם ומעשה אחת ואנו דנין על כל 
החמץ הלוה שיש בו חציו של ישראל ואיך נאמר 

שאין בו של ישראל : 

ג וכן חמץ של שני ישראלים שאחד מכר חמצו לא"י 

ואחד לא מכר ואחר הפפסח חלקו ביניהם זה שמכר 
חלקו מותר מטעם ברירה וזה שלא מכר חמצו אסור 
(פס סי" 6%) ואיתא בירושלמי (פ"כ ס"5) גר (כזמן 
סקדמון) שמת ובזבזו נכסיו ונמצא בהם חמץ שעבר 
עליו הפסח מותר החמץ ע"ש וזהו כשמת קודם זמן 
האיסור שלא עבר בב"י אבל מת לאחר זמן איסורו 
אסור כיון שעבר בב"י אמנם הגוזל אותו והיתה חמץ 
בהגזילה אפילו מת קודם זמן איסורו אסור החמץ על 
הגזלן כיון שהיתה בידו ממילא כשמת והוא זכה בזה 
החמץ הרי עבר בב"י ולא עוד אלא אפילו מכר המת 
את כל חמצו קודם הפפח ועדיין לא נתייאש מהחמץ 
מ"מ אין חמץ זה בכלל. המכירה כיון שהיה החמץ 
ת"י הגזלן וקיי"ל גזל ולא נתייאשו הבעלים שניהם 
אונם יכולים להקדיש ‏ (נ"ק ס"ע. ) וה"ה דאינו 

יכול למכור ! 

ד אם א"י מניא לישראל רורון חמץ בפסח ואפילו 

באחרון של פסח יוהר שלא יקבל ממנו ואם קבלו 
אפור בהנאה וגם יזהר שלא יהא ניכר מתוך מעשיו 
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שחפץ בו ואז אפילו הניח החמץ בבית הישראל אפילו 
ניום ראשון של פסח מותר שררי לא קנה החמץ 
מעולם וכשיזכה בו אחר הפסח הוי חמץ של א"י 
שעבר עליו הפסח ומותר ואי קשיא דאם אין רצונו 
לא יניחנו להא"י שיניח אצלו החמץ די"ל דאינו רוצה 
להעלות עליו חמתו של הא"י שמביא לו מתנה ומבעט 
במתנתו ולפ"ז במביא לו חמץ שיקנה ממנו וודאי 
מחוייב. לבלי להניחו שיניח החמץ בביתו שהרי יכול 
לומר איני צריך לזה ואין רצוני שתניח החמץ בביתי 
ואם היה אלם ומתיירא למחות בו דינו כמתנה ובין 
במתנה ובין במכירה בע"כ כמו אלם טוב שיאמר 
בפיו שאין רצוני שיקנה לי רשותי ואם לא אמר 
לא עיכב דוודאי לא ניחא ליה למקני איסורא 
(בים כו :) : 

ך כתב הרמב"ם בפ"א דין ד' חמץ שעבר עליו הפסת 

אסור בהנאה לעולם ודבר זה קנם הוא מדברי 
סופרים מפני שעבר על ב"י ובל ימצא אפרוהו ואפילו 
הגיחו בשגגה או באונם כדי שלא יניח אדם חמץ 
ברשותו בפסח כדי שיהנה בו אחר הפסח עכ"ל כלומר 
דאפילו הניחו בשנגה או באונם דלא עבר על ב"י 
דאונם רחמנא פמריה מ"מ גדר גדרו בזה גם ממעם 
אחר ועיקר הקנס הוא משום דעבר בבל יראה אך 
מפני זה נדרו נם' אם לא עבר בב"י כדי שלא יניח 
וכו' ולפ"ז אפילו ביטל החמץ ולא עבר בב"י מ"מ 
כיון דחכמים תקנו ביעור ולכן בכל ענין שלא ביערו 

אסור בהנאה ממעם שלא יניח וכו" : 

ן והן הן דברי הטור וש"ע סעיף ה' שכתבו חמץ 
שנמצא בבית ישראל אחר הפסח אסור אע"פ שבמלו 
עב"ל ומקורו מירושלמי (טס) והטעם אומר כדי שלא 
יערים לומר שבמלו אע"פ שלא בטלו כמ"ש הטור ע"ש 
וזה נכלל גם בדברי הרמב"ם שכתב כדי שלא יניח 
וכו'' כלומר שלא יעשה בזה איזה הערמה כדי ליהנות 
בו אחר הפסת והרמב"ם מקודם כתב הטעם שבגם' 
(ל'.) דהקנם הוא משום שעבר בב"י ואח"כ הוסיף טעם 
הירושלמי ולא פליגי הש"ס והירושלמי וכמו שבארנו 
והוסיף אפילו שנג או נאנסם דזהו רבותא יותר דמאי 
ה"ל למיעבר וכ"ש כשביטל ולא ביער (וק"? על סירוטלמי 
למס (ו טעס סערמס ימ מפני 596 עטס כתקון מכמיס לבערו 
ונלע"ד דכירוט(מי 6ית5 ספקיר סמנו כי"ג ע"ט וכן סגוסח6 
בם' 6" תגדול ‏ סי' רמ"ו \(5 כנוסחת סרפ"ש כפ"כ ‏ סי" ר' 
ספקיר כי"ד ולפ" 6ין זס עכין לבימול כי"ד טלוס ס5רוכן כדיקס 
6 תפקר גמור קולס י"ל וסוס כספקר 63מ3ע סְסנס וספיר 
(ריך (טעס תערמס וכטור סכיל (פון כיעול ופיכו: כן כירוסלמי 
ודכר תמוס כמ60 כ6"ז ‏ פס וז" מותר (קפקיר סמן כקעס 
סביעית ע"מ (זכות כו 6חר תפסת וכו" וכן סול כסנ"6 פס 
ומכפר טס דסירוטלמי >וסר כסל5 כיון לזכות כו 6חר ספסס 
6 כטכיון (וכות מותר ע"ם \נע"ג ד6"כ כטלס (ס כיעור 5ך 
כסוף דוקס !ל מפ"ק דקופין ע"ע ודו"ק) + 
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ז ודע דאע"פ דטעם האיסור הוא מפני הקנם שענר 

בב"י מ"מ אסור לכל ישראל (ר"ן פס) ואע"ג דבכמה 
קנסות לא קנסו רק העובר לברו מ"ט בחמץ שהוא הכרח 
בכל שנה ראו חכמים שאם לא יאסרו החמץ לכל 
ישראל אכתי יכול להיות איזה הערמות. וראיה לזה 
דהאיסור לכל ישראל ממה שאמרו ריש חולין חמצן של 
עוברי עבירה לאחר הפסח מותר מיד מפני שהן מחליפין 
ואם האיסור רק לו לבדו הלא בלא חילוף מותר (ועס 
דחס 50" דיגו טסכסגו דלמס מסליפין מסוס ד65 טכקי סתיר 
ו6כלי 6יסור5 ולס מותר (ספקיר ע"מ (זכות 6קר ספסק למס 

לסו (עבור עכירס ע"ם) : 

₪ ויש להסתפק אם ביטל החמץ והיה שוגג או אנוס 

מלבער אם גם בזה קנסו אם לאו ונראה לענ"ר 
דמותר וראיה לזה מדברי הטור וש"ע דבסעיף ג' כתבו 
אפילו שוגג או אנוס אסור ובסעיף ה' כתבו דאסור אע"פ 
שבטלו ולא כתבו שני הדינים ביחד דאפילו שוגג או 
אנוס ואפילו בטלו ש"מ דבכה"ג מותר (וכן גרס לסדי6 
מסס"י סק"ך) ויש מי שאוסר גם בכה"ג (מק"ם סקי"ד) 
וחומרא יהירה היא לההמיר כל כך באיפור דרבנן (ועס 
שס6ריך. ככיסוריס סק"ע ככילור סירופלמי ע"ם סנס לפמ"ם 
כסק"ו לפרם דווק6 כי"ג מסתנקיס רוגי סקוטיות ורסיתי כסוף 
דכריו כסספקיר ג' ימיס מקודס 52 טייך סערעס וקו ע"פ 
סוגי? דספ"ד דנדריס ושין זס עכין (סירוטלמי ע"ם ודו"ק) : 
מ ומצאתי כדברינו בתשב"ץ (ק"כ סי' ק;"ע) ון"ל 

ראובן אצר תבואה תחת הקרקע וערב פסח מצאה 


שרויה כמים ולא היה לו שהות למוכרה וכו' ואם נתבקעה 


אפור לאוכלה ומותר למוכרה לא"י דאינו אסור אלא 
משום קנסא וזה אין לנו לקונסו דמה היה לו לעשות 
אנוס הוא וכבר ביטל וכו' עכ"ל וְלכאורה חולק על 
הרמב"ם וכל הפוסקים וחלילה לומר כן אלא דזהו 
כרברינו דבשניהם ביחד בביטול ואנוס ווראי יש להתיר 
בהנאה : 

י כבר נהבאר בסי" המ"ה ע"פ הירושלמי שאסור 

להאכיל חמץ אפילו לבהמה הפקר או של אחרים 
וכן לאחר פסח בחמץ שעבר עליו הפסה (ס"י פקכ"ד) 
וכתב רבינו הב"י בסעיף ז' אסור ליתן בהמתו לא"י 
להאכילה בימי הפסח אם הוא יודע שמאכיל אותה 
פסולת שעורים שהוא חמץ עכ"ל ויש מי שאומר דדווקא 
כשדיבר עמו בפירוש ליתן חמץ אסור אבל בסתמא 
מותר דעל דעתו הוא עושה (ס"י סקכ"ג כעס 6נודס) 
ולענ"ר אין כאן מחלוקת דוודאי גם רבינו הב"י מודה 
דבסתמא מותר אך זהו כשאינו בוודאי שיאכילנה חמץ 
שיש לו ליתן מזונות שלא של חמץ דאז אף אם נוהן 
לה חמץ לית לן בה אבל רבינו הב'י הא קאמר אם 
הוא יורע שמאכיל וכו' כלומר שאין ספק בזה שבוודאי 
יאכילנה חמץ א"כ מאי מועיל סתמא לזה והוה כבפירוש 
ואם יש להא"י שייכות בהבהמה כנון שנתן לו לנדלה 
לטחצית שכר אפילו יודע שמאבילה חמץ לית לן בה 
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דלטובתו עושה כן (כלס"ע סקי"ו כטס פט"6 סי' י') וה"ה | 


אם הוא שותפו בבהמה זו וזהו כבמלאכת שבת אך = 
נראה רעכ"פ צריך הישראל להוליך הנאתו לים המלת > 
כדי שלא יהנה מחמץ דנהי דלא עביד איסורא מ"מ 
אפילו הנאה דממילא אסור בחמץ (וכ"כ כק"י סקכ"ד) 
ומתרומות פי"א (מ"ע) יש ראיה להדין שנהבאר ע"ש : 
יא תנן בתרומות. (פס) כהן ששכר פרה מישראל אע"פ 
שמזונותיה עליו לא יאבילנה כרשיני תרומה ע"ש 
הרי מבואר ראף שהיא אֶצל השוכר מ"מ נחשבת כאלו 
היא לגמרי של משכיר ולפ"ז א"י ששכר בהמה מישראל 
לכל ימי הפסח אע"פ שמזונותיה עליו אסור להישראל 
להניחו להאכילה חמץ כשיודע בוודאי שיאכילה חמץ 
וראיתי מי שמהיר משום דלטובת עצמו עושה כן שאם. 
לא היה מאכילה חמץ היה צריך להאכילה בדבר יקר 
מזה (פ"ת סקי"ז כסס פמ"6) ולי נראה דאיסור גמור 
הוא דבשלמא בהדין הקודם שנהן לו למהצית שכר 
שיש להא"י חלק שפיר דהכי תנן בתרומות שם כהן 
ששם פרה מישראל מאכילה כרשיני תרומה ולא בשוכר 
(וכסעס ס6וכלת קמץ כסיתר כנון כסמתן טל 6"י 16 כמו טכתכפר 
מותר (שתות ססלכ כפסק וככר כסרנן כוס כיו"ד כס"ס ס' ע"ש 
ורסיתי מקמירין כזס וסיגו עיקר) : 
יב כתג אחד מן הגדולים דאפילו לפי מנהגינו שמוכרים 
כל החמץ לא"י בע"פ עם הבהמות. מ"מ אפור 
להאכיל חמץ להבהמות ע"י א"י והטעם דכיון דמכירה 
זו הוי הערמה דהכל יודעים שהא"י יחזור אחר הפפת 
וימכור להישראל ולכן לענין חמץ שעבר עליו הפסח 
דהאיפור מדרבנן שהרי כולם מבטלין החמץ מהני 
המכירה משא"כ לענין ליתן לבהמה חמץ דהוי איפורא. 
דאורייתא לא מהני (פכ"ט כככ"ט כפססיס) ורבים חלקו 
עליו דהרי מפורש בש"ס דהערמה מותר אף בראורייתא 
כמו מערימין על הבכור (עפ"ת סקי"ז וסמק"ס סקי"6 וסק"6 
סונו טליו וכ"כ כסס סנוכ"י) ועפ"ז נהגו רבים להאכיל 
לבהמתן המץ בפסח ע"י א"י ע"י מכירה זו : 
י ולענ"ד ברור דאיפור גמור הוא ודברי אותו גדול 
מפורש בגמ' דאין כוונתו לומר דבדאורייתא לא 
מהני הערמה אלא דה"ק דהנה בשבת (ק;"ע :) אמרינן 
מערים על המשמרת ביו"ט לתלות בה רמונים ותולה 
בה שמרים והוא דתלה בה רמונים ופריך מאי שנא וכו' 
מערים וכו' ומתרץ התם לא מוכחא מילתא וכו' ע"ש הרי 
יש הפרש בין הערמה דמוכח לאינו מוכח ועוד אומר שם 
חזי מר וכו' ונאים במברא ואמר למינם קמכוינא אמר 
להו הערמה קאמרת הערמה בררבנן היא וכו' ע"ש ומזה 
מבואר שיש חילוק בין הערמה להערמה דהערמה רדלא 
מוכחא מותר אפילו בראורייתא אבל הערמה דמוכחא 
אינו מותר רק בדרבנן והנה המכירות חמץ שלנו הוה 
הערמה דמוכתא לכל אדם ולכן שפיר קאמר אותו 
גדול דבדאורייתא אפור וכבר אסרנו במקומינו ליתן 
לבהמות חטץ ע"י א"י וככר זכרגו מזה בה"מ סי' רמ"א 
סוף 


ערוף 
סוף סעיף ט' ואפילו אם נאמר דזה לא מיקרי הערמה 
דמינכרי שהרי הישראל רצונו בוודאי שאם ישלם לו 
הא"י כפי המקח שקנה ממגו שיטלנה לעצמו זהו לענין 
כשהבהמה עומדת אצל הא"י כמו הבהמות העומדות 
על בראה"ע או שהיא בחצירו של הא"י אבל כשהבהמה 
ברשות הישראל אין לך הערמה גלויה מזו ופשיטא 
שאין לזה היתר ואפור להאכילה חמץ בפסת : 
יך כתג הרמב"ם בפ"ר דין ו' ישראל וא"י שהיו 
באין בספינה והיה חמץ ביר ישראל והניע שעה 
חמישית. ה"ז מוכרו לא"י או נותנו לו במתנה וחוזר 
ולוקחו ממנו אחר הפסח ובלבר שיתננו לו מתנה גמורה 
אומר ישראל לא'י עד שאתה לוקח במנה בא וקח 
במאתים עד שאתה לוקח מא"י בא וקח מישראל שמא 
אצטרך ואקח ממך אחר הפפח וכו' עכ"ל וזהו מתוספתא 
וירושלמי פ"ב וב"כ הטור. והש"ע סעיף ד' והוסיפו 
לומר אבל לא ימכור ולא יתן לו על תנאי ואם עשה 
כן ה"ז עובר בבל יראה ובבל ימצא עכ"ל : 
מן והנה זה שרשאי למכור וליתן במתנה קודם זמן 
איסורו אין בזה רבותא כלל וא'צ להשמיענו ולמה 
לא יהיה רשאי למכור וליתן אלא דהרבותא הוא דאע"פ 
שהא"י מבין דאין כוונתו בשביל שרוצה למכור אלא 
כדי להנצל מאיסור חמץ ומבין מדעת הישראל דכוונהו 
לקנות ממנו בחזרה אחר הפפח ומסתמא יהן לו ריוח 
וא"כ אינה אלא הערמה בעלמא ואסור קמ"ל דמ"מ 
מוחר וזהו שהזהירו לענין מתנה שיתנו לו מתנה גמורה 
כלומר דבמכר שמקבל מעות ועושה קנין ממילא דמכירה 
היא אבל מהנה שאינו מקבל מעות ויכול להיות שבלבו 
לא נתכוין כלל למתנה נמורה ויעבור בב"י לזה הזהירו 
שיכוין למתנה גמורה : 
מז ונדין השני השמיענו רבותא יותר דאלו בדין 
הראשון אינו מזכיר לו כלל שיכול להיות שיקנה 
ממנו בחזרה אחר הפסח אלא שמבינים בעצמם לפי 
הענין שכוונתו כן ובדין השני קמ"ל שאפילו יכול 
להניד לו כן ולפתותו שיקנה יותך מכדי צרכו ושיקנה 
רק ממנו ורק שלא יניד לו לחלוטין שבהכרח להיות 
כן דזה וודאי אפור ואע"ג דכשאומר לו קח במאתים 
קח מישראל שמא אצטרך ואקח וכו' הוה ג"כ כמפורש 
מ"מ אין זה מפורש ממש ולענין דינא הוה מכירה 
מובה ולפ"ז המכירות חמץ שלנו יש לה יפוד נכון 
מתוספתא וירושלמי וכל הפופקים : 
יץ וז"ל רבינו הב"י בסעיף ג' חמץ של ישראל שענר 
עליו הפסח אפור בהנאה אפילו הניחו שוגג. או 
| אנום ואם מכרו או נתנו לכותי שמחוץ לביתו קודם 
הפסח אע"פ שהישראל מכירו ויודע שלא ינע בו כלל 
אלא ישמרנו לו עד לאחר הפסח ויחזור ויתננו לו 
מותר וכלבד שיתננו לו מתנה גמורה בלי שום תנאי 
או שימכרנו לן מכירה נמורה בדבר מועט אבל מתנה 
עמ להחזיר לא מהני עכ"ל ועיקר כוונתו דראפילו אם 
זיין 1 1 
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נם הקונה מבין שמכירה זו הערמה היא ואינו עושה 
הישראל אלא כדי להנצל מאיסור חמץ מ"מ אם המכירה 
היא כדין תורה לית לן בה : 
יח וזה שהצריך לכותי שמחוץ לביתו הבוונה על 
החמץ שהקונה יוציא החמץ חוץ לבית הישראל 
דאל"כ נהי שקנה ממנו מ"מ כיון שהחמץ מונח אצלו 
הו"ל ככותי שהפקיד חמץ אצל הישראל ואם הישראל 
קיבל עליו אחריות עובר בב"י ועתה כשהניח החמץ 
אצל הישראל נראה כמקבל את החמץ באחריותו (מנ"פ 
סק"ד) אבל מדינא אין קפידא רק יוהר שלא יקכל 
אחריות (טס) וגם ייחד לו מקום כמו קרן זוית וכיוצא 
בו דאז אינו זקוק לבער כמ"ש בסי' תמ"ה (ע"ז סק"ד) 
ובייחד לו קרן זוית הא נתבאר שם ראפילו באחריות 
אינו עובר ע"ש : 

ים ואם החמץ הרבה מאד שא"א להוציאו חוץ לבית 
ימכור לו החדר שהחמץ מונח בו (מנ"5 פס) ובח"מ 

סי' קצ"ד נתבאר דכותי. אינו קונה קרקע בכסף לדעת 
הרמב"ם אלא בשטר ואפילו לדעת רשב"ם והתופ' 
שקונה בכסף מ"מ באתרא דכתבי שמרא אינו קונה 
בכסף בלא שטר ולכן אם אין ביכולתו לכתוב שמר 
יכול להתנות עמו שיקנה רק בכסף לפי מה שנתבאר 
שם דטעמא דאינו קונה בכסף הוא משום דלא סמכה 
דעתיה בלא שטר ע"ש ולכן כשמרבר עמו שיסטוך על 
זה הלא סמכה דעתו ומהני לכל הדיעות (וזקו כוונת 
סמג"5 טס טכתכ יתנס. עמו כתתלת סמקח טמקנס לו ככסף 

(חוד ע"ש) : 
כ. ולאו דווקא מכירת החדר דה"ה שישכיר לו החדר 
או המקום שהחמץ מונח בו דשכירות קוקע ג"כ 
נקנה בכסף כמבואר שם ובפרט אם המקום שהחמץ 
מונח בו אינו של הישראל אלא שהוא אצלו בשכירות 
הרי אינו יכול למוכרו אלא משכיר לו עם כל זכות 
ויפוי כח שיש לו וכן אם יש פועלים אינם יהודים 
בהעסק משכיר לו הפועלים שיהיו על חשבון הקונה 
כלומר שהם פועליו ולא פועלי הישראל ושכירות 
הפועלים. והקבלנים א"צ לא קניין ולא שטר אלא 
באמירה בעלמא כמ"ש בח"מ ריש סי' של"א ואף דֶשם 
נתבאר זה בבעה"ב השוכר פועלים וכאן הישראל 
משכיר להא"י את הפועלים מ"מ הכל אחד דלהפועלים 
אין נ"מ דשכרם ישתלם מזה או מזה ולא אמרינן הרי 
אין שליחות לכותי ואיך יהיו הפועלים שלוחם של 
הקונה אמנם כבר בארנו בח"מ סי' קפ"ח רפועל נעשה 
כותי לישראל וישראל לכותי וכ"ש א"י זה לזה דאפילו 
בשליחות יש דיעה שנעשים שלוחים זל"ז כמ"ש שם 
וכן בארנו שם דשליחות בשכר הוי כפועל וכן אם יש 
סוסים ובהמות העוסקים בהעסק צריך: למכור להא"י 
הפופים והבהמות במקח כך וכך : 
כא וניצד הוא קונה החמץ והנה ידוע דעת רש"י ז"ל 
דקונה מטלטלין בכסף ולא במשיכה ורעת ר"ת 
ו"ל 


0 ערוף 
ז'ל רדווקא במשיכה ולא בכסף וכן הסמיכו רוב 
הפוסקים והרמב"ם פ"א מזכייה פסק דקונה בין בכסף 
בין במשיכה ע"ש ובח"מ סי' קצ"ר סעיף י' בארנו שיש 
מהגדולים דפ"ל דלכל הדיעות אם אי אפשר לעשו 
קניין משיכה קינה בכסף ע"ש והנה לפ"ז מקבל 
מהקונה פרוטה ומקנה לו החמץ אמנם אין לסמוך על 
זה בלבר והנה משיכה א"א בחמץ הרבה ויכול להקנות 
לו בקניין סודר והיינו שהא"י הקונה יתן לו הפודר 
ויחזיק בידו את הסודר וכבר בארנו שם רק"ס קונה 
בכותי ורבינו תם עשה כן למעשה (פופ' קדוטין ג'.) 
והא דכתיב ברות אצל ק"ס וזאת התעודה בישראל 
הכוונה שכן נהגו לקנות בקניין זה ע"ש אמנם כיון 
שמשכיר לו המקום שהחמץ מונח בו כמו שנתבאר יכול 
להקנות לו החמץ בקניין מטלטלין אגב קרקע שבארנו 
שם בסעיף י"א דמהני בא"י ודלא כאחד מהגדולים 
שפקפק בזה ע"ש וגם קונה הא"י את החמץ כששכר 
המקום מרין חצר דקניין חצר יש לו כמ"ש שם סעיף 
י"כ אף שאחד מהגדולים פקפק בזה מ"מ מהני וזהו 
דעת גדולי הראשונים כמ"ש שם וטוב לעשות כל 
הקניינים קניין כסף וקניין סודר וקניין אגב וקניין חצר 
ואצלינו כותבים גם שטר מכירה ואע"ג דמטלטלי לא 
מקני בשטרא אמנם כבר בארנו שם בסי' ר"ט סעיף 
מ"ז דכיון דנהגו הפוחרים לכתוב קאנטראקטין על 
מכירת סחורה ובהשטר הזה מתחייב עצמו והוה חיוב 
על הגוף והאדם דינו כקרקע ועוד דכיון דהמנהג כן 
הוי סיטומתא וקנה כמ"ש בפי' ר"א ועוד מעמים 
נתבארו שם וכן הסוסים והבהמות הוה קניינם 
כקניין מטלטלין : 
כב ודע דקניין כסף הוא הערבון שמקבל מהקונה על 
החמץ וכל הקנייה שקורין או"ף גא"ב או זאראטא"ק 
והמעות בעד כל החמץ ושארי הדברים זוקף עליו 
במלוה דקניין כסף א"צ שיתן כל הדמים אלא מקצת 
ושיתן הערבון בתורת התחלת פרעון כמו שבארנו 
בח"מ פי' ק"ץ ויש מהגדולים שאמר דמקצת מעות לא 
מהני ותיקן שהקונה יעמיד ערב קבלן בעד המעות וכבר 
בארנו שם סעיף ג' דאין שום חשש בזה וכל רבותינו 
הראשונים והאחרונים סוברים דמקצת כסף קונה ע"ש 
ומ"מ מוב גם לעשות ‏ ערב קנלן וכן אנו נוהגים וגם 
יש לעשות האנ"מ שלא"ק שהוא מנהג הפוחרים (ודע 
דמ"ט קניין ח9ר 5"6 במכירת חמן סרכס ססרי בעיכן מסקגר 
יסתמר (דעתו 16 סיסיס. עומד כ5דו כמ"ס. כח"מ סי' ר' ע"ם) : 
כג דנר פשוט הוא שהחמץ צריך להיות מונח במקום 
שהקונה יבול ליכנם לשם מעצמו (ט"ז פק"ד ומנ"6 
פק"ד) דאם לא יכול ליכנם והמפתה יהיה ביד הישראל 
אינו אלא הערמה בעלמא ולכן כתבו שצריך מסירת 
המפתח (שס וכ"ק) וכך נהגו בדורות הקודמים האמנם 
עתה א"א זה בשום פנים כידוע וביותר בהיות שעיקרי 
החמץ שלנו הם יי"ש ושכר והם תחת השגחת הממשלה 
ד 2 
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וא'א למוסרו ליר אחר אך באמת אין זה עיכוב כלל 
דרווקא כשעושה בכוונה כן להסתיר ממנו המפתח ועור 
דבדיניהם יכול להחזיק בו אף בלא מסירת המפתח 
(ח'י וכלס"ט סק"ק) ועוד כתבו הגדולים דהקפידא הוי 
רק על שעת המכירה אבל אח"כ אם פנר או הניח 
חותם מותר (ס"י פקי"ד ומק"ק סק"ק) רק שאינו נכון 
לעשות כן אבל אם עושה שלא בכוונת נגד הקונה 
וודאי אין קפירא דמסירת המפתח אינו קניין ונהגנו 
לצוות באופן זה לומר להאינו יהודי שמכר לו החמץ 
או להא"י שבביתו העוסק בהעסק והוא נחשב כפועלו 
של הקונה כמ"ש ראה שהמפתח מונח כאן וכאן ובכל 
עת שתרצה ליטול החמץ תטול מכאן את המפתח ותלך 
ותטול ותשיגב המפתח למקום זה כרי שלא יאנר 
ובהמקום שמונח שם החמץ יהיו שם איזה כלים וְאיוָה 
חפיצים הצריכים לו בימי הפסח וכשילך הא"י ילך גם 
הוא או אחר מבני ביתו לשם ליטול איזה כלי או 
איזה חפץ וממילא שהא"י לא יגנוב אבל אסור לדבר 
עמו נדון החמץ : -. 

כד וזה שכתג רבינו הב"י דמתנה ע"ט להחזיר לא 

מהני בחמץ אינו ירוע הטעם שהרי בַכל מקום 
קיי"ל דמתנה ע"מ להחזיר הוי מתנה והלבוש כהב 
באמת דאין זה רק חומרא בעלמא ע"ש. (וכ"כ סַנ"י 
וסמנ") סק"ס כעס תס"ד) ולפ"ז בריעבר לית לן בה 
(6"ר פקי")) ויש שבתבו דאסור מדינא מטעם דכל ומן 
שהתנאי תלוי הוי כפקדון וקודם קיום התנאי כבר עבר 
בב"י ולבן אע"ג רכשנתקיים התנאי אינלאי מילתא 
למפרע שהיה של הא"י מ"מ הרי כבר עבר (עס כטס 
רדכ"ו) ואינו מובן כלל שהרי בכמה דינים אמרינן 
בחמץ אגלאי וכו' (עס) ויש שרצו לדחוק ולקיים 

הדברים (עמק"ק פק"ו) ואינו כן : 


כה והנראה לפענ"ד דהנה מקור דין זה הוא בהגט"י 

(פ"ו מס' טכת פות כ') ודייק זה מתוספתא שהבאנו 
בסעיף י"ד מישראל וא"י שהיו באים בספינה וכו" 
ובלבד שיתננו במתנה גמורה ודייק ‏ מזה דמתנה ע"מ 
להחזיר לא מהני ותמה בזה הרי בכל מקום מהני וכתב 
רשמא משום חומרא דפסח ע"ש ולכן אני אומר 
דרהרמב"ם והטור שהביאו התוספתא כלשונה נראה דלא 
דייקי זה כלל דהכוונה מתנה גמורה בלא הערמה אך 
אם יש לרייק כן י"ל הטעם פשוט דכל מתנה ע"מ 
להחזיר המקכל נוטל המתנה לידו ואח"כ מחזירה 
אבל כאן שהם בספינה ואינו מזיו החמץ ממקומה לכן 
אם נותנה במתנה גמורה הוה מתנה אבל ע"ט להחזיר 
אין כאן לא מתנה ולא תנאי ולא חזרה אלא פטוטי 
מילי בעלמא שחרי אינו נוטלה ואינו מחזירה וכן נ"ל 
באמת להלכה כשנוטל החמץ לביתו ווראי מהני אבל 
כשאינו נוטלה לביתו כמו מכירות שלנו אינו מועיל 
טתנה ע'ט להחזיר מטעטא דכתיבנא אך 7 אפילו 

נוטלה 


ערוך 
נוטלה לביתו כיון שהקדמונים אמרו דמשום חומרא 

רחמץ יש להחמיר אין לנו לזוז מדבריהם : 
כו מעשה בראובן שמכר חמצו לא"י עם החדר כדת 

ושמעון היה לו חמץ ולא מכרו להא"י אלא 
העמיד החמץ שלו בהחדר הזה ודימה בדעתו שבזה 
יצא ידי חובתו ופסקו שחמצו אסור בהנאה ופשוט הוא 
שאפילו היה אומר לראובן העמדתי חמצי בחדרך 
אינו מועיל אא"כ עשאו שליח למכור או הקנה לו את 
החמץ במתנה אבל אמירה בעלמא לאו כלום הוא 

(עח"י סקט"ו) : 

כן והנה מכירות חמץ שלנו הנהוג מכמה וכמה 

דורות שלפנינו כך הוא שכל בעלי החמץ חותמים 
א"ע על הרשאה. וכותבים אנחנו ח"מ נותנים כח 
ורשות להרב פלוני למכור חמצינו כל מיני חמץ 
וחושבים בפרמיות כל המינים כמו לחם חטים ולחם 
שעורים וקמח חטים וכן כל מיני משקין בפרטיות וכן 
שארי מיני חמץ כמו חומץ ושמרים וכו' ומרשים אנו 
הח"מ את הרב הנ"ל למכור באיזה מקח שיישר בעיניו 
ואין אנו נאמנים לומר לתקוני שדרתיך ולא לעוותי 
וכן למכור ולהשכיר המקומות שהחמץ מונחים בהם 
וכן למכור הבהמות והפוסים שלנו במקח אשר יישר 
כקוני וכן אנו נותנים רשות להשכיר את הריחים 
שלנו וכן החצר עם כל זכות ויפוי כח וכל הפועלים 
הַעופקים בהעפקים שלנו יהיו על חשבון הקונה ואין 
לנו שום שייכות בהם וכן כל מיני חמץ שנקנה עוד 
עד י"ר לירח ניסן שנה זו עד שעה עשירית אנו 

נותנים לו כח ורשות למוכרם וחותמים א"ע : 


כף ואין לשאול איך אפשר לעשות שליח על מה 
שאין לו עתה הא מבואר בגזיר (י"כ :) דכל 


הלכות פסח פימן תמח תמט 


השלחן | כ % 


שא"א לעשות בעצמו א"א ע"י שליח אך חמץ שאני 
דכיון דאינה ברשותו של ארם אלא שהתורה עשאה 
כאלו היא ברשותו לעבור עלִיה בב"י בגילוי דעתא 
סגי ויכול לעשות שליח הן למכור הן לבטל אף על 
החמץ שעריין אינו ברשוהו | (מק"ק כס"ס תל"ד ע"ע) 
ואנחנו נהגנו להופסיף מפני זה שכותבים שמקבלים 
עליהם באו"ש שלא לבטל השליחות ושיתרצו לכל מה 
שיעשה וא"כ בע"כ מוכרחים ע"פ השבועה לקיים 
השליחות והוי כמו שעושים השליחות בע"פ בשעה 
עשירית דשליח יכול לעשות שלא בפניו והרב עושה 
שמר מכירה \ עם הא"י הקונה והושב לו כל המינים 
שמוכר לו כל מין במקח כך וכך או כפי הנמכר בשוק 
פה עיר פלונית ואף שאין הקונה יודע המרידה אינו 
מעכב דקיי"ל משך ולא מדר קנה ומקבל מהקונה 
ערבון שקורין או"ף נא"ב או זאדאטא"ק ומהראוי לקכל 
כדי שיהיה פרוטה לכל אחד מהחתומים והמעות זוקפ 
עליו במלוה עד אחר הפסח והקונה מעמיר ע"ק בעדו 
והרב מדבר עם הקונה ומסביר לו הענין. ועושה עמו 
קנין כסף וקנין סודר וגנם שטר והאנ"ט שלא"ק ומשכיר 
לו כל המקומות שהחמץ מונחים בהם ואגבן יקנה החמץ 
וכן בבהמות וסוסים מקנה לו המקומות שעומדין בהם 
ואגבן יקנו הבהמות והסוסים דלאלומי מילתא אנו 
עושים הרבה קניינים וכן משכיר לו העפקים בפרטיות 
זה בכך וכך וזה בכך וכך וכל אחד מה שיכול להוסיף 
יוסיף אך זהו תורף המכירה הנהוג בינינו ולאחר הפפח 
חוזר וקונה ממנו ונכון לקנות ממנו בחזרה תיכף אחר 
הבדלה באחרון של פסח כדי שלא יפתוחו הבע"ב את 
עסקיהם קודם הקנייה בחזרה וע' בסי' ת"ן סעיף מ"ו 
(ועוסיס עס סקונס רק לפי דינינו ועי' כ"מ ע"5 : וכ"ק קי"נ. 
וסין קוס חקע כו עק"ס סי קי*6 ודו"ק) : 


= תמט דין חמץ שנמצא ברשות ישראל והפועלים א"י או להיפך . ובו ד' סעיפים : 


א כתנג הטור חנות של ישראל והסחורה הנמכרת בה 

היא שלו והפועלים שמשתדלין בו אינם . יהודים 
חמץ שנמצא שם אחר הפפח מותר אפילו באכילה שאנו 
תולין אותו בפועלים ואם החנות והסחורה של אינו 
יהודי והפועלים ישראל אפור שאנו תולין אותו 
בפועלים ישראל כך היא גירסת רבינו חננאל ורב האי 
נורם איפכא שהולך אחר בעל החנות וכך היא גירסת 

רש"י עכ"ל והוא בנמ' ( :) : 

ב ולכאורה אינו מוכן כלל דהא וודאי מיירי כשכולם 

אוכלין שם בל השנה דאל"כ פשיטא שהולכין אחר 
מי שאוכל ואם נאמר שכולן אין אוכלין שם א"כ לֶא 
שייך כלל לומר אחר. מי לילך אלא וודאי שכולן אוכלין 
שם א"כ מאי חוית לילך אחר זה נלך אחר זה ובשלמא 
לנירסא ראשונה שהולכין אחר הפועלין י"ל המעם 
דאזלינן בתר רובא דהכי משמע הלשון שבעל החנות 
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הוא אחד והפועלים הם רבים אבל ללשון השני קשה 
ונראה דמשום. הכי פירש"י שם דמיירי שהסחורה היא 
של חמץ שכן פירש פת ויין הנמכר בתוכה ע"ש ולפ"ז 
א"ש דאזלינן בתר הפחורה מהחנות שזהו יותר ממה 
שאוכלים הפועלים ולפ"ז אפשר לומר דהגירפאות לא 
פליני לדינא אלא דלגירפת ר"ח לא מיירי בפחורת 
חמץ ולכן הולכין אחר הפועלים שהם הרוב (ועכ"י וכ"ת 
וט" ולענ"ד כמ"ס) : 

ג והרי"ף והרמב"ם והרא"ש לא הביאו כלל דין זה 

והראב"ד בפ' תמים דיעים (סי' רע"ס) כתב דטעמא 
דהרי"ף דכיון שיש גירסאות שונות ‏ הולכין לחומרא 
ע"ש ואינו מוכן דא"כ פשימא שה"ל להביא ולפסוק 
לחומרא ויש מי שאומר להיפך דתרווייהו לקולא כיון 
שהוא ספק דרבנן (ס'"י) וזה וודאי א"א לומר דאיך 
יחלוקו על הברייהא שהש"ס הביאה = דנפשייהו : 

ולענ"ר 


ל שת 


ד ולענ"ד נראה שדחו ברייתא זו מהלכה דלפי מה 

דקיי"ל בסי' תמ"ו דהולכין אחר האחרון א"כ ה"נ 
נלך אחר האינם יהודים בין שהוא בעל החנות ובין 
שהוא פועל שהרי הוא האחרון לאכילת חמץ שאכל 
כל ימי הפסח ואם מצא חמץ בדרך אחר הפסח אם 
יש לתלות שנעשה אחר הפסח מותר גם באכילה ואם 
לאו אפור באכילה ומותר בהנאה (נ"ק ומנ"5) ויש מי 


הלכות פסח מימן תמט תנ 


שאומר שהולכין אחר רוב עוברי. דרכים. (ס"י) ואני. 
תמה נזה דממ"נ אפילו הוא של ישראל הא ווראי > 
השליכו או איבדו קודם הפסח והוי של הפקר ומותף " 
ואם מטעם שמא הוא חמץ של ישראל שעבר עליו הפסה = > 


והשליכו דאסור בהנאה מ"מ עדיין יש ס"ס ספק של 
א"י ספק של ישראל ואת"ל של ישראל שמא השליכו 
קודם הפסת (עמק"ח טעורר מק0ת מוס) : > 


תנ דיני שתפות בחמץ והלואת חמץ . ובו ט'ו סעיפים : 


> 8% ישראל שלוה ככר מחבירו קודם הפסח צריך לפורעו 


אחר הפסח ויש בו משום גזל אם אינו פורעו ואין 
זה חליפי חמץ דקיי"ל דאע"ג שאינו תופס דמיו מ"מ 
לכתחלה אפור כמ"ש בס"ס המ"ג דוה אינו חליפי חמץ 
דחליפין לא מקרי אלא כשהחמץ הוא בעין. בעת שנוהן 
לו החליפין משא"כ בשהחמץ כבר נאכל ולפ"ז אף 
בפסח עצמו יכול לקבל שארי דברים בעד הככר אלא 
שאחר הפסח יכול לקבל גם חמץ (ס"י סק"6) אמנם 
באמת בהלואה מותר לו לשלם ככר אחר הפסח אפילו 
בשהככר הראשון \ עדיין בעין דאין זה ענין כלל 
לחליפי חמץ דמלוה להוצאה ניתנה וככר קני ליה 
הלוה קודם הפסח ונתחייב לו דמים (מק"ח סק"5) וכן 
יבול לשלם לו בפפח שאר דבר דחובו הוא נומל והדין 
שבארנו דאין היתר רק כשאינו בעין זהו בחליפין ממש 
(ו(6 דמי לשכיעית כרפ"ס דכוככיס דסכיעית תופס דמיו מס6"כ 
כהמן ודו"ק) וב"ש בקונה חמץ קודם הפפסת שצריך 

לשלם לו : 

ב ישיאל שמקבל מא"י ככר חמץ בכל שבוע בעד 

ריבית שכן התנה עמו בשעת הלואה כיצד יעשה 
בשבוע של פסח יאמר לו קודם הפסת שבשבוע של 
פסת יהן לו קמח או מעות וכיון שהתנה עמו. כך אע"פ 
שנותן ל1 אחר הפסח ככר חמץ הרי הוא חליפי הקמת 
והמעות ושרי ובדיעבר אפילו לא א"ל אלא הביא לו 
לאחר הפסח ככר בער השבוע של פפח מותר שהרי 
לא זכה בו הישראל בפסח (כ"ק ומג"6 סק"כ) ויש מי 
שאומר דצריך דווקא תנאי ובלא תנאי אפור (ט"ו סק"6) 
אבל אין להחמיר כל כך בענין זה דכל האיפור מחמץ 
שעבר על הפסח אינו אלא משום קנס (ס"י סק"ג) וכן 
הדין במי שקנָה חוק המשרתים שנותנים להם חמץ 
דמותר ליקח לאחר הפפח מה שחפר להם בפסת (פס) 

דבזה לא שייך קנס כלל כמובן : 

ג כתב רבינו הב"י בסעיף ג' ישראל וא"י שיש להם 

תנור בשותפות אומר להא"י קודם הפסת טול אתה 
של פסח ואני אמול אח"כ עכ"ל ואע"ג דלענין שבת 
לא מהני כה"ג אלא בהתנו מתחלה קודם עשיית 
השותפות כמ"ש לעיל סי' רמ"ה דהתם כיון שעל שניהם 
לעשות בכל יום א"כ הוה כשכר שבת דבשביל שהוא 
אופה ביום א' אופה הא"י ביום השבת אבל הכא אין איסור 
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במלאכת האפייה והרי יכול לאפות בו מצה והוא אינו 
אומר לו בפסח תאפה חמץ ואני אאפה אחר הפסת 
חמץ דבכה"ג וודאי אסור אלא אומר לו סתם אתה 
תאפה שבוע זה ואני שבוע אחרת ולכן זהו בוודאי 
שאסור לומר לו כמה ככרות שתאפה בפסח אאפה 
אח"כ (וכ"כ סמק"ק סק"ג) כן נ"ל בטעם ההיתר והגדולים 
טרחו בזה ולענ"ד נראה כמ"ש (וזקו כוונת סמנ"6 סק'"ג) ; 
ד ופשוט הרבר שעל השבת שבהוך הפפח אפור כמו 

לעיל סי' רמ"ה ויש מי שרוצה לאסור גם על ר' 
ימים של יו"₪ כמו בשבת ואינו כן דהא יו"ט מוהר 
אוכל נפש ונהי שאופה בעד שאסור לנו לאפות בשבילם 
ביו"ט מ"מ הא אינו אומר לו שיאפה בשבילם ויבול 
לאפות בשביל המותרים והדר הו"ל כהסברא שכתבנו 
לענין חמץ בסעיף הקודם (ולדיגל גס סק"י כסק"ל מפכיס 
לוס) ויש מי שאומר גם בדין חמץ שצריך הישראל לקבל 


ממנו חלקו ברמים קודם הפפח ואין זה מוכרח (עמג"6 . 


טס ודו"ק) : 

ה עוד כתב בסעיף ד' ישראל שהיה לו תנור ואפו בו 

א"י חמץ בפסח אפילו מעות אמור לקבל בשכרו 
דהוה ליה משהכר באיסורי הנאה ואם קבל כבר המעות 
מותר ליהנות מהם עכ"ל כלומר לא מיבעיא אם הביאו 
לו ככרות אחר הפסח דאסור ליהנות מהם שהרי זכה 
בהם בפסח בשכר תנורו וה"ל חמץ של ישראל שעבר 
עליו הפסח אלא אפילו הביאו לו מעות ג"כ אפורים 
בהנאה משום משתכר באיסורי הנאה ולא דמי לתנור 
של שותפות דהדין הקודם רהתם אינו נהנה בשל פסח 
דשבוע של פסח הוא להא"י ואי משום שנוטל שבוע 
אחרת כנגדה כבר בארנו הטעם מפני שאינו אומר לו 


תאפה חמץ אבל הכא שהתנור שלו לגמרי ואפו בו . 


חמץ איך יטול שכר חמץ וישתכר באיפורי הנאה אך 
אם קכל מעות מותר בדיעבר משום שאין חמץ תופס 
דמיו ואע"ג דלמחליף עצמו אסור כמ"ש בס"ס המ"ג 
זהו במחליף חמץ ממש ולא בכה"ג (סע"ו סק" תמס 
דסני סדיניס ‏ ט? סעיף ג' וסעיף ד' סותריס 61" ולפמ"ט 6ין 
כסן סתירס וכ"מ ממג"% סק"ד ע"ם וכ"כ בתוס' עלו"ס ס"כ . 
ד"ס מ"ע) ! 

1 כתכ הטור דמותר להשביר ‏ תנורו לא"י על מנת 

לאפות בו מצה ואפילו אם אפה בו חמץ 0 זקוק 

ו 


ל די 


לו ונוטל שכרו ואע"ג דביי"נ אינו כן דאם שכרו 
לעשות עמו מלאכה אחרת ועשה עמו ביי"נ שכרו 
אסור כמ"ש ביו"ר סי" קל"ג דהתם אם לא היה עושה 
המלאכה לא היה נוטל כלום לפיכך כשנוטל נוטל שכר 
יו"נ משא"כ בתנור ליום או לשבוע אפילו אם לא 
יאפה בה כלל מחוייב לשלם שכרו א"כ מה איכפת ל 
מה שאפה חמץ כיון שהתנה עמו על מצה (מג"6 סק"ס) 
ולכן אם באמת היה התנאי מפורש שכאשר יאפה ישלם 
ואם לא יאפה לא ישלם אסור ואין לשאול דאכתי מאי 
מהני הנאי הא אנן סהדי שוודאי יאפה בו חמץ כמו 
לעיל בסי' רמ"ו דלא מהני תנאי להשכיר פופו על 
מנת שינוח בשבת משום דבוודאי לא ינוח וא"כ ה"נ 
כן הוא ויש מי שהקשה כן (ע"ז פק"ד) אמנם אין זה 
דמיון דהתם מצווה על שביתת בהמתו וכיון שידוע שלא 
תשבות אסור משא"כ הכא אינו מצווה על שביתת 
התנור מחמץ אלא שהוא לא יהנה מהחמץ וכיון 
שמשכיר לו הנורו לא בשביל חמץ אלא בסתם הרי 
אינו נוטל שכר חמץ (ס"י סק"ק) וכ"ש כשאומר בפירוש 

ע"מ שיאפה בו דבר שאינו חמץ : 

ץ? ובשמשכיר בית לא"י בפסח או בע"פ אסור להשכירה 

מפורש שיכנים בו חמץ אלא משכירו סתם ואם אח"כ 
מכנים בו חמץ לא איכפת לן שהרי אינו נוטל שכר 
חמץ אלא שכר דירתו אבל קודם הפסח מוהר להשכיר 
אע"פ שמשכיר מפורש להכנים בו חמץ שהרי אינו 
אומר מפורש להכניס בו בפפח ונוטל שכרו בעד מה 
שיכנים קודם הפסח (סגר"ז סעיף י"6) ויש מי שמחמיר 


= גם בשלשים יום שקודם הפסח (פר"ק) מיהו זהו מילתא 


דפשיטא שאם צריך הישראל לשמור את החמץ אפור 
בפסח אפילו כשהחמץ הוא של הא"י ךנהי דמותר 
לראותו כדאמרינן שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה 
של אחרים מיהו לשומרו אפור אפילו לשמור בהנם 
משום דרוצה בקיומו וכל רוצה בקיומו אסור בכל 
איפורי הנאה כמו ביי"נ ביו"ד שם (ח"י סק"ע) (ספר"ס 
סלריך דכסמץ 6ין 6יסור רופס כקיועו ע"ש וקוש גגד סעוכ 
וספןסקיס) : 

אפור לישראל לקנות חמץ בפפח בשביל א"י אפילו 

במעותיו של הא"י שיש בזה ג' איסורים שרוצה 
בקיומו של חמץ ואפור כְמ"ש ועור שמא יבא 
לאכול ועוד דאין שליחות לא"י ונמצא דלעצמו קונה 
(מג'5 סק"י) וכן אסוך לסייע בענייני חמץ כנון לטעון 
על העגלה חמצו של א"י שהרי הא"י מחזיק לו מובה 
וזהו כשכר ונמצא משתכר באיסורי הנאה (עס) ואפילו 
שלא בפניו דאין כאן החזקת טובה נראה דאסור דזהו 
כרוצה בקיומו אך במקום צער בעלי חיים כגון שבהמתו 
מעונה חמץ ורובצת תחת משאה דמצוה לפרוק מחוייב 
לפרוק כיון שיש בוה מ"ע דאורייתא לא חיישינן מה 


שיחזיק לו טובה דהוי כמו לא אפשר ולא קא מכוין 


דמותר (שס) כראיתא בפסחים (כ"ס 6 : 
/ 5 


הלכות פסח סיטן תג 


השלחן | כו א 


₪ אפור להשכיר כלי לא"י לבשל בו חמץ בפטח דהוה 

משתכר באיפורי הנאה אבל להשכיר סתם מותר 
דאינה עשויה לחמץ בלבד ובתנור כה"ג אסר דספתם 
תנור הוא לאפיית חמץ לפיכך צריך לההנות שיאפה 
בה מצה כמ"ש בסעיף ו' אך המור אפר כלי מטעם 
אחר והיינו מפני שהוא רוצה בקיומו ע"י דבר אחר 
שלא יבקע הכלי עכ"ל כלומר שהוא רוצה שיתקיים 
החמץ בתוכו ראל"כ יהבקע הכלי אצל האור ונמצא 
שנהנה מהחמץ ועוד כתב טעם דכיון שהכלי עצמה 
אסורה בהנאה מבליעת חמץ שבה אפור להשכירה 
לבתחלה ע"ש אבל. מותר להשכיר לו חמור ופוס 
להביא עליו משא ואף שמביא עליו חמץ לית לן בה 
אבל במפורש להביא עליו חמץ אסור (כל ₪ סוס ע"פ 

דכרי סמנ" סקי"8. ומת (סלכס) ! 

י מעשה בישראלים שמכרו חמצם לא"י בע"פ והחמץ 
היה מונח בחדר. לא רחוק מהנהר ובפפח נשמפו 
המים והיו קרובים להחדר והיה נאבד כל החמץ התירו 
להם לילך אל הא"י הקונה החמץ ולומר לו ראה להציל 
סחורתך ואם אינו פה יאמרו לא"י אחר ראה שפחורתו 
של פלוני ילך לאיבוד. ועי"ז יפנוהו למקום אחר (ע"ת 
סקי"ג | כעס -ע"י) אבל בעצמו אפור להציל חמץ 
בפסח : 
יא כתנ רנינו הרמ"א בסעיף ז' יש מתירים להחם 

חמין בכלי חמץ ולרחוץ בהם וכן שאר צרכי הנאה 
בכלי חמץ וכן הוא המנהג עכ"ל כגון לשום בו צונן 
דרך עראי ביבש או דבד לח במידי דלאו בר אכילה 
כנון רחיצה וכיוצא בו (ק"י סקי"ד) ופשום הוא דזהו 
באינו בן יומו ודע דלפי טעם השני של הטור שבסעיף 
ט' שאוסר להשכיר הכלי מפני בלועת חמץ שבה כ"ש 
שאסור להשתמש בה ויש שאוסרים מטעם זה (עמג' 
סקי"כ) מ"מ העיקר לרינא שמותר ואולי המור כוונהו 
לבלוע הרבה מחמץ ובת יומא וצ"ע ועתה בזמנינו אין 
אנו משתמשים בשום כלי חמץ אפילו נשתמש בה חמץ 
בצונן כמו כדי מים אין אנו משתמשים בהם בפפח : 
יב כשיש לו בביתו משרת א"י מותר לומר לו בפסת 

הילך דנר זה וקנה ואכול אע"פ שיודע שיקנה 
חמץ ויאכל שהרי הוא אין לו שום הנאה מזה וגם 
אינו אומר לו שיקנה חמץ אך בביתו לא יאכל מפני 


החשד שלא יאמרו שהוא נתן לו החמץ אבל לא יאמר: 


לו צא ואכול ואני פורע כשיודע שוודאי יאכילוהו חמץ 
כן פסקו הטור והש"ע סעיף ו' ורבריהם תמוהים דהם 
בעצמם פתקו ביו"ד פי' קל"ב לענין יי"נ בכה"ג דמותר 
אא"כ הקדים לו. דינר לחנוני דאז נקנה לו האיפור 
אבל בלְא הקדים דינר מותר דבמה נקנה לו האיפור 
וכשמשלם הרי כבר אין האיפור | בעולם ובעת 
שאוכלים או שותים האיפור אין האיסור של בעה"ב 
אלא של התנוני ובאמת המרדכי גם בכאן בחמץ 
אונו אופר אא"כ הקדים דינר להחנוני או שנשא 
ונתן 


- א 


- 


עוך 


ונהן החמץ בידיו ונתן להם ווהו דעת הי"א שהביא 
רבינו הב"י ע"ש וכך פסקו גדולי האחרונים (מנ"5 פק"ע 
ופר"ק) ודיעה ראשונה שהיא דעת הטור תמוה : 
ג ויש מי שכתב דמשום חומרא דחמץ החמירו (ס"י סקי"6 
ו"ר) ואין בזה שום מעם ויש מי שאומר דהישראל הוי 
כערב בעדם בעד החמץ שאם יאבדר משקבלום בידם 
עד שיתנו לפיהם יתחייב באחריות והוה כחמצו של א"י 
שקיבל עליו הישראל אחריות שעובר בב"י (מק"ס סק"ד) 
וגם זה אינו כלום דבמה קיבל עליו האחריות ולענ"ר 
דברי הטור צודקים ומוכרהים דהאיפור הוא משום שהוא 
רוצה בקיומו של חמץ דאל"כ הרי צריך להאכילם מאכל 
אחר משא"כ ביי"נ שם אינו רוצה בקיומו דאף אם לא 
ישתוהו לא יתן להם אחר דאין עיכוב בשתיית יין 
כבאכילת פת כמובן ולכן אינו רוצה בקיומו ומותר : 


2 


ידך ומי שיש לו תנוק ובוכה לאכול חמץ וא"א לעצרו 

כתבו הגדולים דמותר. לומר לא"י האכיליהו או 
השקיהו חמץ ואני פורע (ענ"6 סס) וזהו לשיטתם שדחו 
דברי הטור אבל כפי מה שיישבנו דברין אפור לומר כן 
אלא יאמר תן לו לאכול וממילא יהן לו חמץ או שיתן 
לו דינר ויאמר לו האכל לתנוק זה בדינר זח וכל זה 
בתנוק שאין. בו סכנה אם לא יִאכל חמץ אבל כשיש 
בו סכנה הכל מותר (פס) ומחוייב להאכילו בעצמו כדין 
כל ספק נפשות שדוחה כל האיפורין ולכן אצלינו שיש 
הרבה יונקי שדים שמיום הוולדן מרגילין אוהן בשריית 


הלכות פפוז סימן תנ תנא 


₪ 9% 


השלחן 


פת צנומה שקורין סוחאריקע"ס מפולת חטה ואם לא 
יתנו להם אף יום אחד יחלו וקרוב שימותו מחוייבים 
להכין בעדם צנומות אלו לפני הפסח ולהממינן במקום 
מוצנע ולהיות לזה כלי וכף מיוחדת ובכל: עת שצריך 
יערבו בהמים החמים או בחלב וליהן לתוך פיו ולהזהר 

בהפרורים ואם ביכולת ע"י א"י טוב יותר : 
מן גדולי האחרונים האריכו בדבר הארענדע"ס 

ומחזיקי הריחים מהשרים שמקבלים מדה תבואה 
בעד טחינת כך וכך ויש שטוחנין חמץ נמור כמו 
מאלצי"ן ואיך מקבל הישראל המדות אפילו אחר הפפח 
ומשתכר בחמץ בפפסח וגם הרי כיון שהחמץ שלו הרי 
עבר בב"י ופשוט הוא שימכור הארענד"א או הריחים 
קודם הפפח וכמו המכירה לשבהות (כ"ק) וכמו שאנו 
עושים כמ"ש בסי' תמ"ח ויש מי שהקשה איך חלה 
המכירה הא הוי דבר שלב"ל (ע"ז פק"ו) והא קודם 
הפפח עדיין לא בא החמץ ואיך ימכרנו אמנם אין זה 
קושיא דא"כ גם הישראל לא קנה מהשר (מק"ק סק"ח) 
ועוד הא סילוק מהני אפילו לרבר שלב"ל והרי הוא 
מסלק א"ע מהעפק (פפ"ג) אמנם האמת דכל קניינים 
אלו הם ממנהג הסוחרים ודינא דמלכותא כמו שאנו 
מוכרים פחורה שעדיין אינה תחת ידינו ע"פ קאנטראק"ט 
כמ"ש בח"מ פי' ר"ט סעיף ט"ז ע"ש וה"נ כן הוא 
ולכן גם הוא קונה מהשר וגם הא"י קונה ממנו ואין 
לפקפק בזה כלל וכלל וכן אנו נוהגים לעניין 

שבת ויו"ט : 


תנא דיני הנעלת הכלים לפסח . ובו נ'ב. סעיפים : 


א קדרות של חרס או קערות ואלפסין של חרם 

שנשתמש בהם חמץ כל השנה אפילו אותם שעושין 
בהם דייפא ומיני קמחים שהם כולן חמץ ומתדבקים 
סביבות הקדירה משפשפן היטב. בעניין שלא יהא החמץ 
ניכר בהן ומותר להשהותן לאחר הפפסת להשתמש 
בהן בין במינו בין שלא במינו ולא דמי לחמץ שנתערב 
דאסור להשהותו כמ"ש כסי' תמ"ז רהתם החמץ נראה 
אלא שאינו ניכר משא"כ הכא החמץ בלוע בכלי ואינו 
ניכר ועוד דהבלוע נעשה טעם לפגם לאחר מעל"ע 
ואע"ג דרבפסח עצמו אנו אופרין נטלפ"ג כמ"ש בסי' 
תמ"ז מ"מ לאחר הפפח דהאיפור הוא רק משים קנם 
לא אסרו ואע"ג דבכל האיסורין אנו אופרין הקדירה 
גם לאחר מעל"ע כמ"ש ביו"ד פי' קכ"ב ואין חילוק 
בין דאורייתא לדרבנן שהרי אפילו כלי הבלוע מכשר 
עוף וחלב דהוי דרבנן ג"כ אוסרים אותה מ"מ בחמץ 
אין אוסרים הקדירה והטעם י"ל דחמץ התירא בלע 
שבשעת הבליעה לא היה איסור משא"כ בשם איסורא 
בלע ועוד רהתם מקרית היא אבל חמץ הוה בכל 
שנה וא"א להפסיר כל הקדרות שבעולם (עתופ' 3 . ד"ס 
ולטסיגסו וכר"ן פס וסס כתכו לרכ דפסק כר"י וסכן קיו"ל כר"ס) : 
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ב יש מי שכתב דאע"ג דבפסח עצמו כשבשלו בקדירה 

שאינה בת יומא אוסרין התבשיל כמ"ש בסי' המ"ו 
מ"מ אם עבר על הקדירה יב חדש מזמן בישול החמץ 
כבר הופג טעמו לגמרי וההבשיל מוהר (ק"? פי' ע"ס) 
וראיה מיי"נ דמהני ישון י"ב חדרש כמ"ש ביו"ר םס" 
קל"ח אמנם בתשו' הרשב"א (פי' תקע"ס) כתב מפורש 
דאינו כן וז"ל קדירה שאינה בת יומא שבשלו בה וכו' 
שהכלי באיפורו עומד וזה פשוט דלא מהני ישון אלא 
בכלי יין וכו' עכ"ל ולכן אין לסמוך על זה (עע"ת 
סק"6)) אך יש לצרפה לאיזה קולא אחרת אם יש 

בעניין זה : 

ג ואלו בלי החמץ מצניען בפסח במקום צנוע שאינו 

רגיל לילך שם כדי שלא יבא להשתמש בהם בפסח 
וטוב לפוגרם בחדר ולהצניע המפתח ויש: שמעטידין 
כלים אלו בגובה הכתלים שאין היד יכול להושיט שם 
ויש מהגדולים שצווח על זה והביא ראיה מללמוד לפני 
הנר בשבת דאסור אפילו נבוה שתי קומות (כ"ק) ואין 
מזה שום ראיה רהתם ההששא שמא ימה ויבא לידי 
איסור דאורייתא משא*כ הכא באיסור קל דרבנן שהרי 
אינן בני יומן אין ראיה לאסור וכ"ש בכלים 0 

בבלי 


ער 
בכלי שני (מג"6 סק"כ) לכן מדינא אין למחות 
והמחמיר תע"ב : 
ד ואמרו חכמים (( :) דכלי חרס לבר שאין הגעלה 
מועלת בהן דאפילו ליבון אינו מועיל ואפי' ימלאום 
נחלים שוודאי יפליט האיסור אינו מועיל והמעם 
דחיישינן שמא יהחוס עליהם שלא יתפקעו וימעט 
בנחלים ולא יעשה היפק כראוי ולכן אינו מועיל להם 
שום היסק שיסיקם באש ולא לשום כלי חרס שנשתמש 
בהן חמין אפילו שלא ע"י האור אלא שעירה לתוכו 
רותחין דגם עירוי מבליע בכלי חרם הרבה כראיתא 
בזבחים (5"ס :6 על קרא דוכל כלי חרס אשר תבושל 
בו ישבר אין לי אלא שבישל בו עירה לתוכו רותת 
מניין ת"ל בו ישבר ע"ש ויש אוסרים אפילו בכלי שני 
כלומר שעירה מהקדירה לכלי שני ואח"כ הניח כלי 
זה לתוכו וזהו לדעת הרמב"ם בפ"ה (ללעת סמ"מ 
וסנ"י) ‏ אבל דעת המור אינו כן וי"א דגם הרמב"ם 
אינו פובר כן וכוונהו אעירוי מכלי ראשון (מג"6 סק"ג) 
אמנם הרשב"א סובר דגם בכל האיסורים אוסר כלי 
שני ולכן המנהג להחמיר בכלי שני בחמץ כבכלי ראשון 
(פס) אבל בכלי שלישי אין להחמיר. בריעבד : 
ה וזה שנתבאר דלא מהני הפקה לכלי חרס. כתב 
רבינו הב"י בסעיף א' וז"ל מיהו אם החזירו לכבשן 
שמצרפין בו כלי חרם חדשים מוהר דכיון דמכניסן 
להיסק גדול כזה וודאי לא חייס עלייהו. דילמא פקעי 
אבל להנורים שלנו לא עכ"ל דאיכא למיחש דילמא 
חיים עלייהו ומוציאן מן התנור קודם שיתלבנו (ע"ז 
פק"כ כטס סר6"ט) ורווקא כלי חרס אבל כלי מתכות 
דלא פקעי מן האש יכול למלאותן גחלים מבפנים 
(טור) ולהשהות שם הגחלים עך שאם יגע אדם בצר 
החצון של הכלי יהיה היר סולדת בו מחמת שנהלבן 
הכלי מן הנחלים שאז בוודאי נשרף כל החמץ הבלוע 
בתוכו אע"פ שלא נהלבן כל כך עד שתהא נצוצות 
נתזין ממנו שהרי כלי מתכות הן נכשרין ע"י הנעלה 
וליבון קל הזה אינו גרוע מהגעלה ונכשר בכך (קגר"ו 
סעיף י') : 
ן ודע שאצלינו עתה משתמשים בקדרות של מין 
מתכת וקורין להם פרייסִים"ע טע"פ והם של מתכת 
ויש להם איזה מין טיח מבפנים ונוהגים לשורפן לפסח 
הקדירות של חמץ ויש שאין דעתם נוחה מזה מפני 
שידוע שיכולים להתפקע אבל באמת אין חשש בזת 
מכמה מעמים חדא דלא מצינו חששא זו בנמרא רק 
בבלי חרס ועוד דליבונם כך הוא שנותנים אותם אצל 
דופני התנור מבפנים ונותנים עצים הרבה לתוך התנור 
והקדרות ממלאים באפר ומסיקים התנור והקדרות 
עומדים מעל"ע ויותר עד שיצטננו וטבען אם יטלום 
מן. התנור קוךם שיצטננו. ישתברו והליבון הוא כמו 
בכבשן וממילא רבכאן ליכא חששא רפקעי שהרי 
בארנו רחששא זו הוא שמא יטלן מן התגור קודם 
/ 1 
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שיתלבנו והכא אדרבא נזהרים ליטלן אפילו אחר 
שנתלבנו עד שיצטננו לגמרי דאי לאו הכי פקעי ועוד 
דכיון דרי להם בהגעלה ממילא שאין לחשוש על 
הליבון כל כך ראיך שהוא. הוא אינו נרוע מהנעלה : 
ולתנור פשיטא שמהני ליבון דלא כיש מי שמחמיר 
בזה ע"פ דברי התופ' שכתבו דתגור אפילו חזרת 
כבשונות לא מהני (כ"ק) ואינו כן דזהו לעניין טומאה 
וטהרה שאם היתה טמאה לא נטהרה בכך אבל לא 
לעניין איסור והיתר (מִג"6 סק"ד) שהרי בגמרא אמרו 
דל-ן לא מהני לקדירה מילוי גחלים משום דהקדירה 
תמיד הפיקה מבחוץ ע"ש אבל התנור הא הפיקה 
מבפנים ולבד זה התנורים שלנו אינן דומין לתנורים 
שלהם שהוא תנור הכתוב בתורה שזהו קטנה ומטלטלת 
והיא כעין קדירה אבל התנורים שלנו הם כבניין ממש 
ופשימא שמהני ליבון : 
ונתב רבינו הב"י בסעיף ב' כוביא והוא כלי 
שעושים מלבנים ועפר ואופין ומטגנין בו וכן תנור 
קטן שקורין פידלי"א והסיקו מבחוץ אפור לאפות בו 
בפסח דאין חמץ שבו נפלט בכך ואם מלאו גחלים 
מבפנים שרי עכ"ל דבזה לא שייך דילמא פקעי כיון 
שהוא עשוי מלבנים ועפר (ע"ז סק"ד) וכוביא שעושין 
מלבנים השרופין ‏ בכבשן יש להם כל דין כלי חרס 
דמעשיו ממש ככלי חרם אלא שהוא עב ביותר ואם 
נשפך דבר רותח עליו אין לו תקנה אלא בליבון 
(מנ"% סק"ד) ולא נודע לנו כלים אלו ולבינה שנתייבשה 
בחמה יש לה דין כלי ארמה (טס) וכתב בטור דרעת 
רב האי נאון דכלי נללים וכלי אבנים דינן ככלי חרם 
ולא מהני להם הנעלה רק ליבון אבל הרי"ף חלק עליו 
ופסק שהן ככלי עץ וכלי מתכות ומועי? להן הגעלה 
וכן עיקר (טור) והקאבלי"ן שלנו ממלאים אותם גחלים 
הרבה ונכשרו לפסת : 
מ ודע דקדרות חדשות הנקחות מן הא"י וכן כל, מיני 
כלים הנקחין מהם בין של חרס בין של מתכת בין 
של זכוכית כל שהוא מוכרן בשוק ונראין כחדשים אין 
לנו לחשוש שמא נשתמש בהם דהעומדים למכירה אין 
משתמשין בהם אבל הכלים שבביתו לא יקח אלא כלי 
חדש שבוודאי אצלו שלא נשתמש בו אבל כשיש ספק 
אין ללוקחו אא"כ מסיח לפי תומו ואומר שעדיין לא 
נשתמש בו ובכלי זכוכית יש להתיר אפילו בלא מסל"ת 
אם נראים צלולים וחדשים שלא נשתמש בהם (סגר"ז 
סעיף ס') וכלי זכוכית ששותין בהן חמין ממילא שאין 
שום איסור נכנס בו זולת חמין וצוקער וראיה שהרי 
אנחנו שותין בהם בהיותינו אצלם דידוע דכל כלי 
זכוכית המיוחדת לשתיית. חמין אין משתמשין בה 
לרבר אחר ורק לפסח אין לקנותה וכן אין שותים אצלם 
חמין בפסח מפני שלפרקים שורין בהם פת צנומה אבל 
בכל השנה אין חשש ראם אולי אפילו במקרה נכנס 
שם דבר אחר הולכין אחר רוב תשמישו : 
סביגים 
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י סכינים של חמץ מעיקר הדין הרי הם ככל הכלים 

שתשמישן בחמין וצריך הגעלה בכלי ראשון ומ"מ 
ממדת חפידות יש לעשות איזה מעלה בסבינים מפני 
שתשמישן תדיר בחמץ ויש בו סרקים שאינם ניכרים 
וכן יש לפעמים שתוחבין בראשו חתיבות פת לאופו 
על האש או חותכין בו פשטיד"א שעל האש וצריך 
ליבון כמו שיש מצריכין בסכיני איפור ליבון מטעם 
כזה כמ"ש ביו"ד סי' קכ"א ולכן מי שיכול לעשות 
חרשים ה"ז משובח ומי שא"א לו ילבין הברזל באש 
והקתא ברותחין ואם נם זה קשה כנון שיתקלקל 
הברזל וכיוצא בזה יגעילנו כולו ברותחין דהולכין אחר 
רוב תשמישו ורוב תשמישו הוא ברותחין שחותך חמץ 
חם ואם הקהא הוא של עץ ומדובק במסמרים קטנים 
יש מי שאומר שאינו מועיל ההגעלה כי יש גומות 
בשם (נ"ק) ואינו אלא חומרא בעלמא ואנחנו נוהגים 
דכשהברול מחובר בטוב אל הקתא ואין ביניהם סרקים 
מגעילין אותו וצריך להעביר החלורה מעליו (רליתי 
כעטרת זקניס 6ות- 5" דסין לסגיס דכר: על תנור. כית | סחורף 
וכן כק6כלי"ן ‏ וספילו יטיס כטיט כעוכי 56כע ים 6וסריס וים 
מתיריס עכ"ל ופטוט סו5 ד5ס מנים נקלוס. כוערות כסק6כלין 
דמותר ועל תגור כית סקורף שקורין ליז6נק"5 שגלו? סרכס 
מסתמטיס ע"י טיח טיט כדעת סמתיר ו5ס מניחיס דף קדמס 
עליס פסיט6 סמותר לסטתמט מס כפסס ועל סתכור כטמסתמטיס 
טס כל סענס 6ין (ססתמם עס כפסה כי עס קטס (עטות סכטר 

וע' כסעיף מ"ד) : 

יא וכל כלי הצריך ליבון או הגעלה אפור להשתמש 

בו אפילו צונן בלא הכשר ואם השתמש בו דרך 
עראי מותר בדיעבד אם היה נקי או הדיתו מקודם וכל 
דבר הצריך ליבון ועשה הנעלה בלא ליבון ונשתמש 
בו רותח אפור אף ריעבד לפי שלא פלט כולןו ע"י 
ההגעלה וכל זמן שמשתמש פולט מעט מעט (ס"י 
סק"י) והנדן של סכינים שהוא תיק שמכניסים בו 
הסכינים כל השנה אין הגעלה מועלת לה לפי שא"א 
לנקותו היטב מהחמץ בעין שנדבק בו ולכן בפסח לא 
יכנים לתוכו הסכינים ואם רוצה לפתוח את התפירות 
ולנררו יפה יפה אפולו הגעלה א"צ (סגר"ו סעיף כ"נ) 

שהרי בו לא היה תשמיש חם מעולם : 


יב הגעלה בכלי ראשון מקרי כלי שנתחממה אצל האש 

אע"פ שעתה סילקוה מעל האש טקרי כלי ראשון 
כל זמן שהיר סולדת בה וכל כלי קודם הגעלתה צריך 
להעביר כל חלודה שבה והסכין כשיש בו חלורה צריך 
לשופו יפה במשחזת או באבן וסכין או שאר כלי שיש 
בו נומות ואינו יכול לנקותו יפה אין מועיל לו ההגעלה 
וצריך ליבון במקום הגומות והיינו להניח שם גחלים 
בוערות ודווקא חלודות שיש בהם ממשות אבל שחרות 
בעלמא או ארמדומית כמו ביורות ומחבות שאפילו 
אחר הפרת החלורה נשאר הרושם לית לן בה 
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דאל'נ לא תמצא כמעט שום כלי שהוכל להנעיל 
(ט"ז סק"ו) : 

יג כלים שמשתמשים בהם ע'י האור בלא מים כגון 

שפודין ואסכלאות שצולין בהן על גבי האש וכיוצא 
בהם צריכים ליבון ולא תועיל להן הגעלה דמה שבולע 
ע'י מים כמו בישול פולט ע"י מים אבל מה שבולע 
ע'י האור לא. יפלו ע'י מים אלא ע"י האור ולכן 
האגנות שאופין בהם פת או פשטיר"א צריכין ליבון 
אבל המחבת שמטונין בה פת עם שומן או שמן או 
חמאה הוי כבישול ודי בהגעלה דמה לי מים ומה לי 
שומן ואע"ג דשומן הרבה פחות ממים שבקדירה הלא 
אין שיעור לדבר וי"א שצריך ללבן המחבת מפני 
שלפעמים נתייבש השומן והעיסה נאפית על המחבת 
אמנם די בליבון קל ודי כשקש נשרף עליו מבחוץ 
והמנהג ללבנה לכתחלה מיהו אם הגעיקוה סגי בריעבר 
אם אין בה גומות ואין מטריחין איתו ללבנה אח"כ 

דכן העיקר לרינא דסגי בהגעלה וע' בסעיף נ"ב : 

יד הליבון הגמור הוא עד שיהו נצוצות ניתזין מהן 

ויש מקילין לומר דרי עד שקש נשרף עליו מבחוץ 
ובפרט גבי חמץ דהתירא בלע י"א. דרי בליבון כזה 
ויש סוברין דחמץ מקרי איפורא בלע דשם חמץ מקרי 
איפור לגבי פסח אף קודם הפסת (עמג"6 פקי"6 וט" 
סק"ק) והמנהג כסברא הראשונה אך זהו בדבר שבוודאי 
צריך ליבון אבל דבר שרק מחמירין ללבנו כמחנבת 
וכיוצא בזה או שיש בכלי סדקים או גומות או חלודות 
שהצרכנו ‏ ליבון די בליבון קל שבארנו והחצובה 
והיינו כלי שיש לה נ' רגלים שמעמידין הקדירה עליה 
צריכה ליבון רלפעמים נשפך מהקדירה עליה ואם יש 
כמין עיפה בקדירה ונשפך חתיכת עיסה הרי זהו 
כשפוד וצריך ליבון מיהו נראה דסגי בליבון קל שקש 

נשרף מבחוץ : 

מן כל הכשר הוא כפי תשמישו אם תשמישו בכלי ראשון > 

כמו כף שמגיסין בו בקדירה וכן כלי ששואבין בו מכלי 
ראשון (ס"י סקכ"ו) צריך להכשירן בכלי ראשון ודע 
דלכאורה נראה ברור דאותה שתשמישה ע"י האור 
כנון קדירה שמבשלין בה לא מהני הנעלה בכלי 
ראשון אלא דווקא על האש דכבר נתברר לעיל 
סי' שי"ח דכלי ראשון הוה מדריגה פחותה מהעומדת 
אצל האש ושכן מבואר בירושלמי וכן מתבאר מהרמב"ם 
ע"ש וא"כ כיון דבהגעלה הוי הכלל כתשמישן כך 
הכשירן א"כ כשתשמישן ע"י עמידתו אצל האור כמו 
כן צריך ההכשר וכן משמע מלשון הרמב"ם שכתב 
בפ"ה דין כ"ג כלי מתכות וכלי אבנים שנשתמש בהם 
חמץ ברותחין בכ"ר כגון קדירות ואלפסין נותן אותם 
לתוך בלי גדול. של מים וממלא עליהן מים ומרתיחן 
בתוכו עד שיפלוטו ואח"כ שוטף אוהן בצונן ומשתטש 
בהם במצה עכ"ל הרי שכתב על קדרות שטרתיחן 

בתוכו כלומר מרתיחן על האש : 
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ערוף 


מז אנל מדנרי המור וש"ע סעיף ה' לא משמע כן 
: שכתכו אם תשמישן בכ"ר כגון כף שמגיפין בו 
בקדירה צריך להכשירן בכלי ראשון עכ"ל והרי הכף 
תשמישה כשהקדירה היא על האש וההכשר הוא בכ"ר 
והלבוש כתב מפורש כגון קדירה של מתכת או כף 
ע"ש ואם נאמר דס"ל דכלי ראשון מפליט אף מה 
שנבלע ע"י האור מנ"ל לומר כן ועכ"פ היה להם 
לבאר זה ולכן נ"ל דלפי מה שבארנו ביו"ד סי' ס"ח 
ולעיל סי' שי"ח לא נחתי הטור. והש"ע לבאר ההפרש 
בין זל"ז וכולם כללו בלשון כלי ראשון ולכן גם כאן 
כוונתם כן ולדינא וודאי לא מהני בקדירה או כף 
שהניפו בו הקדירה הגעלה בכ"ר אלא בעומדת על 
האש או כמו שמשימים אבנים מלובנים לתוך המים 
דהוה ג"כ כמו על האש כמו שיתבאר אך אפשר דגם 
זה אינו אלא ככלי ראשון שהרי יש מי שסובר דאפילו 
ככ"ר אינו (כ"ק סכיפו סמג"6 סקי"ק) : 
יז ולפ"ז כלי שתשמישו על האש הכשרו ג"כ ע"י האש 
וכלי שתשמישו בכלי ראשון אחר שסולק מהאש 
הבשרו ג"כ כן וכלי שנשתמש בכלי שני בגון שתחבו 
כף בקערה שעירו לתוכה מהקדירה הכשרו בכלי שני 
וכלי שתשמישו בעירוי כמו קערה ששופכין לתוכה 
מהקדירה הכשרו ע"י עירוי מכלי ראשון אבל ע'י 
בלי שני לא מהני והיינו להכניסם בקערה אפילו היד 
סולדת בה (עט"ז סק"ט פגס סו6 (5 דקלק כין ע"י ספור 
לכ"ר) וכבר נתבאר שכל בלי שיש בה בקעים או גומות 
או חלודה באופן שא"א לנקרן ולנקותן לא מהני במקום 
זה הגעלה אלא להניח גחלים על אותו מקום : 
יך וכל כלי הולכין בו אחר רוב תשמישו הלכך קערות 
אע"פ שלפעמים משתמשים בהם בכ"ר. על האש 
מ"מ כיון שרוב תשמישן בעירוי שמערה עליהם מכלי 
ראשון כך הוא הכשירם ויש מחמירין להגעיל גם 
הקערות בכ"ר וכן המנהג הפשוט ואין לשנות כי ההמון 
אינם מבחינין בין זל"ז וכ"ש כפות ומזלנים שהרבה 
פעמים תוחבין אוהן בהקדירה והמנהג להחמיר גם 
בכל כלי שתייה כשראוין להגעלה להגעילן אע"פ 
שמשתמשין בהן בצונן משום שלפעמים משתמשים 
בהם בחמין וכן שורין בהם פתיתי לחם מעל"ע וכבוש 
הוה כמבושל ובדיעבד טגי להו בשטיפה בעלמא כמ"ש 
בסעי' מ"ט ע"ש : 
ים וכתנ רנינו הרמ"א בסעיף ו' רקערות נדולות 
שלא יוכל להכנים תוך כלי ראשון יתן עליהם אבן 
מלובן ויערה | עליהם רותחין מכלי ראשון והוי ככלי 
ראשון וכן כל כיוצא בזה ויעביר האבן על כל הכלי 
שאז מנעיל כולו עכ"ל ואף אולי באיזה מקום לא נגע 
האבן נגע שם מי הרתיחה ויש מי שאומר דלא הוי 
ככלי ראשון ולא מהני בדבר שמדינא צריך הגעלה 
(מג"5 סקי"ה כסס כ"ק) וכן אם יש בהכלי. אוגניים 
-בליטות שא"א להעביר האבן שס אינו מועיל זה (פס) 
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ועכשיו המנהג ללבן אבנים קמנים באש הרבה ונותנים 
אותם בהמים ואז הרתיחות גברו מאד ושופכים המים 
על המקומות ומעבירים נם האבן המלובן וזהו וודאי 
מועיל אף במקום שצריך הגעלה מרינא כי עדיף מכלי 
ראשון כאשר עינינו רואות : 
ךּ אחד כלי עץ ואחד כלי אבן ואחד כלי מתכות 
ואחד כלי עצם דינם להכשירם בהגעלה ויש מי 
שאומר רכפות העשיות מקרן אין להם תקנה בהנעלה 
דכיון שמתקלקלים. במים חמין חיישינן דילמא חיים 
עלייהו ‏ ולא ינעילם כראוי וכן קתות של סכינים 
העשויין מקצתן מקרנים וכן אם הקתא דבוקה בדבק 
חיים שמא פקעי ונ"ל דכל אלו הם חומרות ובדיעבר 
מהני ההנעלה וסלים שמולחים בהם הבשר יש מצריכין 
להם הנעלה ואע"ג דהבשר עצמו מותר כמ"ש בסי' 
תמ" זהו משום דאפילו אם היה קצת חמץ בהמלה 
נתבטל קודם הפפת אבל בהכלי לא שייך בימול (עס 
סק"ך) ויש מי שחולק דא"צ הנעלה ונראין דבריו ומ"מ 
מוג להגעיל או לקנות חדשה ויש מי שאומר דלא 
מהני הגעלה כלל דשמא יש בהנקבים חמץ בעין (ע"ז 
סקט"ו) וכל זה לכתחלה אבל בדיעבך אם מלחו. בפסה 
על סלים שמלחו בהם כל השנה מותר גם בלא שום 
הכשר דהמלח אינו מוחזק בחמץ ועוד דאין מליחה 
לבלים להפליט כמ"ש ביו"ד סי" ק"ה (מג'% עס) וכן אם 
שרו הבשר בכלי שרייה של כל השנה והדיחו אותם גם 
אחר המליחה באותה כלי מותר ואין שום חשש בדבר 
וכן אם מלחו על הדף שמולחין עליה כל השנה : 
כא ונמחבת כבר כתבנו בסעיף י"ג דרי בהגעלה ורק 
יש מחמירין להצריך. ליבון ושהמנהג ללבן 
לכתחלה ובדיעבד סגי בהגעלה ודע רכל הנעלה שאין 
ביכולת להנעיל כל הכלי בבת אחת מפני גודלה כמו 
מחבת וכיוצא בה יכול להגעילה מקודם חציה האחת 
ואח"כ להפכה ולגעול חציה השנית ואם היא ארוכה 
ביותר עד שהאמצע אינו נכנס בכלי של ההגעלה מלבנה 
באמצע ובצדדיה מגעילה והמגעיל קודם שעה חמישית 
יכול להגעיל כלי ראשון וכלי שני ביחד וכן כלים 
שבלעו הרבה חמץ עם כלים שבלעו מעט חמץ וכן 
יכול להנעיל את הכלי שני פעמים וכל זה אינו כשמגעיל 
אהר שעה ומישית ומעמו של דבר יתבאר בפ"ד סי' 
תנ"ב ויש בזה כמה פרטים ע"ש !: | > 
כב כל הידות של כל הכלים צריכין הנעלה ולאו 
משום דגם היא בולעת מהחמץ דאין מוליך בליעתו 
בכולו כמ"ש ביו"ד סי' קכ"א ועוד דאם מוליך כבולעו 
כך פולמו אלא הטעם דבוודאי קיבל היד במשך 
השנה איוה מעם חמץ ועתה בפסת יגע בו מצה 
מיהו אם לא הנעילו הידות אין ‏ לאפור בדיעבד 
דהששא בעלמא הוא אמנם הכף בהכרח להגעילה 
כולה = הכמה פעמים יורדת כולה : לתוך. הקדירה 
ואף בריעבר מעכב וכן בסכין יש להחמיר. בדיעבר 
" | ביון 


כט 57 


8 ערו הלכות פסח 
כיון | דבגמ' (ל' 6 הצריכו הכשר הקתא אין 
לנו להקל (ע"ו פקי"ו) מיהו זהו וודאי דדי להיות 
הכשירן ע"י עירוי שמערה על הידות שהרי בליעתן 
אינן אפילו כעירוי כמובן ויש מי שאומר. דבדיעבר 
הוא דווקא כשכבר נשתמש בו אבל אם לא נשתמש 
אסור אף בדיעבד עד שיגעיל היד (מנ"6 פקכ"ד) ואינו 
מוכרח ויש להתיר בדיעבד גם קודם תשמיש (עס"י 
סק"מפ) וכלי שנשתמש בכולה והכשירוה במקצתה 
ונשתמש אח"כ באותו מקצת מותר אבל אם נשתמש 
בהצד שלא הכשירוה אסור (עג"6 טס) : 

כג כלי שיש בו טלאי כמו כלי ברזל וכלי נחשת 

שבשיש נקב או סרק משימים שם טלאי וא"כ ההגעלה 
לא הפליטה הבלוע שתחת הטלאי אמנם אם המלאי 
הוא מבריל מהותך באש על המקום אין שום חשש 
בזה שהרי בעת הנחת הטלאי נשרף כל האיסור (ע"ו 
סקי"ח וס"י סקמ*6) אמנם טלאי שעושים ע"י מסמורת 
והיינו שנותנין על המקום חתיכה של מתכת וקובעין 
אותה במסמורים בזה ‏ יש פרטי דינים כמו שיתבאר 
ואצלינו רוב הטלאות הם ע"י היתוך בדיל וא"כ אין 

אצלינו כל דינים אלו ויש מועים בזה : 

כד נטלאי שע"י מפמורת אם קדם הטלאי לבליעת 

האיפור והיינו שהניח הטלאי בעודה חדשה או 
שהגעילוה קודם הנחת המלאי א"צ להסירו עתה דאם 
ממה שבלע בהיות הטלאי עליו כבולעו כך פולטו 
ומקודם לא בלע ואי משום שמא יש שם נקבים קטנים 
שנכנס לשם פרורי חמץ ינקרם ואם באמת א"א לנקר 
יניח שם מעט גחלים אמנם אם קדם בליעת האיסור 
להטלאי דאז הבלוע שתחת הטלאי לא יצא ע"י ההגעלה 
והוא נפלט מעט מעט ולכן או שיסיר הטלאי קודם 
ההגעלה או שישים גחלים על מקום הטלאי ויהיו נצוצות 
,נתזין | ממנו עד שבוודאי ישרף גוף האיפור אם יש 
בשם ואח"כ מגעילו לכל הכלי ויש מי שרוצה לומר 
דנם בקדם הטלאי לבליעה צריך תמיד ליבון קל על 
המקום הזה (מג*5 סקכ"ו) וחומרא יתירה היא וא"צ לזה 

(ס"י: סקמ"כ) וכן עיקר לדינא : 


כה וכלים ישנום שחיפן בבדיל שקורין וואייסי"ן 
שהחיפוי הוא באור ע"י עופרת מהותך יש שהחמירו 
להצריך אח"כ גם הגעלה ויש שאמרו שרי בליבון וה 
וכן עיקר לדינא דאפילו אם הוא ליבון קל עדיף מהגעלה 
ואחד מגדולי קדמונים (כֶר"5 מורפי) הוכיח שבהכרת 
כן הוא דאל"כ "מה יועיל ההגעלה הא החיפוי מפסיק 
בין. הבלוע ובין ההנעלה והוי. כקדם בליעה לטלאי 
ועור כיון שהבריל מפסיק הו"ל ככלי חרש (מנ"6 טס 
וכן מכולר -מסט"ו סקי"ס. טכתכ כסמטיפין מתיכת :בדיל. נסרף 
כל סכלוע ע*ם וכן גרלס | (עוניס ‏ טסקוס גדול כפור ‏ ממם 
ופפרט קאינס כני וומן ולין כזס טוס עעס (תסמיר |כן :6ו 

מוריס (מַעפס) : 
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סימן תנא 


השלחן 


כן הרושמות שהאומנים עושים על הכלים ויש בהם 

אותיות חקוקות אין דינן כבקעים וסרקים וגומות 
להצריך שם ליבון כיי נעשים מחדש קודם. תשמישן 
וגם עשויים חלוקים ודקים וישרים וההנעלה עוברת 
בהן וינקרם היטב כראוי ואם אין ביכולת לנקרן בהכרח 
לשום שם מעט גחלים וכן יש לחטוט היטב סביב אזני 
וכלים רשם יש כעין גומות דקות וכן כשידות הכלים 
דבוקים במסמרים כמו המחתות צריך היטב לחטט 
סביב המסמורים דבשם יש כנומות דקות וכן כל כיוצא 

בזה : :| 

כז כיפוי של ברזל שמכסים כו הקדירה צריך הגעלה 

כיון שמזיע בכל שעה מחום הקדירה ומההבל 
העולה מהמאכל ונבלע בתוכו דינו כהכלי עצמו ואררבא 
בכיסוי מחמרינן יותר ביו"ד פי' צ"נ דמשוינן אינו: בן 


יומו כבן יומו ואף שרבים חולקים שם על זה ונם" 


המחמירים לא החמירו רק בכיסוי עמוק וקצר כמכואר 
שם מ"מ לענין פסח דחמיר איסוריה במשהו וגם יש 
אוסרים בנטלפ"ג כמ"ש בסי' המ"ז בוודאי יש להחמיר 
ואם כיפו קדירה בפסח בכיפוי של חמץ יש לאפור 
כל התבשיל ‏ מפני שזיעת הכיפוי מתערב בהתבשיל 
ומ"מ הכל לפי הענין דאם הכיסוי עבר הרבה זמן 
שלא נשתמשו בו בחמץ והיה. יבש לגמרי אין לאפור 
התבשיל. וזהו בכיפוי קדירה ‏ די בהגעלה אבל כיסוי 
של ברזל שמשימין אותו ‏ על לחם חמץ צריך ליבון 


וכ"ש אותן קערות הברזל או שאר מתכות שהחמץ 


נאפה בהם דצריך ליבון ואם אפו בהם מצה קודם 
הליבון אפילו הגעילום וכן הכיסוי שלהם נאסר כל 
המצה אפילו אינם בני יומן לפי שהבליעה בהן מרובה : 
כח מדוכה בין של עץ בין של אבן ומתכות שלפעמים 

נותנים שם חמץ לדוך יחד עם שומין ובצלים 
צריכה הגעלה אף שתשמישה בצונן אך הריכה עם 
הדברים החריפים מבליע כמו בבישול וע"י הגעלה 
ניתרה ויש לחטט החורין והפרקין ואם מפני נדולתה 
א"א להכניפה ליורה משים בתוכה מים רותחים 
ומכניפים שם אבנים מלובנים באור ועולה הרתיחה 
בכל שפתה והוי ככלי ראשון ואולי יוהר כמו שרואין 

הרתיחות המשונות ‏ : 

כם וי"א דמדוכה הוי כבית שאור וצריך ליבון וזהו 

דעת רש"י כמ"ש הטור אך בליבון כל דהוא סגי 
דהיינו שישרוף עליו קש מבחוץ וכתב רבינו הרמ"א 
בסעיף ט"ז דנוהגין ללבנה לכתחלה מיהו. פני לה 
בהנעלה אם אין בה גומות ואם המדוכה של. עץ יש 
לקלפו בכלי אומנות דחיישינן לגומות ולהנעילו אח"כ 
עכ"ל וזהו בימיהם אבל בימינו לא שמענו שידיכו חמיץ 
במדוכה ומדוכות שלנו אין דוכין בהם רק מלח ופלפלין 
וכדומה ואם אפילו אירע איזה פעמים שדכו שם לחם 
הוה אקראי בעלמא ולכל היותר די בהנעלה .(פנ6 
פק(")) ובשטים ומלח שגדכו במדוכות שלנו קודם. הפפת 

בלא 


רישי יי וי 


ערוך הלכות פסת 
בלא הגעלה וודאי אין לאסור דאין בהם שום חשש 
לפי מדוכות שלנו ואף אם אולי היה משהו חמץ 
נתבטל קודם הפפח אבל אם דכו בפסח במדוכת חמץ 
פַשיטא שאסור לתתם לתוך התבשיל ומ"מ אם נתן 
להתבשיל אין לאסור בדיעבדר דחששא בעלמא הוא 
ואין לאסור בדיעבד (טס ועע"ז סקי"ע) : 

הדף שעורכין עליו הבצק כל השנה וכן עריבה 

שלשין בה צריבין הנעלה ראע"ג דתשמישן בצונן 
מ"מ מפני הלישה והעריכה התמידית והשאור נבלע 
הרבה ולכן אפור אפילו בדיעבד בלא הגעלה כשנשתמש 
בהם בחמין בפסה או לשו בהן מצה או ערכו מצה ולא 
מהני בהם אפילו קילוף בכלי אומנות לפי שהבליעה 
הלכה בכולה וכן כל דבר שצריך הגעלה לא מהני 
קילוף ופשום הוא וזהו מדינא אבל המנהג שלא להשתמש 
כלל בפפח בהדף ועריבה של חמץ ואפילו ע"י הגעלה 
לפי שיש שם סרקים ובקעים וא"א להמלט ממשהו חמץ 
ועוד דרמיין לבית שאור דלחד דיעה לא מהני הגעלה 
כמו שיהבאר וחלילה להשתמש בהן אפילו ע"י הפסק 
מפה ומצניעין אותן בכלי חמץ ואין לשנות כי כן 


לא ומה הטעפ אנו נזהרין שלא להנעיל חבית שהיו 

מחזיקין בה קמח כל השנה או חבית שהעמידו 
שם בארס"ט או קווא"ס מסובין ופרורי לחם רלא 
ימלט₪ שיטמן בסדק משהו חמץ אמנם אם קודם הפסח 
החזיקו שם מים איזה זמן מותר להגעילם דהמים שטפו 
כל הסדקים (ע"ז סק"כ) אבל חבית שהחזיקו בה מים 
כל השנה א"צ כלום כי אין בה שום חשש ואפילו 
אם לפרקים שאבו מתוכה בכלי שהיה בה חמץ מ"מ 
בששואבין אין בה חמץ ואפילו נפל לתוכה מעט חמץ 
כבר נתבטל קודם הפסח אך מנקים אותה לפפח ודיו 
אך בהביות שאצל אופה שכמה פעמים מדיח ידיו 
המלא בצק לתוכה וכטה פעמים נופל עליה מאנק 
הקמח אין להתיר בלא הגעלה או בעירוי ג' ימים 

שיתבאר : 

לב וכתב רנינו הב"י בסעיף כ"א חנית של חרם 

שנתנו בה שכר שעורים מותרת בהגעלה או בעירוי 
ג' ימים עכ"ל ובטור ביאר הטעם דאע"ג דלכלי חרס 
לא מהני הנעלה זהו כשבלע בחמין ולא בצונן ע"ש 
אבל אינו מובן דכיון דהשהה מעל"ע הו"ל כבוש וכבוש 
כמבושל ואמנם כתבו דבצונן אפילו בכבוש אינו בולע 
כבחמין דלענין בליעת הכלי אינו כמבושל (עע"ז סקכ"כ) 
ואפילו של חרפ אינו בולע רק מעט והביאו מירושלמי 
דס"פ כל שעה דהורה ר' אמי באלין גרבי. דכותחא 
שממלאן ג' ימים ומערן כדין יי"נ דמהני להכלים עירוי 
והיינן למלאותו מים נ' ימים מעל"ע ובכל מעל"ע 
להחליף את המים כמ"ש ביו"ד סי' קל"ה ואפילו אין 
הג' ימים רצופים ואפילו בכלי חרס כמבואר שם וקים 

להו דגרבי הם של חרס : 
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2 וכיון דעירוי מחני כ"ש הגעלה דהגעלה עדיף 

מעירוי (עור) וכיצד מגעילין החבית ילבן אבנים 
וישימם בהם ויערה עליהם רותחים ויגלגל החכית 
שיגיע ההגעלה לכל מקום והרותחין יהיו מכלי ראשון 
וכתבו עוד דבדיעבד אם נתגו בהחבית יין או דבש בלא 
הגעלה רק שהדיחן היטב תחלה מותר לשתותן בפסח 
אם נהן קודם הפסח דטעם החמץ בטל בששים 
שהבליעה אינה הולכת בכל הכלי ע'י צונן אפילו 
בכלי חרס ואפילו כששהה שם הרבה ימים ועור 
דנטל"פ הוא כיון שאינו בן יומו ועוד דשכר ביין הוה 

נטל"פ (מג"% סק"מ כטס ספרדכי): 

לך כל זה הוא מדינא אבל כבר נהגנו שלא להגעיל 

חנית של שכר מפני שמצוי בהם גומות וא"א 
לנקר בין הנסרים שלא ישאר שם משהו חמץ (טס וכ"ח 
ורפ"ל ונכוק) וכן לבלי להגעיל כל כלי עץ שמצוי בהם 
גומות וק"ו דבחבית של יי"ש מדינא אפור להנעיל 
דריחו חזק וחריף ואפילו עמד איזה זמן במים לא מהני 
ליי"ש אבל של שכר כשעטר איזה זמן במים מותר 
להנעילה וכמ"ש בסעיף ל"א ונ"ל דבחביה של יי"ש 
כשיש י"ב חדש שלא החזיקו בה יי"ש דמותר להגעילה 
ודע דעירוי לא מצינו רק בדברים שתשמישן בצונן 
כמ"ש ביו"ד שם וכתבו רכלים שתשמישן בצונן 
כמו קנקנים וכופות מוטב לעשות בעירוי טלהנעילם 
עם כלים שתשמישן בחמין (מג"6 סקל"ע) וזהו כבשההגעלה 
בתוך מעל"ע לתשמישן אבל אח"כ לית לן בה וכן 
המנהג להגעיל ביחד. מפני שאנו מנעילין זמן רב 
אחר תשמישן וגם אנו מגעילין קודם זמן איסור חמץ : 


לה הנפה צריך לדקדק בה מאר לנקותה מפתיתי 

החמץ הנדבק בה ונפרך ונדבק בנקבי ארינת 
הנפה ובעץ שבה וישפשפו אותה במים יפה יפה 
וה"ה לכל שאר כלי הלישה שהשפשוף בהם עיקר 
גדול ואם באו מים על הנפה אפילו עַל מקצתה אין 
לה הקנה להשתמש בה בפפח (עפ פקל"ד) ולא ירקדו 
קמח פסה עליה ואפילו אין שם נפה חדשה ומוטב שלא 
ירקדו כלל (עס) ונהגו שלא להשתמש בנפה אפילו 
ע"י הנעלה ואין לשנות וכן בכל כיוצא בזה כגון הכלי 
שקורין רי"ב. אייזי"ן רלפעמים מפררין עליו לחם או 
גוררין בו תמכא שקורין קריי"ן שחתכוהו בסכין של 
חמץ ונשאר בתוכו משהו חמץ ואם גררו בו בפסח 
אפילו בדיעבד יש לאסיר אך אם גררו בערב פפח 
מותר דבטל בפ' (שס פקל"ס) ויראה. לי דברי"ב אייזי"ן 
שלנו שאין גוררין עליה רק תמכא וגוררין התמכא 
נקי מכל דבר וכשחותכין אותו חותכין בסכין נקי נם 
בפפח עצמו יש להתיר כשגררו תמכא של פפח על 

רי"ב אייזי"ן של חמץ : 

לן ודע דבמה שכתבנו דמוטב שלא ירקד חקמח מלרקד 

על נפה של חמץ יש מי שחולק בזה ואומר דקמת 

פסת 


00 ערו 
פסה שלא רקדוהו אפורה גם בדיענד מטעם 
שכמה פעמים מצאו חטים שנורים בתוך הקטח (ק"י 
סקנ"5) ודברים תמוהים הם דמה בכך דלהדיא כתב 
הטור בפי' תפ"ז דאין בזה שום חשש דאם העיסה לא 
נתחמצה כ"ש החמה והטור אינו חושש שם רק שמא 
בא החטה מהמים ע"ש אבל כשהוא מהקמח פשיטא 
דלאו כלום הוא (מק"ק פק"ע) אמנם אם עבר וניפה 
אפילו בפסת מותר בדיעבד אם לא שבא עליה מים 
וקודם הפסח אפילו בכה"ג מותר בדיעבד (פס) רכבר 
נתבטל : 
5 וכן פלים שמשתמשים בהם חמץ דינו כנפה אבל 
שקים ישינים נוהגין בהן היתר ע"י כיבוס וצריך 
להתיר כל התפירות שבהן קודם הכיבוס ויש מי שאומר 
דאפילו מתיר התפירות לא מהני כיבום דהחמץ נדבק 
בו וא"א שלא ישאר בתוכו משהו חמץ (כ"ק) ובתרומת 
הדשן (פי' קע"ו) כתב מפורש להקל ורק צריך שיגרור 
הימב מקומות היבישים שבהשקים (מג"5 סקנ"ו) וכ"ש 
לדירן שאופים ‏ הכל קודם הפסח דאין בזה שום חשש ורק 
הכיבום צריך. להיות כיבום גמור ולא הרחה - בעלמא 
ובדיעבד אין לאפור גם בהדחה כיון דהאיסור צונן (פס) 
וכן המפות שעושים עליהם המצות אסור לעשות עליהם 
פעם אחרת מפני הבצק הנדבק בהם (פס) ואין המנהג 
אצלינו לערוך מצות על מפות ורק יש שעורכין מצה 
שמורה על הנייר וג"כ אין לעשות על כל נייר רק מצה 
אחת מפני שנדבק הרבה ויותר טוב לערוך על שלחן 
של עץ חלק שאינו. נדבק ואם נדבק נגרר בקל וכ"ש 
אם עורכין על ברזל .מה טוב ויש שעורכין על מין 
ברזל שקורין בלע"ך וזהו טוב וישר רק שיהא דבוק 
במפמרים אל השלחן דאל"כ מנדגד כה וכה ואינו מוב 
לעריכת המצה ויש שעושין כן ותבא עליהם ברכה : 
לח ונתנ רבינו הרמ"א בסעיף י"ח דלהכים של 
הריחיים לא מהני הנעלה ע"ש ונראה דכוונתו 
לבים של ברזל ומנוקב שקורין שעטק"א שדרך שם יורד 
הקמח והכים של משי נוהגין להפירו ולחתוך התפירות 
ומכבסין ומנקין אותו ותופרין אותו מחדש ושארי 
הדברים שיש שם התיבות וכיוצא בהם מנקין אותן 
היטב היטב והטחינה ראשונה מניחים עד לאחר הפסח 
ועכשיו בריחיים של קיטור צריך זהירות יתירה מפני 
שיש בשם הרבה חמימות מהקיטור וצריך ליזהר שלא 
יעלה הזיעה שם ואין זה במקומינו ואיני בקי בהם 
ובשמותיהן וכתב אחד מן הגדולים (ק"; פ"כ 6ות קכ"ס) 
שבפראג תקנו להסיר הכיסוי העליון מפני שע"י הכיסוי 
נתרבה זיעה ובא לידי חימוץ ע"ש : 
לט כתב רבינו הנ"י, בסעיף י"מ הרחת שקורין 
פאל"ה או שויבי"ל או לאפעט"א שעליה נותנים 
הבכרות להושיבם בתנור י"א שאין מועיל לה הגעלה 
וצריך לקנות חדשה עכ"ל לפי שזה מקרי תשמישו 
ע"י האור וצריך ליבון ושל עץ שא"א בליבון אינה 
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הלכות פסח סימן תנא 


השלחן : 


א"צ כלום רק יזהרו לנקרה היטב ולראות אם ניקרותה 
כראוי ויש נוהגין להנעילה לשנה האחרת ויש למנעם . 
דע"י זה אין. משגיחין בניקורה כראוי ועוד דהרואת 


יאמר שמגעיל רחת של חמץ ויעשה גם הוא כן (ע"ו = 


סקכ"5) וכן בכל בלי -] שמצניעים לפסח הבא א"צ 
כלום : 4 
מ ויש מי שאומר שלשנה הבאה צריכה הנעלה שמא 
נדבק בה קצת חמץ (מג"6 סקנ"ו) ויותר נראה דיעה 
ראשונה שא"צ (ס"י סקנ"ד) ורחת חמץ לא מהני אפילו 
קליפה עם הגעלה (מנ"6 עס) ומעשה שהכניפו מצה 
ברחת של חמץ והתירו ע"י קליפה אפילו כשהוציאוה 
חמה (עס ממסר"מ מר"כ) דהא אפילו חמץ ממש שנגע 
במצה חם בחם די בנטילת מקום וכ"ש בבלוע וכשאינו 
בן יומו ומובן ממילא שבמצות שלנו שהם רקים א"א 
לקולפם ונ"ל דאם אפו בי מצה אחה או שני מצות 
לא יאכלו אותם בפסח אבל אם אפו בה מצות הרבת 
מותרים כל המצות כיון שהיא יבישה ואינו בת יומא 
וקודם הפסח אין שום טעם לאוסרם והאוסר מאבד 
ממונם של ישראל בחנם ובפרט אצלינו שרק רודין 
מהתנור ברחת אבל להושיב בתנור נותנין על מקלות 
והרדייה הוא כרגע מותר בלי שום פקפוק ופשיטא 
דבמצה כפולה ונפוחה שזהו חומרא בעלמא אם רדו 
אותה ברחת שלא נאסרה הרחת (עמג"9 שס לספס רלו 
כו ענ קמונס. ממק 6סור (רדות כן עוד ולס רלו 5פוריס וס 
כתערכו כסקודמיס נתכטלו ע"ס דסד כתרי כטל כיכט ביבט 
ולפיכו ‏ (סלוסריס כסי' תמ"ז מודיס כוס. טספיסור כלוע: ומעט 
וכווגת | סספ"ר כס6"ר סנתערכו כסקודמות ולסנס תפס עלון 
סמנ"6 ע"ם וכח"י ודו"ק) : 
מא השולחנות | והתיבות | שמצניעין בהן חמץ 
והמפסלים שמעמידין עליהם הקדרות וכן שלח 
של הקוכני"א שמעמידין קדרות חמין מדינא א"צ' 
הגעלה שהרי הקדירה מפסקת בין החמץ והמקום שעומר 
עליו הקדירה ואינו בולע כלל (ק"י סקנ"ק) אלא שחששו 
שמא נשפך על המקום מרק של חמץ ולכן נהגו לערות 
עליהם רותחין מכלי ראשון ועכשיו נהגו גם להעבי 
אבן מלובנת שקורין קאפע"ר שטיי"ן ואין הכרה לוה 
(ו2"0 לגיס דפין על סעולסכות ומסרי"ל כתכ. לסניע: סמרטוטין 
עליסס (6סר סגעלס דעמ6 יט קית סמך כעין כמ" סמנ"5 
סקל"ק ע"ט ועכקיו מנקין ונוררין וסועעין ו2"6 פוס) : 
מב כל הכלים אפילו של חרס שנשהמש בהם חמץ 


בצונן מותר להשתמש בהם מצה אפילו בחמין > 


לפיכך תיבות ומנדלים שמניחין בהם לחם חמץ מותר 

להשתמש שם מצה אפילו' בחמין בלא שום הכשר 

ומ"מ צריכין לרחוץ בצונן ולנקות ולנרר ולחטט דוודאי 

יש שם פירורי חמץ וכשמנקין אותן כראוי מותר להניח 

שם אפילו חמין חוץ מבית שאור והוא הכלי שעושין 

בו שאור לחמץ העיסה וכית חרופת והייגו שנותנים 
שם 


4 
| 


ניתרת בהגעלה ורחת של מצה שהצניעה לשנה אחרת. / 


4 


/ 


שם דברים חריפים עם החמץ שאע"פ שלא נשתמש 
בהם חמץ אלא בצונן אפור להשתמש בהם מצה כחמין 
אבל בצונן להניח בהם מצה אפויה מותר וָזהו דרך 
עראי אבל דרך קביעות אסור שלא יבא להשתמש 
בחמין ואפילו דרך עראי אין ראוי לכתחלה וכמ"ש 
בסעיף י"א ע"ש : 
מג לדעת המור וש"ע סעיף כ"ב מועיל הגעלה לבית 
שאור ולבית חרוסת שבוודאי ההגעלה תפלטם 
אע"פ שחימוצם חר וקשה כיון שבליעתן בצונן וזהו 
דעת הר"י והרא"ש אבל דעת רש"י וגדולי דורו היו 
אוסרין אף בהגעלה שכיון שחימוצו תמידית וחד וקשה 
לא תפלטם ההגעלה אלא ליבון אם היו של מתכות 
והכי נהוג עלמא והאידנא נהגינן שלא להשתמש בכל 
מיני כלי חרם ישנים אפילו בצונן ‏ ומצניעין אוהם 
לגמרי עד אחר הפפסח ואפילו כלי חרם מובים 
המצופים בחול וקצת אבר וזכוכית שקורין פאליוו"א 
אפורים לנמרי וכ"ש בית שאור ובית חרוסת של חרם 
שאסור להשתמש אפילו בצונן ואפילו ע"י הגעלה ויש 
מועים לומר דכלי חרס המצופה באבר מועיל הנעלה 
וטעות הוא חדא דהציפוי דק ועיקר הבלוע הוא בהחרפ 
ועוד דהציפוי אינו באבר רק מקצת אבר יש שם 
והעיקר הוא חול וזכוכית (וע"ש כמרדכי זסו כימיסס) : 
מד כתג רבינו הרט"א בסעיף כ"ב דתנור של בית 
החורף דינו ככלי חרס ואסור לשום שום דבר על 
התנור בפסת עכ"ל כלומר דבהוך התנוך מועיל ההיסק 
והליבון אבל ההיסק של תוכו לא יפלים החמץ שע5 
נביו כָמו תנורי בית החורף שבזמן הקודם שהיה 
מלמעלה מקום תשמיש וישיבה וקורין ליזאנק"א וכל 
השנה מעמידים שם קדירות של חמץ חמים וכווראי 
אם ירצה ללבנה כגון לשום עליה גחלים כמו שאנו 
עושין בקאכלע"ן כמ"ש בסעיף י' וודאי דמותר אלא 
שאין דרך לעשות כן מפני גודל השטח כט"ש שם ושם 
נתבאר אם מהני מיח טים ע"ש : 
מה ודע שיש מי שאופר ברדיעבר כשהעמידו בפפת 
קדירה חמה על תנור בית החורף או להוך 
הקאכלי"ן משום שלפעמים משהמשים שם בחמץ בעין 
שמניחים שם חתיכת פת וקרעפלא"ך וכיוצא בהם (כ'ת 
ורנו) וחלקו עליו הנדולים דזהו כפו שמבואר ביו"ד 
סי' צ"ו כשנתנו קדירה חמה של בשר על מקום שאפו 
בו פלאדי"ן של גבינה דמותר מפני שהקדירה מפסקת 
וה"ג כן הוא דזהו כשני קרירות שנגעו זה בזה וודאי 
אם הניחו מצה על המקום הזה אפור ולא בקדירה (ע"ו 
סקכ"ק ומג"5 סקמ"ד וס"י ופק"ק) ועמ"ש בסעיף י" : 
מּן כתב רבינו הב"י בפעיף כ"ג כלי חרס המצופים 
בהיתוך זכוכית ‏ דינם ככלי זכובית עכ"ל וזהו 
כפאליוו"א שלנו ורבינו הרמ"א כתב שיש מקומות שנהגו 
שַלא להשתמש בכלי חרפ גליזיר"ט אפילו חדשים ואין 
להחמיר רק במקום המנהג עכ"ל וטעם המגהג כתבו מפני 
1% פ : 
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שמחזקין אוהן בסובין ואף שנותנין אותן באור .אין 
נותנין אותן רק בתנור שהופק ולא בכבשונות ועוד 
טעמים חלושים ואצלינו אין המנהג הזה וכל תשמישינו 
בכלי פאליוו"א וכפי הידוע עשייתם עתה אין בהם שים 
השש כלל וכלל ; 

מז עוד כתב דכלי עץ המצופים בסממנים שקורין 
ברני"ס דינם ככלי חרס עכ"ל ולא נודע לגו מה 

זה ורבינו הרמ"א כהב שיש מקומות שמחמירים שלא 
להשהמש בכלים צבועים אפילו הן חדשים וכן המחופין 
בבדיל ואין להחמיר בזה רק במקום שנהגו בו איפור 
עכ"ל וטעם. המנהג משום דחיישינן שמא ציפה כלים 
ישנים או צבען (מג"ל סקט"ו) וכן כלים הצבועים בכרכום 
או מה שקורין בלע"ך מעל"ם (מס ופ"י פקפ"ס) ואצלינו 
משתמשים בפאליוו"א צבועים דאין בהם חשש זה וכל 
מה שיוצא מהפאברי"ק הם חהשים אבל כלי חרם 
המצופים בבדיל וודאי דאין להשתמש אך אינן מצויים 
אצלינו וכתבו שיש מקומות שיהודי עומד בשעת הטלאכה 

(כ)ה"ט סקג"כ ומק"ק) : 
מח כל כלי השתייה ששותין בהן מים או יין בין 
צלוחיות בין כוסות מותרים בשטיפה בעלמא בין 
שהם של זכוכית בין שהם של עץ בין שהם של מתכות 
בין שהם של חרס ואע"פ שלפעמים נותנים בהם 
לחם חם כיון שרוב תשמישן אינן אלא בצונן סגי 
בשטיפה שלא הלכו בכל כלי אלא אחר רוב תשמישו 
מיהו יש מחמירים ומצריכים הנעלה וכן נוהגים 
וכשמשתמשים בחם שכר או יי"ש פשיטא שצריכים הגעלה 
וא"כ אין זה רק בכלי עץ ובכלי מתכות ופשוט הוא : 
מם וכתג רבינו הב"י בפעיף כ"ו כלי זכוכית אפילו 
מכניפן לקיום ואפילו משתמש בהם בחמין אין 
צריכין שום הכשר ובשטיפה בעלמא פגי להו עכ"ל 
ואע"ג דוכוכית ברייתן מ[ החול מ"מ כיון שהם חלקים 
מאד לא בלעי והכי קיי"ל ביו"ר סי' קל"ה לענין יי'ג 
ואע'ג רבשם בליעהן בצונן מ"מ גם בחמין לא בלעי 
ואני מסתפק אפילו לדיעה זו דאלו שמכניסים בהם 
יו"ש אם מקילין בהם ונראה דאסורים שהרי עינינו 
רואות שהריח שולט בהם אפילו אח"כ ולכן צריכין 
עירוי ג' ימים : 
1 ורנינו הרמ"א חולק בזה וז"ל ויש מחמירים ואומרים 
דכלי זכוכית אפילו הגעלה לא מהני להו וכן המנהג 
באשכנז ובמדינות אלו עכ"ל והטעם דכיון דברייתן 
מחול. דינם ככלי חרס ולפ"ז גם עירוי אינו מועיל 
דעירוי לא עדיףמהגעלה ונראה דזה אינו אלא כשהשתמשו 
בהם בחמין דאלו בצונן למה ביי"נ לא החטיר ביו"ד 
שם ולפ"ז וודְאי דכל כלי שתייה מזכוכית מהני עירוי 
ג' ימים דאלו שמשתמשין בחמין לא נכנס בהם חמץ 
ואף אם אולי נכנס באקראי לית לן בה וכן אנו מורין 
הלכה למעשה ואפילו כוסות. של זכוכית ששותין בהם 
יי"ש כיון שאין התשטיש אלא לשעה קלה לית לן כה 
אב 


0 ערוך 


אבל הנקבוקים של זכוכית שמכניסים בהם יי"ש אין 
אנו מהירים בעירוי דכיון שמכניפין בהם לקיום ועומר 
בהם הרבה ימים והוא חריף מאד לא דמי ליי"נ : 

נא עוד כתג וכן כלי כסףפ שיש בתוכו היתוך זכוכית 

שקורין גישמעלצ"ט אין להגעילו אבל מבחוץ אינו 
מזיק עכ"ל משום דמבחוץ לא נכנס הבליעה בכל 
הכקי אך לפי מ"ש ביו"ר סי' צ"ב סבירא לן דהולכת 
בכל הכלי אך בכאן כתבו עור טעם משום דכלים אלו 
אין משתמשין בהם בחמין (עמנ"5 סק"נ) וכלים כאלו 

אינם ידועים לנו בימינו אלה : 

1ב בסעיף י"ג נתבאר דשפוד צריך ליבון וזהו בשפוד 

שצלו עליו חמץ כמו פשטיר"א וכיוצא בו דאם 
רק מה שצולין עליו בשר אין בזה חמץ ואפילו צלו 
בו בשר מלוח ממלח שלא נבדק מה בכך ואם היה 
בזה משהו חמץ כבר נתבטל קודם הפפח ולכל היותר 
רי בהנעלה (ט"ז פק"ק) ואם צלו בו בשר ועופות בפסח 


הלכות פסח סיטן ְעַא תנב 


השלחן 
אפילו בלא שום הכשר מותרין מיהו אין להתיר רק 
בדיעבר ולבתחלה צריך הכשר ואצלינו הווילקע"ס 
שמעמידין בהם הקדרות בתנור ובהם מוציאין הקדרות 
מהתנור צריכים הגעלה רכמה פעמים נשפך עליהן מן 
הקדרות והידות של עצים התחובין בהן א"צ כלום לפי שהם 
רחוקין מהקדירה ומ"ט נהגו לעשות חדשים והווילקע"ס 
מלבנין באור ודף שסותמין בו ההנור צריך הנעלה או 
חרשה לגמרי והברזות שבחבית של יין מותר להשתמש 
בברזות שהיו ביין של חמץ ונוהגין להדיחן דשמא 
נטלוהו בידים שהיו מדובקים בחטץ אבל ברזות של 
שכר ושל יי"ש צריכים חדשים או להגעילן שהם קלטו 
ריח חזק של חמץ וכן העצים שתוחבים בהם כלי שתייה 
שקורין פראבקע"ס צריכין הדחה לשום אותם בכלי 
פסח וכל הכיסויים דינם כן שהרי אין בהם שום תשמיש 
כלל אך כיסויים של שכר ושל יי"ש צריכים הכשר או 
חדשים שהם קלטו ריח חוק ויש להחטיר בהם : 


תנב זמן ההנעלה ועוד דינים בהנעלה . ובו ךָ' סעיפים : 


א נסי' הקודם נתנארו דיני הכשר כלים לפסת דהוי 

ככל האיסורים דכלים שתשמישן באור כמו שפודין 
ואסכלאות צריכין ליבון ושתשמישן בבישול כמו קדרות 
וכיוצא בהם צריכין הגעלה והקשו הראשונים דבשלהי 
מס' כוכבים פריך מקדשים אשאר איסורין דבקדשים 
תנן השפודין. והאסכלאות שנעשין נותר לאחר זמן 
אכילתן והבלוע בהם נעשה נותר. ונותר איפורו בכרת 
תנן דהשפודין והאסכלאות מגעילן בחמין וא"צ ליבון 
ומתרץ דקדשים התירא בלע ואע"ג דלאחר זמן נעשה 
איסור אז אין האיסור בעין משא"כ שארי איפורים בלע 
איפור וכן הוא המסקנא שם ולפ"ז הקשו דהא חמץ 
נטי התירא בלע כקדשים ובאמת דעת הראב"ד דבחמץ 
ג'כ אצ ליבון כמ"ש הר"ן שם אבל הרי"ף והרמב"ם 
פסקו שצריך ליבון קשה ותירץ הר"ן דס"ל דחמץ לא 
מקרי התירא בלע שהרי שם חמץ היה עליו גם מקודם 
משא"כ בנותר דמקודם לא היה עליו שם נותר ע"ש 
ואף שאינו טובן דמה לי בהשם חמץ כיון שאז היה 
היתר מ"מ כיון דלא נשתנה השם מקרי איסורא בלע 

ואין לנו כח לחלוק על הראשונים בסברא : 

ב ולפ'ז כתנ שם הר"ן ז"ל דאין סברת נ"ט בר נ"ט 

בחמץ דבאיסור לא שייך נ"מ בר נ"ט ורק בבשר בחלב 
ישנו סברא זו מפני שכל אחד בפ"ע היתר ונקלש 
הטעם ולא באיפור כמ"ש ביו"ר פי' צ"ה ולפ"ז הקשו 
על הרא"ש שהשתמש בסברת נ"ט בר נ"ט בחמץ כטו 
שיתבאר ‏ בפי' זה אלמא דס"ל רחמץ מקרי התירא 
בלע ואיהו פסק בפ' כל שעה כהרי*ף והרמב"ם דצריך 
ליבון והוה תרתי רסתרי (פר"ק וק"ג מס פות "0 ומס 
ער"ל ד(סכרת סתיר6 כלע 5ריך גס עעס קריד ע*ם סן6 תמוק 
פסרי תירו?6 דסתיר5 כלע מתרן קודס קעלק עס תירו62 דקריד 
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וכן במסקנ6 ע"ם גס עיקר עעס זק לית6 בסמך ע"ט ודו"ק) : 
ג ונראה לענ"ר דהרא"ש ס"ל שאין בזה שום קושיא 

דכי אמרינן דהיכא דבלע התירא פגי בהנעלה 
באיפור הבטל בששים משא"כ בחמץ דאיסורו במשהו 
וקדשים בטל בששים דהכי תנן בזבחים (" .) בישל 
קדשים וחולין אם יש בהן בנותן טעם וכו' הרי מפורש 
דאזלינן בקרשים אחר נתינת טעם ואיזה דמיון הוא 
לחמץ משא"כ בנ"ט בר ג"ט דקליש ואזל ליה הטעם 
לגמרי אין להחמיר בחמץ יותר מבשארי איפורים דכבר 
נתבאר שלא ההמירו בחמץ אלא במקום שבשארי 
איפורים אוסר בפ' אוסר בחמץ במשהו אבל בטקום 
שא"צ ם' בשארי איסורים גם בחמץ אינו אוסר כט"ש 

בפי' תמ"ז סעיף ז' וברור הוא בס"ד : 

ד כתב הטור פדר הגעלה לוקח יורה גדולה ‏ מליאת 

מים ומרתיחה ומכנים בה כל חכלים וכלי גדול 
שאינו יכול להכניסו לתוכה ממלאו מים ומרתיחו ועושה 
שפה לפיו סביב מטיט כרי שיתמלאו היטב ויגעו המים 
בשפתו ואם ירצה יקח אבן רותח או לפיר אש וישליכנו 
לתוכו בעודו רותח ומתוך כך ירתיחו המים יותר 
ויעלו על. שפתו עכ"ל כבלומר רבכה'ג אצ לעשות 
שפה קפיו מטיט סביב וכ"כ רבינו הב"י בסעיף |' 
ואע"ג דבוה אין הפליטה אלא ע"י נצוצות שהרתיחות 
מעלות על שפתה מ"מ מותר דכבולעו כך פולטו שהרי 
הבליעה הולכת ג"כ בשם ע'י נצוצות (גפ') ובלא זה 
הלא יכול להיות שבפעם הואת לֶא יעלו נצוצות כלל 
ואפילו בשפה של טיט אינו אלא כהעלאת נצוצות 
שהמים זנין דרך הפיט אך העלאת נצוצות יהיה 
בהכרח (מנ" פקי"5) ולכן בכלי שיש על שפתי השמיש 
נסור כמו קערות שלפעטים כופין אותם על המחבת 

או 


עפועוי 


ערוך 


או שואבין בהם מהקדירה לא מהני בכה"ג דלא יהיה 
רק העלאת נצוצות ובהכרח להשימה בתוך יורה נדולה 
(קס וט'"% סקי"6) ועוד דכששואבין בו מהקדירה נם 
מטעם אחר בהכרח להשימו לתוך היורה שהרי נם 
צד החצון בלע וצריך להפליטו כדרך בליעתו דהיינו 


| שנם צר החצון יהיה בתוך מי ההגעלה ולכן בהכרח 


לשומו ביורה (פס) : 

כלי שפיו צר שא"א לשפשפו בפנים או שיש לו 

קנים שא"א לשפשף שם אסורון בהגעלה (טס) וזהו 
בכלים שמשתמשים בהם חמץ אבל כשאין משתמשין 
בהם רק מים חמים כמו אצלינו הליאקע"ס של כלי נחשת 
שמדינא א"צ שום הגעלה אנו נוהגים להגעילן ביורה 
או למלאותן מים עד שיעלה הרתיחות וכן מוליאר שלנו 
שקורין פאמעווא"ר אנו מגעילין אוהן לפי שמדינא 
א"צ כלום אך באמת המוליאר הוא חלל רחב ואפילו 
נתנו בו חמץ כגון שנתנו בו ארא"ק או ספיר"ט חוק 
לפרקים מועיל בו הנעלה לפי שיכולין לנקותו ונותנין 
בו נחלים ומים ער למעלה וכשמתחיל להרתיח בהכרח 
שהמים יעלו עד למעלה וישפך לחוץ ג'כ כמו שעינינו 
רואות וא"צ נדנפא ההיינו שפה של טיט סביב דזהו 

עדיף מלפיד אש : 

1 וו"ל המור פתב רי"ף משהי להו למאני בגו יורה 

עד דפלטי כלומר שלֶא יהן הכלי בהיורה ותיכף 
להוציאה מהיורה דאולי לא תפליט בזמן קצר כזה ולכן 
צריך להשהותו שם מעט זמן ולא נתפרש השיעור כמה 
אלא ניתן לאומדר הדעת (רטכ"% כתסו') ובשם אבי 
העזרי כתב המור דמי יורע לשער שיעור הפליטה 


ואולי ישהם לתוכה .וחוזרין ובולעין לכן ירא שמים 


הרוצה להגעיל כלים הרבה ביחד ישהם מעל"ע לתשמישן 
דכיון דטעמן פנום אין אוסרין רק שיגעיל בזמן היתר 
קודם שעה חמישיהָ דלאחר איפורו אין פגימתו מתרת 
וא"א הרא"ש ז"ל כהב דקודם זטן איפורו יכול להגעיל 
אפילו כלי בן יומו אפילו אין במים 5' כדי לבטלו 
אבל לאחר זמן וכן בכל ימות השנה כשבא להגעיל 
כלי הבלוע מאיפור אין להגעילו אא"כ לא יהיה הכלי 
בן יומו או שיהא במים פ' כדי לבטלו ונוהגין להכניסן 
ולהוציאן מיד עכ"ל : 

1 ונ"ל דפליני אם חמץ מקרי התירא בלע .או איסורא 

בלע דאבי העזרי סובר רמקרי איפורא בלע כסברת 
הר"ן שכהבנו בפעיף א' ולכן גם קודם זמנו צריך שלא 
והיה, כן יומו והרא"ש פובר דמקרי התירא. בלע ולכן 
אפילו הן בני יומן מותר מטעם נ"ט בר נ"מ דהחמץ 
נתן טעם בכלי והכלי במים: וחוזר. ונבלע בכלי ועדיין 
כולו היתר אבל לאחר זמן איסורו לא שייך נ"ט בר נ"ט 
דאון באיפור נ"ט בר נ"ט לפיכך צריך שלא יהיה.בן יומו 
ואפ להאוסרים נטלפ"ג. בפפח מ"מ לענין בלוע לא חששו : 
עוד כתב הטור וו"ל כתב רשב"ם שצריך להגעיל 

תחלה היורה הגדולה שמגעילין. בה שאר הכלים וכן 
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השלחן 5ב 6 


הורה רש"י וכן ריב"א וכן יש בתשובת הנאונים מריח 
יורה גדולה ומגעילה ברותחין ומכשירה ושוטפה בצוגן 
ומפליטה מחמץ תחלה ואח"כ מרתיח בה מים רותחים 
בלי שיעור ויזהר שלא ינוחו המים מהרתיחה שאם 
ינוחו אסור להגעיל בהם כלים ונוטלן ושוטפן בצונן 
ואח"כ ממלא היורה הגדולה וסובב שפתה ומגעילה 
כמשפטה הראשון ושופכה ושוטפה וא"א הרא"ש ז"ל 
כתב שדין יורה הנדולה כדין שאר כלים שאם אינה 
בת יומא או אפילו היא בת יומא והוא קודם שעה 
חמישית א"צ להנעילה תחלה אבל אם הוא משעה 
המישית ואילך אם היא בת יומא צריך להגעילה תחלה 
מפני שבהגעלה ראשונה נאסרין המים שאין בהם פ' 
לבטל פליטת היורה דבכולה משערינן ונמצא שהמים 
כולם נאסרים ונבלעים בכלים הננעלים בתוכם אם 
משהה אותם בתוכם עד שהגמר פליטתן אבל קודם 
שעה חמישית אע"פ שחוזרין ונבלעין בתוכן אין לחוש 
שהוא שעת ההירו ודמי לנ"ט בר נ"ט עכ"ל וזה שכתב 
אם משהה אותם בתוכם דאל"5כ כל זמן דטרידי למיפלט 
לא בלעי וגם כאן עיקר מחלקותם דרבותינו סברי 
דחמץ מקרי איסורא בלע והרא"ש פובר דמקרי התירא 
בלע וכמ"ש : 
₪ והנה לפי מה שנהבאר. הרבה מרבותינו סוברים 
דחמץ מקרי איסוראָ בלא לבר הרא"ש ועכ"ז רבותינו 
בעלי הש"ע פסקו כוותיה דמסהבר טעמיה ואע"ג דבפי' 
תמ"ז לא התרנו דברים שנהבשלו בכלי חטץ קודם 
הפםח מטעם נ"ט בר נ"ט ותפסנו הסברא דחמץ מקרי 
איסורא בלע כמ"ש שם סעיף ב"ט ע"ש דוודאי לענין 
לאכול בפסח עצמו מטעם התירא דנ"ט בר נ"ם אין אנו 
סומכין על זה נגד כל הני רבוותא משא"כ בהנעלה 
קורם הפסח ויש בכאן הרבה טעמים עד שיפלוט לתוך 
המאכל בזה שפיר סמכינן אסברא זו (עמנ"6 סק" וס"י 
סקכ) : 
י וז"ל רבותינו בעלי הש"ע בסעיף א' יש ליזהר להנעיל 
קודם שעה חמישית כדי שלא יצטרך לרקדק אם 
הכלים בני יומן או לאו או אם יש ששים במים ננר 
בלי שמנעיל אם לאו וכן אם מגעיל. כלים שבליעהן 
מועמת עם כלים שבליעתן מרובה (ד(לחר זמן יפור ₪ 
לחוש סמ5 יכלע סכני טכליעתס מעוטס 5סר סתפלוט. מסכלי 
טכניעתס מרוכס וטוסס (ספ(יע) וכן אם משחה הכלים בתוך 
היורה יותר מדאי (טיש (חוש פלחר טתפלוע תסזור ותכפע) 
ואינו משהה אותם כל כך (כלוער דע"י טמתייר5 לסטקות 
יותר מללי (6 יקס לותס כ(ל %ף כפי סגנרך). וכן כדי שלא 
יצטרך ליזהר שלא ינוחו המים מרתיחתן (דכל זמן 
סרותסין ‏ מפליטין ו 53‏ מכליעין ולח"כ. מכליעין) ושלא יכניס 
וכלי עד שירתיחו המים (ג"כ מעעס וק) וכן כדי שלא 
יצטרך להגעול היורה הגדולה שמגעילים בה תחלה 
וסוף עכ"ל שלא כרעת הגאונים שהבאנו אלא כרעת 
הרא"ש דרי בתחלה או בסוף : 
ורע 


של 


יא ודע דעל זה שכתנו שלא ינוחו המים מרתיחתן 
כתב רכינו הרמ"א וז*ל אך רכים חולקים וס"ל 
דאין הנעלה מועלת כלום אם אין המים רותחים על 
כן יש ליזהר אפילו קודם זמן איסורו שלא ינוחו 
מרתיחתן כל זמן שמנעיל עכ"ל ואינו מובן כלל ומי 
הוא החולק על זה הרי גם דיעה ראשונה סוברת שאין 
הנעלה אלא בשעת רתיחה ורק דקאמרי דקורם זמן 
איסורו יוכלו המים לנוח מעט מרתיחתן ולא יאסרו 
הכלים משא"כ לאחר זמן איסורו כשינוחו יבלעו 
מהפליטות האסורות אבל פשיטא שהגעלה אינה אלא 
בשעת רתיחה וכבר השיגו עליו המפרשים (מנ"5 סק"ג 
ופ"י ו'ר) והלבוש תפם דלדיעה הקודמת מהני הגעלה 
גם כשינוחו המים מרתיחתן מפני שמ"מ מקליש הטעם 
ע"ש ודברים תמוהים הם (וכיי"כ יש סוכריס כן) : 
יב ויראה לי דשפיר קאמר ודבר גדול השמיענו בזה 
דהנה כבר נתבאר שיש לצמצם הזמן שתהיה הכלי 
בהוך המים לא זמן מועם כרנע משום דאין זמן 
לפליטה ולא זמן מרובה דא"כ חוזר ובולע ואף 
על גב רכשמגעיל קודם זמן איסורו לא איכפת 
לן אם חוזר ובולע ובפרט | אם הכלים אינן בני 
יומן מ"מ לכתחלה למה לנו לעשות כן סוף סוף תבלע 
שם חמץ ואין נכון לעשות כן אך מי הוא אשר יכול 
לצמצם הזמן וע"פ רוב מונחים ביורה יותר מכשיעור 
אך כל זמן שהיורה רותחת ומעלה רתיחות אין חשש 
בזה ראז רק פולמת ולא בולעת משא"כ כשנחה 
מרתיחותיו וזהו שאומר על הדיעה הקודמת שקודם 
זמן איפירו א"צ לדקדק בזה אם ינוחו המים מרתיחותיהם 
ולזה אומר דיש חולקים דאין הגעלה מועלת כלום אם 
אין המים רותחים כלומר דהוי כאלו לא הגעיל כיון 
שחוזר ובולע ואף שעדיין היתר הוא מ"מ איזה תועלת 
יש בההנעלה כשחוזר ובולע על כן יש ליוהר שכל 
משך ההגעלה לא תנוח היורה מרתיחתו וכן ראוי 
לנהוג ולהיות זהיר בזה : 
יג אם לא הנעיל קודם זמן איסורו יכול להגעיל עד 
הפפח אבל בפסה עצמו אין להגעיל, כיון דאז חמץ 
במשהו ואינו מועיל ההגע"ה שלא ימלט שלא תחזור 
ותבלע קצת אבל מותר ללבן כלי תוך הפסתח מפני 
שהאש מוציא את כל הבלוע ואינו חוזר ומבליע ופשוט 
הוא דזהו בחוה"מ דביו"ט אפור מצר מלאכה כמ"ש 
בסי' תק"ט ודע דכשמגעיל בע"פ אחר זמן איסורו 
צריך ליזהר בכל הדברים שא"צ ליזהר בהם מקודם 
שלא יהיו בני יומן ואם הם בני יומן צריך שיהא במים 
ס' נגדם דאז מתבטל הפלימה במים ואע"ג דאין מבטלין 
איסור לכתחלה אך הא אין כוונתו לבטל האיפור אלא 
להגעילה ובאינו בן יומו מותר גם בדליכא פ' ואף 
דנשלפ"ג אסור לכתחלה הבא בבלוע וא"א בענין אחר 
אם לא בטורו מרובה מותר : 
וך עור יש דבר אחד שיש ליזהר: אחר זמן איפורו 
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הלכות פס סימן תנב 


השלחן 


והיינו שלא להנעיל כלי מקצת מקצה שהרי לא 


ימלט שמקצת מהנגעל לא יכנס עור פעם כל שהוא. 


בהיורה והרי חוזר ובולע אלא יגעילה בבת אחת 
(ט"! סק"ס) ומ"מ בדיעבד ובשעת הדחק אין לאפור 
בכל הדברים שנתבארו דכיון שעיקר האיסורים משום 
שיחזורו ‏ ויבלעו ויש סוברים ראפילו במאכל אינו 
חוזר וניעור וכ"ש בבליעת כלים (מג"6 פק"ו) : 
מו יגעיל תחלה כלים שבליעהן מועט ואח"כ כלים 
שבליעתן מרובה ולא ישהם בהיורה יותר מדאי 
ולא ינוחו המים מרתיחתן וינעיל היורה החלה וסוף 
ואם אין היורה בן יומו א"צ להגעילו תחלה וסוף אך 
נהגו להחמיר בכל. החומרות אפילו קודם ה' ויש מי 
שהקשה איזה תועלת יש בהנעלה והא בהכרח שיבלעו 
הכלים משהו ממי הגעלה ויחזור וינעור בפסח אך כבר 
נתבאר רבבלוע לא אמרינן חוזר וניעור (פס ופס שסקטס 
על רמ"6 למס נקט. חר סש עס"י סק"6) ובשמגעיל כלי 
קטנה כמו סכין של איפור בקדירה שיש ששים נגדו 
יכול להגעילו אפילו בקדירה כשירה (ע"ו ספק"ס) וגם 
המים כשרים ואין זה כמבטל איפור לכתחלה דכוונתו 
הוא להגעיל ולהוציא האיסור וכ"ש אם אינו בן יומו 
אין בזה שום חשש ורע דאנו נוהגין להגעיל הַכלים 
קודם הפסח במרחץ של הציבור שיש שם יורה גדולה 
מאד והאש חזק ומהראוי להעמיד איש בן תורה על 
הגעלת הציבור שישגיח שהצא ההגעלה בהכשר גמור 
(וע' סעיף י"ט דככן יומו 6ין לסטתמש סמיס): 
מז יש ליזהר מלהגעיל כלי בשר וכלי חלב ביחד 
אא'כ אחר מהם אינו בן יומו דאל"כ הרי יבלעו 


זה מזה ובריעבר הוי נ"ט בר נ"ט כמבואר ביו"ר 


סי" צ'ה וכ"ש כלי איסור אין להיות בני יומן ובזה 
לא שייך נ"מ בר נ"ט כמ"ש שם וכבר נהגו שלא 


להגעיל שום כלי כשהיא בת יומא אפילו אינו מגעיל 


רק כלי אחת : 

יז וגם השולחנות והספסלים שבבית האוכל שצריכין 

לערות עליהן רותחין כמו שנהבאר המנהג הפשוט 
שמקודם משפשפם יפה יפה ושוהין מעל"ע ואח"כ 
שופכין עליהן הרותחין וישפוך בזריזות וישפוך מהקדירה 
שבישל ולא מכלי אחרת ואם מערה לכלי אחרה נותנים 
שם אבנים מלובנים ואם נוהן כלי לתוך הקדירה 
שבישל ושוהה אותה שם ואח"כ נוטלה משם עם מים 
נחשבת ככלי ראשון (מנ"6 סק"ע) ויש שכתבו להגעיל 
ג' ימים קודם פפח (עס) ואין המנהג כן לרקרק בזה: 
יח לא יניח כלים הרבה זה לתוך זה להניחם ביורה 


ולהגעילם יחד אא"כ יש ריוח ביניהן כדי שיכנוסו > 


המים לכל כלי מבפנים ומבחוץ סביב סביב ואצלינו מניחים 

הרבה כלים קטנים לתוך נפה שיש בה נקבים גדולים 

ומשיטין הנפה לתוך היורה ומשהין הנפה בהיורה ער שמי 

הרתיחה. עולה על כל כלי סביב סביב ויזהר שבהנפת 

יונחו כל אחר בפ"ע ויהיו רפוים ולא יו זה בוה 
. 1 ולא 


וי ןו חלשש "ץר " ) 
. - / ו 6 


ולא להנפה ואם מנעיל בצבת ינלגל הכלי דאל"כ הרי 
לא יגיעו המים למקום אחיזת הצכת ודע שהנשים 
נוהגות שלא להשהמש בפסח בהקדירה ששופכין ממנה 
רותחין על השולחנות והספסלין מפני ההבל העולה 
ואין בהמנהג הזה שום מעם וריח וכן נהגו שיש להם 
קדירה מיוחדת לבישול, בצים בפפח ולבישול תפוחי 
אדמה ואינו מַנהג כלל והנשים בעצמן הנהיגו כן : 

ים אין מנעילין בחמי מבריה והיינו חמים שיורד מן 

ההרים או מעיין חם אפילו כלים שרינם ככלי 
שני לפי שבליעהן ע"י האור ולכן גם הפליטה צריך 
להיות ע"י חטי האור דכבולעו. כך פולטו ואפילו 
בדיעבר נראה שאינו מועיל ואפילו בחמי האור אינו 
מועיל לפליטה רק מים ולא שארי משקין וכן במים 
המעורבים עם אפר לא מהני להנעלה ובריעבד אם 
הנעיל בשארי משקין כשר וְאם הנעיל הרבה כלים 
ביורה עד שמרוב פליטות הכלים נעשו המים כציר אין 


הלכות פסח סימן תנב תנג 


השלחן | 5ג 65 


להגעיל בהם עוד ובדיעבר אינו מעכב (עס"י פקי"ק 
כסס פו"ס טין (ספתמש כמי סגעלס - 6פי' יש -ס' ונל דכלינו 
כן יומו ויש -ס' מותר וכמ"ט כסעיף ט" דלפילן ככן יומו 
מותר וכ"כ. כסינו כן יומו) : 

ד הרמכ"ם והגאונים שהביא הטור מצריכים לשטוף 

הכלי במים קרים תיכף אחר ההגעלה וכן המנהג 
ואינו מובן הטעם דאי משום שלא יחזורו ויבלעו ממים 
הרותחים שעליהם דאם באנו לחשוש לזה הרי תיכף 
בעלייתו מהרותחים יבלע שהרי א"א לצמצם ברגעים 
(ר6"ס סוף כוככיס) ועוד דכשהיא במי הרותחים ג"כ יש 
חשש זה (עס) אלא כיון שיש פ' במים או אינו בן יומו 
לא חיישינן לה וה"נ כן הוא ומ"מ המנהג כן ואין 
לשנות וסמך לזה מצינו בקדשים ומורק ושוטף במים 
מריקה בחמין ושטיפה בצונן ופשוט הוא דאם לא 
שטפו בצוננים לית לן בה וכמדומני שהעולם לא נהגו 

זה רק בפסח ואולי זכר לטקדש : 


. תג באיזה תבואה יוצאים ידי מצת מצוה . ובו כ"ט פעיפים : 


א שו חנטים במשנה (",) אלו דברים שאדם 
יוצא בהן ידי חובתו בפסח משום חובה מצה בלילה 
הראשונה כרכתיב בערב תאכלו מצוה (רט"י) בחטין 
בשעורין בכוסמין ובשיפון ובשבולת שועל ופשוט הוא 
דכזית מכולם מצטרפין ואע"ג דלענין חלה אין מצטרפין 
רק בנלושין יחד כמ"ש ביו"ד סי' שכ"ר זהו משום דאין 
מפרישין ממין על אינו. מינו אבל לענין כזית מצה 
כולהו לחם נינהו : 
ב וכן אין איפור חמץ אלא בחמשה מינים אלו כמ"ש 
הרמב"ם ריש פ"ה אין אפור משום חמץ בפפח אלא 
חמשה מיני דנן בלבר והם שני מיני חטים והם החטה 
והבוסמת וג' מיני השעורים והם השעורים ושבולת 
שועל ושיפון אבל הקמניות כנון אורז ודוחן ופולים 
ועדשים וכיוצא בהם אין בהם משום חמץ אלא אפילו 
לש אורז וכיוצא בו ברותחין וכיסהו בבגדים עד שנתפח 
כמו בצק שהחמיץ ה"ז מותר באכילה שאין וה חמץ 
אלא סירחון עכ"ל ולכן גם לענין יוצא ירי חובתו 
בפפת כן הוא שנאמר לא תאכל עליו חמץ שבעת 
ימים תאכל עליו מצות דברים הבאים לידי חימוץ 
אדם יוצא בחם ידי חובתו במצה יצאו אלו שאין באין 
לידי חימוץ אלא לידי סרחון (גפ' פס) ומטילא דמוהר 
לעשות מהם חבשיל : 
ג וכן טטרק"י שקורין נריק"א או רעצק"א אינו מין 
תבואה וכן חטי תירס שקורין טערקעס"א וויי"ץ 
או קאקארוז"א או קיקע"ס הוא ג"כ מין קמטניות וכן 
פולים לבנים שקורין פאסאליע"ם או בעבלא"ך הוא 
ג'כ מין קטניות ומיני גרויפינ"ם שלנו ‏ יש מהן שהן 
גמור כמו גערסטנ"א והאבערנ"א שעשויים 
משעורים ושבולה שועל ונטחנים בריחיים קטנים 
9 1 


שקורין זארנע"ם ואין עושים אותם אלא אחר שרייתם 
במים והוי חמץ גמור אבל מה שקורין פערי"ל גרויפי"ן 
שזהו ג"כ משעורים קלופים ונעשו בריחיים גדולים 
שקורין קרופערני"א מעיקר עשייתם אינם צריכים 
למים ואדרבְא המים מקלקלין אותן וא"כ הוא כמו שעורין 
בעצמן אך זה שנים ששטענו שיש שופכים עליהם מים 
וא"כ הוי חמץ נמור וכן חמים ושעורים שנתנו עליהם 
מים הוי חמץ גמור ואפור להשהותם בפסח וכן 
גאגעלא"ך שנדוכו במדוכה נותנים עליהם מים והם 
שעורים והוי חמץ נמור ודע שזה המין שקורין סאג"ע 
הוא חמץ גמור דנעשה מקמח חמים (פ"ת פק"ל) : 
ודע דאף דמדינא מותר לאכול אורז וכל מיני קטניות 

בפסח מ"מ הנהינו רבותינו ואבותינו זה הרבה 
מאות מן השנים וקבלו עליהם באיסור לבלי לאכול 
אורז ומיני קטניות בפסח מפני שדכבר ידוע הוא שכמה 
וכמה נרעיני תנואה נמצאים בהם ועוד כיון דדגן 
מעשה קדירה כמו שמבשלים גרויפי"ן של שעורים ושל 
ש"ש וקטניות מעשה קדירה וההמון שאינם בקיאים 
אתו לאחלופי זה בזה (סגסע"י) וכן כיון שראוי לעשות 
ממיני קטניות עיסה כמו כמה מדינות שאוכלין במקום 
לחם הני חיטי תירם לא יחלקו ההמון ‏ בין עיסה 
לעיסה (כ"ק וע"ז) ואיסור זה כיון שקבלו אבותינו 
משום נדר מדין תורה אפור לנו לבטל והמפקפקים 
והמקילים בזה מעידין על עצמן שאין בהם יראת 
שמים ויראת חטא ואין בקיאין בדרכי התורה (ספר"ק 
מכי ריס למנסג זס. מד' מ' : 6מר רכ5 מי 6וכף דטר6 כספי 

מינת5 כדוכת5 דסכיחי עכרי) : \ 

ה והנני מניא ראיה ברורה למנהג זה מירושלמי כל 

שעה (כג' ד') דהגה ר' יוחנן בן נורי חולק ואומר 

דאורו 


6 ערוך 


דאורז מין דגן הוא וחייבן על חימוצו כרת משום 
דס"ל רגם. קמח אורן . בא לידי חימוץ ורבנן סברי 
דאינו בא לידי חימוץ אלא לידי סרחון ופריך הירושלמי 
ויבדקנה כלומר נעשה עיסה מאורז ונבדוק אם בא לידי 
חימוץ או לידי סרחון ומתרץ על עיקר בדיקתה הן 
חולקין ריב"ג סכר שבדקיה ומצאוה שבא לידי חימוץ 
ורבנן סברי שבדקוה ומצאיה שאינה באה לירי חימוץ 
ע"ש והשתא ק"ו הדברים ראם בגדולי התנאים נפל 
מחלוקת בדבר שהחוש מעיד עליו זה אומר כן 
מעיד החוש וזה אומר ההיפך ק"ו בן בנו של ק"ו 
שסתם בני אדם אלפי אלפים קטני הרעת שיוכלו 
לטעות בזה שיאָמרו שגם זה בא לידי חימוץ 
ועכ"ז התירו חכמים וא"כ ה"ה במין תבואה זו או זו 
שידמו זל"ז וזהו ראיה גמורה לרברי רבותינו הקדושים 
שגזרו על זה וידעו מאיזה טעם שזרו ועם כי יש 
מדינות שלא נהגו בחומרא זו מ"מ כל מדינות אשכנז 
וצרפת ורוסיא ופלוניא קיימו וקבלו עליהם ועל זרעם 
החומרא הטובה הלזו שיש בה מעם כעיקר ופורץ גדר 
ישכנו נחש אך בפירוש קבלו שאם אולי יהיה שנת בצורת 
ח"ו שהעניים רעיבים ללחם אז כל חכמי העיר ובראשם 
מרא. דאתרא מתירים לאכול קטניות בפסח זה ועתה 
שנתרבו תפוחי אדמה גם זה אין הכרח כידוע : 
1 מיהו זהו פשוט דאין אוסרין את התבשיל כשנפל 
מעט קטניות לתוך התכשיל וזורקן ואוכל התבשיל 
וכן מותר להדליק בשמנים הנעשים מהם ואין אוסרים 
אם נפלו לתוך התבשיל ומהרי"ל כתב שלא להשתמש 
בשמן במקום שיש לחוש שיפלו לתוך התבשיל משום 
דבותשין אותן במכתשת ששורין בו שעורין אך גם בזה 
אין חשש שהרי נתבטל קודם הפסח ואין זה דבר חריף 
(מנ"6 סק"כ) ועכשיו אין אנו יודעין מזה כלל : 

ץ וכהב רבינו הרמ"א בסיף סעיף א' וכן מותר להשהות 
מיני קטניות בבית וכן מותר ליהנות מהם (עס סק"ג) 
וממילא דמותר למוכרם בחוה"מ לאינו יהודי ולהשתכר 
וכן לקנות אותם וכן רעצק"א מותר. לקנות ולמכור 
אבל שארי מיני גרויפינ"ם ‏ הם חמץ גמור ועוברין 
עליהם ‏ בבל יראה אבל דנן וחטין ושעורין וש"ש 
מותר לקנות ולמכור בפפח והקמח מהם צריך לדעת 
אם באו עליהם מים אסור ואם לאו מותר וקמח 
חמים הרבה יש שבאו עליהם מים אבל לא קמח שיפון 
שקורין קארי"ן והעיקר לרעת אם באו עליהם מים 
אם לאו : 
ך₪ עוד כתב דזרע אקליו"א ועני"ם ואליינך"ר אינן מיני 

קטניות ומותר. לאכלן בפסח עכ"ל ולא יִרענו מה 

המה אלה ויש שכתבו שטוב שלא לאכול עני"ם וקימ"ל 

ער יום האחרון כי א"א לבררם יפה (פס) ויש מחלקים 

בין קרא"ם קימ"ל דבהם יש חשש ולא בפעל"ר קיט"ל 

דבהם אין חשש (ע"ו פק"6) ואין להחמור הרבה בדברים 

אלו (פ'י פק"ע) וכל אלו שבתכנו שאין אופרים בנפלו 
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השלחן 


לתבשיל אפילו אין ששים כנגדן מותר (טס) ובלבר 
שלא יהיה מהם רוב התבשיל (טס) ואע'פ שבתבשיל 
אין אוסרין מ"מ אם נמצאו במצה אפויה אוסרין מצה 
זו (ע"ז פס) והטעם יתבאר בס" ת"ס : 

ט תנן בפ"ג דחלה העושה עיסה מן החטים ומן האורז 

אם יש בה מעם דגן יוצא בה ידי חובתו בפסח 
וכלשון הוה כתב הרמב"ם בפ"ו דין ה' וכתב הראב"ד 
דרווקא כשיש כזית מן הדגן בכדי אכילת פרס וכ"כ 
הרשב"א והכי מסתברא ראי רק משום טעם כעיקר הא 


גם באיסורין אין לוקין על זה להרבה מן הפוסקים. 


כמ"ש ביו"ד סי' צ"ח ואפילו אי טעם כעיקר דאורייתא 
מ"מ אין סנרא לקיים בזה מ"ע של אכילת מצה 
אבל הרמב"ן והרא"ש כתבו ע"פ הירושלמי דשם 
דאפילו ‏ ליבא כזית בכא"פ וכן נראה מדכרי המור 
דהירושלמי אומר דהחטים מיגרר גררי לה להאורו 
שיהיה לה מעם חטה עצטה ונהפך האורז להיות 
כחטים עצמן ולכן אין דין זה רק בחמטים ואורז ולא 
במינים אחרים ובירושלמי שם יש. פלוגתא בוה דחר 
אמר עד שיהא רוב דגן וחד אמר שא"צ רוב וטעמא 
דגרירה לא הוזכר שם אלא בריש מפ' חלה ע"ש דיש 
גם נירסאות מחולפות ולמעשה יש להחמיר (עפר"ק 
ודכריו 5"ע כמ"ם המק"ם) ! 

י נתג הטור בשם רבינו פרץ דיש נוהגים לנרר 
החטים אחד אחר מאכילת עכבר וי"א שא"צ דדמי 


למי פירות אבל אינו דומה למי פירות שהרוק מחמיץ. 


כדתנן לא ילעוס אדם חטין ויניח על מכתו ואין להקל 
וכתב הטור. דנראה שאין לחוש לוזה כלל דתששא 
רחוקה היא לומר שתחמיץ חטה קשה במעט רוק שבפי 
העכבר וכו' ועוד אפילו אם יש בהם נשוכים אינן אפילו 
אחד מאלף ומתבטלין הן כשיטחן ואין זה מבטל איסור 
לכתחלה שאינו מוחן בדי לבטלה עכ"ל ואני תמה 
על מה שמרמה רוק דאדם לרוק דעכבר וזהו נגר 
המשנה דמכשירין פ"ו דתנן תולדות למים היוצא מן 
העין וכו' מן הפה מי רגלים וכו' ושנינו בתוספתא 
דווקא ראדם אפילו במי רגלים אבל משאר בעלי חיים 
הוי כמי פירות וכ"כ הרמב"ם בפ"י מטומאת אונלים 
ע"ש ועוד דא"כ אין לך חטים וכל מיני תבואה בעולם 
שלא הובשרו לטומאה אלא וודאי משום דדמו למי 
פירות ואין מכשירין וע' סי' תס"ו : 

יא וג"כ הרשב"א בתשו' (פי' תפ"ק) אף שלא הביא 

ראיה זו וז"ל מסתברא שאין בזה משום חימוץ שלא 
אמרו אלא בארם הלועס חטים אבל בנשיכת העכברים 
אין בו משום חימוץ שאלו כן לא מצינו חטים שיהא 
מותרים בפסח שאין לך כל מגורה ומגורה שלא יאכלו 
ממנה העכברים וכו" עכ"ל ולפ"ז אפילו אין פ' כנגדן 
מותר אבל לטעם השני של הטור צריך ס' ואין לשאול 
דלפי מ"ש רבינו הרמ"א בסי' תמ"ו דיבש ביבש חיר 
וניעור בפסת טה מועיל רי*ל דקמח ו 


.. 


ערף 


בלח כיון שאינו ניכר בפ"ע ולכן כיון שנטחן קודם 
הפסח כבר נתבטל ויכול לאפותו גם בפסח עצמו וכ"ש 
בשאפה לפני הפסת דכבר נתבטל ולא דמי לקמח 
שנתלחלח ונתייבש דאמרינן חוזר וניעור כמ"ש בסי' 
תַפ"ז דהתם הפירורים בעין כמו שיתבאר שם וכן א"צ 
לברוק החטים אולי יש דגן שצמח כשלא ידענו שיש 
שם הרבה מהם באופן שבוודאי יהיה ששים כנגדן משום 
דכשיטחנם יתבטלו קודם הפפת וזהו לח בלח כמ"ש 
ומוב יותר לאפותו קודם הפסח (עע"ז פק"כ ועג" סק"ו 
וכסי' תס" סק"ע) וע' בסי' תסם"ו : 

יב כהנ הטור וז"ל כתב רֶב אלפס שצריך לשמור 

חטין שיוצאין בה ידי מצה משעת קצירה שלא 
יבא עליהם מים וא"א הרא"ש ז"ל כהב שא"צ אלא 
משעת טחינה לפי שאז מקרבין אותן אל המים שטוחנין 
בריחיים של מים וכ"כ בשאלתות לא נפיק ידי חובתיה 
אלא במצה דמינטרא מן חימוץ מן כד נפל מיא עלויה 
ואי אמטינהו לחיטי אינו יהודי חרש שוטה וקטן לא 
נפיק ביה ידי חובתיה עכ"ל כלומר אם הביאו אל 
הטחינה אלו פפולים משום דבעינן לשמה כלומר לשם 
מצת מצוה כדאיתא בגמ' (פ' .) לרבא דס"ל משעת 
קצירה דא"ל להני דקצרי וקושרין את העמרין כי 
מהפכיתו הפיכו לשום מצוה ורש"י ז"ל פי' שם דלמצה 
של מצוה שימור לשמה בעינן עכ"ל וממילא דכל 
דבר שצריך לשמה צריך ישראל נדול אלא דנחלקו 
דהרי"ף פסק כרבא דהשימור לשמה הוא משעה קצירה 
ותרא"ש סובר כהני דפליני על רבא וס"ל דלא בעי 

שימור משעת קצירה : 

יג ווש לתמוה שהרי בגמ' לא נזכר אלא לרבא משעת 

קצירה ולהחולקים על רבא הוא משעת לישה שאומר 
שם מפורש דשימור דלישה הוי שימור וא"כ מנ"ל 
להרא"ש והמור דמשעת טחינה צריך שימור והרי שימור 
זה לא נזכר בגם' כלל ואין לומר דזהו לאו משום 
לשמה אלא מחשש שמא יפלו במים רא"כ למה אי 
אמטינהו א"י חש"ו פסול אלא ודאי דלעיכובא צריך 
לשמה משעת מחינה ובהכרח צ"ל רפסיקא להו לרבותינו 
דוודאי השימור הוא משעת הטחינה כיון שהם סמוכים 
למים והש"ס שאומר משעת לישה משום רבימיהם 
רובם היו טוחנים בריחיים של יד או ריחיים ההולך 
ע"י בהמה או של רוח דבכמה מקומות בש"ס משמע 
שלא היה מצוי אצלם ריחים של מים אלא דיד כמבואר 
מפפ"ה דגיטין וריש חולין וכן משמע ממכשירין (פ"ג 


|מ"ק) וממילא דהתקרבות המים הוא משעת לישה ואז 


צריך השימור משא"כ כשטוחנין בריחים של מים צריך 
השימור משעת הטחינה : 
יך ואין לשאול דא"כ למה לא הביאו העיקר שימור 
דמשעת לישה רהאמת דהטור קיצר בדבריהם 
והרא"ש מסיים שם בשם השאילתות וז"ל אי נמי לשה 
לעיפה א"י חש"ו דלאו בני שימור אינון ואע'ג דאפייה 
9 8 


הלכות פסח סימן תנג 


השלחן | לד ₪ 


ישראל בר ריעה ועביד להו שימור בשעת אפייה אפ"ה 
לא נפיק ידי חובתיה עכ"ל הרי דהצריך שימור לשמה 
משעת הטחינה עד אחר האפייה : 
מו עוד נלע"ד לתרץ דברי רבותינו שהצריכו שימור 
משעת טחינה לפי שהם מפרשים בגם' ראפילו 
החולקים על רבא מ"מ שימור דלישה לא הוי שימור 
ודרך דחייה הוא דאמרי דילמא הוה שימור משעת לישה 
אבל לפי האמת צריך שימור מקמי לישה והיינו משעת 
מחינה וכן מבואר מדברי הר"ן שם שכתב על דברי הרי"ף 
דמצריך שימור משעת קצירה וז"ל ומיהו אפשר שאע"פ 
שלא עשה כן אלא שלקח הטים מן השוק ושמרה 
לשם מצה יצא ידי חובתו ובגמ' מפרש דשימור דלישה 
לא הוי שימור כלומר מקמי לישה הווא דבעי שימור 
אבל כל ששמר את החטים קורם לישה יצא עכ"ל 
ולכן קאמרי השאלהות והרא"ש משעת מחינה : 
מז וכתנ הר"ן ז"ל דגאון אחד אמר שהלוקח קמת 
מן השוק בשעת הדחק מותר ויצא ידי חובתו בה 
ומשמע דס"ל דכי אמרינן בגמ' דשימור דלישה לא הוי 
שימור היינו לכתחלה עכ"ל וגם הטור כתב תשובה 
לנאון ליקח קמח מן השוק בשעת הדחק מותר ויוצאין 
בו דלא מחזקינן איסור אבל לכתחלה בעי שימור עכ"5 
ולענ"ר נראה דזה הגאון פי' בגם' דשימור דלישה 
הוי שימור להנהו דפליגי עליה דרבא וזה שכתב 
בשעת הדחק משום דלכתחלה צריך שימור משעת 
קצירה כרבא : 
יז וזהו שכתב רבינו הב"י בסעיף ד' בקוצר דברים 
וז"ל החטים שעושים בהם מצת מצוה מוב לשמרם 
שלא יפלו עליהם מים משעת קצירה ולפחות משעת 
טחינה ובשעת הדחק מוהר ליקח קמח מן השוק עכ"ל 
ויש מי שכתב בלשון זה כך הוא משמעות המקרא 
ושמרתם את המצות כל שימור שיכול לעשות יעשה 
אם לא אפשר משעת קצירה דקונה מן השוק ישמור 
בשעת טחינה ואם לא מצא לקנות חטים מן השוק 
שומרין משעה לישה ולפ"ז לא פליגי הגאונים כלל 
(כ"ק) ודבר פשוט הוא שבמקומות שרוחצין את 
החטין קודם הטחינה הוי חמץ נמור ואסור אפילו 
בשעת הדחק לקנות קמח מן השוק (מנ"6 פק"ס) ויש 
מי שכתב ראימר לא נתחמצה וחלילה לומר כן (עע"ו 
סק"ג) ! 
יח והנה עכ"פ כל רבותינו אלה סובְרים דעיקר מצה 
שמורה הוא על אכילת כזית בלילה הראשונה שזהו 
מצת מצוה שכתב רבינו | הב'י אכל מה שאוכלין כל 
ימי הפסח א"צ שמירה כלל וכ"כ הר"ן ז"ל וז"ל ומיהו 
ה"מ במצה דמצוה אבל שאר. הלחם שאדם אוכל בפפת 
לא בעי שימור לשם מצה כלל אלא שיהא יודע בוודאי 
שלא בא לידי חימוץ דתניא הקמחים והבצקות של א"י 
אדם ממלא כריפו מהן כגון שלש בפנינו וכו' עכ"ל וכ"כ 
רבינו הב"י גם בספרו הגדול וזל והא דבעינן שימור 
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דווסא במצה דמצוה אבל שאר מצה וכו' לא בעי 
שימור כלל וכו עכ"ל וזהו שפירש"י בניטין (י' .) 
נני מצת כותי חובת לילה הראשון שהוא חייב 
לאכול מצה המשתמרת ואפילו ירעינן בה לא 
החמיצה לא נפיק בה אא"כ עביד ליה שימור לשם 
חוגת מצה דכתיב ושמרתם את המצות עכ"ל ולפ" 
הוי שימור זה לשמה כלשמה שבכל המצות כדאמר 
רבא הפיכו לשום מצוה וכפירש"י שם ולכן פסול ע"י 
כותי חרש שוטה וקטן דאינהו לאו בני לשמה נינהו 
וכ"כ באור זרוע הגדול (סי' רמ"ע) וז"ל משמע בפירוש 
שאין אדם יוצא ידי חובתו אפילו במצה גמורה אא"כ 
אפאה לשם חובת מצה וכו' וישראל סהמא כלשמה דמי 
דהא גבי קדשים בעינן שחיטה לשמה וקיי"ל סתמא 
כלשמה וכו' עכ"ל : 

ימ וגדרך הזה הלכו כל הפופקים ראשונים ואחרונים 
ולפי זה אין שום עניין | לאכילת שמורה 

כל ימי הפסח דשימור אינו אלא ללילה הראשונה 
כמ"ש אחד מנדולי האחרונים (פר"ח כסי' ת'"ו סכיפו 
כט"ת סק"ת) וז"ל אותן הנוהגין לאכול מצה כל הפסת 
משעת קצירה לא מקרי סייג אלא מילתא יתירתא הוא 
דעביר ואם רוצה לאכול ממצה שאינה שמורה משעת 
קציָרה כל ימי הפסח חוץ מלילה הראשונה א"צ התרה 

עֶכ"ל ויש שכתבו שצריך התרה (ע"ש כט"ת) : 
ף ולענ"ר אינו כן דרהן אמת דזהו שיטת רש"י ותוס' 
והרא"ש ועוד קדמונים אבל שיטת הרי"ף והרמב"ם 
אינו כן ולדידהו החיוב לאכול מצה שמורה בכל ימי 
הפפ שהם אינם מפרשים שימור לשם מצוה אלא 
שמירה מחמץ ואינם ‏ גורסים בגמ' דאמר להו רבא 
הפיכו לשם מצוה אלא לשם מצה דכן הוא הגירפא 
ברי"ף וז"ל הרי"ף שם ומיבעי ליה לאינש לנטורי 
קימחא דפיסחא מעידן קצירה דכתיב ושמרתם את 
המצות (וקן קר5 26( מכעס קש6י ע"ש) ואמר להו רבא 
להנהו דמהפבי כיפי כי מהפכיתו הפיכו לשום מצה 
כלומר הזהרו בהן שלא יבא עליהן מים עכ"ל הרי לא 
הזכיר לילה הראשונה וגרס לשום מצה ולא לשום מצוה 
וביאר מפורש כלומר וכו' שלא תטעה שיש כאן איזה 
לשמה אלא השמירה היא ממים מחימוץ וזה שייך 5כל 
ימי הפסח : 
כא וגם הרמנ"ם בפ"ה דין ח' ביאר להדיא כן וז"ל 
תבשיל שנתבשל וכו' ואם לא נתבקעו וכו' שאין 
הדגן שלא נתבקע חמץ גמור של תורה ואינו אלא 
מדברי סופרים משום שנאמר ושמרתם את המצות 
כלומר הזהרו במצה ושמרו אותה מכל צד חימוץ 
לפיכך אמרו חכמים צריך אדם ליזהר בדגן שאוכל 
ממנו בפפח שלא יבא עליו מים אחר שנקצר עד שלא 
יהיה בו שום צד חימוץ עכ"ל הרי מפורש דהשמירה 
הוא לכל ימי הפסח בשוה דהשמירה היא מחימוץ ולא 
משום ענין לשמה דמצוה ולכן השמיטו הרי"ף והרמב"ם 
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, 
הך דבצקות של כותים דארם ממלא כריסו מהן ורבים | > 


טרחו בזה והדבר פשוט שדחאו זה מהלכה משום הך 
דרבא דבעי שימור לכל מצה שבפסח משעת קצירה 
לשמרם שלא יחמיצו (לך כיון קוסו רק מדרכנן לפיכך כתכו 
סרי*ף וקַרמכ"ס כסוף ססדר דפס שין (סטיג = טמורס לכל ימי 
ספסח (כל ספחות יטיג ‏ על סכזית סרספון (5כול מס כתקונס 
כתקון ‏ סכעיס ע"ם 6כל כטיכול (קעיג ‏ מקוייכ | (6כול טמורס 
כל ימי ספסק) : 
כב ואני אומר שוהו גם דעת רב האי נאון שהביא 
הרא"ש שם וז"ל ורב האי גאון ו"ל כתב מצה 
שאפאה אינו יהודי לפני ישראל ע"י שימור כתקונה 
מותרת לישראל לאוכלה וכתב הרא"ש על זה דבעלי 
מעשה מחמירים על. עצמם כגאונים המחמירים ולשין 
ואופין בעצמן עכ"ל וכבר טרחו בדברי הגאון דכיון 
דצריך לשמה איך מותר בכה"ג אך ברור הדבר דס"ל 
דאין כאן עניין לשמה כלל אלא שימור מחמץ ולכן 
אין חילוק מי הוא העושה (ותיע רכס על סטור שכתכ 
כקס סרי"ף טלריך לטמור. סטין טיןלפין כס ידי מס וכו' 6יפ6 
רלה כרי"ף הטין טיונ6ין כס. ידי מ5ס | סרי | סרי"ף על כל ימי 
ספסת קלי 596 מטוס סהדכר סיס פטוע | כעיניו דרק על מוכת 
לילס סרלעונס סו6 לפיכך כתכ כן גס דכרי סר"ן 5"ע קת 6מנס 
סמ" כתכ וז" \ל5 כזכר בקלכות ול5 כדכרי רכיכו טוס תילוק 
כין סנס מכפילס סרפטון כמ!ס ס6דס סוכל כספר ימי ספסח 
עכ"ל וטרס כזס ולפמ"ט סדכריס מכוסריס ודו"ק) : 
כג ונמצא דלהלכה למעשה דמי שרוצה לצאת ידי 
חובת מצה בפסה כראוי צריך לאכול שמורה שנשמרו 
החטים משעת קצירה לכל ימי הפסח לצאת ירי רעת 
הרי"ף והרמב"ם והגאון ולבד זה לקצור מקצת לשמה לשם 
מצת מצוה ללילה הראשונה ולטוחנה לשמה וללשה 
ולאפותה הכל לשמה ע"י ישראל גדול שזהו שיטת רש"י 
ותופ' והרא"ש והטור והש"ע ורוב הקדמונים והשאילתות 
והבה"ג אלא שיש פוסקים כרבא דדווקא משעת קצירה 
ויש פוסקים כהחולקים דרי משעת טחינה עד אחר 
האפייה ויש פוסקים רדי מלישה ואילך כמו שבארנו 
בזה בם"ר (וג"? שנס כמכילת5 כס פרטס ט' יסנו מקנוקת ‏ זו 
לפומר טס וסמרתס 6ת סמות ממריסו עד 65 תכיסיסו ידי 
פסול מכפן 5מרו תפח תנעוט כמונן [וסו כרי"ף ורמכ"ס דסטימור 
סול מקוס סמן| ר' ישקיס. סומר 56 תקר5 כן 696 וסמרתס פת 
סמנוות וכו' [זסו כרס"י ותוס'] ומק ט6ומר 5ס"כ כדרך טסין 
מקמילין ‏ 6ת סמל כך 6ין מסמינין שת סמנוס 596 06 055 מפוק 
(ידך עס 6ותס מיד וקו עוד דרט ע"ם) : 

כד גנמן הגמ' היו. בקיאין ללתות החטים כלומר 
לשטפן 

עוד בימי רבנן סבוראי שדרו ממתיבתא דאין אנו 
בקיאין בלתיתא ואסור לנו ללתות בין חטים כין 
שעורים רשעורים גם מדינא דגט' אפור דהן. רכין 
מחטין וממהרין להחמיץ ולכן נהגו כל ישראל לאפות 
מצה רק מחטין משום שקשין הן והקמח קשה והעיפה 
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אינה נדבקת כל כך והאידנא חטים שנפלו עליהם מים 
אנו מחזיקין אותן לחמץ גמור וכ"ש שארי מיני תבואה 
כמו שיפון שקורין קארי*ן ושעורין וש"ש : 
כ שקים שנותנים בהם קמח כל השנה ואף אם 
| נתנו בו רק פעם אחד קמח ורוצה לכבסו וליתן 
בו קמח של פסח צריכים להתיר קודם הכיבום. כל 
התפירות שלהם וגם בהקצוות וגם אם יש בהם מלאות 
צַריך להסירן קודם הכיבוס ולכבסן יפה יפה ואח"כ 
לתופרן ולהניח הטלאות ובוודאי טוב יותר לעשות 
חדשים כשאפשר דבאמת יש מי שרוצה לאסור אפילו 
ע"י כיבום והתרה משום דהקמח נדבק בהם בחוזק 
(ט"ז סק"ק) אלא שאין הלכה כן ואין המנהג כן שהרי 
משפשפין אותן בידים יפה יפה (ס"י פק"ך) מיהו 
עכ"פ יש ליזהר הרבה בכיבוסן ואם לא התיר התפירות 
אפילו בדיעבד אינו מועיל הכיבום ופשוט הוא דה"ה 
כשהיה בהם קמח פסת בשנה זו ולשנה הבאה רוצה 
לכבסם דצריך להתיר התפירות לעיכובא : 

כו כשמוליכים השקים מהריחיים על גבי הבהמה לא 

בענלה צריך ליזהר שלא ליתנם על גוף הבהמה 
אלא ישים תחת השק אוכף או עור עב או בגד עב 
דאל"כ יתלחלח השק מזיעת הבהמה ונהי דזיעת 
הבהמה אפשר אינה כמים כדמוכח ממפ' מכשירין פ"ו 
מ"מ אין להקל ואף אם נדמה זה למי פירות הרי אח"כ 
כשיבא עליהם מים בלישה הוי מי פירות עם מים 
וממהר להחמיץ כמ"ש בסי' תס"ב והגם שי"ל שזיעה 
זו כוון שנתייבשה עד הלילה אינה חוזרת וניערת בעת 
הלישה ואין כאן מי פירות עם מים ובהכרח צ"ל כן 
דאל"כ למה התיר המור בשם רבינו פרץ בנשיכת 
עבברים מטעם מי פירות כמ"ש שַם הלא בשעת הלישה 
תהיה ‏ מי פירות עם מים אלא בע"כ צ"ל כמ"ש 
שכבר נתייבש מ"מ אסור לעשות כן לכתחלה ואצלינ 
לא שייך זה כלל שהרי מוליכין בענלה ורק ליזהר 
מאד דע"פ רוב באותו הזמן יש שלגים וגשמים להציע 
בעגלה מפצים או שקים תחת השקים של הקמח פסח 
וגם למעלה על השקים לכסות היטיב וביחוד עתה 
שמוליכין בדרכים רחוקים על מסילות הברזל ויש כמה 
פריקות וטעינות להיות זהיר בכיפוי השקים מאד מאוד 
ומי שאינו זהיר בזה מכשיל את הרבים ועונות הרבים 
תלוי בו ותהי עונותיו על עצמותיו והוהיר בזה יתברך 

מן השמים (עס"י סקכ"כ) : 

כז וכתנ ‏ רנינו הרמ"א בסעיף ז' וכן יזהר לכתחלה 

שלא להניח הרבה שקים עם קמח זה על זה במקום 
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שאפשר עכ"ל והנה עתה א"א זה בשום אופן ובאמת 
אין שום חשש בזה דהנה טעם החומרא הוא שמתוך 
החמימות ששוכבות זו על זו וילוש מיד יתחממו ויבואו 
לידי חימוץ (כמ"2 סס"י פקכ"ג) ואצלינו כשמביאים השקים 
עוד יעברו ימים עד זמן הלישה ולבר זה אנו רואים 
בחוש דהשקים שלנו שהקמח מונח שם בחוזק והשקים 
חלקים ואין שם שום חמימות ולבד זה מן זמן לקיחת 
הקמח לבית האופה יעברו הרבה שעות ולכן אין לנו 
להזהר בזה כלל : 

כח נוהגים לְנקר הריחיים משום דזימנין נתנו בהם 

תואה להותה לפולת ונוהגים שהקמח הראשון 
שנטחן אחר הניקור שומרים אותן עד לאחר הרגל ואנשי 
מעשה רגילים לילך בעצמם אל מקום הריחיים דמצוה 
בו יותר מבשלוחו ורואים הם בעצמם בטחינת קמחיהם 
ואם א"א לו לילך בעצמו יראו עכ"פ שיהיה איזה בן 
תורה וירא אלקים בעת הטחינה ויש מי שכתב 
כשטוחנין בריחיים תבואה לתותה לא יטחנו באותו 
בית לפסח אפילו בריחיים אחרת כי האבק פורח מזה 
לוה וקטן לא ישמור את הריחיים (מג"5 סקי"5) ואם אין 
אבק מותר וכבר כתכנו בפי' הקודם כמה דינים וזהירות 
בריחיים ובכלל א"א לבאר הכל בכתב ובפרט בימינו 
אלה שנתחדשו כמה מוכנות לריחים אלא הבקי בהם 
צריך לשמור כל המקומות שמהם יוכל לבא חימוץ 
אם מפאת הליחות ואם מפאת הבצק המתקבץ שם 
ואם מצד החמימות וישמע חכם ויוסף לקח וכל זה צריך 

השגחת ת"ח וירא אלקים : 

כ צריך למחון החטים יום או ימים לפני הלישה 

כדי שיתקרר הקמח וי"א ג' ימים וי"א דדי 
בלינת לילה והעיקר דצריָד מעל"ע לא פחות (עמנ"% 
סקכ"ג. וס"י סקכ"ו) | ולכתחלה צריך שני ‏ ימים מעל"ע 
(פס) אך בדיעבד אינו מעכב אמנם אם טחנו בע'פ 
י"א שאסור גם בדיעברד ללוש ביום ע"פ לפי שהקמת 
בשעת מחינה רותה ומחמם המים והעיסה נוהת 
להחמיץ ויש שכתבו דגם זה בדיעבר אינו ‏ מעכב לפי 
שמרקדין הקמח קודם לישה. ומתקרר (פס סקי"ד) ורע 
דמדברי הפוסקים משמע להדיא דחימום בלא מים 
אינו מכיא לידי חימוץ ולפ"ן צ"ל מאי דאיתא 
בירושלמי פ"ג סוף הל' א' דר' אבוה מפקד לטחוניא 
דלא מיתן קופיא אלין על אלין דלא ירתחן ויחמען 
אין הכוונה ע"י רתיחה בעצמו אלא ע"י רתיחה 
והמים שאחריו (וכן מכופר מדכרי סלגור עסכיל סכ'י 

ועמג"6 סקט"ו) : 


תנד באיזה מצה אדם יוצא ידי חובתו. ובו י'ג סעיפים : 


א נתנ הטור עושין מצה מפלת נקייה ואפילו היא 

יפה במצות שלמה או מפת הרראה ופירש"י אפילו 

כולה סובין אבל הרמב"ם ז"ל אפר כולה פובין שכתב 
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בפ"ו אין יוצאין לא בפת סובין ולא בפת מורסן אבל 

לש הוא העיסה בפובין שבה ובמורפנן ויוצאין בה וכן 

רעת רב אלפס עכ"ל ביאור הדברים דלא תימא כיון 
רבתיב 


[ 


0 ערוך 


דכתיב לחם עוני צריך שלא יהא פסילת קמ"ל דמותר 
ולחם עוני הוא לעניין הלישה והעריכה והאפייה שלא 
יהא בהם רק קמח ומים ולאפותה מיד וכך הוא בגמ' 
(ל"ו :) וכן להיפך אפילו הדראה כלומר פת קיבר 
שלא תימא שאין זה קרוי לחם קמ"ל דאינו כן דכטה 
עניים אוכלין כן : 

ב אך לרש"י שפירש כולה סונין וודאי תמוה דזה 

לא הוי לחם כלל לעניין חלה ודין אחד להם (ר"ן) 
ולהרי"ף והרמב"ם א"ש וצ"ל דגם כוונת רש"י אינו 
בכולה. סובין אלא שעירב פובין הרבה דעכ" ראוי 
למאכל אדם (ג"ק) וגם מדברי הרי"ף נראה שכהב 
פת הדראה פת סובין ואם כִי הרא"ש פירש דברי 
הרי*ף כהרמב"ם אבל הר"ן ז"ל פירש בכוונתו כרש"י 
דאי כהרמב"ם ה"ל לומר פת בספובין וכוונתו להרבה 

סובין : 


ג וכתב רבינו הרמ"א בסעיף א' וטוב לכתחלה שלא 


לעשות המצה רחבה יותר מדאי דהוה כאשישה 
עכ"ל בלומר ובגמ' שם תניא לחם עוני פרט לחלוט 
ולאשישה ע"ש והרבה תימא למה השמיטו כל רבותינו 
הך דאשישה וגם רבינו הרמ"א כתב וטוב. וכו' הלא 
ברייתא מפורשת היא ואפשר לומר דדחו לה מהלכה 
דכיון דאפילו כמצה של שלמה כשר כ"ש דזה כשר 
או אפשר משום דאמרינן שם אשישה אחד מששה 
באיפה ע"ש ושיעור חלה הוא עשירית האיפה כדכתיב 
והעומר עשירית האיפה הוא ועומר הוא שיעור חלה 
וא"כ צריכה האשישה להיות קרוב לשני שיעורי חלה 
ודבר זה א"א כלל שהרי אין לשין יותר משיעור חלה 
כמו שיתבאר בסי' הנ"ו א"כ ממילא א"צ לכתוב להך 
דינא ולזה קאמר רבינו הרמ"א וטוב וכו' כלומר דאפילו 
במצות שלנו טוב לעשות כן שלא יהא במקצתו דומה 
לאשישה ואין זה מדינא וכך אנו נוהגים לעשות המצ. ז 
להסדרים לא גדולות הרבה ואין זה לעיכובא : 
ד תנן בפ"ק דחלה עיסת. הבלבים בזמן שהרועין 
אוכלין ממנה חייבת בחלה וכו' ויוצא בה אדם ידי 
חובתו בפפח אין הרועים אוכלין ממנה פטורה מן 
החלה וכו' ואינו יוצא בה ידי חובתו בפסח ופי" 
הרמב"ם שלשין אותה במורסנה ומתכוין ‏ להאכילה 
לכלבים לא לאדם פטורה מחלה דכתיב באכלכם מלחם 
הארץ אותן שבני אדם אוכלין ולא מה שבהמית 
אוכלין ולפיכך אינו יוצא חובת מצה בפפח דמצה 
בחלה תלוי אמנם בזמן שהרועים אוכלין ממנה כלומר 
שדרך אותו המקום שאע"פ שעושין להאבילה לכלבים 
מ"מ דרכן של רועין לאכול ממנה שפיר קרינן בזה 
באכלכם מלחם הארץ : 
ורנִינו שמשון פי' דה"פ עיפת כלבים כגון שיש 
בה מורסן הרבה ולכן בזמן שהרועין אוכלין שאין 
בה כל כך מורסן עד שלא יכלו לאבלה חייבת בחלה 
ויוצאין בה ידי חובת מצה דמקרי לחם אבל אם אין 
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יכולין ‏ לאכלה אין זה לחם והרמב"ן ו"ל פי' עפ 
הירושלמי שאם אפילו היה מסולת רק אם עריכתה 
ועשייתה אינה כצורת לחם מקרי עיסת כלבים דכך 
עושין לכלבים בלא צורת לחם וכבר כתבנו ביו"ד ס"ס 
ש"ל דלא פליגי על הרמב"ם לדינא אלא בפי' המשנת 
וגם בירושלמי שם יש פלונתא בוה ע"ש וגם זה לא 
לדינא אלא בפירושא דמשנה ע"ש : | 

| ודע דאע"ג רקמת שלא ניטלה ממנה. הסובין 
והמירסן מצטרף לכזית כמ"ש מ"מ אם ניטל הפובין 

או הטורפן מהקטח וחזרוהו לתוכו אינו מצטרף ויש 
מי שמסתפק בזה (מג"5 פק"כ) ואין כאן ספק שהרי 
גם לענין חלה כן הוא ומצה תלוי בחלה כמ"ש (ק"י 
סק"כ) ודע דרש"י ז"ל בספ"ז דשבת פירש דפובין הוא 
הקליפה הנושרת בשעת הכתישה ומורפן הוא הנשאר 
בנפה והרע"ב פ"ב דחלה פירש להיפך ע"ש והערוך 
בערך מורסן פירש דסובין הוא הפסולת הרק של הקמת 
ומורסן הוא הפסולת הגם ע"ש ולדבריו הקליפה לאו 
כלום הוא וכנראה שכן תפפו העולם שהרי בנמצא 
קליפה בפסח בתבשיל אין אנו אוסרים את התבשיל 
ולדברי רש"י והרע"ב הרי באים לידי חימוץ וכפי' 
הערוך מבואר בפי' המשנה להרמב"ם פי"א דתרומות 
(מ"ס) וזל מורסן הוא העולה מן הסובין ופובין ידוע 
עב"ל כלומר הפסילת הגם העולה מהפסולת הדק וכן 
הוא בפי' הרא"ש שם שכחב על מורסן הפסולת הגסים 
ע"ש ובמשנה דשם נתכאר דבתבואה חרשה יש יותר 

סובין מבתבואה ישינה ע"ש הימב : 


1 תנו רבנן לחם עוני פרט לחלוט דאם החליטו הקמח 
ברותחין דאינו מניחו להחמיץ מ"מ אינו יוצא בה 
ידי חובתו בפסת דזהו לחם עשירים ולא לחם עוני 
וכתב הטור עיסה שבלילתה רכה וחלוטה ברותחים 
לא מקרי לחם לברך עליה המוציא ואי אפייה בתר 
הכי בתנור מקרי לחם לעניין המוציא וחלה ויוצאין 
בה ידי מצה ואם בלילתה עבה וחלוטה ואפויה הוי 
לחם לענין הלה והמוציא אבל אין יוצאין בו בפסת 
ולרב האי יוצאין בו בפסח וכל זה לרין הגמ' אבל 
הגאונים אפרו כל חליטה עכ"ל וכ"כ הרי"ף והרמב"ם 
דבזמה"ז ליכא מאן דירע למיחלט הלכך כל מין חליטה 
אפור ומ"מ אם נפל חטה או שעורה או חתיכת עיסה 
לתוך הבשיל רות אפשר דיש להתיר התבשיל 
ועכ"פ לצרפה לאיזה קולא (עמג"6 וח"י סק"ל) : 
אין אדם יוצא ידי חובתו במצה גזולה וז"ל הרמב"ם 

בפ"ו דין ז' אין אדם יוצא ירי חובתו במצה שהיא 

אסורה לו כגון שאכל טבל או מעשר ראשון שלא 

ניטלה תרומתו או שגזלה זה הכלל כל שמכרכין עליו 

ברהמ"ז יצא בו ידי חובתו וכל שאין מברכין עליו 

ברהמ"ז איגו יוצא בו ירי חובתו עכ*ל והרא"ש בפ' 

כל שעָה (פי' י"ק) בתב ג"כ דאינו יוצא בַמצה גזולֶה 
משום 


משום דאינו שלכם דמצה ילפינן מחלה בגמ' (("ס .) 
דבעינן משלכם ע"ש אבל שאולה חשיב שפיר שלכם 
ויוצא בו (ט"ז סק"נ) וגם בגזולה דווקא כשגזל מצה 
אבל אם נזל חמים או קמח ועשאו מצה ‏ יצא בה 
ידי חובתו שהרי קנאה בשינוי ודמים לבד הוא חייב 
לו וזהו לטעם הרא"ש משום לכם : 

מ אנל להרמכ"ם שתלה הטעם משום ברכה ולפי מה 

דקיי*ל לקמן סי' תרמ"ט לענין לולב דאפילו אם 
קנאו כשינוי לא יברך עליו א"כ ה"נ לא יצא חובת 
מצה להרמב"ם ויש מי שמחלק בין שינוי השם לשינוי 
מעשה ואינו עיקר (פ"י פק"ו) וכן מוכח בתופ' בכ"מ 
ואין לומר דכרהמ"ז שהוא דאורייתא צריך לברך דהרי 
הרמב"ם פסק מפורש בספ"א מברכות דאין מברכין 
ברהמ"ז על דבר איסור והרא"ש חולק עליו וכמ"ש 
בסי' קצ'ו ולכן תמיהני על רבינו הב"י שבשם פסק 
כהרמב"ם וכאן פסק כהרא"ש מיהו גם המגיר משנה 
כהב דבשינוי יוצא ידי חובתו ומשמע דגם להרמב"ם 

כן ע"ש וצ"ע (ועמג"6 טס סק"6) : 

ל ולכאורה למה לא אמרו רכותינו הטעם משום מצוה 

הבאה בעבירה אך נראה משום דס"ל דמצוה הבאה 
בענירה אינו אלא דרבנן ויש בזה דיעות בראשונים 
(תיס' סוכס ט'.) ובירושלמי פ"א דחלה (ס"ע) אומר מצה 
גזולה אפור לברך עליה אמר ר' אושעיא על שם 
שנאמר ובוצע ברך נאץ ד' הדא דתימא בתחלה אבל 
בסוף דמים הוא דחייב ליה ופי' הרא"ש שם דהכוונה 
לכתחלה ודיעבר דבריעבר יוצא בגזולה והמגיר משנה 
פ" דבסוף פירושו | ע"י שינוי ע"ש ולענ"ר נראה 
רבתחלה היא ברכה ראשונה שעריין בירו להחזיר 
ובסוף היא ברהמ"ז שכבר אכלה וחייב לו רמים ולכן 

מברך דמאי רהוה הוה : 


הלכות פסח סימן תנד תנה 
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יא ואח"כ אומר הירושלמי רבי אומר. אין עבירה . 
מצוה ר' יוסי אומר אין מצוה עבירה אמר ר' אילא 
אלה המצות אם עשאן כמצותן מצוה ואם לאו אינה 

מצוה עכ"ל וכתב הרא"ש ואפשר דהני אמוראי. פליגי. 
ואית להו כיון דלא עשאן כמצותן אינה מצוה ואינו 
יוצַא ידי חובתו עכ"ל וטעמם משום מצוה הבאה בעבירה 
אלא שאומרים בלשונות שונות ולפ"ז משמע דמצוה 

הבאה בעבירה הוי דאורייתא : 
יב הכהנים יוצאים ידי חובת מצה בחלה ובתרומה 
אע"פ שהיא מצה שאינה ראויה לכל אדם וכן 
יוצאין במצה של מעשר שני בירושלים דקיי"ל מעשר 
שני ממון הדיוט הוא בירושלים ולא בנבולין (סוף סק 
כרככן דר"מ) וזהו שפסק הרמב"ם בפ"ג דמע"ש דממון 
גבוה הוא ובכאן פסק בפ"ו דיוצאין ידי מצה במע"ש 
בירושלים (לס"מ) אבל אין יוצאין במצה של ביכורים 
אפילו בירושלים שנאמר בכל משבהיכם תאכלו מצות 
מצה הנאכלת בכל מושבות יצאו ביבורים שאין נאכלין 
אלא בירושלים אבל מעשר שני יש לו היתר בגכולין 
ע'י פדייה (ל"ו :6 : 
יג חלות תודה ורקיקי נזיר שעשאן לעצמו אינו יוצא 
בהם שנאמר ושמרתם את המצות מצה המשתמרת 
לענין מצה בלבד הוא שיוצאין בה יצאה זו שמשתמרת 
לשם זבח אמנם אם עשאן למכור בשוק יצא בה ידי 
חובתו שהעושה למכור בשוק דעתו שאם לא ימכור אותם 
לשם זבח יאכל אותן לשם מצה ונמצא שנעשו לשם 
מצה (("ח :) ואע"נ דא"כ באנו לדין ברירה לומר אח"כ 
הוברר הדבר שנעשה לשם מצה ובדאורייהא אין ברירה 
די"ל דאין זה כברירה דעלמא דהוא אפאן לשם מצוה 
ואח"ב נתברר הדבר לאיזה מצוה נעשה (ודעי (דכרי 
סר"ן כרפ"ה דכדריס ע"ץ סיעכ ולו"ק) : 


תנה דין מים שלנו . ובו י'ג סעיפים : 


א דנר פשוט הוא שמים חמים כשילושו בהם עיסה 
יביאוהו ‏ לידי חימוץ ואפילו אין חטימותם רק 
כחמימות הרוק ולכן אפור ללוש המצה שעל כל ימי 
הפפח רק במים צוננים ואע"פ שבמקדש כל המנחות 
נלושות בפושרין ומשמרן שלא יחמיצו (מנמות נ"ס .) 
אך שאני כהנים דזריזין הן אבל לא כן אנחנו ואסור 
לנו ללוש בפושרין אלא בצוננין ואף בצונן החמירו 
חו"ל בס"פ כל שעה ואמרו אשה לא תלוש אלא במים 
שלנו בלומר שנשאבו ועבר עליהם הלילה אחרי שאיבתן 
ויש בזה טעמים שונים : 
3 רש"י ז"ל פי' לפי שבימי ניסן המעיינות עדיין חמין 
כבימי החורף לפיכך צריך לטננם לילה אחת לאחר 
שנתלשו ממקומם וכן מימי הנהרות צריכין נ'כ צינון 
לילה אחת לפי שהכה עליהם אוך השמש ביום והנה 
זה עיקר הקפידא שכל הלילה יהיו הטים תלושים 
פ ך 


וישאבם קודם הלילה ויכול לשואכן ביום באיזה עת 
שירצה רק שיעברו עליהם הלילה בתלוש וקודם אור 
היום אסור ללוש בהם ויש שכתבו שעיקר הקפירא הוא 
מחצות הלילה לפי שאן רוח צפונית מנשבת ומקררת 
ולכן בדיעבד אם אפילו שאבן בלילה רק קודם חצות 
מותר ללוש בהן למחר ונמצא דלשיטה זו אין עיכוב 
בשאיבה בבין השמשות ורק לכתחלה הוא אבל בדיעבר 
אפילו שאבו ביום או בתחלת הלילה מותר אבל 
כנגד זה יש חומרא לפי שיטה זו שהמים צריכים צינון : 
לילה אחת : 

ג אבל רבינו אליעזר ממיץ כתב הטעם לפי שבלילה 
כל מעיינות ונהרות הם חמין לפי שהחמה מהלכת 
תחת אופק הארץ הנראה ולכן מחממת בלילה את 
המעיינות והנהרות ולכן בעלות השחר רואין כמו עשן 
על הנהרות. ולכן אין להמים להיות בלילה במעיין או 
בנהר -- = 
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ערוף. 
בנהר אפילו בתחלת לילה אלא קודם תחלת הלילה 
לשאבן ואף שבלילה העבר היו במעיין וננהר אך 
ביום נצטננו בהיותם במקור אבל כששאבום בלילה אף 
שנניח אותם למחר ולכמה ימים אינו מועיל מפני 
שהוציאן חמין והצינון אינו מועיל להם אלא בהיותם 
יום שלם בנהר ובמעיין שיצטננו מהחימום דלילה ולכן 
כשם שבלילה אסור לשואבן כמו כן ביום מפני שאנו 
מצריבין יום שלם לצינון ובהיותם במקורן ולשיטה זו 
אין השאיבה רק בבה"ש. בשעה שאינו. לא יום ולא 
ללה וכנגד זה יש קולא לשימה זו שמיר ששאבן יכול 
ללוש בהם את העיסה וא"צ המתנת לילה כלשיטת 
רש"י : 
ד ולכן לכתחלה כדי לצאת ידי שני הדיעות צריך 
לשאוב המים בין השמשות כַדי שיתקררו י"ב שעות 
במקורן ועל כי א"א לצמצם לכן יהיה קרוב לבה"ש 
ולא יאפו בהן עד אור הבוקר בין שהם מי בארות או 
מי מעיינות אי מי נהרות ויכולים לשאוב יום אחד 
לימים הרבה ואם הזמן חם יניחם במרתף שהוא קר 
ואם הזמן קר יניחם באויר כי אז המרתף חם ואצלינו 
עפ רוב הזמן קר ומ"מ באויר אין להניחם דהשמש 
תזרח עליהם ולכן נוהגים להעמידם בפירהוי"ו שאין 
שם היסק והקור שולט שם ומעט מכניסין לבית ללוש 
בהן וכשיכלו מביאין מהפירהוי"ז עוד ובלבד שהפירהוי"ו 
יהיה עליה נג שלא יכה השמש על המים : 
ה לכתהלה יותר מוב כששאבן להכניסן מיד לבית 
למקום ששם ילינו הלילה כמ"ש ומ"מ כשמוליכן לבית 
תחת אויר הרקיע יש לכסותן ולא מפני החמה דהא 
כבר שקעה החמה אלא שלא יפול בהן דבר אמנם אם 
לא הכניסם מיד לבית אלא באויר מ"מ צריך להשכים 
ולהכניסם לבית קודם שיזרח השמש ואפילו ביום המעונן 
דהשמש מכה דרך סדקי העננים וכך אמרו ביומא 
(כ"ק :) יומא דעיבא כולה שימשא ע"ש ומ"מ אם לא 
הכניסם בהשכמה ועמדו כך החת אויר הרקיע אפילו 
מנולים אם לא עמדו כל כך עד שהוחמו לפי הראות 
אין זה מזיק אפילו עמדו בשמש (מנ"6 פק"כ) וזה תלוי 
לפי ראות עיניו ויש מי שכהב דכשעומדים בבית 
מוכ יותר שלא יכסה הטים כדי שיהיה האויר שולט 
(ק"י סק"כ) ! 
ן ואה לא הכניסם בה"ש אלא בלילה או בעוד היום 
נדול ואין לו מים אחרים יש להתיר בדיעבר אחר 
י"ב שעות (ס"י סק"6) כשיטת רש"י וכן כיון שא"א 
לצמצם את הבה"ש מוטב יותר להקדים קצת מלאחר 
קצת (טס כסס מסרי"3 ועע"ו) ובשאופין ביום א' בהכרח 
להכין לכתחלה המים ביום ה' בה"ש רבע"ש ושבת 
א"א בבה"ש וזהו שכהב רבינו הרמ"א וכשחל פסת 
באחר בשבת יש לשאוב המים אור י"ג דהיינו ליל 
ה' עכ"ל וזהו כמו אצלם שהיו אופין בליל פסח כשחל 
יום ראשון ביום א' ואם שבח לשואבן ביום ה' ישאנב 
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בע"ש מבעור יום קצת ‏ או יאמר לא"י לשאוב בה"ש: 
(מנ'5 סק"ד) ונ"ל דזהו כשחל פסה ביום ראשון כמ"ש. 
אבל אצלינו שאופין כמה שבועות קודם הפסח בבתי. 
אופים אם לא הכין מים ביום ה' לא יאפה ניום 
ראשון כלל אלא ביום השני וישאוב ביום א' בה"ש 
כדינא ויש מקילים (ט"ת סק"ל) : 
לכתחלה יש לשאוב מן הנהרות ולא מן הבארות 
מפני שבניסן החמה מהלכת תחת הארץ והבארות 
חמים אמנם בזמן שהנהרות גדולות מהפשרת שלנים 
וגשמים טוב יותר לשאוב מבארות דבנהר לעולם חמין 
מפני השלגים והגשמים ועל כי במרינותינו ‏ לעולם 
כן לכן אנו שואבין תמיר מכארות וזהו לא לעיכובא 
דבמקום שאין שם רק נהר שואבין מן הנהר תמיד 
ובמקום שאין שם רק בארות שואבין מבארות תמיד 
ודע דאע"פ שהמנהג לשפוך המים בעת המת או בשעת 
התקופה אין לעשות כן במים שלנו דאין לשופכם 
דשומר מצוה לא ידע דבר רע ואצלינו בשעת התקופה 
אין מנהג כלל לשפוך המים רק יש שמשימים ברול 
ולכן: יוהר שלא להשים הברזל בידו לתוך המים דהיד 
מחממת : 
לכתחלה. יש להדר ששאיבת המים למצה ובפרט 
למצה של מצוה יהיה ע'י ישראל נדול ושבעת 
השאיבה יאמר לשם מצת מצוה ולא ישאבו ע"י א"י 
ולא ע"י קטן כדי להבב המצוה ולמצת מצוה נוטלין 
מים מיוחדים ונכלי מיוחדת ורבינו הרמ"א כתב 
שנוהנין ליקח כלי חרס חדשים ואין לשנות המנהג 
ובשל עץ אין להקפיד עכ"ל ואצלינו שואבין בשל עץ 
או בשל מתכות והדליים של מתכות הצבועים אין 
קפירא כי אין בהם חשש חימוץ בזמה"ז ועור דצונן 
ולשעה קלה אין חשש בכל ענין : 
₪ כתב רבינו הב"י בסעיף ב' י"א שמים המכונסים 
בסיסטירנ"ה מותר ללוש בהן סמוך לשאיבתן ואין 
להקל ברבר אם לא בשעת הדחק עכ"ל וזהו מים 
המכונסין בבנין גדול ומשם הולכים המים דרך צנורות 
לשארי מקומות והבנין הוא בנוי בְנג ורצפה ודפנות 
ואין החמה נכנס לתוכה ולכן אמרו שמותר ללוש בהם 
מיד ואין להקל רק בשעת הרחק אמנם יש שלפעמים 
אינם קרים ואפור ללוש בהם וכן המים שע"י הצנורות 
בערים הגדולות דינם כמי בארות וצריכין: לשואבן 
בה"ש והמים המעטים שבראשם ישפכם כי הם אינם 
קרים וכן בהפלאמפע"ס ישפוך מקצת מים הקודמים 
מטעם זה רמפני שנשארו שם נתחממים קצת : 
י עור כתב בסעיף ד' מים שלא לנו שנתבטלו חר 
בתרי במים שלנו לשין בהם עכ"ל רבכה"ג ווראי 
גם הם נצמננו הרבה ולאו דווקא חד בתרי אלא 
שתהא הרוב ממים שלנו (מנ"6 פקט"ו) ויש מתירין 
גם לערב לכהחלה מים שלא לנו עם טים שלנו 
ראין וה כטבמל איפור קְכתחלה שהרי אין ‏ בוה 
איסור 


ש איסוך אלא שצריבים צינון ובכח"ג נצטננו (טס) והאידנא 


, 


" 


מקילים הרבה בענין זה דתערובת מים שלא לנו במים 
שלנו מפניי שאופין הרבה ככרים של קמח. פפח 
ביום אחד ונתמעמו המים שלנו ובהכרח לערבן ועוד 
דמפני שאצלינו במדינות הצפוניות אנו רואים בחוש 
שהמים קרים מאד קודם הפסח ולכן מקילים בהתערובות : 
יאָ אם ענר ולש העיפה במים שלא לנו הרי"ף 

והרמב"ם בפ"ה דין י"ד אוסרין גם בדיעבר וכ"כ 
הבה"ג אבל רש"י והרא"ש התירו בדיעבד וי"א דבשוגג 
מותר ובמזיד אפור ובשעת הדחק כגון שאין לו מים 
אחרים מותר ללוש בהם כשהיה בשונג ואם כבר עבר 
ולש במים שלא לנו בשונג מותר אפילו שלא בשעת 
הרחק והיינו שיש לו מצה אחרת. מיהו זהו וודאי שלא 
יקח מצות אלו למצות מצוה בלילה הראשונה שאינם 
מהודרים ולבד זה יש מהראשונים שאומרים דכל עיקר 
האיפור ממים שלא לנו הוא רק על מצת מצוה כמ"ש 
הטור בשם הרי"ץ גאות והעיטור ע"ש ודע דמי גשמים 


> לא הוזכר כלל בדין זה ונ"ל דמי גשמים צריכין וודאי 
שהייה י"ב שעות שאנו רואים בחוש שכמה פעמים יש 


בהם קצת חמימות : | 
יב דנר פשוט שאסור ללוש במים חמין אפילו רק 

נתחממו בחמה ואפילו חמין שכבר נצטננו אפור 
ללוש בהם (מנ"% סקי"כ) מפני. שעדיין נשאר בהן כח 
החמימות קצת וכן אסור ללוש במים שנתגו בדוד 


הלכות פסח סימן תנה תנו 
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נדול שנחושתו ענה ותלוי | על מקום האש אע"פ 
שעתה אינו מתחמם מ"מ מים צוננים שנותנים לתוכו 
נעשו פושרין מפני שמחזיק חמימות לאיזה ימים ואם 
עבר ולש במים אלו אפילו בשוגג ואפילו בשעת הדחק 
וגם שלא למצת מצוה אפור בדיעבר ולא דמי למים 
שלא לנו שהוא חומרא. בעלמא אבל באלו יש חשש 
נדול מחימוץ ממש ולכן אין להם שום היתר בשום 
פנים וכן הדין כשלש במים פושרין ואפור גם בדיעבד : 
וג אפור ליתן מלח במצה מפני דהמלח מחמם העיסה 

וכן פלפלין וכן המנהג הפשוט ואין. לשנות ואפילו 
בריעכד אפור וכ"כ המרדכי דהאוכל מצה מלוחה 
כאונל חמץ ע"ש אמנם אם נפל גרגיר מלח לתוך 
העיסה אין לאסרה דזה הגרגיר לא תחמצה ורק יזהר 
לאפותה מיד ואם לש המצה בקצת ושומשמים ומיני 
תבלין שאינן חריפים אין לאפור המצה כיון שיש 
בה מעם מצה ומיהו למצת מצוה אין יוצאין בה דאין 
וה לחם. עוני ומ"מ לכתחלה אסור ליתן בהעיפה שום 
תבלין לפי שיש בהם קצת חידור ומחממין העיפה ורק 
מלח ופלפלין גם בדיעבד אסור ויש מי שאומר דפלפל 
אפילו קורט אחד מחממה כל העיסה וכן סיד כיוצא 
בזה (מנ"6 סקי"ט) וזהו כשנלוש בתוכו אבל נפל על 
העיסה יסלקנו (טס) וכן זנגכי"ל ונעגעלא"ך וכרכום 
שקורין זאפרע"ן הם חדים מאד ואוסרים אפילו במעט 

מהם כשנלוש בהעיסה (פס): 


תנן שיעור כמות לישת המצות . ובו ה' סעיפים : 


8 אין לשין לפסח עיפה גדולה משיעור חלה שהוא 

עשרון עשירית האיפה והם כשיעור מ"ג בצים 
וחומש מבצים בינוניות של ביצת תרנגולת וכיצר ישער 
יקח כלי מלא מים ויערהּ המים לכלי אחר ריקנית 
ויתן המ"ג בצים בהכלי הראשונה ואח"כ יחזור וישפוך 
המים בחזרה מכלי השנייה להראשונה והמים הנשארים 
בהשנייה הם מרת הבצים. ומעט יוסיף עליהם כדי 
חומש ביצה וכשיעור זה כלומר. כלי המחזיק כשיעור 
אלו המים הנשארים הם שיעור חלה ואצלינו מוחזק ג' 
ליטרות קמח לשיעור חלה וביו"ד סי' שכ"ד נתבאר 

עוד בוה ע"ש : 

ב וטעמו של דבר משום ראע"ג דיש שיעור לעיסה 

המונחת בלי עסק בכמה זמן תתחמץ כמו שיתבאר 
בסי' הנ"ט מ"מ לכתחלה אין להניח את העיסה בלי 
עסק אף רנע אחת כמ"ש שם ושיערו חכמים שעיסה 
שהיא בכמותה יותר משיעור חלה לא יפפיקו הידים 
לעסוק בכל העיסה ובהכרח שמקצת עיפה תהיה בלי 
עפק אבל בכשיעור חלה תוכל לעסוק בכל העיסה בבת 
אחת ואע"ג דבלהם הפנים היו לשים שתי עשרונים 


בפעם אחת שהרי כל חלה היתה כשיעור זה כמפורש 


בתורה אין למידין ממקדש דכהנים זריזים הם ולכן 
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בדיעבד כשלשו יותר. משיעור זה אין אופרין אותה 
דנהי שמקצת. היה בלא עסק מ"מ לא יגיע לשיעור 
חימוץ ויש שלנתחלה. לשים יותר מכשיעור ואסור 
לעשות כן ואף שחכמי צרפת אסרו גם בריעבד כמ"ש 
הטור מ"מ הרמב"ם והרא"ש והטור והש"ע הכשירו 
בדיעבד וכן הלכה (מס עסטיג סמנ" על סרפ"ש כסק"ו 
עח"י סק"ט טדקס וק): 
והטור כתנב שאחד מגדולי הקדמונים היה אומר 
ששיעור זה אינו אלא בימיהם שהתנורים היו קטנים 
אבל עכשיו שהתנורים גדולים עדיף טפי ללוש עיסת 
גדולה ולא הודו לו ע"ש כלומר שסובר דטעם גזירה זו אינו 
מפני הלישה אלא מפני שעיסה גדולה לא תכנוס לתוך 
התנור ויצטרכו להמתין במקצת עיסה עד שתאפה הקורמת 
ובתוך כך תתחמץ אבל בתנור נדול עדיף יותר עיסה 
גדולה כדי שהתנור תהיה מלא פת ותאפה יפח (כינס 
י"ו .) ואולי זהו הטעם למי שלשים לכתחלה יותר 
מכשיעור שהזכרנו בפעיף הקודם אבל דחו דבריו 
משום שהטעם הוא מפני הלישה כמו שבארנו : 
ד המדה שמחזקת כשיעור חלה. ימלאנה בקמח בלא 
גודף דצריכה להיות מחוקה ולא גדושה דאם תהיה 
גדושה הלא יהיה יותר משיעור חלה ושיעורה כתב 


בינו 


7 
| 


ל 


4 הלכות פסוז 


ערוך 


רנינו הב'י דשיעורה מקמח חטה מצוית תק"ך 
דרהיי"ם מצרים בקירוב ולא ירענו שיעור זה ולא 
ידחוק הקמח בהמדה דא"כ לא ילוש יפה ויבא 
הקמח להתבשיל ויתחמץ .רק ימדוד בפיזור כדרך 
המוכרים ולא יניח ידו על הקמח ולא 'יעשה כן 
אף אם ?א ירבה בהשיעור ביותר משיעור חלה 
דאל"כ בלא"ה אפור לכתחלה וטוב לומר בשעה 


.8-- 


סימן תנו תנז השלחן 
נתינת הקמח וכן בשעת נתינת המים להקמח לשם 
מצה מצוה : 

ה אע"פ שאפור למדוד ביו"ט קמח ללישה מ"מ אם 
אופה ביו"ט של פסח מותר למדוד כדי שלא יאפה 

יותר משיעור חלה דזהו מדידה דמצוה ויש אוסרים 

דאין המדידה מעכבת דאם יחסר מעט או יוסיף מעט' 

אין עיכוב בדבר ויקח כפי אומד הדעת והכי נהוג : 


תנז כיצד נוהגין בהפרשת חלה במצה . ובו י"ד סעיפים : 


א כיון שאפור לאפות יותר משיעור חלה וממילא 
דאופין מעט פחות ואם כן אין בכל עיסה 
שיעור | חלה ואסור לפרוש ממנה חלה ושמא 
תאמר נפריש בלא ברכה מפני הספק אך גם זה א"א 
דשמא אח"כ יתן. מצה שמכמה עיפוה להוך כלי אחת 
והכלי יצרפן לחלה ויהחייבו מדינא בחלה והוא יסבור 
כנָר לקח חלה ואם לא היה בכל אחת כשיעור הרי 
החלה שנטל אינו כלום ונמצא שיאכל טבל ולכן אין 
להפריש מכל עיסה בפ"ע וכיצר יעשה אם יש הרבה 
עוסקים ועושים כמה עיסות יקח שתי עיסות וידבקם זו 
בזו במקצת כדין המבואר ביו"ד פי' שכ"ה ואם העיסות 
קשים יניח קצה האחת. על קצה השנית ויחתוך 
משתיהם חלה ויברך וישליכה לתנור אמנם זהו דבר 
רחוק להפריש מן העיפה כי הזמן בהול שמא תתחמץ 
העיסה ולכן אף שלכתחלה מצוה להפריש מן העיסה 
מ"מ במצה נהגו כל ישראל להפריש אחר האפייה 
מהטעם שנתבאר : 
ב וכיצד יעשה יתן כמה עיסות כלומר המצות האפויות 
מכמה עיפות לתוך סל אחד או לתוך שאר כלי שיש 
לה אוגניים והכי קיי"ל דהסל מצרפן לחלה כמו לישה 
ויטול חלה ממצה אהת ויצא על כולן ויזהר שלא 
יצאו מאוגני הכלי דאלו שיצאו אין הסל מצרפן אא"כב 
נתן עליהם פדין מלמעלה שהפרין תקיף כל המצות 
וזהו ג"כ כמו צירוף כלי ובנתינת סדין א"צ לכלי וכן 
אפילו אם היה בכל עיפה כשיעור ורוצה להפריש מאחת 
על כולן יכול לעשות כן ובכה"ג א"צ אפילו צירוף 
כלי אלא שיהיו סמוכות זו לוו ואע"ג דחלת ח"ל א"צ 
הקפה דקיי"ל חלת ח"ל אוכל והולך ואח"כ מפריש זהו 
בעיסה אחת אבל לא בשני עיסות : 
ג ונמצא לפ"ז ג' מדרגית אם יש בעיסה כשיעור חלה 
ואפאה יכול לאכול ואח"כ יפריש וזהו בח"ל ולא 
בא"י כמ"ש ביו"דר שם ואם היו שני עיסות או יותר 
ורוצה להפריש מאחת על כולן אפור לו לאכול עד 
שיפריש תחלה ומסמיך כל המצות זל"ז ומפריש מאחת 
על כולן וא"צ צירוף כְלִי ואם אין בכל עיסה כשיעור 
חלה צריך צירוף כלי או כיסוי סדין כמ"ש וקודם 
שמצרפן בכלי אחת מותר לו לאכול מכל אחת שהרי 
פטורין מן החלה אבל לאחר שנתנן בכלי אחת או 
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כיסן בסדין אפור לו לאכול מהן עד שיפריש חלה 
וכלל גדול הוא דוה שחלת ח"ל א"צ היקף והו רק 
כשנלושו בעיסה אחת : 

ד ולפ"ז אצלינו שאין אופין שיעור חלה בכל עיסה 

יזהרו מאד לצרפן כולן בכלי אחת ולא בשני כלים 
ואם אין נכנסין בכלי אחת יסמוך השני כלים. זל"ן 
ויפרוש סרין על שני הכלים ויטול חלה אחת על הכ 
ויזהרו ליטול חלה מיד ולא להניח ער ע"פ דשמא 
ישכח וביו"ט אסור להפריש וגם שלא יבא לירי קלקול 

וכך עושים הנשים הצנועות : 

ה ולפ"ז אם אירע שחלקו המצות בשני כלים ונטלו 

חלה מכלי אחת ומהשנית לא נטלו אותה הכלי אין 
לה תקנה משום דא"א לו להפריש מהכלי השניה רשמא 
יטול מאותה עיפה שנטל בכלי הראשונה והרי היא 
פטורה כיון שנטל מאותה עיפה ונמצא שמפריש מן 
הפטור על החיוב אמנם אם נטל בראשונה רק ממצה 
אחת יש לזה תקנה והיינו שיטול מן השנייה מכמה 
מצות באופן שיש בהן אחת שודאי אינה מטיסה 
הראשונה כגון שמכל עיסה יוצא עשרה מצות יקח 
מאחד עשר מצות. וכן כל כיוצא בזה אבל אם נמל 
מכמה מצות אין לשניה תקנה ער שיאפה עוד עיסה 
קטנה ויצרפה בתוך כלי השנייה ותתהייב בחלה ויטול 

ממנה על כל הכלי השנייה : 

1 אמנם אם ירצה ליקח מכל מצה ומצה פשוט הוא שא"צ 
לאפות עיסה חדשה וכן הדין אם אפו הרבה עיסות 
וממקצתן נטלו חלה וממקצהן לא נטלו ואח"כ נתערבו 
כולן רא"א להפריש מאחד או משנים או יותר דשמא 
יפריש מאוהן שכבר ניטלו חלתן ומפריש מן הפטור 
על החיוב דג"כ נצרך לכל התקנות שנהבארו ובזה 
אין חילוק בין היה בכל אחת שיעור חלה או לא היה 
וזהו שכהב רבינו הרמ"א ואם לקח ממקצת העיסות 
וממקצת לא לקח ונתערבו צריך ליקח חלה מכל אחד 
ואחד או ילוש עיסה אחרת ויקח ממנו ג"כ על אותן 
שנתערבו ואם מכיר מצה אחת שחייבת בחלה נוטל 
ממנה על האחרות עב"ל ופשוט הוא : 

ץ ולכן כשגובין מצות מכל בעה"ב קודם הפפח שיש 
שכבר הפרישו חלה ויש שעדיין 5א הפרישו מפני 
שיש ממתינין ער ע"פ ממילא שא"א להפריש חלה 

מהנקבצות 


ערוך 


מהנקבצות דשמא יפריש מאותן שכבר נפטרו והוה 

מפריש מן הפטור על החיוב ולכן בהכרח לָאפות עוד 

עיסה ולצרפה לכל המעות וליטול ממנה על כולן וכן 

המנהג פשוט אצלינו כשמקבצין מצות למעות חטים 
מכל בעה"ב שנים וג' מצות : 


₪ ודע שיש מי שסונר שכשם דבעיסה אחת אוכל 

והולך ואח"כ מפריש כמו כן בעיסות שלא היה 
בכל אחת כְשיעור ונתחייבו על ידי צירוף סל 
גם כן אוכל והולך ואחר כך מפריש דצירוף סל 
הוה ממש כלישה אחת (סגר"ז סעיף י' כעס כ"ח ופר"ק) 
ויש חולקין בזה וס"ל דכזה אפור לאכול קודם הפרשה 
וצריך לתרום דווקא מן המיקף ורק בנלוש יחד א"צ 
מן המוקף 'ולא כשנצטרפו ע"י צירוף סל (עס כטס ס"י) 
וכן נראה עיקר שכן משמע מתוס' וראשונים דצירוף 
פל אינו מועיל רק לחייבן בחלה ולא דליהוי ממש 

כעיסה אחת לענין אוכל והולך ואח"כ מפריש : 


מ והנה כששכחו ליטול חלה קודם הפסח וביו"ט הא 
אפור ליטול חלה אם נתחייב בחלה קודם יו"ט כמ"ש 
בפי' תק"ו ולכן אם הצירוף סל היה ביו"ט ולא מקודם היה 
מותר ליטול הלה ביו"ט כיון דהחיוב בא ביו"ט כשלא 
היתה בכל עיסה כשיעור חלה ועד יו"ט היו מפוזרים 
וביו"ט הניחום בכלי אחת אך דבר זה לא שכית וע"פ 
רוב אחר האפייה מניהים. אותם בכלי אחת וא"כ 
נתחייבו מעיו"ט וכיצד יאכל ביו"ט לפי דיעה אחרונה 
שבסעיף הקודם דמה שע"י צירוף סל לא אמרינן אוכל 
והולך ואח"כ מפריש ואפילו לפי דיעה ראשונה אינו 
אלא בשכל המצוה הונחו בכלי אחת אבָל אם חלקן 
בשני כלים גם לריעה זו אין תקנה שיאכל ביו"ט מכלי 
אחת ובמוצאי יו"ט יסמיך כלי לבלי ויכפן בסדין ויטול 
חלה דשמא יטול אז מהכלי השניה והיא לא פטרה 
את מה שאכלו שהרי לא היו בכלי אחת אך בזה יש 
ליוהר שיטלו חלה מהבלי שאכלו ביו"ט אמנם ככר 
כתבנו שהעיקר כדיעה אחרונה : 
י ולכן התקנה לזה שיאכלו ביו"ט מצות שלימות ולהניח 
מקצת מכל מצה ולאו דווקא שלימות אלא כלומר 
חתיכות גדולות ולשייר מעט מכל חתיכה ובמוצאי יו"ט 
להניח השיורים בתוך כל. המצות שיהיו כולם בכלי 
אחה או בכיסוי סדין ויטול חלֶה מן השיורים ומטילא 
דוהו כחלת ח"ל שאוכל. והולך ואח"כ מפריש כיון 
שמשייר מכל מצה שאוכל ואין חובה ליטול דווקא מן 
השיורים אלא דעדיף יותר כשיטול מן השיורים : 


הלכות פסח סימן תנז תנח = 
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יא האמנם מה נעשה להמצה הכתושה לאכול ממנה 

ביו"ט שהרי יש בה מכמה עיסות ושטא מה שיאכל 
יהיה מעיסה אחת שיאכלנה כולה וכשיטול במוצאי 
יו"ט חלה הלא לא תפטור את מה שאכלו ביו"ט מן 
הכתושין ולאפות עיפה ביו"מ ולצרפה כמ"ש אין אנו 
מורגלים בזה לאפות מצה בפפח עצמו ואצל ההמון 
הוה זה כרבר תמוה ולכן אם ביכולתו לשאול על יו"מ 
מצה כתושה משכנו ושישלם לו בחוה"ם כשיטול חלה 
מה טוב ואם לאו בהכרח שיאכל ולשייר גם מהכתושים 
ולצרפן במוצאי יו"ט להמצות ויטול מכולן חלה אחת 
ואע"פ שיש חשש שכהבנו שמא יאכל מעיסה אחת אמנם 
בהכרח צריך לפמוך על סברת יש בילה בדבר דק 

והוה כל הכתושין כחתיכה אחת (כנלע"ל) : 


יב ודע שיש מחלוקת בצירוף סל אם צריך שינעו 

המצות להדדי או אפילו מונחים מפורדים שאין 
נונעין זה בזה והמנהג הפשוט שכולם נוגעים זה בוה אך 
מעיקר הרין נראה שא"צ נניעה וזהו כשאין בכל אחת 
בשיעור אבל אם יש במקצהן שיעור חלה צריכין נגיעה 
מדינא (עק"י סק"ו) ואין חילוק בברכת החלה בין פסת 
לבל ימות השנה ותמיד מברכין אקב'ו להפריש חלה 
ויש שבפסח מברכין להפריש הרומת חלה ואין המנהג 

כן אצלינו (עמנ"ל סק"6 כעס לריעס) : 


יג הלש עיסה ביו*ט של פסח כיצד יעשה בהפרשת 

חלה דאם יפריש מהעיפה הלא אפור לו לאפות ביו"מ 
מפני שאינה ראויה לאבילה לכהן שכולנו בחזקת טמאים 
בזמה"ז ולשרוף החלה ג"כ אפור ביו"ט שאין שורפין 
קרשים ביו"ט ולהניחה כך תתמיץ ולפיכך לא יפריש 
הלה מהעיפה עד אחר האפייה שהרי ביכולתו 
לימול חלה מעט מכל אחת וממילא דכולם מותרים 
באפייה ואז אם אפילו אח"כ יטול חלה שלימה לחלה 
עַל כל הפת לית לן בה (רע'י מ"ו .) ואם שכח וקרא 
לה שם בעודה עיפה יטילנה לצונן שלא תחמיץ ויעמדו 
המים במרתף (עמג"5 סק" טכתכ :"ע לס יש (סמוך על 

זס כומה"ז ותמ עלין סס"י כסקי"6) : 

יך ונתנ רנינו הרמ"א בסעיף ב' ראם יש כהן קטן 

שלא ראה קרי או גדול שטבל לקריו מותר לאפות 
החלה בשבילו וי"א שאין מאכילין חלה בומה"ז לשום 
כהן עכ"ל וביאור הדברים הוא ביו'ר פי' שכ"ב ואין 
אנו עושין כן לכן אין להאריך בוה עוד כתב די"א 
שמותר ביו"ט ללוש פחות מכשיעור כדי לפטור עצמו 

מן החלה עכ"ל ואין אנו אופין ביו'ט ; 


הנח לישת המצות בערב פסח. ובו ד' פעיפים : 


א כתנ הטור אין מתחילין להתעסק בפת בי"ר עד 
אחר ו' שעות ואיתא בתשובה מעשה באחר שאפה 
קודם וכו' ואסרו רבותינו המצה דאיתקש לפפח (עג 
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מנות ומרוריס) וכיןן דפסח אינו נשחט עד אחר ו' שעות 

אף מצה כן. אבל רבינו אליעור הנדול ורבינו שמואל 

הכהן התירו אך לכתחלה יש ליזהר משום חביבה מצוה 
בשעתת 


4 0 1 ל 4 


6 ערוךף 
בשעתה ואבי העזרי הביא בשם תוספתא יוצאין במצה 
ישינה וכו' וכתב דירושלמי פליג וכו' וכיון דירושלמי 
אוסר ראוי להחמיר וכו' ושבת שחל בע"פ יאפו במו"ש 
וכו' וא"א הרא"ש ז"ל היה אופה מע"ש וכו' עכ"ל 
וכיוצא בזה כתכו המרדכי בספ"ק רפסחים וא"ז הגדול 
(סי' ר"ג) ומסקי להיתר ע"ש : 

ב ומאד מאד תמוה דעת האופרים דההיקש לפסת אינו 

אלא לאכילה ולא לעשייה דאל"כ לידחי שבת כמו 
פסח ועוד דמשנה מפורשת היא שיוצאין בחלות תורה 
וחלות תודה אסור לאפות בע"פ מפני החמץ שבה וגם 
בירושלמי מפורש להיפך והוא בפ"ב (כ!' ד') שאומר 
מפני שלא דקדק בהמצה אבל אם דקדק כשר וכבר 
השיבו טענות אלו על האוסרים וקצת יש ליישב רהנה 
ההיקש אינו אלא לראב"ע דס"ל הפסח איגו נאכל אלא 
עד חצות ואמרינן בשלהי פסחים אמר רבא לרברי 
ראב"ע אכל ‏ מצה אחר חצות לא יצא ידי חובתו 
דאיתקש לפסח ע"ש ולפ"ז אפשר לומר דמשנה דחלות 
תודה והתוספתא והירושלמי אתיין כר"ע דפסת נאכל 
כל הלילה ולַפ"ז א"צ היקש לזמן האבילה שהרי כתיב 
בערב תאכלו מצות רמשמע כל הערב ולכן לראב"ע 
דצריך היקש ממילא מקשינן גם לאפייה ולר"ע אינו 
כן והרמב"ם בפ"ו פסק כר"ע והתופ' ספ"ב דמגילה 
וספ"ה דזבחים פסקו כראב"ע ולפ"ז י"ל דאלו הגאונים 
סברי כתוס' ולכן הרמב"ם לא הזכיר זה כלל ואי קשיא 
דא"כ גם אפייהה תדחה שבת ל"ק בלל משום דגם 

לחמי הודה וכל המנחות אין דוחין שבת : 

ויותר נלע"ד משום דזה ידוע שבזמן הקדמון לא 

היו אופין כל המצות קודם הפסח אלא היו אופין 
בכל יום מימי הפסח פת ליום זה עד שהטור כהב 


תנם דני לישה . 


א אין לשין עיסה של מצה בחוץ במקום שהחמה 

זורחת שם מפני שחום השמש מחמם העיסה ובקל 
תבא לידי חימוץ אבל במקום הצל מותר ללוש אפילו 
תחת אויר הרקיע וזהו כשאינו יום המעונן אבל ביום 
המעונן אפור ריומא דעיבא כולי' שימשא (יופ%. כ"ח .) 
שהשמש בוקעת בכל סדקי העננים ואם עבר ולש תחת 
השמש ונראה שנתחמם קצת גם בדיעבר אפור (עכ"ס) 
ונלע"ד דביום המעונן במדינות הצפוניות שלנו מותר 
בריעבר שאנו רואים בחוש שאין שם חמ'מות ובפרט 

קורם הפפח שאן עריין האויר קר אצלינו : 

ב ונן יש ליוהר מללוש בבית נגד חלון פהוח ולא 

מיבעיא בשהשמש נכנם בהחלון אלא אפילו אין 
השמש נכנם בחלון משום דחיישינן שמא יתכפו השמים 
בעבים ולאו אדעתיה דכבר נתבאר דיומא דעיבא כוליה 
שמשא אבל בחוץ לא חיישינן לזה משום דוודאי ירגיש 
כשתתכסה השמש משא"כ בביה לא ירגיש וכתבו 
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לרבר חידוש וז"ל ואני ראיתי בברצלונא מהמדקרקים > 
שהיו אופין כל מה שצריכין למוער מקורם המועד שאם. 


יתערב עמו משהו מחמץ יתבטל קורם איפורו עב"ל 
וזהו כמנהג שלנו וכתב זה לרבר חידוש ולכן כשהיו. 


אופין בכל יום ולאכול פת חמה א"כ למה יגרע מצת > 


מצוה שלא יאפו אותה סמוך לאכילה והיינו אחר חצות 
ומה גם שכתכו דבמרור יש ארס והחמימות מבטל 


להארם (5" פס) ולכן אפו סמוך ללילה וגם משום חביבה - 


מצוה בשעתה וגם כרי שיהנו מהמצה בערב דפת 
חמה טוב הרבה יותר מפת צוננת דהם אפו מצות 
עבים לא כשלנו והצונן קשה לאכילה והוה הידור מצוה 
וההיקש שאמרו הוא לאסמכתא בעלמא ולזכרון לקרבן 


פסח וזה שאסרו למי שאפה קודם שש הוא לטיגדר" 


מילתא כדרך הקדמונים שהיו זריזין במצות וזהירים 
במנהגי ישראל אבל אצלינו שאופין קודם הפסח אין 
מעם למנהג זה ולכן באמת האידנא רק קצת מהמדקדקים 
נוהגים בזה וכל ישראל אין יודעין מזה כלל (כגנע"ד) : 


ד וז"ל רנינו הב"י ניהגים שלא ללוש מצת מצוה 

בע'פ ער אחר שש שעות שהוא זמן הקרבת קרבן 
פסח ובי?ֶר שחל בשבת לשין בע"ש אחר שש שעות 
עכ"ל והיה להם עור מנהגים שהיו אופין הג' מצות 
של הסרר מעשרון אחד והיו מסמנים עליהם לירע 
איזהו ראשון ואיזה אחרון וכמ"ש בסי' תע"ה והיו אופין 
עוד מצות ונקראו ספקות כלומר אם הראשונות. יפסלו 
יהיו אלו תחהיהם ובעת שהיו אופין ביו"ט היה אפור 
לאפות מיו"ט ראשון לשני ועל כי אצלינו ‏ אינם כל 
אלה לכן אין מהצורך לכותבם (עט"ע 3 סגר"ז פכי6רס 

ולול כימיו סיס עוד וכר. גוס ול כן עתס) : 


ובו מ"ז סעיפים : 


דרווקא בחלון פתוח אבל אם אין החלון פתוח אף 
שהשמש נכנם דרך החלון בהזכוכית של החלון מותר 
ללוש (ס"י פק"ג) ואע"ג רלעיל סי' תנ"ה לענין המים 
אסרנו בכה"ג מים שאני דנתחממים מהר/ משא"כ העיסה 
אינה מתחממת בכה"ג (פס): | 

ג ויראה לי דריני חלון שנתבאר לאו כללא הוא וזה 

לא נזכר בגט' והפוסקים כתבו לפי אויר מדינותיהם 
וא:חנו במדינתינו אנו יורעים בחוש רלפעמים השמש 
מ:ה בזכונית החלונות עד שמחממת הרבה העיסה 
שעל השלחן שהנשים עורכות ומחוייבים לפתים 
הזכוכית של החלונות באיזה דבר אם לתלות איזה 


מכפה על החלון או לפתום בהדלתות שמבחוץ שקורין . 


לארי"ן וכן להיפך אנו רואים בחוש דכשהחדר קטן 
ומפני ההפק התמידי רבה החמימות בההדר עד שנוטל 
זיעה מהעוסקים ונחלשים ואין להם כח לעסוק 
ובשפותחים חלון ינשב הרוח ויקרר האויר ויתחזקו 
העוסקים 


"יד" ץעוי 
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| העוסקים וְגם על הבצק תעבור הרוח ותקררה ובלבד 


שלא תהא השמש כנגדם וכן המנהג : 


| ך אם לשין המצה במקום זה ונושאין לאפותה בבית 


אחר הרחוק ממקום זה לא ישא אה המצות מגולים 


תחת אויר הרקיע אלא יכסה אותם באיזה דבר קל ואם 


יש חשש שנרבק קצת בצק להכיסוי לא יכסה בה פעמים 
הרבה (מג"6 פק"כ) וכִן המים או הקמח לא ישא תחת אויר 
הרקיע בלא כיסוי ולא ילוש סמוך לפי התנור מפני החום 


העולה לשם מפי התנור ואצל דופן התנור ג"כ אם 


עולה הבל מדופן התנור אסור ללוש שם ואם לאו כגון 


שהדופן עב ואין בצד ההצון של הדופן חום הרבה 


מותר והכל לפי ראות עיניו (עס"י סק"ט) וכן יש ליזהר 
אצלינו שמשימים המצות לתנור ע"י קנים דקים למהר 
להשים המצות לתוך התנור ולבלי להשהותם על הקנים 
שיש בהם חמימות ובקל שתבא לידי חימוץ וגם חובה 
להכין הרבה קנים כדי שאם יתחיל האחד להתחמם 
יעמידנו במקום קר שיתקרר ויקח קנה אחר מצונן עד 


שיתחמם קצת ויעמידנו במקום קר ויקח קנה אחר וכן 


| וחליף כסדר עד שלא יבא הקנה לידי חמימות ויזהרו 
שגם העריכה שקורין וועלגערי"ן וגם הסטופלע"ן שקורין 


| רעדלע"ן לא יהיה אצל. התנור וטוב שעסק המצה יהיה 


בחדר גדול: שהאויר שולט שם : 
[ לכתחלה לא יניחו העיסה בלא. עסק אפילו רגע 
אחת דכל זמן שמתעקקין בו אפילו כל היום אינו 


| מחטיץ ועסק מקרי לישה ועריכה והסטופלע"ן אם הם 


בחוזק מקרי עפק ואם ברפיון לא מקרי עפק ויזהר 
מלחשים היר על המצה הרבה דהיר יש בה חמימות 
וכמה תשהה העיסה בלא עפק ותבא לידי חימוץ כתב 
רבינו הב"י בסעיף ב' דהוה רביעית שעה וחלק עשרים 


| מן השעה וזהו י"ח מינוטי"ן ומעמו משו' דבגמ' (פ"ו.) 


אמרו שיעור הילוך מיל ומהלך אדם בינוני ביום 
עשרה פרסאות שהם ארבעים מילין דבכל פרפה 
ד' מילין ‏ והיום הוא י"ב שעות ונמצא דמגיע לכל 
שעה ג' מלין ושליש מיל ומיל חוא אלפים אמה ובכל 
שעה יש ששים מינוטי"ן ומגיע לכל מינו"ט מאה 
ושנים עשר אמות בקירוב וטניע לי"ח מינוטין שני 


= אלפים אמה וי"ב אמה לפי חשבון מאה ושנים עשר ואינם 
= בשלימות רק בקירוב והוי אלפים אמה בצמצום ושיעור 


שעה הוא חלק כ"ר מן מעל"ע שלם דהיינו יום ולילה : 


; = ן אבל הרמב"ם והרע"ב בפי' המשנה פסחים פ"ג 


ב 


ּ 


, 


- 
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כתבו דשיעור מיל הוא שני חומשי שעה וזהו כ"ד 
מינוטין דחומש מששים מינוטין הוי י"ב ושני חומשין 
הוי כ"ד דאינהו חשבי מהנץ ועד השקיעה הי"ב שעות 
וחהילוך הוא ל' מילין דעשרה מילין הולך קודם הנץ 
ולאתחר השקיעה כדאיתא בפסחים [%"7 .) ונמצא 
שכשתחלק 5' מילין לי" שעות שהם ששים חומשי 

שעה יגיע לכל מיל שני חומשי שעה וכ"כ המהרי"ל 
(ע*8 סק'ג) יי 0 הפכימו הגדולים שכן עיקר 
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ודיעה ראשונה מוכחש בחוש (ס"י פק"י וסגר"] פק"ס 
וסגר"ז סעיף ו') אלא שמ"מ יש להחמיור לכתחלה כסברא 
הראשונה (סגר"ו) והנה בכאן הריעה האחרונה הוי 
ולא אבל לענין מליחת בשר הוי חומרא דשיעור 
מליחה הוא כשיעור הילוך מיל וא"כ לדיעה ראשונה 
די בי"ח מינוטי"ן ולדיעה אחרונה צריך כ"ד מינוטי"ן 
ועמ"ש ביו"ד סי' ס"ט : 

[ ויש להחטיר ולמהר בענין עשיות המצות שהרי יש 

מי שפונר שאפור לשהות כשיעור מיל מתחלת 
הלישה עד האפייה כלומר עד הנחה בתנור וחשבינן 
בהזמן הזה גם מה שעפקו בהעיסה (כ"ק כשס כיפ"ו) 
ועם כי אין הלכה כן מ"מ במצה ראוי להחמיר ועוד 
דוהו וודאי גם אליבא דדינא שא"צ שתשהה בלא עסק 
כדי הילוך מיל רצופים אלא אפילו השהה מעט וחזר 
ועפק והשהה מעט מצטרפין השהיות אם היו ביחר 
כדי הילוך מיל. וכ"ש אם הבצק מונח במקום חם 
שמדינא ממהר להחמיץ בהרבה פחות משיעור מיל וכן 
אחר שנתעפקו בהבצק ונתחטם בירים מטהר להחמיץ 
קודם הילוך מיל ולכן ‏ יהיו מהירים וזריזים באפיית 
המצות ואין להתחיל להעריך המצות. עד שיגרופו 

התנור כדי שלא תהיה העיסה בלא עסק : 

ף זהירות הרבה יש במצה והיינו שהעריבה שלשין 

בה אם היא של חרס צריך בכל רבע שעה עריבה 
חדשה שהרי א"א לנקותה ולכן אנו לשין בשל נחשת 
או נחשת מוזהב שקורין מע"ם שהם חלקים ובקל 
לרוחצם ולנקותם ויזהרו | שלא יהא בהם טלאי 
שבפרקי הטלאות נטמן מעט בצק וכשיעשו שנים וג' 
עיסות יחליפו באחרת ותראשון ינקוהו וגם יזהרו שטי 
שנותן הקמח מהשק לתוך המידה לא יתן המים והמים 
לא יעמדו אצל השק של קמח והאשה הלשה תנקה 
ידיה תדיר וכשתלוש תהיה עיניה בהעיפה ולא תדכר 
עַם נשים אחרות באופן שהלישה הוא כלאחר יר 
ותזהר ללוש היטב היטב שלא ישאר קמח בהעיסה : 
מ ותזהר כשהעיפה רכה לכלי להוסיף בה קמח מפני 

שאותו הקמח אינו נלוש יפה ושמא לא יתאפה יפה 
וכשיפול במרק יתחמץ ולא הותר להוסיף קמח רק כל 
זמן שלא נתערב הגיבול אבל כשנהערבה ונעשית 
עיסה אסור להופיף וכיצד יעשה כשהעיסה רכה ינבול 
עיסה קשה אחרת ויערבנה עם הרכה דעיסה בעיפה 
מותור לערב שהרי שניהם נלושים יפה ופשוט הוא 
דרוקא אחר יעשה עיסה הקשה אבל האשה שלשה 
אין לה לעשות שתי עיסות כאחת שאין הידים מספיקות 
לוה אבל שתי עריכות שהם עיסות מועטות יכולה 
לעשות שתים כאחת אחת בידה הימנית ואחת 
בהשמאלית ויזהרו שלא להשהות עיפה וכלי הגלנול 
שקורין קאצילק"ע תחת השחי ששם המקום מחומם 
וכן יזהרו לנקות תדיר השלחן שעורכין שם והגלגל 
והידים מפרורי בצק הנדבק שם ונהגו 0% 0 

בנלג 


18 ערוך 


בגלגל ברזל שקורין רעדי"ל והמצות נתונות על מתכת 

שקורין בלע"ך ויזהרו העוסקים שלא יאכלו לחם חמץ 

בעת שעוסקים בהמצות ויאכלו מיני קטניות או תפוחי 
אדמה וכיוצא בהם והבא לטהר מסייעין אותו : 

י אם הוסיף קטח בעיסה אין לאפור בדיעבד רק יוהר 
ללושם יחד יפה יפה (עק"י סקכ") ואם נראת 
שעבר אבק קמח על איזה מצה יש ליזהר לאבלה יבש 
שלא תכנם במים ואם המצה כבר עשויה ואין מקום 
בתנור לאפותה ומוכרחת לשהות איזה מינוטי"ן מוב 
שתחזור ותשברה והחזור ותלוש ותגלגל כדי שלא 
תשאר המצה בלא עפק אבל לכתחלה אין לשבר המצה 
ולחזור וללושה ולגלגלה : 
יא וזה לשון רבינו הרמ"א בפעיף ד' הכלים שמתקנין 

בהן המצות והסכין שחותכין בו את חעיסה יגררם 
תמיר בשעת עשייה שלא ידבק בהם הבצק ולאחר 
עשייה יריחם וינגבם היטב לחזור ולתקן בהם פעם 
שנית וזהו ‏ עדיף טפי ממה שנוהגין לגרדן כי א"א 
לנקותן היטכ ע"י גרידה והמחטיר יגרדן ואח"כ ידיחן 
עכ"ל ואצלינו מגרדין בהתיכות זכוכיה דמתגררת 

הימב ואנו אין נוהנין כלל בהדחת מים : 

יב וכתכ עוד שביו"ט מותר לגרד ע"י א"י דהגרידה 

שבות ואמירה לא"י שכות והוי שבות דשבות במקום 
מצוה ומותר ואם ליכא א"י יטילם בצונן או יתנום לתנור 
שיאפה הבצק שעליהם והעריבות מותר להדיח בעצמו 
שהרי רַאוים לאיזה תשמיש של אוכל נפש ומותר ביו"ט 
וכן כל כיוצא בזה וכתב עוד | שיש ליזהר בעריבה 
שלשין בה שלא יהא שום גומא או סרק שלא יוכל 
לנקרו אחר הלישה ותחמיץ ואה"כ .כשחוזר ולש בו 
מתערב בבצק ולא יתן העריבה על. כר או כסת צמר 
בשעת הלישה שמחמם העריבה אבל על של עור שרי 
עכ"ל ואצלינו אין אופין ביו"ט אמנם כשאופין ביו"ט 
וכן בע"פ אחר חצות צריך לבטל הפרורי חטץ קודם 
שיחמיץ וכך נהגו לומר פרורים הפקר ודווקא קודם 
שיחמיץ ראח"כ אינו ברשותו וע' בסי' ת"ס סעיף ה': 
יג המגלגל שקורין קאצילק"א אצלינו הם של עץ 

חלקים ויש מצפין במתכות ויש של אבנים ויש של 
זכוכית והם חלקים ומקררים וכן השלחן שמגלגלין עליו 
יוהרו שיהא מדף אחד כדי שלא יהיה סדק ויראו 
שיהא חלק ויש שמגלגלין על מתכת ויש על אבנים 
ומוכ ויפה הוא כידוע אך על נייר לא יגלגלו. כי 
הנייר מתנדנד ואינו יפה לגלגל והמגלגלין על נייר 


הלכות פפחה סימן תנט תס 


ו רק ו 0 
) \ 0% . 


השלחן 


הרבה לנייר וצריך לכל מצה נייר חרש או על צר 
האחר אך יותר טוב לגלגל על השלחן מעל נייר (וכתכ 
סמנ"6 סקי"ג ‏ פורק טנסדק כטפתו ולוס מסרו"ל (סרקיכ ססדק 
ולגרדו יפס ולסנעיל ולפתוס ססדקיס ויסליקס ע"ם זים (סרקוק 
6"ע מעריכס 6ו ממרדה טיט כס סדק ומ"ם מסדן ‏ 0( ידענן 
מס חן ע"ס) : 
יך ודע שאע"פ שיש שיעור לחימוץ כדי הילוך מיל 
כמ"ש מ"מ אם רואים בבצק סימני חימוץ אפור מן 
התורה אף שאין בו הומן שנתבאר ואלו הן פימני 
חימוץ כגון שנעשה סרקים בהעיסה ואפילו לא נתערבו 
הסדקים זה בזה אלא אחד הולך הנה והאחד הולך הנה 
הוה חמץ גמור וחייבין עליו כרת ואם אין בו סרק 
אלא הכסיפו פניו כלומר שנשתנה מראיתו כאדם שעמדו 
שערותיו הוי ג'כ חמץ אלא שהאוכלו פטור מכרת וכן 
אם התחילו בשני עיפות כאחד והאחת נתחמצה אפורה 
גם השנייה אפילו אין רואין בה סימני חימוץ ואפילו 
לא שהתה שיעור מיל משום דוודאי החמיצה ויזהרו 
שלא להניח מצה אחת על חבירתה. דבכך ממהרין 
להחמיץ כללו של דבר שצריכין הרבה זהירות וזריזות 
במצה : 
טן כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ג' אם האשה 
שהיא לשה מקטפת היא במים לא תקטף באותן 
המים שמצננת בהם ידיה מפני שהם מתחממים 
ומחמיצין את העיסה אלא יהא לה כלי אחר מלא מים 
שתקטף בו ומיהו בעברה ולא צננה ידיה מותר ואם 
לש אחר זמן איסור חמץ אלו המים עם שאר המים 
שרוחצים בהם העריבה לא ישפכם אלא במקים מדרון 
כדי שלא יתקכצו במקום אחד ויחמיץ עכ"ל \אבל 
קודם זמן איפורו לא חיישינן לזה (עט"ז פק"ס) ועכשיו 
לא ידענו בלל מקטיפת מים ואדרכא הנשים שומרת 
שלא יבואו מים על העיסה ועושין זה מפני העדר 
ידיעתן בדין זה שאדרבא המים הצוננים מעכבין החיטוץ 
ונ"ל רמפני שהמצות שלנו דקין לכן א"צ לקטיפת 
מים ! 
טז ודע דאם שני בע"ב אופין בתגור אחד ויכול להיות 
שיתחלפו המצות ש5 זה לוה נכון שיאמרו כל מי 
שיגיע מצה שלי לידו יהיה לו במתנה (כ"י ומנ"6 סי' 
תנ"כ סק"ס) וכן אם יש חשש בהריחים או בחנות שנתחלף 
של זה לזה יאמרו ג"כ כן (פס) כדי לצאת מחשש מצת 
גזולה כמ"ש בסי' תנ"ר אמנם בדיעבר גם בלא אמירה 
מסתמא מחלו זל"ז אך אצלינו אין אופין שנים בתגוף 
אחד : 


אפור לגלגל על אותו נייר מצה אחרת כי הבצק מתדבק 
חס דיני מצות מצוה שעל הסדר . ובו ח' סעיפים : | | 


א כתנו הטור והש"ע אין לשין מצה מצוה ולא אופין | לו עשה לשם כך וכך הוא עושה על דעת -עצמו וכ" = 
אותה ע"י א"י ולא ע"י חרש שוטה וקטן עכ"ל וכבר | הרשב"א בתשו' (סי' כ"ו) וגם הטחינה והקצירה צהיך 
שן 
כארגו זה בםי' תנ"ג דהטעם משום לשמה ואפילו אומר | לשטה כם"ש בסי' תנ"ג אלא שיש ריעות; בוה אם צהיך 
| - ו 6 גם 
- 


. 


גם משעת קצירה ובגמ' יש פלונתא בזה (ודכרי. סט"ו 


סק"5 תמוסיס וכמ"ס טס) : 


| ב וכן לא יסייע אחד מאלו בשום מלאכה מן המלאכות 


השייך לזה ומיהו כתנו הפוסקים דאם א"א בלעדי 


הא"י יעמוד ישראל על גביו ויאמר לו עשה לשם 


₪ 


מצות מצה כמו שפסק הרא"ש לענין צציה לעיל סי' 
י"א (כ"ק ומג*6) ומ"מ יראה הישראל, לסייע מעט ודע 
דקטן עדיף מכל אלו שהרי יבא לכלל מצות (טס). וכל 
דברים אלו אינן אלא במצת מצוה ולא במצה של כל 
ימי הפסח וכבר כתבנו בפי' תנ"ג שהרי"ף והרמב"ם יש 
להם שיטה אחרת בשימוך דמצה ולדידהו אין הפרש 
בין מצת מצוה למצה של כל ימי הפסח ע"ש היטב : 
ג חרש זהו שאינו שומע ואינו מדבר ושומה כמשמעו 
וגדר השוטה נהבאר ביו"ד סי' א' וקטן הוא כמשמעו 
שלא הגיע לי"ג שנים ויום אחר ויש מי שאומר דקטן 
מקרי בשאין לו רעת אבל כשיש לו דעת שיבין מה 
שאומרים לו שיעשה לשם מצוה מותר לכתחלה (ע"ז 
סק"8) ולענ"ד נראה דוודאי כל דבר שצריך לשמה צריך 
ינ שנה ויום אחד (וכ"כ ס6"ר) ויראה לי דסומא ושכור 
אסורים לעסוק בלישת מצה ועריכתן אף במצה שאינה 
של מצוה דהסומא לא יראה לאסיף כל הבצק ביחר 
ובין כך יבא לידי חימוץ והשכור פשיטא שאינו יודע 
חיטב מה שעושה אפילו לא הגיע לשכרותו של לוט : 
ד אע" דיכול לאפות מצת מצוה ע"י שליח מ"מ אם 
אפשר לו בעצמו מצוה בו יותר מבשלוחו והרא"ש 
"ל היה עומד על עשייתם והיה משתרל במצת מצוה 
ומזרז העוסקים ומפייע בעריכתם וכן ראוי לכל אדם 
שפל ולעסוק בעצמו במצוה הנגדולה הלזו (וכטס 
ס6ריז"? כתכ -סט"ז טתקון גדול סו5 שיעמול כמטס זו עד 
. סיזיע ע"ם) : 
ה הלש אחר זמן איסור חמץ יאמר בשעת לישה כל 
פירורים שיפלו בשעה לישה ועריכה וכן בצק הנרבק 
בכלים אני מבטל איתם כדי שנמצא שמבטלן קודם 
חימוצן דלאחר חימוצן אינו ברשותו לבטל כיון שהוא 
אחר זמן איסורו ולאחר גמר הלישה והעריכה יכבדו 
המקום שלשו ושערכו שם ואע"ג דפירורים בלא"ה 
אפקורי מפקר להו גם בפתמא אמנם חיישינן שמא 
יתקבצו כל הפירורי לישה ביחד ויהיה רבר חשוב ולפיכך 


הלכות פסח סימן תם תסא 


השלחן  -‏ ם 9 


צדיך לבטל ולא דמי לפירורי לחם דאין מתדבקין יחד 
ולא חשיבי (מנ"6 סק"כ) והעולם נוהגים לומר פירורים 
הפקר וכתבו דאינו מועיל דלשון זה משמע רמעצמן 
הן הפקר ואינו כן אלא צ"ל יהיו הפקר (טס ועע"ז סק'ג) 
אבל באמת נכון המנהג דבחמץ בגילוי דעתו סגי כמ"ש 
בסי' תל"א בעניין עיקר הביטול ובפרט לגבי פירורים 
דבלא"ה הוי הפקר (עס"י סק" טתירן מעעס דקפקר תוי 
כנדר 5ך ככר כסרגו בס"מ סי' רע"ג סעיף ד' דשין סוס 
עכין ספקר (נדר ע"ט) : 
ן בימים הקדמונים היו נוהגים לעשות סימנים על הג' 
מצות שעל הסרר וקורין להראשונה כהן שמברכין 
עליה המוציא ולהשנית לוי על יחץ ולהשלישית ישראל 
על כורך ועכשיו לא נהנו כן לפי שאין כדאי להשהות 
המצה קידם אפייה ולעשות הסימנים דאין עושין 
סריקין המצויירין בפסח כלומר לעשות ציורים על 
המצות לפי שהוא שוהה בעשייתן ויבא לידי חימוץ 
ואפילו ע"י דפוס אסור ואין חילוק בין בעה"ב לנחתום 
אף שרגיל לעשות כן ואינו שוהה בעשייהן מ"מ לא 
פלוג רבנן ואסרו כל הציורים ומ"מ בדיעבר אם עשו 
לא נאסרה המצה בזה אם לא שהה בציורן. ומותר 
לכתחלה לאכלן והניקורין שעושין שקורין רעדלע"ן זה 
ניני ציור ואדרבא נעשין מהר והוא עסק של הבצק 
ומעכב החימוץ ומעכב שהמצה לא תנפח בתנור וטוב 
וישר לעשות כן : 

ז אין עושין מצה עבה טפח שכשתיא עבה כל כך יש 
לחוש שלא ישלוט האש באמצעיתה מהר ויבא לירי 
חימוץ ובריעבד מותרות באכילה (מג") סק"ד וח"י פקי"ד) 
ופחות מטפח מוהר דקים להו לחכמים שהאור שולט 
שם ומ"מ אנחנו נוהנים לעשות המצות רקיקים דקים ולא 
פת עבה כשאר לחם דהרקיקין אין ממהרין להחמיץ : 
ךז הקרמונים אסרו לעשות מולייתות בפסח והיינו 
למלאות העיסה בבשר ובצים כעין פשטיר"א 
שמעכבים האפייה וקרוב להחמיץ ועוד שהליחה היוצאה 
מהם הוי כמי פירות ומי פירות עם מים ממהר להחמיץ 
כמ"ש בסי' תפ"ב ואפילן בדיעבד יש לאסור אבל אם 
נתן לתוכה זרעונים אפילו אינם כתושים מותר באכילה 
בדיעבר שזהאינו מעככ האפייהולכתחלה אפור ומימינו לא 
שמענו ולא ראינו לעשות כן (וסע" פק"ו >וסר גס כדיענד) : 


תסא דיני אפיית המצות . ובו י"נ סעיפים : 


= א תנור שאפו בו חמץ צריך ליבון יפה להכשירו לפסח 


וצריך ליזהר כשיסיקוהו כדי לאפות בו מצה שילכו 


= הגחלים על פני כולו מראשיתו עד אחריתו וגם בשפתו 


, " 4 | 
. בע 


ואין די לו מה שהלהב שולט שם רכבולעו -כך פולטו 

ונם הבליעה היתה ע'י גחלים לפיכך גם הפליטה 

צריך להיות כן וצריך שבכל התנור תהא ניצוצות ניתזין 

ממנו ואפילו הסיקוהו כמה פעטים קודם הפפח אינו 
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מועיל כשלא היתה כוונתו לשם הכשר פסח דוודאי 
לא השגיח שיהו הגחלים על פני כולו ואפשר שהיה 
כן שלא הלכו על פני כולו ומ"מ בריענר כשאפו מצה 
יש להתיר בכה"ג כשהסיקו כמה פעמים אף שלא לשם 
הכשר רקרוב הוא שעכ"פ פעם אחת היו הגחלים על 
פני בולו אבל אם הסיקו היסק אחר שלא בכוונת הכשר 
אינו מועיל אפ בריעבר (מג"ל סק"* ומס סמדמס (0לכ 
כסכומפות 


ו ו ב סו 0 


'. אל 
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ערוף 


כטנועות ‏ תמיסני | לסס 6ופין ‏ ומכטלין ככליס ‏ \ל6 כתנגור ע:מו 
מס6"כ סמן ומנס ונ"ע ודו"ק) : 

ב והנה מעיקר הדין כשמסיקין התנור לשם הכשר 

מותר בהיפק זה לאפות מצה ומ"מ אין המנהג כן 


שם אע"פ שבלילתה רכה מאד ואין עליו צוהת פה | > 
ולכך אין מברכין עליו המוציא אא"כ קבע עליו סעודתו == 
כמ"ש בסי' קפ"ח אעפ"כ יוצא אדם בו ירי חובתו בפסח - 
אפילו לכתחלה לפי שוהו לחם עוני כמו עני שאין לו == 


דלאחר היפק של הכשר אין אופין בה אלא עושין היפק 
אחר למצה אחר שתצטנן התנור ומנהג יפה הוא וטוב 
וישר לעשות כן דשמא היה שם חמץ בעין ונשרף 
ואותו האש מועיל להמצה ונמצא שנהנה מחמץ אך 
מעם זה לא שייך רק אחר זמן איסורו כמ"ש בסי' תמ"ה 
ועור יש טעם דאם יאפה בהיסק זה יש לחוש שלא 
יסיק הרכה כדי שלא יחרך הפת ועם כי לא נמצאו 
גזרות אלו בגמ' מ"מ כשנהגו מעצמן כן מנהג כשר 
וישר הוא (עמנ"6 סק"ג טעורר ג"כ מכטר וקלכ ע"ם וזסו 
ג"כ מסעעס סכתככן כסעיף סקודס ודו"ק) : 
ג ויש נוהגים לעשות בהתנור קרקע חדש ומנהג יפה 
הוא ובזה א"צ היסק ואע"ג שיש בליעת חמץ למעלה 
ומן הצדרים אך לזה די ההיפק שיסיקו לאפות המצה 
שהשלהבת יעלה שם ויפלים (מנ'6 סק"כ) ולכן להתשמיש 
שעל התנור ובצרדי התנור אינו מועיל זה וכמה תהא 
עובי הקרקע ההדשה כהב הלבוש כעובי אצבע ומעמו 
נראה דאפילו בדבר מאכל לא נכנס יותר מעובי אצבע 
כדי נטילה כמ"ש ביו"ר סי' ק"ה ובחמץ ליכא שמנונית 
| שיפעפע ככולו : 
ד טפקא של חרס.: חדשה וזהו כלי שמסיקין תחתיו 
מלמטה ואופין עליו מלמעלה ואינו מצוי אצלינו 
מותר לאפות עליו מצות דכיון שהאור שולט תחתיו 
הוא נרתח יפה אע"פ שאין השלהבת עולה על גביו 
והפת נאפה מיד ואינו בא לידי חימוץ ורק יש ליזהר 
להסיק תחתיו תחלה עד שיהא מרותח היטב ואח"כ 
ידביק הפת על גביו וכן כשאופה במחבת בלא משקה 
יוהר להפיק תחתיו תחלה עד שיהיה מרותח היטב 
ואח"כ ידביק הפת בהוכה דאם ידבק הפת מקודם 
ואח"כ ירתיחנו יש לחוש שמא קודם שיהיה מרותח 
היטנ תחמיץ הפת ואפילו בדיעבר יש להחמיר 
אא"כ אין לו פת אחר (עק"י סק"ו) וכן אפור להשים 
מצה בתנור על הנייר אך בדיעבד אין לחוש דודאי 
שולט בה האור דרך הנייר שחוא דק (שס) : 
ה מוג להחמיר ולמחות שלא לאפות חררה ברמץ 
וכן שלא יאפה בחמה שיש לחוש שיחמיצו קודם 
שיתחילו לאפות ואם עכר ואפה ברמץ מותר באכילה 
ויוצא בהן ידי חובתו בפסח אבל בחמה אינו יוצא ירי 
חובתו לפי שהאפוי בחמה אינו נקרא לחם והתורה 
אמרה לחם עוני ואינו קרוי לְחם אלא האפוי באור 
בתנור או במחבת בלא משקה ולא האפוי בחמה ולאכול 
מותר בדיעכד דאחרי שהחום של החמה שם חזק כל 
ּך ער שנאפית פשיטא שאינו מניחה להחמיץ (סגר"ו) : 
וכן אם נאפה בקרקע כגון מרוקנין והוא גומא שעושין 
פקרקע הכירה ונותנין שם קמח וטים מעורבין ונאפה 
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תנור ואופה לחמו. בקרקע ומברך עליו המוציא וברהט"ן - 
דבפסח הוי קביעת פעודה 1 = - 
מצה שנאפית עד שאם פורסה אין חוטין נמשכין 
ממנה יוצאין בה ואפילו אם כשהיא. נטלטלת נפרכת 
יוצאין בה כיון שאין חוטי בצק נמשכין ממנה אנל 
כשנמשכין ממנה חוטין אין יוצאין בה דאינה פת אלא 
בצק והסימן לזה שקרמו פניה ויש ליזהר שלא ליטלה 
מן התנור קודם הזמן הזה ולהחזירה מפני שתוכל 
לבא לידי חימוץ אבל לאחר זמן הזה יכול ליטול ולהחזיר 
לפי שאז היא כאפויה ואם יש ספק אם חוטין נמשכין . 
אם לאו יש להחמיר ודע דאין להכיר זה רק כשהפת 
חם ולא בצונן ואז צריך לראות הקרימת פנים שזה 
ניכר גם בצונן ואם תוחב אצבע ואין האצבע נרבקת. 
הוי סימן שאין חוטין נמשכין (ס"י פק"י) ויש מי שאומר 
שאם נטלה מן התנור קודם שהחוטין נמשכין נאסרת 
מיד (ע" וח"י) דע"י החימום מתחמץ מיר אך בספק 
חוטין נמשכין יש להקל (טס) ובמצות שלנו לא שכיח- 
כלל שיהא חוטין נמשכין מהם : 
ך יוצא אדם כמצה שרויה במים ודווקא כשלא נימוחה 
אבל נימוחה לא יצא כדאמרינן בחולין (ק"ף..) 
המחה מצה וגמעה לא יצא וכן אם בישלה אף שלא 
נימוחה לא יצא ולכן לא יהן אותה בכלי ראשון 
רמבשל ונם בכלי שני יש. לתחמיר אם לא לצורך. 
(מנ"5 סק"ס) רבבישול נתבטל טעם מצה ואע"ג דקיי"ל 
בלע מצה יצא דלא בעינן שיטעום טעם מצה כמ"ש בסי' 
תע"ה היינו רלא בעינן שיטעום טעם מצה בפיו כמו 
מרור כמ"ש שם אבל .מ"מ צריכה להיות טעם מצה 
במעיו וגבישול. הרי הוא כאינו מצה כלל (ע"ז פק"כ)) 
ושרייה זו שאמרנו י"א דווקא במים ולא ביין דמבטל 
טעם מצה (מנ"6 פק"ו) אם לא בהכרח וי"א דהכל אחד 
(ט"ו פס) דגם יין אינו מבטל טעם מצה וכן. ברוטב 
ורק שלא יהיו חמין מכלי ראשון ודע דאפילו במים 
לא הותר רק לחולה ולזקן שאינם יכולים לאכול מצה 
יבש או מי שנתקלקלו שיניו אבל .מי שיכול לאכול 
יבש לא הותרה לו שרייה דעיקר טעם מצה הוי 
'ְ ביבשות : 
ם אם אפו מצה וחמץ בתנור אחד לא נאסרה אא"כ 
ננעה בחמץ דמשום ריח חמץ לא נאפרה אפילו 
למי שאופר ריח חמץ בפסח בסי' המ"ז דדווקא ריח 
של שמנונית מקרי ריח ולא ריח של פת (מנ"6 פק"ע) > 
ואם נגעו זה בזה נוטל ממקום הנניעה בדי נטילת == 
מקום והיינו כעובי אצבע דלכל היותר אינו בולע 
יותר משיעור זה שהרי אין כאן שמנונית כלל דניחוש 
לפיעפוע ויראה לי דאם נאפו במחבת מש אפורה 
| כולה.; 5 


- 


= ערוך 
| כולה שהרי כל המחבת בלוע מחמץ ונכנס הבלוע לכל 
המצה וצריך כדי נטילה בכולה והרי בכל עוביה ליכא 
| עובי אצבע ולכן ג"ל דגם בתנור אחד שאינו אוסר 
| כמו שנתבאר זהו כשלא היו על רובד אחד והוי כשני 
כלים אבל אם אפו חמץ ומצה על רובד אחד נאסרה 
כולה ולכן אם כל התנור היא רק אבן אחת אפורה : 
י כתב רבינו הרמ"א בסעיף ה' מצה שנתכפלה בתנור 
ודבוקה ער שאין שולט שם האש אוסרים אותה 
| תוך הפפח אבל שאר מצות שבתנור מותרים וקודם 
פסח אין לאסור רק מקום הדבוק עכ"ל ודווקא ברבוקה 
ממש כלומר שנתכפלה מקצתה על מקצתה ונתרבקה 
ממש דאז אין האור נכנס ביניהם אבל בסמוכים בלי 
דיבוק אין לחוש בלל (פ"ז פק'ג ומנ" סקי"6 כעס מסרו"3) 
ויש מי שאוסר אם לא קרמו פניה (עס כפס כ"ק) דזהו 
סימן שלא נאפה שם וזהו בכפולה שיש ריעותא לפנינו 
אבל בסתם מצה אין חשש בשלא קרמו פניה (טס) 
| רלפעמים יש בצק שאינו מקכל קרימת פנים וקודם 
| הפסח אין לאסור רק מקום הדבוק ומשליכו ואפילו אין 
-ם' בכל המצה נגד מקום הדבוק שהרי אינו חמץ 
| גמור ואינו דבר הנימוח ונבלל ולא נתפשט בכל המצה 
ויש שמצריכין פ' והעיקר כדיעה ראשונה דכן הסכימו 
| הגדולים (ט"ז סק"ס וק"י סקי"ם ועמג"6 פקי"כ) וכפולה 
| שנגעה בחבירתה במקום הכפל אוסרת כדי נטילה 
0 = ושלא במקום הכפל אינה אוסרת (טס) : 
וא ויש לי בזה שאלה מצה כפולה ודבוקה ממש 
= = שאסרנו מפני שאין האש נכנם בין הדבקים איזה 


יא יש בזה והלא אם היתה עבה המצה שני פעמים : 


| כמו שהיא עתה הרי לא אסרנוה אם אינה עבה יותר 
= מטפח ועתה שנכפלה מה איכפת לנו ואררבא כשהיא 
| דבוקה ממש הרי היא מצה אחת עבה ובאמת בגמ' 
| לא נמצא דין מצה כפולה כלל וצ"ל דקבלה היתה 
| ביד הקדמונים דשני נושי עיסה המרובקים זה בזה אין 
י 
3 
א הלכה פסוקה בפסחים (("ס :) ובמנחות (נ"ז :) דמי 
= פירות אין מחמיצין ואע"נ דתניא ("ו.) אין לשין 
= עיסה ביין ושמן ודבש ואם לש ישרף מיד דברי ר"ג 
מפני שא"א לשומרה מחימוץ וחכמים אומרים יאכל 
= שאפשר לשומרה מחימוץ ומיהו עכ"פ חזינן דשי פירות 
מחמיץ פירש"י דחמץ נמור לא הוי מיהו חמץ נוקשה 
הוי ע"ש ולפ"ז הוי דינא דמי פירות כמו מים רק כרת 
= אין בו : 
= ב אנל רנותינו בעלי הש והרא"ש ורוב רבותינו 
= = חלקו עליו וס"ל. דמי פירות אין מחמיצים כלל וזה 
שבברייתא נראה דמחמיץ והו במי פירות עם מים דאז 
מהר להחמיץ ואינו חמץ נמור אלא חמץ נוקשה וכן 
הוא רעת הרי"ף והרטב"ם בפ"ה וכן הוא בירושלמי 
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האור נכנס ביניהם יפה ולענ"ד היה נראה להיפך 
דכשמדובקים זה בזה אין חשש כלל דהם עיסה אחת 
וכשאינן מרובקים לא נכנס האור ביניהם אבל ביון 
שרבותינו לא אמרו כן בטלה דעתינו הענייה נגר 
דעתם הגדולה : 
יב עו כתב מצה נפוחה באמצעיתה אפורה אבל 
עלה עליה קרום כדרך שעולה על הפת בשעת 
אפייה מותרת עכ"ל ויש בזה שני פירושים האחר 
שהמצה נפוחה באמצעיתה ונחלקה לשנים ויש חלל 
ביניהם והשני שכל המצה באמצעיתה עלתה למעלה 
כעין הר ויש שכתבו דדווקא כפי' השני יש חשש חימוץ 
שכן דרך לחם חמץ לְהגביה עצמו למעלה מפני חוזק 
החימוץ אבל כשנחלקה לשנים וה בא מפני שלא 
נדקרה יפה ואין זה כלום (ע"ו פק"ו) ויש שאוסרין גם 
כפי פי' הראשון דכשנפוחה הרבה באמצעיתה יש 
חשש חימוץ (מנ"6 סקי"ג) רק אין לאפור ‏ רק אותה 
מצה ולא יותר ובמצות שלנו ליכא כלל חשש נפוחה 
דהן דקין ולפעמים נפוחה מעט מפני מיעוט הדקירות 
או מפני חוזק האש השולט על דקותה ומגביהה כנראה 
בחוש ומימינו לא אפרנו מחמת נפוחה ורק בדבוקה 
מפירים הדביקות עם עוד מעט מהפמוך לה ומשליכים 
וא"צ שריפה בי אינה חמץ (עמג"? סקי"כ) : 
יי עוד כתב אם שני מצות שוכבות זו על זו בתנור 
קודם אפייתן אפורין רהוה כמצה כפולה וכן יש 
ליוהר שלא יגעו וה בזה בתנור בעודן לחין כי אין 
האור שולט במקום נגיעתן ובאין לידי חימוץ עכ"ל 
ובדיעכד אם נשכו זה בזה ושניהם נונעים . בתנור 
למטמה אז חום האש שולט למטה בטוב ונאפה יפה 
ומותר (פס סקי"ד כעס רט"ל) (סמנ"5 פקי"ג ס6ריך כעניין 
כקכ כמנס. דזקן 6פור וקול סימן (סימון וגס ככלעול6"ך ע"םס 
ול0 ידענו כלל מענין סנקכ ונס כלעול6"ך קטני קטניס כסלכלק 
(סיות בככל סמנות) : 


- תסב דיני מי פירות בלא מים ועם מים. ובו ט"ו סעיפים : 


ר"פ אלו עוברין שאומר וכולהו ע"י מוי כלומר 
כל הני דחשיב במשנה דאלו עוברין כותח הבבלי 
ושכר המדי וכו' דווקא כשיש בהם מים וכך איפסקא 
הלכתא בטור וש"ע דמי פירות בלא מים אינו מחמיץ 
כלל ומי פירות עם מים הוי חמץ נוקשה וקשה לשומרן 
מחימוץ מפני שממהרין להחמיץ ולכן אסורין בפסת 
ואין ללוש במי פירות עם מים ואף דהרי"ף פסק 
דמותר שיכול לשמרו מחימוץ מ"מ הרא"ש ועוד 
מהראשונים חולקים עליו וכן הלכה ואם לש יתבאר 
: בפעיח ם' : 
ג ותימא רבה בהך ירושלמי שהבאנו דמקורם לזה 
איתא בירושלמי ס"פ כל שעה ר' שמואל הוה ליה 
יי כוסם יהיב בגויה שעלין בגין דיחמע כלומר 0 
: שא 


9 ערוף 


שאל לר' אמי א"ל צריך אתה לבער ר' חנינא הו"ל 
דבש מזוייף בסולת שאיל לר' מנא א"ל צריך את לבער 
וכו'' הרי מפורש כרש"י שאפילו מי פירות בלבד מחמיץ 
והרא"ש (פ"כ פי"ג) כתב דסברי כמאן דאמר בנמ' 
דילן דמי פירות מהמיצין ואין הלכה כן ע"ש ותמיהני 
דבכאן הורה ר' אמי והך דרפ"ג אומר ג"כ ר' אמי ואיך 
יסתור א"ע ולכן צ"ל דכאן מיירי ג"כ בתערובת מים 
אבל א"כ היה לו לבאר ואררבא לפירש"י י"ל רהך 
דאלו עוברין כוונתו לענין חיוב כרת (וכ"כ ספ"מ טס 
כמס"פ ע"ם פך גס וס קקה 607 כמשנס מפיוס שסין כסגו 
כרת \(ע"ג) : 

ד ונתנתי זה לא לחלוק על דברי רבותינו אלא לענין 

המנהג שלנו שאין אופין על פסח מצה עשירה 
דהיינו במי פירות בלבר כמ"ש רבינן. הרמ"א בסעיף 
ד' וז"ל ‏ ובמדינות אלו אין נוהגין ללוש במי פירות 
ואפילו לקטף המצות אין נוהגין רק לאחר אפייתן בעודן 
המין ואין לשנות אם לא בשעת הדחק לצרכי חולה או 
זקן הצריך לזה עב"ל וה"ה למי ששיניו מקולקלים ואינו 
יכול לאכול דבר קשה וטעם המנהג הוא משום רמי 
פירות עם מים ממהר להחמיץ וא"א לשומרה מחימוץ 
ולכן חששו שמא יערבו מים ג"כ כן נראה מעם המנהג : 
ה והנה עכשיו בעונותינן מזלולים במנהג זה ולשין 

במי בצים ואוכלין אפילו אנשים בריאים והנה לבר 
שעתידים ליתן את הדין שעוברים על מנהג שנהגו 
אבותינו ואבות אבותינו זה הרבה מאות בשנים והוה 
כנדר ולבד זה הא לדעת רש"י הוה חמץ נוקשה בששוהין 
בה ומירושלמי שהבאנו כמה אמוראים שפפקו כן להלכה 
ואיך תתעורר תאוה נמבזה לעבור על המנהג ועל 
דברי רש"י והירושלמי שפסקו כן לרינא וע"כ שומר נפשו 
ירחק מזה אם לא לחולה ולזקן ומקולקלי שינים והנזהר 

מזה יוכה לרב טוב הצפון לצדיקים בג"ע : 

1 וכן אין יוצאין ידי חובת מצה בלילה הראשון במצה 
שנלושה במי פירות דכתיב לחם עוני מה דרכו של 
עני לאכול בקמח המעורב עם מים בלבד ולא הנלוש 
במי פירות שזהו מצה עשירה וכן מי פירות בתערובת 
מים לא מקרי לחם עוני (ס"י סק"כ ומג"6 כסי' תע" 
סק"ס) ורע שהרמב"ם בפ"ו דין ה' כתב מצה שלשה 
במי פירות יוצא בה ירי חובתו בפפח אבל אין לשין 
אותה. ביין אן שמן או דבש או חלב משום לחם עוני 
ואם לש ואכל לא יצא ידי חובתו עכ"ל רס"ל דמצה 
עשירה לא מקרי רק הני ד' דברים שחשב ולא מי 
פירות : 
? ונראה שפסק כן משום דבגמ' (("ו .) תניא לחם 
עוני פרט לעיסה שנלושה ביין ושמן ודבש ולענין 
חלב אומך שם דאמר ר' יהושע לבנו יומא קמא לא 
חלושו לי בחלב ע"ש אבל א"כ תמוה דלפ" חזינן 
דלאו דווקא יין ושמן ודבש דאפילו חלב מקרי נמי 
מצה עשירה וא"כ כל מילי נמי ואי משום דדייק רא"כ 
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סימן תסב השלתן 
הו"ל לר"י לומר יומא קמא לא תלושו לי במי פירות 
דאכתי למה לא אמר יין ושמן ודגש אלא וודאי משום 
דהיה רגיל בעיסה הנלושה על חלב לכן צוה שליום 
הראשון לא יעשו לו כן וא"כ כל מי פירות נמי ויותר 
מזה תמוה דהא דרשינן לא תאכל עליו חמץ שבעת 
ימים תאכל עליו מצות דכל שבא לירי חימוץ יוצאין בה 
חובת מצה וכל שאינו בא לידי חימוץ אין יוצאין כמ"ש 
בסי' תג'ג וא"כ כיון דמי פירות אין מחמיצין איך 
יוצאין בה ידי חובת מצה אך בזה יש לתרץ דפ"ל 
להרמכ"ם דמהך קרא לא ממעטינן רק המינים שאי 
באין לירי חימוץ כמו אורו וקטניות דאל"כ למה 

קרא דלחם עוני הא בלא'ה לא יצא כיון שאינו בא 
לידי חימוץ אלא וודאי דרק על מין שאין בא לידי 
חימוץ אתי קרא ועל הקושיא הראשונה י"ל דס"ל 
להרמב"ם דמצה עשירה לא מקרי רק דבר שיש בו 
חשיבות כמו יין ושמן ראין מביאין ביכורים אלא עַל 
משקה יין ושמן ולא על שארי מי פירות כרתנן בפי"א 
דתרומות ‏ אין מביאין ‏ ביכורים משקה אלא היוצא מן 
הזתים ומן הענבים אלמא דשארי מי פירות לא חשיבי 
כלל וחלב ודבש משום דנשתבחה בהן א"י כרכתיב 
זבת חלב ורבש לפיכך חשיבי ומקרי מצה עשירה ולא 
בשארי דברים ומ"מ רוב רבותינו חולקים עליו וס"ל 
דאין יוצאין בכל מי פירות וכן הלכה דהלכה כרבים : 


מי בצים ושאר משקין כולם הוי בכלל מי פירות- 


וכתכ רבינו הב"י בסעיף ה' הלש עיסה בטי פירות 
טוב לעשותה פחות משיעור עשרון כדי שלא תתחייב 
בחלה עכ"ל משום די"א דחיוב חלה אינו אלא כשנלוש 
במים כמ"ש ביו"ר בסי' שכ"ט אבל אינו מובן ומה 
בכך יפריש בלא ברכה ועור הא בעצמו פסק שם דעיסה 


שנלושה במי פירות חייבת בחלה ונ"ל בטעטו משום + 


דכתכ שם שהלש עיסה במי פירות יערב בהם אחר 
מז' משקין דאל"כ אסור לשורפה מפני שלא הוכשרה 
לקבל טומאה ע"ש ובז' משקין יש ג'כ מים וא"כ יש 
לחוש שיערב מים שהם מצויים וָמי פירות עם מים 
אפור בפסח כמ"ש ולכן אפילו כשלש על יין ושמן 
וכו' שהם מז' משקין וא"צ עירוב מים מ"ט לדידן כולן 
בכלל מי פירות וילושו על מי פירות ג"כ וא"ב ממ"נ 
יבא לירי איסור או שישרוף חלה טהורה או שיערב מים 
ויאכל חמץ נוקשה ואצל ההמון כולם בכלל מי פירות 
הן וא"כ קרוב לבא לידי קלקול גדול ולכן טוב למנוע 
עצמו משיעור חלה (עמנ"5 סק"ס וט"ו סק"כ וס"י סק"ט 
שכס6רו ב"ע \לפמ"ט -6"ם כטוכ טעס ודו"ק) : 

מ כל מי פירות אפילו פירות חמוצים כמו תפוחים 

חמוצים ורמונים הוויין מי פירות. ואינן מחמיצין 
(מנ"6) וכבר נתבאר דמי פירות עם מים ממהרין 


להחמיץ יותר משאר עיפה וכתב רבינו הבית יוסף | 


בסעיף ב' דהלש מי פירות עם מים יאפה מיד 


כלומר בלי שהייה כלל ובגמ' ובפופקים יש פלוגתא בזה > 


והבה"ג 


והכה"ג פסק רתשרף מיר אלא רהרא"ש חלק על זה 
ופסק כהרא"ש והטור הביא שני הדיעות ע"ש ולאו 
דווקא שנלוש ביחד מי פירות עם מים אלא אפילו נלוש 
= תחלה במי פירות ואח"כ עם מים או להיפך הוי מי 
פירות עם מים (ק"י פק"ג) ומעט מי פירות עס מים 
= הרבה לא נחשב כמי פירות עם מים אלא כמים לחודא 
(מנ"6 סק"6) ונראה דה"ה להיפך דמעט מים והרבה 
מי פירות נחשב כמי פירות לחוד וכן לענין לצאת ידי 
= מצה ויש מצריכין שיהיה ששים מהמים נגד המי פירות 
= דא יצא ידי חובת מצה ולא בפחות מזה (פ"י סק"כ 

\עמנ"ס סק"ג ונ"ע) : 
* ודע דכיון שנתבאר דמי פירות עם מים הוי חמץ 
נוקשה ובסי' תמ"ז נתכאר דחמץ נוקשה בטל בס' 
לכן יש מי שרוצה לומר דאם נמצא גרעין של תבואה 
בפסח בחרעמזע"ל או בעיגולים שקורין ‏ קניירלא"ך 
= | שנלושים בשומן ומי בצים והחרעטזע"ל נלוש גם עם 
= | דבש דאין לאסור במשהו שהרי זהו מי פירות עם מים 
ובטל בס' (קכס 6חד כתטו' כוכ"י סי' כ"כ) ויש מי שרצה 
לדחית זה משום דמוכח בש"ס מנחות (ל"ו .) רא"א 
= | לומר שניהם בלומר דאס נוקשה דרבנן בע"כ דמי פירות 
= = עם מים הוי חמץ גמור ואם הוי נוקשה בע"כ דנוקשה 
= דאירייתא (מוכ"י סס) ונדחו דבריו שהרי הרא"ש והטור 
יְ פפקו בסי' תמ"כ דנוקשה הוי דרבנן ובסי' זה פסקו 
= דמי פירות עם מים הוה נוקשה (מק"ק סק"6 ומגן 6560 
ס;"נ) ועוד דאפילו אי נוקשה דאורייתא ג"כ בטל 
בששים כיון שאין בו כרת כמו חמץ בע"פ (מנן ס6נף 
שס) אמגם במעט שומן אין ליחשב כמי פירות עם מים 
= אבל כשיש שומן ומי בצים דבר של ממש וכ"ש 
בהרעמזי"ל שיש בו גם דבש יש להקל בהפ"מ ומניעת 
שמחת יו"ט. במשהו דרבנן ולאסור אותה עיגול או 
חרעמזי"ל ולא יותר וכ"ש אם יש עוד איזה צד קולא 
לפי הענין וכן בנמצא נרעין בלפת שקורין צימע"פ 
אם יש שם שומן ודבש כראוי ובזה יש מעט מים כידוע 
דהרבה לחלוחית ייצא מהלפת עצמו וזהו מי פירות 

דאין להחמיר בזה (כנלע"ד) : 
יא וק" הדברים אם נמצאו עוד גרעינים בהדבש או 
בהשומן והדבש הרתיחוחו קודם פסח והשומן טיגנו 
קודם פסח דאמרינן שהגרעי| בא מן הרבש או מן השומן 
וכבר נתבטל קודם הפסח במי פירות ושוב אינו מחמיץ 
(נוכ"י ומק"ק סק"ט) ולעקא"ך אן טאר"ט שנלוש בדבש 
או בצוקע"ך בלא מים אלא שלא שמרוהו מללושו על 
דף חמץ ולא מכרוהו קודם פסח יש להתירו להשהותו 
עד לאחר הפסח ולאכלו (טס) : 

| יפ נתב רבינו הב"י בפעיף ו' חטה שנמצאת ברבש 
3 או ביין וחומץ מותר ובלבד שלא נתערב בהם מים 
עכ"ל ובסעיף ג' כתב מותר ללוש ביין אע"פ שאי 
אפשר לו בלא טיפת מים שנופלת בשעת הבציר ואף 
לכתחלה רגילים ליתן מים בשעה הבציר כדי להתיר 
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השלחן מב 8 


ניצוק (נתנסר כיו"ד עמנ*6 סק"כ) ואעפ"כ אין לחוש לחם 
הואיל וכבר נתבטלו המים. ביין קודם שלשו העיפה 
עכ"ל והקשו עליו דא'כ למה הצריך בפעיף ו' שלא 


נתערב בהם הרי כבר נתכמלו ותרצו דבסעיף ג' כיון 


שהיין תוסס הוי כנתבשל ונעשה המים כיין משא"כ 
בסעיף ו' (מג"5 סק"ו) ויש מי שתירץ דבסעיף ו' כוונתו 
שלא נתערב המים בשעה שהחטה בתוך הדבש דהוי 
בנתערב בשעת לישה ואסור משא'כ בסעיף ג' כבר 
נתערב (קתנן קל סעג"5 כקגס"ס) ויש-מי שתירץ דוודאי מעט 
מים אינו גורם להחמיץ אבל מ"מ העיסה צריכה שימור 
ובלא שימור תחמיץ ולכן בסעיף ו' חיישינן לחימוץ (ק'י 
סקי"כ) ולענ"ד נראה פשוט דבסעיף ג' המים היו בשעת 
הבציר קודם פסח וכבר נתבטל משא"כ בסעיף ו' הוי 
בפסח (וכ"מ (סדיל ,בע"ו סי' תס"ג סק"6 ע"ט וכ"מ מנטון 
סלכום וסו? ספמיע סך דסעיף ג' ע"ם) : 
יג בסעיף מ' בארנו דמעט מי פירות עם הרבה מים 
לא נחשב כמי פירות עם מים אלא כמים לחוד 
וכתבנו דה"ה להיפך אבל לא כן כתבו המפרשים (מנ"6 
סק"ו וק"י) אלא דאפילו מעט מים והרבה מי פירות 
הוי כמי פירות עם מים וצריך לאפות מיד ולפ"ז צריך 
הרבה זהירות במצה שלשין במי בצים שהאגן שקורין 
בעקי"ן לא יהא בו שום לחלוחית מים ועל כי בהכרת 
לרחצו ולנקותן בין עיסה לעיסה יזהרו שיהא יבש : 
יך כתנו הגדולים בשם התשב"ץ דיין צמוקים או רבש 
צמוקים שנעשים ע"י מים שנשתנה טעמו לגמרי 
הוי כמי פירות גרירא (מק"ק פק"ע) ולכן יש מי שמסתפק 
במי דבש שקורין מע"ד אם נמצא בו גרעין אם מקרי 
מי פירות כיון שנשתנה ע"י בישול (מנ"5 סק") ויש 
מי שכתב דיין צמוקים הוא כמי פירות עם מים דאינו 
אלא ביין מזוג (מק"ק עס כעס סקכ"?) אמנם אם נמצא 
נרעין בשומן אווז רותח יש להתיר בפשיטות אע"פ 
שהודחה כמים אך כבר נתייבשו המים (מנ"5 סס) וכן 
אם נמצא בשומן קרוש אף שיש שם מים מותר לפי 
שכבר נתקרשה קורם הפסת ליכא כבוש בפסת אך 
כשהשומן רך יש לחוש (מק"פ פס) ובדין אי מחזקינן 
איסור ממקום למקום או מזמן לזמן יתבאר בפ"ר בספי' 
תס"ז : 

מן ונתג רבינו הב"י בסעיף ז' יש לברר המלח קורם 
הפסח מחטים שלא יהיו בתוכו כי כשהמלח מתלחלח 

היא נכנם מעט מעט בחטים ומתחמץ עכ"ל דקורם 
הפסה אף בשמתלחלח כבר נתבטל משא"כ בפסת דהוי 
במשהו (מג* פק"ו) ובדיעבר אם נמצא גרעין תוך 
המלח בפסח ישליך ממנו כדי. נטילה והשאר ישהה 
עד אחר הפפח ואס שמו מהמלח תוך התבשיל בפסח 
אין לאסור (שס) ובטור משמע שמלח שחופרין מקרקע 
אין בו שום חשש שכתב דמי מלח הוי מי פירות ע"ש וזהו 
במלח של קרקע דאלו במלח הים נראה דדטי למים (עמג"6 
פק"ו וסעור סטיג = על סמ"כ ע"ם וי" 697 פטיגי ודו"ק) : 

מותר 


4 ערוף 


הלכות פסח סימן תסג תסד תסה 


השלחן 


תסג אם מותר לחרוך שני שבלים יחד ודין כרמל . ובו ד' סעיפים : 


א מותר לחרוך שני שכלים ביחד וכן מותר למלאות 
קדירה שכלים לייבשם בתנור ואין חוששין שטא ע"י 
החטימות יצאו מים משבולת אוזת ויפלו על חבירתה 
לפי שזהו מי פירות ואינו מחסיץ ואף למנהנינו שאין 
לשין במי פירות כמ"ש בסי" הקודם מ"מ לא חיישינן 
לזה. דאין זה מצוי כל כך פליטת השכלים אך עיקר 
הריכת השכלים אונו מצוי אצלינו כלל ונראה שזה היה 
בא"י שהרבה שמנונית היה בהחמים וכמָוּ שקלי אינו 
מצוי אצלינו מפני שחטים שלנו כחושים ואין ראוים לזה : 
ב והשכלים והחטים שנקלו בתנור או באור אם מחנן 
לא יבשלם במים שמא לא נקלו יפה ויבואו לידי 
חימוץ ואפילו אם הקמח עצמו נקלה בתנור חיישינן 
שמא לא נקלה יפה וכשיבואו במים יתחמצו ויש מתירין 
לבשל קמח הקלוי (נ"י) לפי שחום האור שולט בו 
יותר ממה ששולט בהחטין ובדיעבר יש לסמוך על 
דיעה זו אך גם דבר זה לא שכיח אצלינו כלל : 
ג וז"ל הטור אבל במצה אפויה וטחונה מותר ולא 
חוישינן רילמא אתי לחלופי בקמח וכו" והרי"ף 
וא"א הרא"ש כתבו סתמא לההירא במצה אפויה ובגמ' 
קאמר דאפילו במצה אפויה אקוד הוכא איבא עבדי 
שמזלזלין במצוה או כיוצא בזה ראיכא למיחש ראהו 


תסד דין חרדל שנתערב 


א חודל שקורין זענעפ"ט והוא חד וחזק מאר ומטכלין 

בו בשר ויש בו חומץ או שארי מיני קיוהא ונותנין 
בו גם מעט מים ודרך להת בו קמח מעט אסור לעשות 
בן בפפח ראע'ג רהחומץ והיוצא מן החרדל הוי מי 
פירות מ"מ כיון שיש מים ג"כ הוי מי פירות עם מים 
ואסור כמ"ש בסו' הפ"ב ואם נהן יאכלנו מיד עד שלא 
וספיק להחמיץ כמו שפסקנו בשם בלישה דיאפה מיד 

וה"נ יאכלנו מיד : 

ב בד"א שמותר לאכלו מיד בחרדל שהוא חךד וחזק 

ולא יניח להחמיץ במהרה ובתוך כך יַאכלנו אכל 
שארי מיני טיבולים בכה"ג שנותנים לתוכן קמח 


תסה דין מורפן ליתן לבהמה 


א דנר ידוע דכשם שאפור בעצמו לאכול חמץ בפפח 

כמו כן אסור ליתן לבהמתו רחמץ בפסח אסור בהנאה 
ונִם עובר על בל יראה ובל ימצא ונמצא דהנותן חמץ 
לבהמה חיה ועוף בפפח עובר על ג' לאוין האחד על 
לא תאכל חמץ דכולל גם הנאה והשנית על בל יראה 
והשלישית על בל ימצא ואין חילוק בין שנותן בעצמו 
או ע"י א"י ובין בחצרו או שלא בחצרו עובר על שלשה 
לאוין ובבר בארנו בפי" תמ"ח סעיף י'ג דלבהמה 
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לשרויי אף בקימחא עכ"ל וכתבו המפרשים (נ"י וכ"ת) 
דמהגט' לא קשה שיש עוד לשון בגמ' שמותר ע"ש 
ואני תמה על הטור ועל המפרשים דבגמ' ליכא כלל 
ממצה אפויה וז"ל הגם' (ג' :) ר"פ שרי לדבי ר"נ 
למימחא קדירא בחסיסי אמר רבא איכא דשרי כי האי 
מילתא בדוכתא דשכיחי עבדי איכא ראמרי רבא גופה 
מחו ליה קדירה בחסיסי ופירש"י חסיסי קימחא ראבישונא 
וזהו קמח העשוי מקליות שנתבאר כמ"ש המור עצמו 
וא'כ איזה עניין הוא למצה אפויה ואפילו לפי' התוס' 
שהוא קמח של עדשים מ"מ זהו הכל העשוי ה 
ונזרינן אטו קליות של חטים אבל איזה שייכות הוא 
למצה אפויה וצע"ג : , 
ד וותיקא והוא תבשיל העשוי משמן ומלח עם 
מותר לעשותו בפסח אם אין שם תערובת מים כל 
שהוא ואפילו מלה של מים מ"ם כיון שהוא מועט 
ונשתגה צורתו מצורת מים אין בו כח נגד השמן 
אבל כשיש מלח מרובה יש לחוש ולאפור כדין ‏ מי 
פירות עם מים ונם זה אינו מצוי אצלינו וכשמוללי 
קדרות חדשות שמבשלין בהן קמח ומים וחומץ כדי 
להקשותן ולחזקן לא ימלול בפסח אלא בקמח של מצה 
2 אפויה ונם זה אינו ירוע לנו ; 


\ 
בתוכו קמח. ובו נ' סעיפים : 


אסורים לגמרי דכיון דאינם חדים כל כך ובהכרח 
לשהות קצת באכילה ושמא ארהכי והכי היחטץ לפיכך 
אין לוה תקנה ומחוייב לשורפה או להשליכה למקום 
מטונף ואף שיראה לו שטיבול זה הוא חוק כחרדָל מ"מ 
אפור שאין לנו אלא מה שאמרו חכמים (מטנס 3" :) ! 
ג וזהו מדינא אבל כבר נתבאר בסי' תנ"ג שאין אנו 
אובלין מיני קטניות וחרדל ג"כ הוי מין קמניות 
לפיכך אין אוכלין הרדל בפסה ואף שנתבאר 
שם רע"י תערובות מותר ובחרדל הא יש הערובות 
מ"מ העיקר הוא החררל ואסור לאכלו בפפת אפ 
אם תקנו וערכו קודם הפפח וכן המנהג : 


ולעופות בפסח. ובו ה' סעיפים : 


שעומרת ברשותו בחצרו אינו מועיל שום טכירה וצריך 
לתת לה בפסח דברים שאינם של חימוץ כמו תפוחי 
ארמה או ממיני קטניות וגריק"א וכן מותר לקוץ 

הבן שקורין שעצק"א ואף אולי נמצא שם איזה גרעין 
אך אין כוונתו לזה וכן המוץ של תבואה שקורין מעקענ"א 
אך אם ירצה לבשלם יבשלם ע"י א"י ובהנור אחר 
רשמא נמצא שם איזה נרעין וכך הנהגנו במקומינו : 
ב ואם רצונו לתת להם תבואה יהן להם יבשה כטו 

קמח 
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2 מכשרה ות 
בחמק או בצן 


6 ערוף. 


אין לחוש שהרי בעת נתינת השעורים בטלם והפקירם 
מדעתו ואין זה כחמץ שלו ומ"מ כשהוא רואה להדיא 
אין לסמוך על זה (וסו כוונת סרמ"5 וכמ"ט סח"י סק"ד 
ו(פנס תפס עליו סמנ" סק"ג) ומ"מ יש מחמירין לבער 
כל הנותר מן הבהמה אע'פ שאינו רואה עליו כלום 
ויש מדקדקים ליתן להם מעט מעט כדי שלא ישיירו : 


ה זיעת בתים בורות שיחין ומערות תנן במכשירין 

(רפ"כ) ‏ ראינו מכשיר ואין זה כמים ולפ"ו שק מלא 
קמח שנתלחלח מויעת בית או חומה אינו מחמץ וזהו 
דעת הרא"ש (פ"כ סכ"כ) וכ"כ בהגמ"י פ"ה אבל הרוקת 
אוסר וכתב שאינו רומה להכשר וזהו כמ"ש סוף סעיף 
א' והרא"ש מדמה לזיעת אדם שאינו מחמיץ (עמג") 
סק"ס פכתכ 5"ע ד6דרכ5 סרוכ 6וסרין ע"ם ול5 ידעתי מי קמס 
וסרי סמטנס מפייע | (סמתיריס ויפס עפס סכ"י שכתכ דעת 
סמתיריס (עיקר וגס מ"ם טסחומס מויע מכק סעיס ע"ש קקס 
ד"כ למס יכו מכטיר = 6ך י"ל דחזיכן כויעת הַכתיס. דכשסומן 
לח מויעיס. יותר ו16 וודשי סוס מכח סגטמיס ולכן כעת ספסק 
שסו6 זמן גסמיס וספטרת >(גיס 167 סשויר (ק יכול (סיות דווד6י 
מסמין וסר6"ש קסיס כספרד דכטס 16 זמן סקין סקיל כו 556 
בתדיכןת סנפוניות טלכו גרס דוודפי 6סור ודו"ק) (ויעת כסר 

סוי כמיס) : 

קמח שנפל עליו דלף כל היו כשיורד רצופים טפה 

אחר טפה אינו מחמיץ דהרלף עצמו אינו מניחו 
להחמיץ אבל כשיש הפפק בין טפה לטפה מחמיץ ולכן 
כשיש קצת ספק אם הדלף יורר רצופים אם לאו אפור 
ואפילו ביורד רצופים צריך לאפותה תיכף ומיד דאם 
יניח מעט זמן ממהר להחמיץ ובאינו עושה טיף טיף 
רצופים אפור כל הקמת אפילו במה שאין רואין ששרוי 
במים לפי שהקמח בולע ואינו ניכר והנה מיטינו לא 
שמענו להורות. דין זה למעשה כי מי יוכל להעיר 

שהיה מיף טיף (עע"ו פק"ס) : 

- 1 והנה דין זה שכתבנו הוא בגמ' (ע :) בברייתא קמת 

שנפל לתובו דלף כל היום כולו אינו מחטיץ והוא 
דעביר טיף להרי טיף והרמב"ם בפ?ה דין י' כתב דגן 
שנפל עליו דלף כל זמן שהוא טורד טיפה אחר טיפה 
אפילו כל היום כולו אינו בא לידי חימוץ אבל כשיפסק 
אם שהה כשיעור ה"ז אפור עכ"ל ותמיהני מאי מהני 
ברגן טיף אחר טיף הא עד שיטחנו וילשנו יתחמץ 
וראיתי מי שכתנב שצריך שיטחנו מיד (סגר"ז סעיף ע"ו) 
ותימא נהי דבעת הטחינה לא יחמיץ מפני העפק מ"מ 
אחר המחינה עד הלישה יחמיץ ואם נאמר ללוש מיד 
הלא תיכף אחר הטחינה אסור ללוש כמבואר בס"ס 
תנ"ג ולכן ברור אצלי רגם כוונת הרמכ"ם הוא על קמח 
ודרכו בכל הפרק שם לקרא דגן לקמח כמ"ש שם טקודם 
חמשת מיני דגן אלו אם לשן במי פירות וכו" צריך 
ליזהר בדגן שאוכל בפסח וכו' והכוונה על הקטח מהדגן 

וה"ג כן הוא : 
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הלכות פסת סימן תמו 


השלחן 
ח כתב הרא"ש, (ָס) בשם הרוקח אם נפל טים על 
קמח או נתלחלח השק ירקר הקמח והשאר מותר 
והשיג עליו הרא"ש וז"ל שקולא גדולה היא לעשות כך 
בתוך הפסח שחמץ במשהו כי שמא יעבור עם הקטת 
חמץ כל שהוא בנפה וראיתי מורים הלכה למעשה 
שיאחז בידו כל המקום המלוחלח בשק עד שיריק כל 
הקמח שבשק עכ"ל. והביאו הטור ומבואר שרק בתוך 
הפסת החמיר אבל קודם הפפח מותר לרקר מפני 
שיתבטל קודם הפפח ואי משום חוזר וניעור הא הרא"ש 
והטור פסקו כסי' תמ"ז דלא אמרינן חוזר וניעור וגם 
לא מחלקי בין לח ליבש כמ"ש שם וגם במררכי 5' 
כל שעה איתא כן דבפסת אפור כשנתייבש ע"ש אבל 
קודם הפפח סובר ג"כ דאינו חוזר וניעור ! = 
ם והנה גם רבינו הב"י בסי' תמ"ז פסק דאינו חוזר 
וניעור רק שכתב שיש חולקים ע"ש והעיקר סובר 
להלכה דאינו חוזר וניעור בין בלח בין ביבש ורבינו 
הרמ"א מחלק שם בזה אבל רבינו הב"י לא ס'ל 
ושם בארנו דכן עיקר להלכה ורבינו הרמ"א ג"כ רק 
מפני המנהג כתב כן אבל לדינא בארנו שם רהעיקר 
דאינו חוזר וניעור : 

י ולפ"ז יש להבין דברי רבינו הב"י בסעיף ד' שכתב 
נפלו מים על קמח או נתלחלח השק יאחו בידו כל 
המקום המלוחלח בשק עד שיריק כל הקמח שבשק ואם 
א"א לעשות כן (כגון פנתנקלם כסרכס מקומות) ירקד הקמח 
והשאר מותר ודווקא כל זמן שהוא מלוחלח אכל אם 
נתייבש הלחלוחית. לא מהני ריקוד דמיפרך ומתערב 
עם השאר ואפור לאכלו בפסתח אלא ירקרנו וישמרנו 
ער אחר הפסח ואם נתייבש בפסח אסיר להשהותו 
עכ"ל רמשמע דמיירי קודם הפסת וקשה דקודם הפפת 
מה איכפת לן הא לא אמרינן חוזר וניעור (ווס דופק 
לומר סכתכ (סים /מי ספוסר כסי' תמ"ו ד6"כ ס"ל לכלר כן כיון 
דלעת סמתיריס תפס טס (עיקר). : 
יא ולענ"ד דה"פ דוודאי אם ירצה לאפותו קודם פסח לא 

איבפת לן דכיון שכבר נבלל וגלוש ביחד לא אמרינן 
חוזר וניעור אלא דכוונתו אם רצונו לאפות בפסח דאו 
בווראי אפילו אם אינו חוזר וניעור כיון רבפסח עוטר 
הפירור בפ"ע הוי כיבש בלח שהיבש עומר בפ"ע 
ומבטלו בפסת בששים וזה פשיטא שאפור דחמץ בפפת 
במשהו אבל אם יאפה קודם הפפח מותר בכל עניין 
אפילו בנתייבש הלחלוחית כיון דאינו חוזר וניעור וככר 
נתערב ונתכטל (וכן ל כוונת סמג"% כסק"ע סכתכ מטעס 
סוזר וניעור ע"ם וסייגו כפיפפס כפסת וכן כרפס עתפם. גר" 

בסעיף ט' ע"ס סיטכ ודו"ק) : 

יב ולפ"ז נלע"ד ברור דאע"ג דאנן מחמריגן כרברי 

רבינו הרמ"א דביבש ביבש אמרינן חוזר. וניעור 
מכל מקום אם אירע כן שנתייבש הלחלוחית ורקדו 
הכל קודם הפסח ונאפה קורם הפפח יש להתיר 
בהפסר מרובה כיון דהעיקר לרינא דאינו תאר 

וניעור 


2 ב ו - 


"7 


ערו 


וניעור כמ"ש בסי' תמ"ז וכן ראיתי לאחר מהגדולים 
| (קגר"ז פוף סעיף י') וזל ולפיכך אם אפה קודם הפפת 


מותר ויש לסמוך על דבריהם בשעת הרחק וכו' ומ"מ 
יש להחמיר וליטול מהקמח קודם הפסח ולאכול כרי 
לתלות הפירורין במה שאכל כבר עב"ל כלומר ליטול 
מהמצות שאפה ולאכול מעט קודם הפפח (וכסעיף ט"ו 
יתכשר דגס לסרמ" מותר) : 

ין ולפ"ז להלכה למעשה כן הוא אם נתלחלח השק 

במקום אחר יאחז בידו זה המקום ער שיריק כל 
הקמח ומ"מ ירקדנו אח"כ (מג"6 פק"ו וע"ו) ואינו אלא 
חומרא בעלמא והקון זה דיאחז המקום המלוחלח מהני 
גם כשנתייבש המקום המלוחלח דכיון שנוטל כל המקום 
שיש בו הספק מה לנו עוד חשש בזה (ע"ז סק"ד) ואם 
יש כמה מקומות בשק מלוחלחים דאז אי אפשר לאחוז 
וה המקום המלוחלח בידו בוה יש חילוק בין לח ליבש 
דאם המקומות המלוחלחים עריין לחים ירקד כל הקמת 
שבשק וממילא דהקמח המלוחלח יהיה כמו עיסה וישאר 
למעלה (מנ"5 פק"ק) ואם נתרקד כל הקטח זהו פימן 
שלא שלטה הליחות ‏ רק בהשק מבחוץ ובהקמח לא 


נכנם כלל הליחות. ולכן נתרקד כל הקמח ויראה לי 


דכשמרקד אפור לו לרקד הקמח בידו., בתוך הנפה 

דבכה"ג יכול להיות שירפק הקמח הלח ויצא דרך 

הנקבים של הנפה אלא ינענע הנפה בידיו ואז בהכרת 
לא יצאו מנקני הנפה הקמח הלח המדובק : 

יך וזהו בלח דבכה"ג אפילו בפסח עצמו מותר רק 
ביו"ט אם א"צ לכל הקמת לא ירקדנו בעצמו מפני 


שאין זה צורך יו"₪ אלא ירקדנו ע"י א"י כדי לבער 


החמץ אם יש שם ואע"ג דריקוד הוי מלאכה דאורייתא 
ואמירה א"י שבות הכא כיון דאין בזה פפולת לא הוי 
אב מלאכה (מנ"6 פק"ס) וכן אם עדיין לא נתחמץ 
אלא שכשישהה יתחמץ יכול ליתן להא"י במתנה את 
הקמח בעוד שלא נתחמץ ולא יעבור על בל יראה (טס) 
והנה אצלינו אין אופין ביו"ט וכולם אופין קודם יו"ט 
ולא נצרך לנו דין זה : 

מן אגל כשנתייבש אחד מן המקומות דבכה"ג א"א 

לאחוז מפני שיש הרבה מקומות בשק שנתלחלחו 
וגם לרקד אין תועלת שהרי. הקמח המלוחלח שנתייבש 
ונתפרר יצא מנקבי הנפה לכן אין לקמח זה תקנה למטי 
שסובר דחוזר וניעור בפסח אבל לפי עיקרא דדינא דאינו 
חוזר וניעור מותר כשלש ואופה קודם הפסח ולכן אפילו 
לרבינו הרמ"א דבלח לא אמרינן חוזרוניעור וביבש אמרינן 
ג"כ מותר לכתחלה לאפות קודם הפסח דכיון שנבלל 


הלכות פפח סימן תסו תפז 


= 2.277 


השלחן מד 87 


ונלוש ביחד הוי כלח בלח ובטל קודם הפפה כמ"ש בסי' 
תט"ז דקמח בקמח הוי לח בלח אבל לאפות בפסח אפור 
אפילו אי לא אמרינן חוזר וניעור משום דהוי חמץ בעין 
בפסח כמ"ש בסעיף י"א ולפ"ז מה שכתבנו בסעיף י*ב 
דבנתייבש ונאפה קודם הפסח אין ההיתר רק בהפ"מ 
משום דברי רבינו הרמ"א אינו כן דאפילו לדבריו מותר 
לכתחלה דזהו כמו לח בלח והפוסקים שכתבו לאפור 
בנתייבש זהו לעניין לאפות בפסת או למאן דס"ל 
דאפילו לח בלח אמרינן חוזר וניעור אבל לרירן כפסקו 
של רבינו הרמ"א מותר לכתחלה (כגנע"ל) : 
מז אם אכלו עכברים בקמח יש מי שכתב דיקח המקום 
ההוא וסביבו היטב והשאר ינהלנו ויאכלנו בפסח 
דלא גרע ממים שנפלו על קמח במקום אחד ובזה אפילו 
בפסח מותר כמו במים במקום אחד (ט"ו סק"ד) ויש מי 
שהשיג על זה דהני עכברי רשיעי נינהו והולכין בכל 
השק ואוכלין וכ"ש אם הקמח מונח בחכבית דהולכין 
בכולו ולא דמי לקמח שנתלחלח במקום אחד (מג"5 סוף 
סק"ט) ולענ"ר אין זו השגה דאפילו אם הלכו בכל הקמת 
עדיין לא ברירא לן שהטיפו שם רוק והוה ספק דרבנן 
ואין לנו להחטיר כל כך ובעיקר הדבר יש להפתפק 
אם רוקו מחמיץ לפי מה שכתבנו בסעיף א' ולכן אין 
לנו לחשוש רק על המקום שעינינו רואות שהעכברים 
אכלו שם : 
יז ויש מי שכתב בלשון זה עכברים שאכלו מקמח אם 
נתייבש קודם פפח ירקדנו וישמרנו עד אחר הפספת 
ואם נמצא כך בפסח הכל אפור בהנאה ואם השק מונח 
במקומו בלא נענוע ולא נתערב הקמת אז יאחז בידו. 
מקום הנשוך ויקשור שם תחת הנשיכה עם קצת קמח 
וינער כל הקמח שבשק וירקדנו ומותר להשהותו ואפור 
לאכלו בפפח וכל זה כשנראה שאכל העכבר קצת מן 
הקמח אבל אם נשכו רק השק ויש ספק אם אכלו מן 
הקמח אם לאו אפילו נמצא בפסח מותר להשהותו וכו' 
(מג"6 סק"ט כסס כ"ס) והפליג להחמיר בחומרות יתירות 
וזה טוב להחמיר לעצמו ולא להורות לאחרים : 
יח והעיקר לדינא כמ"ש אחר מהגרולים (מסר"ס (וכלין 
כמנ'6 טס) וז"ל על השקים שנשוכו מאבילת עכברים 
ורקדוהו ויש חשש שמא נתייבשו מקוטות ונפרך ונתערב 
בקמח וכו' יקחו להם קמח אחר המשומר לשני לילות 
הראשונים ואותו הקטח יאפו קודם הפסח ואין להחמיר 
בו ומותר לכל ימי הפפח עכ"ל וזהו כעין ריעה הראשונה 
אלא שהחמיר לעניין הכזית מצה בשני לילות הראשונים 
וכן יש להורות : 


תפז דין דגן שנפל עליו מים ודין שבלים שמעלים צמחים וערימות שירדו עליהם נשמים ונרעין 
שנמצא בתבשיל או בצלי או במליחה ודין פירות יבישים. ובו ט"ט סעיפים : 


א חטים שנטבעו בנהר או שנפלו עליהם מים ואין 
החימוץ גיכר בהם דאלו החימוץ ניכר אין לנו שוס 
11 ז 


חשש שמא יקנה מהם ישראל בפסח כיון שרואה החימוץ 
ואע"ג דבשעת הרחק קונין קטח מן השוק לא שכית 
זה 


> 


8 ערוף 
זה אבל כיון שאין החימוץ ניכר ואז יש חשש שהישראל 
יקנה מהם לפסח כשימכור החטים לאינו יהודי ואם 
נאמר לו שישהם עד אתר הפסח הלא יעבור בבל יראה 
ולאוכלם אינו צריך כל כך ולזה אמרו חכמים (מ' .) 
שמוכרו לישראל ומודיענו שהם חמוצים ויאכלם קודם 
הפפת או ימכרם לא"י מעט לכל אחד ואחד בכדי 
שיאכלם קודם. הפסח ואין חשש שמא יחזור וימכרם 
לישראל דאפילו ימכרם לישראל הלא יכלה קודם הפסת 
ויש מחמירים דגם לישראל לא ימכור אלא מעט מעט 
בכדי שיכלו קודם הפסח אבל הרבה לא אפילו במודיעו 
שיאכלם קודם הפסח שמא יבא ליי מכשול (כ"ס כסס 
רט"ל ועט"ו) ועבשיו שאנו נוהגים למכור חמץ אם אירע 
מעשה כזה לא ימכרם כלל קודם הפסת אלא מוכרם 
בחמץ שלו וימכרם אחר הפסח ורע שאם אירע מעשה 
כזה אצל א"י שנפלו חטיו במים או שנפל עליהם מים 
ויש חשש נגדול שימכרם לישראל על. פסח צריכים 
להכריז בבהב"נ ובבהמ"ד שלא יקנו על פסת מחטים 
אלו ואע"ג דבישראל בכה"ג אין סומכין על הכרזות 
מרהצרכנו שימכרם מעט מעט קודם פסח (עמנג"5 סק"6) 
מ"מ בא"י בהכרח לעשות כן : 
ב ויש בוה שאלה והיכי משכחת לה להך דינא והרי 
סימן חימוץ הוא בחטים בשנתבקעו וא'כ ממ"נ אם 
נתבקעו הרי לא יקנה מהם ישראל על פסח ואם לא 
נתבקעו הרי אינם חמץ והתשובה בזה כתבו הטור וש"ע 
סעיף ב' דאלו החטים שנטבעו או נפלו עליהם מים 
כיון דמינח נייחא אתיין לידי חימוץ אף בלא נתבקעו 
דאע"ג דגבי לתיתא איתא בגמ' דלא נהבקעו מותר 
זהו מפני שעופק בהם ללותתם והעסק מעכבם מלהחמיץ 
אבל בלא עסק כמו בכאן מתחמצים נם בלא ביקוע 
(ט"ז סק"נ) ויש מחלקים בין חטין לשעורין דחמין 
דבלא"ה כבקועין הן א"צ ביקוע משא"כ בשעורים (כ"ן 
כפס סר6"ק) ‏ ויש מחלקים בין דליפה מרובה לדליפה 
מועטת ובמרובה א"צ לשיתבקעו (סנספ"י כעס ר5"מ) 
ובטור וש"ע סתמו כדיעה ראשונה וכן משמע מהרי"ף 
והרמכ"ם דהטעם משום דמינח נייחא : 
ג ולפ"ז כהב רבינו הרמ"א בסעיף ב' דלכן יש ליוהר 
שלא יבואו מים או נשמים מזלפין על החטים כי אז 
אפילו לא נתבקעו אסורות עכ"ל ואין לשאול דלפ"ז 
איך אנו קונים חטים מא"י בשנה שיש גשמים בעת 
הקציר ובמדינות שלנו שכיח מאר ירירת גשמים בזמן 
הקציר ולא דמי לגשמים שנפלו על ערימות שיתבאר 
דלא חיישינן רהתם הטעם משום דאמרינן שלא נכנפו 
הגשמים לפנים כמו שיתבאר וזה שייך בערימות גדולות 
אבל בעת הקצירה שידוע שנתפזרו מעט מעט על פני 
השרה ומניחים אותם הרבה זמן ער שמעמירים ערימות 
הלא פשיטא שהגשמים שולטים בכל שבולת ושבולת 
די"ל דוודאי אם ירעינן שחטים אלו בהקצרם ירדו 
עליהם גשמים וודאי אפור ליטול מהם לפפח אך בסתטמא 
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הלכות פסח סימן תפז 


השלתי 


לא מחוקינן ריעותא מפני שרובא דרובא אין קוצרין: 
ביום סגריר אפילו האינם יהודים משום קלקול התבואה 
ומהדרים לקצור כשהשמש זורחה ואז אפילו אם ירד 
הגשם מפסיקין מלקצור עד שיעבור הגשם והמעט. 
הנקצר מכניפים אותם לגורן או למקום אחר ולכן לא 
חיישינן בסתמא דזהו וודאי דאפילו בומן גשמים הרבה. 
זמן יש שאין הגשם יורד ובזה הזמן קוצרים משא"ב 
בערימוה שעומדים זמ[ מרובה בשרה יש חשש ולכן- 
אנו צריכים להטעמים שיהבארו : 

ד עוד כתב דגן שהיה מונח בעלייה ויררו גשמים דרך- 

הנג בכמה מקומות ונתלחלהו אותן שנהלחלחו 
אסורות אבל שאר מקומות מותר להשהוהן מכח ס"ס 
שמא לא ירדו עליהם ‏ גשמים ואת"ל ירדו שמא לא 
נתחמצו אבל לאכלן בפסח אפור ולא מהני ס"ס עכ"ל" 
ואע"ג רס"ס מהני בכל מקום נ"ל דטעמו משום דהספק. 
השני אינו ספק נמור דיותר קרוב שע"י גשמים יתחמצו 
ורק לעניין להשהותם דהוי דרבנן שהרי ביטל באור 
לי"ר חשבינן לס"ס ולא לאכילה דאורייתא ולפ"ז נאמר 
דדין זה אינו אלא בקודם. הפסח אבל בפסת הא לא 
מהני ביטול הקודם והמפרשים כתבו דגם לאכילה מהני. 
הם"ם ורק משום דאין הפסר בזה לכן החמיר אבל 
כשיש הפסר מותר אפילו באכילה (ט"+ סק"ד וס"י סק"י): 
ולענ"ר נראה כמ"ש ואם נפל מעט שלג או מים על 
כרי של תבואה יגרוף העליונים והשאר מותר באכילה 
(טור סי' תס"ו) דוודאי לא שלטו רק בהעליונים (וכדינו ל 
סרמ" סכי6 סכ"י כסס ססנור דר6"מ וריכ" סתמירו ורפכי"ס 
סתיר ע"י (6כול מקלתס קודס ספסק |ל6כלס כפסק מטוס ס"ס 
ע"םס וסנס מד(5 הזכיר סרמ"5 ל6כול מקנתס קודס פסס "מ 
ספסק כר6"מ וריכ"6 ורק (סעסותס סתיר מטעמ6 דכתיכנ6 ווק 

רשי | (דכרינן = ודו"ק) ‏ : 

ה מעשה בישראל שלקח חטים מאינו יהודי ובא ישראל. 

אחר ובקש ממנו ג"כ שימכור לו חטים ואמר אין לי 
חטים כי היהודי הראשון היה אוהבי ומכרתי לו החטין 
שרחצתי לצרכי ביתי ולאהבתו מכרתי. לו א"צ הישרא? 
לחוש לזה דאינו נאמן במה שאמר לאחר שיצאו מת"י 
כמ"ש ביו"ד סי' ט"ז מיהו אי מהימן ליה וודאי אפור 
(מנ*6 סק"ד) ולענ"ר נראה להחמיר בכל עניין מפני 
שוהו כמסיח לפי תומו דמי הכריחו לומר שרחצם ואף 
שאפשר משום התפארות עשה כן להשמיע איך הוא 
אוהבו מ"מ קשה להקל בעניין חמץ בכה"ג (כלע"ל) ! 
ן חמים חמוצים שנתערבו עם חטים כשרים אם החמוצים 

אינם ניכרין דינם כדין יבש ביבש שבטל ברוב ומותר 
להשהותן עד אחר הפסח ואם הם ניכרים אפור להשהותן 


| רלא שייך ביטול ברְבר הניכר בפ"ע ואם ירצה לט זון 


אותם קודם הפפח ולהוסיף עליהן עד ששים יכול לעשות 

כן דקודם הפסח בטל בששים ואינו חוזר וניעור דקמת 

בקמח הוי לח בלח שפפקנו בסי' תמ"ז דאינו חוזר וניעור 

וגם יכול לאפותן בפסת כיון שכבר נחבטלו ואין זה 
ְּ כטמטל 


1 שי 


של איפור לכתחלה דקודם הפסח אין כאן איסור 
| אבל אם לא טחנן קודם הפפח ובא לטוחנן בפסת אפילו 
אָם אינן ניכרין בפ"ע אסור דזהו יבש ביבש וחוזר וניעור 
| לפי פסקו של רבינו הרמ"א שם דביבש חוזר וניעור 
= ואפילו נאכלו מקצתן קודם הפסח ג"כ אפור דהרי עכ"פ 
| משהו חמץ וודאי ‏ יש כאן (כ"ז <מדתי ממג"5 סק" ע"םס 
> ות"ם ד6ס נתערכ יכם כיכם כפסס |נ5כל 5קד מסס דמותר 
= כמ"ם כיו"ד סי' ק"ט ע"ם וכ"ע 6ס 6ומריס כן כ6יסור מסקו 
4 ועמק"ח סק"ע וים (סחמיר). : 

- ץ? חמים שבאו בספינה אם הם יבשות וקשות ולא 
| נשתנה מראיהן אחזוקי איפורא לא מחזקינן ומותרין 
= ואם הם רכות או נשתנו מראיהן אפור לאכול מהן בפסת 
מיהו להשהותן נראה דאין קפידא אבל הטור כתב בשם 
בה" חטין שבאז בספינה אם לחות הן או שנשתנו 
מראיהן בידוע שהגיע עליהן מים ואפור להשהותן 
עכ"ל ונלע"ד דווקא אם הן לחות או שנשתנו מראיהן 
= הרבה אבל אם אינן לחות אלא ריכוך בעלמא וכן לא 
נשתנה מראיתם הרבה אין חשש להשהותן ומ"מ למעשה 
= צ'ץ ואם ידוע שבא עליהם מים אז אפילו לא נשתנו 
= כלל והן קשים אסורים באכילה ולהשהותן אפשר שמותר 
- | כיון שהם קשים ולא נשתנו כלל : 


שנה שירדו גשמים בשעת הקציר על הערימות 
| שבשדות עד שהיו קצַת מהשבלים שעל הערימות 
מעלים צמחים מ"מ אין לחוש לחטים של אותה שנה 
לומר שרובן נתחמצו דא"כ לא נאכל מצה לעולם 
שהרי אין לך שנה שאינו יורד נשמים על הערימות 
= אלא שדבר תורה שהולכין אחר הרוב ואין הרוב מחמיצין 
(רשנ"6 כתסו' סי' ק"כ) ואפילו אותן ערימת שראינו 
שנפלו עליהם נשמים אנו תולים בהם להקל שמא לא 
נכנסו המים אלא בשבלים העליונים אבל לא שבאמצע 
= הערימה וכן הדבר. ידוע וניכר לעין ואפילו נכנסו 
שמא לא הפפיקו להחמיץ (טס) ועיקר ההיָתר מפני 
שבוודאי כן הוא כיון שניכר לעין שבשם לא הגיע 
| החימוץ מראין עליהם צמחים : 
= מ ולכן חטים שנמצאו בהם מבוקעות והוא סימן חימוץ 
לא אמרינן דכולן נתחמצו אלא אותן שאינן מבוקעות 
מותרות מפני שהדבר מצוי שבעת גשמים עליונות 
הנדיש ותחתיתו מתחמץ ומתבקע ואין המים נוגעין 
באמצעיתו כלל ואם קשה לברר המבוקעות אם רק יש 
בהם ששים מותר לטוחנן קודם הפפח ולאכול מהם 
= בפסח ורובי השנים כמעט א"צ בדיקה דפשיטא שיש 
ששים כנגד המצומחים אך בשנה שבעת הקצירה היתח 
= ריבוי נשמים פשיטא שצריך בדיקה לראות אם יש ששים 
= ואם אין ששים יכול להוסיף עד ששים אבל בלא בדיקה 
אפור בשנה ההיא וכן המנהג הפשוט אצלינו שמביאים 
מהחטים כמה אגרופים והרב בודק אותם לראות אם 
יש ששים כנגד המצומחים והוא נותן הכשר ובלא 
הכשר אין משתמשין בקמח פסת ונותנין ההכשר על 
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הלכות פמח סימן תפז 


השלחן | מה 89 


החמים ועל הטחינה ועכשיו שמביאין ממרחק במסילות 

הברזל החיוב להשניח גם על ההולכה שיכסו את 

השקים כראוי וכך חובתינו וכך יפה לנו וההכשר 
מביאים מהרב דשם שבמקום הטחינה : 

י בנמ' (ג :6 אמרינן כנון דאחמיץ במחובר ומזה 
מבואר דגם במחובר יכול לבא לידי חימוץ וזהו 
כשנתייבשו החטים לגמרי ואין צַריכים עוד כלל ליניקת 
הקרקע דאז הם כמונחים בכלי ויבואו ‏ לידי חימוץ 
כשירד עליהם הגשם והיטב ניכר סימני החימוץ אצלינו 
כשהן מצומחים ויוצא בראשו כשבולת קטנה או נתרכך 
ונתבקע ולדבר זה צריך מבינות כידוע ולכן נהגו לקצור 
שמורה בעוד שלא נגמר עדיין כל הגידול אך: אותם 
הקוצרין ירוקים ממש נ"ל דלא יפה הם עוָשים כי הם 
קשים לטחינה וללישה וגם יש בהם ליחות הרבה 
ויותר נוחים לבא לידי חימוץ אלא לא יקצרם עד 
שיגמורו ויהיו לבנים אך לא ימתינו על התייבשותם 
לגמרי ואחר הקצירה לאספם תיכף לגורן : 
יא ישראל שיש לו בורות מלאות חטים וחושש שמא 

יש בקרקעית הבור ובקירותיו חטים מבוקעים מליחות 
הבור והארץ בביטול. בעלמא סני דגם המבוקעים אין 
כהם חימוץ גמור אלא עיפוש והפסר כמ"ש הרשב"א 
ז"ל בתשו' (ק"י פקע"ו) ואצלינו נוהגין למכור כל מיני 
התבואות בע"פ בעת מכירת חמץ כמ"ש בסי' תמ"ח 
ונכון הוא : 
יב כתנו הטור והש"ע סעיף ח' דבש של אינם יהודים 
אין מחזיקין כו איסור לומר מזוייף הוא ואוכלין אותו 
בפסח עכ"ל כלומר משום דיש אופרין לפי שמערבין 
בו קמח או פולת לזה אמרו דאין חשש דאפילו עירבו 
הוי מי פירות ושנחוש שמא עירבו בו מים ג"כ והוה 
מי פירות עם מים ומחמיץ מיד אין לנו לחוש חששא 
רחוקה על עירוב שני דברים וְלבָד זה כתב הרא"ש 
בתשו' בשם הר"י דדבש מהפך כל דבר שנתערב בו 
לרבש ולכן גם כל השנה שאומרים שמערבין בו בשר 
נבילה ניחוש לזה ונאסור לגמרי אלא דאפילו אם וערבו 
הרבש מהפכו לרבש (ג'י) אך הרא"ש עצמו בפ" 
דברכות. (פי' ("ס) כתב דדבר זה צריך ראיה ע"ש 
ובירושלמי ס"פ כל שעה מפורש לאיסור שאומר שם 
ר' חנינא הו"ל דבש מזוייף בסולת אתא שאיל לר' מני 
א"ל צריך את לבער ע"ש ואפשר דווקא סולת לפי 
שלותתין אותו והוי חמץ גמור (וזקו פתירס (פכרת סר"י 
ולול דלוס פריך 1מן רכ עד שסדכט יספכו ו06ל ר"ם סיס סמוך 
לפס גס 6ולי 956 סוס לכש תמריס ו"ע ודו"ק) : 
יג ולוזה כתב רנינו הרמ"א דהמנהג במדינות אלו 
שלא לאכול דבש רק אותו שמביאים כחבית מן הכוורת 
שעושים ממנו משקה שקורין מע"ד עכ"ל כלומר 
שמדבש זה הדרך לעשות משקה ודבש זה מותר לאכול 
אפילו בעין (ט"ז סק"ו) ואע"פ שיש אוסרין לאכול כל 
מין דבש משום דאתי לאיחלופי באותו שמערבין כמ"ש 
במררכי 


0 הלכו ת פסחז 


ערוף 
במררכי ויש מי שרוצה לפרש כן דברי רבינו הרמ"א 
דכוונתו להתיר רק לעשות מי דבש שקורין מע"ד ולא 
לאכלו בעין ומטעם זה דאתי לחלופי. (מג"6 סק"ו) 
והרבר תמוה להחמיר חומרא על חומרא ולעשות נזרות 
מדעתינו והעיקר כמ"ש דגם בעין מותר (ק"י סקי"ז) : 
יד וענשיו אע'פ ששמענו בבירור שאין מערבין קמח 
מ"מ אין אנו קונין רבש מא"י רק זה שמעורב 
עדיין בהשעוה ועשוי כחדרים קטנים שכן לוקחין אותו 
מן הכוורת וכן מה שקורין ליפע"ץ והוא הדבש הטוב שוב 
מעצמו ואין בו שום תערובת מפני שמעט תערובות 
יקלקלנו ולא יטכרנו אף במחצה מקח מכפי שהוא נקי 
והבקיאין יודעין זה היטב אבל סתם דבש אנו אוסרין לפסת 
ומ"מ אם נתערב בפסח במאכל אין אוסרין המאכל אפילו 
כשאין ששיםוכן בכל פירות יבישים שיתבאר שנהגנו בהם 
איסור אין אופרין בנפלו למאכל וזהו כקטניות: בסי' 
תנ"ג ולעשות מע"ד עושין קודם הפסח מכל מיני דבש 
דאם אפילו יש דבר חימוץ נתכטל קודם הפסח אכל 
בחוה"מ אין לבשל מי דבש רק מדבש הבא מכוורת : 
מו צוקע"ר כפי הידוע לנו עשייתם בזמן הזה אין בו 
שום חשש חימוץ שהכל נעשה ע"י הקיטור ומ"מ 
דרך לייחד על פסח צוקע"ר הנעשה לפסח ע"פ השגחת 
ת"ח המשגיח בהפאברי"ק ונותן עלִיהם הכשר ולמכור 
לא"י מותר גם בשל צוקע"ר של כל השנה וכן כל מיני 
פירות יבישים מותרים במכירה לבד הצוקערקע"ס שיש 
בהם תערובת קמח אסורים במכירה דאף שזהו מי 
פירות מ"ם אלו הצוקערקע"ם ‏ הם פשוטים וקרוב שיש 
בהם גם קצת תערובת מים ומוכרין אוהן בחמץ (ופ"ם 
סרמ"6 דנוקע"ר 6פור גס ‏ כפסייס ונוקע"ר קנדיל מותר ככר 
כתכו טול לסיפך ו6ין לס6רוך כמ"ט ס6סרוכיס כקוט. 5וקע"ר 
וכססולך כחכית דכל זט סיס כזמנס ועכטיו סכל נעטיס כפ6כריקין 
סנדוניס ע"י רוח סקיעור וסין כו טוס סקט חימוך) : 
מז עור כתב דתאינים יבישים וענבים יבישים שקורין 
רוזיאנ"י נדולים או קטנים. תלויים במִנהג המקומות 
כי יש מחמירין שלא לאכלן ויש. מקילין ולכן נהגו 
במדינות אלו להחמיר שלא לאכול שום פירות יבישין 
אם לא שידוע שנתייבשו בדרך שאין לחוש לחמץ עכ"ל 
דהקדמונים כתבו שעל התאינים היו מפזרין קמח וכל 
פירות יבישים מי יודע אופן יבשותם והרי תפוחים 
ואגסים יבישים אנו רואין שמייבשין אותן בתנור אחר 
אפיית לחם ולכן כל מיני פירות יבישין אין אנו אוכלין 
בפסח לבד שזיפין שקורין פלוימע"ן שידוע שמגודל 
ריבויים נתייבשו ע"פ השדות ומ"מ נהגו שמביאים 
מיוחדים לפסת ושקידים אפילו מה שבלא קליפות אין 
זה מפירות יבישים שאין מייבשין אותן וכך הם בתולדהן 
ופאמעראנצי"ן היה נראה דהטובים שבהם אין בהם 
חשש דאין מתייבשים בתנורים | אך יש פשוטים 
הנקלפים מהלימונע"ס ואותן מייבשין בתנורים ומי 
יכול להביר ולכן אין לאוכלן בפסה (עענ"5 סק"ק שר!ס 
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סימן תסו השלחן 
לומר ד6פילו עס טנפפס כתגור ‏ 5קר (קס מותר מטוס. ג"ט כל 
ג"ל ע"ם ודכריו תתוסיס טסרי יש קמס כעין כסתגור מס 
טנותניס תקת סלקס כעת ס5פייס וככר סטיג ע(יו סנוכ"י כמ"ם = 
כס"ת סקי"ד ע"ם ושיסור גמור סן6) : 
יז והמנהג במדינות אלו שלא לאכול כרכום שקורין 
ואפרע"ן ואפילו זה שקורין לנ"ר זאפרי"ן שאין בו 
שום חשש אין אוכלין מפני שליוקר מציאותו . אין 
בקיאין להפריש (ט"ו סק"ק ומנ"6 פק"י) וכן נעגעלא"ך 
אין אוכלין בפסח אבל פלפלין אף שנתייבשו אין בהם 
חשש מפני שבמקומו נעשה לאלפים ורבבות ואין בהם 
חשש שנתייבשו בתנור וכן מה שקורין ענגילש"א 
פעפע"ר אין בהם חשש ודע שזה איזה שנים ששמענו 
מעיר ווארשא שנודע זיופים בפלפלין שיש באמצעיתן 
קמח אמנם כיון שרובא דרובא אין בהן זיוף אין לנו 
לחוש לסתם פלפלין ועור דהמלכות מענשת עונש קשה 
על המזייף ולכן בוודאי אינם מצויים אצלינו (סִמנ"6 
טס כתכ על טוכפ"ק סמולפין וטורין כסכר ועכטיו ידוע סניכ 
הפק זק) : 1" 
יח זנגני"ל שקורין אינגבע"ר וצימרינ"ג אנו אוכלין 
בפסח ומסתמא אין בהם שום השש וסעפטאלי"ן 
שהוא מין פלוימע"ן הוי מפירות ‏ יבישים שהרי גם 
הפלוימע"ן מביאים מיוחדים של פפת ווזויע"ר ואל"ץ 
מותר להשתמש בפפח שאין בהם שום חשש חימוץ 
וטובה גדולה היא לעניים שנותנים זה בלפת שקורין 
בוריקע"ס שעיקר אבילת העניים בפסח הוא זה הלפת ואין 
ירם משנת להעמידם בכלי קודם הפסח ער שיהיה בהם 
קיוהא בידוע וכשנותנים זה מעט יש בזה טעם מוב 
והמחמיר יחמיר לעצמו ולא לאחרים וכן החול שקורין 
שאד"א מותר בפסת ואין בו שום חשש ‏ דידוע 
שבהפבריקי"ן שעושים אותם הזויע"ר זאל"ץ והשאד"א 
וש לאלו כלים מיוחדים ואין בהם שום חשש וכן מותר 
לשתות בפסח המים שקורין סעלצי"ן וואסע"ר שנעשים 
בכלים מיוחדים ואין בהם חשש חימוץ וכן מי לימונאד"א 
שיש בהם לימונע"ס וצוקע"ר כשעושים מיוחדים לפפח 
רק אין נותנים בה את האלייא"ק של כל השנה אלא 
אחר שאין בו חשש והאלייא"ק הזה נותנים טיפה אהת 
להרבה בקבוקים ונעשים קודם הפסה ואפילו אולי היה 
בזה איזה חשש כבר נתבטל באלף ויותר מאלף ואין 
זה מעמיר ובפרט לפי מה שחקרנו אין בזה שום חשש 
והמחמיר יחמיר לעצמו ולא לאחרים וחרובים שקורין 
באקסע"ר ג"כ אוכלים בפסח שאין בהם חשש חימוץ 
ודבר פשוט דפירות יבישים שהישראל מייבשם דמותרים 
באכילה : 
ים גרסינן בגמ' (פ' .) תנו רכנן אין לותתין שעורין 
בפסח ואם לתת נהבקעו אסורות לא נתבקעו 
מותרות ר' יוסי אומר שורן בחומץ וחומץ צומתן ואינו 
מניחן להחטיץ (רע"י) אמר שמואל אין הלכה כר"י 
ולמדנו מזה דאפילו נתבקעו. אינן עדיין חטץ נטור 
דא'כ 
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דא"כ מה תועלת בחומץ לר"י וכן פירש"י דנתבקעו 
ממהרות. להחמיץ ע"ש וכ"כ. הר"ן ואומר שם אמר. מר 
עוקבא לא נהבקעו ממש אלא כל שאלו מניחן על פי 
חבית. והן מתבקעות. מאליהן ושמואל אמר נהבקעו 
ממש עבר שמואל עוברא נתבקעו ממש ע"ש : 
ך וכתג הרי"ף כיון דלא איפסקא הלכתא בהדיא 
עבדינן לחומרא כמר עוקכא דהוה ספיקא דאורייתא 
וה"מ לעניין למיכלינהו הַני שערי בעינייהו אבל אי 
משתכחי בהדי בישולא ולא נהבקעו כיון דאיסור משהו 
דרבנן לא אסרינן לההוא בישולא רמשתכחי ביה הרי 
ותלתא שערי אא"כ נתבקעו כשמואל משום דהו"ל 
ספיקא דרבנן ולקולא וי"א דהלכה כשמואל דמר עוקבא 
תלמידו הוה ועוד רהא עביר ליה שמואל עוברא וכו' 
עב"ל : 
כא. והרמב"ם בפ"ה דין ח' כתב תבשיל שנתבשל 
ונמצאו בו שעורים או חטים אם נתבקעו הרי כל 
התבשיל אפור שהרי נתערב בו חמץ ואם לא נתבקעו 
מוציאין אותן ושורפן ואוכלין שאר התבשיל שאין הדגן 
שנבלל ולא נתבקע חמץ גמור של תורה אלא מדברי 
פופרים שנאמר ושמרהם את המצות כלומר הזהר 
במצה ושמרו אותה מכל צר חימוץ ‏ עכ"ל ונראה 
שפופק כמר עוקבא לחומרא ופ"ל דמר עוקבא מדחבנן 
אוסר (וכ"כ ה(ק"פ וסכ"י): ויש מי שרוצה לחלק בין 
חטין לשעורין דחטין אף אם לא נתבקעו הוי חמץ 
נמור (ר"ן כפס סר6"ס) והשיגו על זה (ר"ן פס) דאין 
חילוק וכן הרמב"ם השווה אותם שהרי כתב חטים או 
שעורים הרי השווה דינם : 
כב וחנה רבינו הב"י ‏ בסעיף ט' כהב לשון הרמכ"ם 
דבלא נתבקעו התבשיל מותר וכתב על זה רבינו 
הרמ"א ואין המנהג כן אלא אוסרין הכל במשהו אפילו 
לא נתבקעו עכ"ל וטעם המנהג נתייסד ע"פ שני טעמים 
שכתב המררכי בפ' כל שעה האחר מפני דבר שיש לו 
מתירין והמרדכי עצמו דחה טעם זה רלא שייך רשיל"מ 
כשהמאכל מתקלקל ועוד הא יחזור לאיפורו לשנה 
הבאה וכ"ש בדבר שאינו אלא טעם בעלמא ע"ש 
והשנית מטעם שאין אנו בקיאין מה נקרא ראויה 
להתבקע וכתב על זה והמיקל משום שמחת יו"ט לא 
: הפסיר ע"ש : 
וברור הוא שרבינו הרמ"א לאו דינא קאמר אלא 
מפני שכן היה המנהג לאסור הכל הכיסוי והכף 
וכל מה שנתערב מאותו תבשיל (מנ"6 סקי"ג): וב"כ 
המרדכי וז"ל ומפני המנהג אני. אוסר מספק והמיקל 
משום שמחת יו"ט לא הפסיד עכ"ל ומשמע דאף באכילה 
יש להתיר (ס"י סקכ"ו) ואפילו לפי המנהג אינו אלא 
בנתרככה עכ"פ אבל לא נתרכך אינו כלום (ע"ז פק"י) 
ואפילו נמצאו ג''נרעינים לא אמרינן חזקה שיש הרבה 
שהרי ביכולת לבדוק והרי הרי"ף אומר מפורש תרי 
ותלתא שערי כט"ש בסעיף כ' ועור שיש מי שאומר 
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רדלא אמרינן חזקה. זו בתולעים דאתי מעלמא כס"ש 
ביו"ד סי' פ"ד וה"נ החטין אתי מעלמא ואף דיש הולקים 
בוה כמ"ש שם מ"מ הבא מותר מטעם הראשון מפני 
שביבולת -לברוק (עמנ"5 סקי"כ וח"י סקכ"ו. ומ"ט סמנ" 
(מס / 53 6מריכן כיון דמינק כיוקי 5תי ידי קיעון ותירן כדוחק 
ע"ם ופענ"ד גרס דכקלירס כעת סכיפו? ו6פילן = 6קר. סכיטול 
בַּעת גודל סקוס. שיו גייק כיון סקול רותק) : 
כד אבל בנתבקע אפור מדינא כל התכבשיל והכלי 
ראשון והקערה שעירה לתוכה מהכלי ראשון והכ 
הנכנס בקדירה והביסוי ויש מחמירין גם בכלי שני 
כמ"ש בסי' תמ"ז אך בשביעי של פסח יכול לבסות 
המאכל ולהמתין עד מוצאי יו"מ ואז יאכל התבשיל 
והגרעין ישרוף (5"ר כסי' תמ"ו סק"ג ותכ"2 פי' פ"ו סוכל 
נפ"ת פי' זס. סקי"ק) וב"ש באחרון של פפח ואם בא הא"י 
לקחתן בשביעי של פסח אפור למחות בידו אבל באחרון 
של פסח וכול למחות בידו (טס כע"ת) וע' בסעיף הבא : 
כה מעיקר הדין כשנמצאת גרעין בתבשיל או תרנגולת 
מבושלת שנמצא בה חטה מבוקעת בפפח שמותר 
למוכרה לא"י ואין זה נהנה מחמץ שהרי איגו נוטל 
דמים בעד החטה אלא בער התרנגולת ואינה נמכרת 
ביותר ביוקר מחמת החטה הנמצאת בתוכה ומ"מ 
נוהנין במדינות אלו לשרוף הכל או להשליכה לבית 
הכסא מפני שחושבין כל התבשיל או כל התרנגולת 
לחמץ אך באחרון של פסח כתב רבינו הב"י בפעיף " 
ראם נמצאה החטה ביום זה דמותר להשהותה ער אחר 
הפסח דכיון דמשהו דרבנן לא החמירו בו ביו"ט האחרון 
לעניין להשהותו וכ"ש לעניין נטל'פ יש להקל בו לעניין 
השהה (ע"ו סקי"6) ובסעיף הקודם הבאנו שנם בשביעי 
של פסח יש להקל בכפיית כלי ולהמתין עד מוצאי 
יו"ם ויש נוהגין דבשביעי של פסח כשבא שאלה כזו 
לפני המורה יאמר להשואל שקשה עליו להשיב כעת 
ושיבא בלילה דאז הוא אחרון של פפח ויתיר לו להשהות 
עד למחר בלילה ויאבלנו : 
כן אם אפו מצות בפפח ונמצאת חטה בקועה בעיסה 
או במצה אפויה פסק הרא"ש. שיסיר ממנה כדי 
נטילת מקום והשאר מותר שהרי לכל היותר לא קיבל 
מעם החטה יותר מנטילת מקום שהרי אין וה דבר 
שמן שיפעפע ויש מי שאוסר כל העיסה או כל המצה 
כמ"ש הרשב"א בתשו' (סי' קע"ו) שהרי לא במקום 
אחד בלבר נגעה החטה אלא נגעה בכולה דרך גלגולה 
ולא שייך לומר בזה כאן נמצא כאן היה כיון שבהכרח 
בדרך גלגולה להתפזר בכל העיסה וכיון שהוי תוך 
הפפח דבמשהו אפורה כולה ועוד שהמים שבעיסה 
מוליך את הטעם בכל העיסה וכתב רבינו הב"י בסעיף 
י"א דראו לחוש לדִיעָה זו אם לא במקום הפ"מ או 
בשעת הדחק דאז יש לפסוק ברעת הרא"ש והטעם י"ל 
שהרי אינו בהכרח שתתן טעם בכל העיסה אף אם 
נתגלגלה דרך כולה ולכן אמרינן כאן 0 כאן היה 
כלומר 
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2 ערוף 
ו / . 
כלומר שלא נתנה טעם אלא במקום הזה ועוד דאפילו 
נתבקעה אינו חמץ גמור אלא קרוב להתמיץ (עוכ) 
וכמ"ש בסעיף י"ט ! 
כ ורנינו הרמ"א כתב על זה דכן נוהגין תוך הפפת 
לאסור. אותה מצה שנמצא בה החטה ומתירין את 
האחרות. בין שנמצא בה אפויה או חיה ואמרינן כאן 
נמצאת כאן היתה ואם נמצאת בעיסה אופרין כל 
העיסה ודווקא הוך הפסח אבל קודם הפפת אין 
אוסרין רק כדי נטילה והכי נהוג עכ"ל כלומר כשנמצאת 
במצה לא אמרינן שהחטה היתה בהעיסה ותיאסר 
כל העיסה אלא אמרינן כאן נמצאת במצה וכאן 
היתה ולא מחזקינן איפור ממקום למקום ולפ"ז אם 
נראה שהחטה מליאה מים מעבר לעבר דבהכרת 
היתה בהמים אפורה כל העיפה אך די"ל דבמקום אחר 
נתמלאה מים ונפלה להוך המצה (מנ"6 פסקט"ו) : 
כח והנה אצלינו אין אופין בפפח ומה שנאפה קודם 
הפסח אף אם נמצא החטה בהמצה תוך הפפת 
אינה אוסרת רק כדי נטילה ובזה לא שייך חוזר וניעור 
שהרי בפסח לא נתנה טעם ולכן זורק החטה עם כאצבע 
מצה סמוך לה ואוכל השאר ובשעת הלישה קודם הפסח 
אם נמצאת חטה בהעיסה נוטל כדי נטילה ולכן אין 
לנו נ"מ בהרין הקודם מיהו עכ"פ מוכח מדברי רבותינו 
בעלי הש"ע שגם בצונן יש איפור שהרי מי שסובר 
בפסח לאסור בל העיסה היא מטעם שהיתה החטה 
במים והמתיר סיבר שלא היתה במים כמו שבארגו אבל 
אם היתה וודאי במים היהה אוסרת ועל זה השיג 
הלבוש דצונן אינו אופר : 
כם וכן הוא מפורש ברא"ש ובטיר וז"ל מעשה ונמצאת 
חטה בקוע בכלי של מים ובשלו באותן המים 
חבשיל והתירו התכשיל ולא אמרינן שנאסרו המים 
ויאסר התבשיל וכן התיר אבי העזרי חטין שנפל לבור 
וכו' דכיון שהמים צוננים אין החטה נותנת בהם טעם 
ואפילו חמץ גמור שנפל לבור מותר מזה הטעם עכ"ל 
הרי להדיא שהצונן אינו אופסר ורבינו הב"י בספרו 
הגדול הקשה זה על הרא"ש שאסר העיסה אם נמצא 
החטה בהמים והא הוא עצמו פפק רצונן אינו אופר 
ותירץ דכאן מיירי קודם הפסח ולכן אינו אוסר בצונן 
ע"ש והשיגו עליו רוודאי גם כאן מיירי בפסח עצמו 
((כום וכ"ס וט" סקי"כ) אלא רעיפה שאני דמתוך שהוא 
לש ומנלגל ודוחק את העיסה והחטה נדחק ונהמעך 
ביריו ולא ימלט שנסתחט ממנה טעם משהו כשהיתה 
במים ונתרככה (ע"ו פס) ולפ"ז גם הרא"ש גם הרשב"א 
לא אסרי בצונן אלא דעיסה שאני כמ"ש : 
ל ולפ"ו וה שכתב רבינו הב"י בסעיף י"ב ראם נמצאת 
חטה בקועה או לחם חמץ בכלי של מים ואין בו 
כדי ליתן מעם שהמים צוננים ובשלו באותם מים 
הבשיל או לשו עיסה מותר ויש מי שאוסר אם הו 
בתוך הפסת עכ"ל וזה כתב ע"פ .תירוצו לחלק בין 
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השלתן 


קודם הפסה לתוך הפסה אבל לפי מה שכל נדולי > 
האחרונים דחו דבריו אין חילוק וגם בתוך הפפח טותל\ > 
בצונן ! 1 
לא ולהלכה למעשה נלע"ר דאף שיש מי שאוסר = 
בצונן מ"מ כיון שרוב רבותינו האחרוגים הסכימו > 
שלא לאסור בצונן אין להפסיד ממון ישראל באיסור 
משהו שהוא דרבנן ויש מי שרוצה לאפור בבשר 5" 
שנשרה עם מים שהיה גרעין בהמים משום דבבשר - 
יש בקעים (מנ"5 סקי"ע) ודבריו תמוהים דכיון שאמרינן = > 
שבצונן אינו נותן טעם א"כ מה לנו הבקעים (ק"י פק("6) = 
ורק כשהיתה החטה בעיפה יש לאסור מטעם שכתבנו יּ 
אם היה זה בפסת אבל שארי צונן אינו אופר כמ | > 
בכל האיפורים : % 
לב אמנם כל זה כשלא שהה הגרעין בהמים מעל"ע 
אבל שהה מעל"ע אוסר דכבוש כמבושל (מנ"6 
טס וע"ו סקי"ו וכ"ק כטס רט"?) ויראה לי דאם יש ספק 
אם היתה מעל"ע במים אם לאו מוהר דהא איפור 
משהו הוה דרבנן וספיקא דרבנן לקולא ולפ"ז אם ‏ > 
נמצאו גרעינים בבארות מים אף שנודע ברור ששאנו --  -‏ 
מהבאר בעוך שהגרעינים היו בתוכה מ"מ אם יש . 
ספק שמא לא שהו מעל"ע אין לאסור וכ"ש אם יש 
ספק שמא בעת שאיבת אלו המים לא היו שם הגרעינים 
וק"ו אם הגרעינים לא נתבקעו שאין לאפור ואפילו 
בספק נתבקעו ספק לא נתבקעו הוה ספיקא דרבנן 
ולקולא (ולעיל כסי' תס"כ סעיף י' נתכפר דכטנמ:5 גרעין 
כקנייד(6"ך 15 כתרעמול6"ך כסים שס טומן |כליס לקוי פיי 8 > 
פירות וכקרעמול6"ך יש גס דכט טכספ"מ וסמסת יו"ט יש סקל 
סל תיפסר כמססו וכן כנפת ע"ם וע' סטיף מ" לעניין פפק - > 
ככום) : / 
לג ודע רנראה לענ"ר דוה שנמצא במרדכי ובשאף = > 
קרמונים בדין חמץ שנפל לבור אם נאסרו המים ‏ " 
אם לאו זהו הכל בבור של מים מכונסים כדמוכח 
מלשון הטור שכתב שהתיר אבי העזרי חטין שנפלו 
לבור וכו' המים המחומצים יררו לבור וכו' ע"ש אבל 
בבאר שהוא מעיין הרבר תמוה לומר שיתחמצו המים 
שהרי הם נובעין תמיד ומחוברים להמים שתחתיהם. 
כמו שלא נאפור נהר ואף דהמים עומרים מ"מ אינם 
נחים ומחוברים בגידי הקרקע להמים שמחוצה להם 
כמו שאמרו חז"ל בחגיגה (כ"כ .) דכולי ארעא חלחולי 
מחלחלא ופירש"י שהמים הנובעין כאן באין מנהר גדול 


ההא 
"א 
% 


- ע"ש (דרק למקוס 6יגס סיכור 5כל קיכור ‏ יש לקס | טנמ:6 


כסיון מקוס (טון כפר 65 דקדקו כוס) : 
לד הפנימו הגדולים דמחזקינן איפור מזמן לוטן ולא = 
ממקום למקום כלומר כגון שלקחו מהחבית ברום = " 
בקערה ואח"כ נמצא חמץ בהקערה אין לאפור הכרוב 
שבחבית ואמרינן כאן נמצא כאן היה כלומר בקערת 
נמצאת ובקערה היתה ולא בהחבית דאין מחזיקין איפור 
ממקום וה למקום אחר אבל אם נמצא את'כ חמץ 
| בהחבית 


ערוך | 


בהחבית נאסרה אף מה שבקערה דנהי דאמרינן כאן 


| נמצא כאן היה מ"מ הא גם הכרוב שבקערה היה שם 


ולא אמרינן שהחמץ נפל להחבית אחר שנטלו הכרוב 
בהקערה דמזמן לזמן מחזקינן איפור ואמרינן כשם 
שעתה נמצאת שם החמץ כמו כן בזמן הקודם (מג"6 
סקט"ו כעס מסר"ס) ועל דרך זה כל הדברים כגון ששפכו 
הרוטב מהקדירה לכמה קערות ונמצא גרעין בקערה 
אחת אין אופרים רק קערה זו ואין מחזקינן איסור 
מקערה לקדירה אבל אם נמצא בקדירה כל הקערות 
י אפורות וכן כל כיוצא בוה : 
לה ודין כזוה נמצא מפורש במשנה ספ"ט דטהרות 
בעניין הזתים שמקודם נותנים אותן במעטן וזהו 
מין כלי ומן המעטן מעלין אותן לגג ותנן נמצא בגג 
המעטן טהור ולא מחזקינן טומאה ממקום הגג למקום 
המעטן ואמרינן דעל הגנ נפל השרץ ולא בהמעטן 
נמצא במעטן הגג ממא ולא אמרינן שנפל השרץ אהר 
שלקחו הזתים לגג דמזמן לזמן מחזקינן (וסתוי"ע פס 
קפס מי 620 נימ6 פ(6חר טסע3ס סותיס גג כפל סטרץ ע"ם 
ולדכרי המג"5 ("ק כלל וסף טיש (דקלק כזס כמטנס פס פ"ד 
מטנס. ד' כממ(6 כעטרה דנייס. 5 ים טס פירוטיס טונוס ע"ם 
סיט וגס 6ין זס עניין לכ( סטומפות כסעת מני6תן דוסו לעגיין 
חי ופת ועוד דסתופ' בעירוכין ‏ 3"ס : ד"ס. כל כתכו לוו רק 
לתרומס וקדטיס כמעל"ע טכנדס ע"ש) : 
ל וזהו שכתב רבינו הב"י בפעיף י"ב אם מלגו 
תרננולת שנהנוה במים רותחים להעביר הנוצה 
ואח"כ מצאו בהמים גרעין חטה בקועה אפורה התרנגולת 
עכ"ל ולא אמרינן דהחטה באה אחר המליגה משום 
דמחזקינן מזמן לזמן ודוקא בקועה אבל אינה בקועה 
מותרת דהוי ס"ס ספק שמא לא נתחמץ ואת"ל נתחמץ 
שמא אח"כ נפלה (ט"ז סקע"ו) ולכן אע"ג דרבינו הרמ"א 
החטיר אף באינה בקועה כמ"ש בסעיף כ"ב מ"מ הכא 
שיש עוד ספק אין להחמיר (ס"י פק"ד ועע"ז עס) ועוד 
דכבר כתבנו בסעיף כ"ג דלאו דינא קאמר אלא מפני 
: המנהג ע"ש : 
רז ורבינו הרמ"א כתב וז"ל ויש מי שמתיר אפילו 
במליגת הרנגולת משום דאמרינן שמא אח"כ נפלה 
לשם ויש מי שאוסר בשאר בשר ומתיר בתרנגולת מכח 
ס"ס ולעניין מנהג נראה לאסור בשאר בשר או בחטה 
שלימה אפילו תרנגולת ודווקא אם נמלגו שהיו המים 
חמים אבל אם היו צוננים ושרו שם התרנגולים אין 
לאפור מספיקא ובמקום דאיכא למימר שמא נתעכלה 
החטה בתרננולת כנון שהיא שבורה אפילו במליגה 
יש להתיר מכח ס"ס מיהו אם נתערבו התערובות 
ויש הפ"מ ומניעת שמחת יו"ט יש להקל בכל זה בספק 
איפור דרבנן שהוא משהו ויש להתיר שאר תבשילין 
שיש בהן תערובת מאותו תבשיל של הבשר שנשרה 
במים או נמלג כך נראה לי עכ"ל וצריך ביאור : 
לך וה*פ דיש מי שמתיר משום דלא פ"ל דמחוקינן 
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איסור מזמן לזמן אלא אמרינן השתא הוא דנפלה ואע"ג 
דבמשנה דטהרות אינו כן כמ"ש בסעיף ל"ה רא"כ 
למה כשנמצא השרץ במעטן דטמא הגג נימא השתא 
הוא דנפלה די"ל דבאמת הרמב"ם בפי"ז מאכות 
המומאות פסק כן דגם אם נמצא במעטן הגג מהור 
ע'ש שכהב אם נמצא במעטן המעטן טמא ומבואר 
דשבגג מהור ואם כי לא ידענו מקורו והכסף משנה 
כתב שפסק כחכמים דתוספתא דטהרות (פי"5) דהכי 
איתא בתוספתא היה קוצץ מן המעטן ומעלה לראש 
הנג ונמצא שרץ בנג המעטן מהור נמצא במעטן טמא 
הגנ דברי רבי וחכמים אומרים נמצא בגג אינו טטא 
אלא גג נמצא במעטן אינו טמא אלא מעטן ועם כי 
קיי"ל סתם במשנה ומחלוקת בברייתא הלכה כסתם משנה 
(יכמות מ"כ :) מיהו עכ"פ הרמב"ם פסק כן (וי"? דפ"( 
כמ"ס כמס מסמפרטיס דכל כ(9ו ס"ס 6וגס 696 כג' סדריס 
סנסוגיס כזמס"ז ועוד כיון דרכי כעגמו קול תקו(ק 5פטר 597 
%מרינן כל זק) : 
לם והנה לפי דיעה זו בכל השאלות כיוצא בזה נאטר 
השתא הוא דנפלה כמו בחזקה דאיתרע דאמרינן 
השתא הוא דאיתרע והדיעה השלישית שמחלקת בין 
בשר לתרנגולת משום דס"ל כדיעה ראשונה דמוזיקין 
מזמן לזמן אלא דבתרנגולת נתוסף ספק שמא היתה 
החטה במעיה ונתעכלה כדאטרינן כן לעניין טומאה 
ודיעה ראשונה סוברת דאיסור מטומאה לא ילפינן 
כמ"ש התופ' בבכורות (1' :) וגם י"ל רספק דתפרון 
ידיעה לא הוי ספק ("ח) אך כיון שא"א לידע הוי ספק 
(ט"ז סקי"ו) והוסיף לומר דלעניין מנהג כלומר שאינו 
מכריע לפי הדין אלא לפי המנהג שנהגו להחטיר 
ומחזיקין איסור מזמן לזמן וגם בתרננולת כשאין קצת 
ראיה שהיא מעוכלת כגון שהיא שבורה יש להחטיר 
וכן דווקא כשהיתה המליגה בחמין יש להחמיר אבל 
לא בצונן כלומר אפילו למי שמחמיר בצונן מ"ט לעניין 
דלא מחזקינן מזמן לזמן אין להחמיר בצונן ואמרינן 
השתא הוא דנפלה : : 
מ וכל זה לעניין הדבר עצמו אבל לעניין תערובות 
כנון שמזה נתערב לתבשילין אחרים פשיטא שיש 
להקל בצונן אפילו כשא"א לומר השהא הוא דנפל 
כנון שווראי היהתה החטה עם הבשר יחד בהמים או 
אפילו בחמין ואינו וודאי אמרינן לעניין התערובות 
השתא הוא דנפלה ומתירינן בהפ"מ ומניעת שמחת 
יו"ט ולפ"ז הלכה זו שאמרנו דאין מחזיקין איפור ממקום 
למקום אבל מזמן לזמן מחזיקין יש חילקין לגטרי ואמרי 
דגם מזמן לזמן אין מחזיקין וראיה לדיעה זו מדברי 
הרמב"ם שהבאנו בסעיף ל"ח מיהו אפילו לפי המנהג 
שנהגו להחמיר מ"מ בצונן וודאי לא מחזקינן איסור 
מזמן לזמן ולכן אם נטלו מים מכלי לקדירה ובשלו בה 
ואח"כ נמצא חמץ גהכלי מותר התבשיל ואמרינן 
השתא הוא דנפלה וכן לעניין תערובות אפילו בחמין 
וסכ"ת 
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4 ערוף 
(וְסַַ" סעריו על | סמד (קסמיר עול כוס וככר דקן דכריו 
הַמִג* 6‏ כסקכ"ס וסע"ו כסקי"ז וסק"י | כסק"מ וכחעס 690 
נתרכלה גס סכ"ק. מודס ‏ דשין (ססמיר. כלל) : 
ממא מעשה באחד שנטל לתוך פיו חתיכת מצה וחתיכת 
תרנגול ואכלם שניהם יחד והרגיש בפיו שיש 
חטה וזרק המאכל מפיו ונמצא החטה ואינו ידוע אם 
היה בתוך המצה ואינו אסור רק כדי נטילה מאותה 
מצה רוודאי היתה בשעת אפייה בתוך. העיסה דאל"כ 
אלא נפל על המצה בצונן היה מתגלגל ויורר אבל 
התרנגול ‏ והתבשיל מותר או דילמא שהיה בתרנגול 
יש להתיר התרנגול משום ס"ס ספק שמא היה בהמצה 
ואת"ל בתרנגול שמא נתעכלה או שמא נפל בו בצונן 
דלעניין ם"ס וודאי אמרינן השתא הוא דנפל ולא מחזקינן 
איסור מזמן לזמן ואפילו בבשר מותר בכה"ג וגם אפילו 
לפי מה שנהגו להחמיר במזמן לזמן מ"מ ממקום למקום 
וודאי לא מחזקינן איסור ולכן אפילו אם נתלה שהיתה 
בבשר או בתרנגולת אמרינן שנפלה בכאן ולא כשהיו 
בקדירה או בקערה הגדולה (עמג"% פקכ"ס) ואם נמצא 
חטה על השלחן ולא נודע מאין בא אמרינן שעל השלחן 
נפל ולא מחזקינן איפור ממקום למקום (עע"ת סקליג) : 
מב ומעשה במשרת שהביא כלי עם מי דבש שקורין 
מע"ד לשתות ונמצא בו חטה ואמרו שבצונן אינו 
אוסר אע"פ שנתחמצה כמ"ש המור דאינו אוסר בצונן 
ושמא תאמר שהיתה בעת שבשלו המי דבש לפני הפסת 
דא"כ כבר נתבמלה ואינו חוזר וניעור ואף דהחטה 
עדיין בתוכה מ"מ צונן הוא ואינו אוסר (ע"ז סקי"ח) 
ואפילו לפי דעת המחמירים בצונן וגם סוברים דחוזר 
וניעור כמ"ש בסי' תמ"ז מ"מ אין לאסור רק מה שבכלי 
ולא כל החבית שהרי אין מחזיקין ממקום למקום 
ואטרינן דבכלי נפלה ולא בחבית (וססופך על סע" סקל 
(גמרי (5. ספסיד טיט כשן כמס ספיקות ודו"ק) : 
מג וכתב רבינו הב"י כסעיף י"ג ואם הנעילו יורה 
מחומצת בת יומא וירדו המים המחומצים לבור 
בתוך הפסת אפור לשתות מימיו בפסח בשביל 
שנתערבו עד כאן לשונו ודקדק | לומר בתוך הפסח 
דאלו היה קודם הפסח כבר נתבטל ואינו חוזר וניעור 
כמ"ש בסי' תמ"ז אמנם לכתחלה וודאי אפור שחרי יכול 
ליטול מים מבור אחר (ט"ו פקי"ס ומנ"5 סקכ"ו) וזה 
שרקדק לומר בשביל שנתערבו ה"פ דאפילו למאי דס"ל 
דאינו אוסר בצונן זהו בחטה או לחם שנפל במים אבל 
מים במים הלא נתערבו ואסור כשהיה .בפסח (טס) ודע 
דאם המחומצים ניכרים ועומדים בפ"ע גם בהיותם 
בבור כגון שיש ממשות כמו חלורה וכיוצא בזה אוסרים 
גם כריעבד אף שנפלו קודם הפפח כיון דהחמץ ניכר 
בפ"ע לא נתבטל מעולם (ע"! פס) ועל כי דין זה לא 
שכיח כלל אין להאריך בו ; 
מד ונמליחה בפסח יש הרבה דיעות הטור בשם 
הרוק כתכ חטה שנמצאת. בתרננולת טלוחה 
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ונמלחו עמה אחרות שאותה שנמצאת. החטה עליה 
אפורה רחמץ בפסח במשהו והשאר מותרות ורבינו 
אליעזר ממיץ פסק דאפילו אותה התרנגולת אינה אפורה 
כולה אלא נוטל מקום פעפועו והיינו כדי נטילה ולו 
הסכימו הרא"ש והפמ"ק ושני הריעות ‏ פ"ל ראע"נ 
דמליח כרותח מ"מ אין יוצא מחתיכה לחתיכה בלא 
רוטב ואע"ג דבאיפור שמן מחמרינן ביו"ד סי' ק"ה מ"מ 
הא בחמץ ליכא איסור שמן ויש אופרים כל החתיכות 
במליחה (ג"ח כעס 6ו"ס ורע"?) וי"ל הטעם דכיון דבבשר 
יש שומן מפעפע האיסור מחתיכה לחתיכה גם בלא 
רוטב בחמץ בפסח דהוה במשהו ויש שמצריכים לקלוף 
שארי הבשר הנמלח עמה (כלכו כעס סר6כ"ד) וזהו בנמצא 
על התרנגולה שיש להסתפק שמא נגעה בכולם אכל 
בנמצא תוך התרנגולת אין השאר צריכות כלום לריעה 
זו (מנ"5 סקל"5) ויש מקילין לגמרי דאפילו אותה חתיכת 
א"צ אלא קליפה (כ"י כפס סרסכ"6) : | 
מה וז"ל רבותינו בעלי הש"ע בפעיף י"ד אם נמצאת 
חטה מבוקעת בתרנגולת קודם מליחה די בשטיפה 
ואם אחר מליחה די בקליפה ויש מי שמחמירים לומר 
שמעמיק כל סביבותיה וחוהך ומשליך ואם נמלחו עמה 
תרנגולות אחרות קולף את כולם ויש מחמירים לאפוף 
כל מה שנמלח ביחד והעיקר לאפור אותה חתיכה כולה 
שנמצא החטה עליה ולהתיר האחרות ע"י קליפה קצת 
ואם רוצה יוכל למכור הכל לא"י כמ"ש בפי' תמ"ז 
אע'ג שאין נוהגין כן בשאר תערובת חמץ כן נראה 
לי עכ"ל ואם נתבשלו האחרות בלא קליפה מותה 
שאינו אלא חימרא בעלמא כמ"ש ביו"ד סי' צ"א (מִנ"6 
פקל"ג) ומ"מ גם אחר הבישול יקלוף אלא שאין הקליפת 
אופרת שאר ה זתיכה (טס) ויש מי שמתיר לכתחלה 
גם בלא קליפה (עס כטס מ"כ) וזהוּ כשאין להסתפק שמא 
נגע בשארי החתיכות (פס) ונראה לענ"ר דאפילו בספק 
אם רק בוודאי לא נגע יש להקל אצלינו שהקליפה 
קשה מאד כידוע והרי דעת כמה מרבוהינו שאף חתיכה 
זו לא נאסרה כולה כמ"ש מיהו להלכה למעשה במליחה 
שאין לאפור רק אותה חתיכה ולא יותר : 
מן וזה שכתנו דקודם מליחה די בשטיפה פשוט הוא 
דצונן בלא רוטב לכ"ע אינו אוסר (מג"% פקכ"ע) 
וכן אם נמצא חטה על התתיכה אחר מליחה והדחה 
נ"כ מותר מטעם זה דהא-וודאי לא היהה בשעת מליחה 
דאם היתה היתה נופלת בשעת ההדחה אך זהו בנמצא 
עליה אבל אם נמצא תוך התרנגולת וודאי היתה קודם 
לכן (עס סק"?) ונוהגות הנשים שקורם השרייה והמליחה 
בודקות היטב היטב בפנים שלא ישאר שום גרעין 
בתוכה ונלע"ד שעל חוזקה זו יש לסטוך דאם נט-א 
אח"כ לומר שאח'"כ נפלה החטה כיון שבדקוה מקודם 
(ור6יס. מפסתיס ז' . ומנלס ד' , ע"ק ודו"ק) ואם נמצא חטה 
בופק אפילו לאחר מליחה כשר שהרי הוזפק מפסיק 
ומשליך הופק וגם יש פפק אולי נתעכלה וזהו דכר 
קרוב 


1 
1 
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ערוף 
קרוב כיון שנמצאת בזפק (כג"? ועט"ת סקל"ו) ואם לאחר 
מליחה והדחה שמו את הבשר בכלי ואח"כ :נמצא שם 
גרעין אם לא מלחו את הכשר בבלי משליכה והבשר 
מותר ואם מלחו שם מעט זורק החתיכה שנמצא עליה 
הגרעין והשאר מותרים גם בלא קליפה ואע"ג דבמליחה 
נמורה הצרכנו קליפה בכאן שאינו אלא מליחה מועטת 
דיו לאסור אותה חתיכה בלבד ואם היה מלח משהו 
דיו לאסור כדי נטילה גם באותה חתיכה מפני שיש 
לפעמים נותנים משהו מלח וכן אם נמצא גרעין במי 
השרייה שקודם המליחה יש להתיר הבשר דאפילו 
להאוסרים גם בצונן זהו כששהה זמן הרבה אבל בשר 
שקודם המליחה אין משהין במי השרייה יוהר מחצי 
שעה אין להחמיר ולאפור ובפרט דהעיקר להלכה 
דצונן אינו אוסר כמ"ש (ודע דאונן מקרי כ( טפין סיד 
פולדת וכן כלי טליסי 6יכו 6וסר וככ(י טני. ים מסמיריס כמ"ם 
: כסי' תמ" ווסו כטסיד סולדת) : 

מז נמצא גרעין בחנית כרוב מלוח אפור כל הכרוב 
= דכבוש כמבושל וזהו בשהציר עולה על גביו אבל 
אִם אין הציר עולה על גביו דינו כמליחה וצריך 
להעמיק איזה אצבעות בעומק וברוחב ולהשליך והשאר 
בשר (עמג"6 סק'"ג) וכן אם נמצא גרעין בכלי בוריקע"ם 
שיש שם מים הרבה לכאורה כיון שאין שם מלח כמו 
בכרוב תלוי בהדיעות אם נאסר בצונן אם לאו אך אם 
היתה שם מעל"ע פשיטא דכבוש כמבושל ובספק אם 
שהתה מעל"ע נראה דספק כבוש מותר וראיתי 
שגדולים נחלקו בזה אי ספק כבוש מותר אם לאו 
(עס"ת סקל" מסכי"ע מתיר וסמק"ם 6וסר) ונ"ל שמותר 
דכיון דאיפור משהו הוי דרכנן ספיקא דרבנן לקולא 
וזה שלא התרנו במליגה רק ע"י ס"ס זהו במקום 
שהאיפור ברור כגון בחמין אלא שאתה רוצה להתירו 
אבל בצונן ליכא איסור לפנינו אם לא נכבש בתוכו 
יום שלם ומותר בספק ואע"פ שלהאוסרים בצונן הוה 
ס"ס לאיסורא ספק שמא צונן אוסר ואת"ל דאינו אוסר 
שמא נכבש בתוכו יום שלם והוי כבוש אך כבר בארנו 
דהעיקר לדינא דצונן מותר שכן הסכימו רבותינו 
הראשונים ולכן כחפ"מ ומניעת שמחת יו"ט כמו כלי 
של בוריקע"ס שכל מאכל עניים בפסח הוא זה וגם 
בע"ב גדולים רוב מאכלם בזה כידוע אם נמצא נרעין 
בהכלי ולא נהברר שהיה בתובו מעל"ע דזורק הגרעין 
והבוריקע"ס מותרים לאכלן בפסח ואם נמצא גרעין 
בחבית דגים מלוחים נוטל זו השורה ואוכל השאר והדג 


הלכות פסח סימן תפז תסה 


השלו 1 מה % 
שנמצא עליו הגרעיןישליכנו למקום מאוס ואותה השורה 
יצניע עד אחר הפסח והשאר מותרים לגמרי (סמג"6 סקל"ג 
סכי6 | כשס סגר"כ מפוזכל (סט(יך | כל סטורס. לנסר. ע"ט ו89 
ידעתי (מס וי מטוס סור 6"כ נלסרס כו(ס ולכן גלע"ד כמ"ם 
ודו"ק): : 

מח תרננולת צלויה על האש בשפוד שנמצאת בה 
חטה מבוקעת בתוך הפסח וזה ברור שהיתה שם 
בעת צלייתה אם היתה תרנגולת כחושה חותך נה 
מקום פעפועו לפי אומד הרעת ויש אוסרים את כולה 
לפי שכשמהפכים אותה על השפוד כדרך הצלייה 
נתפשט הטעם בכל התרננולת וכן. עיקר לרינא ואע"ג 
דבכל האיסורים לא אמרינן סברא זו כדמוכח מיו"ר 
פי' ק"ה הו מפני דְהפיכת השפוד אינו גורם ליתן 
טעם ובטל בפ' אבל באיסור. משהו פשיטא רהפיכת 
השפוד גורם ויש שהפלינ להחמיר אפילו לאסור כל 
התרנגולות שנצלו עמה אם ננעו בה רע"י היפוך השפור 
מתפשט מזו לזו אבל אם אינם נוגעות מטותרות הן 
ולא אמרינן דהאיפור הולך בכל השפור והם בולעין 
מהשפוד ולא אמרינן זה אלא כשהיתה התרננולת שהחטה 
בתוכה שמינה דאז מתפשט האיסור בכל השפור (מג"6 
סק("ו) ואם החטה נמצאת בהתרננולת אח"כ והיא 
מבוקעת אע"פ שנתבאר דמחזקינן איסור מזמן לומן 
ומסתמא היתה גם בעת הצלייה וזו התרנגולת אסורת 
מ"מ לעניין שארי תרנגולות יש להקל בפשיטות כמו 

שהקלנו בתערובות בסעיף מ' ע"ש : 


מש וכתב רבינו הב"י בסעיף מ"ז חטה או שעורה 

שנמצאת בזפק העוף לאחר שהבהבו אותו העוף 
מותר והחטה והשעורה צריך לשרפם דלא חשיבי 
כמעוכלים עכ"ל והטעם דצלי אינו אופר יותר מקליפה 
והזפק עצמו הוה הקליפה ואע"נ דלפי מנהג שלנו אנו 
אוסרין בצלי כל התרנגולת מ"מ הבהוב אינו כצלי 
(מנ"6 סקל"ו) ואפילו במליחה גמורה נלע"ד להתיר 
התרנגולת כשנמצא הזפק בתוכה עם כמה גרעינים 
כמ"ש בסעיף מ"ו והן אמת דלפי. המנהג אנו אופרים 
כל החתיכה במליחה כמ"ש בסעיף מ"ה מ"מ בנמצא 
בופק שקרוב לומר דנתעכל יש לסמוך על רבותינו דרי 
בקליפה במלוח וכ"ש בהבהוב (עמנ"5 סקל" סכתכ טיט 
נשיס נוסגות (ססיר סקורקכן טרס ססכסוכ 59 ידעכו ממנסג זס 
|מ"ם דכל ענייני ספסח (כלי לעטות רק ע"י יסר95 וודפי ‏ נכון 

קו6 וכן סמנסנ ספטוע) : 


תס שאפור לעשות מלאכה בע"פ אחר חצות . ובו "א סעיפים : 


א תנן (ייש פ"ד) מקום שנהגו לעשות מלאכה בע"פ 

עד חצות עושין מקום שנהגו שלא לעשות אין 

עושין ולמה נהגו שלא לעשות כדי שלא ושכח ביעור 

חמצו ושחימת הפפח ותקון מצה לצורך הלילה (כט'י) 
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ועד חצות תלוי במנהנ אבל לאחר חצות מדינא אפור 

כדמפרש בירושלמי שם משום דמחצות הוי זטן הקרבת 

פסח לכל ושראל והוי יו"ט דכל אךם ביום שמקריב 

קרבן יו"ש הוא לו ואפור במ?אכה ולכן - בופה"ז 
א 


% ערוף = 


לא נתבטל היו"ט (ר6'ש) ועוד דרבר שנאסר במניין 
אין לו היתר אף כשבטל הטעם וצריך מניין אחר 
להתירו (ר"ן פס) וכשנאסר נאסר לכל ישראל אף לאותן 
חררין בח" מפני שהוא יו"ט כללי, לכל ישראל ומי 
שעושה מלאכה בע"פ אחר חצות לבד שאינו רואה 
סימן ברכה במלאכה זו מקללין ומאררין אותו : 
ב ואין חילוק במלאכה בין שעושה בשכר ובין בחנם 
הכל אסור ולעשות ע"י אינו יהודי יש דיעות 
דהרוקח מתיר והמרדכי אוסר (כ"י) וי"ל דהמתיר סובר 
שהאיסור הוא מדרבנן ולכן לא שייך לאפור אמירה 
לא"י והאוסר סבר דהאיסור הוא. מן התורה דכן כתבו 
חתוס' שם וו"ל ומשמע מירושלמי דמדאורייתא אסור 
עכ"ל וא"כ שייך בזה אמירה לא"י שבות (5ך סרוקמ 
כתכ ד6מירס. 63"י טכות 65 טייך רק כסכת וסוס"מ. ויו"ט 
ולכן מותר (עסות ע"י 6"י 6פילו. ככיתו עכ"י) : 
ג והמנהג הוא כדברי המתיר ולכן להסתפר אחר חצות 
אסור ע"י ישראל אבל ע"י א"י מותר (ט"ז סק"כ כסס 
רש"3) ואפילו לימול צפרנים אפור אחר חצות (טס) ויש 
מתירים בנטילת צפרנים אחר חצות כששכח ליטלן 
קודם חצות (ס"י פק"ד ו6"ר) דָאין זה מלאכה גמורה 
לעניין ע'פ ויש מי שאוסר להפתפר אפילו ע"י א"י 
אחר חצות משום דגם המסתפר טסייע קצת בהטיית 
ראשן (מנ"5 סקי"ג) ואינו עיקר דמה בכך דהא בעצמו 
אפילו לתקן כליו שרי כ"ש בכה'"ג דמסייע אין בו ממש 
(ס'י פס) ולחזיק דם נהגו: לאפור כל היום מטעם אחר 
משום דבערב שבועות אמרו חז"ל בשבת (קכ"ע :) 
שיש סכנה בזה ולכן גזרו על כל ערב יו"ט ע"ש אכן 
שרעפפי"ן שקורין באנקע"ס המהרי"ו אוסר והמהרי"ל 
מתיר (מג*5 סקט"ו) דאין זה כהקוה דרם של שרעפפיין 
אינו מפנימיות הנוף כדם הקזה ונראה רבערב שבועות 
יש להחמיר ובשארי ערב יו"ט יש להקל והלילה השייך 
לעיו"ט הכל מותר : 
ד וזה שאסור במלאכה דווקא במלאכה גמורה כמו 
תפירת בגדים או שעושה מלאכה כדי להשתכר 
אבל מחקן הוא כליו ליו"ט ואע"ג דבחוה"מ לא מצינו 
היתר. זה מ"מ ע"פ קיל מחוה"טמ ולבן כל המלאכות 
שהתרנו בחוה"מ כמו דבר האבד וכיוצא בזה כמו 
שיתבאר בהל' חוה"מ כ"ש דמותר בע"פ וכן מי שכותב 
ספרים לעצמו דרך לימודו מותר בע"פ וכ"ש לכתוב 
חידושי תורה ואפי' באגרות רשות נוהגין היתר : 
ה ועד חצות תלוי במנהג כט"ש וכתב רבינו הרמ"א 
בסעיף ג' דלרידן הוי מקום שנהגו שלא לעשות 
ודווקא מלאכות נמורות: אכל שארי מלאכות אפילו 
מנהג ליכא עכ*ל והלבוש כהב שאפשר במקומו נהגו 
שלא לעשות מלאכה אבל בהרבה מקומות ראיתי 
שעושין מלאכה עד חצות ע"ש והביאוהו נדולי 
האחרונים (פ"ו ומנ"6 סק"ו ומ"י) וכן הוא עתה שעושים 
מלאפה בפ"ט וחלואי שיפסקו מלעשות טלאכה בחצות: 
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ו ו ל כ מ בש 


הלכות פסח סימן תסח 


השלחן. 


1 ההולך ממקום שעושין מלאכה למקום שאין עושין. . 
אפילו דעתו לחזור דבשארי עניינים יכול לעשות 
בצינעא מיהו מלאכה שקשה לעשות בצינעא לא יעשה 
כלל בעיר. מפני המחלוקת. וחוץ לעיר מותר כשרעתו 
לחזור אבל אם אין דעתו לחזור אסוך אך כשעדיין לא 
בא בתחום העיר גם באין דעתו לחזור מותר (מנ"6 
סק"ק) וההולך ממקום שאין עושין למקום שעושין ודעתו 
לחזור אסור לו לעשות דנותנים עליו חומרי מקום 
שיצא משם אבל אין דעתו לחזור נוהג אפילו כקולי 
מקום שהלך לשם (מנ"6 פק"ט) ויש מי שרוצה לומר 
דתמיד נוהג כחומרי מקום שיצא משם ואינו כן כמ"ש 
ביו"ד סי' רי"ר סעיף כ' ע"ש ומ'מ כשנוהג חומרי 
מקום שיצא משם בדעתו לחזור לא יתראה בפני אנשי 
המקום שמחזיק זה לאיסור דלעולם אל ישנה ארם 
מפני המחלוקת וכשצריך לנהוג איסור ינהוג האיסור 
בלי הרגש מאנשי המקום וכלל הדברים הוא שכל מי 
שרעתו לחזור נוהג כאנשי מקומו בין להקל בין 
להחמיר והוא שלא יתראה בפני אנשי המקום שהוא 
כעת שם שמשנה מנהגם מפני המחלוקה וגדול השלום 
ויש בעניינים אלו הרבה פרטי דינים ובעניין המנהגים 
ונתבאר בס"ד ביו"ר שם וכאן אין מקום להאריך בזה : 
ז ואפילו במקום שנהגו לעשות טלאכה עד חצות מ"מ 
לא יתחילו בתחלת מלאכה בי"ד ואפילו יכול 
לגומרה קודם חצות ורק ג' אומניות התירו לההחיל 
בהם במקום שנהגו לעשות מלאכה כשינמרום עד 
חצות ואלו הן החייטים והספרים והכובסין מטעם 
שבאלו הג' הקילו גם בחוה"מ בחייטין הקילו להיות 
אדם הדיוט שאינו אומז תופר כדרכו בחוה"מ מפני 
שאין זה מלאכה נמורה לפי תפירתו והספרים והכובפים 
לפי שהבא ממרחקים או היוצא מבית האפורים התירו 
לו לספר ולכבס לצורך המועד ולכן הקילו באלו גם 
בע"פ אבל שארי אומניות אם התחילו בהם קודם י"ר 
יכולין לגמרה בי"ד עד חצות אפילו התחילו בליל י"ר 
אבל להתחיל בי"ד ביום אסור וזהו שיטת הרמב"ם 

בסוף הל' יו"ט ע*ש : 
אבל שיטת הטור בשם הרא"ש דבאלו הג' מלאכות 
מותר להתחיל ולנמור עד חצות אפילו במקום 
שנהגו שלא לעשות מלאכה ואם התחילו מקודפ יכולים 
לגמור עד חצות אף בשארי טלאכות ובמקום שנהגו 
לעשות מלאכה מותר להתחיל כל מלאכה אם יוכל 
לנומרה עד חצות והמנהג כדיעה זו ודע דכל וה הוא 
כשיש בזה צורך המועד אבל אם אין בזה צורך המוער 
אסור בכל עניין ויש מי שאומר דעני שאין לו מה 
יאכל מותר לו לעשות מלאכה גם אחר חצות (ס"י 
סק" כפס כנס"ג) דלא עדיף מחוה"ט דמותר בכי האי 
גוונא כמ"ש לקמן סי' תקמ"ב : 07 
ם מושינין שובכין לתרננולים בארבעה עשר דהיינו 
לתקן מקום שיעמדו התרנגולים והתרנגולות אכל 
להושיב 


| ערוך 


להושיב אפרוחים על בצים אפור כל היום אא"כ 
תרנגולת שישבה על הבצים ג' ימים או יותר וכבר 
נפסדו הבצים ומתה התרנגולת מושיבין אחרת תחתיה 
כדי שלא יפסדו הבצים דהוי דבר האבר ויש מתירים 
גם לכתחלה להושיב אפרוחים או תרנגולת ‏ על בצים 
(9מון רלמון דרט"י כמטנס דפסחיס מ'ק :) דאין זה גחשב 
| מלאכה. לגבי ע"פ : 

יי גורפין ובל מתחת רגלי הבהמה בע"פ כל היום 

ומשליכן לחוץ לאשפה ובחוה"מ רק מפלקו לצדדים 
והזכל שבחצר לא יוציאנו אלא יפלקנו לצדרים, גם 
בע"פ דמתחת וגלי הבהמה הותרה להוציאו לחוץ 
משום בריאותה של הבהמה אבל בחצר די שיפלק 


הלכות פסח סימן תסח תסט 


השלחן | מם 9 


לצדדין אמנם אם הובל נתרבה בחצר גם בחוה"מ 
מותר להוציאו. לחוץ : 
יא ומוליכין ומביאין כלים מבית האומן כל היום 
אע"פ שאינו לצורך המועד דזה אינו כלל בכלל 
מלאכה ואם נותן לתקן. ויש בו צורך יו"ט מותר עד 
חצות ואין אומרים מזמור לתודה בע"פ ולא מזמור 
יענך וממהרים להתפלל בבוקר כדי לגטור האבילה עד 
שליש היום ויש אופין שמורה אחר הצות ומשום כבוד 
יו"ם נהגו לילך למרחץ ולמקוה אע"פ שאינו חובה 
ואחר מנחה אומרים סדר הקרבת קרבן פפח זכר 
למקרש (ע' ברכות כ"כ : ר"ק טכיל כמעפי = יומ6 דסיסח5 
ולית סְלכת6 כוותוס) : 


רתמ שלא לומר בשר זה לפםח. ובו ה' סעיפים : 


א דע רנתורה נקרא יו"ט זה חג המצות ובלשון 
= חכמים נקרא פסה וכן הוא בלשון בני אדם ואולי 
מפני שבלשון זה כלול הנס הגדול שנעשה לנו במצרים 
במכת. ככורות שפסח המקום על בתי בנ"י ולכן 
קראוהו בשם וה ואמרו חז"ל (ג"ג .) אסור לומר בשר 
זה לפסח מפני שנראה כמקדיש בהמתו ואוכל קדשים 
בחוץ כלומר אע"ג דכך דרכינו המה שמכינים וקונים 
על חג הזה אומרים בלשון פסח מ"מ בבשר יוהר 


מלומר כן כדי שלא יהראה כאומר לקרבן פסח והוי 


קדשים בחוץ אבל חיטי ושערי מותר לומר לשון זה 
שאין להם שייכות .לקרבן וכן כל שארי דברים והכל 
יודעים דהכוונה על חג הפפח וגם בבשר כשיאמר כן 
מותר ונראה דאין הקפידא רק לכתחלה אבל בדיעבר 


אין בו איסור אכילה. (ט"!) דהכל יודעים שכן הוא 


דרך לשון בני אדם : 

ב הרא"ש כתב שם דנראה דווקא על בשר טלה וגדי 

שייך האיסור שמהם מביאין קרבן פפח אבל רש"י 
כתב שהאיפור הוא משום שנראה כמקדישן לדמי פסח 
והיינו לטוכרן וליקח בהן פסח ואי קשיא רַא"ב למה 
אמרו חיטי ושערי מותר הלא גם בהם נוכל. לומר כן 
די"ל דמשום דחיטי ושערי צריבין שימור מחימוץ לכן 
שויך עליהם לומר לשומרם לפסח (ס"י) ולפ"ז שארי 
דברים אסור ולא נראה כן אמנם נראה דגם לפירש'י 
אין איסור רק בבהמה הראויה למזבח וכמ"ש רבינו 
הב"י וז"ל אפור לומר עַל שום בהמה בין חיה בין 
שחוטה בשר זה לפפח לפי שנראה שהקדישו מחיים 
לקרבן פסה ונמצא ‏ אובל קדשים בחוץ אלא יָאמר 
בשר וה ליו"ט אבל - לומר חטים אלו לפסח 

עכ"ל : 


ג ולכאורה הרבה תימא דכיון שכתב הטעם לפי 


שנראה שהקדישו מחיים לק"פ א"כ לא שייך רק 

בנדי ומלה ולמה אסור כל בהמה (מנ"6) אלא בע"כ 

צ"ל רכוונתו כפירש"י שיאמרו שהקדישו לדמי פסח 
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אך בשארי רברים אין חשש די"ל שהקדישן וחור 
ופדאו משא"כ בהמה אין לה פדיון דכל שראוי לקרושת 
הנוף אין לו פדיון כידוע ולכן כל בהמה הראויה 
למזבח אפור אבל שארי דברים מותר אך חיטי ושערי 
הראוים למנחות הייתי אוטר דאפור קמ"ל דשרי. (פס) 
משום דבחמים הכל יָודעים דהכוונה לשומרם לפפח 
ויש רוצים לאסור בכל מין עוף הטעון שחימה וחומרא 
יתירה הוא כיון שאינן ראוים למזבח (טס סק"6) : 


ד ודע שהרמב"ם השמיט לגמרי דין זה ותמיהני על 

המפרשים שלא הרגישו בזה ונ"ל דטעמו ברור 
משום דר"ש מובר במנחות (ק": . דכל שלא התנדב 
כדרך המתנדבין כגון שאומר הרי עלי מנחה מן השעורין 
אין בדבריו כלום ובתוספתא תניא בפ' בתרא דמנחות 
האומר הרי עלי עולה ע"מ שאקריבנו בבית חוניו ר"ש 
אומר אין זה עולה וכ"ש האומר ע"מ שאקריבנה בחוץ 
(תוסם' פססיס ;"ג . ד"ס מפני) והרמב"ם בפ"ז ממעשה 
הקרבנות. פסק כר"ש ולפיבך השמיט זה שהרי בגמ' 
אמרו דלר"ש אפילו בגדי מקולם אינו כלום מטעם זה 
וכ"ש באומר בשר זה לפסת ומ"מ לגבי גדי מקולם 
שכל חכמי ישראל גערו בנזיפה בתודום. איש רומי 
כמבואר בגם' לכן פסק. ג"כ כן כמו שיתבאר משא"כ 

בבשר זה לפסח : 

ה וז"ל הרמב"ם בפ"ח דין י"א מקום שנהנו לאכול 

צלי בלילי פסחים אוכלין מקום שנהנו שלא לאכול 
אין אוכלין נזירה שמא יאמרו בשר פסח הוא ובכל 
מקום אפור לאכול שה צלוי כולו כאחד בליל זה מפני 
שנראה כאוכל קדשים בחוץ ואם היה מחותך או שחסר 
ממנו אבר או שלק בו אבר והוא מחובר ה"ז מותר 
במקום שנהנו עכ"ל וצלי הוא כשצולין בשפור על 
האש ולא מה שאנו קורין בראטי"ן וגדי מקולס אע"פ 
שלא פירש לומר בשר זה לפסח אפור לעשותו ויתבאר 
בפי' תע"ו (כתכו קמנ"5 וקת"י לזק ששומריס כסר וס על 

פסת = 


. ערוך 


פסח (יכ6 קפיד6 ל6ס כוונתו לקרכן סו"ל ומר לפסת ועל פסק 
סכוונס (יו"ע | ומ"ש דכגדי וע(ס | יש (סתמיך נס כדיענד 
כספמר לפס ע"ם ככר לתס זט סס"י דין 6יסור ‏ כדיעכד 


תע דין תענית בכורים 


₪ איתא במפ' פופרים (פכ"5) דאין מתענין בניסן רק 

הבנכורים בערב פסח והצנועין, מפני המצה כדי 
שיכנסו בה בתאוה ע"ש הבכורים לזכר מכות בכורות 
והצנועין. נראה דהכוונה לאיסטנסים כשאוכלין ביום 
אין אוכלין בלילה לתיאבון כדאיתא בגמ' (ק"ח .) רב 
ששת הוה יתיב בתעניתא כל מעלי יומא דפסחי משום 
דאיסתנים הוה דאי מעים מידי בצפרא לא מהני ליה 
מיכלא לאורתא ובירושלמי ריש ערבי פסהים איתא 
רני לא היה אוכל בע"פ וכו' בנין דהוה בכור אמר 
ר' מנא ר' יונה אבא הוה בכור והוה אכיל וכו' אלא 
מן הדא רבי איסתנס הוה כד אכיל ביממא לא אכיל 
ברמשא ולמה לא הוה אכיל כדי שיכנם למצה בתאוה 
עכ"ל ואע'ג דאי משום איסטנם א"צ תענית כתבו 
התופ' שם וז"ל רב ששת הוה יתיב בתעניתא לאו 
דווקא אלא שוטר עצמו מלאכול אי נמי היה מקבל 
עליו ממש תענית כדי שיהא נזכר ונזהר מלאכול 
עב"ל (ופ"ע על סר6"םש סכתכ טיש סמך מירוטלמי וסרי 

סמסקכ6 6ינו. כן] : 

ב וע"פ דברי המפ' פופרים כתבו התום' והטור והש"ע 

שהבכורים מתענין בע"פ בין בכור מאב בין בכור 
מאם דכל מי ששם בכור עליו או בכור לנחלה כמו 
מאב או בכור לכהן כמו בכור לאם מתענה דבמצרים 
נהרגו כל מיני בכורים בין מאב בין מאם כמו שפירש"י 
על פסוק כי אין בית אשר אין שם מת וגם גדול הבית 
מקרי בכור ע"ש ברש"י ובתהילים (ע"פ) כתיב ויך כל 
בכור במצרים ראשית אונים באהלי חם וראשית אונו 
הוא בכור מאב כדכתיב כי הוא ראשית אונו לו משפט 
הבכורה ויעקב | אמר על ראובן כחי וראשית אוני 
ועכ"ז לקדש בכורות לא צוה | הקב"ה רק על בכור 
מאם מפני שהוא פטר רחם ונ"ל הטעם משום דהקב"ה 
קידש מבכור אדם ועד בכור בהמה ובבהמה לא שייך 
רק פטר רחם כמובן ולכן גם בארם לא נתקדש רק 

הפטר רחם : 

ג ויש מי שאומר שאף נקבה בכורה מתענית שהרי 


תא בע'פ אחר שעה עשירית אסור לאכול . ובו ה' סעיפים : 


א שנו חכמים במשנה ערבי פסחים סמוך למנחה לא 

יאבל אדם עד שתחשך כרי שיאכל מצה של מצוה 

לתיאבון משום חירור מצוה (כפ"י) כלומר ראע"ג 

דהאוכל כזית מצה בעת שהוא שבע אם אינו אצלו 

אכילת גסה דהיינו שנפשו קצה בהאכילה מרוב שבעו 
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יי 
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וו : 


/ . ,/ 4 

(ר"ט ע"ס וכתכ סרוק 5(5 יתרדס כמס עורה פסט > 
דבירוטלמי 6ומר רטע מס סול 6וער מס סעכןלק סופת (כס == 
פס טור ₪1 עכ"ל. ועס'י) ; | 


בע"פ . ובו ה' סעיפים : 


וודאי במצרים גם הן נהרגו במכות בכורות וראיה 
דבמדרש אומר דבתיה בת פרעה נצלת בזכות משה 
אלמא דגם בנקבות היתה מכת בכורות ומ"מ אין 
המנהג כן מטעם דבנקבות לא צוה הקב"ה לקרשן רק. 
הזכרים והבא אחר נפל צריך להתענות כיון דהוה 
בכור לנחלה וכן בכורים כהנים ולוים צריכים להתענות 
אע"פ שאין בהם פדיון חמש סלעים דלא גריעי מבכור 
מאב. ואם יש עשרה בכורים יש מי שאומר שהש"ץ. 
אומר ענינו ואין ראוי לעשות כן דא"כ הו"ל כתענית 
ציבור וזה אסור בניסן אלא היחיד אומר ענינו בשומע 
תפלה ואין קורין ויחל : 
ך ואם חל ע"פ בשבת נוהגין הבכורים להתענות ביום: 
ה' שלפניו וי"א דהואיל ואידחי אירחי שהרי אינו 
אלא מנהג אבל המנהג להתענות כסברא ראשונה ואין 
מהענין בע"ש מפני שלא יכנום לשבת כשהוא מעונה 
וכשמתענין ביום ה' וצריך לבדוק החמץ וקשה עליו 
התענית יכול לטעום קודם הבריקה (מג*6) וכתב רבינו 
הרמ"א דנוהגין כשהאב בכור האם מתענה החת בנה 
הקטן כשהוא בכור ואם אין האב בכור האב מתענה 
בעד בנו ער שיגרל עכ"ל ועבשיו ליכא מנהג וַה: 
ה על ברית מילה או פדיון הבן יכול הבכור לאכול 
ויש מי שכתב דרוקא השייכ'ם להמצוה כמו בעל- 
ברית וסנדק ומוהל וכיוצא בהם (מג"6) ויש מי שאומר 
דהמיקל לכל אדם בסעודת מצוה לא הפסיד (פר"ק) 
אמנם עתה זה כמה דורות שמקילים לגמרי בתענית 
בכורים והיינו בסיום מסכתא ולא לבד הלומד אלא 
הבכורים מתקבצים סביב המסיים ומסיימים עמו 
ואוכלים ונתפשט זה בכל המרינות ואינו ידוע מאין 
להם להקל כל כך אם לא שנאמר דמפאת חלישות 
הדור והטורח רב בע"פ ואכילת המרור ג"כ אינו יפה 
לבריאות ולכ[ יחשבו א"ע כאינם יכולים להתענות 
ולפי שבגמ' לא נזכר כלל מזה וגם בירושלמי המסקנא. 
דא'צ להתענות ואינו אלא מנהג ע"פ מפ' סופרים %בן 
לא מיחו חכמי הדור בזה וצ"ע : 


- 


הרי יצא ידי חובת מצה כראמרינן בנזיר (כ'ג .) לגבי 

פסח וה"ה למצה מ"מ אין זה הידור מצוח והחידור 
הוא שיהיה כמעט רעב ויאכל לתיאבון : 

ב והך מנחה הוא סמוך למנחה קטנה דהיינו מתשע 

שעוה מלמעלה דהשע וטהצה חוי זמן מנחה קטנה 


וסמוך 


ערוך 


וסמוך לטגחה היינו מתחלת שעה עשירית (רטנ"ס) וכן 
הוא מפקנת הש"ס (ק"ו :) ויש מי שכתב דריש להחמיר 
מן סמוך למנחה גדולה (כ"ן עס) וכן מבואר מדברי 
רבינו הרמ"א לקמן פי' תרל"ט בערב סוכות וכתב 
דוסיא דאכילת מצה (וככר סקטס זל סמנ"5 טס) והאמת 
שי"ל רגם בכאן דעתו כן ומה שלא הגיה בכאן משום 
דבלא"ה אין לנו מה לאכול אחר חצות בע"פ רהא 
חמץ ומצה אפור ואין האיסור רק על מצה עשירה 
והרי אנחנו אפור לנו מצה עשירה כמ"ש בסי' תס"ב 
משא"כ בערב סוכות (ק"י סק"6) ונראה דהכל לפי מה 
שהוא אדם דמדינא דגמ' אין האיפור רק. פמוך למנחה 
קטנה מיהו יש הרבה אנשים שכשיאכלו בחצות שוב 
לא יאכלו הכזית מצה לתיאבון כידוע ואלו וודאי 
אסורים מחצות : 

ג אין האיסור שייך על חמץ שהרי בלא*ה אפור ומצה 

שיוצאין בה ידי חובת מצה ג"כ אסור בע"פ רכל 
האוכל מצה בע"פ כאלו בועל אךוסתו בבית חמיו 
בדאיתא בירושלמי ואין האיסור אלא על מצה עשירה 
אבל מיני תרגימא מותר. לאכול (גמ' פס) כמו בשר 
ודגים ופירות וירקות ובלבד שלא יהא ממלא כריפו 
בהם ואם הוא איסטנים שאפילו אוכל מעט מזיק לו 
באכילתו הכל אסור ומצה מבושלת הוה כמיני תרגימא 
דאין האיסור אלא על מין פת כמו מצה עשירה או מי 
פירות עם מים דהוי ג*כ כמצה עשירה (עמג"5 פק"ס) : 
ך ויין אמרו בגט' (ק"ק .) דרבא הוה שתי חמרא 

בע"פ משום דחמרא מגרר נריר תאוות האכילה 
ובברכות (9"ק :) אמרו דכששותים הרבה יין מגרר 
= גריר אבל מעט אינו גורר אלא פוער הלב ולזה כתב 
רבינו הב"י דיין מעט לא ישתה אבל הרבה מותר 
מהטעם שנתבאר וכ"כ התום' שם ויש להתפלא על 
הטור שכתב דיין יוכל לשתות הן רב הן מעט כי הוא 
גורר תאוות המאכל עכ"ל וזהו נגד הגמ' כמ"ש וכבר 
עמדו המפרשים בזה ויש שתרצו דאע"ג דסעיד אינו 
סועד כל כך שיאפור לשתות. מפני זה (כ"י) ויש 
שתרצו דפורהא מסעד סעיר כלומר מעט הוא שסוער 


הלכות פסח פימן תעא תעב 


השלחן ב 99 
(כ"ח) ויש שתרצו דכשנצרף זה המעט לשני הכופות 
הראשונים הוי הרבה ומגרר גריר ואע"ג דזהו זטן רב 
קודם הכוסות מ"מ מגרר גריר (שס וע"ו סק"כ) אבל בל 
זה מנ"ל להטור לומר כן ונ"ל דטעמו משום דבפפחים 
בעיקר דין זה לא הזכיר שיש חילוק בין רב למעט 
ש"מ דאין חילוק ראל"כ לא הוה משתמט הש"ם לומר 
על הך דרבא ולא אמרן אלא טובא אבל פורתא מסעד 
סעיד ש"מ דאין. חילוק אלא לעניין ברכה והרמכ"ם 
לא הזכיר זה כלל ושתיית יי"ש מעט וודאי מגרר גריר : 
ה קטן שאינו יודע מה מספרים ביציאת מצרים בלילה 

פותר להאכילו אבל קטן היודע אין להאכילו כדי 
שלא יישן ויסבירו לו עניין יצ'מט דזה שאמרו במכילתא 
ושאינו יודע לשאול את פתח לו נ"ל דפירושו קטן 
שאין בו דעת לישאל ספ"נ דסוכה ולשאול אינו יודע 
אבל מבין מה שאומרים ולכן מצוה להסביר לו עניין 
יצ''מ (עמג"5 סק"ו) ויש נוהגין שלא לאכול חזרת בע"5 
כדי שיאכל המרוך לתיאבון וכן ביום ראשון של פפח 
כדי לאכלו בליל שני לתיאבון ואין עיקר לוה דאטו 
המרור אכילה טובה היא שתהא לְתיאבון אדרבא הרי 
הוא זכר לעינוי וכן יש נוהגין למעט באכילת מצה 
ביום ראשון כדי לאכול בליל שני לתיאבון וכן למעט 
בשתיית יין אם לא שישתה הרבה ויגרור | תאוות 
האכילה כמ"ש ויש מחמירין עוד שלא לאכול פירות 
בע"פ כרי לאכול החרוסת לתיאבון ואין להוש למנהג 
זה ויש מחמירין שלא לפרר או לשבור מצות בע"פ כדי 
שלא יבא לאכול מהם ואין לחוש גם לזה דאין זה רק 
באיפור דאורייתא ודע דמצה שנאפית כתקונה ואח"כ 
נתפררה ונלושה ביין ושמן ודבש ולא נהבשלה אינה 
קרויה מצה עשירה ואפור לאוכלה בע"פ רמצה עשירה 
אינה אלא כשהעיסה נלושה במי פירות אכל נתבשלה 
מותר. לאכול ולא באפייה בלא משקה ואם התתיל : 
לאכול קודם שעה עשירית ונמשכה סעודתו ער הלילה 
דינו כמו בככל השבתות וי"ט שנתבאר" בסי' רע"א 
ע"ש ומצוה לרחוץ ולגלח בעיו"ט וללבוש בגדים נאים 
כמו בשבת : 


תעב דיני הסיבה וארבע כוסדת . ובו ט"ו סעיפים : 


א אע"נ דבשנת ויו"ט מוסיפים מחול על הקדש ויכול 

לקדש ולאכול מבעוד יום ט"מ בליל פפח אינו כן 
דכתיב ואכלו את הבשר בלילה הזה. דבעינן לילה 
ממש ואיתקש מצה לפסח (עור) דכתיב על מצות ומרורים 
יאכלוהו וזהו ששנינו במשנה רערבי פפחים שלא יאכל 
עד שתחשך כלומר רדלא ככל ע"ש ועיו"ט (תופ' פס) 
וכך שנינו בתוספתא דפסח ומצה ומרור מצותן משתחשך 
ולכן. גם כום של קידוש שהוא אחר מארבע כופות וגם 
אכילת שאר ירקות ושארי שינוים שעושין כדִי שישאלו 
התנוקות וכ"ש אטירת ההגדה דבעינן דליחוי בשעת 
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ומן אכילת מצה ומרור (כ"י כפס תק"ל) ועוד שחרי 
הקידוש הוא בשביל אכילת מצה ככל קידוש במקום 
סעודה וכיון שאכילת מצה בלילה גם הקידוש צריך 
להיות בלילה (ט"ו סק"6) : 

ב ומ"מ יהיה שולחנו ערוך מבעוד יום כךרך בני חורין 

ששולחנם ערוך זמן רב קודם האכילה ועוד כדי 
לאכול מיד כשתחשך בשביל התנוקות שלא יישנו ואף 
אם הוא בבהמ"ד ולומר מצוה למהר ולקום ולילך 
ולעשות הפדר וכך אמרו על ר"ע שמימיו לא אמר 
הגיע עת לעטוד טכהט"ד חוץ מערני פסחים ובכו' 

בשביל 


100 ערוך 
בשביל תנוקות שלא ישנו (ק"ע .) ור"א אוטר שם 
חוטפין מצות בלילי פפחים בשביל תנוקות שלא ישנו 
- ור"ע היה מחלק קליות ואנוזין לתנוקות בע"פ כדי 
שלא ישנו וישאלו וטעמו של דבר לפי שראינו שהתורה 
הקפירה על שאלות הבנים בלילה הזה כדכתיב כמה 
פעמים כי ישאלך בנך וגו' וכל עיקר סיפור יצ"מ הוא 
ע"י שאלות הבנים ותשובות האב דע"י זה נתבררה 
האמונה הטהורה לפיכך עשו כל הפעולות שהתנוקות 
יהיו ערים ולא ישנים בעת הפדר וכך חובה עלינו 
לעשות ועניין חטיפת מצה פירש"י ורשב"ם שאוכלין 


מהר או מגביהין את הקערה והרמב"ם בפ"ז בתב. 


חוטפין מצה זה מיד זה ע"ש (ווסו סמנסג שסתכוקות סועפין 
ס6פיקומן מתחת סכר עס"י סק"כ) : 

ג ויסרר שולחנו בכלים נאים כפי כחו דאע"ג דבכל 

ימות השנה טוב למעט בכלים נאים זכר לחורבן מ"ט 
בליל פסח עושין כל סימני חירות ואף אם יש לו כלי 
כסף במשכנות אם אין הבעלים מקפידין ראוי להעמידן 
על השלחן בליל פסח וזהו הטעם שהצריכו חז"ל 
הסיבה מפני שכך היה בימיהם שבני חורין היו אוכלין 
דרך הפיבה על כרים וכסתות דרך גדלות ולכן יכין 
מושבו מבעוד יום ומקום המושב שיהיה בהפיבה דרך 
חירות ודע שהטור כתכ ‏ בשם ראבי"ה רבזמה"ז 
במדינתינו שאין רגילין לאכול בהסיבה א"צ להסב ע"ש 
אבל כל רבותינו לא ם"ל כן ואררבא נלע"ד דכיון 
שמצוה לעשות שינויים בליל זה כמ"ש הרמב"ם בפ"ז 
שצריך לעשות שינויים בליל זה כדי שיראו הבנים 
וישאלו א"כ אין לך שינוי טוב מהפיבה שאין אנו רגילים 
בזה ועכשיו עושין אותו וראיה לזה שחרי במשנה 
(קט"ו .) בשאלת מה נשתנה לא הוזכרה שאלת ההסיבה 
ובנוסחא שלנו ישנה והטעם דבזמן המשנה לא היתה 
שינוי ולא היה לבן מה לשאול על זה אבל עכשיו 
שואל על השינוי ולכן העיקר כדברי רוב הפופקים 

שחיוב. יש בהסיבה : 

ך ועוד ראיה ברורה דצריך הסיבה ממשנה דערבי 

פפחים ששנינו ראפילו עני שבישראל לא יאכל עד 
שיסב כלומר דלא תימא כיון דעני הוא ואין דרכו 
בהסיבה א"צ הסיבה קט"ל ךלא וה"ה לדידן ורביני 
הרמ"א בסעיף ב' כתב דאפילו עני שאין לו כרים יסב 
(כנ"3) על התפסל עב"ל כלומר יעשה איזה הסיבה כל 
דהוא על הספפל להניח בגדו או חפץ אחר ובלבר 
שלא יהא בלא הסיבה דהסיבה מעכבת (סכ"פ כתכ 
ד6כל 6יכו מיסכ ודסן. דכריו סק"י וסכנס"ג 6כל סע" וסמנ"2 
סְכִיו זה ו36ליכו כוסג לססכ 6ך 52 כריכוי כריס וכלכיטת סקיע"ל 

יס דיעות. ויכול לעסות כרנונו ודו"ק) : 

ה כשהוא מיפב לא יטה על גבו ולא על פניו שאין 

זה דרך הסיבה ולא דרך ככוד אלא על צרו ולא 
על ימינו אלא על שמאלו רעל ימינו יש סכנה משום 
דהושט הוא על צר ימין וכשהוא מטה על ימינו נפתת 
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הלכות פסח סימן תעב 


השלחן 


הכובע שעל הקנה מאליו והמאכל צריך ליכנס לושם = = 


ואם יטה על ימין יכול לחקרים כניסת המאכל א 
הקנה מאל הושט ויבא לידי סכנה ולבד זה דרך השרים 
להטות על צד'/ השמאלי והסיבת ימין לא שמה הפיבה 
(נמ' ק"ס. ע"ם ודו"ק) ודע דבהסיבה אין חילוק בין 
איטר לאחר דאע"ג דביריו הוא הפוך מכל אדם אבל 
לא באיברים הפניטים ולכן גם האיטר צריך להסב על 
צר השמאלי של כל אדם (ויכול (סמוך על ירך סנירו) : 
אמרו חז"ל (ק"ח .) אשה אצל בעלה אינה צריכבה 
הפיבה ואם אשה חשובה היא צריכה הסיבה ופירשב"ם 
דמפני שכפופה לבעלה א"צ הסיבה ואשה חשובה מקרי 
כשבעלה מתפאר בה וגדולה במעלה יותר ממנו וא"כ 
אינה כפופה לו וצריכה הסיבה וממילא ראשה שאין 
לה בעל כל אשה צריכה הסיבה וכן אם אין הבעל 
בביתו כל אשה צריבה הסיבה אבל בשאילתות (פ' 8) 
כתב אשה א"צ הסיבה דלאו ררכייהו רנשי למיזגי ע"ש 
ועל. כל הנשים קאי דגירסתו לא היתה אשה אצל 
בעלה אלא אשה פתם וכן הוא ברי"ף והטעם משום 
דאין דרכן להטות על צידן ואם אשה חשובה היא 
כלומר גדולה בנוי או בעושר כאשה חשובה שבפ' ‏ 
אין מעמידין (כ"ס :) שדרכה להטות צריכה הסיבה 
באיש ועכשיו אין דרך נשים בהטייה כלל ואין נשים 
שלנו עושות הפיבות ורבינו הרמ"א בסעיף ד' כתב 
דנשים שלנו מקרי חשובות וצריכות הסיבה רק שפומכות 
על ראבי"ה דבזמה"ז אין להסב עכ"ל וזהו מהמררכי 
ולענ"ר קשה לומר כן רא'כ למה האנשים לא סמכו 
על ראבי"ה ועוד דהוא דיעה יחידאי אלא נראה שסמכו 
על השאילתות והרי"ף לפי גירסתם וחשובה לא שכית 
ואפילו אם היא חשובה אינה מחזקת עצמה כן : 
בן אצל אביו צריך הסיבה אפילו הוא גם רבו מובה 
דמסתמא לא קפיד אא"כ יודע שמקפיד ותלמיד אצ' 
רבו א"צ הסיבה רמורא רבך כמורא שמים ואין לו 
להסב בפניו דזהו כנוטל שררות לעצמו ואפילו אִינו רבו 
מובהק אא"כ נותן לו רשות דאז אם ירצה יכול להסב 
אבל אם אינן רוצה לא כפינן ליה שיכול לומר שאף 
ברשותו אין לי העזה להסב בפניו וגם הרב אינו מחוייב 
ליתן לו רשות מפני שכן הוא דרך התורה שהתלמיר 
יתיירא מרבו יראת המעלה ואם יושב אצל ת"ח המופלג 
בדורו אפילו לא למד ממנו כלום ואינו רבו דינו כרבו 
וא"צ הסיבה מפני שגם עליו מוטל יראתו ופשוט הוא 
דכל זה הוא באוכלין על שלחן אחר אבל אם אוכל על 
שלחן בפ"ע אפילו באותו חדר צריך הסיבה רבבה"ג 
לא מיחזי כהתנשאות בפני רבו והשמש אע"פ שמתעפק 
בצרכי בית וצריך לקום ממקומו בכל שעה מ"מ צריך 
הפיבה בעת אכילתו ושתייתו (וסכ"מ כפ"ז פירט סטעס 
מסוס דכל סקונס ע"ע כקונס 6דון עגמו ע*ם וכר6ס טסרכותל 
סיפ מטעס סכפוף (סכעס"כ וסיותי 6ומר ספטור 51 5כין דמפי 
פייכות ו(" וכי גריע סול מסלרי פועליס. מסייכין כססיכס 
כרסיתל 


ערוף 
כד6ית6 בַנמ' פס כסולי6 דנגרי ‏ 59 5מליכן וס רק כתלמיד 
בתורס \(6 כט%רי מל6כות ונ"ע) : 
[ יש שכתכו דכל הפטור מהפיבה ומיסב נקרא 
הדיוט כדאיתא בירושלמי פ"ק דשבת (מנ"5 סק"ו 
כטס רס"( וע"ז) ויש ששאלו הא מצינו כמה חומרות 
שאדם יכול להחמיר על עצמו (פס) וי"ל דכאן וודאי 
כן הוא דהא וה לא משכחת לה אלא בתלמיד שרבו 
נהן לו רשות וזהו הדיוטותו שאין לו לעשות דבר 
שזהו נגד כבוד רבו אף אם נתן לו רשות וכן כל כיוצא 
בזה (וכן כ6כל למפן דפוטר סול גגסי גגד סמת) : 
₪ וכל מי שצויך הפיבה אם אכל או שתה בלא 
הפיבה לא יצא וצריך לחזור ולאכול או לשתות 
בהסיבה ובתב רבינו הרמ"א בפעיף ז' די"א דבזמה"ז 
דאין דרך להסב כדאי הוא ראבי"ה לסמוך עליו 
שבריעבד יצא בלא הסיבה ונ"ל אם לא שתה כוס 
שלישי או רביעי בהסיבה אין לחזור ולשתות בהסיבה 
דיש בו חשש שנראה כמוסיף על הכוסות אבל בשתי 
בופות ראשונות יחזור וישתה בלא ברכה ולבתחלה 
יסב כל הסעודה עכ"ל ובדיעברך יצא כשאכל בהסיבה 
הכזית מצה של המוציא ושל אפיקומן וד' כוסות 
ומדברי הרמב"ם שכתב בפ"ז ובשאר אכילתו ושתייתו 
אם היסב ה"ז משובח עכ"ל משמע דגם לכתחלה א"צ 
אלא שאם עשה ה"ז משובח (עס"י פקע"ו כעס מסרם"י 
דכזית סמוני5 5"6 ססיכס |כוונתו (מ"םס כסי' תע"ס דים (5כול 
כסמוני8 טני ותיס ע"ם 936 (ענ"ד 69 גרלס כן וזס טכתכו 
כזית מנס מטוס דמעיקר חדין 5"6 רק כזית ודו"ק) : 
* והנה זה שכהב שיש חשש כמוסיף על הכופית 
בהאחרונות ולא בראשונות המעם משום דבראשונות 
מותר להוסיף משא"כ באחרונות כמו שיהבאר והנה 
לפ"ן. האידנא שאין נוהגין להוסיף גם בראשונות. אין 
לחזור ולשתות דנראה כמוסיף (מג"5 פק"ו) אמנם 
הרא"ש כתב דביון ששתה שלא כתקונן הוברר הדבר 
דשלא ממניין הבופות היה ומה שישתה עתה הוא של 
חובה ע"ש ויש מי שאומר שבכל הכופות אם שתה בלא 
הסיבה א"צ לחזור ולשתות כוס אחר (כ"ס כפי' תע"ע 
|ת"י סקי"ך) וכן נראה עיקר דהא בגמרא (ק"ס.) 
אפסקא הלכתא דרק שני כופות. צריכים הסיבה אלא 
דמפני הספק מצרכינן הסיבה לכולחזו וא"כ בכל כוס 
הוה ספיקא דרבנן ולקולא ויראה לי דגם רבינו הרמ"א 
עיקר טעמו מפני זה ולא מפני סמיכתו על דיעה 
יחיראה ולא מפני כמוסיף על הכופות אך דבשני 
ראשונות דמדינא מותר להוסיף מה איכפת. לן כשמוסיף 
ועתה שאין מוסיפין גם בהם אין לחזור ולשתות כמ"ש 
ויש מי שכתב דבתהלת הסרר יהיה דעתו לחזור 
ולשתות בין הראשונות ואז אם טעה ושתה בלא הסיבה 
יחזור וישתה בלא בַרכה (מנ"6 טס) : 
יא צריך לשתות הכוסות על הפרר כתקנת חכמים 
הראשון על הקידוש והשני אחר ההגדה והשלישי 
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חלכות פסח סימן תעב 


השלחן | (א 01 


לבהמ"ז והרביעי להלל ואם שתאן בכת אחה, כלופר 


ששתה כוס אחר כום עד ששתה ר' כופות לא *צָא ידי 
ארבע כוסות ונראה דה"ה אם שתה שנים שלא על 
הפדר כגון שאתר קידוש שתה שני כוסות לא עלתה 
לו רק לקידוש ואחר ההגדה צריך לשתות כוס שני 
ויראה לי דאם שתה הכוס באמצע הגדה יצא אף קודם 
ברכת אשר גאלנו דברכות אין מעכבות ואמירת 
ההגדה אין לה שיעור ונמצא ששתה אחר ההגדה אבל 
אם שתה באמצע ברהמ"ז או באמצע הלל לֶא יצא 
כיון דתקינו רבנן אחר כל ברכת המזון ואחר כל ההלל 
עו נ"ל אם לא שתה אחר מהכוסות בשעתו כגון 
שלא שחה אתר קירוש ישתיהו אח"כ שהרי אין לוה 
תקנה אחרת וכן בכל הכופות (כנלע"ל) : 

יב שיעור הכוס רביעית לאחר שימזגנו אם רוצה 

למזגו כגון יינות שלהם שהיו חזקים וביינות שלנו 
לא שייך מזינה ושיעור רביעית הוי כלי שמחזיק 
אצבעיים על אצבעיים והגובה רוחב שני נודלים וחצי 
גודל וחומש גודל (טור) ושיעורו כדי הפלת ביצה 
ומחצה מים ויש מן הגדולים שרוצים עתה לכפול 
השיעורים מפני שהבצים נתקטנו וכמה מהמדקדקים 
נוהגין כן וכבר בארנו לעיל סי' קפ"ה סעיף י"ג וביו"ד 
סי! שכ"ך שאינו כן ע"ש היטב וגם לעניין יין צטוקים 
שלנו יש הרבה לפקפק ועמ"ש לעיל סי' ר"ד פעיף 
ט"ו ופי' ער"ב סעיף ז' ללמד זכות ומה נעשה אחרי 
שבמדינתינו אין היין מצוי והיין הבא מטרחקים לבד 


שהוא ביוקר ורוב ישראל אין ידם משגת יש בהם 


הרבה חששות כידוע ואם אין לו ין יקח טי דבש 
שקורין מע"ד 5ד' כוסות : 

יג וצריך לשתות כולו או רובו יָאם יש בהכום הרבה 

רביעיות יכולים לצאת בו כמה בני אדם כשיעור 
רביעיות שבו אבל לא בשיעור רוב רביעיות שבו מפני 
שצריך רביעית לכל אחר אע"פ שלעניין שתייה יוצאין 
ברובו אמנם י"א עוד דכום אחד אפילו מחזיק הרבה 
רביעיות אינו עולה רק לאדם אחד ומחוייב לשתות 
רוב הכוס איך שהוא וכן עיקר לדינא שכן הוא דעת 
הרמב"ן והמרדכי (עג'י) וצריך לשתות השיעור בכבת 
אחת ולכל הפחות שלא בהפסק גדול וישתה כדרך 
שתיית רביעית ובריעבר יצא בששתה בהפסק ער ברי 
אכילת פרם ואם שהה יותר משיעור זה לא יצא וצריך 
לשתות כוס אחר אבל בפחות מזה יצא (סמג"6 סקו"6 
כתכ דכטני כוסות רלפונות ‏ 6ס שסס יותר מרכיעית יקוב 
ויסתס ע"ם ולענ"ד כיון דסעיקר (דיכף 6ל6 כסרמכ"ס כמ"ם 

כסי' תרי"כ ע"ש 6ינו קוור) : 

יך מי שאינו שותה יין מפני ששונאו או מזיקו ס'ם 

מחוייב לדחוק עצמו לקיים מטצות: ד' כופות ביין 
לבד כשהוא חולה ומצינו בתנאים ואטוראים שהיה היין 
קשה להם מאד ומ"ט נדחקו לקיים מצוה זו דר' כוסות 
ומצוה לחזור אחר יין אדום אם אין הלבן משובח מטגו 

רכתים 


2 


ערו . 
ל - 
דכתיב אל תרא יין כי יתאדם ויוצאין ביין מכושל 
ובקונדיטון ואצלינו אינו מצוי זה ואפילו עני המתפרנס 
מן הצרקה ימכור מלבושו או ילוה או ישכיר עצמו לד' 
גּוסות או לקבל מגבאי צדקה ואם אין לו רק ד' כוסות 
לשני הלילות יקחם כולם ללילה הראשונה שהיא 
עיקרית דאנן בקיאין בקכיעא דירחא ולכן יקיים ד' 
כוסות בליל זו כתקונם (מג"5 פקי"ד) ונר ביתו קודם 

לד' כוסות משום שלום בית כמ"ש בסי' רס"ג : 

מן וגם הנשים חייבות בארבע כוסות ובכל המצות 
השייך לאותו לילה כמו אכילת מצה ואמירת 


-ההגדה ואם אין יכולות להגידר בעצמן ישמעו ההגדת. 


משום דכתיב לא תאכל עליו חמץ שבעת ימים תאכל 
עליו מצות כל שישנו באכילת חמץ ישנו באבילת 
מצה והנשים ישנן באיפור חמץ דלא תעשה מצוות 
נשים כאנשים ולכן חייבות גם באכילת מצה אע"ג 
שוהו מ"ע שהומן גרמא וממילא כיון שחייבות במצה 
חיינות גם בפסח וטרור שהרי איתקשו זל"ז כדכתיב 
.על מצות ומרורים יאכלוהו ואע"ג דמרגר בזמה"ו 
דרבנן מ"מ כל דתקון רבנן בעין דאורייהא תקון 


חלכות פסה פימן תעב תעג 


השלחן 


וממילא שגם חייבות בכל מצות הלילח שכולן עני 
אחד הן ועור שהרי בזכות נשים 


צרקניות יי 2 
אבותינו ממצרים ולכן פשיטא שהחיוב עליהן בכל | > 


מצות הלילה שהוא רק משום נאולת מצרים ולכן צריך 
ליתן כום לכל אחד מבני ביתו הן זכרֶים הן נקיבות 


ואפילו תנוקות שהניעו לחנוך מצוה ליתן לכל אחד > 


כוסו לפניו והגיע לחינוך מקרי כבן ה' כבן \' (ס'י 
פקכ"ו) ואם לא נתן לא עיכב (טס) ויכול ליתן להם 
כוס קטן (עע"ו) ואין צריכין לשתות אלא מעט וכתב 
רבינו הרמ"א בסעיף ט"ו דאין ליקח כום שפיו צר 
כבעין קלו"ק גלא"ז מפני שלא יוכל לשתות רביעית 
כאחר ובכום של ברהמ"ז בלא"ה אין לוקחין אותו וע' 
לעיל סי' קפ"ג וכן בכום של קידוש וע' לְעיל םי" 
רע"א עכ"ל ולפני הנוקות אי[ קפידא ויראה לי ראע"ג 
דבכל מקום אין הבנות בכלל חנוך מ"מ בליל פפח 
צריך לחנכן גם כן מפני שעיקר האמונה תלוי 
ביציאת מצרים ומצוה לחלק לתנוקות קליות ‏ ואנוזים 
כדי שיראו שינוי וישאלו והתורה הקפירה על שאלת 
הבנים בלילה הזה כט"ש בסעיף ב' : 


תעג דיני כוס ראשון וסדר הלילה עד כוס השני. ובו כ"ו סעיפים : 


א נתחלת הפדר מוזגין לו כוס ראשון וזהו : ביינות 

שלהם ומלשון המשנה (קי"ד.) מזגו לו משמע 
דאחרים ימזגו לו ולא בעצמו דרך חירות ומקדש עליו 
ומברך תחלה בפה"ג ואח"כ אוטר קידוש היום ושהחיינו 
ושותה כום הראשון ואם לא בירך שהחיינו בליל ראשון 
יברך בליל ב' ואם לא בירך בליל ב' יברך כל החנ אפילו 
פּלא כופ דאין שהחיינו צריך לכוס ו מ' 6 וכן 
. אם בירך בליל א' ולא בירך בליל שני שהחיינו 
יברך אח"כ (מג"5 סק"6) שהרי חייב לברך מפ:י ספיקא 
דיומא אבל אם לא בירך בליל ראשון ובירך כליל 
שני א"צ לברך עוד בשביל יום ראשון שהרי ממ"נ אם 
ליל שני יו"ם הרי א"צ בראשון ואם ראשון יו?ט הרי 
עולה מה שבירך בשני דלא גרע משארי ימי החג 
(ק"י סק"6) ופשוט הוא דאם לא בירך בשעת הקידוש 
ונזכר אח"כ דצריך לברך במקום שנזכר אף בלא כופ 
דשהחיינו א"צ כום ולכן אף אם אין לו כופות מכרך 
שהחיינו ואם לא אמר ההגדה בלילה זת אין לו תשלומין 
[מס] וכן אם לא אכל מצה אי מרור בלילה זה אין לו 

תשלומין דאין מצוותם רק בלילה זה : 


ב כתנב הטור ואינו מברך שעשה נסים לפי שעתיר 

לאוטרו בהגדה עכ"ל כלומר דכשם שטברכים בחנוכה 

ופורים שעשה נסים פשיטא שבפסח היה לברך כן א;א 

לפי שבהגדה אנו מספרים הנסים והנפלאות ואח"ב 

שברכין ברכת אשר גאלנו ממילא דוהו כברכת שעשה 

נפים ותרתי לטה לי ומ"ם לענ"ר אין זה טספיק שהרי 
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במגילה מברכין תחלה וסוף ולמה לא נעשה כן 
ביציאת מצרים שניסיה נדולים מנס פורים : 

ג ובשם מחרי"ל ראיתי טעם מפני שהיא מצות 
הכתובה בתורה ואין מברכין שעשה נסים אלא 

אמצוה דרבנן כגון חנוכה ופורים (פריעס) ולכאורה אין 


הדברים מובנים והאמת דה"פ רהנה כל הברכות תקנו ‏ | 


רבנן ולא שייך ‏ ברכה אלא לברך להקב"ה אשר צוונו 
במצוה זו כמו לאבול מצה לישב בפוכה לתקוע בשופר 
אבל לא לעשות מעצם המצוה ברכה וכיון דמן התירת 
אנו מצוום לספר הנסים בלילה זה והוי מ"ע א"כ איך 
נברך שעשה נסים והרי זהו עצם המצוה והוי כהגדה 
אחר הגדה וברכת אשר גאלנו העיקר על אכילת מצה 
ומרור כמו שאומרים והניענו הלילה הזה לאכול בו 
מצה ומרור אבל שעשה נסים זהו עיקר מצות סיפור 
יצ"מ ורק אמצוה דרבנן הרשות בידם ולא בראורייתא 
עוד כתכ ספריעס כסס ר"ע מטוס ד וס יקועס סו ועליף סנס 
עכ"ל ול ידעתי פירוטו) : 


ך ואם חל בשבת אומר ויכלו ובמו"ש אומר אחר קידוש. = 


הבדלה ומיושב ואע"ג דשאר הבדלה אומרים מעוטד 


ט"מ זו שעם קידוש ועל הפדר אומר מיושב ואין בשמים 


בהברלה זו רבשמים אינו אלא לחזק הנפש ווהי 

כשמוצאי שבת חול ולא יו"ט שמעצמה הנפש בתקפו 

וגם ביו"מ יש מאכלים טובים ונופח ההבדלה המבדיל 

וכו' בין קדושת שבת לקדושת יו"ט הבדלת ואת יום 

השביעי מששת ימי המעשה קדשת הבדלת וקרשת את 

עמך ישראל בקדושתך וכתב רבינו תם בָתוּם' פסחים 
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= ישראל ואח"כ יבדיל ולמה לא יבדיל 


ערוך 
(ק"ד ,) המעם שמאריכין הרבה בהבדלה זו לפי ששנינו 
שם הפוחת אל יפחות משלש והמוסיף אל יוסיף על 
שבע לפיכך מפני חובת היום נזכיר פעם אחת שבע 
הבדלות והיינו בין קדש לחול אחד בין אור לחשך 
שנים בין ישראל לעמים ג' בין יום השביעי לששת 
ימי המעשה ר' בין קדושת שבת לקדושת יו"ט הברלת 
דביו"ט מותר אוכל נפש הרי ה' הבדלת וקרשת את 
עמך ישראל שני הבדלות בין ישראל לשבט לוי כדכתיב 
בעת ההוא הבדיל ה' את שבט הלוי ובין לוים לכהנים 
כדכתיב ויבדל אהרן להקדישו הרי % : 
וסרר ההבדלה יקנה"ז יין קידוש נר הבדלה זמן וכך 
נפסקה ההלכה בפסחים (ק"ג .) לפי שקידוש קודם 
להבדלה וזמן הוא תמיד לבסוף ע"ש ואם שכח להבדיל 
ולא נזכר עד שהתחיל ההגדה ישלים ההגדה עד גאל 
באמצע ההגדה 
לא מפני שאסור להפסיק אלא משום דהברלה צריך 
כוס ואיך יעשה אם ישתה הרי מוסיף על הכוסות שהרי 
לכתחלה אין להופיף אף בשני כוסות הראשונים ואם 
לא ישתה עד כום שני הרי יש הפסק בין ההבדלה 
לשתיית הכוס (ס"י פק"ס) ושישתה ויצא בו ידי כום 
שני לפי מה שכתבנו בסי' הקודם סעיף י*א ע"ש דוודאי 
לכתחלה אסור לעשות כן ולכן ימתין עד נאל ישראל 
ויבדיל וישתה ומה בכך והרי אינו אוכל ואינו שותה 
ער אח"כ שנאמר שיש איפור לאכול ולשתות קודם 
הבדלה ולכן אם לא נזכר עד שהתחיל לאכול יפסיק 
מיד ויבדיל ואם היה רעתו לשתות יין תוך הפעודה 


א"צ לברך בפה"ג ואם לָאו צריך לברך ואם שכח עד 


אחר ברכת המזון ‏ יבדיל אח"כ וישתה כום ג' ויעלה 
לשניהם וכן אם לא נזכר עד אחר הלל ובאמצע 
ברהמ"ז ובאמצע הלל לא יפסיק ואע"ג דאין אומרים 
שני קדושות על כוס אחר במקום דא"א שאני (עמנ"6 
סק"כ) : 

ואין ליטול ידיו קודם קידוש כלל ואפילו לאותם 
שנוהגים תמיד ליטול הידים קודם קידוש כמ"ש 
בס" רע"א מ"מ בפסח א"א מפני שיהיה הפפק גדול 
באמירת ההגדה ובע'כ שיטול ידיו קודם הסעודה 
ואע'ג דְהכא צריך נטילה מיד לטיבול הכרפס ולמה 
לא יטול קוךם קידוש אמנם נם זה א"א דהרואה יאמר 
שצריך נטילה לקידוש ובאמת אינו כן דבשלמא בכל 
השנה הכל יודעים שהנטילה הוא בשביל הסעודה 
משא"כ בפסה לא מינכרא מילתא שהיא בשביל 
הטיבול ואפילו אין ידיו נקיות יטול מעט ואם אירע 
שנטל ידיו קודם קידוש לא יטול עוד לטיבול (רט"?) 
וי"א שיטול ("ח) והעיקר כדיעה ראשונה (מנ'5 סק"ג 
ועט"ז סק"5 ולו"ק) ודע דכשאין ידיו נקיות שכתבנו 
שיטול מעט. אבל אין מברכין עליו ענ"י וכבר כתבנו 
שהבעה"ב לא ימזוג בעצמו אלא אחר דזחו דרך חירות 
ואנו אין נזהרין בוה כי נראה כרמות רוחא לצוות 
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לאשתו שתמזוג ואין הבעל עדיף ממנה ולכן נוחנין 
למזוג בעצמו ואין זו קפידא : 
ז ואחר הקידוש שותה הכוס בהסיבה ואינו טנרך 
אחריו כי אנו סומכין על ברכה אחרונה שאחר 
כי כולם עניין אחד הם ולמה נרבה בברכות חנם 
וגם ברכה ראשונה א"צ על כום שני ומה שאנו מברכין 
יתבאר בפי' תע"ר ע"ש ואם שתה בלא הסיבה פסק 
הטור שישתה כוס אחר בהסיבה ובסי' הקודם בארנו 
בזה ע"ש ואם ירצה לשתות כמה כופות הרשות בידו 
כדתנן (קי"ו :) בין הכוסות הללו אם רוצה לשתות 
ישתה בין שלישי לרביעי לא ישתה ומפרש בירושלשי 
הטעם כדי שלא ישתכר אבל יין שלפני המזון. אינ 
משכר ע"ש והטור כתב רק שיבוין לבו שלא יצטרך 
לברך פעם שנית שלא יהא נראה כמוסיף על הכוסות 
עכ"ל דכל שצריך לברך הוה מוסיף וא"כ לדידן 
שמברכין על כל כום וכוס אסור להוסיף והטור והש"ע 
הולכין לשיטתן שא"צ לברך על כום שני במ"ש בפי' 
הבא ולא לדידן ע"ש ולרירן אין היתר לשתות בין 
ראשון לשני אא"כ היה דעתו לשתות (ק"י פק"י) ונם 
בזה כתב רבינו הב"י בסעיף. ג' דמ"מ ראוי ליזהר 
שלא לשתות בין ראשון לשני אם לא לצורך גדול כדי 
שלא. ישתכר וימנע מלעשות הסדר וקריאת ההגדת 
עב"ל ואף שיין שלפני המזון אינו משכר זהו לדירחז 
ולא לדירן שכחותינו חלושים וגם שארי משקין שאין 
משכרים יש למנוע מלשתות רק טים כשצמא ג'ל 
שמותר לו לשתות וא"צ ברכה דיין פופר כל מיני 
משקין (כנלע"ד ועס"י סקי"6): 
₪ דע דדעת הרי"ף והרמכ"ם והרשב"א שא"צ רק שני 
מצות בקערה וכשבוצע אחת נשארו אחת פרוסה 
ואחת שלימה ולא מצינו בגמ' שיהא צריך ג' מצות 
ובירושלמי ערבי פסחים כפי מה שהביא האור זרוע 
(סי' רג'כ) נ"כ כן הוא וכן משמע בברבות (ל"ע 6 . 
שאומר דבפסח מניח פרוסה בתוך השלימה ובוצע 
משמע דשלימה אחת היא ובנה"נ מחלק בין שבת 
לחול דכשחל בשבת צריך ג' אבל הרא"ש בע"פ (סי' 
9) חולק על זה ואומר וכי גרע פסח משאר יו"ט דצריך 
לחם משנה וכ"כ התופ' וכ"כ הא"ז בשם רשב"ם והוא 
זכר לחלות תורה שהיו באים נ' חלות מעשרון אחר 
ולכן צריך ג' מצות להסדר וכן מנהג העולם! > 
מ ומניאין לפני הגעה"ב קערה עם שלש מצות ומרור 
וחרופת וכרפם או ירק אתר וחומץ. או מי מלח 
ושני תבשילין אחד זכר לפפח ואחר זכר לחניגה ומנהג 
העולם בבשר וביצה והבשר נכון שיחיה מזרוע והיינו 
מן היד אם אפשר זכר לזרוע נטויה ואנחנו אין רנילין 
בזה כי קשה להשיגה ונוטלין בשר על עצם ורבינו 
הב"י כתב בפעיף ד' שנהגו שהבשר יהיה צלי על 
הגחלים והביצה תהיה מבושלת ורבינו ןי כתפ 
וח"ה צלויה וכן נוהגין בעיריוו עכ"ל ולפ יחיה 
אפור 


10% ערוף 


אפור לאכול הבשר בלילה כי אין אוכלין צלי בלילה 
והטעם נראה משום דהבשר הוא זכר לפסה שאינו 
נאכל אלא צלי לפיכך גם הבשר צלי והביצה זכר 
לחניגה שנאכלת מבושל לפיכך גם. הביצה מבושלת 
והמנהג שנהנו גם הביצה צלויה יכול להיות משום דבן 
תימא סבר דגם חגינה אינה נאכלת אלא צלי (ע' .) 
ויש שכהבו דמוטב יותר לבשל הבשר והביצה ‏ בדי 
שיאכלום בלילה דאם יניחם על יום שני אתי לידי 
קלקול אם יצלם בלילה ראשונה דאין יו"ט מכין לחבירו 
אן בביצה הרי גם צלי מותר ואצלינו נהגו לבשל 
הבשר והביצה ומה שבחרו בביצה במקום חגיגה משום 
דנהגינן לאכול בצים על הפדר (עמנ"5 סק"ס וע"ז 
סק"ד) : 
" ועל כרפס אני נוהגין ליקח בצלים או צנון או מין 
ירק שברכתו האדמה או תפוחי אדמה והאחרונים 
הזכירו שנהגו ליקח פעטריזלי"ן ואין אנו יודעין מה 
הוא: ועניין הכרפס הוי זכר לעבודת פרך שעבדו פ' 
ריבוא כי כרפם היא אותיות פ' פרך והמי מלח כשחל 
בשבת יכינם קידם השבת שאפור לעשות מי מלח 
בשבת כמ"ש בסי' שכ"א מיהו בשם נהבאר שכל הצריך 
לאותה פעודה מותר ולכן אם לא הכין ביום יעשה 
בשבת אבל לא הרבה : 
"א ויפרר הקערה לפניו בענין שא"צ לעבור על 
המצות והיינו הכרפס יהא סמוך לו יותר מן הכל 
שלזה נצרך ראשונה וגם המי מלח סמוך יותר מן 
המצה אך אצלינו אין מעמידים המי מלח על הקערה 
והמצה יהיה סמוך יותר מ] המרור מפני שאכילת מצה 
קודם למרור וחרוסת והם יהיו יותר קרובים מן הבשר 
והביצה שאין נאכלים אלא באמצע סעודה וכבר המנהג 
אצלינו לסדר על קערה זרוע מימין למעלה וביצה 
בננדה משמאל והמרור באמצע נמוך מהם ולמטה 
בקערה חרוסת מימין וכרפס נמוך מעט בשמאל ומרור 
שעל כורך באמצע וכן הוא ע"פ חכמת הקבלה 
כמבואר בפרע"ח : 
יב שנו חכמים במשנה (("ע .) ואלו ירקות שאדם 
יוצא בהן ‏ ידי חובתו בפסח בחזרת בתמכא 
ובחרחבינא ובעולשין ובמרור חזרת רגילין לפרש שהוא 
סאלאט"א וכן פי' המעתיק בערוך ערך חזר ובנמ' 
אמרו מאי חזרת חפא ובערך חס פי' המעתיק לאטי"ך 
ע"ש ותמכא רנילין לפרש שהוא קריין או חריי"ן 
ונערוך העתיק איי"ן פפלאנצ"א ולא ידעתי מה הוא 
זה השם וחרחבינא לא ידעתי ובערוך פי' מין עשב 
מר ונגמ' אמרו אצוותא דריקלא ופירש"י סיב הגדל 
ונכרך פביב לרקל וגם הערוך פי' כן וצ"ל דהוא עשב 
מר ונכרך פביב לדקל (עתופ' טס) ובשם רב האי גאון 
פ" צמה עבה מאד ויש בו כמו ראשי המחטין ע"ש 
ועולשין פירשו בגמ' הינדיבא והערוך פירשם בלשון 
לע"ו ולא ידענום אך לא כלע"ז דרש"י ואולי ששני 
2 8 


הלכות פסח סימן תענ 


השלתן 
לשונות הם ומרור פירשו בנמ' מרירתא ורש"י פי': 
בלע"ז ולא ירענו פתרונו ובערוך לא מצאתיו והרע"ב 
פי" מין כוסגרתא והוא מר ביותר ולא ירענו מה זה 
וגם בערוך לא מצאתי כוסברתא : 
וג כל השנוי קודם במשנה קודמת לשאחריה ולכן 
חזרת קודם לכל וכך אמרו בגמ' שם מצוה בחזרת 
מאי הזרת חסא מאי חסא דחס רחמנא עלן ולכן אע"ג 
שאין לה מרירות מ"מ היא יותר מצוה ואחריה המכא וכן 
כסרר ובמדינתינו לוקחין תמכא מפני שחזרת אינו מצוי 
עדיין קודם הפסח אלא בחצרות השרים וכתב רבינו. 
הרמ"א בסעיף ה' דאם אין לו אחר מאלו הירקוה יקח 
לענה או שאר ירק מר עכ"ל ונראה דס"ל דזה ששנינו 
במשנה ובמרור ומפרש בגמ' מרירתא ה"פ כל מין 
ירק מר ויש מי שסובר דמרירתא הוא לענה ולא שאר 
ירק מר ולכן שאר ירק מר יאכל בלא ברכה וכן יש 
לעשות (עמג"6 סקט"ו וס"י סקכ"ד) ולענה כתבו שזהו 
שקירין ווערמי"ט ולא יעקור הישראל בעצמו את המרור 
מן הקרקע דאולי היא קרקע גזולה אלא יעקור הא"י 
והוא יקחם ממנו דהו"ל יאוש ושינוי רשוה וע' לקמן 
פי' הרמ"ט (עמג"0 סקי"ד) : 
ידך חמשה מינים אלו מצטרפין לכזית ולכן יש אצלינו 
שלוקחין מעט חזרת עם מעט תמכא שטוב לאכלן 
יחך וכשיש משניהם כזית יצא ידי חובתו ויוצאין בכל 
אלו גין בהעלין שלהם ובין בהקלחים אבל לא בשרשים 
דהיינו שרשים הקטנים המתפצלים לכאן ולבאן אבל 
השורש הגדול שבו. גדילים העלים אף שהוא ממון 
בקרקע ה"ז בכלל קלח ומ"מ טוב יותר ליטול העלים 
והקלח היוצא חוץ לקרקע לפי שי"א שמה שממון 
בקרקע מקרי שורש אבל העיקר כסברא ראשונה (קגר"ו 
פעיף כ"פ) ודע שיש מי שרצה לומר דתמכא שקורין 
קריי"ן אין יוצאין בו אא"כ אוכלה בשלימות כמו שהוא 
ולא הנגרר במורנ שקורין רי"ב אייזי"ן כדרך .שאוכלין 
עם בשר שהוא מפורר דק דק ודבר תמוה לומר כן 
דאדרבא זהו עיקר אכילתו כשהוא מפורר ולאכלו כמו 
שהוא הוא סכנה כידוע וכן נהגו בָל גדולי עולם ולמי 
שקשה עליו לאכול תמכא מפני חלישות : הלב בהכרת 
להדר אחך חזרת אף שיעלה לו בדמים יקרים אך יוכל 
ליקח העלים מן התמכא שאין בו מרירות אלא מעט 
דהא יוצאין בעלין כמו שנתבאר ומי שהוא חולה ואינו 
יכול לאכול מרור. לא יאכל וקיי"ל דמצה בזמה"ו 
דאורייתא ומרור דרבנן (ק"ן .) דהא כתיב על טצות 
ומרורים יאכלוהו בזמן דאיכא פסח איכא מרור ובזמן 
דלינא פסח ליכא מרור ואי קשיא דא"כ מצה נמי 
אינו כן דמצה הרר ותני ביה קרא בערב תאבלו מצות 
אף בדליכא פסח (טס) : 
מן העלים אין יוצאין בהן אא"כ הן לחין אכל לא 
כמושין שקורין צווייאלע"ט ואצ"ל יבישים אבל 
וקלחים יוצאין בהן כין לחין בין יבישין ואצ"ל כטושים 
דכיון 


| ערוך 


דכיון שהקלח הוא עב אין טעם מרירתו נפסר ע"י 
שמתייבש אבל אין יוצאין בקלח מבושל לפי שע"י 
הבישול נפסר טעם המרירות לגמרי ואע"ג דחזרת אין 


גו מרירות כלל זהו מפני שטבעו כך אבל וה שיש 


בו מרירות כשנפסד המרירות שבו אין זה מרור שהרי 
נשתנה מגידולו וכבוש כמבושל ואין יוצאין בו ויש 
שני מיני כבוש האחד הכהוש בחומץ וציר וזמן כבישה 
זו הוא מעט רק כשיעור שיתנו על האש ויתחיל 
להרתיח והשני. הכבוש במים וכבישה זו צריך. מעל"ע 
ולכן יזהרו שלא להניח התמכא במים מעל"ע ויש 
שנדחקין לומר תמכא אף שנשרה מעל"ע לא ישתנה 
ואינו עיקר וכל ששרוי מעל"ע אין יוצאין בו וכן 
הסכימו הגדולים (מג"6 סקי"ד וק"י סק"ך ע"ש טגלסק 
(יישב | סמנסג. ודכריו | לסוקיס ויכול ‏ (סוני6ס | קודס סמענ"ע 


. ועמ"ס סגר"ז סעיף כ"ט ודו"ק) : 


מז כל הדינים שישנם במצה ישנם במרור. לפיכך 
יוצאין בדמאי ובמעשר ראשון שניטלה תרומתו 
ומעשר שני והקדש שנפדו הכל כמו שנתבאר בסי' 
תנ"ג וכל מה שנתבאר שם שאין יוצאין במצה אין 
יוצאין במרור ג"כ ואע"ג דמצה דאורייתא ומרור 
דרבנן כל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון כדאיתא 
בגמ' (("ט :) ואין לתמוה על מה שעיקר מצוה בחזרת 
והא אין בו מרירות והתורה אמרה מרור אך באמת 
שם מרור כולל שני דברים מרירות הטעם וקישוי שפופו 
להקשות וענודת פרך שבמצרים: היתה תחלהה רך 
ומופה קשה כפירש"י בחוטש וחזרת היא תחלתה רך 
וסופה קשה לפיכך חיא עיקרה של מרור וזהו כוונת 
ן הש" שם (("ט . ע"ט ודו"ק) : 


יץ חרופת צריך להיות עב זכר לטיט שנשתעבדו בו 
אבותינו במצרים כדכתיב בחומר ובלבנים ואח"כ 
צריך לרככו במשקה זכר לדם ששפכו המצרים מישראל 
כדכתיב כל הבן הילוד היאורה תשליכוהו וגם היו 
נותנים ילדים בבנין כמבואר באגדות ויש לעשות 
החרוספת מפירות שישראל נמשלו בו האנה ואגוז תמרים 
ורמונים ואצלינו שאין אוכלים פירות -יבישים עושים 
מאגוזים ושקדים על שם ששקד הקב"ח על הקץ לעשות 
ומתפוחים על שם תחת התפוח עוררתיך שהיו יולדים 
שם בניהם כדאיתא בפ"ק דסוטה ויתן בו דבר של 
קיוהא. כיין וחומץ זכֶר לשיעבוד. שהיו שיניהם של 
ישראל קהות טגודל השיעבוד ונותנין בו תכלין 
הדומין לתבן כטו קנמון וזנגביל שקורין צימרינ"ג 
ואינגבע"ר שאינן נדוכין היטב ויש בהן לאחר הדיכה 
ארוכין קצת זכר לתבן שלא נתנו לנו ככתוב בתורה 
ואם חל פפח בשבת צריך לרכך החרוסת מבעוד יום 
דבשבת אפור מפני שהוא כגיבול ואם לא ריכך מבעוד 
יום יחן המשקה לתוכו ולא יערבנו בכף וגם זה ליהן 
מקודם הטשקה : 

י 14 


ד 1 


הלכות פסח םימן תע: 
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יח ואחר שיקדש נוטל יָדיו לצורך טיבול הראשון ולא 
יברך ענ"י ואף מי שאינו נזהר בכל השנה בטיבולו 
במשקה ליטול ידיו בפפח יטול ידיו שהרי כמה שינויים 
אנו עושין בליל זה ועניין הטיבול הוא. כרי שישאלו 
התנוקות למה זה טובלין קודם האכילה טה שאין דרך 
לעשות כן רכבר נתבאר דהתורה הקפידה בליל זה 
על שאלת הבנים ויקח מהכרפם פחות מכזית ומטבילו 
בחומץ או במי מלח ומברך בורא פרי הארמה ומכוין 
בברכה זו לפטור גם המרור מברכה אף שמעיקר הדין 
בלא"ה. א"צ מרור ברכה כיון שהוא בתוך הפעודה 
ובהכרח לאכלו ה"ל כדברים הבאים בתוך הפעודה 
שא"צ לברך ומ"מ יכוין לפטור כי אולי כיון שהמרור 
בא למטצוה ולא לשם אכילה אינו כדברים הבאים 
מחמת. הפעודה : 
ימ וזה שכתכנו שלא יאכל כזית הטעם כרי שלא 
יבא לידי חיוב ברכה אחרונה דִי"א דכשיאכל 
כזית צריך ברכה אחרונה ואינו דומה לפרפרת שקודם. 
הפעודה דברהמ"ו פוטרתו שבכאן יש הפפק גדול 
באמירת ההגדה וי"א שא"צ לברך דההגדה 5א הוי 
הפפק. כיון שהוא. מעניין הסדר ולפיכך לא יאכל 
לכתחלה כזית. ואם אכל לא יברך ברכה אחרוגה 
דספק ברכות להקל והרמב"ם בפ"ח כתב שיאכל כזית 
וכל המסובין יאכלו כזית לכל אחר שאין . אכילה 
פחותה מכזית (ע"מ) והטור ועוד ראשונים חלקו עליו 
דכיון: דטיבול זה אינו אלא להכירא למה צריך כזית 
עור כתב הרמב"ם שטיבול זה בחרוסת והטור כתב 
שא"צ בחרוסת ומנהגינו כהטור. : 
ואחר הטיבול לוקח המצה האמצעית ויבצענה 
לשנים ומופר חציה לאחר לשמרה לאפקומן 
ומנהגינו להניחה תחת הכרים של ההפיבה זכר 
למשארותם צרורות בשמלותם על שכמם ולכן יש 
שמגביהין החציה של האפקומן על הכתף כרגע וחציה 
השנייה ישים בין שתי השלימות ויגביה הקערה שיש 
בה המצות או המצות לבדן ויאמר הא לחמא עניא 
עד מה נשתנה ועיקר הנוסחא היא הא לחמא כמ'ש 
ויאמר בלשון שמבינים הנשים והקטנים או יפרש להם 
העניין וכן עשו הגדולים ועכשיו שנתרבו הדפוסים 
ונדפס ההגדה בלשון לעז וכל הנשים והתנוקות שלנו 
קוראין מעצמן לא נהנו לבאר להן כי הן יודעות 
בעצמן לקרות ולהבין עניין יציאת מצרים : 
כא ואחר אמירת כהא לחמא יסיר המצה מעל השלחן 
וזהו לפי מנהגם שהיה להם שולחנות קטנות והיו 
עוקרין את השלחן ועכשיו מכסין הפת במפה וזהו 
במקום עקירת שלחן וגם וה כדי שיראו התנוקות 
וישאלו למה.עוקרין השלחן הלא עדיין לא אכלנו ומיד 
מוזנין לו כום שני כדי שישאל הבן למה מווגין כופ 
שני "הלא עדיין לא אכלנו ועכשיו אין רגילין בשאלה 
זו אלא שואלין מה נשתנה ועניין מה נשהנה בעניין 


מה 
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מה גרלו מעשיך ה' מה טונו אוהליך יעקנ על דרך 
ההתפעלות וכן בכאן נתפעל מה נדלו השינויים 
בלילה הזה ובמשנה יש שאלת צלי ואין בַה שאלת 
הסיבה לפי שאכלו הקרבן פפת והיו. רנילים תמיד 
בהסיבה ועכשיו לא שייך שאלת צלי וישנו שאלת 
הסיבה לפי שאין אנו רנילין תמיד בהסיבה ואם. אין 
חכמה בבן לישאל אביו מלמרו לשאול ואם אין לו בן 
תשאל הבת ואם אין לו בת תשאלנו אשתו או אחר 
היושנב על השלחן ישאלנו מפני דהתורה הקפירה 
שעניין זכירת יצ"מ בלילה הוה תהיה ע"י שאלה 
ותשובה אך אם אין מי שישאל שואל ומשיב לעצמו 
וכשיש שואל א"צ הוא להגיד המה נשתנה אלא 
מתחיל עבדים חיינו (ו(6 י6ער ס(ילס סוק כולו מרור ‏ 636 
סלילס. סוס מרור) ‏ : 
כב כשמסיים השואל מה נשתנה מגלה הפת ומתחיל 
לומר עבדים היינו בקול ובהתפעלות ובשמחה 
ובחדוה ועיקר אמירת ההגדה הוא שע"י יציאת מצרים 
נשתעבדנו עד עולם לדורי דורות לד' ולתורתו ואנחנו 
עבדיו וזהו מדין גמור כי בן חורין. אינו נקנה לעבר 
בע"כ אבל מי שהיה עבד לאחד ולקחו אחר מבעליו 
לו לעבר א"צ דעת העבד ונקנה לו בע"כ של העבד 
כמנואר ביו"דר סי' רס"ז ועתה ביון שהיינו עבדים 
לפרעה והקב"ה פדה אותנו מידו ולכן בע"כ אנחנו 
עבדיו וזהו שאמר הכתוב בי לי בנ"י עברים עכדי הם 
אשר הוצאתי אותם מארץ מצרים כלומר כי לי בנ"י 
עבדים בע"כ שלא ברצונם מפני שהוצאתים ממצרים 
שהיו שמה עברים ולכן בכל דור ודור חייב. לראות 
0 כאלו הוא יצא ממצרים ונקנה לו להקב"ה 
עבר עולם ואינו רשאי לפרוק עול התורה מעל 
צוארו ומכיא ראיה מקרא דבעבור זה עשה ה' לי וגו' 
וזה קאי על כל דור ודור ולפי שמי שירצה להתעקש 
יכול לומר דקאי רק על הדור שיצא ממצרים כשאלת 
הרשע שאומר מה העבודה הואת לכם כלומר הלא 
אתם לא יצאתם ממצרים ולזה מביא ראיה מקרא 
דואותנו הוציא משם דמסיים לתת לנו את הארץ 
והרי כל יוצאי מצרים מתו במדבר אלא וודאי ראכל 
דור קאי וזו ש6מר בכ% כנמר5 (קט"ו :)= 55 ולותנו 
6 מקס ודו"ק) : 

כג נשמנגיע למצה זו צריך להגביה המצה והעיקר 
הפרוסה שהיא כלחם עוני כדי להראותה להמסובין 
שתתחבב המצוה עליהם וכן בשיגיע למרור זה אבל 
בפסח אין להגביה הזרוע שלא יהא נראה כמקרישו 


תעד דין אס מברכין על כוס 


א כתב רבינו הב"י שותה כופ שני ואינו מברך עליו 

לא ברכה ראשונה ולא ברכה. אחרונה שאין מברכין 

בפה"ג אלא על כום של קידוש ועל כוס של ברהמ" 
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הלכות פסחז סימן תעג תער 


השלחן 


לפפח וכשיגיע ללפיכך מנביה כל אחד כוסי בידו עד 
שיגיע לגאל ישראל ואצלינו מניחים הכוס על השלחן 
כשמגיע להקל ואח"כ בהברכה נוטלין בידו ער נא' 
ישראל וכן כשאומרים והיא שעמדה אוחזין הכוס בידו. 
והעניין דכל מקום שמזכירין הישועה נוטלין הכוס 
כעניין כום ישועות אשא ובשם ה' אקרא כי כל 
השמחות הוא על היין כדכתיב ויין ישמח ונו' ויש 
בזה גם עניין עמוק הנוגע לאמונתיגו הטהורה דכתיב 
ה' הוא האלהים דאלהים בגימ' הטבע והביאור 4 
הטבע שלנו אינה טבעית אלא בהשגנחת שם הויה 
ברוך הוא והוא עיקר גדול כמוכן וכוס הוא בנים' 
אלהים וכשנוטל הכוס יכסה הפת שלא יראה בושתו 
כמו בקידוש אבל בסיפור ההגדה צריך להיות הפת 
מגולה לראות הלחם עוני : 
כד ונשמגיע לדם ואש והמרות עשן נוהגין לזרוק 
מעט מן הכוס באצבע על שם אצבע אלקים היא 
וכן בעשרה מכות וכן ברצ"ך ער"ש באח"ב ויש בכולל 
ט"ז שפיכות ויש בזה סוד ויש נוהגין לשפוך :מן הכוס 
בעצמו ויש נוהגין לשפוך באצבע הרביעי שהוא 
קמיצה ויש נוהגין באצבע החמישי שנקרא זרת (עמנ"6 
סקכ"ת) ודעביד כמר עבד ודעבר כמר ענר : 
כה נהנדה כשאומרים יכול מר"ח צ"ל מקודם והגרת 
לבנך דאמקרא זה קאי כטבואר במכילתא וכן לא 
יאמר שכנגד ארבעה בנים וכו' אלא כננד ארבעת 
בנים דהוא עניין בפ"ע ולאו אדלעיל קאי וצריך 
שיאמר ונאמר לפניו שירה חדשה בפגו"ל הנו"ן ראעבר 
קאי על יצ"מ (מנ"5 פקכ"ו) ויאמר מן הזבחים ומן 
הפסחים דחגיגה קורם לפסח דפסת נאכל על השובע 
ובמוצאי שבת יאמר מן הפסחים מקודם דאין חגינה 
דוחה שבת ויש שרוצה לומר דעל שנה חקודמת קאי 
ואינו כן כמו שבארנו בביאור ההגדה בס" 1 = 
כו וחולקין את ההלל מקצתו קודם אכילה ומקצתו 
לאחר אכילה מפני שאין אנו מברכין על ההלל 
לכן אומרים מקצתו מקודם כרי שתסוב ברכת אשר 
נאלנו גם על ההלל ועד היכן אומר: מקורם הפעודה 
עד למעינו מים ובתוספתא מפורש המעם ובארנוהו 
בס"ד בביאור ההגדה ויש נוהגים לומר ההלל בבהכ"נ 
ע"פ הירושלמי ומנהג יפה הוא ולכן אין מברכין ע5 
ההלל שבסעורה מפני שכבר ברכו בכהכ"נ ואנהנו. 
שאין אומרים הלל בבהכ"נ היה טן הדין לברך על 
ההלל שבסעודה אלא שלא נהגוכן וזה ההלל אומרים 
בישיבה אע"פ שבבהכ"נ אומרים בעמירת  !‏ - 


שני אם לאו . ובו ג' סעיפים : 


ואין מברכין על הגפן כי אם אחר כוס רביעי עכ"ל 

דס"ל דהגדה והלילא לא הוי הפסק ולפיכך בהכה של 

קירוש פוטדת מברכה את הכוס השני על שעל בי 
שלישי 


משי ‏ * יהקה 0 0 .- + 
0 


ערו 
שלישי שהוא כום של ברהמ"ז פוטרת את הברכה של 
הכוס הרביעי ולמה אין מנרכין ברכה אחרונה על 
הכוס השני מפני שהוא יין שקודם המזון שפוטר את 
היין שבתוך המזון וברהמ"ו פוטרתו מכרכה אחרונה 
כמו בכל השנה כמ"ש בפי' קע"ר (ע' ככעל סמלור ומלסמות) : 
ב אגל רנינו הרמ"א כתב והמנהג בין האשכנזים 

לברך ברכה ראשונה על כל כום וכום אבל ברכה 
אחרונה אין מברכין רק אחר האחרון לָבד וכן דעת 
רוב הנאונים עכ'ל ופ"ל דהגדה והלילא הוי הפסק 
ואע"ג דאֶ'כ למה לא יברך ברכה אחרונה על הראשון 
ועל השלישי כיון שאין להם שייכות זל"ו אלא בע"כ 
צ"ל דלא הוי הפסק א"כ למה צריך ברכה ראשונה 
בשני וברביעי ותרצו דכיון ‏ דד' כוסות אלו תקנו 
חכמים לשתותם דרך חירות וכל אחד ואחד הוא מצוה 
בפ"ע ולפיכך אינן מצטרפין זה עם זה להפטר בברכה 
אחת אלא צריך לברך על כל אחר בפ"ע (מג"6) ואי 
זה מספיק ויש שהוסיף לומר דהוה כאלו התנה על כ 
כּוס וכוס שלא יפטור אלא עצמו (ע"!) וזה יותר תמוה 

דמניין לנו תנאי זה : 


הלכות פסח סימן תעד תעה 


נדך ז10 


השלחן 
ג ולענ"ר גראה רהנה במהרי"ל | בתוב רצריך 
לברך על כל כום וכוס אף על פי שהרא"ש 


פסק שלא לברך ההופ' פסקו שיברך ואפור ליהנות 
בלא ברכה וספק איסור | לחומרא עכ"ל ואינו 
מונן כלל הא אררבא ספק ברכות להקל (וככר סקעס 
עליו סח"י ונטלר כתימ5 ע'ט) ולכן נ"ל רה"פ רהנה זהו 
וודאי שיש ספק אם ההגדה הוי הפפק אם לאו דלכן 
פסקנו בסי' הקודם לעניין כרפם שלא יאכל כזית ואם 
אכל לא יברך ברכה אחרונה רספק ברכות להקל כמ"ש 
שם וא"כ פשימא שלא יברך ברכה אהרונה אך א"כ 
למה ישתה מספק לא ישתה ולא יברך ולמה לו ליכנס 
לספק נהנה בלֶא ברכה אלא מאי אית לך למימר 
שהוא מוכרח לשתות מפני מצות חכמים שתקנו ד' 
כוסות וא"כ איך נאמר לאדם תשתה איפור מספק והרי 
יכול לומר לא ניחא לי ליכנס בספק איפור ליהנות 
בלא ברכה אלא דאמרינן ליה שתה וברוך ונמצא דאנו 
מרשים אותו לברך וממילא דלפי תקנת חכמים בהכרת 
שאין הכוונה לפטור את הכוס השני מברכה ראשונה אבל 
לעניין ברכה אחרונה כיון שיש ספק ספק ברכות להקל : 


תעה יתר דיני הסדר . ובו ח"י פעיפים : 


א ואחר ששתה כום שני יטול ידיו ויברך ענ"י ואע"ג 

דכבר נטל יריו לטיבול אך כיון שהפסיק בהגדה 
חיישינן שמא הפיח דעתו ונגע במקום מטונף (נפ' 
קט"ו :) ואי לאו הך טעמא היתה נטילֶה ראשונה עולה 
ו ואע"ג דנטילה ראשונה לא היתה לקדושה אלא שלא 
יטמא את המשקין מ"מ היה עולה לו דקיי"ל דנטילה 
לא בעי כוונה (תופ' פס) והנה לפ"ז אם נתכוין בנטילה 
ראשונה לגמור בה כל פעודתו בלא היסח הרעת ובירך 
עליה ענט"י ושמר ידיו א"צ נטילה שנית (עמג"6 סק"6) : 
ב וורבינו הב"י בספרו הגדול לא ניחא ליה בכך וז"ל 

ולי נראה שלא יכוין לכך שלא לבטל תקנת חכמים 
שתקנו ליטול שני פעמים בלילה הזה עכ"ל והקשו 
עליו רהיכן תקנו חכמים כן דהא פירשו הטעם דילמא 
אפח דעתו וא"כ כשלא הפיה דעתו א"צ נטילה שנית 
(מנ"5 פס וכ"ת) ולי נראה עיקר כדברי רבינו הב"י 
רכיון ראיפסקא הלכתא בגמ' שם דצריך נט"י פעם 
שנית נהי רהטעם הוא משום חשש היפח הרעת מ"מ 
סוף סוף עכ"פ תקינו רבנן כן ובליל פסח קפדינן שלא 
לשנות מכל מה שהנהיגו אותנו ומי יודע כמה טעמים 

אחרים יש בזה וכן המנהג ואין לשנות : 

ג והנה בטור הביא שני דיעות שיש סוברין שעל 

השלימה מברך המוציא כמו בכל היו"ט ועל הפרוסה 
על אכילת מצה משום לחם עוני ויש סוברים להיפך 
דהמוציא על הפרופה שזהו השינוי בפפח וממילא דעל 
אכילת מצה צריך על השלימה דשני ברכות על מצה 
אחת א"א לפי שאין עושין מצות חבילות חבילות ולכן 
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כדי לצאת כל הדיעות יאחז שניהם וכמ"ש רבינו הב"י 
שיקח המצות כסרר שהניחם הפרוסה בין שתי השליטות 
ויאחזם בידו ויברך המוציא ועל אכילת מצה ואח"כ 
יבצע מהשלימה העליונה ומהפרוסה משתיהם ביחד 
ויטכלם במלח ויאכלם בהפיבה ביהד כזית מכל אחר 
ואם אינו יכול לאכול כשני זתים ביחד יאכל של המוציא 
תחלה ואח"כ של אכילת מצה עכ"ל ואינו מובן במה 
שאומר יאכל של המוציא תחלה וכי יודע איזהו של 
המוציא הלא תופס לשניהם ביחד מפני הספק כמ"ש 
(עט"ז סק"ג טסקטל כן) ונ"ל | משום דהעיקר לדינא אנו 
תופסין דעל השלימה המוציא ועל הפרופה על אכילת 
מצה רכן רעת רוב הפופקים אלא שעב"ז מפני כבוד 
הדיעה השנייה אנו תופסים שניהם : 

ד ושמענו מדברי רבינו הב"י דהידור המצוה לבלוע 

כל השני זתים ביחד ולכל הפחות הכזית בפעם 
אחת ואע"ג דמצטרף בכדי שיעור אכילת פרס מ"מ 
עיקר המצוה כן היא וזהו שכתב בסעיף ו' אכל כחצי 
זית וחזר ואבל כחצי זית יצא ובלבד שלא ישהה בין 
אכילה לחבירתה יותר מכדי אכילת פרס עכ"ל כלומר 
שלא ישהה מתחלת האכילה ער סוף האכילה יותר 
מכדי אכילת פרם ומ"מ לא מצינו להראשונים שיצריכו 
כן לאכול בבת אחת והמהרי"ל כתב מפורש דיכול 
לאכול מעט מעט ובלב שלא ישהה יותר מכדי 
אכילת פרס וראיתי מי שכתב דהך דסעיף ו' פותר זה 
(מג"5 סק"ד) ולי נראה דאין עניין זל"ז דבסעיף \' מיירי 
שאוכל חצי וָית ומפסיק וזה וודאי אין נכון ו 

אב 


₪ 


ערוף 
אבל כשאוכל רצופים היכן מצינו שצריך לאכול כולו 
כאחד (ומ"ם סמג"6 מספגס"ג תתיסני דסתס כ6כר מן ססי 
דבעינן = 6כר ש(ס ע"ם ומ"מ כיון /טי(6 | מפי רכינו סכ" ים 
(יזָר 6ס 6פטר לן לעטות כן) : 

ה ויש שרקדקו למה צריך כזית משל המוציא בשלמא 

משל אכילת מצה מצוותה רק בכזית דאין אכילה 
פחותה מכזית אבל בשל המוציא אטו בכל ברכת המוציא 
צריך לאכול כזית (כ"ס) הא בסי' ר"י נתבאר דא"צ 
כזית אמנם באמת ל"ק כלל דאטו מן התורה אינו יוצא 
חובת מצה באיזה מצה שאוכל דרק אנן מפני ההידור 
אמרינן דזו היא להמוציא וזו לחיוב אכילת מצה וא"כ 
ממילא דבאכילה ראשונה הא יוצא ידי חובה וא"כ 
מוכרח לאכול כזית ואח"כ כשאוכל השנייה וכוונתו 
לשם אכילת מצה בע"כ דגם ממנה צריך לאכול כזית 
לפי כוונתו כפי תקון חז"ל וא"כ ממילא דצריך שני 
זתים (וסט"ו סק"כ טרס :וס ולפמ"ם ‏ 6"ט כפטיטות) ועל 
מ"ש רבינו הב"י לטבול במלח כתב רבינו הרט"א 
דאין המנהג לטובלם במלח בלילה ראשונה רפת נקי 
א"צ מלח עכ"ל ולאו דווקא לילה ראשונה דה"ה לילה 
שנייה (ס"י פק"ד) אלא כוונתו חובת מצה שבלילת 
ראשונה וממילא דלרידן הוי שני הלילות משום ספיקא 
דיומא והטעם. שלא נהגו במלח והרי אנן נהגינן אף 
בפת נקי לטבול במלח אלא שזהו משום חיבוב מצוה 
(מסרי"3) כלומר שאנו מחבבין מצות מצה לבלי לערב 
בה דבר אחר והלבוש כתב הטעם משום לחם עוני ולא 
ירעתי אטו העני אוכל בלי מלח וכמדומה לי שעכשיו 
טובלין במלח מפני שיפה יותר בטעם. והוי. הידור 
מצוה והרמב"ם כתב לטכלו בחרוסת וחלקו עליו ואין 

המנהג כן : 

ן ואח"כ יקח כזית מרור וישקענו כולו בחרוסת מפני 

שיש כמי[ ארם בהמרור והחרוסת. מבטלו אך לא 
ישהנו להמרור הרבה בהחרוסת שלא יהבטל מעם 
מרירותו וממעם זה צריך לנער החרוסת מעליו ויברך 
על אכילת מרור ויאכלנו בלא הסיבה מפני. שהוא 
זכר לעינוי ולא שייך בו הסיבה ככני חורין ואם אכלו 
בהפיבה יצא ולפי שיש פלונתא בגמ' דהלל סובר 
דצריך לכרוך ביחד המצה עם המרור ולאכלן כאחר 
ואין מבטלין זה את זה דאפילו למאן דס"ל איסורין 
מכטלין זה את זה כמ"ש ביו"ד סי' צ"ח מ"מ מצות אין 
מבטלות זו את זו האמנם אפילו להלל אין זה אלא 
בזמן המקרש ששניהם הוי מן התורה אבל בזמה"ז דמצה 
דאורייתא ומרור דרבנן אתי מרור ררבנן ומבטל ליה 

למצה דאורייתא (קע"ו .) : 

] ולפיכך אנו אוכלין תחלה מצה לחוד ומרור לחוד 

ואח"כ נוטלין המצה השלישית כרי לקיים בה מצוה 
ושמין המרור בין המצה וכורכן יחד ואוכלן בהפיבה 
ואומרים זכר למקדש כהלל ויש בזה שאלה ולמה לנו 
לאכול טקודם מרור בפ"ע נאכל מצה שהיא דאורייתא 
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הלכות פסח סימן תעה = 


- 


והדר נכרוך מצה ומרור בהרי הדדי דשניחס דר 
ואין מבטלות זו את זו דכמו כששניהם דאורייתא . 
מבטלות זא"ז כמו כן כששניהם דרבנן ולמה לן לאכול == 
מרור בפ"ע והתשובה לזה. דוודאי להלל יבול לעשות = 
כן אבל אנן מספקא לן בגמ' שם כמאן הלכתא ואולי. = > 
הלכה כרבנן רא"צ כריכה וא"כ המצה שבכריכה ה*" - 
רשות ולא מצוה ואתי מצה דרשות ומכטל לה למרוף ‏ " 
דמצוה (תופ' פס ד" 605) : 7 

ח ודע דעל מה שנתנאר שצריך לאכלן בכריכה " 
ובהסיבה כתב רבינו הב"י שטובלה בחרופת ורבינו  -‏ " 
הרמ"א כתב וי*א דאין למובלו וכן הוא במנהגים וכן > 
ראיתי נוהגין עכ"ל ואינו מובן דהא החרופת הוי מפ* - 
הארפ ואיך אפשר שלא להטבילו בחרוסה ובאמת כל > 
האחרונים חולקום עליו וס"ל דצריך להטביל בחרוסת 
וכן אנו נוהגים וטעמו אינו מובן וצל רפ"ל דהמצח. 
מבטל את הארפ ואין מברכין בפה"א על המרור לפי 
שוהו דברים הבאים מחמת. הסעודה ועוד שברכת 
הארמה שעל הכרפת פוטרתו וכמ"ש בסי' הע"ג וצריך 
ליוהר שלא להפפיק בריבור בדברים. שאינן מעניין = > 
הפעודה ער שיאכל הכריכה כדי שתעלה ברכת אכילת ‏ > 
מצה וברכת אכילת מרור גם לכריכה זו דכיון רלהלל. 
עיקר המצוה כן היה צריך לברך ומיהו אם פח א"צ' 
לחזור ולברך שהרי מספקא לן כמאן הלכהא ועוד 
דאפילו להלל אין זה אלא בזמן המקרש ולא בזמה"ז 
דאין חיוב מרור מן התורה בזמה"ז ויבטל המרור את 
המצה כמ"ש (עע"ו סק" ו2"ע ודו"ק) := % 

מ וז"ל הרמכ"ם בפ"ח דין ו' ואח"כ מברך ענ"י וכ" = > 
ואח"כ כורך מצה ומרור כאחת ומטבל בחרוסת = = 
ומברך ברוך וכו' אשר קדשנו במצותיו וצונו על אכילת = 
מצות ומרורים וָאוכלן ואם אכל מצה בפני עצמה ומרור - 
בפ"ע מכרך על זה בפ"ע ועל זה בפ"ע ואח"כ מכרך 
ברוך וכו' אקב"ו על אכילת הזבח ואוכל מבשר חנינת 
י"ר תחלה ומברך ברוך וכו' אקב"ו על אכילת הפפח 
ואוכל מגופו של פסח ולא ברכת הפסח פוטרת של זבח 
ולא ברכת הזבח פוטרת של פסח ובזמן הזה שאין שם 
קרבן אחר שמברך המוציא מברך על אכילת מצח > 
ומטכל מצה בחרוסת ואוכל ומברך על אכילת מרוף " 
ומטבל בחרופת ואוכל וכו" וזו מצוה מרברי סופרים > 
וחוזר וכורך מצה ומרור ומטכל בחרופת ואוכלן בלא 

ברכה וכר למקרש עכ"ל : 


.- 


י וכל דבריו אינן מובנים כלל חדא רכריכה בזמן = . 

המקדש היה צריך שלשהן כאחד פסח מצה ומרוף ‏ . 
בדבתיב. על מצות ומרורים: יאכלוהו ועור דכמאן פסק = 
אי כהלל איך יצא באוכל זה בפ"ע וזה בפ"ע ואי 
כרבנן נהי נטי דנאמר דגם לרבנן יצא בכריכה כרמשמע 
מלשון הגמ' שם ט"ט וודאי העיקר רזה בפ"ע וזה 
בפ"ע וחכי מוכח כזכחים (ע"ע ,) ע"ש ועור קשה אם 
פסק 


-י 


ערוף 


פפק בחלל למה לנו בזמה"ז לאבול. מרור בפ"ע וכמ"ש 


בסעיף ז' (ע(ח"מ [סמניס ול סעלו 5רוכס ללכריו) : 

יאַ: ונלע"ד דדבריו מיוסדים על הירושלמי דפ"ק 

דחלה דגרסינן שם הלל הזקן היה כורך שלשתן 
כאחת א"ר יוחנן חלוקים על הלל הזקן ופריך והא ר' 
יוחנן כורך מצה ומרור ומתרץ כאן בשעת המקדש 
וכאן שלא בשעת המקדש ואפילו תימר. כאן וכאן 
בשעת המקדש שני דברים רבים על אחד ומבטלים 
אותו עכ"ל הירושלמי וה"פ דמקודם מתרץ דבשעת 
המקדש מבטלין זה את זה כיון דכולן מן התורה ושלא 
בשעת המקרש כיון דמרור אינו מדאורייתא אינן מבטל 
וזהו היפך מסברת הש"ם דילן ולזה אמר ואפילו תימר 
דשניהם בשעת המקדש דווקא שלשתם אפור לכרוך 
דשנים רבים על אחד ומכטלין אותו אבל שנים ביחד 
אין האחד מבטל השני ויפרש על מצות ומרורים 
יאכלוהו רהמצה יוכרך עם המרור ולא הפסת ולזה 
שפיר פסק הרטב"ם כר' יוחנן רס"ל דוה שחלוקין על 
הלל אינו אלא בכרכן שלשתן כאחת ולא בשנים ופסק 
כרבנן אליבא דר' יוחנן ובזמן הזה פסק כש"ם דילן 
דאתי דרבנן ומבטל דאורייתא לפיכך צריך מקודם כל 


אחד בפ"ע ואח"כ בכריכה (וכפיעת חתופ' [גס. ספוגיס 


בס"ס מס יתפרט כטוכ ע"ם ודו"ק) : 


"יב אם אין לו ירקות לטיבול ראשון אלא מרור יברך 


עליו בטיבול ראשון בפה"א ועל. אכילת מרור 
ונטיבול השני יטכלנו בחרוסת. ויאכלנו בלא ברכה 
דאיך אפשר לברך כשכבר מילא כריפו ממנו ולכן 
בהכרח לברך מקודם על אכילת מרור אע"ג דעיקר 
המצוה היא אחר המצה וא"צ ברכה אחרונה וכיון 
שבירך מקודם על אכילת מרור וורֶאי שיצא ידי חובתו 
ואע"ג דכתיב מצות ומרורים לא חוי עיכובא אי 
מקדים להמרור (פתופ' קי"ד : ד"ס לת) ואי קשיא רא"כ 
למה צריך לאכלו פעם שנית אחר המצה אך זהו משום 
הכירא לתנוקית (נע' טס) וזה שא"צ בטיבול ראשון 
חרוסת אע"ג דהחרוסת הוא משום הארפ ומה לי טיבול 
ראשון או טיבול שני תירץ שם הרא"ש בשם רבינו 
יונה וז"ל משום דטיבול ראשון אינו לחיוב אלא להכירא 
ורנילין כל השנה לאכול חזרת בלא חרוסת גם עתה 
לא חשו חכמים אבל טיבול שני שהוא של מצוה 
הזהירו חכמים שלא יהא בו חשש סכנה עכ"ל ואינו 
מובן כלל הא בארנו שיצא ידי חובתו בטיבול ראשון 


אלא וודאי דהרא"ש אינו סובר כמ"ש שיוצא בטיבול 


ראשון אלא אינו יוצא אי משום דפ"ל מצה ומרורים 
דווקא מצה תחלה ואח"כ מרור או משום דפ"ל מצות 
צריכות כוונה כמו שבאמת פסק כן בפ"ר דר"ה ולכן 
הראשון הוא כטיבול דירקות ואי קשיא דא"כ איך 


מברך בראשון על אכילת מרור די"ל דעיקר הכוונה 


הוא על הטיבול השני ולָמה לא יברךָ בטיבול השני 
משום דמיחזי כי חוכא דלאחר שאכל ממנו יברך עתה 
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(ר"ן טס) ולכן בהכרח לעשות כן (וסמג"6 פסקי"ד פתכ 
סע"ג דמנות 5ריכות כוונס. כמידי ד5כי(ס ס5ני מסרי ‏ 6כ9 ונסנק 
ע"ם וסכ"ק מס(ק כין דסוריית5 3דרככן דכדרככן 3"6 כוונס 
ע"ש |ספריקס. מסנק כין 85 ידע שלכל וכין ‏ ידע ע"ש 6כל 
מדכרי סר6"םש וסר"ן שסכלגו 55 גרלק ‏ כן ודו"ק) : 
יג וכיון שיש פקפוקים באכילת שני פעמים מרור לכן 
מחויינים לההאמץ לבלי לאכול פעם הראשון 
מרור אלא ירקות ויש מי שאומר דאם אין לו ירקות 
יכול לאכול לפת (מנ"6 סק"ע) ודבר תימא לומר כן 
כיון דחכטים צוו רק ירקות (גס ס5"ר כתכ ו;"ע) ויש 
מי שאומר דלפי מטהג מדינתינו שלוקחין חריי"ן למרור 
ולכן אם אין לן ירקות ולוקח זה גם לטיבול ראשון 
כמו שנתבאר לא יברך עליו בפה"א דהא אינו ראוי 
לאבילה כלל כשהוא בעצמו (מג"6 סק"י) אלא יברך 
רק על אכילת מרור ויש חולקין בוה דכיון דתקנו רבנן 
ומטכילו בחוטץ או בטי מלח שפיר טקרי ראוי לאכילה 
וצריך לברך עליו בפה"א (ק"י פקע"ו ול"ר) ועוד 
דברכת הנהנין אלו הם כברכת המצות (פס) כיון שהוא 
ע"פ תקון תכמים ‏ מיהו אצלינו רחוק הדבר שלא 
ישינו איזה ירק : 
יך לכתחלה צריך ללעוס המצה בשיניו כדי שיטעום 
טעם מצה אמנם בדיעבד אם בלע המצה יצא 
(גע' קט"ו :) ואין לשאול הא גם דיעבר מעכב טעם 
מצה דמהך טעמא פפקנו בסי' תס"א דאם בישל מצה 
לא יצא משום, שאין בו טעם מצה וא"כ בבלע נטי 
למה יצא אך באמת לא דמי דמבושל גם קודם שנתן 
לפיו יצאה מכלל מצה והוי כנתן מאכל אחר לתוך 
פיו משא"כ בבלע (מג'5 סקי"5) ועוד דבשם אין מצה 
ורד למעיו משא"כ בבלע בלעו מעיו מצה ובפוף גיד 
הנשה מכואר דאכילה במעיו הוה אכילה (דר"( 6מר 
דרק כמעיו סוס 6כיפס. ור"י סכר דגס כגרונו סוי 6כיל / 536 
כמעיו ווד6י דסוס. 6כילס וזס סכמרור 6 י52 מסוס דכעינן עעס 
מרור כמו סיתכפר כס"ד) : 
טן בלע מרור לא יצא משום דבעינן שיטעום טעם 
מרור בפיו וכשבלע אינו טועם טעם מרירות (גמ' 
שס) ואין לשאול הא מובחר שבמרור הוי חזרת והרי 
אין בו טעם מרירות כלל די"ל דבחזרת חל שם מרור 
מפני הקושי כמ"ש בסי' תע"ג סעיף ט"ז ע"ש אבל 
בשארי מינים שם מרור הוא מפני המרירות וכיון 
שאינו טועם טעם מרירות לא יצא וממילא דגם בחזרת 
צריך שיטעום טעם חזרת. דא"א לחלק בין מין מרור 
זה למין מרור אחר ונאמר דהתורה צותה לטעום טעם 
המרור בפיו כל מין מרור שאוכל ירגיש בפיו טה 
שאוכל ולא ע"י בליעה ואפילו אם בלע מצה ומרו 
כאחר ידי מצה יצא וידי מרור לא יצא ואין המרור 
מבטל להמצה כיון שלא לעסן כלל ואם כרך מצה או 
מרור בסיב ונלעו אף ידי מצה לא יצא ולא מפני 
הטעם שהרי מצה א"צ לטעם אלא מפני שאין דרך 
אבילה 
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ערוך 


אנילה ‏ בכך ולא קרינא ביה בערב תאכלו מצות 
ומרור לא יצא בק"ו שלבד שאין דרך אכילה בכך הא 
ליכא טעם מרור : 

מז ונתנ רבינו הב"י בסעיף ד' אכל מצה בלא כוונה 

כגון שאנסוהו אנסים או לפטים לאכול יצא ידי 
חובתו כיון שהוא. יודע שהלילה פפח ושהוא חייב 
באכילת מצה אבל אם היה סבור שהוא חול או שאין 
זה מצה לא ימא עכ"ל סברא זו כתב כדי לתרץ דברי 
הרמב"ם שכאן פסק דיצא ובפ"ב משופר פסק דבלא 
מתכוין לא יצא לחלק בין אכילה לשאר דבר ומיהו 
גם באכילה אם לא ידע שפסח היום או שוהו מצה 
וודאי לא יצא דמצות צריכות כוונה ובאכילה כשירע 
אף שנעשה באונם הוה ככוונה וסברא זו הוזכרה 
בתוס' פסחים (קע"ו.) אבל מדברי הרא"ש שם והטור 
בכאן לא משמע כן ע"ש (עק"כ פס 6ות ק' פספריך כזק): 
יז אכל. כזית מצה והוא נכפה בעת שטוהו ואח"כ 

בלילה נתרפא חייב לאכול כשנתרפא לפי שאותה 
אכילה היתה בעת שהיה פטור מכל המצות ואין זה 
שייכות למצות צריכות כוונה דאפילו א"צ כוונה מ"מ 
הא צריך לְהיות חי מרגיש ולא כשאינו בדעהו כלל 
ודע דאפילו אם אין צריכות כוונה מ"מ אם נתכוין 
שלא לצאת לא יצַא ואין לְשאול דא"כ היכי אמרינן 
דכפאוהו לסטים לאכול מצה יצא והא כיון דכפאוהו 
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א'כ לא רצה לאכול והרי נתכוין שלא לצאת דיל 
דהוא לא רצה שהם יאכילוהו אלא רצה לאכול מעצטו 
ואחרי שכפאוהו וודאי לא כיון שלא לצאת (עכ"י כפט 
רי"ו ודו"ק) : 

יח דנר ידוע שאין חיוב מצה אלא בלילה הראשון 

בלבר רכתיב בערב תאכלו מצות אבל כל החנ 
אם ירצה שלא לאכול מצה אלא מִיני תרנימא הרשות 
בידו ורק שבת ויו"ט צריך לאכול פת ולא מדין מצה 
ואף גם בלילה הראשון מן התורה יוצא ידי חובתו 
בכזית וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ז' ונהגו לעשות ג' 
מצות של הפדר מעשרון זכר ללחטי תודה ועושום 
בהם סימן לירע איזו ראשונה או שנייה או שלישית 
ומניחים הראשונה עליונה והשנייה באמצע והשלושית 
בתחתונה לכריבה ואם שינה לא עיכב ואופין אותם 
ג"כ כסדר ואם נשברה אחת מהן לוקחין אותה לשנה 
דבלא"ה פורסין אותה עכ"ל ועכשיו לא נהגנו בזה 
משום דע"י זה הבא העיסה לידי שהייה ואינו כראי 
ודע דכך מקובלני דאע"ג דאין חובת מצה רק בלילה 
הראשון מ"מ מצוה לאכול מצה כל ימי הפסח כדכתיב 
שבעת ימים תאכלו מצות והא דקרו לה רשות משום 
דמצוה לגני חובה רשות קרו לה מפני שאין זה 
מ"ע אלא רצון ה' שיאכלו בני ישראל מצה כל 

ימי הפסח : 27 


תען מנהג אכילת צלי בליל פסח . ובו ד' סעיפים : 


א תנן (ג'ג .) מקום שנהגו לאכול צלי בלילי פסחים 

אוכלין מקים שנהנו שלא לאכול אין אוכלין דמפני 
שהפפה אינו נאכל אלא צלי דהיינו בשפוד על האש 
לא בקדירה ולא במים לכן יש שחששו שלא יאמרו 
שאוכל פסח בזמה"ז והוי קדשים בחוץ והחמירו עליהם 
שלא לאכול שום צלי בליל פסח ואפילו מבשר בהמה 
שאינה ראויה לפפח ואותן שנהגו איפור חל האיסור גם 
על זרעם אחריהם ועל זה נאמר שמע בני מופר אביך 
וגו' (ג.) ומדינות שלנן הם ממקומות שנהגו שלא 
לאכול ודווקא צלי שעל האש ולא מה שאנו קורין 

בראטי"ן : 

ב וצלי קדר והיינו להשים הבשר בקדירה בלא מים 

ג"ל דמותר כיון דפסח פסול בכה"ג כדאיתא בגמ' 
(מ"ל .) ואף שיש פלוגהא שם אך זהו לעניין מלקות 
אבל לב"ע הפסח פסול ראינו צלי אש (תוס' שס ד"ס 
6יכס) וכ"כ הרמב"ם בפ"ח מקרבן פסח ע"ש ולכן גם 
בצלאן ואח"כ בשלו או בשלו ואח"כ צלאו מותר 
לאבול כיון שפסול בקרבן פסח כט"ש הרמב"ם שם 
והאחרונים כתבו ראפילו צלי קדר ובשלו ואח"כ צלאו 
אפור ואפילו בשלו ואח"כ עשאה צלי קדר אפור משום 
דשם צלי עליו (מג"5 וק"י) ולא ידעתי למה לנו להחמיר 


במנהנא בעלמא ברבר שאין בו פעם וזה שהכיאו ראיה 
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ממ"ש רבינו הב"י בסעיף ב' דאפילו בשר עגל ועוף 
כל דבר שטעון שחיטה אפור לאכול צלי במקום שנהגו 
שלא לאכול צלי עכ"ל אינו דמיון רהתם כשקכלו 
עליהם שלא לאכול צלי קבלו עלֶיהם כל מין צלי של 
בשר מיהו עכ"פ הצלי הראוי לפסת ולא צלי שאינו 
ראוי לפסח וצ"ע : 

ג ואפילו במקום שנהגו לאכול צלי אפור לאכול גדי 

או שה מקולם והיינו כשהוא צלוי כולו כאחד דזת 
נראה להדיא כקרבן פסח ויאמרו עליו שאוכל קדשים 


בחוץ ולכן אם היה מחותך או שתתך טמנו אבר אן 


שלק בו אבר אפילו כשהוא מחהובר מותר לאכול 
במקום שנהגו לאכול צלי ונראה דאפילו רק בלי 
המעיים גם כן מותר דאין זה כהקרבן פפח וכן 
מבואר מרש"י (נ"ג.) שכהב מקולסין ראשו על כרעיו 
ועל קרבו ע"ש : 
ד אפילו אצלינו דג צלוי וביצה צלויה מותר שאינם 
בכלל בשר אבל בכבד וטחול וכל המעיים הס בכלל 
בשר ואסורים בצלי כדמוכח לעניין נדרים ביו"ר בסי' 
רי"ז ע"ש ולפ"ז אפור לנו לאכול כבר בליל פסח 
שהרי א"א אלא בצלֶי דמליחה לא מהני לכבר ואין 
לו היתר אא"כ בשלו אח"כ או טיגנו בשומן ויש טי 
שהפריו על המדה לאפור גם ביצה צלויה ואין בוה 
: מעם 
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מעם (פ" פק'") ונכון שלא לאכול ושלא לשתות 
הרבה בסעודה זו יותר מדאי כדי שלא יאכל את 
האפיקומן אכילה גסה שלא תהיה אכילת האכיקומן עליו 
למורח (עמג'% סק"כ) ונוהגים אצלינו לאכול בפעודה 
זו בצים זכר לאבלות מפני שביום שחל פסח הל ת"ב 
כידוע וגם וכר לחורבן שהיו מקריבין קרבן פפח ועהה 


| ערןף | הלכות פסח סימן תעו תעז 


השלחן | נן 11 
אבדנוהו בעונינו ויש נוהגים שלא לאכול שום טיבול 
בלילה זו לבד השני טיבולים שעל הסרר ולכן אוכלים 
בשר בלא טיבול בשום דבר ויש ליזהר שלא לשתות 
הרבה בסעודה כדי שלא יחמפנו שינה ולא יוכל לומר 
ההלל . וכל עניין הסרר והחכם עיניו בראשו לדעת 
שהלילה הוה כולו קדוש ויעשה הסדר בשמחה רבה : 


תעז דיני אכילת האפיקומן. ובו ח' סעיפים : 


א דע דנעניינא דאפיקומן יש לבאר דלכאורה הרבר 

ברור שעיקר מצות עשה דבערב תאכלו מצות 
קיימנו בכזית הראשון והשני שברכנו שם אקב"ו על 
אכילת מצה והאפיקומן אינו אלא זכר לפסת שהיה 
נאכל על השובע וכן מבואר מלשון המור והש"ע 
שכתבו לאחר גמר כל הפעודה אוכלין ממצה השמורה 
תחת המפה כזית כל אחד זכר לפפח הנאכל על השובע 
וואכלנו בהפיבה ולא יברך עליו ויהא ]היר. לאכלו 
קודם חצות עכ"ל הרי כתבו זכר לפסח ולכן לא יברך 
עליו ומה שהזהיר לאכול קודם חצות אע"ג. דאינו 
אלא זכר בעלמא מ"מ כיון שהוא זכר לפסח ולראב"ע 
אין הפסח נאכל אלא עד חצות צריך גם האפיקומן 

עד חצות : 

3 אנל רש"י והרשב"ם כהבו (קי"ט : ד" 6ין ע"ע) 

דעיקר המצוה הוא האפיקומן וז"ל רש"י ורשב"ם 
שם אין מפטירין וכו' שצריך לאכול מצה בגמר 
הפעודה זכר למצה הנאכלת עם הפסת וזו היא מצה 
הבצועה שאנו אוכלין באחרונה לשם חובת מצה ועל 
כרחינו אנו מברכין על אכילת מצה בראשונה אע"פ 
שאינה באה לשם חובה בדאמר לעיל גבי מרור דלאחר 
שמילא כרסו ממנו האיך חוזר ומברך עליו ה"נ גבי 
מצה וכו" עכ"ל וכן נ"ל מלשון הרמב"ם בפ"ח שכתב 
דבאחרונה אוכל מבשר הפפח וכו' ובזמה"ז אוכל כזית 
מצה וכו' שאכילתן היא המצוה עכ"ל הרי משמע 
דוהו עיקר המצוה ואפשר לומר דעיקר כוונתו הוא על 
זמן הבית והתופ' (ק"כ .) נראה כמסתפקים בזה ע"ש 
אבל הרא"ש הביא דברי רש"י וחלק עליו וכתב 
דאפיקומן אינה לשם חיבה אלא זכר לפפח ע"ש ולפ"ז 
לרעת רש"י ורשב"ם יש ליזהר מאד מאר באכילת 
האפיקומן כיון שהיא עיקר המצוה דאכילת מצה וכן 
מבואר מהרמכ"ם כמ"ש לכן יש ליזהר מאד בזה 
לאכול לכל הפחית כוית שלם (וסון . רפ"י ענמו 5"ע 
טסתקיל. זכר למס סנסכ(ת עס ספסח ומסייס (פס סוכת מנק 
וגס סתוס' מס שכקתכו שסכרת רט"י מוכרחת ‏ טסרי כזמן סכית 
גסכרק כן ע"ס 63 5כין שסרי יכלו (6כול כ( ססעודס מק 
עסירק עד ססגיעו לפסק וס 6כ(ו מפת קוכס וערור ‏ 161 כרכו 
עליסס ול5 מתחלת ספעודס ודכרי רכותינו נעלס. ממני ופע"נ) : 
ג וכתבו דלכתחלה יקח שני זתים אחר וכר לפסח 

ואחד זכר למצה הנאכלת עם הפסה ולכל הפחות 
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לא יפחות מכזית (מג"6 כסס מקרי"!) ואם אין לו כזית 
יאכל אף פחות מכזית ונראה גם בכזית ראשון של 
אכילת מצה אם אין לו כזית אלא פחות מחוייב לאכול 
אך לא יברך על אכילת מצה ולא אמרינן דפחות 
טכזית אינו כלום דכמו באיפירים הוה חצי שיעור 
איסור דאורייתא כמו כן במצה הוי קצת מצוה כיון 
שא"א לו לקיים יותר מיהו בשני בני אדם שאין להם 
רק כזית אחד מצה נראה דמוטב שיאכל אחד מהם 
כזית ויקיים המצוה כתקונו משיאכל כל אחד חצי זית 
וכיצר יעשו ימילו גורל וזה פשוט שאם יש להם שני 
זתים יאכל כל אחד כזית להמוציא שהיא עיקר המצוה 
ולא יאכלו אפיקומן שהוא לזכר בעלמא ואם יש להם 
ג' זהים יאכל כל אחד כזית להמוציא והְכזית השלישי 
יחלקו ביניהם לאפיקומן דלזכר די בחצי זית בשעת 
הדחק (כג"( ועט"ת כסי' תע"ס ותפ"כ) : 

ך ועל מ"ש שיראה לאכול האפיקימן קודם חצות כתב 

רבינו הרמ"א שיקדים עצמו שגם ההלל יקרא קודם 
חצות עכ"ל ואיני יודע טעם לזה דמאי עניינא דהלל 
לחצות (ע' תוספת5 ענסִי פסחיס) והאפיקומן יש לאכלו 
בהפיבה ואם אכלו בלא הסיבה נ"ל דיצא כיון שאינו 
אלא לזכר בעלמא (וכ"כ סגר"ז כסעיף ‏ ד') ויש נוהגין 
ליטול האפיקומן כרוך במטפחת ומשלשלין אותו על 
כתפיהן לאחוריהן והולכין בבית כד' אמות ואומרים 
כך היו אבותינו הולכים משארותם צרורות בשמלותם 
על שכמם ואח"כ אוכלים אותו ובמדינות אלו לא 
נהגו בזה אלא מוציאין האפיקומן ואוכלין אותו (ס"י 
וסגר"ז) ‏ ויש שלוקחין חתיכה אפיקומן ונוקבין אותוּ 
ותולין אותו בצואר ואין בזה איסור אך מילתא יתירתא 

היא ולא נהגנו כן (פס) : 

ה ודע דרנך פשוט הוא שאם נמשך עד אחר חצות 

מחוייב לאכול האפיקומן שהרי הרמב"ם בריש פ"ו 
ובפ"ח מקרבן פסח פסק כר"ע דפפח ומצה נאכל כל 
הלילה וכן דעת כמה מהראשונים (כמ"ם כסנמ"י פ"ת 
ע"ט) וזהו דעת בית הלל בהוספתא שלהי פסחים ע"ש 
מיהו בוה יש להסתפק אם נאנס ולא עשה הסדר ער 
אחר חצות אם יברך על אכילת מצה אם לאו דכיון 
דרבותינו ‏ בעלי התוס' פסקו בכ"ט דהלכה כראב"ע 
דפסח אינו נאכל אלא עד חצות כסתמא דאיזהו מקומן 
רתנן הפסח אינו נאכל אלא בלילה ואינו נאכל אלא 
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עד חצות ואמרינן בגמ' (ק"ך :6 אכל מצה בזמה'ו 
אחר חצות לראב"ע לא יצא ידי חובתו א"כ איך 
יברך על אכילת מצה כיון שכבר עבר זמנו לראב"ע 
ולכן נראה ריאכל בלא ברכת על אכילת מצה : 
אם שכח ולא אכל האפיקומן ולא נזכר עד שנטל 
ידיו או עד שאמר הב לן ונכרך אוכל אפיקומן בלא 
ברכת המוציא דאע"ג דבכל השנה כשרוצה לאכול 
אח"כ הוי היפח הדעת וצריך לברך מ"מ בפפח ראתכא 
דרחמנא סמכינן ואין לנו רשות לבלי לאכלו אין וה 
היפח הדעת ויטול ידיו בלא ברכח קודם אכילת 
האפיקומן כמ"ש בסי' קע"ט (קגר"ו) ויש חולקין וס"ל 
שלא לאכול האפיקומן כלל ולסמוך על הכזית הראשון 
(כ"ח כעס רע"ל ועמפק"ט סק'כ) ואנו אין לנו אלא דברי 
רבותינו בעלי הש"ע שפפקו דיאכל : 
ואם לא נזכר עד אחרך שבירך ברהמ"ז אם נזכר קורם 
שבירך בפה"ג יטול. ידיו ויברך המוציא ויאכל 
האפיקומן ויחזור ויברך ברהמ"ז וישתה הכוס בברכת 
בפה"ג ואם לא נזכר עד אחר ששתה הכופ או אפילו 
רק עד אחר שבירך בפה"ג דמוכרח לשתות הכוס כדי 
שלא תהא ברכתו לבטלה דאז לא יאכל האפיקומן 
ויסמיך על המצה שאכל. מקודם דאם יאכל הרי צריך 
עוד כום וחוי כמוסיף על הכוסות אך זהו במי שנזהר 
פל השנה לבלי לברך ברהמ"ז בלא כום אבל כגון אנו 
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שאין מברכין על הכוס יטול. ידיו ויברך המוציא ויאכל = > 
האפיקומן ויברך ברהמ"ז בלי כום (מג"5 פק"ד) וכן אם " 
נזכר לאחר שהתחיל הלל יגמור ההלל וישתה הכום ‏ " 


.ה 
ו 


. 


ויטול ידיו ויאכל האפיקומן ויברך בלא כום  *'%‏ " 


ח וז"ל רבותינו בעלי הש"ע ואם לא נזכר עד אחר >" 
שבירך בפה"ג לא יאכל האפיקומן ויסמוך על מצה > 
שאכַל בתוך הפעורה שכולן שמורות הן משעת לישת > 
אבל במקום שנהנו לעשות שימור למצה מצוה משעת 
קצירה אפילו לא נזכר עד אחר ההלל יטול ידיו ויברך 
המוציא ויאכל האפיקומן ויחזור ויברך על הכוס ואין. 
לחוש במה שמוסיף על הכוסות עכ"ל ואין לשאול הא . 
אכל כזית ממצה השמורה משעת קצירה בעת ברכת- 
על אבילת מצה די"ל דעל זה לא סמכינן דאפיקימן. 
הוי מילתא באפי נפשה ורק אם אכל כל הפעורה. 
מהשמורה יכולין לפמוך על שאר מצה שאכל בתוך > 
הסעורה אבל 5א על המצה הראשונה וזה שכתנו 
שיחזור ויברך על הכוס נלע"ר דזהו למי שנזהר לברך 
כל השנה על הכוס אבל מי שאינו נזהר א"צ כום 
והמפרשים לא הבינו כך ולענ"ר נראה כמ"ש (עט"ו 
ומנ" וס"י ו"ע ודו"ק) ואם נאבר האפיקומן יאכל כזית 
מצה ממצה אחרת שהרי כולם נשמרים משעת לישה. 
לבל הפחות וכ"ש אם יש לו שמורה הנשמר משעת. 
קצירה שצריך לאכלו אע"פ שנאבר האפיקומן + . 


תעה שלא לאכול אחר האפיקומן . ובו ג' סעיפים : 


א כמו שלאחר הפסח אין לאכול שום דבר כדי שלא 

יאבד ממנו טעם הפסח כמו כן באפיקומן שהוא זכר 
לפסח אין לאכול אחריו שום דבר מאכל כדי שלא 
יאבד טעם המצה וכן לשתות כל משקה אפור (מנ"6) 
לבד מים כדי שלא לאבדר הטעם חוץ השני כוסות 
שמוכרח לשהותם מדין הפדר וכמו שאפור לאכול הפסח 


בשני מקומות כמו כן האפיקומן ולא עדיף מאלו הפסיק 


בשינה דאסור כמו שיתבאר כמו כן בשני מקומות : 


ב ואפילו בחדר אחד לא יאכלו האפיקומן בשני 

שולחנות אבל בכל הסעודה אין קפירא דרק באפיקומן 
שהוא זכר לפסח קפדינן וכן אם התחיל לאכול האפיקומן 
וישן והקיץ אינו חוזר לאכול כדין פסח שוהו כשני 
מקומית ובני חכורה שמקצתן ישנו באמצע חוזרים 
ואוכלים כשננערו כיון שהשאר לא ישנו ואם נרדמו 
כולם וננערו לא יאִכלו דהוה כשני מקומות נתנמנמו 
כוּלם והיינו נים ולא נים תיר ולא תיר דקרו ליה ועני 
ולא ידע לאהדורי סברא יאכלנו דאין זה שינה וכל זה 


אינו אלא בשינה שלאחר התחלת אכילת אפיקומן ודלא 
כמי שמחמיר בכל הסעודה : 

ג ודע דוה שאנו קורין להמצה הנאכלת באחרונה 

אפיקומן אין לזה טעם לכאורה שהרי שנינן אין 
מפטירי[ אחר הפפח אפיקומן כלומר שלא יאכלו שום 


דבר ואפיקומן הוא לשון אפיקו מן כלומר מיני מתיקה > / 


(רטכ"ס) וא"כ איך קורין אותה אפיקומן וצ"ל דה"פ 
אפיקומן אפיקו מן כלומר רק זה המאכל ולא. יותר או 
הכוונה על אחר אכילתו אפיקומן כלומר לבלי להביא 
עוד מאכל מיהו בדיעכר אם אכל "דבר מה אחר 
האפיקומן אינו מחוייב לחזור ולאכול האפיקומן וכן כל 
מיני משקה אפור לשתות אחריו לבד מים שאין מאברין 
הטעם וכל מיני מים מותר כמו סעלצי"ן ולימענא"ח - 
ויש מי שמתיר שתיית כל המשקין דרק אכילה אפור 


. 
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ולא שתייה (ס"י וכ" כט"ו כסי' תע"ט סק"כ) מיהו עכ"פ = / % 


זהו פשיטא דכל מיני מים המתוקנים מיתר לשתות 
אחר הסדר וכן לאקרי"ץ וכיוצא בזה ועור יתבאר 
בסי' תפ"א : 


תעט כום שלישי של ברכת המזון . ובו ג' סעיפים : 
א ואחר שאכל האפקוטן ימזגו לו פוט שלישי ויפרך עליו ברהט"ו ופתבו שצריך הכוס שטיפה והרחה 
14 8 ל - 
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אף מי שאינו נוהר בו בכל השנה אמנם האירדנא אנו 
מנקים הכופות ‏ לכוס ראשון ובו אנו שותים כל הד' 
כוסות ונהגו להדר אחר זימון להפדר ולאו מטעם 
ברהמ"ז אלא משום הלל להודו ואנא שצריך אחד 
לקרות והשנים יענו כדאיתא במדרש תהילים אמנם 
אם אין לו זימון הא אשתו ובניו ובנותיו עונין אחריו (עור) : 
ב ו"ל רבותינו בעלי הש"ע מצוה לחזור אחר זימון 

והגדול שבהן אומר הודו ואנא והאחרים עונין אחריו 
והגדול יכול ליתן לקטן רשות ויכול לצרף עמהם לזימון 

ניין הלל אע"פ שלא אכל עמהם ונהגו שבעה"ב 
מברך ברהמ"ז בליל פסח שנאמר טוב עין הוא יבורך 
וחוא מוב עין שאמר כל דכפין ייתי ויכול עכ"ל ויכול 
לכבד לאורח נכבדר והרי מדינא דנט' האורח מכרך 
והמנהג להוסיף בהרחמן הוא ינחילנו ליום שכולו טוב 
ליום שכולו ארוך ליום שצדיקים יושבים ועטרותיהם 

בראשיהם ונהנין מזיו השכינה : 

ג ואחר ברהפ"ז מברך בפה"ג ושותה הכוס בהפיבה 
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וָאם שתה בלא הסיבה נתבאר בסי' תע"ב ע"ש ולא 
יברך אחריו ולא ישתה בין כוס שלישי לבוס רכיעי 
כדמפרש בירושלמי שמא ישתכר ומשמע דמשקה שאינה 
משכרת מותר (ע") מיהו מכום השלישי אע"פ שהוא 
נדול הרבה יכול לשתות כמה פעמים אע"פ שהפסיק 
בנתים דהכל הוא כום אחד ושתייה אחת (עמנ"6 סק"5 
6 ילעתי (מס 9ריך דעתו על כוס 6קד ו!"ע) והאחרונים 
האריכו במה שהיה מנהגם שהיה אחד יצא מביתו 
ומצטרף לזימון בבית. אחר דאין זה נכון לא מיבעיא 
לברהמ"ז אלא אפילו להלל אין לו לעקור ממקומו 
למקום אחר ולשוב לביתו ועכשיו לא שמענו מנהג 
זה ופשיטא שכל אחד יגמור כל הפדר בניתו ואחר 
נמר הסדר אם רצה לילך לבית אחר כדי לענות הודו 
ואנא הרשות בידו דכל זה אינו מעכב ואפילו יחיד 
יכול לומר הלל בעצמו אך אז לא יאמר רק הודו פעם 
אחת ולא ד' פעמים וכן בהלל דיו"ט ודר"ח ופשוט 
הוא (עט"ז ומנ"6 וכ"ק) ! 


הפ סדר כוס רביעי והלל והלל הנדול. ובו ג' סעיפים : 


א ואחר ששתו הכוס השלישי נוהגין לומר שפוך חמתך 

ונו' ולפתוח הדלת כדי לזכור שהוא ליל שמורים 
ובזכות אמונה זו יבא משיח וישפוך חמתו על הבבליים 
שחרבו בהמ"ק ועל כי קודם ביאת המשיח יבא אליהו 
כדכתיב הנה אנכי שולח לכם את אליהו. הנביא לפני 
ונו' ולכן המנהג להעטיד עוד בוס באמצע השלחן 
וקורין אותו כופו של אליהו ויש שהיו נוהגים לעמוד 
מהסינה ולאמר ברוך הבא והכל לחיזוק האמונה כי 
כך אנו מקובלים שבניסן נגאלו ובניסן עתידין לנאל 
כדאיתא בפ"ק דר"ה ולכן בעת גמר הסדר קודם אמירת 
לא לנו ונו' כי לשמך תן כבוד אנו מתעוררים שיתן 

כבוד לשמו הגדול יתנרך : 


ב ומוזנין כום רביעי ומתחיל לא לנו וגומר את ההלל 

וכשמניע ליהללוך אומר הלל הגדול שהוא מזמור של 
כ"ו הודו עד סופו ואח"כ אומר נשמת ונקרא ברכת 
השיר בגמ' (קי"ח .) לפי שבשבתות ויו*ט אומרים אותו 
אחר פפוקי דזמרה (תופ' טס ד"ס מ6י) והני כ"ו הודו הם 
כנגד כ"ו דורות שקודם מתן תורה שהקב"ה זן אותם 
בחסדו (נמ' סס) ונקרא הלל הגדול משום דכתיב ביה 
נותן לחם לכל בשר (פס) שהקב"ה יושב ברומו של 


עולם ומחלק מזונות לכל בריה (עס) ועל שכפפת 
נכנפנו תחת כנפי השכינה והבטיחנו שאל יעובנו ואל 
ימשנו לנצח לכן אומרים זה על הסדר : 

ג בעניין חתימת ההלל רבו הדיעות רבינו הב"י כתב 

שאוטר נשמת וישתבח עד כי מעולם ועד עולם 
אתה אל ויאמר אח"כ יהללוך וחותם מלך מהולל 
בתשבחות והמור כתב דיהללוך יאמר אחר הלל עד 
הברכה ואח"כ נשמת וישתבח וחותם בישתבח וכ"כ 
התופ' שם ואנחנו נוהגים כרבינו הב"י ואחר הברכה 
מברך בפה"נ על כוס רביעי לפי שהפסיק בהלל ורבינו 
הב'י פפק בלא ברכה ואין אנו נוהגין כן כמ"ש בסי' 
תע"ר ושותה בהסיבה ואם לא היסב נהבאר בסי' תע"ב 
ושותיהו כולו כדי לברך ברכה אחרונה על הגפן וכו' 
ואח"כ אומר הפיוטים כפי המנהג ויש שאין שותים 
עד אחר אמירת הפיוטים וכן נדפם בהגדות ואינו נכון 
כי הכוס הרביעי צריך לשתות תיכף אחר חלל (ְכ"י 
כתכ 6ס שת 59 ססיכס יקזור וישתס כססיכס |15 5רוך 
לכרך לפניו כפס"ג (פי טססיס דעתו מ(שתות עוד עכ"ל ולעיל 
בסי' תע"כ סכפכו דיעות 5"60 לקזור ו(טתות כססיכס ע"ם 
וכתכ סרמ"6 5507 יכול לומר 6ף 595 כמקוס סעודס ע"ם ומ"מ 
טןכ יותר (שוערו כמקוס ססעודס ולטתות כל סכוסות כמקוס לקד) ; 


תפא דינים שאחר הסדר . ובו ד' סעיפים : 


א קנלה היתה ניד הגאונים שאם רוצה לשתות כופ 

חמישי שותה וכ"כ הרמב"ם בפ"ח וז"ל ואח"כ מוזג 

כום רביעי וגומר עליו את ההלל ואומר עליו ברכת 

השיר. והוא יהללוך 7 כל מעשיך וכו' ומנרך בפה" 
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ואינו טועם אח"כ כלום כל אותו הלילה חוץ מן המים 

ויש לו למזוג כוס חמישי ולוטר עליו הלל הגדול מהודו 

לר' כי טוב עד על נהרות בבל וכום זה אינו חובה 

כטו ארבעה כוסות עכ"ל וכך היתה גירסתם. בגמ' 
קי"ק 


4 ערוף 

(קי"ח .) חמישי אומר הלל הגדול ולפנינו הוגה ע"₪ 

פירש"י ורשב"ם רביעי ע"ש והטור האריך בזה. ויש 

שאמרו שבכוס ד' מפיים בברכת יהללוך ובברכת הלל 

הנדול מסיים בברכת ישתבח ויש שאמרו ששותה הרביעי 

בלא חתימה ע"ש ובהגהת מיימוני מיהו אנן לא ידעינן 
מזה ולא ירעינן רק מד' כופות : 


ב ויש מן הגאונים שאמרו דדווקא כגון שהוא מוכרת 

לכוס חמישי כגון שתאב לשתות כמו שיפד רבינו 
יוסף טוב עלם בפיוט אלקי הרוחות לשבת הגדול 
ע"ש וזהו שכתב רבינו הרמ"א דמי שהוא אסמנים או 
תאב הרבה לשתות יבול לשתות כוס חמישי ולומר 
עליו חלל הגדול עכ"ל אך מימינו לא שמענו ולא 

ראינו נוהנין כן : 

ג וזה שכתנב הרמב"ם . שאסור אח"כ לשתות יין אלא 

מים כן כתב גם הרי"ף והקשה הרא"ש דהא תנן 
אין מפטירין אחר הפפח אפיקימן אבל לשתות שרי 


הלכות פסח סימן תפא תפב תפנ 


השלחן 


ע"ש מיהו מנהג כל העולם כהנאונים ורבינו יונה פ. = 
הטעם לפי שחייב אדם לעסוק כל הלילה ביציאת 
מצרים ולספר בנסים ונפלאות שעשה לנו הקב"ה עד 
שתחטפנו שינה לפיבך אם ישתה יין עוד תחמפנו שינה 
מיד ויש שכתבו שלא לבטל טעם מצה שנבפיו וכל 
המשקין אפור לבד מים ולאקרי"ץ ומי זננכי"ל שקורין 
אינגב"ר וואס"ר מותר (מנ"6) וכן אצלינו סעלצי*ן 
ולימענא"ד מותר וכמ"ש בסי' תע"ח אבל עפי"ל מראנק 
שבאשכנז שכותשים תפוחים בבית הבר ויש להם טעם 
גדול אסור (פס) : ; 

ד כל דין ליל ראשון נוהג ג'כ בליל שני ואפילו 
לעניין שלא לטעום כלום אחר הפדר ג"כ המהדרין 
נוהגין כמו בליל הראשון (כ"י) ונוהגים שלא 
לקרות על מטתו באלו השני לילות רק פרשה שמע 
וברכת המפיל ולא שארי מזמורים שרנילים לקרות 
תמידר מפני השמירה דליל פפח הוא ליל שמורים 

= | מפני המזיקין : 0 


תפב דין מי שאין לו אלא כזית מצה שמורה. ובו ג' סעיפים : 


א כהג הרמכ"ם ספ"ח מי שאין לו מצה משומרת אלא 

כזית | כשגומר פעודתו ממצה שאינה משומרת 
מנרך על אכילת מצה ואוכל אותו כזית ‏ ואינו טועם 
אחריו כלום עכ"ל ולשיטת הרמב"ם דבעי שימור 
משעת קצירה ולכל ימי הפס בט"ש. בסי' תנ"ג ע"ש 
אך אם אין לו שמורה כזו פשיטא דלא נאמר לו שלא 
יאכל כל ימי הפסח דכל עיקר השמורה הוא מדברי 
סופרים כמ"ש הרמב"ם בפ"ה ולרש"י ותופ' השימור 
חוא לשמה וכל שאינו לשמה לא מקרי שמורה כמ"ש 
| שם ואינו אלא בלילה ראשונה : 


ב והנה לא ביאר הרמב"ם מתי. יאכל המרור והכורך 

והרי"ף כתב שיאכל המרור אחר הכזית שמורה וגם 
יעשה כורך והמור בשם רבינו יונה כתב שאחר הכזית 
לא יאכל כלום ע"ש א"כ ממילא שאוכל המרור מקודם 
ואע"ג דאוכל המרור קודם המצה לית לן בה וזהו 
דעת רבינו הב"י שכתב מי שאין לו מצה משומרת 


תפנ דין מי שאין לו 


א מי שאין לו יין לד' כוסות יקח. מי דבש שקורין מע"ד 

אם הם מקומות שרגילין לשתות משקה זו וה" 
חמר מדינא ואף שי"א שאין עושין קידוש על שאר 
משקין כמ"ש בסי! ער"ב מ"מ בפסח דצריך ד' כוסות 
וא"א לקדש על הפת יש לסמוך על מי שסובר 
שמקדשין על שאר משקין ובפרט שאנחנו גם בכל 
השנה מקדשין עָל שארי משקין וחוב קרוש על כל 
אחד מישרא* להשיג יין על ד' כוסות ואם אין לו 
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אלא כזית מברך על אכילת מרור. ואוכל וכשנומרי 
סעורתו ממצה שאינה משומרת מברך על אכילת מצח 
ואוכל אותו כזית ואינו טועם אחריו בלום עכ"ל אמנם 
כשיש לו שני ותים יאכל הראשון להמוציא והשני 
לאפיקומן והכורך יעשה עם שאינה משומרת וחולה 
שאינו יכול | לאכול בלא תבשיל יאכל הכזית מצה 
עם התכשיל ואם אינו יבול לאכול רק כוית יאכל 
מתחלה בלא מצה ואח"כ יאכל הכזית ויברך על אכילת 
מצה (מנ"6) או יאכל מקודם מצה עשירה : 

ג ומי שאין לו על שני הלילות רק נ' מצות יאכל 

בלילה הראשונה ממצה אחת ויאכל המוציא ועַל 
אכילת מצה ממנה ושנים יניח על ליל שני כדי שתהא 
לו לחם משנה לליל שני ופשוט הוא דאם האחת אינה 
מספקת לכל הזהים הלילה הראשוגה קורמת (עט"ו 
סעתרן דעת סר6"ם |נ"ע ע"ם וספידנ6 52 טייך כלל דין כפיקות 
טל 5"י דפכן (סיס על טמריס וסוי תיכף סמץ וכימיסס סין (שיפ 

כסררות) : 


יין. ובו ג' סעיפים : 


אלא כו אחד יקחנו לקידוש ושנים יקח לקידוש 
ולברהמ"ז ושלשה ימלם כסדר וההלל ישאר בלי כוס 
(ענ"6) וכן אם יש לו מעט יין והשאר ממשקה מע"ר 
ג"כ קירוש קודם על היין מכולם ואחרין ברהמ"ן 
ואחריו אחר ההגדה וליל ראשון קורם לליל שני בכל 
הכוסות ‏ : 
ב ואם אין לו כלל לא יין ולא שארי משקין יש בוה 
דיעות שונות הרי"ף ז"ל כתב שמקרש על תטצל 
ומברך 


| ערוף: הלכות פפח סיטן תפג תפר. תפה | השלחן 


ימגרך קודם קידוש המוציא ואחר קידוש מכרך לאכול 
מצה ואוכל ואח"כ נוטל הכרפם ואומר ההגדה עד גאל 
ישראל ואוכל מרור וכורך והרי"ץ גיאת כתב שאחר 
חקידוש איגו מברך על אכילת מצה אלא גומר הקידוש 
ואוכל מצה וא"כ יקח הכרפס וגומר ההגדה ואח"כ 
מכרך על אכילת מצה ואוכל מצה ומרור וכורך ובעל 
העיטור כתב כהרי"ף לברך על אכילת מצה אחר 
קידוש אלא שמצריך לאכול מרור מיד מפני שאין 
להפסיק בין מצה למרור והטור כתב שיותר טוב 
לאכול הברפס בלא קידוש ואח"כ יאמר ההגדה ואח"כ 
יטול ידיו ויברך המוציא ועל אכילת מצה ואוכל מרור 
וכורך ורביגו הב"י לא כתב רק דעת הרי"ף שהיא 


תפך מי שרוצה לעשות הסדר 


א טי שיש לו שכנים עמי הארץ שאין יודעין לקדש 

ולעשות הסדר והוא מוכרח לעשות להם הפרר כיצר 
יעשה עושה הסרר לעצמו בביתו מקודם עד אחר אכילתו 
ועד אחר שיברך ברהמ"ז דקודם ברהט"ז אפור לו לעקור 
אפי'רוצהלאכול שם דלאהותר זה אלא מפני מצוה עוברת 
כמ"ש בסי' קע"ח וקע"ט וכאן יכול לילך אחר ברהמ"ז 
ואחר ברהמ"ז ילך והלל יאמר אח"כ כי השכנים רוצים 
לאכול וגם שלא יעבור חצות לילה וכשגומר עמהם 
ללמדם הסדר ישוב לביתו ויאמר הלל וישתה כוס 
רביעי ובזה לא חיישינן להפסק וגם אולי. יהיה אחר 
חצות דאינו מעכב ובפרט שעסק במצוה ללמדם הסרר 

ואם ירצה .יכול לגמור גם הלל בביתו : 

ב וניצד יעשה עמהם שהרי הוא אפור לאכול ולשתות 

עוד שהרי כבר אכל האפיקומן ועור שאינו אוכל 
בשתי מקומות כמ"ש בפי' תע"ח יעשה להם קידוש 
והם ישתו הבום דקידוש הוי ברכת המצוה דקיי"ל ראף 
אם יצא מוציא ואינו כברכת הנהנין דבעינן שיהנה 
נם בעצמו ואם לָאו אינו יכול לברך בשביל אחר 
דבמצות. כל ישראל עריבים זה בזה והוי כאלו החיוב 
מוטל על גופו ולכן יכול לקדש בעדו אף שא"צ לעצמו 
וגם ברכת בפה"ג אע"ג שזהו ברכת הנהנין מ"מ הואיל. 
שהוא הכרח לקידוש הוי ברכת המצות כמו קידוש (ספ"ג 
לר"ס) וכן ברכת. המוציא של אכילת מצה הוי כברכת 
המצות (שס) ויבול לברך בעדם ואפילן ברכת בפה"א של 
הכרפם אע"פ שאינו אלא היכר לתנוקות מ"מ כיון 
שזהו טתקנת חכמים הוי כברכת המצות ויש שמפקפקין 
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המחוורת (ללסלי"ן גילת קטס 6סר שמי(6. כריסו. יכרך 
ולסעיעור. כתספך ספדר לגתרי ו(סטור ג5רך ללכול קולס קילוש 
6 (סרי"ף יכו רק סספסק כסגדס כין מס (מרור ומס ככ 
סל מרור כזמס"ז דרככן וכיון 5"6₪ כעכיין |חר (5 6יכפת 3ן 
סֶספסק ודו"ק) : 

ג ונלע"ר דעל יי"ש של פפח יכול לעשות קידוש וגם 

כל הכוסות אם אין לו יין ומי דבש דגם היא חמר 
מדינה והרי בכל השנה רבים עושים קידוש על יי"ש 
רק לא יעשנה, חזק מאד שתהא ביכולת לשתות רוב 
רביעית וכן על איזה משקה שהוא הראויה לפסח כמו 
ווישני"ק והיינו שהעמידו על פירות עם צוק"ר כידוע 
(עמג*6 על לקרי"ך ועפי"ל קוול"ס וכפרס"ט סמתיר ולעכ"ד 5"ע): 


בהרבה בתים . ובו ד' סעיפים : 


בזה כמבואר בטור אבל הרא"ש הכריע כן להלכה 
אמנם ברהט"ז אע"פ שהוא חובה מ"מ אפור לברך בעדם 
אא"כ אכל עמהם דכתיב ואכלת ושבעת וברכת ולא מי 
שלא אכל רכן איתא בירושלמי פ"ג רברכות (סל' ג') : 
ג וככה יעשה מקדש להם והם שותין הכוס ורוחצין 

הידים ומטבילין הכרפס והוא מכרך בעדם בפה"א 
והם עונים אמן ואוכלין ומסביר להם ההגדה בלשון 
שמבינים עד גאל ישראל ומברך על כוס שני והם שותים 
ונוטלין לידים והוא מברך המוציא ועַל אכילת מצה והם 
עונין אמן ואוכלין ואח"כ מברך על אכילת מרור והם 
אוכלין ויעשה להם כורך ואוכלין וגומרין הפעודה 
ומברכין ברהמ"ז בעצמם מטעם שנתבאר ואם אינם 
יכולין מקרא להם מלה במלה והם עונים אחריו דזֶה 
לא מקרי שמוציא אותם אלא כקטן המקריא את הגדול : 
ד וכן הולך לכל הבתים ועושה כן ואח"כ הולך לביתו 

וגומר את ההלל ושותה כוס רביעי ולהלל ביכולתם 
כולם לבא אצלו ולשמוע הלל דאין ההלל בהכרח 
להיות על מקום הפדר ודע דזה שאמרנו שמתחלה 
יגמור הסדר שלו בביתו אין זה מן ההכרח דאם ירצה 
וכול לעשות מקודם הפדר אצלם ולא יטעום כלום 
ואח"כ יעשה הפדר לעצמו אלא אם ירצה יכול לעשות 
מקודם לעצמו ואח"כ אצלם וכמ"ש (עמג") פק"כ כעס 
הע"ג דוס סנתכפר טלסור (5כול 3:6ס סייגו כסככר 6( 36ו 
5ת ס6פיקומן 326 5ס עדיין 62 5כל מותר דכט6ר ססעודס (6 
סיישיכן לשני מקומות 6כל סעור כטס רכ כסן (דק פוסר ככ( 

ססעודס (6כול כסני מקומות ע*ם ועט"ז) : 


תפה דין מי ששבע שלא לאכול מצה . ובו ב' סעיפים : 


א מי שנשבע שלא לאכול מצה בליל פפח לוקין אותו 

ואוכל מצה דאין שבועה חלה על דבר מצוה 
לנמלה דהוא מושבע ועומד מהר פיני לקיים את 
המצוה ונשבע שבועת שוא ולוקה עליה כמ"ש ביו"ר 
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בפי' רל"ו אבל אם נשבע שלא לאכול מצה כל השנה 

או כל החדש שהשבועה הלה על ימים שקודם פפת 

ועל שאחריו ממילא חלה גם על פפח בכולל בבימול 

מצוה בשב ואל תעשה ויראה לי דאפילו - נשבע 
ע 


2 


116 


על כל ימי הפסתח חלה בכולל שהרי לבד לילה 
הראשונה חלה השבועה וממילא דחל גם עליה בכולל: 


ב אבנל אם נשבע שלא לשתות ד' כוסות שהם 

מדרבנן או על מרור בזמה"ז שהוא דרבנן או על 
ליל שני שהוא מדרבנן גם אכילת המצה חלה שבועתו 
שהשבועה חלה על דברי סופרים לבטל מצוה בשב 


יי רק 


ערוך הלכות פס סימן תפה תפו תפז השלחן. | 
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ואל תעשה ולכן יכופו אותו להתיר שבועתו ע"י שאלה - 


וה 
תו 
גו \ן 


וחרטה ולקיים מצות חכמים וכן בשבועה בכולל יכ 
אותו להתיר השבועה ודע כי נדרים חלים גם על 
מצות כמ"ש ביו"ד סי' רט"ו ולכן אם אמר אכילת 
מצה עלי קונם אפיר לאכול מצה ולכן יש לכופו 


להתיר הנדר ע"י שאלה וחרטה כמ"ש שם פי' רכ" = 


ומעם ההפרש בין נדר לשבועה נתבאר שם בפ"ר: 


תפן כמה שיעור כזית . ובו ב' סעיפים : 


א שיעור כזית תנן בפי"ז דכלים דאינו לא גדול ולא 

קטן אלא בינוני ע"ש וידוע המחלוקת בין רש'י 
ותופ' להרמב"ם דרש"י ותופ' סוברים דכזית הוא כחצי 
ביצה והרמב"ם סובר כשליש ביצה ולכן במצה דאורייתא 
פשיטא שיש לילך לחומרא ולאכול כחצי ביצה ומרור 
שהוא דרבנן יבול לילך לקולא ולעניין ברכה אחרונה 
וברהמ"ז ספק ברכות להקל ולא יברך עד שיאכל כחצי 
ביצה ולעולם יראה אדם להוציא עצמו מידי ספק וגם 
בשיעורי דרבנן ראוילהדר מי שהמצוה חביבה עליו ולקיים 
לבל הריעות וכבר בארנו לעיל סי" תע"ב סעיף י"ב 
שיש מהגדולים שרוצים לכפול עתה השיעורים ושאין 
דעתינו נוטה כן ובארנו זה גם בפי' קפ"ח וביו"ד סי' 
שכ"ר והמחמיר יחמיר לעצמו ולא להורות לאחרים ע"ש : 


תפז סדר תפלת ערבית 


א פדר היום בשני ימים הראשונים מדליקין נרות כמו 
בשבת משום כבוד יו"ט ומברכין להדליק נר של 
יו"ט והנשים מברכות אז שההיינו ונכנסים לבהכ"נ 
ומתפללין ערבית כמו בשבת שאין חותמין שומר עמו 
ישראל לעד אלא הפורם פוכת שלום וכו ואומרים 
פסוק וירבר משה וגו' ומתפללין ג''ראשונות וג' אחרונות 
וקדושת היום באמצע אתה בחרתנו וכו' ותתן לנו ה' 
אלהינו באהבה את יום חג המצות הזה זמן חרותינו 
מקרא קדש זכר ליצ"מ ואין אומרים באהבה מקרא קדש 
שכבר אמר באהבה אלא כשחל בשבת דאז אומרים 
את יום השבת הזהואת יום חג המצות הזה ואומרים 
באהבה מקרא קדש כנגר שכת בפ"ע שקכלנו באהבה 
(וע' כנכום) : 
ב ודע רהפפררים אומרים את יום חג המצות הזה 
ואת יום טוב מקרא קדש הזה ובחוה"מ את יום 
מקרא קדש הזה והאשכנזים אין אומרים וכ"כ. רבינו 
הרמ"א לקמן סי' ת"צ סעיף ג' ע"ש ולכאורה הדין עם 
הספרדים שהרי התורה קראתו מקרא קדש אמנם באמת 
נלע"ר דהרין עם האשכנזים שהרי באמת אנו אומרים 
זמן חרותינו מקרא קדש ותרתי למה לי ואי משום יום 
טוב. הלא לא מצינו בתורה כלל שם זה וזהו כוונת 
רבינו הרמ"א לקטן שכתב דאנו אין אומרים טקר"א 
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ב צריך ליוהר כשמשער כזית מרור בירקות שיוצא 
= בהם ירי חובת מרור שימעך חללו שבין העלים 
ויראה שבהעלים עצמן יהיה כזית ולא בהאויר שביניהם 
וכן אם במצה יש חלל אין החלל מצטרף לכזית אבל 
כשאין חלל רק שהוא רך ועשוי כספונ א"צ למעכו 
ומצוה לאכול כל הכזית מרור ביחד ולא מעט מעם 
אך מי שקשה עליו יכול לאכול מעט מעט ובלבר שלא 
ישהה יותר מאכילת פרס ולעיל בסי' תע"ה -פעיף ד' 
בארנו דלא מציני לראשונים שהצריכו לאכול כל הכזית 
כאחר אלא שיאכל בלי הפסק ע"ש והאוכלים חריי"ן 
למרור יפיגו המרירות מעט אבל לא הרבה ער שלא 
ישאר בו מרירות כלל דא"כ אינו יוצא בו ידי חובת 
מרור אלא יפיגנו מעט : 


של פסח . ובו ז' סעיפים : 


קרש כלל והשיגו עליו המפרשים כולם דאדרבא אנו 
אומרים אבל באמת כוונתו ג"כ כן הוא דאנו אין אומרים 
מקרא קדש בתחלתו כשאומרים את יום חג המצות 
הוה ואררבא דהטעם הוא מפני שאנו אוטרים זה בסופו 
וכן בכל המועדים והספרדים אומרים על שבת יום 
המנוח הזה אבל לשון תורה היא יום השבת כדכתיב 
זכור אה יום השבת לקדשו : 

ג ואומרים יעלה ויבא והשיאנו וחותם מקדש ישראל 

והזמנים ולמה אין אומרים כל חג בפ"ע כמו מקרש 
ישראל וחג המצות וכן כולם נ"ל משום דההורה כללה 
בתהלתה ופסופה כל הזמנים בקדושה אחת כדכתיב 
באמור אלה מועדי ה' מקראי קדש ובפופי וידבר משה 


את מועדי ה' הרי קירשם כולם בקדושה אחת ולכן. 


אומרים מקדש ישראל ומקדש כל הומנים כדכתיב 
מועדי ה' מקראי קדש אשר תקראו אותם במועדם 
כלומר כשתקראו מקרא קדש לכל אחד מן הזמנים 
כדכתיב בתורה על כל רגל מקרא קרש יהיה לכם 
תקראו אותם בכולל לומר מקרש ישראל והזמנים וזהו 
כמו מועדים : ל 

ך ואם טעה בחתימתו מפני ההרגל ואמר מקרש השבת 
וחזר בו תוך כדי דיבור ואמר מקדש ישראל והזמנים 


יצא אבל אם חזר בו לאחר כדי דיבור לא יצא וצריך. 


לחזור 


/)- 


/ ש 


0 
% 


-. 
. 
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ערו 


לחזור ולהתפלל וי"א דוה שיצא הוך. כדי דיבור זהו 
דווקא כשידע שהוא יו"מ רק נתקל בדיבורו אבל 
אם לא ידע כלל שהוא יו"ט לא יצא וי"א דאפילו בכה"ג 
יצא וזה תלוי בהדיעות שבסי' ר"ט ע"ש (עמנ"6 סק"כ) 
וכל זה הוא כשלא הזכיר של יו"ט באמצע התפלה 
אבל אם הזכיר של יו"ט אפילו חתם בשל שבת יצא 
וכן אם חתם בשל יו"ט ולא הזכיר באמצע של יו"ט 
ג"כ יצא (טס) וכן אם חתם רק מקדש ישראל יצא 
(פס) ובשבת חותם מקדש השבת וישראל והזמנים ואם 
שכח של שבת יצא (6"ר סק"ז כסס כנס"נ) וזהו בשהזכיר 
של שבת באמצע אבל בלא"ה לא יצא ויש מי שחולק 
ואומר דאפילו הזכיר של יו"ט באמצע ולא הזכיר 


בחתימה חוזר דהכל הולך אחר החיתום (פר"ק) וכן אם 


חתם רק מקדש ישראל לא יצא וכן אם הזכיר בחתימה 
ולא הזכיר באמצע ג"כ לא יצא (קנרע"6) וכן נלע"ר 
עיקר ואם עומד ברצה ונסתפק אם אמר. והשיאנו אחר 


. יעלה ויבא או אמר רצה כדרכו בר"ח יחזור לאתה 


בחרתנו (פס) רמסתמא אמר כהרגילו ואם עקר רגליו 

חוזר לראש ואם לא הזכיר שם התג בפירוש אלא 

שאמר את יו"ט מקרא קודש הזה יצא (פס) אבל אם 
הזכיר חג אחר וודאי דלא יצא : 


ה אין אומרים ברכת מעין שבע דהיינו מנן אבות 


ביום ראשון של פסח שחל בשכת דברכה זו לא 
נתקנה אלא מפני המזיקין ועתה הוא ליל שמורים ואין 
הש"ץ מקרש בבהכ"נ דכל עני יש לו ד' כופות ועוד 
דכום של קירוש צריך להיות על הפרר ואפילו במקום 


הלכות פסח סימן תפז תפת 


השלחן נמ 17 
שאין יין מצוי בעיר לא יקרש בבהכ"ג (מג'8 סק'ל) : 


] ואם שכח לומר אתה בחרתנו ואמר יעלה ויבא יא 

שהרי מזכיר ‏ בו של יו"ט והנופחא אינה מעכבת 
בדיעבד ואפילו אם היה שבת ולא אמר רק יעלה ויבא : 
והזכיר בה של שבת יצא וכתב רבינו הרמ"א בפעיף 
ג' דאם אמר אתה בחרתנו והזכיר בה של שבת אפילו 
הכי צריך להזכירו ביעלה ויבַא מיהו אם לא הזכירו 
ביעלה ויבא א"צ לחזור עכ"ל ומבואר מדבריו שצריך 
ביו"ט להזכיר של שבת גם ביעלה ויבא ואע"ג דבר"ח 
שחל בשבת אין מזכירים ביעלה ויבא של שבת כט"ש 
בסי' תכ"ה זהו מפני שכבר סיים מקדש השכת ועוד 
דאם אין ר"ח אין שבת בעבודה לאפוקי ‏ יו"ט שחל 
בשבת שעדיין הוא באמצע הברכה ועדיין ?א סיים 
מקדש. השבת ואין זה בעבודה שפיר יש להזכיר ומ"מ 
אין המנהג כן ואנן לא מדכרינן של שבת ביעלה ויבא 
לא בהפלה ולא בברהמ"ז והטעם כתב הלבוש לפי 
שעניין זכירה אינו אלא ביו"ט ור"ח ולא בשבת כדכתיב 
וביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חדשיכם וגו' ונזכרתם 
לפני ה' אלהיכם וש"ץ ששכח להזכיר של שבת בשחרית 

עיין לעיל סי' קכ"ו : 

כתב רבינו הב"י בפעיף ד' בליל ראשון של פפח 

גומרין ההלל בצבור בנעימה בברכה החלה וסוף 
וכן בליל שני בחו"ל עכ"ל ואנו אין נוהגין כן ואין 
אומרים בבהכ"נ הלל כלל לפי שלא נזכר זה בש"ס 

ובירושלמי איתא שהיו קורין הלל בבהכ"נ : 


תפח סדר תפלת שחרית של פסח . ובו נ' סעיפים : 


א שחרית נכנסין לבהכ"נ וקורין הזמירות כמו בשבת 


ובמזמור שיר ליום השבת יש שמהחילין טוב להודות 
שהרי אינו שבת היום ומ"מ אין קפירא בזה דגם יו"ט 
אקרי שבת דגם ביו"ט בהיב שבתון וכן הוא המנהג 
להתחיל כמו בשבת ומתפללין תפלת שחרית וגומרין 
ההלל ומ"מ אין מברכין לגמור את ההלל אלא לקרות 
דשמא ידלג תיבה אחת ותהיה ברכה לבטלה ובספק 
אם קרא הלל אם לאו אינו חוזר מספק דהלל הוי דרבנן 

וספיקא דרבנן לקולא (ע"ת כעס עג"6) : 

ב ואין מפפיקין בהלל אלא כדרך שאמרו בק"ש 

רבאמצע הפרק שואל בשלום אביו או רבו שצריך 
לירא ממנו ומשיב שלום לאדם נכבד שנהן לו שלום 
ונין הפרקים שואל בשלום אדם נכבד ומשיב שלום 
לכל אדם וזהו בשני ימים הראשונים שגומרין בהן את 
ההלל אבל בשארי ימים דינן כר"ח ונתבאר בפי' תכ"ב 
ואם פסק באמצע ושהה אפי' כדי לגמור את כולה 
אינו חוזר לראש אלא למקום שפפק ודין זה נתבאר 
לעול סי' ס"ה ע"ש ודע דבהלל הבקי מוציא את שאינו 
בקי ששומע טמנו ויצא ידי חובתו ויכול להיות אפילו 
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עשרה קורים והוא שומע ויצא דאע"ג דבס"ת אטרינן 
תרי קלי לא משתמעי מ"מ בהלל דחביבא יהיב דעתיה 
ושומע (נער6 מנילס. כ" .) : 

ן ואחר שחרית מוציאין שני ספרים וקורין באחר 

חמשה גברי בפרשת משכו ונו' עד מארץ מצרים 
על צבאתם ואין מופיפין על הקרואים ואע"ג דמעיקר 
הדין מותר להוסיף כמ"ש בסי' רפ"ב מ"ט לא נהגינן 
להוסיף כדעת הי"א שהביא שם רכינו הרמ"א ע"ש 
וכשגומר נוטל הפ"ת השנייה ומניחה על השלחן 
ואומר קריש על שתיהן וקורא למפטיר בשנייה 
במוספין של פינחס וההפטרה היא בפפח גלגל ביהושע 
ומתפללין מוסף והצבור מזכירין את הגשם משום דאינו 
נאה להכריז שלא יאמרו נגשם כמו בשמ"ע שטכרזין 
שיאמרו גשם דגשם הוא ברכה ואין ראוי להכריז שלא 
לומר ולפיכך אוטרים והש"ץ פופק מלאמרו בתפלת של 
ומאז גם הצבור אין מזכירין גשם עוד במנחה ודיני גשם 
נתבאר בפי' קי"ד וגם פוסקין מלוטר מל וטטר בחוה"₪ 
ונוהגין לומר בכל יו"ט פסוקי מוסף בתפלת הטוספין 
אחר שאמר מפי כבודך כאטור ואם לא אפר אינו חוזך ! 

ריני 


או | עהתה 


ותפם דיגי ספירת העומר שטתחיל בליל שני . ובו ט"ז סעיפים : 


א בליל שני של פסח מתפללין ערבית כדאתמול 

ואחר ההפלה מתחילין לספור ספירת העומר 
גרכתיב וספרתם לכם ממתרת השכת ותנו. רבנן 
במנחות (פ"ס +) וספרתם לכם שתהא ספירה לכל אחד 
ואחד מרלא כתיב כמו ביובל וספרת לך דאב"ד קאי 
אלא וספרתם לכם ש"מ דעל כל אחד ואחד מישראל 
קאי (הופ' פס) ובא להם בקבלה דפפירה זו הוי ספירה 
ממש לומר היום יום אחד היום יום שני ואיגו דומה 
לכל הספירות שבתורה (ר"ן >סי פסחיס) כמו ספירת 
זג וזבה וכיוצא בהם דאין הכוונה לספירה ממש אלא 

לירע החשבון וכאן הוי ספירה ממש : 

ב רוב הפוסקים הסכימו דספירה דבזמה"ז אינו אלא 

דרבנן שהרי עכשיו ליכא עומר והספירה שבתורה 
הוא למנות מן קרבן עומר עד קרבן של שתי הלחם 
ועכשיו לא שייך זה (ר"ן שס) וכן משמע במנחות 
(ספ"ו .) שאומר אמימר מני יומי ולא מני שבוע אמר 
זכר למקדש הוא ופירש"י האי מניינא רהשתא לאו 
חובה הוא דהא ליכא עומר אלא זכר למקדש וכו' עכ"ל 
ובהגדה אמרו בשעה שאמר להם משה תעברון את 
אלקים על ההר ףאה אמרו לו ישראל משה רבינו 
אימתי עבודה זו אמר להם לסוף נ' יום והיו מונין כל 
אהד ואחד לעצמו מכאן קבעו חכמים לספירת העומר 
כלומד בזמה"ז שאין אנו מביאין קרבן ולא עוטר אלא 
מחשבין נ' יום לשמחת התורה כמו שמנו ישראל 
באותו זטן וזהו דרך דרש דעיקרא דמילתא הוא שזהו 
זכר למקדש אבל מ"מ כל זה מוכיח שאין הפפירה 

עכשיו אלא מררבנן (ר"ן פס) : 

ג אבל לא כן דעת הרמב"ם בפ"ז מתמירין דין כב 

וז"ל מצות עשה לספור שבע שבתות תמיטות מיום 
הבאת העומר וכו' ומצוה זו על כל איש טישראל 
בכל מקום ובכל זמן ונשים ועבדים פמורין ממנה עכ"ל 
הרי" שכתב שהיא מ"ע בכל מקום ובכל זמן והוא 
מפרש בגמ' שם דפליגי אמוראי בזה ראמימר דמני 
וומי ולא שבוע פ"ל דזהו מדרבנן ‏ זכר למקדש ואביי 
ורבנן דבי רב אשי דאמרי מצוה למימני יומי ומצוה 
לטימני שבוע כמו שאנו עושים סכרי דהוה דאורייתא 
(כ'י) ופסק כרבים ואע"ג דעתה אין קרבן י"ל דעיקר 
הפפירה הוא למתן תורה כמו שמנו ישראל מקודם לפי 
המדרש שהבאנו אך הקנ"ה צוה להביא קרבנות 
בתחלת המניין מעומר שעורים ובפופו מחטים להורות 
דבלתי ההורה אנחנו כבהטות נדמה שמאכלן שעורים 
כמו שאמרו בסוטה (ע+:) שקרבן סומה הוא מן 
השעורים היא עשתה מעשי בהמה לפיכך קרבנה 
מאכל בהמה ע"ש וכשקבלו התורה הוי דמות אדם 
להנה ולכן קרבנם מן החטים מאכל אדם ולכן צותה 
התורה לטנות להקרבן אבל עיקר הכוונה הוא למתן 
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הלכות פסח סיטן חפש 


השלחן 


תורה ולכן המצוה גם בזמן הוה (כלע'ל): ' 
ך אם שכח לפפור בתחלת הלילה הולך ופופר כל 
הלילה ומצוה על כל אחד לספור לעצמו \ 
לשמוע מהש"ץ כשם שטצות נטילת לולֶב הל על כל 
אחד כמו כן מצוה זו ורק הברכה יכול לשסוע מהש"ץ 
ולענות אטן אבל הספירה חובה בעצמו ויכול לספור 
בכל לשון ורק שיבין מה שאומר וי"א דיוצא גם 


בשטיעה מש"ץ רשומע כעונה כן כתכו בשם הרשב"א. 


(כ'י ווע'0 פק"כ) אבל באמת כוונת הרשב"א הוא 


לעניין הברכה ולא לעניין הספירה (ה"י סק"ד) וב"ב > 


הרשב"א עצמו בהשו' (כי" קכ"ו) ששאלו ממנו למה 
מברך הש"ץ בקול רם הלא ההיוב על כל אחד לברף 
געצמו והשיב שהחיוב על כל אהד למנות לעצמו אבל 
הברכה יכול לשמוע מהש"ץ ע"ש וכן עיקר לרינא 
וצריך לספור מעומר ואסמכו אל תקרי בקמה אלא 
בקומה ועיקר הטעם מבואר בזוהר תצוה (ד' קפ"ג .) 
משום דהפפירה עניין גדול כתפלת שמ"ע ולכן צריך 
מעומד ואם ספר מיושב יצָא והנשים פטורות משום 
רהוי מ"ע שהזמן גרמא ומכל מקום נהגו לברך ולמנות 
בכל מ"ע שהזמן גרמא שהנשים נוהגות כשופר 
וספוכה ולולב : . 
ה מנרך אקב על פפירת העומר וְאינו | מברך 
שהחייגו לפי שאין מברכין שהחיינו אלא על מצוה 
שיש בה שמחה והכא אדרבא מזכירין הצער שבטלה 
ממנו קרבנות (רקנ"5 פס) ומצוה למימני יומי ומצוה 
למימני שבוע שאומר היום יום אחר לעוטר או בעופר 
היום שני ימים ער שבעה ובשבעה אומר היום שבעת 
יסים שהם שבוע אחד ובשטנה אופר היום שטנה יטים 
שהם שבוע אחר ויום אחד וכן משם ולהלן ודלא כטי 
שאוטר שאין לטנות השבוע רק בפוף השבוע (עכ"י) 
דאינו כן וכשמגיע ליותר מעשרים אומר אחד ועשרים 
שנים ועשרים דלעולם המספר המועם קודם ואם שינה 
לא עיכב וכן אם ספר היסים ולא השבועות יצא וכן 
אם מנה השבועות לבר יצא (עג" פק'ד) וכן הוא 
בטור ע"ש ויש חולקין וסוברין דשבועות בלא יָמִים לא 
יצא ובפרמ בסוף שבוע שאין כאן יסים כלל (ע6"ר 
וס"י) וספק ברכות להקל. מיהו זהו וודאי שיחזור 
וימנה בלא ברכה וכן בכל ספק יעשה כן ! > 

1 ועל דרך זה מונה והולך ער ט"ט יום ועד עשרה 
אומרים ימים ואח'כ אוטרים יום ואם שינה לא עיכב 


ואחר הפפירה אומרים יהי רצון שיבנה בהמ"ק או 


הרתמן הוא יחזיר עבודת בית הטקרש לטקוטה וי"א גם 

מזמור אלהים יחננו מפני שיש כו ט"ט תיבות ויש 

טופיפין עוד תחנה ארוכה וטרבים בעניינים הטפותריים 

ורבים ‏ גדולים התרעמו על זה מפני שהם דכרים 

העוטרים ברוטו של עולם ואין הפירסום - לוה 
אב 


| 
ָ 
: 
1 
1 
| 
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אבל עכשיו כבר רנילים לאמרו בהמון ובהתפעליות 
הנפש : 

1 אם מעו ביום המעונן וספרו ביום ובירכו על ספירת 
העומר חוזרים לספור כשתחשך בברכה דספירת 
חיום על יום דלמחר אינו כלום ולכן המדקדקים אינן 
סופרין עד צאת הכוכבים וכן ראוי לעשות ואם ספרו 
אחר השקיעה בבין השמשות יצא והרא"ש סוף פסחים 
כתב וז"ל ופיר"י דספק חשיכח יכול לברך וא"צ להמתין 
עד שיהא וודאי לילה כיון דהוי ספיקא דרכנן ועוד 
דעדיף טפי סמוך לחשיכה משום תמימות עכ"ל וכה"ג 
כתבו התופ' במנחות שם ודחו דאין נראה זה וכ"כ כל 
הפוסקים דלכתחלה יספור משחשיכה ואין אנו סומכין 
לספור: בין השמשות רק בקבלת שבת משום דמצוה 
וחובה לקבל שבת בעוד יום : 
ךז כתב רבינו הב"י בסעיף ג' המתפלל עם הצבור 

מבעוד יום מונה עמהם בלא ברכה ואם יזכור 
בלילה יברך ויספור עכ"ל ולאו דווקא מבעוד יוס רא"כ 
היאך מברכין הצבור ברכות לבטלות ולטה ימנה עמהם 
לחזק ידי עוכרי עבירה ועוד למח קאמר ואם יזכור 
הלא מחוייב לזכור שהרי לֶא יצא כלל אלא הכוונה 
שאין עדיין לילה מטש אלא בה"ש דמוהר לספור אז 
כמ"ש אך הוא אינו רניל לספור אלא בלילה ולכן יספור 
עמהם בלא ברכה ויכוין שאם לא יזכור יצא בספירה 
זו ואם יזכור לָא יצא ותנאי מועיל בכה"נ וזהו שסיים 
רבינו הרמ"א וז"ל ואפילו ענה אמן על ברכת הצבור 
אם היה רעתו שלא לצאת יחזור ויברך ויספור בלילה 
עב"ל וזהו כדברינו (וכ"מ כפ"ז סק"ו וסענ"5 סק"ו טרמ 
כדכריו: ע"ס ודו"ק) וזה שכהב אם היה רעתו שלא לצאת 
משום דמפתמא כיון שמונה עם הצבור רעתו לצאת ואפי' 
למאן דס"ל מצות צריכות כוונה זהו ככוונה כיון שמונה 

עם הצבור (עמג*6 סק"ם ולעג"ד כר6ס כמ"ש ודו"ק) : 
₪ נענין הנופחא בעומר או לעומר אין הכרע ויותר 

נראה לעומר וכן אנו אומרים ואם מנה כראשי 
תיבות כנון ז' לעונ" או ח' או י"א וכיוצא בזה יש 
דיעות אם יצא אם לאו ונראה דיצא דלא נרע מלשון 
לעו ולכל היותר יספור פעם אחרת בלא ברכה ומי 
שנתב במכתב היום כך וכך לעומר אם לא כיון 
לצאת נראה דאפילו למאן רס'ל מצות א"צ כוונה 
דלא וצא כיון שלא עשה המצוה כתקונה חוי כנתכוין 
שלא לצאת ואפילו כיון לצאת נראה דלא יצא דאפילו 
אי כתיבה כדיבור דמי זהו כשהכתיבוז הוא לנלות על 
מחשבת לבו ולא במקום שהדיבור הוא המצוה מידי 
דהוה אכותב ק"ש ותפלה דוודאי לא יצא או כותב 
ברהמ"ז (עט"ת סק"ו סכתב סכר זו וע' כתסו' סנרע"6) : 
* דרך העולם לספור אחר תפילת ערבית אבל אין הספירה 
תלויה זה ריכול לספור גם קודם ק"ש ותפלה אם הוא 
לילה (פג*6 סק"ו) ואפילו במוצ"ש ולא הבדיל עדיין יכול 
לשפגר דאף. שאפור בטלאבה זהו טפני שגזירת התורה 
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שצריך להבדיל טיהו עכ"פ הוי לילה (לס) ואם התפלל 
ערבית ולא ספר עדיין נראה דאסור לאכול ולשתות 
עד שיספור וזחו שכתב רבינן הרמ"א בסעיף ד' וז"ל 
וכשהגיע הזמן אסורים לאכול עד שיספור עכ"ל וקשה 
הא בלא"ה אסור מפני ק"ש ותפלה של ערבית ואפילו 
חצי שעה מקודם אפור כמ"ש בסי' רל*ה אלא דמיירי 
שכבר התפלל אבל בחצי שעה מקודם אין להחמיר 
אם כבר התפלל כפי מנהג העולם שמתפללים קודם 
הלילה (עמנ"6 סקי"6 סמפקפק כזס) : 
יא עוד כתב דאפילו התחיל לאכול פוסק ופופר מיהו 
אם התחיל לְאכול קודם שהגיע הזמן א"צ להפסיק 
אלא נומר. אכילתו וסופר אה"כ עכ"ל וזה שהחמיר 
לפפוק חיינו מפני שלהרמב"ם הוי ספירה דאורייתא 
נם בזמה"ז כמ"ש אך אפילו אי דרבנן כיון דמילתא 
זוטרתי היא כדאי להפסיק (ס"י פקי"ו) מיהו בהתחיל 
קודם שהגיע הזמן א"צ לחוש כלל ודע שיש סופרים 
ספירה ראשונה אחר הפדר והדבר המוה איך מותרים 
לאכול ‏ מקודם וצ"ע (ולפסר (ומר. דסמג"6 כסק"5 סקעס 
כשס סכ"מ לסיך מותריס לספור כלי( טכי 60 סוי זול ליו"ע 
טני דמרלס. פקו6 סול ותירץ כיון שכלמירתו יכו 6וער טסול 
סוס (ית (ן כס ע"ם שמתרץ עוד תירון וכסמר. לקוסגיס כן 
ס"? כתירוץ. זס. ולכן מר6יס ד6ין סספירס מעככת מפני מסיוס 
יו"ט. ודו"ק) : : 
יב ליל שבת וליל יו"ט מכרכים ופופרים אחר קידוש 
בבהכ"נ ‏ ובמוצאי שבת ויו"ט קודם הברלה אחר 
קדיש תתקבל לפי אפוקי יומא. מאחרינן ‏ ליה ולכן 
הספירה קודם הבדלה ולהיפך לקרושי יומא מקדמינן 
ליה לפיכך הקידוש קודם הספירה וכשחל שבת בע"פ 
דאז אחרון של פסח חל ביום ראשון ויש שם במו"ש 
קידוש והבדלה יש לספור קודם שמברכים על הכוס 
בבחכ"נ כדי שלא תהא השבת עליו כמשוי וקרושת 
שבת גדולה מקדושת יו"ט לפיכך מאחרינן ליה לשבת 
וזהו בבהכ"נ ‏ אבל בביתו יספור קודם קידוש ועוד 
דאסור לאכול ולשתות קודם ספירה. (מנ"6 פקי"ד) ואחר 
הקירוש הרי צריך %אכול מיד דאין קידוש אלא 
במקום סעודה ולא כן בקידוש של בהכ"נ : 
יג מי ששואל אותו חבירו בבין השמשות כפה ימי 
הספירה בזה הלילה והוא לא ספר עדיין יאמד לו 
אתטול היה כך דאם יאמר לו. היום כך וכך אינו יכול 
לחזור ולמנות בברכה ואע"נ רלא אמר לעומר יצא 
בדיעבר אא"כ יכוין מפורש שלא לצאת דאף אי מצות 
א"צ כוונה אם כיו] שלא לצאת לא יצא וכן אם אמר 
כך וכך ולא אמר היום ג'כ אין בכך כלום (פס סק"ע) 
וכן אם הוא עדיין קודם בה"ש כיון שאינו זמן ספירה 
אין בכך כלום ואם אירע ששאלו אותן בה"ש ואמר 
חיום כך וכך לא יספור אח"כ בברכה אלא בלא ברכת 
וירויח שמתחלה. לא כיון לצאת ועכשיו יתכוין לצאת 
ולמאן דפ"ל טצות צריכות. כוונה טעכב הכוונה לפיכך 
יספור | 


ו 


יספור אח"כ. בלא ברכה וי"א שיחזור ויספור בברכה 
(ט"ז1 סק"ו) : 
יד אם אינו יודע החשבון ופתח אדעתא דלסיים כמו 
שישמע מחבירו ושתק עד ששמע מחנירו וסיים 
נמוהו יצא בדיעבר אכל לכתחלה לא יעשה הברכה 
עד שיורע כמה ימי הספירה היום (טס פק"ק) ואם 
מעה כנון שפתח ואמר ברוך אתה ה' אדעתא דלימא 
היום | יום ד' ואח"כ נזכר שהיום יום ה' וסיים בה' 
יצא או בהיפך שהיום הוא ד' ופתח ארעהא דד' רק 
שמעה וסיים בה' אינו חוזר ומברך וי"א דבכה"ג חוזר 
ומברך שהרי אמר שקר לכו וכ"ק) וי"א דאינו חוזר 
ומברך אלא יספור שנית בלא ברכה דהברכה עולה לו 
אא"כ הפסיק הרבה (מנ"6 פקי"כ) ופשוט הוא דאם תוך 
כדי דיבור של הטעות חזר ותיקן יצא (טס) ועיקר עניין 
זה תלוי בהדינים שנתבארו בסי' ר"מ ע"ש (ועע"ז סק"ט 
שספריך כוס) : 
פן שכח ולא ביויך בלילה יספור ביום בלא ברכה 
- דכתיב הטימות תהיינה ויום בלא לילה לאו תמימות 


ערוך הלכות פסח סימן תפט תצ | השלחך 


ריי, 


כתב הבה"ג שאם שכח יום אהר מלמנות לגמרי בין יום. 


הראשון או אחד משארי ימים יספור כל הימים שאחריו 
בלא ברכה משום דאין זה תמימוה ותמהו הקדמונים. 
על דין זה אך כיון דרבריו דברי קבלה הלכה ומורין כן 
ואם ספר ביום כמו שנתבאר יספור כל הימים בברכה. 
וכן אם יש לו ספק אם דילג יום אחד אם לאו יספור 
בברכה מכאן ולהלן דכיון דדין זה חידוש הוא הבו 
דלא לוסיף עלה וקטן שנעשה בר מצוה בתוך יטי 
הספירה כיון שספר גם קודם מטעם חינוך פשוט הוא 
שיברך מכאן ולהבא אמנם אם לא בירך מקורם לא יספור 
אח"כ בברכה וכן מי שהיה חולה ולא ספר ונתרפא 
לא יספור בברכה וכן גר ביטים הקדמונים שנתנייר 
תוך ימי הספירה לא יברך (עט"ת סק'כ סיו דיניס ו9"ע" 
ע"ס ודו"ק) : 

טז כתגב רבינו הב"י בפעיף י' אפור לאכול חדש אף 
בזמה"ז בין לחם בין קלי בין כרטל עד תחלת ליל 
י"ח בניסן ובא"י עד תחלת ליל י"ז בניסן עכ"ל וביו"ר 
סי' רצ"ג הארכנו ברין חדש בס'ר : 


תצ סדר תפלת יום שני ותפלת חוה"ט . ובו ה' סעיפים : 


א ניום שני מתפללין כביום ראשון ומשיב הרוח כבר 

פסקו ממנחה של אהמול וקורין בתורה באמור שור 
או כבש עד אחר וידבר משה ומפמירין במלכים בפסח 
יאשיהו מוישלח המלך עד ואחריו לא קם כמוהו והוא 
במלכים ב' (פי' כ"נ) ויש נוהגין ביום השני להוסיף 
איזה מאכל טוב בהסעודה וקורין לזה פעורת אסתר 
מפני שביום זה עשתה הסעודה להמלך ונתלה המן 
ובעניין הפיוטים יעשה כל מקום לפי מנהגו ודע כי 
מערבית אין אומרים בשבת ולכן אם חל יום ראשון 
בשבת יאמרו בליל שני המערבית של יום ראשון וסימן 
לדבר טה שאמרו בשלהי סוכה ימוטו ידרחה ע"ש אך 
י"א דנהי רבשארי יו"ם כן הוא מ"מ בליל:שני של 
8ח שהמערבית הוא מעניין הספירה כמו פיוט של 
אור יום הנף אין דוחין אותו (מנ"? ריש סי' תפ"ע) : 
ב יום נ' שהוא חולו של מועד ערבית שחרית ומנחה 
- מתפלל כדרכו ואומר יעלה ויבא בעבודה ואם לא 
אמרו מחזירין אותו וכן מזכירו בברהמ"ז ואם לא אמרו 
אין מחזירין אותו מפני שאינו חובה לאבול פת ולעניין 
הנחת הפילין נתבאר. לעיל סי' ל"א ובמוסף מתפלל 
כדרך שמתפלל במוסף של יו"ט רק הספרדים שאומרים 
ואת יו"ם מקרא קדש הזה בחוה"מ אין אומרים יום 
טוב אלא יום מקרא קדש הזה ואחר ומפני חטאיג 
בשטגיע לע'י משה עבדך מפי כבודך כאמור מתחילין 
והקרבתם וכ[ ביטים אחרונים של פסח וזה שאין אומרים 
בימים אחרונים וביום השביעי מקרא קדש וגו' כמו 
פנל הטועדים טשום דפפוק זה נאמר בתורה אחרי 
והקדבהם והטיד אומרים זה קודם: והקרבתם ואחר 
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והקרבת אין מקום לזה כמובן ובחוה'מ וימים אחרונים 
של פסח אין גומרין את ההלל מפני שבשביעי של פסח 
נטבעו המצריים ואמר הקב"ה מעשה ירי טובעים בים 
ואתם אומרים שירה לפני וכיון שבז' אין נומרין אותו 
א"א בחוה"מ לגמור דלא יהא עדיף מיו"ט עצמו (ט"ו. 
סק"נ) וזהו מעם ע"פ דרש ועיקר הטעם לפי שאין: 
הימים חלוקין בקרבנותיהן משא"כ בחג הסוכות = וזה 
הטעם איתא בגט' : 

ג כתב רבינו חב"י בסעיף ג' נוהנין שביו"מ. אומר את 

יו"ט מקרא קדש הזה ובחוש"מ אומר את יום מקרא 
קדש הזה עכ"ל ורבינו הרמ"א. כתב עלין דאנו אין. 
ניהגים לומר מקרא קדש כלל לא ביו"ט ולא בחוה"מ 
עכ"ל ובבר בארנו בסי' תפ"ז דכוונתו שאין אומרים 
סמוך לאת יום חג המצות הזה מטעם שאומרים זה בסוף 
מקרא קדש זכר ליצ"מ (וסע"ו וסענ'6 =פק"כ תמסו. עניו 

ולדכרינו | דכריו 5לקיס) : 

ד פימן הפרשיות של קריאת התורה בשטונת. ימי 

הפפח משך תורא קדש בכספא פסל במדברא שלת 
בוכרא וה"פ ביום ראשון קורין משכו וביום שני שור 
או כבש וביום ראשון דחוה"מ קורין קדש לי כל בכור 
וביום השני אם כסף תלוה ובשלישי פסל לך ובךרביעי 
בבמדבר בפפח שני ובשביעי של פסח קורין בשלח עד 
אחר השירה ובאחרון של פפח כל הככור וזה הפדר 
לא ישתנה כי אם כשחל פפת ביום ה' דאז בראשון 
דחוה"מ קורין פסל לך ומתחילין מן ראה אתה אוטר 
אלי העל וגו' וביום א' ב' ג' קורין קדש בכספא במרברא 
ובכל ימי חוה"ם קורין לרביעי בספר שני מן והקרבהם. 

ער 


ער כל מלאכת עבודה לא תעשו וכן. בימים אחרונים 


קורין זה למפטיר ובשביעי של פסח מפטירין וידבר 
דוד בסוף שמואל ובאחרון של פסח בישעיה עוד היום 


בנוב לעמוד טפני שמדבר שם בסנחרב ומגפתו היתהח, 


בליל פסח ובשביעי קורין השירה ‏ כנגד שירת הים 
ובקידוש של ימים האחרונים אין אומרים זמן לפי 
שאינו רגל בפ"ע ואומרים בתפלה ובקידוש. זמן 
חרותינו ‏ כבימים הראשונים אף שכבר יצאו ממצרים 
אך עד אחר קריעת ים סוף וטביעת המצריים נקרא 
זמן חרותינו : 

ה שבת שחל בחוה"מ ערבית שחרית ומנחה מתפלל 

כבכל השבתות אלא שאומר יעלה ויבא בעבודה 
ואם לא אמר מחזירין אותו וכן בברהמ"ז מפני שבשבת 
חובה לאכול פת.ובמוסף אומר מוסף של כל החוה"מ 
ומוסיף את יום השבת הזה ואומר ותתן לנו ה' אלהינו 
את יום השבת הזה ואת יום חג המצות הזה וכן 
בומפני חטאינו אומר את מוספי וכו' וחותם מקדש 


₪ הלכות פסח סימן תצ תצא תצב השלחן 


מא ול 

השבת וישראל. והזמנים אבל המפטיר אינו חותם רק 
בשל שבת ראלמלי שבת אין הפטרה בחוה"מ (ע"ו 
פק"ק) ולטעם זה גם בשבת חוה"מ סוכות כן אבל אין 
המנהג כן דבשבת חוה"מ פוכות מזכירין חַג הסוכות 
משום דחלוקים במוספים וגומרין את ההלל משא'כ 
בפסח (מג"6 סק"ו) ומפטירין ביחזקאל היתה עלי יד ה' 
משום דמיירי שם בתחיית המתים שעתידה להיות 
בפסח ובסוכות מפטירין ביום בא גונ משום דנצחון 
נוג ומגוג יהיה בתשרי (עור) ונוהנין לומר שיר השירים 
מפני ששיר השירים מדבר על האהבה שבין כנסת. 
ישראל לאביהם שבשמים שהיתה ההתחלה ביצ"מ 
ובשבועות קורין ברות ובסוכות בקהלת ואם כל החוה"ט 
הוא בימות החול קורין זה באחד מימים האחרונים 
כשחל בשבת והעם נהגו שלא לברך עליהם אפילו 
אם קוראין במגילה, כי לא מצינו תקנת חכמי הש"פ 
בוה ויש מן הגדולים שכהבו לברך ואין נוהגין כן 

(והע"ז כתכ דסוי כרכס (כע(ס) : 


תצא סדר הבדלה במוצאי יו"ט . ובו ב' סעיפים : 


א נמוצאי יו"₪ בין במוצאי יו"ט לחול ובין במוצאי 

יו"ט לחוה"ם מבדילין משום דגם חוה"מ חול הוא 
לגבי יו"ט ואומרים אתה חוננתנו ופדר ההבדלה כמו 
במו"ש ואע"ג רעתה לא שייך לומר בין יום השכיעי 
לששת ימי המעשה מ"ט סדר הבדלות כך הוא והוא 
הולך ומונה סדר ההבדלה אף שעתה לא שייך זה 
אבל אין מברכין לא על הנר שהרי לא היה אפור 
ביו"ט בנר ולא על הבשמים מפני שביו"ט ליכא 
נשמה יהירה וזה שאין מברכין משבת ליו"ט על 
הבשמים מפני שיש מאכלים טובים (מנ"6) ובסי' תע"נ 
נתבאר עוד בזה ומי שנמשך סעודתו באחרון של פסח 

הלילה והבדיל מותר לאכול חמץ אע"פ שעדיין 
א התפלל ערבית (מג"5) ראין עניין חמץ לתפלה 


תצב תעית שני וחמישי ושני 


א נתנ הטור נוהגים באשכנז ובצרפת להתענות שני 
וחמישי ‏ ושני אחר פסח ופוכות וממהינים עד 
שיעבור כל חדש ניסן ותשרי ואז מתענין לפי שאין 
רוצין להתענות בניסן ותשרי וסמכו אותם על מקרא 
דאיוב ויהי כי הקיפו ימי המשתה ונו' אולי חטאו בני 
ונו' ובשביל שימי המועד הם ימי משתה ושמחה אולי 
חטאו ועושים אותם כמו ת"צ לקרות ויחל עכ"ל ורמז 
> יש בגמ' סקבא דשתא ריגלא (קדוטין פ*5  ).‏ ופירשו 
הבותינו בעלי התוס' וז"ל רעוע של ימות השנה ליחוד 
ולעבירה כל ימות הרגל וכו' לכך נהגו להתענות אחר 
4 ואחר הסוכות עכ"ל ואחר שבועות לא חשו 
לפי שאונו אלא שני ימים אפילו בח"ל ואין זמן כל 
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וכיון שהוא לילה מותר לאכול חמץ אבל כשלא הבדיל 
עדיין קדושת יו"ט עליו : 


ב יו"ט שחל להיות במוצאי שכת אומר באתה 
בחרתנו ותודיענו דאתה חוננתנו א"א לומר שהרי 
אינו חול אלא ששבת קדש חמור יותר מיו"ט כמו 
שמסיימין בהברלה בין קדש לקדש ובתפלה ליכא 
חתימה בהבדלה לפיכך צריכין להקדים שגם יו"ט קדש 
אלא ששבת קדוש יותר ולזה אומרים ותנחילנו זמני 
ששון ומועדי קדש וכו' ותורישנו קדושת שבת וכבוד' 
מועד וחגינת הרגל וזהו כעניין המבדיל בין קדש, 
לקדש ובגמ' קראו לזה מרגניתא טבא לפי שבו מבואר. 
רוממות מעלות ישראל והשבת ויו"ט : 


אחר הפסח . ובו ב' סעיפים : 


כך לחטא : 

ב ונהנו שנשנת הראשון אחר ר'ח אייר או מרחשון 

מכריזין התעניתים ואומרים מי שבירך וכו" כנדפס 
בסידורים לפי. שלא קבלנו עלינו לחובה ומטעם זה 
עכשיו מפני חלישת הדורות נתמעטו המתענים ומי 
שענה אמן א"צ לקכל התענית ביום ראשון וביום 
הרביעי במנחה דזהו הוי כקבלה אבל אין האמן מכריחו 
להתענות כמו שיש מועים לומר. כן דהא האמן אינו 
אלא קיום ברכה למי שיתנדב להתענות אלא רלא 
גרע זה מקבלה שבשעת מנחה ובפי' תקפ"ו ותקס"ח 
יתבארו דינים אלו בס"ד וכשיש מילה או חתונה 

מכריזין בטנחה (מג"9) : 


סש 


דינים 


השח 


תצו דינים הנוהגים בימי העומר. ובו ט' סעיפים : /. 


א אלו הימים שבין פסח לעצרת מוחזק אצל כל ישראל 

זה שנות מאות רבות לימי. דין וימי אבל מפני 
שבזמן הקצר הזה מהו י"ב אלף זוגות תלמידי חכמים 
תלמידי ר' עקיבא כדאיתא ביבמות (ס"כ:) וכולם מהו 
במיתת אסכרא (פס) ועוד ראינו שעיקרי ימי הגזירות 
בשנות מאות שעברו בצרפת ואשכנז הוו בימים אלו 
כמבואר מהפיוטים שעשו קדמונינו על שבתות אלו 
שבין פסח לעצרת והם מליאים קינים והגה והי ויש 
עוד טעמים על ימים אלו שהם ימי דין (עס"י פק"ג) : 
ב ולפיכך נהגו כל ישראל מימות הגאונים שלא לישא 

אשה בין פסח לעצרת ולא חילקו בין נשואין דמצוה 
כגון מי שלא קיים עדיין פו"ר אם לאו ואע"ג דבאבלות 
נמורה יש חילוקים מ"מ בכאן החמירו על עצמן ומ"מ 
מי שקפץ וכנס אין עונשין אותו כיון שעשה מצוה 
וג"ש כשראה שיבול השידוך להתבטל אבל לארס 
ולקדש שפיר דמי וכן אצלינו לעשות שידוכים ולכתוב 
תנאים מותר שמא יקדמנו אחר ומותר לעשות סעודה 
אך לא בריקודין ומחולות וכ"ש שאסור לזמר בכלי 
זמר וכן פעורת הרשות מותר כמו פעורת מריעות 

ובלבד בלא ריקודין ומחולות : 

ג וכן נהגו במדינות אלו שלא להסתפר בימים אלו 

והוא ג"כ עָניין אבלות ומי שהסתפר קונסין אותו 
על שעבר על המנהג ולא עשה מצוה ופשוט הוא 
דאם צריך לבריאותו להסתפר דמותר וכן כשיש מילה 
בימים אלו מותרים בעלי הברית. דהיינו. המוהל 
וחפנדק ואבי הבן להסתפר ביום שלפני המילה סמוך 

לערב מפני שיו"ט שלהם הוא : 

ד ודע שיש מנהגים שונים בעניין הזה יש שנהגו 

איסור מן תיכף אחר הפסח עד ל"ג בעומר ומשם 
ואילך מותר נשואין ותספורת. לפי שיש במררש דט"ו 
ימים קודם עצרת פסקו מלמות ונשארו. לך ימים 
(כ"ק) והיה מן הדין לנהוג איסור עד ל"ה לספירה 
אלא דאמרינן מקצת יוַם ככולו ומותר ביום ל"ר ולא 
מקודם וזהו דרכו של רבינו הב"י שכתב נוהגים 
שלא להסתפר עד ל"ג לעומר שאומרים שאז פסקו 
מלמות. ואין להסתפר עד יום ל"ד בבוקר אא"כ חל 
יום ל"ג ערב שבת שאז מסתפרין בו מפני כבוד השבת 
עכ"ל ובתב בסעיף ג' יש נוהגים להסתפר בר"ח אייר 
וטעות הוא בידם עכ"ל כלומר דלפי מנהג זה שאחר 
ל"ג בעומר מותר א"כ מתחיל האיסור תיכף אחר 
הפפח מפני שמתו בל"ר יום מן אחר הפפח וא"כ איך 
מפתפרין בר"ח אייר והוה תרתי דסתרי וזה שהזכיר 

הסתפרות ה"ה נשואין דחדא מילתא הוא : 

ה ויש עוד מנהג שהאיפור נמשך גם אחר ל"ג בעומר 

עד עצרת או עד שלשה ימי הנבלה רלפי פשטא 
דגמ' יבמות שם נמשכה מיחתם ער העצרת ורק בל"ג 
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ו ו 


הלכות פסח סימן תצג 


השלחן = 


בעומר בעצמו מותר. נשואין ותספורת מפני שמוחוק = > 
לנו ליו"ט ומרבים בו קצת בסעודות ואומרים שביום > 


זה לא מתו בלל ואח"כ חזרו ומתו ועוד דהוא לסימנא 
של"ג ימים מתו והימים מתחילין מן ב' דר"ח אייר 
ונמשך ער עצרת וגם ל'ג בעומר בעצמו נחשב 
בחשבון אע"פ שלא מתו ביום זה : 
1 ולפי מנהג זה נוהנין היתר עד ר"ח אייר ומתחילין 
האיסור מן יום א' דר"ח אייר ונמשך עד יום ראשון 
של ג' ימי הגבלה ומקצת היום ככולו ולכן לפי מנהנ 
זה עד ר"ח אייר מותר ונם בל"ג בעומר בעצמו וכן 
בג' ימי הגבלה ושאר כל הימים אסורין וכן הוא מנהג 
שלנו ואם חל ל"ג בעומר ביוס ראשון מסתפרין בע"ש 
הקודם מפני כבוד השבת : 
והן הן דברי רבינו הרמ"א שכהב בסעיף ג' מיהו 
בהרבה מקומות נהגו להסתפר עד ר"ח אייר ואותן 
לא יספרו מל"ג בעומר ואילך אע"פ שמותר להפתפר 
בל"ג בעומר בעצמו ואותן מקומות שנוהגין להסתפר 
מל"ג בעומר ואילך לא יסתפרו כלל אחר פסח עד 
ל"ג בעומר עכ"ל וזה שכתב בסעיף א' מיהו מל"ג 
בעומר ואילך הכל שרי עכ"ל זהו לפי מנהג זה 
שמסתפרין מל"ג בעומר ואילך ואין מסתפרין עד ר"ח 
אייר וזהו מנהג רבינו הב"י אבל לא לדידן וזהו שכתב 
בסעיף ב'. על רברי רבינו הב"י שאין מסהפרין בל"ג 
בעומר אלא בל"ד כתב וז"ל ובמדינות אלו אין נוהנין 
כדבריו אלא מסתפרין ביום ל"ג ומרכים . בו קצַת 
שמחה ואין אומרים בו תתנון עב"ל ובוונתו רלעניין ל"ג 
בעומר בעצמו בכל מקום נוהגין לההיר בין לפי מנהגו של 
רבינו הב"י ובין לפי מנהגינו מפני שמחזיקין היום הזה 
לקצת יו"ט וגם במנחה שלפניו ורגילין לקרותו הלולא 
דרשב"י ובא'י מרבין בתפלה ובהדלקת נרות על קכרו 
הקדוש ואומרים שנסתלק ביום זה וגם יצא מהמערת 
ביום זה (וכתנו סמג"5 סק"ג וכעט"ז סגדול 6סד סיס רגיל 
לומר כחס. ככ? יוס. וסמרו כל"ג כעומר ונענס ע"ם) ן: 


ח ונתנ הנינו הרמ"א שלא ינהגו בעיר אחת מקצת 

מנהג זה ומקצת מנהג זה משום לא ההגודרו וכ"ש 
שאין לנהוג היתר בשתיהן עכ"ל דאין לתפום קולתו 
של מנהג וה להתיר עד ר"ח אייר וקולתו של זה 
להתיר מל"ג בעומר ואילך דהוה תרתי דפתרי ויראה 
לי בכוונתו דאע"ג רבספ"ק דיבמות אמרינן דבשני בתי 
דינים בעיר אחת לא שייך לא התגודדו וכן. הוא 
מפקנת הש"ס שם אליבא הרבא והן אמת דהרמכ"ם 
ז"ל. סוף. הלכת כוכבים פסק דיש בזה לא תתנודדו 
כאביי שם ביבמות אך כבר תמהו על דבריו שפסק 
כאביי ולא כרבא אמנם אנחנו הרצנו דבריו. ביו"ד פ"ס 
ק"פ. ע"ש, וכך הוא העניין דרבא דחי לה לראביו 

רבענייני 
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דבענייני הוראות איסור והיתר א"צ קרא דלא התגודדו 
דמקרא דאחרי רבים להטות ידענו שצריך לפפוק כפי 
דעת רבים וא"כ לרבא על ב"דר אחד בעיר אחד למה 
צריך קרא דלא תתגודדו אלא דרבא בא באמת לדחויי 
לדאביי וכך דחי ליה דבענייני הוראות א"צ לא 
תתגודדו דבשני בתי דינים בעיר אחת לא שייך לא 
תתגודדו וב"ד אחד ידענו מקרא דאחרי רבים להטות 
אלא עיקר קרא דלא תתגודדו הוא לעניין מנהגות 
בעלמא וזהו אפילו בשני בתי דינין אפור בעיר אחת 
דבזה לא שייך בתי דינים רבשלמא בהוראה אין הדבר 
נמפר בידי ההמון אבל במנהגא בעלמא שאלו יעשו 
כך ואלו יעשו כך אף שהרבר יצא משני בתי דינין 
מ"מ מכוער הדבר שיראו שישראל בעיר אחת נפלגו 
לפלגות והן הן דברי רבינו ההמ"א שלא ינהגו בעיר 
אחת מקצת מנהג זה ומקצת מנהג אחר אפי' כשהדבר 
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יוצא משני בתי דינין ווהו גם כוונת הרמב"ם כט"ש 
שם והמיעוט נגרר אחר הרוב (מג*6 ע"ם) : 
ם נתג רבנו הב"י בסעיף ד' נהגו הנשים שלא 
לעשות מלאכה מפסח ועד עצרת משקיעת החמה 
ואילך עכ"ל זכר לנשים צדקניות שהיו בימי ר"ע 
שקדמוו אצל תלמידיו להתעסק בהן (6"ר סקי"6 כטס 
תניש) ויש שכתבו דגם אנשים לא יעשו מלאכה בזמן 
זה (עס כעס כנס"ג) וכן משמע מלשון הטור אלא דגם 
הוא סיים דהנשים נוהגות שלא לעשות כלומר דהמנהג 
היה לכל מפני ‏ שהתלמידים מתו לאחר השקיעה אלא 
שלא קבלו עליהם מנהג זה רק הנשים וגם הן לא 
נמנעו ממלאכה רק מן אחר השקיעה עד אחר 
תפלת ערבית אחר הפפירה ויש רמז לזה וספרת וגוי 
שבע שבתות לשון שבות ממלאכה (עור) וגם עתה יש 
נשים שנוהגות כן : 


תצךד' פדר תפלת חג השבועות . ובו ז' סעיפים : 


א ניום החמשים לספירת העומר הוא חג השבועות 
וכך קראה התורה לחנ זה כלומר החג שלאחר 
כלות מניין השבועות כדכתיב שבעה שבועות תספר 
לך וחז"ל קראו יו"ט זה עצרת וכבר דברו מזה 
המפרשים ולי נראה דהנה התרנום בכל מקום מפרש 
שבועין ובפינחם בפסוק דוביום הבכורים בהקריבכם 
מנחה חדשה לה' בשבעתיכם תרגם אונקלס במיעצרתכון 
כלשון חכמים ואולי מפני שבמעמך הנבחר נצטוו אל 
תגשו אל אשה ובדוד כשבא אצל אחימלך כתיב כי 
אשה עצורה לנו ועל זה רמזו שהתורה ניתנה בקדושה 
ובטהרה ולזכר זה קראוהו חכמים בלשון עצרת : 
ב אע"פ שההורה לא זכרה עניין מתן תורה בשבועות 
לפי שהתורה כשניתנה ניתנה לעד ולעולמי עולמים 
ואין שייך לקבוע יום מיוחד בשביל זה כבכל המוערים 
שרק ביום זה היה עניין המיוחד לזֶה כמו יצ"מ בפסח 
וסוכת ענני כבוד בסוכות שהיתה לזמן קבוע בהליכהם 
במדבר אבל התורה הוא לעד ולעולמי עולמים ולכן 
תלתה התורה החג הזה בהקרבן של שתי הלחם 
שהיתה רק ביום זה מ"מ בתפלה אנו אומרים זמן מתן 
תורתינו מפני שבאותו היום שחל אצלינו שבועות 
דהיינו ‏ ששה בפיון ניתנה תורה לישראל כדתניא 
בשבת (פ"ו:) תנו רבנן בששה בחדש ניהנה תורה 
לישראל ר' יוסי אומר בשבעה בו והלכה כחכמים ואע"ג 
דפסח שיצאו ישראל ממצרים היה ביום ה' והתורה 
ניתנה בשבת אם כן לפי חשבון שלנו דאייר לעולם 
חפר וניסן מלא והיה ר"ח סיון ביום ראשון ואם 
כן ניתנה התורה בז'. בסיון די"ל דבעת שקבעו 
ע"פ הראייה היה יכול להיות גם אייר מלא והיה ר"ח 
סיון ביום שני (עס"י מ"ם ומס פסקטס סמג"6 מ50 דקיו"ל 
ניולד סי' ק!"ו בפולטת ט"ז ו' עוכות וקו 5295 לר' = יוסי 
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כדסית6 שס כטכת זסו קומרס כעלמ6 וכ6מת סרמכ"ס כפ"ס 
מסס"ע 5 פסק כן כמ"ס סמנ"5 בע3מו וסמנ"6 סכי% מסרמ"פ 
(רמז על ח"( סוס רמז כלס ומסודר וסתורס גיתנס. כמדכר 69 
כ6"י לקורות טסין סתורס תנוי כמקוס ומדכר סול ס"ל ודו"ק) : 


ג בליל שבועות אין מקדשין על הכוס עד שתהא 

לילה ממש משום תמימות כלומר שהספירה תושלם 
בתמימות והחפידים הקדמונים היו נעורים כל הלילה 
כדאיתא בזוהר ונם עתה הרבה עושים. כן ובבוקר 
הולכים למקוה והכל זכר למתן תורה ולעניין ברכת 
התורה נתבאר בפי' מ"ז ובליל טבילה לא ימנע העונת + " 


ד פדר התפלות כמו בפפח אלא שבמקום זמן חרותינו 

אומרים זמן מתן תורתינו וגומרין ההלל ומוציאין 
שני ספרים באחד קורין ביתרו מן בחדש השלישי ער 
סוף הסדרא וקורין העשרת הרברות במעם העליון 
כידוע לקוראים וקודם הברכה של הכהן אומרים אקדמות 
ובשני קוראים למפטיר וביום הבכורים ומפטירין כמרככה 
דיחזקאל ומסיים עוד פסוק ותשאני רוח הנאטר להלן 
וביום השני קורין כל הבכור ואם חל בשבה מתחילין 
עשר תעשר ומפטירין בחבקוק וד' בהיכל קרשו שכל 
הנבואה שם היא על מתן תורה ויצ'מ ומסיים לטנצת 
בנגינותי ומנהגי הפיוטים יַעִשה כל אחד כפי מנהג 
מקומו רק התרי"ג מצות כל ישראל אומרים בשבועות 
זה בנופח וה וזה בנוספח אחר רבעשרת הדכרות יש 
תר"ך אותיות כנגד תרי"ג מצות דאורייתא ושבע דרכנן 
כי הכל מרומזים בהלוחות מה שאין הפה יכול לדבר 
ואין האוזן יבול לשמוע (ולגו מתקילין כספערס תפ( 

לתכקוק) : 

ה ונוהנים לאכול מאכלי חלב ודבש על שם דבש 

וחלב תחת לשונך ועוד רטזים יש על אכילת חלב 

ומצאו 


ויו 


% 0 / 0 4 4 | 4 
/ ו רמז בתורה בר"ת 


9 הרמ"א ונוהגין לאכול מאכלי חלב ביום ראשון 
של שבועות ונ"ל המעם שהוא כמו השני תבשילין 
שלוקחין בליל פסח זכר לפסח וזכר לחגיגה כן אוכלין 
מאכל חלב ואוכלין מאכל בשר וצריכין להביא עמהן 
שתי לחם על השלחן שהוא במקים המזבח ויש בזה 
זכרון לשתי הלחם שהיו מקריבין ביום הבכורים עכ"ל 
וגם מפני שע"פ מתן תורה נתנשאו למעלה ונתהפכו 
ממומאת מצרים לטהרת הקדש לכן אוכלין חלב שנתהוית 
מדם כדאמרינן דם נעכר ונעשה חלב ויש בזה רמז 
שהדין נתהפך לרחמים וגם נוהגין ליתן כרכום שקורין 
זאפרע"ן בהמאכלים והתבשילין מפני שמשמח שיש בו 
ריח מוב על שם לריח שמניך טובים (עמג"% סק"ו כטס 
סווסר = וזו כמ"ט) ואין להקל בשבועות בעניין אכילת 
בשר אחר חלב או להיפך יותר מבכל השנה וגם לעניין 
החלב שנחלב בו ביום ע"י א"י אסור לאכלו כמו 
| בשאר יו"ט : 
1 וכתבו שנוהגין לשמוח עשבים בשבועות בבהכ"נ 
ובהבתים זכר לשמחת מהן תורה ואם חל ביום א' 


שוטחן מע"ש כי הם מוקצה ואפור לטלטלן בשבת > 


בס"ד. סליק. הלכות פסת : 
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חרשה לר' בשבעתיכם ו" = 


הגדולים שבדור : .-/ 

אסור להתענות במוצאי חג השבועות ובכל אסרו חג = 
אין להתענות ואין אומרין תחנון אלא ראפרו חג ‏ > 
שבועות חמור יותר משום דכשחל עצרת בשבת היה > 
חל יום טבוח הקרבנות של יו"ט אחר השבת מפני ‏ > 
שאינן דוחין את השבת והנשים מותרות במלאכה = 
באסרו חג וכ"ש אנשים ואין אומרים תחנון מן ר"ח - 
סיון עד אחר אפרו חג לפי שבר"ח וודאי אין אומרים = > 
וג' ימים קודם שבועות הוי שלשה ימי הגבלה של > 
מתן תורה והם ימי שמחה וממילא גם היום שבין ר"ח ‏ > 
לבין ראשון של הגבלה ג"כ נכלל בשמחה ועוד ‏ > 
דבאותו יום אמר להם כשה לקדשם ורגילין לקרותו " 
יום המיוחם מפני זֶה ועוד מפני שביום זה חל יוה"ם > 
(ודע דססידכף 6"6 (קול עגרת כסכת 697 בד"ן פסט ויוס. בי 
םל פסס תל טכועות 6ך כססיו מקדטין ע"פ תְרקְווּם סוס 
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על אורח חיים הלכות יום טוב. חוח"מ. תשעה באב. 
תענית, ר"ה. יוה'כ. סוכה. לולב. חנוכה. מגילה, 
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ששה ימים בשנה ובגולה י"ב יום הם ימים 
טובים ואלו הן יום ראשין של פסח ובנולה שני 
ימי ושביעי של פסח ובגולה נם שמיני של פסח 
ושבועות יום אחר ובגולה שני ימים ור"ה יום אחר 
וגולה שני ימים ועתה גם בא"י כן ובראשון לחנ 
הסובות ובגולה שני ימים ובשמיני עצרת ובגולה עור 
יום אחד : 
ב ימים אלו אסרן התירה מטלאכה לבר מלאכת 
אובל נפש ברכתיב בפרשה בא כל מלאכה לא 
יעשה בהם אך אשר יאכל %כל נפש הוא לבדו יעשה 
לכם ולכן באמור ובפינחם כתיב כל מלאכת עבורה 
לא תעשו כלומר דמלאכת אוכל נפש אינה מלאכת 
עכודה אלא מלאכה של תענוג לעונג הגוף ווה 
שבסוף ראה כתיב על שביעי של פסח %א תעשה 
מלאכה לא חששה לפרש מלאכת עבודה מפני שכבר 
פירשה: באמור ובפינחס ולכן קיצר במשנה תורה 
וכמה מצות קיצרה במשנה תורה בירוע : 
ג ולכן כל השוּבֶת במלאכת עבורה באחר מהן ה"ז 
קיים מ"ע שנאמר בהם שבתון כלומר תשבות 
ממלאבה וכל העושה מלאכה באחד מהן עבר על ל"ת 
של כל מלאכת עבורה לא תעשו זהו מה שרגיל 
= בש'ם לומר דיו"ט עשה ול"ת כלומר דהעושה מלאכה 
עובר על עשה דשבתון ועל ל"ת דכל מלאכת עבורה 
לא תעשו וכן פירט" ככי!ס. ק' ₪ : 
בכל המועדים כתיב מקרא קרש יהיה לכם ודריש 
בת'כ פ' אמור ובמכילתא פ' בא מקרא קדש 
קדשיהו במה אתה מקרשו במאכל ובמשקה ובכסות 
נקייה ובר"ה (('כ.] אמרינן מקרא קדש זו קדושת 
היו ונ"ל דגם בת"כ ובמכילתא ה"פ מקרא קרש 
קרשיהו כלומר בקדושת היום בקידוש ובתפלה 
ונְבֶרתמ"ו במה אתה מקדשו כלומר במה יהיה 
ההיכר ! בפועל ממש שוה היום קדוש לך במאכל 
ומשָקה וכסות נקייה שלא תאכל כמו בחול ולא 
השתה כמו בחול ולא תלבש כמו בחול וזהו עונג 
ו"ט ונמצא דעונג יו"ט הו כמצוה של תורה 
[כנלע"דן : 

> וק אֶע'ג דבשבת אם עשה הרבה מלאכות בהעלם 
אחת חייב על כל מלאכה ומלאכה במ"ש בס" 
רמ"ב וחנה ביו"ט ליכא קרבן בשוגג כיון דבמזיר אין 
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[צ"ה [כללי הדיניס של המלאכות האסורות ביו"ט והמותרות ביו'ט ובו ל"מ סעיפים] : 


בו אלא ל"ת מיהו אם עשה מלאכות הרבה בהתראה 
אחת היה מן הדין שילקה על כל מלאכה ומלאכה 
כמו שבשבת חייב חטאת על כל מלאבה אף שהיו 
בהעלם אחד ומ"מ אינו כן והעושה מלאכות הרבה 
בהתראה אחת כגון שבנה וסתר וזרע וארג וכיוצא בהן 
אינו לוקה אלא אחת וכך אמרו חז"ל |מכות 62 ₪ חילוק 
מלאכות לשבת ואין חילוק מלאכות ליו"ט דבשבת יש 
דרש לוה כמש'כ שם משא'כ ביו"ם : 

תנן בריש פ"ג דביצה אין צרין דנים מן הביברין 

ביו"ט | אע'ג דשחיטה ואפייה ובישול מאבות 
מלאכות הן והותרו לצורך יו"טם טעמא משום דאי 
אפשר מעיו"ט דשחיטה חייש למיכמר בישרא פן 
יתחמם ויפריח אבל צידה אפשר לצודו מבעור יום 
ויניחנו במצודתו במים ולא ימות ולמחר יטליהו עכ"ל 
רש"י ז'ל ביאור דבריו דוה שהתירה התורה מלאכת 
אוכל נפש ביו"ט זהו מפני דיותר מוב פת חמה ובישול 
שמבשלים היום ובשר ששוחטים היום אבל צירה הגם 
שרנים של היום טובים משל אמש מ"מ הרי יכול 
לצודם מעיו"ט ולהשהותם במים ויהיו טובים כמו 

נצודו היום : 

ז והנה אף שיש מי שאומר דכוונת רש"י דהאיסור 

על רברים שיכול לעשותן מעיו"מ ולא יתקלקלו 
הוה רק דרבנן (ג'ש מ"מ רבים הסכימו דכוונתו 
דהאיפור הוא מן התורה (יט"ם ופנ"י וכ"כ סר"ן ע'ע! וכ"כ 
הסמ"ג בשם ר"י הזקן בעל התופ' וז'ל הסמ"ג ריש הלי 
יו"ט אומר רבינו יצחק בר שמואל דמכשירין דין הוא 
שיהא מותרין מן התורה בכל עניין אם לא מיעט 
רחמנא הוא שהרי כך יהיו מובים אם נעשו אתמול 
כאקו נעשו היום אבל אוכל נפש וודאי אסור מן 
התורה אלא בדבר המתקלקל אם נעשה אתמול עב"ל 
וגם הר"ן כתב שנראה להדיא מן הירושלמי שהן מן 
החורה ואף ברייתא דשבת ("0.] דתניא המכבר 
והמרבץ והרורה חלות דבש הזיד ביו"ט לוקה ארבעים 

ע"ש משמע כן : 

ויש שיטה אחרת ' בירושלמי ביצה פ"א. ₪( יי 

איתא מניין שאין בוררין ולא טוחנין ולא מרקידין 
ר' אחא בשם רשב"ל כל מלאכה לא יעשה בהם ער 
ושמרתם את המצות ר' יוסי בעי כלום למדו לתבשיל 
אלא מכאן ר' יופה לא אמר כן אלא ר' יוסי בשם 

| רשב"ל 
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רשב"ל אך אשר יאכל לכל נפש הוא בדו יעשה לכם 
ער ושמרתם את המצות תני חזקיה ופליג אך הוא 
לבדו הרי אלו מיעוטין שלא יקצור ולא יטחון ולא 
ירקר ביו"ט עכ"ל הירושלמי והביאור הוא דלא. התירה 
התירה אלא מלישה ואילך שהוא זמן שימור דמצה 
אבל לא המלאכות הקורמות שאין דרכן לעשותן קורם 
אכילה אלא מזמן מרובה קורם כמו קצירה וטחיגה 
והרקרה ובברירה פליגי : 

מ והנה במשניות ספ"ק דביצה מתירין ב"ח דיכת 

תכלין וברירת קטניות | ואמנם באמת מפרש 
הירושלמי | שם דאע"ג דריכה הוי תולדת טוחן מ"מ 
מותר משום דהוי טחינה שלא כררכה והך דברירה 
דחי לה ע"ש היטב שאומר שיש בזה פלוגתא דר"ג 
ורבנן ומדברי הרא"ש רפ'"ג נראה דהך דירושלמי 
הוה אסמבתא בעלמא ותימא לומר כן שהרי מקודם 
אומר שם הבורר והטוחן והמרקד בשבת נסקל וביו"ט 
סופג את הארבעים ע"ש וכן הוא בירושלמי רכלל 
גדול הל' ב' ע"ש ולפי הירושלמי אש מה דאיתא 
בריש ביצה גזירה שמא יעלה ויתלוש ולפירש"י קשה 
קצת דהא זהו וודאי רפירא שנתלשה היום עדיפא 
מפירא שנתלשה אתמול וכמ"ש הראב"ר בהשגות פ"א 
דין ח' וז"ל בכל אלה אין טעם למה אין תולשין ירק 
ואין מלקטין פירות ביו"ט מן האילן שהרי בני ‏ יומן 
יפין יותר וכו" עכ"ל אבל להירושלמי ניחא מפני 
שאינן מלאכות שקודם הסעורה כמו לישה (גס 
סרכ" כתכ סס וסירוטלעי | סועך 6ותו על קר6 דסך ‏ 6סר 
וסכל = וכו' עכ'ל דמטמע ג"כ | דסו6 6סמכת5 וסרי. סירוטלמי 

סומר סופג 6ת ס6רכעיס |לע"ג] : 

+ וזהו דעת המהרש"ל ביש"ש רפ"ג וז"ל דווקא אלו 

מלאכות שעומרת מיד לאכיקה כנון שחיטה וכן 
מלושה ואילך אבל כל שאר מלאכות עומרות לימים 
רבים וכו" כגון תלישת פירות וקצירת תבואה ואף 
טחינה דרך וכו' לימים | רבים ומטחינת פלפלין אין 
ראיה ‏ לפי שעומרין לאכילה. כי הבלין ובו" מפיגין 
טעמן ואף שמלח אינו מפיג טעמו מ'מ אן 
דרך "לעשות ממנו אוצר אחר הדיבה אלא שרכין 
לצורך יום או יומים וכו' והכלל העולה בידינו קצירה 
וטחינה ותלישה וצירה וכל הדומה להם שאינה 
עומדת לאכילה כשהיטה ולישה אסור מדאורייתא ולא 
מהני ליה שינוי אפילו נודמן לו בעניין שלא היה 
אפשר לעשוהן מבעיר יום ואובל נפש ממש אפילו 


וע'י שינוי שרי ואם מפיג טעמו שרי אף בלא שינוי 
עכ"ל וזהו | דרך הירושלמי ומש"ם דילן ליכא פתירה 
לוה ואדרבא מדגזרינן בריש ביצה שמא יעלה 
ויתלוש משמע להריא רתלישה הוה איסור דאורייתא 
והתוס' בביצה הסבימו לשיטה זו : 

וא האמנם שיטת הרמב"ם וחרא"ש והתופ' בשבת 

ו''ס .) וכמה מהראשונים דמן התורה מותרים כל 
המלאכות השייך לאוכל נפש אפילו קצירה וטחינה 
ורק מררבנן אסרו הרבה מלאכות וז"ל הרמב"ם בפ"א 
דין ה' כל מלאכה שהיא אפשר להעשות מעיו"ט ולא 
יהיה בה לא הפסר ולא חפרון אסרו חכמים לעשותה 
ביו"ט אע"פ שהיא לצורך אכילה ולמה אסרו דבר זה 
גזירה שמא יניח אדם מלאכות שאפשר לעשותן מעיו"ט 
ליו"ט ונמצא יו"ט כולו הולך בעשיות אוהן מלאכות 


וימנע משמחת יו"ט וכו" ומזה הטעם עצמו לא אסרו, 


ההוצאה ביו"ט אע"פ שההוצאה אפשר מעיו"ט כדי 
להרבות בשמחת יו"ם הולך ויביא כל מה שירצה 
ולא יהיה כיריו אסורות אבל שאר מלאכות הואיל 
ויש בהן עסק אין עושין אותן ביו"ט כיצד אין קוצרין 
ולא דשין ולא זזורין ולא בוררין ולא טוחנין את 
החטים ולא מרקדין ביו"ם שכל אלו וביוצא בהן 
אפשר קעשותן מעיו"ט ואין בכך הפפר ולא חפרון 
עב"ל : 

וב והקשה הראב"ד דא"כ קמה לא התירו תלישת 

ירק ופירות שהרי בני יומן הם יותר טובים משל 
אמש ותירץ המגיר משנה שכל שבעיקר המלאכה 
אין הפסר לא חשו מה שבחלק ממנה יש הפפר וכיון 
שעיקר קצירת התבואה מובים של אמש כשל היום 
לא חשו להתיר חלק מזה פירות וירקות אע"פ שיש 
בהם הפסר ואע"פ שהתירו שחיקת תכלין אע"פ שהיא 
תולרת טחינה מפני שוהו כמכשירי אוכל נפש 
ובמכשירין הקילו ע"ש וסיים וצ"ע ובאמת למה יקילו 
חכמים בטבשירין יותר מכאוכל נפש עצמו וגם א"א 
לומר כהירושלמי שהבאנו בסעיף ט' דרווקא ע"י שינוי 
מותר שהרי הרמב"ם פסק להריא בפ'ג דין י"ב רתבלין 
לא בעי שינוי וזהו דרך הרי"ף דהשינוי שבנמ' אינו 
אלא אמלח ע"ש ויוהר נראה לומר כמ"ש הר"ן שלא 
אפרו חכמים אלא מלאכה הנעשית לימים רבים כמו 
קצירה ותלישה וטחינה אף שתתקלקל כמו תלישת 
פירות וירק והם נעשים כעיקר הטלאכה אבל שחיקת 

הבלין 


+ חבלין שלא נעשית "המלאכה כעיקרה של טחינה אלא 
א במדוכה ואינה נעשית לימים הרבה התירו. כיון 
שמתקלקלים מאמש ע'ש דבזה לא שייך גם טעמו 
של הרמב"ם שיבטל עי"ז משמחת ‏ יו"ט ואין לומר 
דכיון דעכ"פ טחינה בכה"ג מותר א"כ נימא מתוך 
שהותרה לצורך הותרה נמי שלא לצורך דל"ק כל5 
= שהרי. עיקר המלאכה לא הותרה וטחינה זו אינה 
עיקרה של מלאכת טוחן כמ"ש ובפרט לדעת הרמב"ם 
שיהבאר לא אמרינן מתוך רק בהוצאה ובהבערה ולא 
בשארי מלאכות ((מיטס זו 3% סך דסרולס קת דכם 
כטכת 5"ס . ד(וקס 1607 על זס. קסי 606 על סמככד = וסמרכץ 
כמ'ם סר"ן מס 16 כדכרי סתוס' ‏ טס דמייר 6‏ כדכר. טסיגו 
רוי ל6כי(ס וסך דריש |כיפס. סמ יעלס ויתלוט כמת סרי"ף 
\סרמכ"ס 55 פסקו כטעס וס 596 כעעמס דרכס מטוס סכנס ע"ם 
ועול דכמו מ6מרו. קס. כול(ס. קל6 גזירס ‏ סי8. כו כן | נסמר 
כועס ‏ סד גזורס. סיס (שכת וליו"ע. וכסגזרו | 6סכת גזרו. כמי 
2% סיו"ט ודו"קן : 

ין איתא בביצה 1"כ.] דבכל מלאכה שהותרה ביו"ט 
לצורך אוכל נפש אמרינן מתוך שהותרה לצורך 
הותרה נמי שלא לצורך והטעם נראה דכיון רכתיב 
אך אשר יאכל לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם משמע 
> | דהמלאבה שהיא לאכילה הותרה ביו"ט כ"כ ספ"י ע"ע 
1+ |לשוטת רש"י אף שאין בה צורך כלל מותר וכן 
מתבאר מדברי הרמב"ם שם כמו שנבאר בס"ר אך 
- התום' והרא"ש הוכיחו מכמה ראיות דדווקא כשיש 
+ צורך קצת אך שלא לצורך כלל אפור מן התורה 
| והביאו ראיות מהאופה מיו"ט לחול דלוקה ואפילו 

למאן דלית ליה לוקה זהו משום הואיל כמו שיתבאר 
ואי אמרינן מתוך לגמרי למה ילקה ולמה לן סברא 
דהואיל ועוד דקיי"ל לכם ולא לאחרים לכם ולא לבהמה 
- כוון דאמרינן מתוך למה יאפר אך י"ל לשיטת רש"י 
דאין זה דמיון דלחול ולאחרים כיון דהתורה אסרה זה 
בפירוש וודאי לוקה ולא דמי לדבר שאין בו צורך 
-כלל שלא אסרה התורה מפורש בזה (וכ"כ סק" פס : 
ו והנה לשיטת רש"י ותוס' והרא"ש אמרינן מהוך 
בבל המלאכות שהן לצורך אוכל נפש אבל 
שיטת הרמב"ם הוא דלא אמרינן זה רק על מלאכת 
הוצאה והבַערה וז"ל הרמב"ם שם בדין ד' כל מלאכה 
שחייבין עליה בשבת אם עשה אותה ביו"ם שלא 
לצורך ‏ אכילה לוקה חוץ מהוצאה והבערה שמהוך 
שהותרה הוצאה ביו"ט לצורך אבילה הותרה שלא 
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לצורך אכילה לפיכך מותר ביו"ט לחוציא קטן או 
ס"ת או מפתח וכיוצא באלו מרשות לרשות וכן מותר 
להבעיר אע'פ שאינו לצורך אכילה ושאר מלאכות כל 
שיש בו צורך אכילה מותר כגון שחיטה ואפייה ובישול 
וכיוצא בהן וכל שאין בהן צורך אכילה אסור כגון כתיבה 
וארינה ובנין וכיוצא בהן עכ"ל ולדבריו מתורצים קושית 
התוס'והרא"ש מאופה מיו"ט לחול ומבשל לאחרים דבאפייה 
ובישול לא אמרינן מתוך !"ל 5ל5 סיתס כנירסתו. כגמ' 
ו"כ : סבערס |כיטול שיכס | מטנס 606 סכערס לסוד ‏ וכן משמע 
מס דסייס טס ס"כ 52 6ערינן מתוך עסותרס סכערס. (מורך 
וכו' דסי כ"ס וכו' מתוך טסותרס. סכערס לורך וכו' ול6 6מר 
ביסול | ע"ם) : 
מן וטעמו נ'ל מדלא מצינו בגמ' סברא זו דמתוך 
7 אלא בשני מלאכות אלו וסברא גדולה ‏ יש 
לחלקם מכל המלאכות לעניין יו"ט משום דגם בשבת 
אף שנכללו בכלל לא העשה מלאכה מ"מ יש עליהם 
מקראות בפ"ע דהוצאה ילפינן בשבת ריש הזורק 
מויצו משה ויעכירו קול במחנה וכמ"ש התופ' ריש 
שבת דמשום דהוצאה מלאכה גרועה היא לפיכך אם 
לא היה על זה מקרא מיוחד לא הוה כיילינן ליה 
בכללא רמלאכות ע"ש ובהבערה יש קרא דלא תבערו 
ואע'ג דמהך קרא ילפי תנאי אם הבערה ללאו יצאת 
או לחלק יצאה מ"מ סוף סוף יש עליו מקרא בפ"ע 
דמשמע רווקא ביום השבת ועוד דכי היכי דלמאן 
דס"ל רהבערה ללאו יצאת וודאי אין ביו"ט איסור 
הבערה כיון שאינה בכלליות כל העושה מלאכה ביום 
השבת מות יומת ועור דהא מלאכה שבשבת בסקילה 
הוי ביו"ט בלאו וא"כ הבערה שהיא בשבת בלאו הוי 
ביו"ט בלא כלום ולכן גם מאן דס"ל לחלק אינה 
בכלל מלאבות דהא בזה לא נהלקו עפ"פ סכתכ על 
סוס (פי = סלף סיס כסוכל ומסק וסינו מוכן כלל 607 גס 
טסיעס וכיעו? ולפייס. סס = כסוכלין ‏ ומסקין ועלק"מ טתעס. עליו 
עס שסקטס ‏ לת" ד5"כ מס 9ריך ‏ כסתיס 195 טעמ דמתוך 
כיון שסינן ככלל סמ(6כות | ע"ם תעקס 5ני 507 סוף סוף גס 
סס ככלל (5 תעטס מל6כס דסכת = 6חר טלמדכו סוס מקרל 
דוינו פטס וסכערס קיי"? ד(פ(ק ילת 536 טסמרגו דלכן נתקפקו 
(עניין = מתוך | מפני ‏ סי | כסס | טיטי = ודו"ק [וככתוכות ‏ ז' . 
סומר על סכורס מתוך | (5 קסי סכי וס"פ. עשי דעתך ומר 
כוס ג"כ מתוך 60 / 69 6פטר וע' כסעיף כ"5] : 
מז וזה שכתב הרמב"ם על הוצאה להוציא קטן או 
ס"ת או מפתח ווראי דמן התורה מותר אפילו 
באבנים 


המופ . . וכ 
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+ 
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מתוך לרש"י מפני שמוכח להריא שהוא לחול אוּ 


באבנים ובכל דבר שאינו לצורך כלל כלשימת רש"י 
זל אלא שמדרבנן אפור ואמנם וה שכתב דכל שאר 
מלאבכות שיש בהן צורך אכילה מותר כגון שחיטה וכו' 
וכל שאין בהם צורך אכילה אפור כנון כתיבה ואריגה 
וכו" אין זה מעניינא במה שהתחיל רהוצאה והבערה 
מותר. אפילו שלא לצורך אכילה והו"ל לסיים דשארי 
מלאכות כשחיטה ובישול דאסורים אם אין בהם צורך 
אכילה ומה עניינא רכתיבה ואריגה לכאן והמגיר 
משנה פי' דהוצאה והבערה הוה כמו כתיבה ואריגה 
אלא מתוך שנצרכים לאובל נפש הותרו לגמרי ע"ש 
ואינו מובן כלל הדמיון (ודנרי מ"ע טכתכ דכתיכס 
ולריגס. 6ף (ורך. וכל | גפש 6סור ולחס. וס6ריך וקסר כ"ע 
וכל סדכריס כפלפיס ודו"ק] : 

ו ולענ"ר נראה דה"פ דזהו ההפרש בין הוציה 

והבערה | לשארי מלאכת אוכל נפש דהוצאה 
והבערה מותרים אפילו שלא לצורך אוכל נפש אבל 
שארי מלאכות אוכל נפש כשחיטה ואפייה ובישול לא 
הותרו רק לצורך אוכל נפש דישראל ומה שצריך 
ביו"ט אבל כל שלא לצורך אסורים כמו כתיבה 
וארינת: ובנין ‏ דוודאי אין להם שייכות לאובל נפש 
כמו כן שחיטה ובישול ואפייה וזה שאמר כגון כתיבה 
ואריגה הוי כמו כתיבה ואריגה כלוטר דשחיטה שלא 

לצורך אוכל נפש הוה כמו כתיבה : 

וף גרפינן בפסחים (ע"ו : האופה מיו"ט לחול רב חסדא 

אמר לוקה רבה אמר אינו לוקה הואיל ואי מקלעי 
לוה אורחים חזי ליה והלבה כרבה ולכן פסק שם 
הרמב"ם דהמבשל: ביי"ט לאחרים או לבהמה או לחול 
אינו לוקה שאלו באו לו אורחין היה אותו הבשיל 
ראוי להן עכ"ל וראיתי שיש הפרש בין דברי הרמכ"ם 
לפורש"י רמלשון הרמב"ם מבואר דאף כשמבשל 
מפורש לאחרים או לבהמה או ?חול אינו לוקה 
מטעם שאלו באו לו אורחים הוי חזי להו אבל רש"י 
ז'ל פירש האופה מיו"ט לחול לאחר שאכל וגמר 
סעודתו דפשיטא ?ן דלא חוי ליה מידי האידנא עד 
אורתא שהוא חול עכ"ל מזה מבואר דלא שבישל 
ואפה מפורש לחול דבבה"ג וודאי לוקה וכן במבשל 
לאחרים או לבהמה אלא דכאן מיירא דנראה שהוא 
לחול מפני שכבר אבל דבזה אמרינן הואיל ולדברי 
שניהם זהו וודאי אם אפה ובישל סמיך לחשיכה דלוקה 
דבכה" לא שייך קומר אי מקלעי אורחים שהרי לא 
יבאו אלא בלילה ובכר בארגו דלמח לא אמרינן 


לאחרים או לכלבים דבזה אסרה התורה מפורש 
משא"כ בשלא לצורך בלל דקי!א טפי משום דמלאכָה 
זו לא אסרה תורה ולהרמב"ם א"ש בפשיטות משום 
דלא אמרינן מתוך אלא בהוצאה והבערה 50 דושפע 
כלתוכות = 1 . דגס כהכורס 6מריכן | מתוך | יתכפר. כסעיף כ' 
וכמ"ם כסוף. סעיף ‏ ע" : 
ימן ודע שיש לי תמיה רבה על הרמב"ם שהשמיט 
בהלכת יו"ט הדין דבעינן דבר השוה לכל נפָּשַ 
ובכתובות ז' . מפורש להדיא דאיסור מוגמר הוא משום 
דבעינן דבר השוה %כל נפש וכן פירשו רש'י והר'ן 
על איסור דטוגמר במשנה דביצה "כ 6 וכן במשנה 
דשם |" : באיסור לחמם חמים לרחיצת כל גופו 
כתבו התוס' |כד"ס (6! דטעם האיסור הוא משום דאינו 
שוה לכל נפש אקא למעוננין והרמב"ם בפ"א דין ט"ז 
כתב בטעם האיסור להחם חמין בשביל רחיצת כל 
גופו מטעם נזירת מרחצאות ע"ש וכן מבואר מדברי 
הרי"ף שם שכתב דהאיפור הוא משום גזירה ע'ש 
ובטעמא דטונמר כתב הרמב"ם בפ"ר דין ו' הטעם 
משום מכבה דבעת שנותן המוגמר על הגחלים מכבה 
האש ובשום מקום לא הזכיר מעם השוה לבל נפש : 
ויראה לי בטעמו דהנה בכהובות !' .! איפלגו רב 
פפי ורב פפא אליבא דרבא בבעילת בתולה 
בתחלה בשבת ויו"ט דרב פפי אמר דמותר גם בשבת 
והכי קיי"ל כמ"ש הרמב"ם פ"ל משבת והמור והש"ע 
סי" ר"פ דכן היא המסקנא שם ורב פפא מתיר ביו"ט 
ואוסר בשבת וא"ל רב פפי לרב פפא מאי דעהך 
שאהה מתיר ביו"ט יותר משכת משום דביו"ט אמרינן 
מתוך שהותרה הבורה לצורך אוכל נפש כבשחיטה 
הותרה נמי שלא לצורך אלא מעתה מותר לעשות 
מונמר ביו"ט דמתוך שהותרה הבערה וכו' א"ל עליך 
אמר קרא 5כל נפש דבר השוה 5כל נפש 
והקשו התופם' וכי לא סבר רב פפי דאמרינן 
מתוך והא טעמא דב"ה בהוצאת הקטן וס"ת משום 
הכי הוא ותרצו שהיה סבור דטעמא דב"ה משום דאין 
עירוב והוצאה וכו' עכ"ל וע"ק לי במה שהקשה אלא 
מעתה מותר לעשות מונטר וכו' מאי קשה 5" הא 
באמת ר'ג | מתיר במשנה דביצה שם ורבנן דאכרי 
הוא | מטעם כיבוי : 
כא ונלע'ד | דה"פ וכך א"ל רב פפי בשלמא לרידי 
דאמינא דגם בשבת מותר לבעול ראין כאן לא 
איפיר 


= - התורה משום דאינו שוה לכל נפש וזהו 
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= איפור פתח ולא חבורה שפיר לא אצטריך לן לומר 
דיש לומר בחבורה מתוך רבאמת לא אמרינן מתוך 
רק בהוצאה ובהבערה וטעמא דמוגמר הוא משום 
חשש ביבוי אבל מן התורה מוהר מטעם מתוך שהותרה 
הבערה לצורך הותרה נמי שלא לצורך אבל לרידך 
דבשכת אסור מטעם חבורה וגם יש בוה חשש פתח 
במבואר שם מקודם בפוגיא ע"ש וא"כ לדידך למה 
מותר. ביו"ט בע"כ צ"ל דגם בחבורה אמרינן מהוך 
ולכן התירו ביו"ט אף שיש חשש פתח אלא מעתה 
מותר לעשות מוגמר כלומר דהא בהבערה וודאי 
אמרינן מתוך וא"כ לא היה לחכמים לאפור מוגמר 
משום חשש כיבוי במו שלא חששו בבעילה משום 
חשש פתח והשיב לו דמוגטר לדעתו האיסור מן 
הכל לרב 
שפא אבל אנן דקיו"ל כרב פפי לית לן בחבורה מתוך 
ולית לן איפור דאינו שוה לכל נפש וזהו טעמו של 
הרמב"ם ‏ ז'ל בבל רבריו כמו שבארנו בסייעתא 
דשמיא : 
כב ובמכשירי אונל נפש לא מצאנו דבר ברור 
| להלכה רהנה בגמ' |כ'פ! מביא ברייתא רחכמים 
אפרי לגמרי מכשירין דכתיב הוא ולא מכשיריו ור' 
והודה מתיר דכתיב לכם לכל צרכיכם והא רכתיב 
הוא | זהו במכשירין שאפשר לעשוהן מעיו"ט דאפור 
ודכתיב | לכם זהו במכשירין שאי אפשר לעשותן 
מעיו"ט ואומר שם מקודם א"ל רבא לר"ח דרשיגן 
משמך הלכה כר"י וא"ל יהא רעוא דכל כי הני 
מילתא מעליותא ררשינא משמאי ע"ש הרי מפורש 
דהקבה | כר"י וכן ‏ מבואר מדברי הטור והש"ע בס" 
זה שכתבו וכן מכשירי אוכל נפש שלא היה אפשר 
לעשותן טאתמול מותר ווהו כר'י וכ'כ הסמ"ג והרא"ש 
דהלכה ‏ כר"י: 

בן והנה שם נגמ' איתא דרש ר'ח אחד ככין 

שנפגמה ואחד שפוד שנרצם ואחד גריפת תנור 
וכירים בוו"ט באנו למחלוקת ר"י ורבנן ע"ש וכיון 
דקיי"ל | כר"י הרי צריך לחיות מותר וכן מקורם שם 
גבי אין משחיזין את הסכין ביו"ט אומר שם מאן תנא 
דבמשחות אסור אטר ר"ת דלא. כר"י ע"ש וכיון 
דקיי"ל בר"י הרי צריך להיות מותר להשחיז הסכין וכן 
בפ"ב כ"כ .| אומר בעא טיניה אבא בר מרתא מאביי 
מהו לכבות את הנר מפני תשמיש וכו' א"ל אפור 
איתיביה אין מכבין את הבקעת כדי לחום עליה. ואם 


ו ו 


דז 


בשביל | שלא יתעשן הבית או הקדירה מותר א"ל 
ההיא ר' יהודה היא כי קאמינא אנא לרבנן ע"ש 
וכיון דקיי"ל ‏ כר"י הרי צריך להיות מותר לכבות את 
הנר מפני תשמיש והטור והש"ע פסקו כולם לָאיסור : 


כך וזה לשונם בפי" תקי"ר אין מכבין את הבקעת 
אפילו כרי שלא יתעשן הבית או הקדירה או 

בדי לשמש מטתו עכ"ל ובסי" הק"ט כתבו שפוד 
שנרצף אין מתקנין אותו וכו' ואין משחיזין את הסכין 
במשחות שלה ע"ש ולבר בגריפת תנור וכירים פסקו 
בס" תק"ז רמותר כשא"א לאפות בלא זה ע"ש ואינו 
מובן למה נשתנה דין זה להיתר מן כל מכשירי אובל 

נפש |וכסי' תק"ע יתכפר כוס. כס"ד) : 

בה ומדגרי רבותינו למרתי טעמים לכל זה מפני 
שבגמ' שם אמרינן הלכה כר' יהודה ואין מורין 

כן לפיבך פסקו כולם לאיפור לבר בגריפת תנור וכירים 
שוהו מניעה להאוכל נפש ממש שא"א לאפות*בלא 
זה ולכן מותר וסייג לזה ממ"ש הרמב"ם בפ"א דין חי 
וז'ל וכן מכשירי אוכל נפש שיש בהם חסרון אם נעשו 
מבערב עושין אותן ביו"ט כגון שחיקת תכלין וכיוצא 
בהן עכ"ל וקשה כיון דמרמה שחיקת תבלין למכשירי 
אוכל נפש איך התיר והא בכולהו פסק לאיסור אלא 
וודאי כשנוגע לאוכל נפש בעצמו מותר. ולכן בפ"ג 
רין " בגריפת תנגור ג"כ פסק להיתר כשא"א לאפות 
בלא גריפה ע"ש ולפ"ז גם הרמב"ם פ"ל ככל הפוסקים 
ותמיהני על המניר משנה פ'ר דין ח' גבי שפור 
שנרצף שאוסר הרמב"ם כתב רהרמב"ם פסק רלא 
כר"י אלא כרבנן ע"ש ווזרברים מתמיהים שהרי להריא 
פסק בפ"א כר"י כמ"ש ודעתו היא ברעת הרי"ף אלא 
שמחלק בין מכשירין הנוגעים להאוכל נפש בעצמו או 
לא והנה בהדינים שהבאנו יש עור פרטים כמו שיש 
סוברים רמשחזת של אבן גם לר"י אפור ויתבארו 
בס"ר כל אחד במקומו (עכ"י פי' תק"ע שספריך |כוס 
ולדכרינו 5" סכל וכיון דרק 6ין מורין כן 5כל לדיג סלכס כר"י 
יכול סיחיד (סקל כטעת סלחק כמ"ם סט" ריש סו' תקי"ד כסס 

מסרם"ל. ע"ט וע' כסעיף "לו : 

בן ובעניין כיבוי ביו"ם לצורך אוכל נפש מבואר 
בגמ' וכ"ג.! דמותר שאומר שם רבא אמר על גבי 
גחלת נמי מותר מידי דהוה אבישרא אגומרי ופירש"י 
ואי משום כיבוי והבערה ואולודי ריחא מידי דהוה 


אבישרא אגומרי ראיכא בל הני ושרי עכ"ל וכ"כ הטור 


והש"ע 
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והש"ע בסי' תק'ז סוף סעיף ד' וו"ל רבינו הב"י שם 
ואע'פ שהוא מכבה א"א בלא כן וכשם שמותר 
להבעיר לצורך אוכל נפש כך מותר לכבות. לצורך 
אוכל נפש והרי זה כמניח בשר על גבי גחלים וכן 
נהגו | עב"ל וכ'כ המגיר ‏ משנה בפ'ג דין " בשם 
הרשב"א וז"ל ולגרוף את התנור מן האפר והגחלים 
לאחר הסקה יראה לי שהוא מותר ואע"פ שהוא מכבה 
א"א בלא כן וכשם שמותר להבעיר לצורך אוכל נפש 
כמו כן מותר לכבות וכו' עכ"ל וזה שהרמב"ם בפ"ר 
אסר מוגמר מטעם מכבה מפני שאין זה אוכל נפש 
ממש ולא רצו חכמים להתיר וראיה לוה שהרי שם 
התיר לעשן תחת הפירות אף שמכבה וכתב הטעם 
דרמי לבישרא אגומרי ע"ש אלא וודאי כמ"ש ויש בוה 
פרטי דינים ויתבארו בס"ד בסי" תקי"א מיהו עכ"פ 
שמענו לרינא דלאוכל נפש ממש מותר הכיבוי ושלא 
לוכל נפש אסור אף שמותר הרבר לעשותו ביו"ט 

= מ"מ ע"י כיבוי אסור ושם יתבאר בס"ר : 
בץ ובעניין מוקצה ביו"ט כתב המור וז"ל ויש דבר 

שהחמירו ביו"ט יותר מבשבת כגון באיסור מוקצה 
לרב אלפס דאע"ג דקיי"ל גבי שבת בר"ש ביו"ט פסק 
כר' יהודה לפי שהוא קל והחמירו בו כדי שלא יבואו 
לולול בו וכן פסק בשאלתות וכן פסק הרמב"ם "ל 
אבל בה'ג ורש"י ור"י ור'ת פוסקים כר"ש בין בשבת 
בין ביו"ט אלא שר"ת היה מחלק לומר שאין הלבה 
כר"ש אקא במוקצה אבל בנולד הלכה כר"י וכן רבינו 
חננאל פסק כר"ש אף ביו"ט אקא במוקצה מחמת 
איסור ‏ ונולד פסק כר"י ביו"ט עכ"ל הטור ועמ"ש 
לעיל סי' ש"ח סעיף ו' ע"ש ופרטי דיני מוקצות נתבאר 

שם ובסי' ש"י ע"ש : 


כף ו"ל הרמנב"ם בפ'א דין י"ז כל שאפור בשבת' 


בין משום שחוא דומה למלאכה או מביא לורי 
מלאכה בין שהוא משום שבות הרי הוא אסור ביו"ט 
אא"כ היה בו צורך אכילה וכיוצא' בה או דברים שהם 
מותרים ביו"ט כמו שיהבאר בהלכות אלו וכל שאסור 
לטלטלו בשבת אסיר למלטלו ביו"ט אלא לצורך 
אכילה וכיוצא בה וכל שמותר בשבת מותר ביו"ט 
ויש ביו"ט מה שאין בשבת איסור מוקצה שמוקצֶה 
אפור ביו"טם ומותר בשבת מפני שיו"ט קל משבת 


אסרו בו המוקצה שמא יבואו לזלזל בו כיצר תרנגולת 


העומרת לגדל בצים ושור העומר לחרישה ויוני שובך 
ופירות העומדין לסחורה כל אלו וכיוצא בהן מוקצה 


הן ואפור לאכול מהן ביו"ט. ער שיכין אותה מבערב 

ויחשוב עליהם לאכילה אבל שבת הכל מוכן אצל 
שבת וא"צ הכנה וכשם שהמוקצה אסור ביו"ט כך- 
הנולד אסור עכ"ל ביאור דבריו דוה שאמרנו שהחמירו 
לעניין מוקצה ביו"ט יותר מבשבת אינו בלל לבל מיני 
המוקצות שהרי הרבה מוקצות יש יותר בשבת 
מביו"ט כמו מוקצה דבעלי חיים דבשבת אסורים 
וביו"ט העומדים לאכילה מותרים וכן מוקצה ראש 
וגחלים | ועצים שאסורים בשבת ומותרים ביו"ם 
דבהכרח כן הוא כיון שביו"ט אוכל נפש מותר ממילא 
שאינו שייך בהם מוקצה משא"כ בשבת ורק החומרא 
הוא בפרט אחר .מוקצה כשמה והיינו שהקצנה מרעתו 
כלומר דראויה היא לאבכילה אלא שהקצה אותת 
מדעתו דהתרנגולת הקצה לבצים והשור לחרישה 
והיונים = לגידול = יונים | והפירות | לסחורה דביו"מ 
אסורים | וצריכים | הומנה | ובשבת מה שראוי 
לשבת כמו פירות לסחורה מותרים בלא הומנה 
נועעמו כרור ססרי על מסנס. דכיפס. סנולדס | כיו"ט 5מרו כגמ' 
דיו"ע קעיר) מסכת טיש כס מוקס זו וגס. לד וכתרכנולת 
סעופדת לגדל כניס ע"ם וזסו עו (סלכס וקל לגיזתס | דפ"ק 
דטכת י"ע : דרכ 6סר לטוסטן כיו"ט ‏ כדפירט"י טס 66"כ סומונן 

וס(כת5 כוותיס. כיו"ע] : 


במ ודע ראע'ג דבכמה דברים החמירו חז"ל בשבת 


יותר מביו"מ כדתנן בביצה ריש פ"ה משילין 
פירות ‏ ביו"ט אבל לא בשבת ובביצה !כ .1 לעניין 
קדשים אומר שאני שבות שבת משבות יו"ט כלומר 
דבשבת החמירו וביבמות | קי"ד. | לעניין | מצטער 
שהתירו לו לינק מבהמה טהורה אומר מפרק כלאהר 
יד הוא שבת דאיפור פקילה גזרו: ביה ‏ רבנן יו"ט 
דאיסור לאו לא נזרו ביה רבנן ע"ש וא'כ למה 
החמירו במוקצה דהזמנה ביו"ט יותר מבשבת דהטעם 
בן הוא דוודאי בדברים שאינס תמידים .אלא מקריים 
כמו משילין פירות בשגשמים יורדין או. בקדשים 
שאירע ששחטום שלא לשמן או כשמצטער וקרוב 
שיחלה וצריך לרפואה ויש בהם חשש שקא לבא 
לירי איסור גמור פשיטא שהחמירו בשבת יותר 
מביו"ט לפי ששבת הוי איסור סקילה ויו"ט איסור 
לאו ואע'ג דביבמות |פ'כ = אמרינן כל בדאורייתא 
לא שנא איסור לאו לא שנא איסור כרת אך כבר 
פירש"י שם קי"ע.. ד"ס מס דזהו לעניין ספיקא ‏ שיש 
לחוש לספק לאו כמו .לספק כרת אבל לעניין הרחקה 
וראי 


ערוך 


וודאי יש לחוש להרחקת כרת מהרחקת לאו ע"ש 
2 ובכאן שהחמירו ביו"ט יותר אינו אלא בדבר תמידי 
|" , בהכנת המאכקים ליו"ט שלא יקח מן הבא בירו כמו 
בחול ובעינן שיזמינם מקיו"מ לידע שהיום יו"ט ולא 
חול דאף שהתורה התירה אוכל נפש מ"מ אינו ממש 
1 כבחול וצריך הזמנה וברבר שהקצה מדעתו אפור וזהו 
חיזוק לבלי לזלזל' ביו"ט דקיל בעיני בני ארם מפני 
- היתר אוכל נפש שהתירה התורה (עמל"ע עס טערק כוס 
ולדכרינו 6" כפטיטות ולו"ק) : 
ל ורע שיש לנו שאלה גדולה על הרי"ף והרמב"ם 
שפסקו דמוקצה חמירא ביו"ט יותר מבשבה והא 
בפ"ר רביצה "5 :] תנן בית שהוא מלא פירוה ונפחת 
נוטל ממקום הפחת ופריך בגמ' הא מוקצה נינהו 
ומתרץ ביו"ט אמרו ולא בשבת כלומר דביו"ט התירו 
+ מוקצה משום אוכל נפש בשביל שמחת יו"ט ולא 
בשבת הרי מפורש דבמוקצה עצמה הקילו ביו"ט יותר 
מבשבת ורבותינו ‏ בעלי התוס' כתבו בג' מקומות 
בביצה מס ולף 5'. ד"ס 6מר ודף כ"ק: ד"ס גריפת] 
דמוקצה מותר מפני אוכל נפש : 

לא אמנם לפי מה שבארנו א"ש דוודאי כן הוא 
דיו"ט קילא טובא משבת אך זהו בדבר 
שבמקרה אפילו במוקצה כגון בית מלא פירות שנפחת 
,| דמקרה הוא וכן גריפת תנור כשא"א .לאפות בעניין 
= אחר כגון שנפל לתוכו מן הטיח ולא ירע מבעוד יום 
[רש"י כ"ק : שזהו מקרה וזה שהחמירו במוקצה היינו 
; בהזמנה תמידיות שלא יקח ביו"ט מן הבא בירו 
- כבחול ואם הקצם לבלי לאכלם אפורים אא"כ יזמינם 

' מעיו"ט וכמ"ש וזהו עיקר קדושת יו"ט למען ירעו 
שאמת שהתורה התירה אוכל נפש ביו"ט מיהו צריכים 
הומנה מעיו"ט ולא ליקח מן המוקצות שהקצם מאכילה 

כמו בחול : 

לב ונעניין שניתת בהמתו ביו"ט דבשבת נחלק זה 
לשנו חלקים האחד ליתן עליה משא וזה וודאי 
מותר ביו"מ דהא בשבת האיפור הוא ברה"ר ויו"ט 
הא נם האדם בעצמו מותר לטלטל ברה"ר. דאין 
איסור הוצאה ביו"ט ואין בהמתו חמירא מעצמו אמנם 
יש עור מין שביתה בבהמה והוא שלא יעשה בה 
מלאכה וזה שייך גם ביו"ט וכבר כתבנו לעיל סי' 
רמ"ו פעיף ט"ו שי"א דגם זה אינו ביו"ט דלמען ינות 
שורך בשבת כתיב ולא ביו"ט ווהו דעת רכינו הרמ"א 
שם וממילא דגם שביתה עכד ואמה ליכא ביו"ט 


בית : 
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במ"ש שם וי"א דיו"ט כשבת ובירושלמי פ"ה רביצה 
אמרו דאין רוכבין על הבהמה ביו"ט משום שביתת 
בהמתו ולהלכה בארנו שם בפ'ר וגם בארנו רמהמר 
ג'כ לא שייך ביו"ט ע"ש סעיף ט"ז ומ"מ אפור כמ"ש 
, בסעיף 5" : 

לג ואחרי שבררנו בס"ר עיקרי מלאכת וו"ט ‏ לפי 

דיעות רכותינו הראשונים נשובה ונראה להיכן 
נוטה דיעות רבותינו בעלי הש"ע והנה רבינו הב"י 
כתב. בסעיף א' כל מלאכה האסורה בשבת אפורת 
ביו"ט חוץ ממלאכת אוכל נפש וחוץ מהוצאה והבערה 
וכן מכשירי אוכל נפש. שלא היה אפשר לעשותם 
מאהמול וקצירה וטחינה ובצירה וסחיטה וצירה אע"פ 
שהם מלאכת אוכל נפש אפרום חכמים עכ"ל וזו היא 
שימת הרמב"ם ז"ל מפני שאפשר לעשותם מעיו"מ 
שלא תתקלקל וחששו שבמלאכות גדולות באלו יחבטל 
משמחה יו"ט וכמ"ש בסעיף י"א ועע"ז סק"כ ועג"ס 
סק"ד ומ"ם סמג"6 סק"5 דכיון (סלטול | פירות סכסי' תקכ"ס 5"ע 
לוודפי ‏ סכ"י (5 כיון לוס וסעסס"ם כדחק. דכוונתו על | סטור 
וג"כ תפוס וגס ספע"ג. נסשפר כנ"ע. ע"ם ועיקרי דכריו תמוסין 
דככינס. ("1 + כלפריך. (ס. (5 סקקס על מפנס | דמגילס | כמ"ם 
סתוס' עס ד( = 6יורי | כעכותין ורק 5משנס. דטכות ‏ פריך ‏ ע"ם 

ודו"ק : 

לך האמנם יש לרקדק דאיך כתב רמכשירי אוכל 

נפש שלא היה אפשר לעשותן מאתמול שרי 
הא הרמב"ם לא כתב רק על שחיקת תבלין אבל 
שארי מכשירין אפורין וגם רבינו הב"י בעצמו פופק 
כן כמו שבארנו בסעיף כ"ד ונ"ל דרבר גדול דיבר 
רבינו הב"י דהנה בפעיף כ"ה בארנו דמרינא מותר 
אך אין מורין כן וא'כ היחיר לעצמו יכול להקל בשעת 


הרחק ע"ש ולכן סתם הרברים בכאן לומר דמדינא ' 


מותר כל מבשירי אוכל נפש שלא היה אפשר לעשותן 

מאתמול אך בהגיעו לקמן בפרטיות בכל פרט לא 
חורה להיתר אלא לאיסור : | 

לה ורבינו הרמ"א כתב עליו דיש מחמירים אפילו 

באוכל נפש עצמו כל שאינו מפיג טעם כלל אם 

עשאו מעיו"ט מיהו אם לא עשאו מעיו"ט ויש בו 

צורך יו"ט מותר לעשותו ע"י שינוי עכ"ל וזהו לשיטת. 


רש"י והסמ"ג דגם בעיקרי אוכל נפש לא התירה. 


התורה רק מה ששל היום עדיף משל אמש כמו: 
שחיטה ואפייה ובישול אב? אם אינוּ עדיף אפור רק . 


ע"י שונוי מותר כס"ש בסעיף י' ע"ש והתום' בתבו 
: ריש 
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טן ערוך 
ריש ביצה וריש פ"ג רבאוכל נפש עצמו. אין חילוק 
דאפילו אם אינו מתקלקל טותר ולא כן דעת רש"י 
והסמ"ג והמהרש"ל כמ"ש שם : 

לן ולפ"ז כל מיני פירות יבישים כשמבשלין והיינו 

כל מיני קאנפאטי"ן שטובים של אתטול יותר 
משל היום אפור לבשלם בו" אא"כ ע"י שנוי 
וטותר לבתחלה להניחן לבשלן ביו"ט ע"י שינוי (מנ"6 
סק"כ וסק"גו ‏ ובן ‏ בל המיני קאנפעטורי"ן וכל המיני 
צוקער ‏ גיבע"ק כמו לעקא"ך וטארטי"ן וטייגלא"ך 
ואיינגימאב"ץ אין לעשותן ביו"ט רק ע"י איזה שינוי 
וכן לדוך שקדים להוציא מהן חלב אסור לעשותן 
ביו"ם כי אם ע"י שינוי טס ואף שמפיג מעם קצת 
מ"מ זהו דומיא דסחימת פירות שאסרה מס וכ"ש 
שאסור לגבן גבינות ביו"ט | כמ"ש לקמן פי' תק"י 

ע"ש : 

5ן ונסעיף ג' כתב רבינו הב"י אין מוציאין משא על 

הבהמה ביו"ט עב"ל כלומר אע"ג דליכא שביתת 
בהמתו בכה"ג כמ"ש בסעיף ?"ב מ"מ אסור מטעם 
שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול דכן פסק 
הרטב"ם בריש פ"ה ע"ש ועור ראיכא איפור משום 

משתמש בבעלי חיים !מ"מ שסו : 

5 ובפעיף ד' כתב מוקצה אע"פ שמותר בשבת 

החמירו. בו | ביו"ט ואפרוהו עכ"ל וקיצר ביותר 
ולא ביאר דעל מוקצה דהכנה קאי ורבינו | הרמ"א 
בתב עליו ויש מתירין טוקצה אפילו ביו"ט אבל נולר 
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אפור לדבריהם אפילו בשבת עכ"ל רקרק לומר </ 
לרבריהם כלומח שיש מו מתירין מוקצה ואוסרין ,\ 
בנולר אבל יש שמתירין גם נולר ולא חש להביא 


השלרן 


דעתם כי רובם אוסרים נולר וכט"ש בסעיף כ"ז בשם 
הטור ע"ש : 

5 עור כתב וכל מוקצה שאינו בעלי חיים כגון 

אוצר של פירות ועצים סגי בשיאמר מכאן אני 
נוטל וא"צ שירשום ומוהר להכין מיו"ט ראשון לשני 
בשני ימים של גליות עכ"? כלומר דלהמתירין א"צ אמירה 
בלל רק בגרוגרות וצמוקין דרחייה בידים במ"ש בסי' ש"י 
אך אפילו להאופרים דצריך הכנה דבעופות צריך דוקא 
הכנה שיאמר זה וזה אני נוטל למחר אבל כשיאמר מכאן 
אני נוטל למוזר בלי רשימה בפרטיות זה וזה אפור 
כמו שיתבאר בסי" תצ"ז אבל באוצר של פירות די 
בשיאמר טכאן אני נוטל למחר וגם מותר בזה ההכנה 
מיו"ט ראשון לחבירו אע"ג דכל הכנות אסורות מ"ם 
הכנה ווטרתי כי האי מותר אבל בעופות אפור להכין 
מיו"ט לחבירו דוהו הכנה גמורה כשאומר זה וזה אני 
נוטל ויש מחמירין ‏ ואומרים דגם באוצר פירות צריך 
שירשום דבמקום זה יטול וזהו דעת הרמב"ם ג" 
סק"י! וכ"ש בפירות שעדיין אינם ראוים לגמרי לאכול 
אף שראויים | קצת מ"מ צריך שירשום דאלו ימול 
למחר עסו ונ"ל דלכתחלה יעשה כהמחמירים ובריעבר 
באיסור | קל כזה יכול לסמוך על המקילים בשביל 

שמחת יו"ט : 


תצ"ון [דין יי"ט שני של גליות ובו ה' סעיפים] * 


₪ בגולה שעושין שני ימים טוביָם חמור היום השני 

כהיום הראשון לכל דבריו לבר במת וחולה כמו 
שיתבאר והמזלול ביו"ט שני חשבו הרמב"ם בפ"ו 
מת"ת שוהו אחר מכ"ד דברים שטקללין אותו ע"ש 
וכן הוא בפ"ר רפסהים "כ .]1 ואם הוא צורבא מדרבגן 
אין מחמירין עליו לקללו אלא מלקין אותו מכת מרדות 
ויש מי שאומר שהוא י"ג מלקיות דקללה חמירא 

מהכאה : 

ב ואע'ג דבכמה מקומות מצינו דהעובר איסור דרבגן 

מכין אותו מכת מרדות וכן בשבת | = במבשל 
בחמי טבריה בשבת ע"ש אמנם העניין כן הוא רבדבר 
שהעיקר הוא מן התורה אלא שיש בזה במה איפורים 
שהם טררבגן דו במררות משא'ב רֶבר שבל העניין 


הוא מררבנן ומולול בו לעקרו אין די במררות אלא 
בקללה כמו. יו"ט שני של גליות שעיקרו מדרבנן וכן 
נטילת ‏ ידים בפ"ה דעדיות ‏ עשו כן למי שפקפק בו 
לפי שעוקר כל העניין (ר"ן כפ"ד דפססיס! וכן בקדושין 


ו"ט .= לעניין כלאי זרעים בחו"ל למי שפובר שנוהנ'' 


בחו"ל צריך לעשות כן לפי שוה כולו דרבנן אך 
אנן לא קיי"ל כן ע"ש |ועיוסכ קופית סדס"ט] : 
%בד לעניין מת משום ככודו של מת הקילו ביו"ט 
שני וכך אמרו חז"ל |גיפס ו'.\ יו"ט שני לגבי מת 
כחול שויוהו רבנן ופרטי הדינים יתבארו בסי' תקכ"ו 
וכן התירו לשום כחול בעין לרפואה ביו"ט שני אע"פ 
שאין בו סכנה וי"א רה"ה שאר חולי שאין בו סכנה 
ובולין לעשות לו כל מה שצריך ע"י ישראל. ביו"ט 
שני 


שני (ר"ן פ'ג דניוס וי'א רדוקא מלאבת שבות כמו 


* למיכחל עינא אבל מלאכה נמורה לא התירו שס ופ"פ 


פ"6 דיו"ט כעס סרמכ"ן ע"טו ע'י ישראל אלא ע"י א"י כמו 
ביו"מ ראשון ושבת וכן הלכה ורק איסורי שבותים 
מותר לישראל לעשות בעצמו אע"פ שביו"ט ראשון 
אינו מותר אלא ע'י א"י אם אינה מחלת כל הגוף 
והתירים אלו אינן ביו"ט שני של ר"ה דשני י"ט של 
ר"ה כקרושה אריכתא היא כמו שיתבאר במקומו וכן 
מילה שלא בזמנה אינה דוחה יו"ט שני של גליות 
כמ"ש ביו"ד פי" רס"ו ואפילו ספק. כגון שביו"ט שני 
חוה הנולר ספק שטיני ספק תשיעי וי"א דדוחה [ע"ש 
כע'ך וכתמיס דעיס סי" ק"כ כקס סרס"ם מ(וגיל | דדותס. ע"ש 
\ר)יתי. כמג" 5‏ סק'ג דמי טנפל וננרר סדס דגנרך. לסמטיך ממגו 
דס ט"י קעפפע"ן וכלטונינו ‏ כפנקע"ס | דלסור ‏ 6פילו | ט"י 6"י 
מטוס יכו (סמתין עד (עפר ע"ק ודכריס תמוסוס סס מו סגיד 
(כו 900: יחל עד (מחר \נלענ"ד. דפפינו כסכת \יו"ט. רסטון מותר 
ע'ו 6" כדין כל ולי טלין כו סלנס. 55"כ סרופ6 פוער. מתיו 
| שוס סעט עד (מקהן : 


ך בני א"י שבאו לחו"ל אע'פ שרעתם לחזור ולא 
חלה עליהם חומרי מקום שהלכו לשם מ"מ אפורים 
לעשות מלאכה ביו"ט שני בישוב מפני המחלוקת 
נמ"ש בסי' הס"ח וי"א דדווקא בפרהסיא אבל בצינעא 
מותר רקא בצינעא ליכא מחלוקת (ט"ז סק'כ ווש'עו 
אבל ו"א רטלאכה אסור בכל עניון רא"א לעשותה 
בצינעא כל כך זענ"6 סק"ד כפס חתופ ועוד דזהו פריצת 
גדר ברבר שקבלו כל הגולה ואפור מדינא טס כעס 
סמלור! ובן עיקר אך כל זמן שלא הגיעו לישוב והיינו 


א תנן בריש פ'ג אין צדין דגים מן הביברין ביו"ט 

כלומר לא מיבעיא לצור מן הנהר אלא אפילו 
כשהם מכונסים כבר בביבר והן בריכות של מים |רע"יו 
שמאפפין שם דגים |עלון! ומשם אין יכולין לברוח מ"מ 
הוי צודה ואפור ביו"ט וכמו שבארנו לעיל סי' שט"ז 
סעיף ה' דרעת התוס' דכל מקום דמקרי עריין מחוסר 
צידה הצר משם חייב מן התורה ע"ש וה" בזה 
הבובר נשמטין אילך ואילך ולכן הצד משם חייב וכן 
מבואר ברש"י ותוס' רטעמא ראין צדין הוא משום 

איסור צירה כפשטא דלישנא ע"ש ! 
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שלא באו עדיין בתוך תחום העיר מותרין בכל דבר 
אפילו אין דעתם לחזור לפי שעדיין לא הוקבעו להיות 
כמותן ואם הגיעו לישוב והיינו תוך התחום ואין דעתן 
לחזור אפילו עיר שאינה של ישראל נעשים לגמרי 
כבני חו"ל לכל דבר אפילו שלא לעניין מלאבה 
וחייבין לנהוג קדושת יו"ט שני גם בתפלה וקידוש 
וברהמ"ז : 

ה ונן א'י שנא לח"ל ואין דעתו לקבוע בח"ל אלא 

לחזור ‏ במשך קטן לא"י מתפלל של חול דדכיון 
דתפלה היא בלחש לא שייך מחלוקת ומבשל בלא 
עירוב הבשילין אם יו"ט שני הוא בע'ש אך ילך 
במלבושי יו"ט דזהו כמלאבה דהוי פרהסיא והעוקר 
דירתו עם אשתו מא"י לח"ל אע'פ שבהמשך הומן 
דעהם לחזור מ"מ דינם כאין דעתם לחזור דכיון דבא 
הוא וביתו מקרי דירה קבוע וכן יראה לי דאפילו 
בא לבדו אם אין דעתו לחזיר עד אחר שנה מקרי אין 
דעתו לחזור וכן מי שאין רעתו לחזור אע"פ שיש לו 
איזה מניעות שיכול להיות שיחזור כגון שלע'ע לא 
נתרצתה אשתו לצאת וכיוצא בוה אף שיכול להיות 
שיחזור ‏ מ"מ כיון דלע"ע הוחלט בדעתו לבלי לחזור 
מקרי אין רעתו לחזור ויש מי שאומר דבן א"י הבא 
לח"ל אפור לו לאבול חמץ באחרון של פסח בכל 
עניין אפילו דעתו לחזור ונכון הוא רזה גריע ממלאכה 
וכהן בן א"י שבא לח"ל ודעתו לחזור לא יעלה לדוכן 
ביו"ט שני ואם הוכרח לעלות לא יברך אלא יאמר 
יברכך וגו' בלא ברכה ובן ח"ל שבא לא"י ואין רעתו 
לחזור נוהג מיר כאנשי א"י ואם דעתו לחזור נוהג 

כבן ח"ל ביו"ט שני בכל דבר עט"ת) : 


תצ"ז [דיני צידה והכנה בחיה ועוף וספק מוכן ובו כ"ה סעיפים] : 


ב והנה בשם בארנו דמדברי הרמב'ם שם נראה 

דהצר רגים מבריכה אין בזה איסור צידה 
דאורייתהא בשבת ע"ש ולפ"ז גם ביו"ט אין בוה איסיר 
צירה מררבנן לפי שיטת הרמב"ם דמן התורה מותר 
כל מלאכת אוכל נפש כמ"ש בסי' תצ"ה והאמת הוא 
כן דכן מבואר מדברי הרמב"ם בפ"ב מיו"ט דין ז' 
דהך דאין צדין אינו משום איסור צירה אלא משום 
מוקצה וז"ל הרמב"ם דגים שבביברין נדולים וכן חיה 
ועוף שבביברין גדולים כל שהם מחוסר צידה עד 
שאומרים הבא מצודה ונצורנו ה"ן מוקצה ואין צרין 

: = אוהן 


וי :8 
- ונבם 
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אותן ביו"ט ואם צד לא יאכלו וכל שאינו צריך מצורה 
ה"ז מוכן וצדין אותן ביו"ט ואובלין עכ"ל הרי שפי' 
להדיא מעמא דאין צדין משום מוקצה וכ"כ הרמב"ם 
בפי' המשניות דכל שהוא מחוסר צידה הוי מוקצה ע"ש 
[ותמיסגי ‏ על סמפרטיס 50 דיכרו כזס. מלומסן : 

ג ולכאורא לרברי הרמב"ם כיון שהמעם משום מוקצה 

א"כ אם הכינם מעיו"מ ואמר זה זה אני נוטל 
למחר מוהר כמו ביוני ‏ שובך ויוני עלייה שיתבאר 
אבל לא משמע כן והאמת כן הוא. דבדגים כיון 
דעדיין מחוסרים צירה בביבר גדול א"א לו להכינם 
דמי יודע אם אלו יעלו בידו משא'כ ביונים שביכולתו 
ליטול מה שחפץ מהני אמירתו ולהיפך כל שאין 
מחוסרין צידה כגון שהביבר קטן מותרים גם בלא 
אמירה מעיו"ט זה וזה אני נוטל למחר ולא רמי 
ליונים שהקצם מרעתו אבל דגים כיון שהכניסם מעיו"ט 
למקום שאינן מחוסרין צירה זהו הכנהן וכולם מוכנים 

ועומדים ‏ הם : 

ך ודע דהרמב"ם השווה דין דגים לדין חיה ועוף 

ובשניהם כשהן מחוסרין צידה אפורים וכשאינן 


מחוטרין צידה מותרים ואע"ג דבמשנה מפליג התנא 


קמא בין דגים לחיה ועופות ס"ל דאין הלכה כמותו 
אלא ברשב"ג שאומר שם לא כל הביברין שוין המחוסר 
צירה אסור ושאינו מחוסר צידה מותר ראפסיקא 
בנמ' הלבתא כרשב"נ ע"ש ום"ל להרמב"ם דרשב"ג 
קאי גם אדגים ולא כן דעת הפוסקים דס"ל דרשב"ג 
רק אחיה ועוף קאי ובדירהו יש חילוק בין מחופר 
צירה לאין מחופר צידה אבל בדגים אפור לגמרי 
מטעמים שיתבארו וזה הוא שהשיגו הראב"ר שם ע"ש 
וכן הוא דעת הטור כמו שיתבאר בס"ד: 
ך וו"ל המור אין צדין דגים מן הביברין ביו"ט וכו' 
ושאר כל חיה. ועוף כל שמחוסרין צירה שצריך 
לומר הבא מצודה ונצורנו אפור לצודן וכו' וכל שאין 
מחופרין צירה מותר לצוהן וכו' עכ"ל הרי דברגים אף 
בשאינן מחיסרין צידה אפור וי"א הטעם מפני שהם 
מכוסים במים ונשמטים לכאן ולכאן לכן תמיד הם 
מחוסרים צידה [עע"ש וי"א הטעם דביון שמכוסים מן 
העין ה"ל מוקצה [ע"ז סק" שבווראי לא הבינם : 
ויש נ"מ לדינא .בין הפעמים והיינו במקומות 
הגדולים שמשימין הרגים בתיבה גדולה שע"פ 
המים והתיבה פרוצה להמים בהרבה פרצות קטנות 
דלטעם הראשון אסורין שהרי התיבה גרולה ונשמטין 


לכאן ולכאן [ג'ו אבל לטעם השני משום מוקצח הא 
הכינם מבעור יום בנתינתם לתוך התיבה וקכן מוהר 
ליטלן ביו"ם [ע"ז פס וכ"כ סיט"ם כרפ'גן : 
ז והנה בנמ' |כ'ס.] אמרינן הסוכר אמת המים מעיו"ש 
ולמחר השכים ומצא בה דגים מותרים ופירש"י 
שסתמה שלא יכנסו בה דגים משתחשך וממילא 
שהרגים שנמצאו בה כשהשכים היו בה מעיו"ט ואת 
אלה הכין מבעוד יום והזמין ע"י מעשה זה |רט'ין ולטעם 
השני ניחא שהרי הכינם ואין כאן מוקצה אבל לטעם 
הראשון למה מותרין הלא מכוסין מן העין ותרצו דאמת 
המים קטנה היא ולכן אע'ג רמכוסים מן העין מ"מ אין 
נשמטין לכאן ולכאן משא"כ בביבר אף שאינו מחוסר 
צידה מ"מ עדיין גדול הוא. ונשמטין לכאן ולכאן ולכן 
נקראים מחוסרים צירה משא"כ באמת המים : 
ף וזהו דעת רבינו הרמ"א שבסעיף א' על אין צדין 
דגים מן הביברים כתב אפילו במקום שאין מחוסרין 
צירה לפי שהביבר רחב הרבה והרגים נשמטים אילך 
ואילך עכ"ל ובפעיף ה' על הדין אם סכר אמת המים 
בכניסה וביציאה מעיו"ט מותר ליקח ממנו דגים ביו"ט 
דהו"ל נצודין ועומרין כתב על זה מאחר שאמת המים 
היא צרה ואינה יכולה להשמט עב"ל הרי דהעיקר תלוי 
דאם הוא מקום רחב מקרי מחוסר צידה ושאינו מקום 
רחב לא מקרי מחוסר צירה ואין לומר דא"כ איך 
אמר מקודם תרתי דסתרי שאין מחוסרין צירה לפי 
שהביבר רחב ואם הוא רחב הרי הוא מחוסר צידה 
דה"פ רלגבי עיקר דינא דצירה לא מקרי מחופר צידה 
כיון שא"א לו לצאת מכאן מ"מ לגבי יו"ט אע"פ 
שאין הוא מחוסר צירה מ"מ עדיין רחב הוא הרבה 
ונשמטין לבאן ולכאן ודינו כמחוסר צירה משא'כ 
באמת המים : 
מן ולפ"ו גם בהתיבות שעל פני המים תלוי אם הם 
רחבים הרבה אסור ליטול מהם ביו"ט ואם הם 
קצרים בעין אמת המים שרחבן כאמה מותר ליטול 
מהם ביו"ט וכמדומה שבמקומות הגדולים גוהגים 
היתר ‏ ליטול | מהם ביו"ט אף מתיבות רחבות הרבה 
וסומכים על הטעם השני שבסעיף ה' דלטעם זה מותר 
ליטלן ביו"ט אף מתיבה רחבה כמ"ש בסעיף ו' וגם 
לרעת רבינו הרמ"א יש היתר מפני שיש מי שאומר 
דאם המים צלולים ורואים את הדגים מותר ליטול 
מהן ביו"ט |עג"6 פק"ל] ואע"ג רלענ"ר אין זה אלא 
לטעם השני ולא לטעם הראשון ס"מ מפני שמחת יו" 
"ץָ 


מש וקו ל ה 
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"ל דאפילו לטעם הראשין כיון שרואין אותן, לא 
. - מקרי מחוסרין צירה ובתיבות שלנו הלא המים צלולין 


ונראין (ו9"ע על סעור מסטמיט סך דסוכר 5מת סמיס ע"ט] : 
+ ובעופות. הדין כך אווזים ותרנגולים ויונים שבבית 
או שבחצר העומדים לאכילה דאלו העומדים 
לנדל בצים הרי הן מוקצות וכיון שעומדות לאבילה 
אין בהם משום צירה שהרי הן בייתות וכנצודין 
ועומדין הן וגם לא שייך בהם הכנה שהרי הן מוכנין 


ועומרין מבעור יום ונוטל מהן ביו"ט איזה שריצה 


ושוחטן אבל שלא לצורך שחיטה לא יטלן כמ"ש בסי' 
שט"ז ע"ש ומ"מ כתבו דירא אלקים יכינם מעיו"ט 
ויאמר זה וזה אני נוטל למחר כדי שלא יבא לטירחא 
יחירה ביו"ט שיברור ויניח ויברור ויניח אבל כשיזמין 
ְ מעיו"ט לא יבא %בך (ע"ז וענ" סק" : 
:= וא ודע שיש מי שרוצה לומר דרווקא מבית ומחצר 
מותר ליטול התרנגולים או האווזים אבל לא מן 
הרחוב משום צידה ואינו כן דוה שכתבו הפוסקים 
לשון מבית וחצר הכוונה שנתגדלו בבית וחצר אמגם אפילו 
הם ברחוב כיון שמורגלים מעצמם ליכנס לכלובן ‏ לערב 
אין בהם חשש צירה ומותר ליטלן מהרחוב אמנם אם 
קנאן זה מקרוב ואין ‏ מורגלין עדיין ליבנס לכלובן לערב 
ודאי שאפור ליטלן מהרחוב מפני חשש צירה (מג"5 סק" : 
וב וזהו הכל בעופות הבייתית אבל שאר חיה ועוף 
הנדילום בפרריפים או בביברות בין שהביבר 
מקורה ובין שאיני מקורה אם המקום גדול כל כך 
באופן שמחוסרים צידה שצריך לומר הבא מצודה 
ונצורנו אסור לצורן וכל שאין מחיסרין צירה מותר 
לצודן ונ"ל דצריכים הזמנה אבל המחופרים צידה אין 
מועיל להם הזמנה ולפיכך יוני שובך ויוני עלייה 
וצפרים שעשו להם קנים בכוהלים אסור לצורן ואין 
זימון מועיל קהם ואפילו באין ?כלובן לערב מ"מ אין 
מוינותם ‏ עליך ‏ ולא חשיבי כמזומנים ועוד שררכן 
להשמט ולברוח מבני אדם ואינו בנקל לתופסן (פס סקי"5! : 
ון ודווקא הגדולים שיכולים לפרוח אבל הקטנים 
שאין יכולין לפרוח חוץ למקומן אלא הולכים 
בכבידות סביב הקן ומדדין אותן מותר לצודן שאין 
בהן משום צידה 'אבל הזמנה צריכין רהא אין דעהו 
עליהם מעיו"ט וכיצר הוא הזימון יתבאר לפנינו בסעיף 
י"ז וכן איל וצבי שקננו בפררם וילרו בו עפרים קטנים 
ועדיין אין הם צריכים צידה מותרים בלא זימון אם 
ה6ררס סמוך ?עיר בתוך עיבור העיר שהוא שבעים 


אמה ושיריים דמסתמא דעתיה עלייהו אבל רחוק מן 
העיר מסתמא אין דעתו עליהם והאם אפילו זימון אין 
מועיל לה כמ"ש דכל שמחוסרת צירה אין מועיל לה 
הוזמנה (ו"ש כסעיף סקודס כסיס ועוף שנריכיס סומנס. מקוס 
7כרפס | ססין דעתו עליסס וגס | כסן 6פילו | תוך סעיכור ‏ 5ס 
ידוע ס6ין דעתו עליסס ‏ 3קוכיס סומנס] : 
וך כיון שנהבאר דכל דכר שצריך צידה אפור לכן 
אפילו ספק צידה אסור כגון מצודות חיה ועופות 
ודגים | שהיו פרושות מעיו"מם ולמחר מוצא בהם 
דחיישינן שמא נצורו בלילה ואינן מותרים א"כ ירוע 
שנצודו מעיו"ט וזה הוא הומנהם במה שפירש המצורה 
ונצורו ‏ מעיו"מ וכן אם מצא המצורות מקולקלות 
שניבר שע"י כניסתם נתקלקלו תולין בזה לאמר דוודאי 
נכנסו מעיו"ט ואי קשיא רא"כ למה לא ראה אותם 
מעיו"ט די"ל כגון שהמצורה גדולה וראה בקצה האחר 
שנתקלקלו והמה היו בקצה השני (עט"ו פק"חו : 
מן ויש בוה שאלה למה אסור ספק צידה ובשלמא 
להסוברים דצירה אסור ביו"ט מן התורה כמ"ש 
בס" תצ"ה א"ש רפפיקא דאורייתא לחומרא אבל 
להסוברים שם דהוי דרבנן הא ספיקא דרבנן לקולא 
די"ל משום דהו"ל דבר שיש לו מתירין ואפור אפילו 
בדרבנן ועור | דמצינו כמה ספקות שרצו חכמים 
להחמיר אבל לערב א"צ להמתין בברי שיעשו [מג"6 
סק'ג וכל זה ביו"ט ראשון אבל ביו"ט שני מותר ספק 
צידה ‏ רהוה ס"ם ריו"ט שני גופה הוי ספק ויש 
אופרים גם ביו"ט שני שס פק"ד כסס ישו וכן משמע 
לקמן סי" תקט"ו : 
מז וכתב הרמב"ם בפ"ב דין י"ז דגים ועופות וחיה 
שהן מוקצה אין משקין אותן ביו"מ ואין נותנין 
לפניהם מזונות | שמא יבא ליקח מהן וכל שאסור 
לאכלו או להשתמש בו ביו"ט מפני שהוא מוקצה 
אסיר לטלטלו עב"ל דין וה הוא במשנה דאין צדין 
ע"ש ולכאורה הא אפילו בשבת נותנין מזונות לבהמות 
ולחיות שמזונותן עליך בין טמאים בין טהורים והרי 
אפילו מותר למרוח בערן לשווייה אוכלא כדי שיוכלו 
לאכול כמ"ש לעיל סי' שכ"ר וכדתנן מחתכין את 
הנבלה לפני | הכלבים וכ"ש ביו"ם ולמה אין נותנין 
לפניהם מזונות ורש"י ‏ ז"ל פי" מפני שאפשר לדגים 
לחיות בלא זה ע"ש אבל הרמכ"ם ?א ניחא ליה בכך 
שהרי מסיים | במשנה אבל צרין חיה ועוף ונותנין 
לפניהם מזונות רמכואר להדיא דהיתר המזונות הוא 


רק 
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רק מפני היתר הצידה ולזה פי' הרמב"ם דהטעם חוא 
רק ביו"ט משום דחיישינן שמא יבא ליקח מהן אבל 
לבהמה טמאה לא שייך חשש זה ומותר ליהן לפגיהם 
מזונות ואפשר דאפילו לבהמה טהורה המוקצית מותר 
ג"כ דלא חיישינן רק לחשש צידה וזהו דעת רבינו 
הב"י בספרו הגדול בפי' תצ"ח ויש חוקקין בזה ומנ" 
סק"כ] ויש ‏ מי שאומר דרגים וחיות ועופות שבביברין 
לא מקרו מצויים אצל האדם והוי כאין מזונותן עליך 
[ר"ץ ע'ש ווהו כרעת רש'"י שהבאנו אבל כל שארי 
מינים שבביתו וחצירו של ארם בין טמאים בין מהורין 
מקרי מזונותן ‏ עליך ‏ ויש לזונם בשבת ויו"ט ומיהו 
בשלהי ביצה משמע להדיא דלעניין להשקותן משקין 
אף איתן שאינן בביתו וחצרו ע"ש [עטג"5 סק"כו : 
ו כיצר הוא הזימון מיונות הקטנים שאמרנו בסעיף 
ו'ג כשאומר מעיו"ט זה וזה אני נוטל למחר וא"צ 
לנענעם דבדיבור בלבר נעשו מוכנים אבל באומר 
מכאן אני נוטל למחר לא פני ולאו מטעם ברירה 
דלא אמרינן הוברר הרבר שכיון לאלו דהא בדרבנן 
יש ברירה אלא הטעם דכיון דקטנים הם ואינו יורעם 
ערוין חיישינן שמא יטול אלו ולא יתיישר ‏ בעיניו 
ויחזירם ויטול אחרים ומטלטל מידי רדלא חזי ליה 
אבל כשאומר זה וזה אני נוטל למחר מפתמא. עיין 
בהם ומצאן טובים : 
ו ואפילו אם יזמן כל השובך אם אינו צריך אלא 
= למיעוט מהם אינו מועיל מחששא שאמרנו אמנם 
אם אפשר שיצטרך כל השוכך למחר מהני הזימון 
בבה"ג ‏ אע'ג דלא יטלם כולם לבסוף שהרי מוכרח 
להזמינם כולם מפני הספק דשמא יצטרך לכולם והא 
דקא חיושינן בזימון דרגים בהסוכר אמת המים שבסעיף 
ז' רלא הצרכנוהו שיאמר זה וזה אני נוטל למחר 
משום דבדגים אין חשש שמא יטול מקצתם ולא 
יתוישר. בעוניו וישליבם למים ויקח אחרים דאין דרך 
בנו אדם להטיל הרגים למים אחר שהוציאן ולכן 
אף אם לא יתיישר בעיניו יטול גם אחרים לאלו שנטל 
משא"ב ביוני שובך וע" סק'!ו וגם בבהמות וחיות אם 
היו צריכין | זימון ‏ יכול | להזמין כולם ולא חיישינן 
להששא זו דשמא יטול ויחזירם ויטול אחרים דניכרים 
הם לו ויודע מה שנוטל כמו אווזים ותרנגולים שכבר 
= בקי בהם משא"כ ביונות הקטנים (ע"ש כט"ו : 
ומ זמן שנים ולמחר מצא שלשה מעורבים ביחד 
= ואינו יכול | להכיר השנים שזימן אסורים מם"ג 


סימן תצ"ז 


השלחן 
דאם נאמר דהשנים הלכו להם ואלו אחרינא נינהו 
פשימא שאסירים ואפילו אם נאמר דיש אלו שנים 
שהכין מ"מ הא השלישית שלא הכין מעורבת ביניהם 
ולא אמרינן דתיבטל ברובא דבעלי חיים חשיבי ולא 
בטלי ועור דהוה דבר שיל"מ (תופ' י' : ד'ס פיכפ] מיהו. לפ"ו 
אם נאבל אחד מהם או נפל לים כולם מותרות 
דתלינן שהאיטור נאכל או נאבר כמ"ש ביו"ר סי' 
ק"י אבל אם נחוש דהני אחריני נינהו גם בכה"ג 
אסורים [עמנ"6 סקי"ד מכתכ ד(מסקנת סגמ' טס דטטני. גולות 
סופיל. ועטויין = (דדות = 69 | סייטיקן = לכולסו 6סריי כינסו. ע"ם 
ולעכ"ד | גרס | דוסו רק (עניון ג' ומ60 סיס ולש לשניס. וע9 
ג' סי כפן וודפי יסור 5"כ ‏ כו סיכי | דסטליסית | מעלמ6 = כמו 
כן סטניס | ע"ט ‏ ודו"ק : 
/ אבל אם זימן | שלשה ומצא שנים מותרים ולא 
אמרינן דכולם הלכו ואלו אחריני נינהו דכיון דאין 
כאן ווראי איסור יותר יש לתלות שהאחת הלכה והשנים 
נשארו במקומן דכן דרכן של גוזלות לדדות זה מזה 
ואפילו | היו כולן מקושרין יחד מ"מ אמרינן שע"י 
הדידוי ניתק הקשר והלכה האחת והשנים נשארו 
במקומן ויש מי שאוסר במקושרין [ס"ו פק"ט מיהו. זהו 
פשיטא אם השנים נמצאו מקושרין דמותרים טסו וכן 
זימן ג' ומצא נ' והניחם מקושרין ומצאן שאינן מקושרין 
לא חיישינן ‏ לה ואמרינן שניתקו הקשר מסו ויש מי 
שאוסר גם בכה"ג |" וחומרא יתירה היא דוודאי 
מותר | בכה"ג : 
כא זמן | שחרים | ולבנים | בקנים | המובדלים 
במחיצה ולמחר מצא שחורים במקום לבנים 
ולבנים במקום שחורים ואינו מכירן כולם אפורין 
ראמרינן דכולם הלכו ואלו אחריני נינהו ולא | אמרינן 
דאלו עצמן החליפו מקומותיהן רמה לנו לתלות באלו 
ניתלי ביונות ‏ דרובא דעלמא ואע'ג דאלו קרובות 
וניתלי בהם אך רוב וקרוב הולכין אחר הרוב אפילו 
בקורבא דמוכח אבל אם אין הקינין מוברלין פשיטא 
שתולין בהן עצמן שכן ררכן משא"כ במובדלין ‏ וכן 
אפילו במוברלין אם נמצאו כולם במקום אחר תלינן 
שאלו יצאו לאלו ולא שכולם הלכו ואלו אחרים הוא 
לפי שאין אנו רואין ריעותא בכולן משא"כ כשהחליפו 
מקומותיהן | והריעותא | בכולן תלינן | ברעלמא |כ'ע 
מסונית סע"ם. ע">] : 
בב זימן אותם בהוך הקן ומצאן למחר לפני הקן 
אסורים משום ראמרינן הנך אזלי לעלמא והגי 
אחריני 
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אחריני נינהו | ולא תלינן אוחם באלו שהיו בתוך הקן 
= שקרובים הם ותלינן אותם ברובא דעלמא דרוב 
וקרוב ‏ הלך אחר. הרוב כמ"ש ויראה לי דגם בכאן 
דווקא כשכולן יצאו מן הקן אבל אם מקצתן נשארו 
בקן גם אלו מותרים רכמו שאלו הם מראתמול כמו 
כן אלו וכן אם הזמינן בתוך הקן ומצאן על פתח הקן 
מותרין דניכר שאלו הן וכן יראה לי אם הזמינם לפני 
הקן ומצאן בהוך הקן דמותרין דררכן ליכנס לתוך 
הקן ואע"ג שנם דרכן לצאת מ"מ הא גם דרכן לצאת 
חוץ לקן לגטרי ואנו אומרים שבאמת יצאו ואלו 
אחרים הם : 
בן ודע דזה שאמרנו דזימן בתוך הקן ומצאן. לפני 
הקן דאפורות יש חילוק בין גדולות שיכולות 
לפרוח לבין קטנות שאינן אלא מרדות דגדולות אע"פ 
שאין קן סביבותם בתוך חמשים אמה אסורות משום 
דאמרינן דפרחו לעלמא אבל קטנות קים להו לחז"ל 
דבל המרדה אינו מרדה יותר מחמשים אמה וכשרואות 
קן בתוך חמשים אמה מדדות ואם לאו אינן מררות 
ולכן אם יש קן בתוך ג' אמה אסורות ואם לאו וודאי 
שהן מתוך הקן ואפילו יש קן בתוך נ' אמה אם הקן 
עומד בקרן זוית מהקן הזה באופן שאין היונים יכולין 
לראותו נ"כ מותרות דכל שאינן רואות את הקן לפניהן 
לא יררו ובוודאי הן מאלו שבהוך הקן (עט" פקי"6 
דכמפריחין ‏ 602" 6סור. מטוס ילס] : 


בך אינו יהודי שהביא דורון לישראל ביו"ט בני יונה 
קטנים משובכות שיש לו בעור כיון שאין צריכים 
צירה וגם לא הביאן מחוץ לתחום מותר לאכלן ביו"ט 


ואע'פ שהוא לא הזמינן ‏ מעיו"ט | אמרו בירושלמי 
דשל א"י א"צ הכנה רכולן כמוכנות אצלו כיון שאין 
לו איסור ‏ מוקצה אבל גדולות אפורות כיון שנעשה 
בהן איסור צירה וכן אם באו מחוץ לתחום וכטו 
שיתבאר. בסי' תקט"ו ואינו מותר אלא קטנות ומתוך 
התחום ! 

כך] השחט בהמה ביו"ט טוב לו שלא יפשיט העור 

אחר הבדיקה אלא קודם הבדיקה דאם יניח עד 
אחר הבדיקה שמא תמצא טריפה ויהיה אפור להפשינז 
דקורם הבריקה הותר משום דא"א להניע להבשר 
קורם הפשטת העור והוי גם זה בכלל אוכל נפש 
אבל כשתמצא טריפה אסור וכשתהיה עם העור עד 
למחר יפסיד הרבה במכירתו לא"י ולמה לא התירו כאן 
סופן | מפני תחלתם כמו שהתירו ליתן העור לפני 
הרורסין כמ"ש בס" תצ"ט דזהו באיפור דרבנן אבל 
הפשט שאסיר מן התורה לא התירו (מג"6 פקי". וכן 
כשנמצאת טריפה אפור לטלטלה דהיא מוקצה אבל 
מותר למוכרה היום לא"ו כדרך שהתירו מכירה בישראל 
שלא ישקול ולא יזכיר סכום דמים כמ"ש בסי' הקי"ז 
ואם אינו מאמינו ‏ יקֶח ממנו משכון ודבר זה התירו 
לו משום פסירא שלא יופסר עד למחר ויש מי שאוסר 
למכור ואינו | עיקר וכן מותר למכור האחוריים לא"י 
במקום שאין מנקר ויש לחוש שיהקלקל וכל זה בנשחט 
ביו"טם אבל בנשחט מעיו"מ בכל עניין אפור דה"ל 
למכור מעיו"ט אא"כ לא היה לו שהות למוכרה 
מבעוד יום או שמוכרח ליתן היום בשר לשר או פקיר 
וימכור ‏ לו בלא משקל? ובלא סכום דמים עמג' 

סקי"ע) : 


תצ"ח [דיני שחיטה ודיני כיסוי ביו"ט ובו ל'ח סעיפים] : 


א ניו"ד פימן י"ח נתבאר רצריך כל טבח להראות 

סכינו לחכם קודם השהיטה מפני כבודו של חכם 
ואמרו חז"ל בביצה |" ₪ דביו"ט לא יראיהו סכינו 
ופירש"י הטעם דמיחזי כעובדין דחול דאוושי מילתא 
שרעתו למכור באטליז ע"ש והרמב"ם בפ"ר כהב הטעם 
שמא ימצאנה פגומה ויאמר לו שהוא פגום וילך 
וישחיזנו במשחזת והרי"ף כתב הטעם שמא ילך חוץ 
לתחום כלומר אם אתה מצריכו להראותו לחכם ילך 
אחריו גם חוץ לתחום ובעל המאור כתב הטעם דזהו 
כעין ראיית מומין של בכור והוה נתינת רשותו כתקון 


דבר ביו"ט ורבינו הב" לא כתב רק טעמו של 
הרמב"ם : 

ב ויש נ'מ לרינא בין הטעמים רלרש"י נראה דווקא 

טנח שררכו לעשות כן בחול והוה אוושי מילתא 
אבל אינש דעלמא לית ?ן בה ענ" וכן לטעמו של 
הרי"ף אינו אלא בטבח המורגל לילך אצל חכם 
חיישינן שמא ילך גם חוץ לתחום ולא אינש דעלמא 
וכן יראה לי דלרש"י והרי"ף אין איפור בזמה"ז שאין 
מראין סכינים לחכם כמבואר ביו"ד שם מפני רהאירנא 
חכמים מחלו על כבורם וא"כ און כאן אוושי מילתא 

ולא 


כ ו עו אוו 


/ = ערוך הלכת ים מב סמ תצ'ה = השלתן = 


ולא חשש שילך חוץ לתחום. כיון שאינו רגיל בכך 
אבל להרמב"ם והמאור גם לכל אדם אסור וגם 
האירדנא אפור רשמא ישחיזנו במשחות ונראה כתקון 
וכן יש קולא להרמב"ם כשהטבח הוא ת"ח ואין בו 
חשש שמא ישחיזנו וכן להרי"ף מותר רת"ח לא ילך 
חוץ לתחום ולרש"י והמאור אסור כמובן : 

ג וכיצד יעשו יראה הת'ח קלעצמו את הסכין דלעצמו 

אין שום חשש אפילו לטעמו של המאור רלעצמו 
אין כאן תקון כלי אלא קברר הספק |" ואח"כ 
משאילו | לאחרים וכתב רבינו הרמ"א בסעיף א' 
דעכשיו בומה"ז שכל שותט רואה סכין בעצמו כל 
הרוצה לשחוט ביו"ט יבדוק סכינו מעיו"ט ולא ביו"ט 
שמא ישחיזנו מיהו אם לא ברקו מעיו"ט והוא שעת 
הרחק יכול לברקו ביו"ט עכ"ל ונ"ל דה"פ דוודאי גם 
| בומן | הש"ם היה מחוייב להעמירו בעיו"ט אלא 
דהבריקה לא היה מועיל לו בלא ראיית החכם ובע"כ 
צריך להראותו מעיו"ט דביו"ט אפור מטעם שנתבאר 
אבל עכשיו דרואה לעצמו הלא יכול להעמירו מעיו"ט 
ולבורקו ביו"ט ואם הוא טוכ ישחוט ואם לאו לא ישחוט 
לוה אומר דאינו כן דגם עתה יש חשש שמא ישחיונו 
אם אינו ת"ח ואפילו ת'ח למה לו להכנים עצמו לזה 
שמא אינו ת"ח והוסיף לומר דבריעבר כשלא בדקו 
מעיו"ט והוא שעת הדחק יכול לברקו ביו"ט ולא מיבעיא 


לכל הפירושים אלא אפילו לפי' הרמב"ם ולא מיבעיא , 


אם הוא ת"ח אלא אפילו באינו ה"ח דאפשר לומר 
בזמה"ז כיון שעל בריקתו הוא סומך מסתמא העמירו 
בטוב כהרגלו ואין חשש שמא ישחיזנו ודבר פשוט 
הוא שלאחר שחיטה מחוייבים לברוק הסכין כמ"ש 
ביו"ד | שם וביו"ד סימן ו' נתבאר רביו"ט מותר 
לכרוך מטלית על הפגימה ע"ש (פמ"ט מתורן כל מס 
טנמגס. סמנ" כסק"כ על דכרי = סרמ"5 ודכריו = כרורין ‏ ודו"קו : 


ך ואע'פ שנתבאר בסי" תצ"ה דלכל הדיעות אפור 

מדרבנן ‏ עכ"פ אוכל נפש שהיה יבול לעשות 
מאתמול וכ"ש מכשירי אוכל נפש כשאפשר לעשוהן 
מאתמול דמן התורה אסור ולפ"ז מי שנצרך לשחוט 
בהמה או עוף ביו"ט היה לו להכבין הסכין והבהמה או 
העוף במקום אחר מעיו"ט וביו"ט יבא השוחט וישחטם 
ולא להביא הבהמה או הככין אצל השותחט ומ"מ 
התירו. חז"ל "5 .] להביא הבהמה והסכין אל השוחט 
או השוחט יביא סכינו אל הבהמה והטעם בארנו שם 


בשם הרמב"ם דבעניין הוצאה התירו לנו לגמרי כרי 

שלא יהא ירינו אסורות בעונג יו"מ ורשאין אנו לישא 

ולהבוא כל מה שאנו רוצין בלי שום מניעה כלל 

ולכן אפילו ‏ גדי שצריך להוליכו על כתפו מותר 

מטעם זה [מ"ש סקנג"ל כפק"ג כיון דסוכל נפם סול ע"ט מ"ע 
ד מדרככן לכ"ע 6סור | כמ"ט טס : 


₪ כבר נתבאר בסי" תצ"ה רבמוקצה רהכנה לרעת . 


הרי"ף והרמב"ם חמירא יו"ט משבת דביו"ט אפור 
ולפיכך אין היתר לשחוט בהמות אלא המוכנות לו 
מעיו"ט ולאו דווקא כשעומדות אצלו המיר אלא אפילו 
יוצאות ורועות חוץ לתחום ובאות ולנות בתוך התחום 
הרי אלו מוכנות ‏ דרעתו עליהן ולוקחין מהם ושוחטין 
אותן ביו"ט אבל הרועות והלנות חוץ לתחום אם באו 
ביו"ם ‏ אין שוחטין אותן ביו"ט מפני שהן מוקצין 
ואין רעת אנשי העיר עליהן ואע'ג רבלא"ה אסורין 
מפני שבאו מחוץ להחום דאינו כן רזה אין איפור רק 
למי שבא בשבילו אבל לאחרים מותר כמ"ש בסי' 
הקט"ו אבל מטעם מוקצה אסורין גם לאחרים ולפ"ז 
להפוסקים שמתירים מוקצה כמ"ש שם גם אלו מותרים 
לאחרים ויש מי שמחמיר אפילו לדיעות אלו מפני 
שיש אוקימתא בגמ' |סוף כילסו רמרמי אותן לגרוגרות 
וצמוקין דרחיים בידים ומ"מ רעת הרא"ש דכיון שיש 
עור אוק'מתא בגמ' שאין דומות לגרוגרות וצמוקים 
יש להקל בררבנן (עמג"% סק"ד מסיט"ק ססעיר |חיני: יודע 
כמ סתמיר ‏ כלרכק ‏ נגד דעת סרל"ש וסעור 6ך גס דעת 
סרמ" נר6ס כן מדכ5 תגוס כסן כסעיף ‏ ג' על לכרי סמתכר 
כעו מסגיס כסי' ת!"ס ש"ע דס"ל דכלן לכ"ע ‏ 6פור ודו"ק! : 
ן וכל זה בבהמת ישראל אבל בהמת א"י בכל עניין 

מותר דכבר נתבאר שם ע"פ הירושלמי דשלהם א"צ 
הכנה ואין בהן משום מוקצה אא"כ באו בשביל 
ישראל ביו"ט דאז אסור לאותו שבא בשבילו כדין הבא 
מחוץ לתחום ולאחרים מותר ולפעמים אסור לכל אנשי 
העיר בגון שהביא הבהמה מחוץ לתחום למי שיקננה 
והעיר רובה ישראל דאדעתא דישראל הביא אבל 
כשהעיר רובם א"י מותר כמו שיתבאר בפי' תקט'ו 
ואם ספק אם הביאן מחוץ לתחום אם לאו כגון שיש 
לו | בהמות בהוך התחום וחוץ לתחום מותר אפילו 
הביא בשביל ישראל רבמוקצה הולכין בספיקו להקל 
ואע'ג | רהחמרנו בספק מוכן בס" הצ" זהו כשיש 
לחוש על איסור דאורייתא כמו צירה וכיוצא בוה 
ולא בספק חוץ לתחום דהוי דרבנן ויש מי שאופר 

גם 


" ערוך 
1ם בספק חוץ לתחום טג" פק"זו ואם ‏ ידוע שהביא 
לצורך א"י בכל עניין מותר ואין לשאול דאיך יקנה 
ממנו ביו"ט רי"ל דקונה ממנו בלא מקח ובלא משקל 
או שנותן לו במתנה : 

וכתב רבינו הב"י בסעיף ד' בהמות הירועות ללון 

חוץ לתחום ונמצאו בעיר ביום שני אני אומר שמא 
מבערב. הכניסן וחוץ לחומה לנו ומותרות | וכ"ש 
השחוטות בבוקר שחזקה מבערב הכניפם לתוך התחום 
ענ"ל ויש מי שכתב ראפילו ביום ראשון מותר בספק 
חוץ לתחום כמ"ש בסעיף הקורם (ע"ז סק" ומג"ל פק"ו 
כשס קט"ך). וכ"כ הרשב"א ויש "מי שאומר דפ"ל לרבינו 
הב'י דביום ראשון יש להחמיר גם בספק חוץ לתחום 
[מג*6 טס ויתבאר בזה בסי' תקט"ו (ומ"ש סע" דכטני 6 
טייך סכ'ש ע"ש (6 ידעתי (עס ה(6 סכ) מסוץ (תקוס 
ברלטון מותר ‏ כטנו כמ"ש כסי" תקט"ו |גס ספמ"ג (ספר 

ב"ע ע") : 

על שנולר ביו"ט אם הבהמה אינה עומדת 

לשחיטה אפור לשוחטו מטעם מוקצה ונולר אבל 
בשעומרת לאכילה וירענו שכלו לו חדשיו שא"צ 
להמתין ח' ומים כמ"ש ביו"ד סי" י"ג מותר לשוחטו 
ביו"ט מפני שהוא מוכן אגב אמו בשחיטה דאם היו 
שוחטין האם בעור שהיה בבטנה היה גם הוא מותר 
כדין בן פקועה ונמצא שלא חלה עליו שם מוקצה 
לעולם ואף לא שם נולר דלא תולדתו. הביאו לירי 
היתר ואפילו אם אירע ששחטו האם ונמצאת מריפה 
דהשתא לא היה ניתר עם האם מ"מ מותר מטעם 
דהטריפה היה מוכן לכלבים וקיי"ל מוכן לכלבים הוי 
מוכן לאדם !"ו ולהפוברים דמוקצה מותר ביו"ט אפילו 
אין הבהמה עומדת לאכילה מותר הענל ויש סברא 
לומר דמותר אפילו אם נולר אפור ביו"ט רבעגל לא 
שיוך נולר כיון שיש בו היתר לפעמים נם כשהוא 
במעי אמו והיינו כשהיו שוחטים את האם וס' " : 
ד'ס עגל וע"ש | כמסרמ"ל ובמסרם"ל = כיס"ם = \כמג"5 | סק" 

וכעסס"שן |: 

מן ואפילו ‏ בשבת ויו"ט הסמוכים ול"ז נולד העגל 

בשבת מותר ביו"ט נולד ביו"ט מותר בשבת בעומרת 
לאכילה וכלו חדשיו ואע'ג דביצה שנולדה. ביו"ט 
אפורה אפילו בתרנגולת העומרת לאכילה מטעס 
הכנה כלומר אם חל יו"ט ביום ראשון אפורה מרין 
הכנה דכל ביצה דמתיילדה האידנא מאתמול נמרה 
לח תמצא ששבת הבין ליו" ולכן גורו על כל יו"ט 


7 גימל . 
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כמו שיתבאר בס" תקי"ג ולמה אין בעגל דין הכנה 
אמנם הטעם משום דבאמת לא שייך הכנה בעגל 
ררווקא ביצה דכשהיא במעי אמה אינה ראויה לגדל 
אפרוח ובצאתה ראויה ונמצא דיציאתה עשתה כלי 
שלימה שפיר שייך ?קרותה הכנה משא"כ העגל כך לי 
כשהוא במעי אמו כמו אחר לידתו : 

ור כהב הטור עגל שנולד ביו"ט מותר לשוחטו וכו' 

וכגון וכו' שכלו לו חדשיו וכנון שהפריס על גבי 
קרקע שיצא מכלל ריסוק אברים עכ"ל והקשו עליו 
שהרי להריא מסקינן בחולין "+ : דבית ההחם אין בו 
משום ריסוק איברים והטור עצמו ביו"ד סי' נ"ח בתב 
דעובר שנולד אין חוששין קריסוק איברים אפילו אם 


רואין בו ריעותא שאינו. יכול לעמור ומותר לשוחטו 


מוד אם כלו לו חדשיו ע"ש עכ"י וכ" ודריטס) : 
וא ולזה כתב רבינו הרמ"א בסעיף ה' על דין זה וו"ל 

ובעינן ג'ב שהפרים על גבי קרקע רחיישינן שמא 
יראה בו ריעותא באיברים הפנימים ונמצא שחט ביו"ט 
שלא לצורך עכ"ל כלומר דוודאי בחול א"צ פריסה 


על הקרקע ואם ימצא ריעותא יטריפנה ולכן ביו"טי 


שאפור לשחוט טריפה צריך פריסה. על גבי קרקע 
דבזה נראה שאין ריעותא בהאיברים הפנימים ואע"ג 
דבעוף הנדרס דצריך בריקה וט"מ מותר לשוחטו ולא 
חיישינן ‏ לריעותא כמו שיתבאר זהו מפני ששהה 
מעל"ע כמו שיתבאר ולכן אף שצריך בדיקה מ"מ 
יותר קרוב שאין בו ריעותא מדשהה מעל"ע אבל 
הכא קרוב שימצא בו ריעותא ולכן אין לשוחטו אא"כ 
הפריס על גבי קרקע וכל זה בומן הש"ס אבל האירנא 
אין אנו בקיאין בכלו חדשיו ואין שוחטין עגל עד 5יל 
שמיני (ועמ"ם כיו"ד סי" ט"ו פעיף ס' על דכרי סטור ע"ש 
ודו"ק : 

יב בהמה מסוכנת והוא ירא שתמות ואינו צרוך לה 
- שכבר סער סעורתו אלא מחמת הפסידו הוא 
שוחט (רט"י כ"ס.] לא ישחוט אא"כ יבול עדיין לאכול 
ממנה כזית צלי ביום ואם יש שהות כל כך מותר לו 
לשחוט ואע"פ שאינו אוכל דאמרינן הואיל ואי בעי 
למיכל. הוה אכיל |פפסיס ‏ מ" :₪ ואע"ג | דלא מתירינן 
לבתחלה משום הואיל שהרי אסור לבשל מיו"ט לחול 
ולא אמרינן הואיל ואי מיקלע אורחים חזי ליה כדמוכת 
ממה שיתבאר בס" תק'ג מ"מ משום הפסר ממונו 
התירו ואפילו בלא הואיל גומר בלבו משום הפסר 
ממונו לאכול כזית בשר וא"א לכזית כלא ו 
/ כ" 


בוא ב- 204 שור 


, 


₪ .אק .ל 9ש.-4 | 


18 
כנ"ל (פרט כפססיס. טס ד05"כ. קקס גס (רכס. ע"ש . ודו"קז : 
וז'ל הטור בהמה מסוכנת וכו' אא"כ יש שהות ביום 

לאבול ממנה כזית מבעוד יום ואפילו אין שהות 
ביום לבודקה ולנתחה יכול לאבול בלא בריקה עכ"ל 
ויש שרקדק מלשון זה דהטור ס"ל דצריך לאכול דווקא 
ולא סני ביכול לאבול [כ"ח! ואין נראה דלהריא מוכח 
בפסחים שם רלמאן דס"ל דאמרינן הואיל א"צ לאכול 
דווקא אלא דהטור קמ"ל דאם רוצה לאכול יכול 
לאבול הכזית בלא בדיקה וניתוח דאע"ג דאסיר לאכול 
קורם בריקת הריאה מ"מ התירו בכאן משום הפסר וכן 
מפורש בדברי הרא"ש שם והוכרחו לזה דאל"כ איך 
התירו אף שאין שהות לבדוק הא אינו יכול לאכול 
אלא ווראי שהתירו לו גם לאכול ממש וזהו גם בוונת 
רבינו הרמ"א בסעיף ו" שכתב על דין זה ואפילו אין 
שהות לנתחה ולבורקה תחלה עב"ל [וע' כסנר"ז סעיף י"6 

ולענ"ד ‏ ברור | כמ" ודו"ק : 
וך ולא התירו דבר וה רק במסוכנת ולא בבריאה 
וכשהתירו במסוכנת ביש שהות התירו אפילו 
להפשיט את העור אם הבשר יתקלקל עד למחר אך 
לטלטל את העור לאחר הפשיטה לא התירו משום 
מוקצה אא"כ שייר אבר אחד שיהא קשור עדיין בהעור 
או מקצת בשר ומטלטל העור אגב הבשר ואע"נ 
דבכל שחיטת יו"ט התירו לטלטל העור ואש ליתנה 
לפני הדורסין דהתירו סופן משום תחלהן כמ"ש בסי" 
הצ"ט זהו דכיון שהשחיטה היא משום שמחת יו"ם 
בהכרח קהתיר דאל"כ לא ישחוט ולא כשהשחיטה הוא 
מפני הפסירו רגם בלא זה ישחוט ואם לא ישחוט אין 
כאן מניעת שמחת יו"ט ובאמת י"א ראסור להפשיטה 
לגמרי בבה"ג כשלא נשחטה מפני שמחת יו"ט וכן 
ראוי להורות |רע"ת פס : 

מז כששוהט בהמה ביו"ט בשדה אפילו בהמה בריאה 
ומשום שמחת יו"ט מ"מ לא יביאנה במוט או 
במומה כדרך שעושה בחול מפני זלזול יו"ט אלא 
וביאנה בירו איברים איברים דאין פירפומו כל כך 
וב"ש בשוחט מסוכנת משום הפסר ואע"פ שע"י זה 
יצטרך לילך כמה פעמים ומרבה בהילוך דע"י מוט 
היה נושאה בפעם אחת מ"מ עדיף ל,;רבות בהילוך 
מלישא אותה כבחול משום זלזול יו"ט [מ59 פקט"ו : 
מז כתבו הטור והש"ע סעיף ח' עוף הנדרס ברגלים 
ויש לחוש שנתרפסקו איבריו ולכן צריך שהייה 
מעל"ע ובריקה אחר שחיטה מותר. לשחטו ביו"ט ולא 
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חיישינן שמא ימצא טריפה אע"ג דאתייליד בו ריעות₪ 
עכ"ל רכיון שהיה לו חזקת כשרות מותר לשוחטו 
דמוקמינן אחזקה והחוקה היא מכח הרוב שרוב בהמות 
כשרות הן כמו בבל בהמה רצריך בדיקת הריאה 
ועכ"ז מיתר לשוחטה משום רסמכינן ארובא וה"נ כ:ןן 
הוא ואע"ג דלא דמי שהרי אתייליר ריעותא מ"מ לאו 
חיישינן רכל זמן שהריעותא לא נתבררה מוקמינן 
אחזקה ואע"ג רעגל שנולד ביו"ט אפור לשוחטו אפו 
לא בירעינן שכלו לו חדשיו זהו גזירה כללית שגזרו 
רבגן דכל שלא שהה ז' ימים הוה נפל וגם בחול אסורי 
אבל בריעותא מקרית שמותר בחול מותר גם ביו"ט * 
[ועתורן קוית סמנ" סקט"ז. מענל ע"ש ודו"ק : 
יז אבל יש אוסרין בנמצא ריעותא וכן במקום 
שטריכות מצויות כמו כשרות אסור לשחוט ביו"ט 
[ע"ז סק"ק כקס ר"ן וס" וים"ם וכ"כ סמג"ס שס כעס סג"קןן 
ובאמת אין מנהגינו לשחוט ביו"ט שסו ומ"מ אם הרברי 
בהכרח שוחטין ופסו ולי נראה דלאו מטעם חשש איפורי 
אנו נוהגין שלא לשחוט ביו"ט שהרי עופות מעשים 
בכל וו"מ ששוחטין וגם בבהמות לאו מצר איפורי 
השחיטה אלא מפני שהמכירה קשה ביו"מ שצריכין 
למכיר בלי מקח ובלי משקל ומי שלא שחט מעולטו 
לא ישחוט פעם הראשון ביו"מ דעלול לקלקל ולהטריף 
[ם"ת] [עטג"6 סי' ס"ד טספריך (סוכיק ‏ דשין פיסור לססוט כענפן 
ריעותף. \כדיעס. רסטונס] :1 
יך] בכור בזמה"ז שאסור לשוחטו בלא: מום וצריכין 
ב"ר להתירו ואם שחטוהו קורם ההיתר בשרף 
אסור כמ"ש ביו"ר פי' ש"י ולכן אם לא התירוהוו קורם 
יו"ט אפור להתירו ביו"ט דהוי כרן את הדין דוודאי 
לראות המום ולחשב בלכו אם הוא מום אם לאו כדי 
להתירו לאחר יו"ט מותר דזהו הוראה בעלמא אבל 
להתירו הוה מתקן וכדן את הרין ולא לבר לכתחלה 
אלא אף אם עברו והתירוהו ביו"ט אסור לשוחמף 
דהוי מוקצה ומוקצה זו הוי כגרוגרות וצמוקים שהרי 
לא היה ראוי כלל לאכילה מפני זה מרגע שנולד ואף 
שבמעי אמו היה ראוי אגב אמו אם שחטוה דכל זמן 
שלא יצא לאויר העולם אינו נתפס בקרושה מ"מ מידד 
כשנולד אקצייה מרעתו ולכן אם נולר במומו ועברף 
וראוהו ביו"ט שוחטין על פיהם מפני שהיה מוכן אגת 
אמו כמ"ש וזהו בשנולר ביו"ט מבהטח העומדרת 
לאכילה וכלו לו חרשיו רבה"ש היה מוכן אגב אסף 
ואפ שאחר שנולר נתקצה אין מוקצה להצי שבת 
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דהקצאה הוי רק בה"ש כמ"ש בפי' ש'"ח וכן אם ראו 
המום מעיו"ט וראו שהוא מום שראוי לשחוט עליו אע"פ 
שלא אמרו מותר אתה לשחוט נסתלקה המוקצה 
מעיו"ט ואע'פ שעריין יש להם לחקור אם נפל המום 
מעצמו או שעשו בכוונה ואינו ניתר ‏ ע"י כך כגון 
שהבכור ביד כהן שחשור על הבכור מ"מ אין זה 
מעכב ההיתר דאפילו אם היו שוחטין אותו קורם 
החקירה והררישה בוה ג"כ היה מותר במ"ש ביו"ד שם 
סי" שי"ר ע"ש : 

ומ בכור שנפל לבור כיון שאינו ראוי להשחט היום 

אפור להעלותו מהבור דמוקצה הוא כיון שאינו 
ראוי לאכילה ועוד דאסור לטרוח בעדו ביו"ט אלא 
עושה לו פרנסה במקומו כלומר שיתן לו בהבור כל 
מה שצריך לאכול ולשתות וה"ה בהמה העומרת לחלוב 
ולא לשחיטה שגם היא אינה ראויה לשחיטה ביו"ט 
ג'כ אסור להעלותה ויראה לי דע'י א"י מותר רשבות 
דשבות במקום צער בע"ח וחשש הפסר וודאי מותר 
ובאותו ואת בנו שנפל לבור דאחד מהם ראוי לשחיטה 
ביו"ט ומטילא דהשני אסור לשוחטו היום משום איסור 
אותו ואת בנו ביום אחד יבול להעלות את הראשון 
ע'מ לשוחטו ואח"כ יכול להתיישב שלא ישחטנו אלא 
רצונו לשחוט האחר ומעלה השני דאע"ג דהוי הערמה 
התירו משום צער בע'ח והפפד ואח'כ יכול לשחוט 
איזה שירצה רצה זה שוחט רצה זה שוחט כיון דכל 
אחד הוי עלייתו בהיתר ונראה דאם רצה אינו שוחטן 
בלל שהרי בהמות העומדות לאכילה כשנפלו לבור וודאי 
מותר להעלוהן אף אם לא ישחוט אחד מהם כיון 
שראויין לשחיטה וה"ג כן הוא ובירושלמי שם מכואר 
להדיא דבאותו ואת בנו א"צ לשחוט אחד מהם ע"ש 
ו"( סירוסלמי פ"ג דכילס ס"ד 5פיכו 59 מיטכ (שחוע: 5חד מסס 

מותר ע";] + 

כ בהמה חציה של א"י וחציה של ישראל יבולים 

לשחטה ביו"ט ולא דמי לעיסה בכה"ג שאסור כמ"ש 
בסי' תק"ו דעיפה אפשר לחלקה ויאפה שלו לבדו אבל 
בהמה א"א לבזית בשר בלא שחיטה (גפ' כ" ,) ולא 
עוד אלא אפילו יש להם שתים יכול לשחוט שניהם 
דאף שאפשר לחלוק מ"מ הא אינם שוים לגמרי. וי"ל 
שרוצה חלקו בכל בהמה ולפ"ז יש מי: שאומר שאם 
הא"י רוצה ליחן לו הטובה והשמינה שאפור לו לשחוט 
שתיהם (מג"5 פקכ'"6] ויש חולקין רעכ"ז יבול לומר ניחא 
לי לאכול גם מהשניה ((כ₪ ל"ר סקק") ויש מי 


שאומר דבשניהן שוין אפור לו לשהוט אפילו אחת 
מהן בלא חלוקה כרי שלא יטרוח בחלקו של הא"י 
[ע"ז סק"יו וזה ווראי אינו דלמה ?נו להכריחו לחלוקה 
[ומ"ט סט"ז מתוס' טס כעיפס 6יכו דמיון כלל דכעיפס סרי יש 
טירחל ככל סנק וקלק מסעיסס מק6"כ. כפחיעס דסעירס% 5קת 
סיל וזסו מ6מרו / 5"6 לכזית כטר ‏ כל6 טתיטס כלומר טסיעס 
לכזית מקיעס. לכולס. ועוד דככסמס יכול סישר (6‏ לומר - טרופס 
לטעוס מכל כסמס 6"0₪ (סיות סעעתיס טויס פגערי מט6"כ כעיסס 
ודו"ק] ‏ : 

בא כתב הרמב"ם בפ"ג דין ג' השוחט בהמה ביו"ט 

מותר לו לתלוש צמר למקום הסכין בידו ובלבר 
שלא יזיזנו ממקומו אלא ישאר שם מסובך בשאר 
צמר הצואר אבל בעוף לא ימרוט מפני שהוא דרכו 
ונמצא תולש ביו"ט עכ"ל כלומר דבהמה ררכה בגזיזה 
ותולש אינו כגוזז והוי גזיזה שלא כררכה כשתולש 
בידו דבסכין הוי "ממש כגזיזה ואפור אבל בידו מותר 
לו בכוונה לתלוש רק שלא יזיונו ממקומו כרי שלא 
יתראה התלישה להריא אבל עוף דרכו למרוט והוי 
תלישה גמורה והוי אב מלאכה ולכן אפור ואע"ג דלאחר 
שחיטה הלא ימרוטו כילו זהו משום דמפני אובל 
נפש הותרה כל מלאכה משא"כ קודם השחיטה אינו 
אלא כמכשירין ולכן דבר שכהכרח כמו השחיטה 
עצמה מותר אבל המרוטה הא יכול לעשותו 

מאתמול. |מ"מ] : 

כב והרמב"ן ז"ל חולק עליו וס"ל רמותר למרוט העוף 

במקום שחיטתו דכמו שהותרה שחיטתו. כמו כן 
מריטתו דכולהו אוכל נפש נינהו כלומר שהמלאכה הוי 
בהאוכל עצמו ומותר ואמנם ר"י בעל התופ' והרא"ש 
והטור הסכימו להרמב"ם שאפור למרוט ואררבא אף 
בבהמה החמירו לומר דאסור לתלוש להריא דתולש 
הוי גוזו ואינו מותר אלא באינו מתכוין לתלוש משום 
דקיי"ל דבר שאין מתכוין מותר וכן פפק רבינו הב"י 
בסעיף י"ב וז"ל השוחט בהמה ביו"ט אינו רשאי לתלוש 
הצמר לעשות מקום לסכין אלא מפניהו ומושכו אילך 
ואילך ואם נתלש נתלש עכ"ל דזהו דבר שאינו מתכוין 
ואינו פסיק רישא ורבינו הרמ"א הגיה: דמפניהו בידו 
ולא מפני שיש הפרש בין יר לסכין דוהו רק קהרמב"ם 
דתולש לאו היינו גוזו ובסכין הוי גוזו אבל אם תולש 
היינו גוזו גם ביד אפור כבסכין וההיתר הוא מפני 
שאינו מתכוין וא'כ אפילו בסכין ליהוי מותר האמנם 
הטעם הוא רבסכין הוי פפיק רישא רבהכרח שיתלוש 

ובעוף 
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ובעוף פסק בסעיף "ג כהרמב"ם וו'ל השוחט את 
העוף לא ימרוט את הנוצה ברי לעשות מקום לסבין 
עכ"ל מפני הטעמים שבארנו (ולקנקותס תלויס כפוגית סגפי 
דככורות ‏ כ"ס. ועמ"ם ‏ כיו"ד סי כ"ד סעיף כ"6 ענרוך ליזסר 
טל י60 ססכין מכופס כסגונות 697 (וסוי כספדס ע"ש \נלענ"ד 
דלס סטוחע 5"6 לו (שקוע כטכקר 6 תליטת סגופות. יכול לסמוך 
על סרמכ"ן ולמרוע דעיקר עעס ס6יפור סו5 מטוס. דלין ₪1 סכר 
לססקיעס וליגו לוקס יו"ע. כמ"ם סמ"מ וכמג"ל סוף סקכ"ד ע"ס 
6 כטים סכרק מותר ודו"ק) : 


בג מי שיודע שצריך לשחוט עוף ביו"ט ועוף צריך 


כיסוי דם בעפר וכל עפר הוי מוקצה לכן צריך 
להכין עפר מעיו"מ ואם לא יכין לא ישחוט כמ"ש 
הרמב"ם ריש פ"ג מי שהיה לו עפר מוכן או אפר מוכן 
שמותר קמלטלו ה"ז שוחט חיה ועוף ומכסה דמם ואם 
אין לו עפר מוכן או אפר הראוי לטלטלו ה" לא 
ישחוט ואם עבר ושחט לא יכסה דמם ער לערב עכ"ל 
דבזה לא שייך לומר שיהא מותר ביו"ט בשביל אוכל 
נפש שהכיסוי הוא ממכשירי אוכל נפש והיה יכול 
לעשותה מאהמול לפיכך אינה רוחה יו"ט וממילא אם 
אין לו במה לכסית אפור לו לשחוט ובע"כ נתבטל 
משמחת יו"ט ואע"ג דיבול להניח הרם ער לערב 
ויכסנו דמי יימר שיתקיים עד הערב ואולי יתכלה ולא 
יהיה לו מה לכסות ויבטל מ"ע דכיסוי ולכן אפור 
לשחוט ומ"מ אם שחט יניח הדם ער הערב ואם יתקיים 
יכסגו ואם לאו בטל מצות כיסוי ולא התירו לו ליקת 
עפר שאינו מוכן דהעמירו דבריהם במקום שהוא חייב 
בעצטו שלא הכין מעיו"ט וכ"ש ראין עשה רכיסוי 
דוחה ל"ת של יו"ט באיסור ראורייתא כמו לחפור 
העפר או לכותשו אע"ג רעשה רוחה ל"ת מיהו. יו"ט 
הוי עשה ול"ה ואין עשה דוחה ל"ת ועשה (פ' ס' :ן 
ולכן אע"ג דוודאי יתייבש עד הלילה מ"מ אסור [כג'9 
מסוגית סע"ס ק': ד6"כ 6יוס. עניין סו (עפס. לוקס 3"ת |60 
6פטר (קייס סעטה כערכ ולפילו = 6ס יש ספק 6ס יתקייס. מ"ע 
6יך שפטר (דקות ל"ת מפני סספק 696 וודפי %ף דוודפי. ותיוכם 

ודו"קן. : 

כך הנן בריש בוצה השוחט חיה ועוף ביו"ט ב"ש 

אומרים יחפור בדקר ויכסה וב"ה אומרים לא 


. ושחוט אא"כ היה לו עפר מובן מבעוד יום ומודים 


שאם שחט שיחפור ברקר ויבסה ואיתא בגמ' דרווקא 
כשהיה לו דקר נעוץ מבעור יום והעפר תיחוח שא"צ 
בתישה ואף שעושה גומא הא קיי"ל החופר גומא וא"צ 


הלכות יום טוב סימן תצ'ת 


השלחן 


אלא לעפרה פטור עליה והכא א"צ אלא להעפר ואע"ג 
דמדרבנן אסור הכא משום שמחת יו"ט הקילו כשיש 
דקר נעוץ שהבין מבעור יום אבל בלא הכנה לא 
התירו מטעם מוקצה |תופ' טס ס'. ד"ס 01" וזהו רווקא 
בדיעבד כששחט אבל לכתחלה גם בכה"ג אסור משום 
חפירת הגומא ולכן אם יש עפר תיחוח הרבה באופן 
שלא יעשה גומא מותר אפילו לכתחלה לשחוט כיון 
שאין כאן איסור כלל וכן בריעבד אפילו בלא רקר 
נעוץ ראין כאן הכנה מותר כשיש עפר תיחוח הרבה 
דכמו שהתירו איסור דגומא כשיש הכנה כמו כן 
התירו איסור הכנה כשאין גומא (ענ"5 סקכ"ס כפס וס"ם 
ועט"ו סקי"כ טסלריך ככוונת רכו םל ססמ"ג טכתכ דאס ככר 
ססע וסין לו עפר מוכן טיכול לכסות כפינו מוכן ע'ם וסכ"ו סכין 
טוסו (טיעת ר"ת וסט"ז ססריך ג"כ כו 6כל לדכרי | סמג") 
סדכריס פעועיס. טזסו טיעת תוס' ‏ דכדקר נעון סתירו 6יסור 
גוע) וכדליכ? גומ5 מותר יסור סכנס ‏ \(6/ סייטין = כמוק/ס 
ודו"ק : 

בףח אבל לא התירו חכמים לשחוט בלא כיסוי ולהנית 

הרם ער לערב לכתחלה דשמא יתכלה הרם ויבטל 
מצות כיפוי וכפי מה שאמרנו רבעפר תיחוח ואין 
גומא מותר לכסות כששחט אף שלא הכין העפר או 
אפילו הכין העפר דמותר לכתחלה לשחוט כמו 
שנתבאר אם אירע שבששחט נפל הרם על גבי קרקע 
קשה אם יש דם הרבה יטול קצת מהדם ויתנו בעפר 
תיחוח ויכסיהו רבדיעכר א"צ לכסות כל הרם כמ"ש 
ביו"ד פי" כ"ח אבל אם נתייבש הדם אפור לגוררו 
ביו"ט דעל פי זה עושה קצת נומא בבית וקרוב 
לאיסור דאורייהא |פסו ופשוט הוא דכשיש עפר מוכן 
דצריך ליתן עפר למטה כדין ביפוי ולא חיישינן לומר 
שהרי העפר שלמטה נותן קודם השחיטה וניחוש 
דילמא מימליך ולא שחיט כיון שא"א בעניין אחר 

וכן משמע בגמ' שם : 

כן בוה שהתירו כשהיה רקר נעוץ מבעוד יום 

כתב רבינו הרמ"א בסעיף י"ר ראפילו היה 
צריך לכמה דקירות שרי עכ"ל כלומר כיון רהעפר 
היחוח והדקר נעוץ שיש הכנה אלא שיש איסור 
גומא מדרבגן א"כ מה לי דקירה אחת מה לי 
הרבה רקירות וי"א ררק רקירה אחת התירו משום 
דלנעוץ במקום חרש הוה כחפירה חרשה מס פקק"ו 
כפס ‏ כ"ק וט"ו סוף סקכ"ל) ‏ ואין כן רעת הפוסקים 

(מג'? | מס : 


-: 


./ 
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כ האפר של כירה ותנור שהופק מעיו"ט מותר 

לבתחלה לשחוט ולכפות בו דאינו מוקצה ומכפין 
באפר במ"ש ביו"ך ס" כ"ח אבל אם הוסק ביו"ט 
אפור דה"ל נולד רמעיקרא עצים והשתא אפר ובנולר 
גמור כזה אפילו ר"ש דלית ליה מוקצה מודה שאסור 
[עתוס' = עירוכין = ע"ו.] אך אם האפר עדיין חם שראוי 
לצלות בו ביצה לא שייך עליו שם מוקצה דעדיין שמו 
עליו שהותרה לו ביו"ט וממילא שמותר גם לכסות 
בו ואם הפיק חיום על אפר של אמש ונתערבו בטל 
האיסור | של היום ברוב של אתמול אם יש בו רוב 
ואין רנין באפר כלח בלח דצריך ששים כיון דהאיפור 
מררבנן ומעולם לא היה האיסור ניכר בפ"ע שפיר 
בטל ברוב עענ"%? פקכ"ק] אמנם אם שתט ואין כאן 
אפר חם מותר. לכסות אפילו באפר קר ושחופק היום 
מפני שכבר בארנו דחר איפור דרבנן התירו בשביל 

כיסוי בריעבד כששחט מס פק" : 

כח ועל דין זה כששחט מותר לכסות אפילו באפר 

קר כתב רבינו הרמ"א בסעיף ט"ו וז"ל. ומיהו 
עדיף טפי לבסות ברקר נעוץ בעפר היתוח אם יש לו 
עכ"ל ולדבריו קילא | הך רחיפר גומא וא"צ אלא 
לעפרה דפטור אבל אסור מאיפור מוקצה והיינו מוקצה 
ונולר ראפר קר ואע'ג דאידי ואידי איסור דרבנן מ"מ 
מוקצה ונולר הוי איפור כול? ואיסורו חמיר מאיסור 
פרטי דרבנן והכיאו ראיה לזה מירושלמי ריש ביצה 
שאומר מוטב שיקח אפר שהוסק ביו"ט משיחפור 
ברקר ויכסה ע"ש הרי דלעניין חפירת דקר רהוי 
דאורייתא קילא אפר ולא כשהרקר נעוץ |כ'י וע"ו 
סקט"ו) אבל י"א להיפך רמיקצה קילא טפי שהרי הותרה 
לצורך אוכל ‏ נפש וכמ"ש בסי" הצ"ה והירושלמי 
אמתניתין קאי רמיירא ברקר נעוץ כראוקי לה בגט' 
דילן ובזה קאמר דמוטב שיקח אפר (סו כוונת. סמג"6 
כסק?"5]. ונ"ל = עיקר כריעה ראשונה שהרי הירושלמי 
מפרש שם דטעמא דיחפור ברקר ויכסה משום רעשה 
דוחה ל"ת \ע"ש <קל' ג'ו אלמא דמפרש יחפור בדקר 

בלא דקר נעוץ דלא כש"ס דילן : 

כ הכניס עפר הרבה לביתו לצורך נינתו וחורבתו 

והעפר תיחוח שאינו מחוסר לא כתישה ולא 
חפירה אלא הכנה רלגינתו וחורבתו אין זה הכנה 
שהרי מקאכות האפורים ביו"ט הם ומ"מ מותר לכסות 
בו משום דכל זמן שעריין הוא צבור במקום אחר 
ולא פשטו על גינתו וחורבתו אמרינן דרעתו להשתמש 
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בהעפר בכל מיני חשמישין הצריכים והוה כהכנה ובזה 
לא שייך לא חפירה ולא גומא. כיון שאינו במקומו 
ומ"מ אם אין העפר תיחוח שייך גומא אפיקו אין העפר 
במקומו כיון דכל הגוש. הוא בשלימות כאשר היה 
על מקומו אבל אם העפר תיחוח אף שאח'כ גרבק 
במים כמו טיט נ"ל דלא שייך בזה גומא במ"ש בסי' 
תק"י [עפג" סק("כ טכתכ דמס סתוסכין כיו"ע. גר של = סעוס 
(תוך חול קטס סייך | כוס גופס ע"ם ולפמ"ם כסמדוכק. ע"י. מיס 
פין כו סקם גומ5 וע"פ רוכ כך סס | כעו קעוטין כט"ת] ! 
5 וה שאמרנו בהכנים עפר הרבה לצורך גינתו 

דמותר להשתמש בו כהכו הטור והש"ע סעיף ט"ז 
דהכנים ‏ לביתו ‏ לצורך גינתו אבל בגמ' |ח' .] איתא 
זכנים עפר לגינתו ולחורבתו מותר לבסות. בו משמע 
דאפילו כשהכנים לגינה ולחורבה מותר ונראה ררעתם 
דלגינה ולחורבה בכק עניין אפור רמעתה בטל העפר 
להם ולכן | מפרשים שהכנים לבית | לצורך גינתו 
וחורבתו והרמב"ם בפ"ב השמיט רין זה ולא ידעתי 
למה והרי"ף הביאו ע"ש ורבינו הב"י הוסיף | וכתב 
אבל אם הבנים מלא קופה לצורך גינתו לא שמאחר 
שהוא מועט בטל עכ"ל ולא ירעתי מקורו וטעמו דכיון 
שהכנים לביתו איך בטל אל הגינה ונראה שלמר זה 
מדאמרו בגמ' מכנים ארם מלא קופתו עפר ועושה 
בה כל צרכו ופירושו שהכנים בסתם כמו שיתבאר וכ"כ 
הטור ומשמע דווקא בפתם וממילא דלגינתו וחורבתו 
אסור והטעם ו"ל דכיון דתקון הגינה והחורבה נחוצים 
הם לו והעפר מועט וודאי אקציניה רק לזה משא"כ 

בעפר הרבה : 


לא מכניס ארם מלא קופתו עפר בסתם בבית או 


בחצר ועושה בה כל צרכו ולא אמרינן שבטל 
אגב קרקע הבית והחצר והוא שייחר לו קרן זוית 
כלומר שייחר לוה מקום דאלו שמחו על פני הקרקע 
וודאי ביטלו להקרקע אפילו קרקע שיש לה ריצפה 
אבל כשייחד לוה מקום ולא שטחו מוכחא מילתא 
דלצרכיו צריך את העפר ולכן אם העפר תיחות 
מותר לכסות בו ולפ"ז | יש להזהיר אצלינו שיש 
שמפוזרים חול ירוק על הרצפות בבתים שאסור 
להשתמש בהחול לשום צורך דבטל אנב קרקע 
וישתמשו בחול שהניחו בקרן זוית וכמדומה שאין 
העולם נזהרים בזה ואולי פוברים דדווקא במפוור ע? 
הקרקע שבלא ריצפה בטל להקרקע ולא ברצפה ואין 
לומר ‏ רא'כ למה צריך קרן זוית די"ל רוהו במקוס 

שאין 


הכש ג וצ . . ודקר 


| 
| 
1 
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שאין רצפה וכן בתבנו לעיל סי' ש"ח סעיף ס"ד רכשיש 
רצפה אין העפר בטל אל הקרקע ע"ש: 
5ב איתא בנט' (ח' ) אמר רבא הכנים עפר לבסות 

בו צואה אם התנוק יטנף א"ע מותר לבסות בו 
דם. צפור דכיון שהומינו לספק שמא יתטנף התנוק 
ב"ש שהומינו לדם צפור שידע ווראי שיצטרך 
לשתוט ביו"מ אבל הכנים לכסות בו דם צפור אפור 
לכסות בו צואה דהזמין על הווראי ולא על הספק 
נהרבלי אמרי אפילו הכנים לדם צפור מותר לצואה 
דביון ראזמניה אזמניה לכל דבר בין לווראי . בין 
לספק והנה הפוסקים לא הזכירו כלל מאמר זה 
ונראה רס"ל דהלכה כנהרבלאי ראע"ג דרבא הוה 
מרא דכולי תלמודא מ"מ יחיר ורבים הלכה כרבים 
ועור רבמילי דרבנן נקטינן להקל ולכן ממילא מרלא 
כתבו דאם אזמין לזה אינו מועיל לוה ש"מ רכולה 
חדא הומנה היא וא"צ לפרוט דבר בהזמנה ואפילו 
אם פרט לאיזה דבר מותר לכל הדברים ומ"מ לא 
הוה להו לסתום ולהשמיט לגמרי וסיט"ש סי' כ"ג פסק 

כרכפ. ע"ם וקו וודפי = גד כל ספוסקיס כמוכן ודו"קו : 

5 כוי שהוא ספק חיה ספק בהמה וצריך כיסוי 

מספק אפור לשוחטו ביו"ט מטעם ראי אפשר 
לבסותו | ביו"ט כמו שיתבאר ואם שחטו אין מכפין 
את דמו אפילו יש לו עפר מוכן מבעוד וום מטעמא 
אחרינא דחיישינן שהרואה שמכסין את דמו ביו"ט 
יאמר וודאי חיה הוא | דאל"ב לא היו מטריחין לכסות 
דמו ביו"ט ויבואו להתיר חלבו כחלב חיה ובחול לא 
חיישינן לזה דיאמרו לנקר חצרו הוא צריך ‏ פ' ססו 
כלומר לנקותו עושה כן ולא לשם כיסוי אבל ביו"ט 
לא יהלו בנקיון החצר דאין דרך לנקות חצר ביו"ט 
ולכן בששתטו יניח הדם לערב ואם יהיה רישומו 
ניכר יכסנו ואם לאו לא ינסנו והאכילה אינה מעכבת 

דאין | הביסוי ‏ עניין להאכילה : 

5 וכתב רבינו הרמ"א על דין זה בסעיף י"ח 

ורווקא ששחט בקרן זוית וכה"ג אבל אם שחטו 
באמצעית החצר אפילו דם בהמה יבול לכסות אם 
יש לו עפר מוכן דהוה ליה כגרף של ריעי וצריך 
לכסות שלא יתלכלכו כליו בחצר עכ"ל כלומר אע"ג 
דאמרינן בגמ' דביו"טם לא יתלו בנקיון החצר כמ"ש 
זחו לנקות | כל החצר עד שמנקין גם הקרן זוית לא 
שכיח ביו"מ אבל דבר המאום המונח במקום גלוי 
בהכרח ליטלו מכאן אפילו בשבת דמה"ט אמרינן 
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לעיל סי" ש"ח רגרף של רעי מותר לטלטל בשבת 
ע"ש ולכן באמצע החצר ווראי הוי כרבר מאום 
וררכן לכסותו גם ביו"ט ולא יתלו במצות ביסוי 
[עענ"0 | סק"ס מלדקק | סרכס כוס ולפמ"ק | סדכריס. כרורין 
כטעמן. ודו"ק : 

לה איתא בגמ' 0 6 תני ר' זרא לא כוי בלבר 

אמרו אלא אפיקו | שחט בהמה חיה ועוף 
ונתערבו דמן זה בזה אפור לכסותו ביו"ט משום 
רקטרת נמי בשביל בהמה |ש") אמר ר' יופי בר 
יאסינאה | לא שנו אלא שאין יכול לכסיתו ברקירה 
אחת אבל יבול לכסותו בדקירה אחת מותר שהרי 
אינו מרבה טירחא בשביל הבהמה ופריך פשיטא 
ומתרץ מהו דתימא נגזור דקירה אחת אטו שתי 
דקירות קמ"ל ומפשטא דלישנא שאומר לא כוי בלבר 
וכו' משמע דבכל מין כיסוי אפור אפילו יש לו עפר 
מוכן וכמ"ש רבינו הב"י סעיף י"ט וז'ל שחט בהמה 
וחיה ונתערב ‏ רמם ויש לו עפר מוכן או אפר כירה 
אם יכול לכסותו ברקירה אחת שאינו צריך להרבות 
בשביל ‏ דם הכהמה יכסנו ואם לאו לא יכסנו 

עב"ל : 

ל אבנל הרבר תמוה רבעפר מוכן לגמרי למה נבטל 

מצות כיפוי בשביל טירחא קלה ואמת שרבותינו 
בעלי התוס' הקשו זה ותרצו רשב ואל תעשה יש כח 
בידם ע"ש ואינו מובן ראמת הוא שיש כח בידם 
אבל מה ראו לתקן כך ועוד מהו לשון דקירה אחת 
שתי דקירות דלשון זה אינו אלא על דקר נעוץ אבל 
על כיסוי אפר ועפר ה"ל לומר כיפוי אחד שתי 
כיסוים ועוד מה שאומר לא כוי בלבד אמרו אלא 
אפילו וכו' מה עניין כוי לשחט בהמה וחיה בכוי גזרו 
משום התרת חלבו כמו שנתבאר אבל בבהמה וחיה 
הוא משום טירחא וי" רהברייתא סוברת דגם בכוי 

הוי מטעם טירחא : 

ל ונ"ל ברור דמכל זה כהב הטור וז"ל ונראה אם 

יבול לבסותו בדקירה אחת כיון ששחט כבר 
מותר אפילו אין לו עפר מוכן רק שיהיה לו דקר 
נעוץ ועפר תיחוח ואם יש לו עפר מוכן יכול לכסותו 
ואפילו בהרבה דקירות עכ"ל וס"ל להטור דדין זה אינו 
אלא לעניין דקר נעוץ שיש שם איסור נומא וכמ"ש 
בסעיף כ"ד שיש איסור דרבנן בזה שייך קומר סברת 
התופ' שהעמידו דבריהם לבטל מצות כיפוי בשב ואל 
תעשה כשצריך שתי דקירות רבלא"ה מותר אפילו 

הרבה 


הרבה דקירות כמ"ש בסעיף כ"ו אבל כשיש לו עפר 
מוכן לגמרי פשיטא שמותר בכל נווני והמפרשים 
נתקשו בדבריו ולדברינו דבריו מוכרחים |' כסגסות 
סעור | מכתכ כעין = 1 ולולי. גס. י"? דסטור. סוכר דגס = כפן 
קטטעו | מפני סתרת | קלכו | דכטירפו = טני דקירות יסכורו סטניסס 
סיות סיו ועכ"ק וע"ז | סקכ"5 שסלריכו כזס ולמ"ם -5"ם סכל 
ודו"קו : 


5 והרמב"ם ריש פ"ג מפרש דגם בעפר מוכן 

אפור אמנם מרבריו למדתי כוונה אחרת בזה 
וז"ל שהט בהמה חיה ועוף ונתערב דמם לא יכסה 
אותו עד לערב ואם היה לו עפר מוכן או אפר ויבול 


א חניא בבכורות ' .₪ אין מרנילין ביו"ט משום 
דקא מרח מטירחא דלא חזי ליה ופירש"י אין 
מרגילין להפשיטו דרך הרגלים כל העור שלם לעשות 
מפוח לנפחים או לנודות ע"ש וזהו רעת הטור שכתב 
שמפשיטין העור שלם כרי לעשות ממנו נאד אכל 
הרמב"ם בפ"ג כתב כיצד הוא מרגיל זה המוציא כל 
הבשר מרגל אחד כדי שיוציא כל העור שלם ולא 
יקרע מפני שטורח בהפשט זה מורח גדול ואין בו 
צורך למועד עכ"ל ולא חששו להתיר סופן מפני 
תחלהן דאל"כ לא ישחוט וימנע משמחת יו"ט כמו 
שהתירו בעור לפני הדורסין שיתבאר דקים להו לחז"5 
דגם אם לא יתירו לו זה ושחוט ולא ימנע : 
ב רבינו הב'י כתב בסעיף א' כלשון הרמב"ם ויש 
שרעתם שלהרמב"ם מותר הך דהטור פשיטת העור 
שלם כפי פירש"י דרק דרך רגל אחד אסור ולכן כתבו 
דראוי להחמיר כהטור [כ"ס ומג"6 סק" ויש מי שתמה 
על רבינו הרמ"א למה לא הגיה כדרכו א"ז סק")) 
ולענ"ר ‏ אין כאן מחלוקת וגם להרמב"ם כל שפושם 
העור שלם אסור מפני שיש בזה טירחא. יתירה 
והרמב"ם נקיט כפי הדרך שהיה בימיו במרינתו ורש"י 
מפרש כפי מה שהיה הדרך בימיו במדינתו ולכן הטור 
סתם הדברים לאמר רכל שמפשיטין העור שלם 
אסור דאל"כ ה"ל לפרש דבכה"ג אפור ובכה"ג מותר 
או דגם בכה"ג אסור אלא וודאי דאין שום חילוק ובכל 
גווניי אפור בשמפשיטו שלם ואין הפרש בין שמתחיל 
ברנל ובין שמתחיל בראש ובין נסה לדקה | 
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לבסות | הכל ברקירה אחת יכפיהו | עכ"ל ‏ ונוונתו 
דווראי ‏ אין לבטל" מצות כיסוי מפני הטירהא אלא 
מפני שיכול להניחם ער הערב ואז יכסה דמסתמא 
כיון שנתערבו ויש ריבוי דם לא יכלה עד לערב 
ולרבריו ניחא. מה שאמר לא כוי בלבד וכו" כלומר 
לא כוי בלבר יניח ער לערב אלא אפילו וכו" ואמרו 
בנמ' שם דאם שחט צפור מעיו"ט ולא כיסה אסור 
לבסותו ביו"ט משום טרחא דלא צריך כיון דפשע במה 
שלא כיסה מעיו"מ ולכן אפילו דם מועט כצפור 
שווראי יכלה עד מוצאי יו"ט אסור לבסית ביו"ט כיון 
דפשע בעצמו ואין כאן מניעה משמחת יו"ט שהרי 
אין הכיסוי | מעכב האכילה במ"ש בסעיף ל" : 


תצ"ם [דיני מליגה ומליחה ביו"ט ובו ט' סעיפים] : 


ג העוף מותר. למלוג כדי להפיר הנוצות דהפשטה 

לא שיוך בעוף ומריטהם יש יותר טירחא ממליגתם 
אבל כל מין בהמה אפילו גרי קטן שאפשר להפשים 
העור דיותר נוח ממליגתו אפור למולגה ואפילו אם 
כוונתו ‏ במליגה כדי לאכול העור דע'י שהעור רך 


יתרכך עוד יותר ע"י המליגה ויהיה כבשר ומ"מ אכור. 


משום דהוי טורח מרובה ביו"ט ורק הראש והרגלים 
מותר למולנן כמ"ש בס" ה"ק ולא כל הגוף ורבינו 
הב'"י כהב בסעיף ב' אסור למלוג גרי אא"כ מולגו 
לאכול ‏ העור עכ"ל וכתבו דנוסחא משובשת נזרמנה 
לו בטור |כ"פ ועג"5 וע" | ואיני יורע למה ייחפו זה 
לטעות הרי המגיר משנה בפ'ג הביא שיש בזה 
מחלוקת | הגאונים והמיקל בדרבנן לא הפסיר וגם 
לפנינו בטור הגירפא כן ע"ש וזה שבגמ' "ד = אמרו 
מולגין הראש והרנלים דיברו בהוה |מ"ע עס שכן 
היה דרכם [ומ"ש סטג" סק" טכ"כ סתוס' | וסרס"ש תמיסגי 
ססרי סתום' = (5 | סוזכורו | מזק = כלוס. ע"ש ודין מלוגס. כתכלר 
כיו"ד סי' ס"ס : 

ך בהמה שנשחטה ביו"ט אע"פ שהעור מוקצה מ"מ 

להגביה העור אחר שהניחוה על הקרקע ?אחר 
ההפשט וליתנה במקום רריסת רגלי הרגלים אע"פ 
שאין עליו בשר בלל דבזה נתעבר העור קצת מותר 
ורבר זה ההירו הכמים סופן מפני תחלהן !"1.5 דאם 
לא נהיר לו לא ישחום וימנע | א"ע משמחת יו"ם 
והתירו דבר זה מפני שאין בוה היכר כל כך שוהו 
לעיבוד ‏ דיאמרו רזחו כדי לישב עליהן וגם אין זה 

עיבור 


7 עוף 


עיבוד כלל והתירו עוד למלוח בשר על העור והיינו 
שועמיד העור משופע כדי שיזוב משם דם המליחה 
וימלח. הבשר וממילא ישאר גם מעט מלח על העור 
ועחיה תועלת להעיבוד ואפילו למלוח כאן מעט וכאן 
מעט התיר בירושלמי בכרי שיתפשט המלח על כל 
| העור אף שוהו דרך הערמה ודווקא כשמלח לצלי 
שא"צ הרבה מלח אבל לקדירה צריך הרבה מלח 
ואסור דזהו כעין עיבוד גמור וכן אסור להניח העור 
על גבי יתידות למותחו דבזה מוכחא מילתא ויש מי 
שמתיר בזה ג"כ ואינו כן (מג"ל סק'ג : 
וכל וה בנשחטה ביו"ט אבל בנשחטה בעיו"מ לא 
התירו | כל זה ואסור לטלטל העור ביו"ט אפילו 
הפשיטוה ביו"ם כגון שלא היה שהות להפשיטה 
ביום משום דההיתר לא היה רק על אותן שנשחטו 
ביו"מ אבל על עיו"ט הלא יש שהות הרבה לעשותן 
מעיו"ט ואף אם זה שחט סמוך לערב אין לחלק בין 
זל"ז וי"א | דכל שלא היה שהות להפשיטן שבעוד יום 
התירו לו | כל הקולות האלו לטלטלן ולתתן לפני 
הרורסין ולמלוח עליהן בשר לצלי [עכ"י ועג"5 פק"סו 
וכל שהיה יכול לעשות מבעוד יום ולא עשה אפילו 
שבח או נאנם אין מתירין לו ביו"ט מסו ואנו שעושים 
שני ימים הוי ראשון חול ל%נבי השני דאם שחט 
בראשון אסור לטקטלו בשני ורע דוהו בעור לח רלא 
חזי לישיבה אבל ביבש מותר בכל עניין דחזי לישיבה 
ואינה מוקצה כלל ובכל שבת ויו"ט מותר לטלטלו 
במ"ש בסי' שיח: | ' 
וכן תרנגולת שנשחטה ביו"ט מותר לו לטלטל 
הנוצות אחר מריטתן ולהצניען אע"פ שהן מוקצות 
שהרי אין ראוין עתה לכלום מ"מ אם לא נתיר לו 
להצניען לא ישחוט ואתי לאמנועי משמחת יו"ט ודע 
דהמררכי כתב דכל מין הערמה לא התירו רק 
לצורבא מרבנן שלא יבא להקל בשארי דברים אבל 
לא בכל אדם ולא כן דעת כל הפוסקים |" : 
אע"פ שבעור הקילו כמ"ש מ"מ בחלבים לא הקילו 
והיינו שררך למלוח את החלבים לאחר הוצאתם 
מהבהמה כדי שלא יסריחו וביו"ט אסור משום דזהו 
עיבור גמור ולא מהפכים בהם אפילו לשוטחן על גבי 
ותירות מפני שבזה הכל רואים שעושה לתקונם ואתי 
למימלחינהו ‏ משא"כ בעור שאין התקון ניבר במ"ש 
ואע"פ שנשחטו ביו"ט ויכול להיות ‏ שיטמנע מפני זה 


הלכות יום מוב טימן תצ'ט 


, 
השלחן 
לשחוט מ"מ א'א להתיר איפור | גמור ושנראה לכל 
וכן אפור למלותח עליהם בשר באויר דעליהם ממש 
אי אפשר שהרי אפור להניח בשר על נבי חלבים 
ורק באויר ‏ יש ביכולת וממילא שיפול מעט מלח על 
החלבים ואסור לעשות כן משום דמוכחא מילתא שעושה 
לתקון החלבים משא"כ בעור ועוד דבחלבים אף 
מעט מלח הוי עיבוד ואיסור גמור הוא ויש מי שאומר 
דהאירנא שאין דרך לטלוח על העור גם בעור. אפור 
למלוח עליה דמובחא מילתא |מג"6 סק" וכן | יש 

להורות : 

אבל לטלטל החלבים כתבו הפוסקים דמותר דאינם 

מוקצים מפני שראויים להדלקה ויש מי שהקשת 
הא בסי' תק"א יתבאר דגרעיני אוכלין אסורין לטלטל 
אף שראוין להרלקה טס סק"עו ואין זה דמיון דאוכלים 
אין עומדין להדלקה והוי כדבר חרש שנולר אבל 
החלבים עיקרן להרלקה ואין ‏ זה כנולר (ופ(6. טסמג"6 
בענמו טס סקט"ו כתכ סכר6 8 ועוד כתבו טעם להתיר 
משום דרעתו עליהם להצניעם שלא יאבדו וכיון דלא 
הוי כנולר גמור כמ"ש מהני על זה דעתו כמו נבלה 
שנתנבלה | בשבת בשרעתו 
לכלבים ‏ ויש מי שהחמיר בכל זה ג" פסו והעיקר 
בהמקילים [וכעס סכרו מתורן כל פס מסקטס ע"ע ודו"ק] : 
מז ומותר לקצץ הבשר אפילו על דבר המוקצה 

מחמת חפרון כיס ומותר לטלטלו מפני שמחת 
ו"ט כנון עלי שהוא דף עב וככד אלא שכלי הוא 
ומלאכתו לאיסור שעשוי לבתוש בו הריפות והוא 
מוקצה מחמת חפרון כים שאסור לטלטלו אפילו 
לצורך ‏ גופו ומקומו כמ"ש בסי' ש"ח והתירו לטלטלו 
לקצב עליו בשר מפני שמחת יו"ט וקאחר שקצב עליו 
הבשר אפור קטלטלו מחמה לצל אבל לקצורך גופו 
ומקומו התירו ‏ סופו מפני תחלתו אבל מחמה לצל 
אפשר ליוהר שלא לבא קירי כך ולא ראו להתיר 
בזה (סרי"ף כפ"ק כתכ דין זס. ומסייס כדסוקימנס כפ' כס"ל 
וסר)"ם כתכ דסר"י קולק מטוס ‏ דלרכס ‏ עס קכ"ג, תוס וס 
מוקנס. מסעת הסרון כים \סרי"ף ס"ל כפוקימת5 דרכס קכ"ד + 
דוסו רק מוקלס | מקעת 6יסור ע"ם | ולפ" שי = עניון = לסופן 
מפני | תתלתן 6כל (ענ"ד דכוונת = סרי"ף = דרכף פינו | סכר 
מיקלוק על רכס | ומפי. דמוקי = כמחעס 355 = ג"כ סכוונס. כרכס 
דקוס מוקנס מסעת ה"כ רק לנופו ומקומו סתירו | סופן מפני 

תקלתן ו( מקעס 555 כדקתיכנ!. ודו"ק) : 
:4 כיצר 


היה מאתמול ליתנור 


ערו | הלכת יס טוב סמן ת'ק = השלחן יו 95 
ת"ק [כיצד קונין בשר ביו"ט וסדר מליחתו ובו י'ג סעיפים] : 


א דבר ירוע שמקח וממכר אסור ביו"ט כמו בשבת 

ולבן כשקונה בשר מן הטבח ביו"ט לא יפסוק 
דמים על המקח כגון שיאמר לו תן לי בשר בסקע או 
בשתים דזהו מקח וממכר נמור ואפילו ‏ יאטר לו 
הריני שותף עמך בסלע או בשהים ראין זה לשון 
מקח בלל מ"מ כיון שמזכיר לו סכום מעות ממילא 
דהוי | כמקת וממכר ואסור בלכו של דבר שהזכרת 
-מעות אפור לגמרי אפילו בלא לשון מקח ובלא 

משקל: 
ב וניצר קונים אומר ‏ לו קהטבח חן לי חלק שליש 
או רביע מבהמה זו או אם יש בעיר שם ידוע 
לחקק כגון שקורין ה' ליטרות חלק יכול לומר לו תן לי 
חלק או חצי חלק או שני חלקים ויתן לו בלא משק? 
אלא באומדנא ובלא פיסוק דמים ואחר החנ ישקם 
לו כפי המקח שיאמר הטבה או כפי המקח העומד 
-בעיר וגם יכול הטבח להקל על עצמו משא המקת 
לאחר יו"מ אם יש כמה בעלי בתים שרוצים ליקת 
בשר מבהמה זו חלקים שוים יעמיד להם שתי בהמות 
שוות ויאמר להם זו כזו וישחוט האחת ויחלקה ביניהם 
ולמחר שמין השנייה כמה היא שוה וגובה | מהם 
מהראשונה כפי שומת השנייה ואם נשאר בשר שמין 
הנשאר והמותר ‏ ישלמו לו שוה בשוה ואסורים לומר 
לו מה שאתה נוטל בעד וו למחר ניהן לך בעד זו 
רוהו ג"כ כמקח ומטכר ג" פק'ט אלא זו כזו ולא 
יותר : 

י"א דהתירים אלו אינו ‏ אלא בישראל לגבי טבח 

ישראל אבל לקנות מא"י אפור אפילו בלא הזכרת 
סכום רמים ולומר לו למחצה לשליש ולרביע או לומר 
לו זו בזו וטעמו של דבר דכיון דאינו רגיל להשתתף 
עמו הריר מיחזי להדיא כמקח וממכר וכן אפור טכת 
ישראל למכור לא"י בשר כשר באופן זה וג'כ מטעם 
שנתבאר ונראה שאין כל הפוסקים מודים לזה ומ"ט 

יש להחמיר (עמג"6 סק'גו : 

ך ווע שוה שאמונו שמותר לו להטבת לתלוק 

לחלקים ליתן לכל אחר חלק .בלי הזכרת דמים 
זהו כשאין מקפירים זה על וה שמא החלק של אחד 
גדול מעט משל השני וחולקין בלא גורל אבל אם הם 
מקפירין וחולקין בגודל אפור במ"ש בס" שכ"ג דחיישינן 
שע'י הקפרתם יבואו לירי משקל? מס פק'! ואם הם 


ירלות = + 


מקפידין וחולקין בלא גורל אם הם שכנים זל'ז מותרים 
ואם הם חבורה בעלמא גם בלא גורל אסור במקפידין 
דבהם יש חשש מפני הקפדתם גם בלא גודל שיבואו 
לשקול משא"ב בשכנים כמ"ש שם נסו : 

ה ודע רמקור כל הדינים שנתבארו הוא ממשנה 

רפ"ג. |כ"ו ₪ דתנן אין נמנין על הבהמה לכתחלה 
ביו"מ ‏ אבל נמנין עליה מעיו"מ ושוחטין ומחלקין 
ביניהם ואמרינן בגמ' מאי אין נמנין אין פופקין דמים 
ביו"ט ‏ ע"ש כלומר דלא תימא דביו"ט אין נמנין כלל 
ליקח בשר אפילו בלא פיסוק דמים דוודאי למנות 
חבורות ליטול בשר מותר אפילו ביו"ט אלא פסיקת 
דמים אפור ביו"מ רק בעיו"ט אבל בירושלמי אומר 
הא להוסיף מוסיפין היו חמשה נעשין עשרה ע"ש 
מבואר להדיא דאופר לעשות חבורה ביו"ט. לקניית 
בשר ועשיית החבורה צריך להיות מעיו"ט ורק ביו"ט 
יכולין להוסיף על החבורה ואין זה דרך הש"ם שלנו 

ומ"מ הרשב"א חש לה (עפר"סן : 

שנו חכמים במשנה אין משגיחין בכף טאזנים בל 

עיקר כלומר שלא ועיינו כלל במשקל לא מיבעיא 
למכירה אלא אפילו הבעה"ב בכיתו שרוצה לירע כמה 
יבשל וגם אינו מרקרק במעט חפר או יתר ובטרה 
שרי בכה"ג לעיל בס" שב'ג מ"מ במשקל גם וה 
אסור דבמרה אינו ניבר שוהו לשם מדירה שיכולים 
לתלות שנותן בכלי כמו אם היה נותן בכלי אחרת 
אבל המשקל ניכר שהוא לשם משקל ואפור ואפילו 
ליחן הבשר בכף מאזנים לשמרו מן העכברים ולא 
לשם כוונת משקל אפור אם המאזנים תלויים על מקום 
משקקם וכן אפור לשקול חלק בנגד חלק אם שוין הן 
ולא לידע כמה משקלם ווהו ששנינו אין משגיחין בכף 
מאזנים כל עיקר רלגמרי אסרו חכמים להשתמש 

במאזנים דנראה כמשקל ביו"ט : 

ז לשער המשקל ביד מותר כגון שיקח הבשר בירו 

ויגבוהנה ויורירנה כדי לירע ערך המשקל מותר 
אבל אפור ליקח ביד אחד המשקל ובירו השני הבשר 
לשער המשקל דכל שיש משקל אפור ומבח אומן שיורע 
לשער בידו בצמצום אפור לו לשקול בידו ?צורך 
מכירה אבל בביתו מותר וטבח אומן שחותך את 
החלקים ויודע בחתיכתו לכוין המשקל ליטרא או חצי 
ליטרא מחתך כדרכו ואינו חושש ויש מי שאומר 

2 שיבול 
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שיכול לומר תן לי ליטרא בשר ראינו מכוין למשקל 
אלא לירע כמה צריך כמו במדה בסי" שב"ג [עג"6 סקוו 
ולענ"ר נראה דאפור להזכיר שם משקל ביו"ט דמשקל 
חמירא מובא ממרה במ"ש [וכ"מ מספ"ר פקי"ד וסכים כן 
מלס" על מטניות | ע"םן ‏ 

ף ודע דוה שכתבגו בסעיף ו' ראפילו הבעה"ב 

בביתו אסור לשקול לידע כמה יבשל בירושלמי 
מפורש להיתר והכי איתא שם "ג ס'ו תני רשב"ג 
אומר אף מפיום הוא הארם את עצמו בליטרא לירע 
מה חגיע לו וגם הרשב"א "ל מתיר כמ"ש הטור 
בשמו והטור והש"ע חולקים עליו וגם על הירושלמי 
מטעם דבגמ' כ"ע מתיר רב לאשה למדוד קמח 
לעיסתה ושמואל אוסר ומפקינן בגמ' שם רלהלכה 
למעשה אם ישאלו לנו צריך לאפור וכמ"ש לקמן ריש 
ם" הק"ו וממילא דגם בשר אפור בכה"ג עו ויש 
רוצים לחלק בין קמח לבשר דקמח היתה יכולה 
למדוד בעיו"ט וגם אין ררך האשה למדור קמת 
לעיסתה ולא כן בשר (עכ"י וכ'פ ומ"מ אין לחלוק על 
הטור וש"ע דאין החילוק מבורר כל כך כמובן וגם 
מלשון אין משניחין בכף מאזנים כל עיקר משמע יותר 
לאיפור וכן מדאיתא בגמ' |כ"ח.) דאפור לשקול בשר 
במים והיינו שיש סימנים בהכלי ונותנים בה מים 
והכשר וכמה שהמים עולים ידוע בהסימנים כמה 


קטרות יש וביון שגם בבה"ג אסרו כ"ש במשקל אך 


י"ל רזהו לעניין מכירה וכן משמע הלשון בגמ' מבח 
אומן אסור לשקול בשר במים רהטבח למכירה עושה 
כן ופלא שהפוסקים השמיטו דין זה ועוד דמירושלמי 
אין ראיה רהא גם בגמ' דילן יש פקוגתא בוה רב 
ושמואל וי"ל רהירושלמי ס"ל כרב ומ"מ נלע"ד דאם 
אחר עושה כן בביתו לשקול הבשר אין לגעור בו 
ורק להורות להיתר אפור וכ" מתוס' כ"ע: ד"ס ממו35 
וףף ד(סכס'ג. סינ כן ע"ם מ"מ כ6ופור ‏ קל כי סי יש (סמוך 
על סמתירוס. ודו"קו : 
מ דרכם היה כשלוקחין בשר מן הטבת היו עושין 
בהסכין נקב בהבשר כרי לתלות הבשר באצבעו 
ואסרו זה ביו"ט ויעשה הנקב ביר ולא בסכין בכרי 
שיהיה שינוי מבחול ולירע שאפור מקח וממכר ביו"ט 
ואם הנקב אינו לשם תלייה אלא לעשות בו פימן 
שלא יחליפנו מותר אפילו בסכין דנקב >זה אינו 
בנקב ‏ לתלייה = אלא איזה מין | תיתוך להיכר 
: \ע' כנמ' כ"ק ן 


מולנין הראש והרגלים ומהבהבין אותן באור וטומנין 

אותן ברמץ דכל זה הוא אוכל נפש אבל אין מופלין 
אותן בסיד ולא בחרסית ולא באדמה דמיחזי כעיבור 
ואצלינו גם בחול אין דרך לעשות כן ואפור לגזוו 
השיער של הראש והרגלים במספרים מפני שנראח 
כעושה לצורך השיער ולא לצורך הבשר ויש להסתפק 
אם מותר לחתוך השיער בסכין דאולי רק במפפרים 
נראה כעושה לצורך השיער וכמו שמותר לתולשן 
ביר דווראי לא גריעא מתלישת הנוצות מתרננולת 
כמו כן בסכין או אפשר דכל ררך גיזה אפור 

וצ'ע : 

יא אמרינן בגמ' "5 + אמר שמואל מולח ארם כמה 

חתיכות ‏ בשר בבת אחת אע'פ שא"צ אלא 
לחתיכה אחת ופירש'י רחד טירחא לכולהו ונראה 
דה"'פ שלוקת בירו הרבה מלח ובפעם אחת מפזרן 


על כל הבשר וכן כשהופכן למלחן בצר השני נ"ב. 


עושה כן אבל לעשות בשני פעמים אפור דטריח 
מירחא דלא צריך ליו"ט וגם מליחה הוי כעיבור קצת 
אע"פ שאין עיבוד באוכלין מ"מ מדרבנן אפור ורק מה 
שלצורך יו"ט מותר אבל מה שאינו לצורך יו"ט אפור 
וכלשון הש"ס כן לשון הדמב"ם בפ"א והטור והש'ע 
סעיף ה': 
וב אבל מלשון הרא"ש לא משמע כפירושינו שמולח 
בפעם אחת ממש ווז"ל הרא"ש משום דאין עיבור 
באוכלים מיקל במלוחת בשר ואע"ג רליתא טעמא 
כלל בהך שריותא שאין החתיכה שהוא צריך לה 
מתקנת ומתחשבת כלל במליחת שאר החתיכות וגם 
צריך להפוך כל חתוכה וחתיכה ולמולחה עכ"ל הרי 
שמפרש שמולח כל אחת לבדה אלא שבהמשך אחד 
עושה כן והנה בגמ' שם איתא רב אדא מערים ומלח 
גרמי גרמי לאחר שמלת זו אומר חבירתה חביבה 
עלי ע"ש והרי"ף והרא"ש כתבו וה אבל הרמב"ם והטור 
והש"ע לא הוכירו הך דרב ארא ודברים רבים נאמרו 
בזה |עכ"י וכ"ק ומג'5 וע" וכולם דחוקים ולענ"ר נראה 
רהרמב"ם והטור פירשו הך רשמואל כדברינו וא"כ 
יש יותר קולא בדרב אדא והחמירו כשמואל אבל 
הרי"ף והרא"ש פירשו כמ"ש הרא"ש וא'כ הך דרב 
אדא הוה חומרא שאין מותר למלוח כל אחת בפ"ע 
אלא ע"י הערמה [וכפלומטי עכן תפס סמ" וסֶרטכ"5 וספריטס 
ע"ט ודו"ק) : 
ון ועל לשון רבינו -הב'ו בסעיף ה', שכתב. מותר 
| - | לסוח 


ערוך 
למלוח כמה התיכות | אע"פ שא"צ אלא לחתיבה 
אחת כהב רבינו הרמ"א וי"א רלא שרי להערים רק 
קידם אכילת שחרית ומותר למלוח הבשר ביו"ט אע"פ 
שהיה יכול קמולחו מעיו"ט עכ"ל ואינו מובן כלל הא 
רבינו הב"י לא הזכיר כלל הך דהערמה :"6 פק"יו 
ונלע"ר דס"ל דגם הך דשמואל הוא מטעם הערמה 
אלא שאינו מברר הערמתו והיינו דלכן התירו. לו 
למלוח הרבה מפני שיכול לומר על כל אחת זו 
חניבה לי ורב אדא היה מפרש ההערמה ולכן אין 
היתר. רק קורם אכילה וזה שכתב שמותר למלוח אף 
שהיה יכול למלוח מעיו"ט הטעם משום רחשש שמא 
יתקלקל כשימלחם הרבה מקורם וכשנשחט ביו"ט 
מותר למלוח אפילו אחר אכילה כשחושש להפסר שלא 


הלכות יום טוב סימן ת"ק תק"א 


השלחן | יך זפ 
יסריח |טסו ורע רמליחה זו היא מה שמולח להכשיר 
הבשר ולהוציא דמו מס) ושארי דברים כמו דגים 
וכיוצא בזה וודאי צריך למולחן מעיו"ט שסו וביו"ט 
אסור ואם באו לו ביו"ט מה שצריך לאותו יום מותר 
והשאר אפור ולא דמי לבשר שמוכרח לשחוט כל 
הבהמה בשביל קצת בשר ולכן התירו למלוח הרבה 
וכתבו שנוהגין לנקר בשר ביו"ט אע"פ שנשחט מעיו"ט 
וטוב לשנות קצת באיזה דבר אם יוכלו לשגות ויש 
שבתבו שבהכרח לשנות דאם לאו הו"ל כבורר [עע"ז 
ומנ" | ססלריכו | כוס) ואנחנו לא נהגנו לנקר ואף לא 
לשחוט ביו"ט בהמות ובעופות ליבא ניקור רכולה 
כשירה היא ולהדיח בשר לאחר ג' ימים עמ"ש בסי 
שכ"א : 


רתק"א [איזה עצים מותרים להפקה ואיזה אסורים ובו ט"ז סעיפים] : 


א אין מנקעין עצים להסקה ביו"ם מן הקורות 

העומדות לבניין ולאו רווקא לבקע ראפילו בלא 
ביקוע אפור דמיקצין הם ואפילו ר"ש מודה במוקצה 
זו שהיא מוקצה מחמת חפרון כים דקורות של בניין 
אין עומדין להסקה מפני יוקרן ואפילו לא מקורה 
שנשברה ביו"ט מטעם שהיתה מוקצה בין השמשות 
אך זהו רק לר"י דאית ליה מוקצה וכהרי"ף והרמב"ם 
שפפקו כר"י במוקצה ביו"ט כמ"ש בס" תצ"ה אבל 
לר"ש וכהפוסקים דפסקו כמיתו כמ"ש שם אין וה 
מיקצה וז"ל הטור אבל לר"ש מותר אם היא רעועה 
וקרוב להשבר ואם אינה רעועה אפילו ר"ש מודה 

שבל ? 

ב ביאור דבריו דאפילו ר"ש דליה ליה מיגו דאתקצאי 

לבה"ש אתקצאי לכולי יומא אינו אלא כשהיה 
דעתו על וה בה"ש כמו בנר שכבה בשבת משום 
דבה"ש יושב ומצפה אימתי תכבה נרו טכת מ"ו :] אבל 
אם נדלק בכלי גדולה כקערה שאינו יושב ומצפה 
אימתי הכבה אפור מס וכמ"ש בס" רע"ט ע"ש וה"נ 
בבניין אמרינן בביצה ': דג"כ הדין כן דאם היתה 
רעועה ועימדת להשבר מותר לר"ש דרעתיה עילויה 
ומצפה מתי תשבר אבל כשלא היתה רעועה אינו 

יושב ומצפה ואסור : 

ואם נשברה הקירה מעיו"ט מיתר להסיקה ביו"ט 

אמנם בירושלמי פ"ר דביצה ל ג'] אומר אבל 
בקורה שנשברה מעיו"ט מוהר בשאין בהן תואר כלי 


אבל אם יש עליה תואר כלי אפילו נשברה מעיו"ט 
אסור ותיכף אחר זה אומר מסיקין בכלים ואין מסיקין 
בשברי כלים בכלים שנשברו ביו"ט אבל אם נשברו 
מעיו"ט מותר בשאין עליהם תואר כלי אבל יש עליהן 
הואר כלי אפילו נשברו ביו"ט מותר עכ"ל : 
ך וה"פ דקורה שנשברה מעיו"ם דמותר מפני 
שעומרת להסקה מעיו"ם וזהו כשלא נשאר עליה 
תמונת כלי כלומר תמונת קורה אבל נשאר עליה 
המונה קורה הרי עדיין היא כקורה שלימה העומרת 
לבניין ‏ והוי מוקצה ובכלים שהדין שמסיקין בכלים 
שלומים ולא בשברי כלים משום דהוי נולד וממילא 
דאין האיפור רק בנשברו ביו"מ אמנם אפילו נשברו 
ביו"ט אם עדיין נשאר עליהם תואר כלי הוה בכלי 
שלימה ומסיקין בהם ולכן בכלים הוי מעלה מה שנשאר 
הואר. כלי ובקורה הוי חפרון מפני דבכלי שלימה 
מסיקין | ובקורה שלימה אין מסיקין ויש שתפסו 
דהירושלמי סותר דבריו ואמרו שיש כאן שיבוש ואינו 
כן והירושלמי א"ש [עמג"6 סק'כ טפמר טטני גירפות ₪ 
וכתכ דסוי גלד וכ" כד"מ וגס ספ" כתכ דמקודס סו למפן 
ד6וסר (ססיק ככליס ע"ם וכל 15 תעוסוס ולקוקיס. וס5מת סול 
כמ" דתופר. כלי דמקודס סוי כקורס ולכן ‏ %סור וכ"כ סק"ע 
כם"ק ע"ש ודו"ק : 
ה וקורה שנשברה מעיו"מ אם אפשר להסיקה בלא 
ביקוע כלל אסור לבקע ואם א"א להסיקה בלא 
ביקוע מבקעין מטגה חתיכוה גרולות אבל לא קטנות 
ב 


98" ערו הלכות יום מוב סימן תק'א השלחן - 


ומעמו של דבר דאין מלאכת הביקוע דוחה יו"ט 
שהרי הם מכשירין שאפשר לעשוהן מאתמול אלא 
דחתיכות גדולות בשמבקע אין על וה שם מלאכה 
אלא טורח בעלמא ומשום כבור יו"ט התירו דאע"ג 
דהחותך. עץ לחתיכות חייב משום טוחן זהו בחתיכות 
דקות דרמי קצת לטחינה ולכן באמת אסור לחתוך 
חתיכות קמנות אבל גדולות אין בהן משום מוחן 
ושיעור גדולות וקטנות לא נהברר לנו ואם מרקרק 
איך ליבקע חייב משום מחתך כמ"ש בר"ם שכ"א ולכן 
לא שמענו מימינו ?בקוע עצים ביו"ט ומי שמוכרת 
לוה יבקעם ע"י א"י ויש מי שאומר דעצים חוי כאוכל 
נפש עצמו דהא ראוין להתחמם בהם ומתוך דשרי 
לבקען לצורך חימום שרי נמי לצורך בישול "6 
סק'ג כטס ר"ן ע'סן ואין זה אלא כשהזמן קר וכשלחימום 
אינו ראוי רק קטנות דאל"כ הרי לא ניתנה ‏ יו"ם 
לדחות בשביל זה וזה לא שכיח כלל (ולפילו לפ"ז 5סור 
רק ע"י שיטוז : 

ונשהוא מבקע לא יבקע לא בקרדום ולא במגל 

ולא במגירה שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול 
אלא בקופיץ והוא סכין של קצבים ויש עושין בו שני 
ראשים דומה קצת לקרדום ואפילו בקופיץ לא יבקע 
בצר הרחב שלו אלא בצר הקצר והטור אוסר אפילו 
בקופיץ לפי שאין אנו בקיאין בו בדמות כלי זה שאינו 
מצוי בינינו ואינו מותר אלא בסכין דבסכין וודאי ניכר 
שאין הביקוע כמו בחול וכבר בארנו דאצלינו ‏ אין 
מבקעין ביו"ט כלל ואפילו בחוה"מ נוהגין המרקדקין 
לבקי לבקוע עצים ולהכין הכל קורם יו"ט אפילו עצים 
קטנים לבישול דגים טס פק"ד כעס יע'ש אך במקום 
הכרח פשיטא דבחוה"מ מותר וביו"ט יעשה ע"י א"י 
אם א"א באופן אחר וגם זה ע"י שינוי קצת ובצינעא 

ומעט מפני שאצלינו הוי זה חילול יו"ט : 

עצים גדולים קצה וראוים להסקה בלא ביקוע וודאי 

אסור לבקע ואף לשברם ביד אוסר המור ויש 
מתירין לשברן ביד ואף קהכניסן לחור ולשברן ורק 
באבן אסור לשברה והכי תניא בתוספתא ‏ "ג דכיסו 
לא יהן אדם אבן על גבי בקעת כרי לשוברה אבל 
מכניסה בחור ושוברה ע"ש הרי להדיא דאפילו בחוף 

מותר וכ"ש ביר (ועפר"ח טקוסר] : 

ך] וו"ל הרמב"ם בפ"ד ולמה אפרו בקרדום וכיוצא בו 

שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול שהרי אפשר 
היה לו לבקע מעיו"ט ולמה לא נאסר הביקוע בלל 


מפני שאפשר שיפנע בעץ עבה ולא יכול להבעירו 
וימנע מלבשל לפיבך התירו לבקע בשינוי וכל הרברים 
הרומים לוה מזה הטעם התירו בהן מה שתתירו 
ואסרו מה שאפרו עכ"ל וביאור דבריו שהרי לכאורא 
אפילו אם נדמה זה לאוכל נפש כדעת יש מי שאומר 
שבסעיף ה' הא ג"כ עכ"פ מררבנן אפור כשאפשר 
לעשותה מאתמול כמ"ש בסי' תצ"ח ונ"ש אם הו 
ממכשירין אך התכמים ראו שרבר זה הוי כאי אפשר 
לעשותה מאתמול ראפילו הכין עצים אין באפשרות 
לרקדק איזה עבה ואיזה דקה ובהכרח שבעת הבישול 
להתבונן על זה ולכן ראו להתיר ע"י שינוי וכן כל 
הרומה לזה אין לשאול למה זה התירו וזה אסרו מפני 
שוה תלוי בחכמתם המרובה להבין ולהשכיל איזה דרבר 
שררך לעשותה מאתמול ואיוה דבר שאין דרך 
לעשותה מאתמול ואין לנו להקשות למה זה אסרו 
ווה התירו : 

מז העצים שמסיקים אותן ביו"ט צריבין להיות. מוכנין 

דאל"כ ‏ הוי מוקצה ואפילו מאן דלית ליה מוקצה 
מ"מ ללוקטן מעט מעט הוה כמעמר ור" אך י"א דאין 
עימור אלא במקום גידולן |תוס' ‏ 5% ₪ ולפיכך ‏ אין 
מביאין עצים מן השרה ואפילו אם היו מכונסין שם 
מבערב דאין כאן מוקצה מ"מ יש לגזור אטו מפוזרים 
אם יש בזה מעמר דהוי איפור דאורייתא אבל מגבב 
הוא בחצר משלפניו סמוך לקרירתו וכן בשרה אם 
מבשל שם דוה לא נראה כמעמר דקרירתו מוכחת 
עליו שאין כוונתו להצניע למחר כדרך העימור אלא 
לצורך הבישול ‏ ויש אוסרים בשדה דבשרה מיחזי 
תמיר כמעמר |מג"5 סק"ו כפס ישיש וכן מה שבשרה הוי 
מוקצה אבל בל מה שבחצר הוי מוכן ולפי רעת 
הרמב"ם בפ"ב דין י"ר גם בשדה אין מוקצה ממה 
שלפניו ‏ ע"ש וי"ל הטעם דווראי רעתו על זה מעיו"ט 
ולפ"ז אם וודאי לא היה רעתו על זה מבעור יום הוה 

מוקצה ואסור : 


יר ואם היו העצים מכונסין ברשות המוקף במחיצות 

ואפילו לא הוקף לרירה אם היה הרשות הזה בתוך 
התחום ויש בו מסגרת שאינו מקום הפקר מותר 
ליטול משם ואם חסר אחר מכל אלו הויין מוקצה 
ולהטור כל שהוא כמוך לעיר תוך ע' אמות ור' 
טפחים שזהו עיבורה של עיר אפילו אין בה מסנרת 
מוהר דוהו בחצירו ממש ואיץ בזה 5 וגם 

נא 


לא מיחזי ‏ כמעמר שהרי מונחים בסרר ברשות 
0 המוקף מחיצות : 
דא עלי אילנות וכן עלי קנים ועלי נפנים אע"פ שהם 
מכונסים בקרפף המוקף מ"מ כיון שהרוח יבול 
לפזרן הרי הם כמפוורין ואסורים או משום מוקצה או 
ששום עימור ונראה ראם העלין תלוין בענפים אם 
אינם קלים שהרוח תפורן מותר כשהם מכונסים אבל 
בלא"ה אפורים ואין לשאול דאם בשעה שנוטלן לא 
פיורן הרוח איזה חשש יש בוה די"ל רחששו שמא 
בעת נמילתן יבא הרוח ויפזרם וילקטם |כ"י וענ" ולכן 
אם הניח על העלין כלי כבד מעיו"ט דבר שמותר 
לטלטל מותר. ליטלן ביו"ט דא"א לו לרוח. לפורן 
ואינם מוקצים וגם 5א מתחזי כעימור ועצים שנשרו 
מן האילן ביו"מ אין מסיקין בהם משום דה"ל 
נולד רמעיקרא אילן והשתא עצים ועור דגזרינן שמא 
יעלה ויתלוש ואם נשרו לתוך התנור יתבאר בס" 
תק'ו: בפיר: 
דב איתא בגמ' 0" : תנו רבנן מגבב מן החצר 
ומרליק שכל מה שבחצר מוכן הוא ובלבד שלא 
ועשה צבורין צבורין וכ"כ הטור וכשמלקט עצים בחצר 
לשרוף לא יעשה מהם צבור אלא יביא מעט וישרוף 
ויביא | מעט וישרוף עכ"ל והרי"ף והרמב"ם לא הביאו 
דין זה ולא נורע טעמן ואולי ביון שכתבו דרק מגבב 
משלפניו ומדליק ממילא דאין כאן צבורין עג"י ופריטסו 
אבל ו"א דאין עניון זל"ז רמגבב משלפניו אינו אלא 
בעצים דקים דבטלי אגב ארעא אבל נדולים קצת לא 
בעינן מלפניו דווקא ובאלו אין לעשות צבורים \ר"ן 
טסו ולענ"ר דחילוק בין גדולים לקמנים שייך רק לטעם 
דמעמר שוהו טעמו של הי"א אבל להרי"ף והרמב"ם 
דהטעם משום מוקצה אין הפרש בין גדולים לקטנים 
[ונ"ע עס 59 סוזכר זס. כל כש"ע) : 
ון קיי"ל דמסיקין בכלים ואין מסיקין ‏ בשברי כלים 
דכלים מותרים בטלטול ואינם מוקצים ולכן מותר 
להשליכן לאש אם אין בוה משום בל תשחית כגון 
שאין שוין רק דמי עצים ואי משום דמבטלן מכלי 
ביו"מ והוי כסותר י"ל דאין בניין וסתירה בכלים 
ואע"ג רבס" שי"ר נתבאר דסתירה גמורה יש גם 
בכלים והו בסתירה ממש אבל כי משתמש לצורך 
אוכל נפש ביו"ט לא גרע משארי מלאכת אוכל נפש 
בשאינו סותר ממש בידיו דהוא עושה ההבערה 
והסתיָרח מטילא נקשה (מ"ס סקי"ג : ודו"ק! | אך בוה 
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צריך לוזהר דאם הפיק בכלים לא יהפך באש אחר 
שנדלקו מקצתם דאז הוה שברי כלים ואסורים בטלמול 
אא'כ ריבה עליהם עצים כמ"ש בסי" חק" : 


יך ואין מסיקין בשברי כלים כשנשברו ביו"ט רהו"ל 

נולד אבל אם נשברו מבעוד יום מותרים וכנר 
הבאנו | בסעיף ג' מירושלמי דאם עדיין = יש עליהן 
תורת | כלי | שמשמשין מעין ;מלאכתן אפיקו נשברו 
ביו"ט מותרים וכל שאפור בטלטול אסור אפילו 
להדליקה במקומה בלא טלטול דמוקצה אפור בהנאה 
אבל כשמרליק כלי שלם אף שההנאה בא כשנשברה 
הרי באה מאליה (מג"% סקי"כו. ועל | מקומו יש היתר 
כשירבה עצים מוכנים כמ"ש בסי' תק'ז וא"י | שעשה 
כלי ביו"מם אסור להדליקה ולטלטלה שהרי הוא 

נולך : 

מן שקירים ואגוזים שאכלן מעיו"ט מסיקין בקליפיהן 

ואם אכלן ביו"ט אין מסיקין בקליפיהן דנולר הוא 
דאתמול. היו עומדים לאדם ולכן אפילו הן ראוין 
למאכל בהמה אפור ואע"ג דמאתמול רעתו על זה 
שיאכל הפירי ויסיק בהקליפות מ"מ לא מהני רכיון 
דהקליפות צריכות להאובל לשומרן ער זמן אכילה 
חשיבי כאוכל עצמו וה"ל נולר (תופ' טכת ‏ כ"ע. ד"ס 
6 ע'"ט) וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ' דנם אין 
להסיק בהאגוזים ‏ והשקרים ‏ עצמן אא"כ הן עריין 
בקליפה עב"ל ‏ וגריעי | מכלים שמסיקין בהן משום 
דכלים ‏ עכ"פ מין עץ הם והמין הזה עומר להסקה 
משא"כ. פירות (מנ"5 | סקט" | ולכן זהו עצמו כרבר 
חדש אך כשהן בקליפתן מותר דהקליפות הא עומרים 
להסקה וכשהן ביחד אין חשש ובירושלמי פ"ג ס'ג 
איתא | תני ר"ח מסיקין = באוכלין | ולא בקליפיהן 
ובגרעיניהן משמע דמותר אך י"ל דהכוונה כשהאובלין 
הם בקליפיהן ולא על כל אוכלים מיירא אלא על 
פירות מדאמר בקליפיהן ולא בקליפין |סמג"% עס סטיג 
מירוטלמי | ז וין | רזיסן וכן | משמע בתוספתא פ"ג 

ע"ש : 

מז וכתכ רבינו הרמ"א בסעיף ז' דלפידים שנשארו 

מיו"ט ראשון שכבו מותר לחזור ולהדליקה אפילו 
ביו"ט שני של ר"ה או יו"ט אחר שבת עכ"ל כלומר 
דלפידים ‏ שכבו והיינו פתילות טובים יותר מאלו לא 
הובערו לגמרי ‏ ויש בזה כהכנה מיום אחד של ו"ה 


לחבירו ומשבת ליו"ט רההכנה אפור בחם רלכן ביצה : 


שנולרה 


7"( ₪א9"."< 


ו 


3 עחף 
שנולדה בזה אסורה בזה והטור באמת פסק לאיסור 


ע"ש והוא הבריע להיתר מטעם שבתב המררכי דכיון 
דגוף הפתילה הוא בעולם לא שייך בוה הכנה כל 


הלכות יום טוב סימן תק"א תק"ב 


השלחן 


כך [עע"ו סק" ומג" סקט" ויש שפסק כהטור ]שש 


אמנם בפתילות שלנו אין חילוק בין לא נדלקו ובין 


נרלקו וכבו ולכן אצלינו פשיטא שמותר : 


תק"ב [מאין מותר לעשות אש ביו"ט ובו ח"י סעיפים] 


א שו חכמים במשנה ('"ג = אין מוציאין את האור 

לא מן העצים ולא מן האבנים ולא מן העפר ולא 
מן הרעפים ולא מן המים וה"פ דעצים ואבנים 
כשמחככין הרבה וה בזה תצא מהן אור ומן העפר 
פירש"י קרקע קשה כשחופרים אותה מוציאָה אור 
כעין גרגישתא | שלנו ממקום מחפורת שלה והר"ן 
פירש צפיעי בקר או צאן מטמינין בעפר וכשמרקיבין 
יוצא מהן אור ומן הרעפים היינו כשהם מלובנים ומן 
המים פירש"י נותנים מים בכלי זכוכית לבנה ונותנו 
בחמה כשהשמש חם מאד והזכוכית מוציאה שלהבת 
ומביאין נעורת ומגיעים בזכוכית והיא בוערת עכ"ל : 
ב וטעם האיפור משום דה"ל נולר \רפ"י ור'ץ). וכ"כ 

הראב"ר ריש פ"ד אבל הרמב"ם כתב שם אין 
מוציאין את האש לא מן העצים ולא מן האכנים ולא 
מן המתכות כגון שחוככין אותן זו בזו או מכין אותן 
זו בוו עד שתצא האש וכן הנפט החר ביותר שהוא 
כמים שמנירין אותו עד שירליק או כלי זך קשה או 
זבוכית מליאה מים שמניחין אותה ‏ כנגד עין השמש 
עד שיחזור נגהה לפשהן וכיוצא בו וירלק כל זה 
וכיוצא בו אפור ביו"ט שלא הותר ביו"ט אלא להבעיר 
מאש ממיה אבל להמציא אש אסור שהרי אפשר 
להמציא אוה מבערב עכ"ל ומאר . הדבר תמוה 
שהרי בגמ' שם אמרו מפורש מאי טעמא משום רקא 
מוליר ביו"ט ומה ראה ' לתת מעם מלבו והרי הוא 
שמחמיר במוקצה ביו"ט ‏ יותר | משבת במ"ש בס 
תצ"ה וכ"ש בנולר ולמה לא הספיק לו טעם הש"ם : 
ג ונלע"ר דוודאי גם הוא סובר הטעם משום נולד 

אלא דהוה קשה ליה היאך אפשר לאסור הוצאת 
אש ביו"ט שהרי כיון שהתורה התירה קאפות ולבשל 
ביו"ט ואין בישול ואפייה בלא אור וא"כ הרי בהכרח 
שהתירה התורה לעשות אש ביו"ט ולזה אומר שאין 
וה הכרח שהתירה מאש מצויה כמו מנחלת ומנר 
וכיוצא בזה ולא להמציא אור חדש וזהו כמכשירי 
אוכל נפש מה שיכול לעשות מעיו"ט אפור ביו"ט. מן 


התורה ואף אם זהו באופל נפש עצמו מ"ט מררבנן 


אפור במה שאפשר מעיו"ט והן אטת דבחבערה 
אמרינן מתוך כט"ש שם זהו הכל מאש מצויה אכל 
מאש שאינו מצוי אסור משום נילד [כעע"דן : 
ד והמגיר משנה פי" דבאש א"א לאפור משום נולד 
וו"ל שהרי אין זה כביצה שנולדה שאפורה לפי 
שאינו דבר הראוי בעצמו אלא לבשל ולאפות ונראה 
שאם הוציא שמותר להשתמש כו ולא אסרוהו אלא 
משום שלא היה לו להוליר כיון שאפשר לו מבערב 
עכ"ל ולדבריו הא דקאמרה הגמ' מ"ט משום דקא 
מוליד | ביו"מ אין הכוונה משום איסור נולר 
אלא משום שלא היה לו להוליד ביו"ט אלא שעיקר 
דבריו תמוהים דאיך אפשר לומר דכל שאינו במאכל 
עצמו אין בו נולר והרי איסור רשברי כלים הוא 
מטעם נולר וכן איפור להסיק בגרעינים ‏ הוי משום 
נולד | (ח"₪ כמ"ש בס" תק"א וצ"ל דכוונתו דלאו 
דווקא אוכל ‏ יש בו משום נולר אלא כל דבר ממשיי 
אבל אור שאין בו ממשות כלל כמו שאין בו איסור 
הוצאה בשבת או איסור הנאה בהקדש מן התורה 
וכן הרבה דברים שאין בשלהבת ילס ל"ע = משום 
דהוי דבר שאין בו ממש ולא שייך שיחול עליו איסיר 
ואפילו איסיר עבורת כוכבים דחמירא ליכא בשלהבת 
שס) וא"כ. איך שייך שיחול איסור נולר על שלהבת 
אלא וודאי כטעמו של הרמב"ם ובאמת סברא גדולה 
היא וסט"ז סק"ס נסתכך כדכרי סרמכ"ס וסת"מ | ופי" 
דכוונתס מטעס מכסירין ותפס על סע" טסתיר. כדיעכד ופסק 
סנס | בדיעכר 6סור ‏ ע"ם 6כל לפי. מ"ש ככוונתו דכריו כרוריס 
ורסויס ‏ 96יו. וכן רסוי לסורותן : 
ה עור שנינו במשנה "כ.] אין עושין פחמין ביו"ט 
והיינו ליטול עצים ולהבעירן עד שיעשו פחמין 
ואח"כ לבטל בהם ופירש"י משום דהוי כלי לצורפי 
זהב. והר"ן פי' משום דהוה מכבה שבעשיית הפחמים 
נבבה האש |כופ] ורווקא עשיית פחמין אבל להבעיר 
פחמין צוננין פשיטא דמיתר ותניא "ד .] אין נופחין 
במפוח דמיחזי כאומן עושה מלאבה (רע"י) אבל נופחין 
בשפופרת ובחב הטור רהרא"ש התיר במפותח של 
בעה'ב 


'- 


, עדוף 


בעח'ב שהוא קמן ולא רמי למלאכת אומן ולא 
לנפחים ולא לצורפי זהב וכתב. הטור דמ"מ אין להקל 
מדלא התירו רק שפופרת מכלל דכל מפוח אפור 
ובתופ' שם דחו זה דאין ראיה דלא מיירא רק בש5 
אומן וכתבו דהעולם נהגו בו היתר. ע"י היפוכו 


מלמעלה למטה וכ"כ רבינו הב"י בסעיף א' ואצלינו . 


אינו מצוי כלל מפוח של בעלי בתים וזה שמנפחין 
אצלינו ע"י קשירת נוצות קשות וודאי דמותר כמו 
שפופרת וע'פ רוב אנו מנפחין בפה להבעיר הגחלים 
ואין בוה איסור נולר מה שמוציאין שלהבת מהוך 
גחלת בוערה שהרי השלהבת יש בה אלא שע"י 
>- | הנפוח אנו מוציאין אותה לחוץ : 

ן ודע שוה כשני דורות שאצלינו משתמשים בחול 
בהוצאת האור ע'י עצי גפרית שיש בהן בראשן 
הוואספא"ר שבו -טמון חמימות רב וכשמחככין אותו 
על איזה דבר מיד יצא אש ונאחז בהעץ הרק שקורין 
שירניצק"ע או סוועבעל"ע ודבר ידוע שביו"ט אסור 
משום נולר ובולנו נזהרים בוה אמנם בילדותינו נתהפשט 
ההיתר שנונעין אותו בנחלת בוערה ומיד דולקת ולא 
ידעתי טעם ההיתר הא סוף כל סוף מוציאין אש מן 
הגפרית ושמעתי בילדותי שגדול אחד התיר זה וטעמו 
משום דאין האש מהנפרית אלא שמוציא האש מהגחלת 
שמפני שיש בה יסור האש הרבה מושכת אליה 
השלהכת מן הגחלת ודבר זה צריך ראיה רשמא 
הנחלה מעוררת כח האש שבתגפרית ואולי. בוון 
רעכ"פ גם כת השלהבת שבהגחלת מסייעו אין זה 
כנולד וביותר ‏ לטעמו ש? הרמב"ם שלא התירו אלא 
מאש מצויה כמ"ש בסעיף ב' הא זה האש שבגחלת 
טעוי ומיהו עכ"פ העולם נהגו בזה היתר ופעינ5 דסין 

עני סנפרות | מוקלס. כיון טויס (סניקן ‏ 36 תגקלה] : 
מותר לכסות האש בכקי או בעפר מוכן אם אינו 
' מבבהו בשעת מעשה ואפילו אם אירע שנתכבה 
הוי דבר שאינו מהכוין וגם מלאכה שא"צ לגופה 
(מג") סק'ס. כפס יט"ט) = ורווקא לצורך יום זה אבל אם 
עושה זה לצורך יו"ט. שני כגון שמכסה בבוקר לצורך 
הערכ אפור דאין עושין שום דבר מיו"ט ראשון לוו"ט 
שני וב"ש ביו"ט שני לצורך הערב שהוא חול דוודאי 
אפור ואם מרבה בכיסוי עד שווראי נהכבה מקצתו 
אפור אפילו לצורך היום דלא הותרה כיבוי | ביו"ט 
ופרטי דיני כיבוי יתבאר בסי' תקי"ד בס"ר : 
אגודה של עצים שהודלקה בטרורה כל עין שלא 


הלכות יום טוב סימן תק'פ השלחן 


מ 1 


אחזה בו האש מותר לשומטו ואין וח כיבוי כיון שעדיין לא 
אחזה בו האור ואינו דומה לשמן שבנר שאסור להסתפק 
ממנו משן מכבה כמ"ש בסי' תקי"ר רהשמן כולו חיבור 
אבל העצים מפוררים זה מזה ודע דזה שכתכנו אנורה 
של עצים וכו' והו לשון הרמב"ם בריש פ"ד והטור 
כתב בלשון זה מרורה העשויה מעצים דקים מותר 
להסיר מהם כל זמן שלא אחז בהן האור עכ"ל כלומר 
אותן שלא אחז בהן האור וזהו ג"כ כרברי הרמב'ם : 
מז ויש מי שרוצה לרקדק מלשון הרמב"ם שבתב 
אנודה דבאין ואגדין יחד אפילו אותן שנאחזין בהן 
האור מותר לסלקן והטור שלא הזכיר | אגודה 
ואפ"ה לא התיר רק באותן שלא אחז בהן 
האור זהו בעצים דקים אבל בנסים אין איפור רק באגורה 
[מג"5 סק"יז ואינו מובן כלל דאותו שהאור אחוז בה איך 
מותר לסלקה ומה לי עץ גדול או קטן או היא באגורה 
או שלא באגודה וברוקח כתוב להדיא עצים שבאש 
אין לסלק דהוי כמכבה ולא חילק בין עץ לעץ והרמב"ם 
שבתב אגודה ‏ אין כוונתו דווקא שנאגדים יחד אלא 
שמונחים ביחד כמו שנאגדו דאל"כ אין רבותא כלל במה 
שמותר ליטול אוהן שלא אחזה בהן האור והטור 
שבתב מעצים דקים ג'כ כוונתו כן דסתם עצים דקים 
מרובקים ביחד ולרינא ברור הוא שכל עין שנאחוה 
בה האור אפור לסלקה [וזסו גס כוונת 60"ר | סקי"ג ע"ץ] ; 
ור וכהב ‏ רבינו הרמ"א בסעיף ב' ומותר ליקח עץ 
הרולק מצד וה של מרורה ולהניחו בצר אחר 
הואיל ואינו מכוין ?כיבוי עכ"ל ונל דה"פ דררך הוא 
כשנוטלין עץ הרולק אינה מתכבית מיד אלא לאחר 
מעט זמן ולכן ליטלה לגמרי אפור דזהו כיבוי | שמיר 
יתכבה משא'כ כשנוטלה מצר זה לצר זה לא תתכבה 
ואף אם אולי אפשר שתתכבה הוה דבר שאין מתבוין 
ואין זה פסיק רישא ואינו דומה להדין המבואר לקמן 
סי" תקי"ד שאסור ליקח פתילה מנר הדולק ליתנה 
לנר | אחר ע"ש מפני שהפתילה מתכבית מיד ולכן 
דקדקו שם לומר שהרי כשמוציאה מיד הוא מכבה 
ע"ש |וסט"ו פס סק"ס סקעס מכפן וכתכ טעני דועית סס. ע'ט 
וסיכ כן ודו"ק] : 

יא יש שכהבו שמותר ליקח אוד מן המרורה 
ולהאיר בלילה שאינו אלא גרם כיבוי ואינו מכוין 
לכך ופעמים שאינו מכבה אך העולם רגילין ליוהס 
ונכון הוא |כ'י וע" ונג" כעס סגמ"י וסערדכי! ובווראי 
שכן גראה להריא ממ שנתבאר דרווקא. מצר וה 2ב 
₪ | 
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זה או למדורה אחרת "ו סק'גו מותר ולא להסירה 
לגמרי [מג" עסן | ולענ"ר אין כאן מחלוקת דווראי עץ 
עבה קצת אנו רואים בחוש דכשמסירים אותה לא 
הככה תיכף אבל במשך הרבה רגעים תתצבה ובה 
וודאי אסור ליקח להאיר אמנם יש העצים הדקים 
מאד ורחבים קצת שקורין קי"ן והם כשמדליקין אותן 
ודלקו ער תומם ואותן וודאי מותר ועל אלו היתה 
כוונת המתירים וכן יש להורות : 
יב דבר ירוע שוה שמותר לטלטל עצים ביו"ט הוי 
מפני | שראוים להסקה ולפ"ז עצים לחים שאין 
ראוים ‏ להסקה אסורים בטלטול דמוקצים הם וזהו 
ששנינו במשנה "כ ₪ אין סומכין את הקרירה בבקעת 
ולא את הרלת כלומר ?סמוך הקדירה שלא תפול או 
הרלת בבקעת לחה אסור דאפילו מאן דלית ליה 
מוקצה | מורה בעצים ואבנים כמ"ש בס" ש"ח אבל 
יבישה שראויה להסקה מותר לעשות בה כל צרכיו 
כיון שאינה מוקצה כן פסק הטור ע"ש : 
ו אבל הרמב"ם כתב בפ"ר אין סומכין את הקרירה 
וכו" שלא התירו לטלטל עצים ביו"ט אלא להסקה 
בלבד עכ"ל וכן הוא ברי"ף שם וכן הוא לשון הברייתא 
בגמ' "ג והסברא תמוה דאחרי שראויה לתשמיש 
ביו"ט איך נאמר עליה שהיא מוקצה ומלשון הברייתא 
אין ראיה דשם אמרו לפי שלא ניתנו עצים אלא להסקה 
וה"פ דכיון דלא ניתנו אלא להסקה ממילא רלחים 
שאין ראוין להסקה אסורים בטקטול ובטעמן של 
הרי"ף והרמב"ם נ"ל דלכן אפרו חכמים עצים כטלטול 
שלא להסקה ראל"ב יטלטלו בל הצרורות וכל העצים 
לכל התשמישים אף אותן שאין ראוין להסקה דדבר 
שנמפר לכל המון ישראל א"א להסביר לכולם דעץ זו 
מותרת וזו אסורה ובע"כ גדרו הדרך דרק להסקה 
מותרת בטלטול ולא לרבר אחר : 
וך ויראה לי רמחלוקת הטור עם הרמב'ם תלוי 
בסונית הגמ' שם "ג ] שאומר שם תזרא ר"נ 
אסר ור"ש שרי כלומר ענף עץ שהוא חר כקוץ וראוי 
לתקעו בצלי כמין שפור ולצלות בו ע"יז ויש שם 
בגמ' שני לשינות האחד דבלח גם ר"ש אופר |פליגי 
ביבש ולשון שני דביבש גם ר"נ מתיר ופליני בלת 
וטעם המתיר הואיל והוא ראוי להיסק ‏ גדול ופסק 
הש"ם רהלכתא יבש מותר לח אפור ע"ש ופובף 
הטור רלפי המסקנא ‏ בכל התשמישים כן הוא רכלה 
צר 25 פתך שרטבים. פכך לו כיבש לא 


התירו | אלא לעשותו כמין שפור לצלות כו שותו 
שייך לאוכל נפש וכן פסק בפ"ב ע"ש אבל שארי 
דברים לא התירו וראיה מדלא פליגי רק בזה ש"מ 
דלתשמיש אחר הכל מודים שאפילו יבש אסור והטור 
ס"ל שאין זה דקדוק דהש"ם נקיט דבר שהיה מצוי 
להם ביו"ט כמו לעשות שפוד לצלות וה"ה לשארי 
רברים : 

מן ודגרי רבותינו בעלי | הש"ע בעניין זה | אינם 

מובנים ‏ כלל דרבינו הב"י בסעיף ג' כתב אין 
סומכין את הקדירה ולא את הרלת בבקעת עכ"ל 
וסתם הדברים ולא פירש בלל אם בקעה לחה או 
יבישה וכתב עליו רבינו הרמ"א אבל מותר לצלות 
בו וכ"ש שמותר להסיק בו עם שאר עצים אע'"נ 
שאינו ראוי להסיק | בפ"ע עכ"ל והנה מזה שכתם 
אבל מותר לצלות בו פשיטא שזהו ביבש שהרי 
בלח מסקנת הגמ' לאיסור | כמ"ש והיינו כשיטת 
הרמב"ם וא"כ איך כתב שמותר להסיק בו עם שאר 
עצים אע"פ שאינו ראוי בפ"ע וזהו בלח מפני שראוי 
להיסק גדול וסותר א"ע ועור רהא למסקנת הש"ם 
אידחי לה הך מעמא רהואיל וראוי להיסק גדול 
אמנם כוונתו ברורה ע"פ מ"ש הר"ן שם דגם למפקנא 
מותר ליתן הלח לתוך היסק גרול ומ"מ לתלות בו 
לצלי אפור כיון ‏ שאינו ראוי להסקה בפ"ע ע"ש 
ושיעור דבריו כן הוא אבל מותר לצלות בו ביבש 
וכ"ש שמותר להסיק בו בלה עם שארי עצים דזה 
נחשב ‏ לו כקיל יותר דכיון רלשיטת הרמב"ם גם 
יבישים אסורים בכל תשמיש ועכ"ז לצלייה התירו 
ונ"ש לעיקר ההיסק כשהוא ראוי עם עצים אחרים 
[ודע דרט"י כתכ עס 507 לפסק סע"ם דלק >סור זטו לעלן 
לית (יס. מוקלס 5כל כ דקיי"ל כר"ם מותר וסתוס' לקו זס 
דספילו | לר"ם | 6סור | כעפין רפוין (ססקס וכ"ל = ככוונתס. דוקו 
כסכניס. \לרורות | וסר5"ט כסס ר"ת פי' לגזירס יו"ע 6עו סכת 
וגס ₪ סומר 65 ניתנו עס 695 לססקס סו ג"ל | מסך 

טעמס ע"ם : 

מז כתב הטור אין מבשלין בקדירות של חרס חדשות 

אא"כ הרתיחן תחלה מעיו"ט | מפני | שהבישול 
הראשון מחזקן והוא גמר תקונם עכ"ל ‏ ויש חולקים 
רע'י בישול במאבל אין הקדירה מתחזק |תופ' 7"9. 
ל'ק לכ אמנם לבר זה כתבו הפוסקים דוהו בקדרות 
שלהם שלא היו נגמרים בשלימות אצל היוצר אכל 
עלעו עטרים כעלימות (טין צריכין תוק כלל 'י 

ככ 


טס כ6כי'ס ורי'ו] = וזהו שכתב רבינו הב"י בסעיף ד' 
וזל לרירן מותר לבשל בקדרות חדשות ביו"ט עכ"ל 
והטעם כמ"ש ומ"מ כתב רבינו הרמ"א דיש אוסרין 
וכן המנהג אם לא ע"י הדחק ולכן נהגו | כשקונין 
קדרות חדשות בפפח שמבשלין בהם קודם יו"ט עכ"ל 
ולאו דווקא בפסח אלא מפני שבפסח בהכרח לקנות 
חדשות מפני איסור חמץ אבל לעולם בכל יו"ט כן 
הוא ויש מי שמחלק בין חרס גליזיר"ט דאותן א"צ 
חיזוק שכבר נתחזקו ושאינן גליזיר"ט ‏ צריכין חיזוק 
[מג'? סקי"לו | אך זהו וודאי דאם לא בישל בהם קודם 
יו"ם ועתה אין לו קדירה אחרת דמותר לבשל בו 
[ע"1 סק"ס ועטג' 5‏ סקט" ונשי דירן יש נוהרות מלבשל 
בקדירה חדשה של חרפ ביו"ם : 


ו דע שיש דברים ביו"ט שחכמים הזהירו שיזהרו 

בעשיית דברים אלו שלא לעשותן כמו אהל והוי 
בניין ואף שהוא בניין עראי מ"מ גם זה אסור ביו"ט 
כמו בשבת ובארנום לעיל םי" שי"ר וס" שט"ו ואלו 
הן כשעושין מרורה רגילין ליתן הרבה עצים מסודרין 
זה על זה בד' רוחות ועצים על גביהן כמו גג ואפור 
לעשות כן ביו"ט מפני שנראה כבניין אלא או נותן 
חעצים בעירבוב או עורך בשינוי כיצר מניח עץ 
למעלה ואחר תחתיו ותחת השני השלישי עד שמגיע 
לארץ וכן כשמעמיר קדירה על ד' אבנים כפי שהיה 
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דרכם לא יעמיד האבנים ואח"כ הקרירה אלא אוחז 
הקדירה ומעמיר האבנים תחתיה וכן במטות שלהם 
שהיו מעמידים הרגלים ונותנים קרשים על גביהן 
וביו"ט לא יעשה כן אם יש להרגלים גם דפנות אלא 
יאחז הקרשים ויכנים ‏ הרגלים תחתיהן ואפילו בצים 
כשמסררן זו על גב זו שורה ע'ג שורה שיעמרו כמו 
מגדל נכון שלא לעשות כן ביו"ט אלא יעשה שינוי 
ויתחיל מלמעלה %מטה ואע"ג דגדר אהל הוא דווקא 
כשצריך לאויר שתחתיו כמ"ש שם הכא בכולהו צריף 
לאויר שתחתיו בעצים וקרירה להניח האש תחתיהם 
ובמטה להניח המנעלים תחתיה ובבצים ג"כ בשמשים 
אש תחת אוירן |תופ' 9'כ ‏ כדי לצלותן וכן כל כיוצא 
בזה צריך. שינוי : 

ו וכתב רבינו הרט"א בסעיף א' וכן שלחן שיש לו 

דפנות = המגיעות לארץ צריך שינוי אבל מותר 
להושיב שלחן שלנו על רגליו ואין בזה משום בניין 
וו"א דאפילו מניע לארץ כל זמן שא"צ לאויר שתחתיו 
שרי עכ"ל וכן הוא עיקר לרינא שכל שא"צ לאויר 
שתחתיו לא מקרי אהל כמ"ש שם וכ'כ הטור בשם 
התוס' והרשב"א ע"ש ובזה רבעינן שהמחיצות יגיעו 
לארץ י"א דגם בפחות מג' סמוך לארץ הוי כלבוד 
(כ'י וי"א דלא אמרינן לבוד לההמיר אלא להקל 
[רע"6 | כד"מ | וקמג"6 סק"ע ס*ריך | (סוכיק = ד6תריגן לכול 

לסחעור | ע"ם | סיעכ] : 


תק'ג [שאסור להכין מיו"מ ראשון ליו"ט שני ובו ז' סעיפים] : 


א דגר ירוע שאפור להטריח א"ע להכין רבר מיו"ט 

לחבירו ‏ אפילו רבר שאינו מלאכה וב"ש שאפור 
לכשל או לאפות מיו"ט לחבירו ‏ דביון דשני י"ט 
שעושין הוא מפני הספק שמא מחר הוא חול ונמצא 
שמכין או עושה מלאכה מיו"ט לחול וכ"ש השהא 
דבקיאין בקביעא דירחא דווראי כן הוא ראפור ואפילו 
שני ו"ט של ר"ה רקדושה אחת הן זהו לחומרא ולא 
לקולא לבד לעניין | עירוב על שני ימים דוהו גם 
לקולא בר"ה במ"ש לעיל סי' תט"ז דיכול לילך בשני 
בעירובו של הראשון והמעם פשוט דבשם אם הראשון 
עיקר שכן הוא כפי האמת אזי השני חול וא"צ עירוב 
אבל כאן אררבא שבהשני הוא חול הלא אפור 
לבשל מיו"ט לחול (ג"6 סק"5! | וכן מיו"ט לשבת 
אפור אא"כ הניח | עירוב תבשילין וק"ו | שאסור 

, = 


| הא . 


לבשל מיו"ם שני קערב שהוא חול | גמור : 
ב תנו רכנן ("ו 5 אין אופין מיו"ט לחבירו באמת 
אמרו ממלאה אשה כל הקרירה בשר אע"פ שאינה 
צריכה אלא לחתיכה אחת ממלא נחתום חבית של 
מים אע"פ שא"צ אלא לקיתון אחד משום דבחר 
טירחא ‏ נעשית כולו |רע"יו אבל לאפות אינו אופה 
אלא מה שצריך לו ר"ש בן אלעור אומר ממלאה 
אשה כ? התנור פת מפני שהפת נאפה יפה כשהתנור 
מלא אמר רבא הלכה כרשב'א וה"פ דרבנן לא 
התירו | מלאכה יתירה בשביל שבח שתשביח זה 
המעט הצריך ורק מה שנעשה בטירחא אחת מהירין 
אפילו אם אין שבח בהמקצת מהמותר כמו מים 
שבחבית שאין מקצת מים שצריך משתבחים ע"י 
המים הנותרים וכ"ש בקדירה בשר שמשתבחת דירוע 
קוו שַכָל 


7% 2 שי ד שה 


% -- "ייעוית ל דייה יו "ו 


קיו הי 


4 ערוף 
שנל מה שיש יותר בשר בהקדירה עולה הפעם 
יותר לכל חתיכח וחתיכה שבה ולכן רבנן לא התירו 
רק תבשיל ומים שנעשים בכלי אחת אבל אפייה שכל 
פת הוא עשייה בפ"ע לא התירו ורשב"א הוסיף דאף 
מפני שבח התירו ולכן גם באפייה מותר. וב"ש 
שמתיר במה שנעשית בעשייה אחת וכן הלכה והכל 
מודים בזה (עט"ו סק"5! ומה שנותן המים בקדירה לא 
בפעם אחת נראה שאין חשש בוה שאין זה מלאכה 
אבל למשוך מהבאר כמה פעמים נראה שאסור : 
ן וג"ש שמותר לשחוט בהמה אף אם א"צ אלא 

מקצת ממנה שהרי א"א לכזית בשר בלא שחיטה 
וכן יבולה לבשל הרבה קדרות ולאכול מכל אחד 
מעט ואם יש' הערמה בזה יתבאר לפנינו ודע שיש 
הפרש בין טעם טירחא אחת לטעם שהמקצת משתבח 
דבמה שאין הטעם רק משום טורח אחר כמו בחבית 
מים אם העמירו החבית על האש אסור להופיף .בה 
מים אח"כ דוהו טירחא חדשה משא"ב בקדירה בשר 
ובתנור פת מותר אפילו להוסיף אח"כ בשר בהקרירה 
ופת בהתנור כדי שתשביח אותם שרוצה לאכול 
ואפילו ‏ נתן בקרירה קטנה יכולה להפכו לקדירה 
נדולה ולהוסיף בשר (מג"5 פק"ט וברין פת יתבאר בספי' 
תק"ז דבתנורים שקנו אין המיעוט משתבח במה שהתנור 
מלא פת ולכן אפור האירנא לאפות יותר ממה שצריך 
ע"ש : 
ך כתב הטור די"א אפילו אמרה בפירוש שהיא רוצה 
אותו לצורך מחר מותר ויש אוסרין ונראה שהוא 
מותר כיון דטעם ההיתר מפני שהתוספת גורם טעם 
בתבשיל א"כ אפילו פירשה בפירוש נמי מותר עכ"ל 
והרוקת הוא האוסר ומעמו נראה רהן אמת שחו"ל 
התירו מפני ‏ זה מ"מ אם עיקר הכוונה לצורך מחר 
ווראי דאסור והטור ס"ל שאין חוששין להכוונה כיון 
דמותר ע"פ דין אמנם ראיתי ברוקח שאינו מקפיר 
על הכוונה רק על הדיבור וז"ל [נפ" ‏ 3" ממלאת 
אשה קדירה וכו" | אבל אין לומר אלו יהיו לצורך 
יו"ם ולא אלו אך כשממלאה הקדרה אז התבשיל 
טוב ואינה ניכרת הערמתה כהך דמלח גרמא גרמא 
וכו' עכ"ל וכוונתו דטעם ההיתר הוא מפני שאינו 
ניבר ההערמה וכשאמרה הרי ניכר ההערמה : 
ִ לפ"ז צ'ל דהטור שחולק עליו ס"ל ראפילו 
מינכרא ההערמה מותר וא"א לומר כן שהרי אח"כ 
כתב הטור בשם העיטור דרווקא קורם אכילה יכולה 


הלכות ום טוב סימן הקיג = השלתן 


+ דל = -- 


להרבות בבישול אבל אחר אכילה אינה. יכולה: לבשפ 
ולומר אוכל ממנה כזית דאין לך ‏ הערמה גדולה "מו 
עכ"ל והטור הסכים לוה אלמא דס"ל ‏ דהערמח 
דמינכרא אסור וא"כ איך התיר באומרת: שהיא רוצח 
לצורך מחר הרי יש בכאן הערמה דמינכרא וצ"ל 


דפ"ל דהערמה דמינכרא לא מקרי אלא כשהרואח > 


יבין ההערמה . מעצמו כגון אחר אכילה אבל קודם 
אבילה אע"פ שאומרת שרצונה לצורך מחר מ"מ כיון 
דכל שעת הבישול אין כאן הערמה למראית . עין לא 
חיישינן לאמירתה שהוא כרגע וגם השומע ישער 
שאח'כ נתהוה לה חרצון להניח גם למחר וכפנרא זו 
מוכח להדיא בתופ' (י"5 + ד"ס. מעריס ע"ש סיעכ ‏ ודו"קו 
[\עט"ו .סק"ל] 1 
ואע'פ שלאחר אכילה אסור להערים אפילו ברוצה 
לאכול חתיכה מזה מ"מ אם עברה ובשלה לאחר 
אכילה ואכלח כזית מהמאכל וכן כששחט בהמה לאתר 
אכילה ואכל כזית מותר לאובלו לערב אפילו ביו"ט 
של ר"ה ויש אוסרין גם בריעבר ואינו עיקר (מג" סקוו 
וראיה לוה שהרי במסובנת התירו לכתחלה לעשות כןן 
כמ"ש בס" תצ"ח ואי ס"ר דגם בדיעבד אסן 
שלא במסוכנת :או בשארי הבשילין לא ה"ל להתיר 
במפובנת | : / 
] ודע שיש מחלוקת בין הפוסקים בהא שהתירף 
להערים קורם אכילה לבשל הרבה ובוונתו לערם 
אע'פ שעתה א"צ רק לחתיבה אחת כמו שנתבאר'י 
מפני שחתיכה זו טוב יותר כשהקדירה מליאה במ"ש 
אם הכוונה דווקא כשצריך באמת לחתיכה זו למאכלו 
היום אבל כשא"צ כלל למאכלו היום שיש לו מאכלים! 
אחרים אלא שרוצה לאכלו מעט בשביל ההיתר אסורי 
או רילמא אפילו בכה"ג מותר שיש אופרים (כ"ק וכנס'ג 
כפס. רדכ"ו ‏ ויש מתירים [עג" 6‏ פק"כ ויש"ם וע" ססק"*!ו 
ואפילו הרבה קדירות יבולה לבשל ולטעום כזית מכ5 
אחר טסו וכן משמע מדברי התופ' והטור והפוסקים 
שאסרו אחר אבילה כמ"ש והנה אחר אכילה וודאי 
א"צ בעצם להתתיכה שאונל ש'מ דקודם אבילה 
אפילו בכה'ג מותר וכן הוא מנהג העוקם שמבשלין 
איזה מאכל על לילה וטועמין מעט ממנו שסו ודבר 
פשוט הוא שררך -טעימה אינו מועיל אלא לאבכול 
מעט כררך אבילה ‏ וי'א דרק מיו"ט ראשון ליו"ט שני 
מותר בכה"ג ‏ ולא מיו"מ שני לחול סו ולא אבין 
החילוק בזה. כ"כ כעס. כי"ו דעותרן : 
2 כ 2 . 
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תק"ד [דיני תבלין ומלח ביו"ט ובו ז' סעיפים] : 


₪ אע"פ שאוכל נפש שאפשר לעשותו מעיו"ט אסור 
= לקשותו ביו"ט מדאורייתא או מדרבנן כפי הדיעות 
שנתבארו בפי' תצ"ה וכ"ש מכשירי אוכל נפש מ"מ 
אמרו. חז"ל (י"ד .1 דתבלין יכול לףוך כדרכן. ביו"ט 
אע'פ שריכה "הוה תולדת מחינה ואף שיכול לרוכן 
מעיו"ט והטעם כיון שהם מתקלקלים בטעמן אם 
עושין אותן מאתמול הוי כאי אפשר לעשותן מעיו"ט 
ומותרין לדוך אותם אף אם נחשבם כמכשירין ואפילו 
< אם ירע מאתמול שיצטרך לאותן תבלין : 
ב ולכן מלח אפור לדוך כדרכו מפני שאין המלח 
מתקלקל .אם עושין אותו מאתמול ולכן אפור לדוך 
מלח ביו"מ רק ע"י שינוי כנון שירוך על השלחן או 
בקערה אבל לא במכתשת ואם א"א רק במכתשת 
יטנה על הצר בשעת בתישה וכן אם יש מין תבלין 
שאינה מתקלקלת אם יעשוה מאתמול כמו מוריק"א 
שקורין ‏ זאפרע'ן וירע מאתמול שיצטרך לוה אין 
|לעשותה רק ע"י שינוי כמלח וכן פלפלין וכיוצא בהם 
[מנ"6 סק*6 כטס יט"ם וכ"ק ומסריל] | אבל שום וודאי 
יתקלקל ומותר לרוכו ביו"ט וכן בצלים וכל כיוצא 
בהן ויש סוברים דעכ"ז גם בריכת הבלין צריך קצת 
שינוי אם ידע מאתמול שצריך להם ויש חוששין 
גם אם לא ירע (עעג"6 סק" ונכון לחוש לזה דמפני 
כך יזכור שאסור לדוך יותר ממה שצריך ליו"ט שס 
כטס סמ'ג! אבל העיקר לדינא כדיעה ראשונה : 
אצלם היה ריחים מיוחדת לשחיקת פלפלין ולחרדל 
וגם עתה יש אצלינו לפלפלין ולקאוו"א כריחים 
קמנה ואסור ביו"ט לטחון שם אפילו ע"י שינוי משום 
"דוהו עוברין דחול ממש והוה פגם ליו"ט אלא דוכן 
במכתשת או במדוכה ככל התבלין ומותר. להוליך 
תבלין ומדוך אצל מרוכה או : המדוכה אצלם אפילו 
דרך רה"ר אע"פ שאפשר לעשותן מעיו"ט והטעם ככר 
- נתבאר בסי' הצ'ח בעניין הולכת הבהמה אל הטבת 
מפני דלעניין הוצאה פתחו הררך לגמרי ע"ש ובריש 
סי' תצ"ה : 


ך כתב הרמב"ם בפ"ג אין כותשין הריפות במכתשת 

גרולה אבל במכתשת קטנה מותר שזהו השנוי 
שלה ובא'י אפילו בקטנה אפור שהתבואה שלהם 
טובה היא ואם יכתש מעיו"ט אין בכך הפפסר עכ"ל 
ונגמ' שם מבואר לחד תירוצא דבמקום שפרוץ 
באיסורין. ג"כ אפור בקטנה בכל מקום אך לבר זה 
כתבו הטור והש"ע סעיף ג' דכיון שאין אנו יורעין 
מה נקראת גדולה ומה נקראת קטנה לפיכך בכל גווני 
אפור ופשוט הוא שעכשיו נוהגין איסור לגמרי 

בכתישות הנרויפינ'ש. : 

וכתב שם רבינו: הרמ"א דמותר לגרוד גבינה 

ביו"ט על הכלי שהיא כמורג חרוץ ובלשונינו ריב 
אייזי"ן מיהו צריך שינוי מעט כמו דיכת מלח וה"ה 
מצות בלא שינוי משום דאין טחינה באוכלים שהיו 
טחונין תחלה עכ"ל כלומר דאין טחינה אחר טחינה 

והמצה כבר נטחנה לקמח : 

ויש מי שכתב על זה דלא דמי לחרדל שאסור 

לשוחקו בריחים דהתם רנילים לשחוק הרבה ביחד 
ודמי לעוכרא דחול אבל כאן אין דרך לגרור אלא מה 
שצריך לשעתו ולפ"ז התמכא שקורין קרי"ן אסור 
לגרדו ביו"ט שררך לגרור הרבה לב' או ג' ימים 
ומנ" סק" והדבר תמוה מאד שאין לך מה שעתיר 
להתקלקל כמו. קרי"ן כידוע ופשיטא שמותר לגרדו 
ביו"ט וכן הוא מנהג העולם |כ'כ 00" וגם מה 
שמרמה לריחים דחרדל תמוה דכלי זו רמורג חרוץ 
אין עליה תמונה של ריחים כלל וכירוע משא"כ 
ריחים של פלפלין ושל חרדל היא קצת כרמות ריחים 

ומה עניין ל"ז : 

ז ואע"ג דמדירה בקמח אסור ביו"ט כמ"ש בסי' תק'ו 

מ"מ מותר ארם למרוד תבלין ליתן בקדירה בשביל 
שלא יקלקל התבשיל דזהו כאוכל נפש ממש וכן מלח 
ופלפלין אמנם במקום שנם בחול אין מודדים רק 
נותנים ‏ באומד גם ביו"ט אסור אך במקום שבחול 

נותנים במרה גם ביו"ט מותר למדוד : 


תק"ה [דין חליבת בהמה ביו'ט ובו ז' סעיפים] : 


א גרסינן בשבת [קל"ס :] חולב אדם עז לתוך הקדירה 
אבל ?א להוך הקערה רבקדירה יש בח טאכל 


והחלב הבא לתוכו הוה משקה הבא לאוכל וכאוכל 
דמי וגמצא במפריר אוכל מאוכל ואינו דומה למפרק 
דהוה 


ד 


₪ 
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6 
דהוה תולרה דרש אבל לקערה ריקנית הוה מפרק 
. וכתבו התופ' דזהו ביו"ט דווקא דהבהמה חזיא לאכילה 
והוה אוכלא דאפרת ולא בשבת דלא חזי לשחיטה 
וכ'כ הרי"ף דמיירא ביו"ט ופלא על הרטב"ם שלא 
: הזכיר כלל דין זה (ו6"% ומר דפ"? כר"ח טדסס. זט מסנכס 
| כמ"ם. סרי"ף שסרי דין דסוחע >טכול כתכס כס' טכת פ"ח וסר"ק 
דחס 1 ג"כ מסלכס וככר תמס עס סמ"מ על סעמטתו לין וס 
כס' יו"ט ע'ם] 1 

ב ו"ל הטור קדירה שיש בה אוכלין מותר לחלוב 
בהמה לתוכה להרי"ף אע'פ שאפור לינק מן הבהמה 

ביו"ט אא'כ היה מצטער אפ"ה מותר לחלוב לתוך 
הקרירה אבל אם אין בה אוכל אסור עכ"ל והטעם 
כמ"ש רכשיונק הוה מפרק כמו בחולב לכלי שאין בה 
אוכל משא"ב בשיש בה אוכל הוה כמפריד אוכל 
מאוכל ומותר ולכאורא אין היתר זה רק כשהבהמה 
עומדת לשחיטה אבל בהמה העומדת לחלבה נהי דאין 
בה איסור מפרק מפני האוכל שבקדירה מ"מ הא יש 
בה איסור מוקצה והטור שלא חילק בזה משום דס"ל 
באביו הרא"ש ז"ל דגם ביו"ט ליכא מוקצה כמ"ש 
בס" תצ"ה אבל לדברי הרי"ף והרמב"ם רקיי"ל שיש 
: מוקצה ביו"ט אין זה אלא בבהמה העומדת לשתיטת : 
7% ג וכן מבואר מרברי רבינו הב"י שכתב בהמה שהיא 
עומדת לאבילה ורוצה לחלוב אותה לאכול החלב 

אם לקדירה שאין בה אוכלין אסור ואם יש בה אוכלין 
-מותר וכו' עכ"ל הרי להדיא כמ"ש ואין לשאול ליתסר 
משום נולד דמעיקרא אוכל והשתא משקה דאין זו 
שאלה דכיון דבא לאוכל כאוכל דמי ולכן בלא אוכל 
לבר האיסור משום מפרק אפור משום נולר אפילו 

נחלב מעצמו או ע'"י א"י ! 

ך והעולם נוהגין לחלוב ביו"ט לתוך המאכל ובפרט 
בשבועות ותימא רבה הרי הבהמות החולבות שלנו 

עומדות קחליבה ולא לאכיקה וצ"ל דהעולם או שסוברין 
דלית 5ן מוקצה ביו"מט כרעת הרא"ש וכן נוטה דעת 
רבינו הרמ"א בסי' הצ"ה או דפ"ל כמ"ש הר"ן "5 
בשבת שם בשם הרמכץ ראפילו מאן דאית ליה 
מוקצה מותר אפילו בבהמה העומרת לחלבה שאין 
מוקצה בדבר הבא מאליו כגון זה דלא דחייה בידים 
כיון שנסתלק מהאיסור נסהלק מהמוקצה כלומר 
דוודאי אם נם החלב היה עומר לגבן ולייבש הגבינות 
היו מוקצים אבל כיון שהחלב עומר לשתייה נהי 
דכשהיא בתוך הבהמה הוה מוקצה אבל כשנפררה 


4 עיש [ן. 


ערו הלכות יום מוב - 


סימן תק'ה | השלחן 


מהבהמה אול לה המוקצה ילא דמי לכל המוקצות. 
שהאדם עשה המוקצה כמו שהדליק נר או הניח 
לייבש - או לסחורה או לאוצר אבל הבא המוקצה 
מעצמותה וכשנפררה מהמוקצה מותרת וכן נראה 
דעת המאור ע"ש ואף גם איסור נולר מסתלק מטעם 
זה ואף דבריש ביצה מבואר דהוי נולה. ביצה שנולדה 
ביו"מ ואפילו מאן דלית ליה מוקצה אית ליה נולר 
וא'כ הוה נולד וה"ה בחלב של בהמה אפילו אם 
הותרה מוקצה מ"מ הוי נולר עכ'פ וראיתי באמת מי 
שהקשה כן (סגרע"5) מ"מ נראה דהפוסקים פ'"ל דכל 
זה הוא בגמ' לפום רהיטא דשמעתא אבל לפי 
המסקנא אינו כן שהרי מסיק בגמ' טעמים אחרים 
על ביצה ולא מטעם נולד וטעמא דביצה שנולרה 
ביו"מ הוא משום הכנה כמ"ש לקמן בסי' תקי"ג וגם 
לעיל בסי' שב"ב לעניין שבת לא כתכו מעם נולרד 
ע"ש |ומ"פ 3'ש וע' בסעיף ז': 

ה כשהותרה לחלוב לתוך המאכל דווקא שבחליבה זו 

מתתקן המאכל כפי מה שצריך למאכל זה וכ"ש 
אם החלב נבלע בפירורי המאכל אבל אם חולב חלב 
הרבה מה שלא נצרך להמאבל כלל אלא שבוונתו 
לשפוך החלב אח"כ אל מקום אחר איסור גמור הוא 
וק'ו שאסור ליתן קצת לחם בכלי ולחלוב. עליו וחייב 
מלקות והעמי הארץ הנוהגים כן יש למחות בירם 
בכל מיני כפיות אלא לא יחלוב רק כפי מה שצריך 
למאכל שבקרירה זו (עט"ו סק"כ \(5 נתכררו לי דכריו וכעו 

סכטרנו. כן נרלס] : 

ן וכתב רבינו הרמ"א דאיני יהודי החולב בהמה 

ביו"ט וישראל רואיהו יש להקל אך נהגו בו 
איפור ואין לשנות מיהו ביו"ט של גליות מותר ביו"ט 
שני עכ'ל והלבוש ביאר דהבהמה היא של הא" 
ולבן אפילו עומדת לחליבה אין בה מוקצה דשל 
א"י א"צ הכן במ"ש בס" תצ"ח בשם הירושלמי 
דבשל א"י לא שייך מוקצה והשיגו עליו רהא. נולר 
יש גם בשל א"י (מג"6 סק'ג כמ"ש בסי' תקי"ז בביצה 
ע'ש ולי נראה בכוונת הלבוש דווראי הנולר שנולר 
מעצמו יש בא"י כמו בישראל כגון ביצה וכיוצא 
בוה אבל חלב שחלב בעצמו והפרישו מן האוכל כשם 
שעל עצמו לא שייך כלל שם נולר כך כשמופרו 
לישראל כיון שמעשה ידיו הוא והותר אצלו כיון 
שהותרה הותרה ולא תפול על זה עוד שם נולר : 
י וש מי שפירש דמיירי בבהמת ישראל שהא"י 

חלב\ 


ערוף = הלכת יום מב סימן תק'ה תק'ו השלחן 


חלבו והטעם ‏ שאין בזה מוקצה הוא ע'פ סברת 
הרמב"ן שהבאנו בסעיף ד' "ו סק'גו ואף שזה אינו 
בדעת רבינו הב"י וה"ל לכתוב בלשון י"א*מסו נ"ל 
משום דאפשר לומר רכשהא"י חלבה הכל מודים 


- שנסתלקה המוקצה והנוקר מזה ע"י מעשה הא"י כיון 


שאין בוה שום צר מעשה בידים והסתלקות המוקצה 
היתה לא ע'"י ישראל ולא מעצמו כי אם ע"י א"י 
ויהיה איך שיהיה העולם נהגו בו איסור ואין לשנות 


ימ 97 
דלא סמכינן על םברא זו למעשה מיהו הנחלב ביום 
ראשון מותר בשני לבר בשני י"ם של ר"ה ולבר 
בשבת ויו"ט הסמוכים ל"ז ודבר פשוט דאם חל 
ו"ט ביום ה' וביום ו" דחלב הנחקב ביום ה' מותר 
ביום ו' וכ"ש בשבת וכן כשחל יו"ט ביום א' וביום ב' 
דחלב הנחלב בשבת מותר. ביום ב' וזהו ביו"ט של 
גליות ולא בר"ה וכן הוא הלכה למעשה (עד דייס יק 
כחליבס ‏ \נתכלרו | כס'. מכת] : 


תקי'ו [דיני לישה ביו"ט ובו ט' סעיפים] : 


א אין מורדין קמח ביו"ט כדי לידע כמה ללוש אלא 

יקח באומד הדעת דאין בוה שום מניעה לשמחת 
יו"מ אף אם יפחות מעט או יוסיף מעט ואפילו מאן 
דמתיר בגם' [כ"ע .] אינו אלא מפני שיטול חלה בעין 
יפה כמבואר בגמ' וזה היה שייך בזמן שנתנו לכהן 
ולא כן עתה ששורפין החלה אין מצוה בריבוי החלה 
[תופ' עס) ואי משום שתרע אם יש בוה שיעור חלה 
הלא תוכל ליקח באומד הדעת עד שיהא וודאי 
שיעור חלה או שתהא וודאי פחות משיעור חלה ולמה 
לנו להתיר מדידה שוהו עוברא דחול מה שאין שום 
תועלת בוה לשמחת יו" ויראה לי דאפילו קמח של 
שותפות יחלוקו באומד או ע'פ כלי שאינה של מרה 
וכן בשארי דברים בכה"ג ויש שמתירין כשאופין 
בפסח כרי שלא ללוש הרבה *עניין חימוץ אבל 
מהרי"ף והרמב"ם מבואר דגם בפסח אפור מדסתמו 
דבריהם וכ'כ המור בשמם וגם רבינו הב"י לא כתב 
זה משום דגם בפסח אין הברח שביכולתו לשער והיה 
וכול למדוד בע"פ ומותר ליקח קמח מן הכלי אע"פ 
שהוא עושה בה גומא דאיסור גומא אינו אלא בעפר 

הקרקע ולא בקמח ועמ"ש בסי' תצ"ח סעיף כ"ט : 
ב אין מרקדין את הקמח ביו"ם שהרי היה יכול 

לעשותה מעיו"ם ואפילו ע'י שינוי אסור ולא דמי 
"למלח ‏ רמותר ‏ ע"י שינוי | אף שהיה יכול לעשות 
מעיו"ט כמ"ש בסי' תק"ד משום דריקוד הוי מלאכה 
הנעשיה לזמן מרובה ולא על יום אחר ג"ל סק"כו 
וגם בהריקוד נראה יותר עוברא דחול ונראה דאפילו 
אין לו קמח מרוקר אפור לרקר ויאפה בלא ריקור 
דהוא פשע בעצמו במה שלא ריקד מעיו"ט ואפילו 
היה אנום אין מתירין 15 מפני שביכולת לאכול גם 
בלא ריקור ויש מרבותינו שמתיר ע"י שינוי (תוס' ספ'ג 


ד'ס לנכוו ויש לסמוך על זה להתיר תחלת הרקדה 
ע'י א"י ע"י שינוי אבל אנו בעצמינו אפורים |מסן : 
ג ו"ל הטור והש"ע סעיף ב' אין מרקדין הקמח 
בתחלה. ביו"ט - אפילו ‏ ע'י שינוי אבל אם רקדו 
מאתמול ונפל בו צרור או קיסם ורוצה לרקדו פעם 
שנית מותר אף בלא שינוי לא נפל בו דבר אלא 
שרוצה קרקרו פעם שנית כדי שיהא חפת נאה צריך 
שינוי קצת כנון על גבי שלחן אבל א"צ שינוי גדול 
לרקד אחורי הנפה עכ"ל ורע דפעם שנית לא מקרי 
אלא כשאין הכוונה לעכב איזה פסולת אלא ריקור 
בעלמא שכן הררך לעשות בשעת לישה [מג"6 סק"ל 
כעס יט"טן | או כשנפל בו צרור וליטול הצרור. ביר 
אסור משום בורר ולכן מרקדו כרי שישאר הצרור 
בהנפה וזה קיל יותר דריקוד ‏ צרור ‏ לאו שמיה 
ריקוד כלל ולבן גם שינוי א"צ אבל כשהכוונה לעכב 
פסולת כגון שבפעם ראשון הוציא הסובין ואח"כ רוצה 
לרקר הסולת מהוך הקמח זה מקרי פעם ראשון 
ואפור לגמרי כבפעם ראשון ממש ‏ כ" '. 
ך ורבינו הרמ"א כתב וי"א דמותר ליטול הצרור או 
הקיפם בידו אבל יש מחמירין ואופרין עכ"ל כלומר 
דלרעת הטור- וש"ע אפור ליטול הצרור בידו משום 
דהוי בורר כמ"ש והו דעת היש | מחמירין 
אבל רעת ‏ י"א הוא שמותר ליטול הצרור 
בידים מתוך הקטח ‏ והו רעת הרשב"א \לרעת 
המגיד משנה בפ"ג גם הרמב"ם סובר כן וטעמם י"ל 
או דוה לא מקרי ברירה מפני שזהו כדבר המונת 
בעצמו ואינו מעורב 14 מפני שכיון שנתהוה. ביו"ט 
הוה בא"א לעשותה מאתמול דמותר קלעשותה היום 
ואי משום מוקצה הא מוקצה מותר מפני אוכל נפש 


ורע רשינוי הוי לרקד על השלחן כמ"ש מפני. דבכל, 


2 יו 


. 


- עהוך 


יָוִם מרקדין קתוך העריבה ולפ"ז במקום שתמיר 
מרקדין על השלחן צריך שינוי אחר ומג'6 פק"סו כמו 
לרקד על גבי הנפה וכיוצא בזה |ולדעת סרלכ"ד כסטגות 
טס (סישך דכלס לרור. 5"6 טינוי כטמרקד | פעס קטית וכלרור 
7 סינוי ע"ם דפסק כר' פפיים | וריב'"כ ‏ ספ"ג | לך מס 
טלדכריו כ!רור גריע ל"ע (ייסכ סוגית סע"ס ‏ טס ועמ"מ ולק"מ] : 
כתב הרמב"ם ספ"ר אע"פ שאין מגביהין תרומות 
ומעשרות ביו"ט אם היו לו תרומות ומעשרות 
שהגביהן ‏ מאמש ה"ו מוליכן | לכהן ביו"ט ואין צ"ל 
חלה וזרוע ולחיים וקיבה שמולְיבין לבהן ביו"ט עב"ל 
כלומר שהרי הם מותר קהפרישן ביו"ט כשנילוש היום 
דרלש עיפה ביו"ט יכָול לְהפריש ממנה חלה אכן הלש 
מעיו"ט אסור שהרי ה" יכול להפרישה מעיו"ט אבל לעניין 
להוליבה לכהן מותר אפילו הפרישה מאתמול כמ"ש 


הרמב"ם ‏ ואפילו בשבת מותר להוליכה לבהן כשהוא 


פת. אָפוי ‏ וראוי | לאבילה |מג') ‏ פק" דהרי הוא. של 
הכַהן ושלו נותנים לו ובמתנות מוהר. להפריש אפילו 
= נשחטה מעיו"ט כמ"ש בסעיף ט': 

וכיצר יעשה בעיסה שנלושה מאתמול ולא הפריש 

ממנה חלה אם הוא בא"י שאסור לאכול בלי 
הפרשת חלה אין לו תקון אחר אלא שילוש היום 
עיסה אחרת ויקיפנה לזו ויטול חלה על שני העיפות 
מהעיפה שנלושה היום אך בח"ל דקיי"ל חלת ח'5 
אוכל והולך ואח"כ מפדיש = יבול | לאכול כל היום 


מהפת בלא הפרשת חלה ווניח מעט מהפת יותר 


משיעור חִלֶה וְלערֶב יפריש החלה ויתנגה לכהן או 
ישרפנה כפי מנהגינו וא"צ לשייר מהעיסה דיכול לאפות 

כל הפת ואף שיש בו מקצת מהחלה שאינו קאבילה 
לית לן בה שהרי אינו מבורר חלק החלה בפ"ע דלא 
כיש מי שאופר בוה ומדמה לעיסה חציה של ישראל 
וחציה | שק א"י דאסור לאפותה דאינו דמיון שהרי 
אסור ‏ להפריש חַלה היום ‏ ואם אירע שהפריש מעט 


עיסה לחלה מעיו"ט אסור לאפותה. ביו"ט" כיון שאינה 
ראויה לאבילה ומש קמנ" סק" כלין | ע"פ טח( כטכת 


2 (ספרים סנס" נלכפר לעיל סי" תמ"ד כס"ד" ע"ם]': 


הלכות יום מוב סימן תק'ו תַקִ'ו 


השלחן 


ז כתב הטור וכשפירש החלה ביו"ט לָא ישרפנה 
מיר אלא יניחנה עד הלילה וכ'כ רביגו 'הב"י בסעיף 
ד' וז"ל המפריש חלה ביו"ט והיא טמאה כגון ועט" 
טכוננו עפליסן לא יאפה אותה ולא ישרפנה שאין שורפין 
קדשים ביו"ט אלא מניחה ‏ עד הערב ושורפה עכ"ל 
ותימא דהא אין שורפין קרשים בקילה כמו שאון 
שורפי ביו"ט ‏ כמבואר בריש פספחים ובזבחים !"ו .6 
ופלפלו בוה הגדולים מוכ"ת 6"פ סי" 13 ע'ש) אמנם 
לענ'"ר ממשניות דשלהי תרומות מוכח להריא רטרליקין 
בשמן של הרומה טמאה בלילה ע"ש ומצאתי בירושלמּ 
שבת ריש פ'ב. דפריך בפשיטות מעתה אין להרליק 
בשמן שריפה בלילה ע"ש הרי להדיא רמוהר בתרומה 
וה"ה בחלה ובר: ב"ם לא נמצא כלל רין ראין להדליק 
בשמן שריפה ביו"ט : 
מותר לעשות ביו"ט ‏ פתין גדולים ‏ ולא חיישינן 
שמתוך |כך יבא לאפות יותר ממה שצריך ואם 
היה" לו קמח או עיסה בשותפית עם א"י אסוף 
לאפותה. ביו"ט אלא יחלקנה ויאפה את שלו ואפילף 
בתנור אחד שמותר למלאות התגור פת כפנל ששל 
הפת משבית עי"ו כמ"ש בסי' תק'ג זהו מפני שעפי 
יבול לאכול ‏ מאיזה פת שירצה משא'כ בכאן ["ס 
סקט"וו וכן אם יש לאדם הרבה פת נקייה אינו אופה 
פת אחרת אא"כ יש לו בני בית שרגיל להאבילם.-פת 
גרוע מזה וצריך לאפות בשבילם אבל להיפך אם וש 
לו פת הדראה הרבה כלומר פת גרוע יכול לאפות 
פת נקייה ‏ אח"כ וגם לבתחלה. יבול לעשות כן אם 
צריך לוה וכן אם יש" לו פת של אתמול מותף 55 
לאפות היום מפני שפת של היום. וותף מב משף 
| אהמול : , 
ט ואפור לעשות שאור ביו"ט אלא ע'י שינוו פָ 
היה יבול לעשותה מעיו"ט ואע"פ שבהפרשת הכה 
יש חילוק בין נלוש -חיום לנלוש מעיו"ט כמ'ש ט'ט 
לעניין מתנות כהונה מותר ‏ להפרוש אפילו נשתפה 
הבהמה. מעיו"ט | מפני שאין עיכוב באבול כל 
הפרישן ועוך שהן נכרות בפ"ץ ו 


תק"ז |דני. אפייה ביו"ט ובו ו"ן פעיפים] | 


.א כתב ‏ רבינו הב'י בסעיף א' * אופין בפורני דהיינו 


משמחת ון"ם ומחמין חמין באנטופי והוּא. יופה גרוּלה 


תנורים * שלנו ‏ הגדולים. ופיהם. בערם ובלבר שלא ‏ עכ"ל ותוא בַמַ' "ל ₪ וביאוף = הרפרים רתנופום 


| תהא הרשה רחיישונן, שמא ו חפחת ויפסר הלחם ומע שלהם היו קטנים והפורנוּ היא הניר גדול כעין שלנו 


0 .קר 7 המיר ה, ל ורקימה 


קמל , דלא אמרינן שטירחא גדולה היא ביו"ט ורק 
בתרשה חיישינן שמא תפחת ובתנורים שלנו. לא 
שיוך. חשש זה ונם אצלינו עד שאופין בתוכה מסיקין 
אוחה מקודם איזה פעמים לייבשה והך ראנטיכי הוא 
גכ . להשמיעינו דלא חיישינן לטירהא רבה כזו וגם 
החום מחזיק ער למחר והייתי אוטר דזהו כהומנה לחול 
: קמ"ל רשרי : 
ב נבר נתבאר בסי' הק"א דעצים שנשרו מן הרקל 
ביו"ט אסור להסיקן מטעם מוקצה ונולר ומ"מ אם 
אלן העצים נפלו לתוך התנור מרבה עליהן עצים 
מוכנים ‏ ומבטלן ברוב ‏ ואע"ג | דאין מבטלין איסור 
לכתַחלה . הכא כיון רהאיפור עומר להשרף וההנאה 
באה אח'"כ לא חיישינן לזה ומבטלין ברוב כדין יבש 
ביבש ומטעם וה לא חישינן אע"פ שהוא דבר 
שיל'מ וגם ‏ עיקר האיפור הוא דרבנן ובלבר שיזהר 
שלא ינע בהם עד שיתבטלו ברוב ונגיעה לאו דווקא 
דאין מוקצה אפור בנגיעה כמ"ש בסי' ש"ח אלא 
בלומר שלא ינדנד [על קוקית ‏ סמג"ל סק'ג מתופ' פסקיס 
ככר תמקן ע(יו סדגמ"ר וסגרע"6] + 
רבינו הרמ"א כהב דכשמרבה עליהם עצים מוכנים 
בעינן שלא יהיו עצי האיפור ניכרים וטעמו דכ? 
ענוין בימול איסור בהיתר כן הוא שלא יהא ניכר דאם 
הוא ניכר אינו בטל אפילו אחד באלף כמ"ש ביו"ר בסי' 
צ'ח ומ"מ י"א דאף אם ניכרים הם בטילים (עג" פק"כ 
כפס ים'ט) שהרי כמה קולות הקילו בביטול זה מטעם 
דהאיסור | עומר להשרף וכן מבואר להדיא בתשו" 
הרשב"א סי' תפ"ה ע"ש |"ל רליס ₪15 משכת | כ"ע , 
> עיט \לו"קן : 
ך יש רוצים לומר דכיון דטעם ההיתר הוא משום 
רהאיסור עומד להשרף וההנאה תבא לו אח"ב קכן 
אמור להתחמם כנגדן רההנאה באה קודם כלות 
שריפהן ואפילו נאמר דהנאת החום באה ממה שנשרף 
כבר מ"מ להאיר בהם רזה ווראי ההנאה באה קורם 
כלות שריפתן דאפור ובאמת אין מקום ?זה ראטו 
אפור ליהנות | הנאה רממילא ממוקצה והרי א"י 
שהדליק נגרו של ישראל לצרכו מותר להישראל 
להשתמש לאורו ואין האיפור אלא בטלטול וזה שאסור 
להשתמש לאורו כשהא"י הרליק בשביל הישראל זהו 
מפני שנעשה מלאכה בשבילו |עעג"6 פק'ג] אמנם יש 
פוברים דמוקצה אסור בהנאה כמ"ש בס" תק'א 
וצ'ע : 


ערוך הלכות יום טוב סימן תק'ו השלחן 


כ ₪ 


דה וכל הקולות שהקילו בוה היינו = באיסור מוקצה: 

דרבנן אבל באיסור. הכנה דאורייתא לא הקילו 
ולפיכך אם. נפלו בתנור בשבת אסור להפיק[ ביו"ט 
שלאחריו אפילו ע"י ביטול ברוב דאין שבת מכין ליו"ט' 
והכא בתלישתה הכין שבת ליו"ט דשבת לעצמו א"צ 
הפקה ולכן להיפך בנפל ביו"ט שחל בע"ש ולמחר 
נצרך להסקה ע'י א"י בשביל חולה וכיוצא בו מותר 
דיו" לא הכין לשבת אלא לקעצמה ריו"ט. מותר 
בהסקה וי"א דגם שבת הכינה לעצמה דאם היה חולה 
שיש בו סכנה היה מותר |" פק"ד כעס סר"|. ע"םז 
ולא אבין דא"כ | בטלן כל המוקצות וכל העניינים 
שהרי לחולה של סכנה הותרו כל הדברים וצ'ע' 

ומיהו לדינא אסור כט"ש : 

יש מי שאומר דרווקא כשנפלו העצים לתוך התגור 

רמסתמא יש שם ג"כ עצי היתר ואז מותר 
להרבות עליהן שיתבטלו ברוב אבל נפלו שלא בתנור 
בלא תערובות עצים אחרים אפור להרבות |ענ"6 פק"5] 
ותמיהני דאפילו אם נפלו לתוך התנור כיון דליכא 
רוב היתר עדיין הוה ככולו איסור וְעַכ"וּ מותר להרבות 
וא'כ גם שלא בתנור נמי ועוד אטו בתנור יש תמיד 
עצים והש"ס דנקט קתוך התנור מטעמא אחרינא הוא 
ראי שלא לתוך התנור מי יכריחו לימול עצי מוקצה 
ולבטלם ברוב יקח עצים שאינם מוקצים אבל בתנור 
בהכרח לעשות כן שהרי צריך לאפות שם ולהוציאם 
מן התנור אסור מפני שאסורים במלטול ועוד דאי שלא 
בתנור איך יכניסם ?הגור אבל לחלק בין היו עצי 
היתר קצת ללא היו זהו וודאי תטוה (סרטיס. טסכי6 
מיו"ד סי' ‏ 3"ע יס ראי = כ(ל. (מעיון פס וסמקס"ק ספרוך 
ונלסק. ולין ‏ פוס. רסיס | ע"ט ודו"קן (וכים'ק ‏ פ"5 סו' ו' מכולר 
כדכרינו 5כל כתטו' סרטכ"5 סי' טל"ו מכולר ‏ כסמג"6 וסר"ן רום 

כילס. כמסתפק כזס. ע"ם \ל"ע] : 

כהבו הטור והש"ע בסעיף ג' אפור ליקח עץ מבין 

העצים לחתות בו האש בתנור דהוה ליה מתקן 
מנא עכ"ל וזהו בגמ' "ג .] ולכאורה איזה תקון מנא 
יש בוה רהא הוה עץ ככל העצים ולשון התוס' בשבת 
וקע"ג ,: מתוקן יותר שכתבו דאע'ג דלא מתקנא ליה 
אפ"ה אסור דגזרינן שמא יבא לירי תקון כלי עכ"ל 
והרא"ש בביצה שַם כתב דמיחזי כמתקן מנא ואסור 
אפילו הוא יבש דראוי להסקה אא"כ. הוכן לכך מעיו"ט 
ולשון הטור והש"ע נ"ל דה"פ דווראי בשבורר עץ 
מתוך העצים אין עץ וה כסתם עצים אלא '/ בעין 

כלי 


ו / ד שר 0 
/. 6 . מ 0 


0 ערוף 


כלי קצת שראוי לחתות בו כלי וזה גופה חוי כעין 
עשיית כלי וכן אפור לברור עץ מ;צים להבריח הדלת 
מהך טעמא אא"כ תקנו מעיו"ט |ע"ז סק"חו : 
ך בתנורים שלנו שאופין על קרקע התנור פשיטא 
שבלא גריפת האפר והגחלים א"א לאפות דמותר 
לגרפם ואע"פ שהוא מכבה כמה גחלים בעת הגריפה 
הרי א"א בלא זה וכשם שמותר להבעיר לצורך אוכ? 
נפש כמו כן מותר לכבות לצורך אוכל נפש והריי זה 
כמניח בשר על גבי נחלים וכן נהגו ומ"מ יש הפרש 
בין גריפה בחול ‏ ליו"ט דבחול | מטבילין המגרף 
שקורין פאמיל"ע במים הרבה וגורפין וביו"ט וודאי 
אפור באופן זה דא"כ הכיבוי רב באופן זה ואין בוה 
הכרח אלא נורפין במגרף יבש וגורפין יפה יפה וגם 
בוה יש מכבה אלא שא"א בלא זה ומ"מ אם התנור 
גדול ומקצתו גורף ודי לו שם להפת שצריך לאפות 
ורק חושש שמא יגע הפת בהמקום שלא גורף ויתחרך 
הפת אין לו לגרוף יותר דווראי אם גורף בפעם אחת 
גורפו כולו כדרך הגריפה אך אם גרף מקצתו והניח 
אין לו לגרוף אח"כ יותר | כשיש לו די מקום ואע"פ 
שיש בזה קצת צורך שמא יגע הפת כמ"ש מ"מ 
בכיבוי לא אמרינן מתוך שהרי כיבוי לא הותרה כלל 
ביו"ט אלא במה שהוא הכרחיות [סו כווכ סעג"פ 
סק" : 
מז ואין לשאול דא"נ למה הותרה בשרא אגומרי הרי 
יבול לצלות בשפור באויר שלא יהיה כיבוי כלל 
דו"ל דהתורה לא גדרה לנו אופן אכילתינו והברירה 
בידינו לאכול כפי רצונינו וייש שאוהבים יותר בבשרא 
אנומרי ‏ וכן נראה להדיא מרש"י ומרמב"ם דבשרא 
אגומרי הוה כיבוי נמור אלא שהתורח התירה אמגם 
יש מרבותינו שכתבו רבשרא אגומרי אינו כיבוי גמור 
מפני שאחר הכיבוי יבעיר מיר |רעכ"ן ככלסטות ור"ן 
כפ"כן. ואין | כוונתם ‏ דאי הוה כיבוי גמור הוה אסור. 
בשא"א בעניין אחר כמו בגריפה דזה אין סברא כלל 
דא"כ. איך נאפה ביו"מ אלא לעניין צלי קאמרי דאפשר 
בשפוד וכיוצא בזה (וכן מכולר (סדי6 כדכריסס ספ"כ וו"ל 
סר"ן = 6כל רט"י וכו" 6ין | מדקדקין (ומר 5פטר 55לותס. בעניון 
%סר וכו' עכ"ל -6כל (גירסת סרי"ף ‏ מדקדקין = \כ"כ כמלחעות 
וו"ל קרי 5פטר ות = כ(6 כיכוי ע"ם] [ומתורן קוסית סמג"5 
סק"ע וקוטיתו תמוס ודו"ק| : 
ורע שיש מי שכתב בלשון זה בסי' תק"ב סעיף 
א' בהג"ה משמע דאפילו לצורך אכילה דווקא 


. 


הלכות יום טוב סימן תקיז > = השלחן 


בשעה שמתקן האוכל שרי לכבות ולא קודם לכן (ג") 
פוף סק"ק! וכוונתו למ"ש שם רבינו הרמ"א דמותר. 
לכסות האש בכלי או עפר מוכן אם אינו מכביהו 
ע"ש +אבל במכביהו אפור משום דאיגו בשעת תקון 
המאכל אבל לענ"ר דברים תמוהים הם דשם אם 
היה נוגע להמאכל שבתנור וודאי היה מותר אך בשט 
הכיסוי ‏ הוא כרי שיתקיים האש לזמן ארוך כדמוכת 
ממאי רמסיים שם ררווקא לצורך יו"ט ראשון אבל 
לצורך יו"מ שני אפור ע"ש: הרי להדיא דכוונתו על 
אחר זמן ובוה וודאי לא הותרה הכיבוי דלאחר זמן 
ידליק עצים אחרים אבל כשהכיבוי ‏ הוא לצורך אוכל 
גפש פשיטא שמותר אף שלא בשעת תקון המאכל 
כמו גריפת תנור קודם אפייה וכן עיקר לדינא : 


יא ובזמן הש"םס שהיו התנורים קטנים והפת היה 

נדבק מן הצר בתנור. היה ברין גריפה דינים 
אחרים וז"ל ‏ רבינו הב'י בסעיף ד' תנור שנפל לתוכו 
מטיח הטיט אם אפשר לאפות ולצלות בו בלא גריפה 
ולא יתחרך הפת או הצלי אפור לגורפו מפני שהוא 
מטלטלו שקא לצורך אבל מותר להשכיב האש והאפר 
שבו כרי שיהיה חלק ולא יגע בפת כלל אע"פ שאם 
היה נוגע ‏ בו לא היה בו כדי לחרכו אב? אם יש 
בטיח שנפל לתוכו כדי לחרך הפת או הצלי אם היה 
נוגע בהם אע"פ שבלא גריפה היה אפשר לאפות 
ולצלות בו כיון שהיה מתחרך מותר לגורפו דחשיב 
טלטול לצורך ודווקא בתנורים שלהם שהיו מרבקים 
הפת סביבם וא"צ לגרפם אלא מהטיח שנפל לתוכו 

אבל תנורים שלנו וכו" עכ"ל : 

וב ביאור דבריו דלהשכיב האש והאפר מותר בכל 

עניין אפילו ‏ לא יחרכו הפת שמן הצר מפני 
שהאש והאפר מותרים בטלמול ביו"ט ומיירא שהאפר 
חם והוי כאש !ג" סק" ובשנצטנן אפור להשביבו 
דהוה מוקצה וכשחור ונתחמם חזר להתירו טסו ועפר 
כשיש שם אפור להשכיבו דהוא מוקצה שס) אבל 
הטיח שנפל לתוך התנור תלוי באם אין קלקול להפת 
בלל והיינו ‏ שביכולת לאפות ולצלות על השפוד בלא 
גריפה וגם שום חירוך לא היה בהם בנגיעתם להטית 
דאז אסור לגורפו אבל אם בהנגיעה יתחרך אע"פ 
שעצם האפייה או הצלי ביכולת גם בלא גריפה וגם 
אינו ווראי שיגעץ הטיח בהם מ"מ מותר לגרפו מפני 
שקרוב הרבר שיגע בהס ויתחרך ומותר מפני אוכל 

נפש 


ערוף הלכות יום טוב פימן תק"ז תק'ח 


נש [סט" סק'ס פי' | דכרי | סטור | כסופן 6קר ולכרי ‏ סכ"י 
כרוריס = לדינס. ע"טן : 

\ן דרכן היתה לסוך בשמן תנור. וכירים חדשים כדי 

לצחצחן ואפור לעשות כן ביו"מ דמתקן מנא וכן היה 
דרכם לשוף אותם במטלית כדי לצהצחן ואפור ביו"ט 
דמתקן מנא וררכן היה לאחר ההיפק הראשון לשום 
לתוכן צונן והיינו מים צוננים כדי לחזקן ואפור ביו"ט 
ממעם שנתבאר אכל ההיסק הראשון מותר ביו"ט 
- מפני שוה לא הוה גמר המלאכה ער שיפיגנו בצונן 
ואת וה אסרנו לו אמנם אם הופקו יותר מדאי 
ובהכרח להפיגן בצונן כדי לאפות בהם דבלא זה א"א 
לאפות שיתחרך | הפת מותר. להפיגן בצונן וקייגו 
להטביל המכברות במים צוננים ומכבדין בהם התנור 
אע"פ שמכבה להריא כיון רא"א לאפות בלל בלא זה 
ואע'ג דבזה מתחזק התנור והוה תקין כלי ורמי 
לחיפום אבנים שאפור לקמן בס" תק"ח מ"מ הכא 
מותר. כיון שנתהוה ‏ וה בשעת תקון האפייה ועוד 
דאינו וודאי שיתחזקו בעניין זה ועעג"% סקי"5 מכיפר 

כוס. 607 | דמי זל" ! 

וך ואם כגר גרף רק שנשארו. עוד גחלים קטנים 

אפור לשרות המכבדת במים ולגורפן ראפשר 
בלא"ה מס פקי" וכן בתבנו בפעיף ח' בתנורים שלנו 
שמותר לגורפן אבל בלא שרייה במים וכן המכברת 
אחר שגמרו לגרוף התנור אפור להטבילה במים כדי 
שלא תשרף מס שהרי אין בזה צורך אובל נפש 
אלא הפסר בעלמא שתשרף המכבדת ומפני זה לא 
הותרה. כיבוי ‏ ואע"פ שלא יהיה לו במה לגרוף עור 

כיון דבפעם זה גמר הגירוף אפור : 

| מן כבר נתבאר בפי' תק"ג רמותר לאפות מלא תנור 
פת אע"פ שא'צ אלא לככר אחד מפני שזה 
הככר נאפה יותר בטוב כשהתנור מלא פת וי"א דווקא 
במתכוין להשבית זה הבכר אבל בלא"ה אפור (כ"י 
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כסס סר6"ס]. ואין נראה כן מדברי הפוסקים |ג'יז וגראת 
דבבישול וודאי אינו כן כיון שהיא מרחא אחת אבל 
פת שכל ככר הוה טרחא בפ"ע נכון להחמיר [מג*6 
סקי"ט : 

מז אמנם היתר זה הוא רק בתנורים שלהם שהיו 

קטנים והיו מרבקים הפת בדפנותיהם ומתוך שהוא 
מלא אין מקום בחומו לההפשט ולכן הפת נאפה 
ופה בשהתגור מלא אבל לא בתנורים שלנו שהן 
גדולות ואין תועלת כל כך במילוי הפת ולכן אפור 
לאפות יותר ממה שצריך אך א"צ לצמצם בזה כי 
א"א לצמצם ויש רוצים להתיר אף בתנורים | שלנו 
ואינו עיקר וכ"ש שהערמה אפור בפת ואינו דומח 

קתבשיל שאין בו רק טרחא אחת : 

ו מותר לסתום פי התנור ביו"ט בטיט ורפש שעל 

שפת הנהר דהטיט כבר מגובל דגיבול אפור ביו"ט 
וצרוך להבינו מעיו"ט והיינו או שירככנו מעט מעיו"ט 
או יעשה בו סימן וינתקנו לצד אחד כאלו הוא בפ"ע 
ווה הוא הומנתו וטיט שברחוב א"צ מעשה אלא 
שיחשב עליו מעיו"מ [עג"% סקע"ו! ואע"פ שטיט אסור 
לגבל ביו"ט רק לרככו מותר אבל אפר מותר לגבל 
ביו"ט דלאו בר גיבול הוא ואפילו להסוברים דיש 
גיבול באפר כמ"ש בס" שב"א בעיף י"ח כיון שוהו 
לצורך אוכל נפש לשמור חומו מותר ולמה אפור 
בטיט מפני שנראה כמתקן לבניין שס פקע'ו אבל 
הטור כתב דלר"י בעל התוס' אפור אא"כ נתן מים 
על האפר מעיו"מ ולר"ת גם באופן זה אפור ורק 
להניחו ‏ על פי התגור בלא גיבול שרי וכן נוחגין 
לאפור גיבול נם באפר דהוא ספק איסור תורה ולא 


ירעתי ראף אם נדונו כאוכל נפש הא יכול לעשותו , 


מעיו"ט ועוד דוהו וודאי מכשירי אוכל נפש |נרע"% 
כתכ דמכתוכות ]' . מוכח דכימס סוי | טרך. קית | וכע"כ 5מריכן 
ככיבוי מתוך | ע"ס ולענ"ד לין וס ככל מורך קת ע"ש ודו"קז : 


תק'ח [דברים האסורים ביו"ט להכנת צלי ובו ב' סעיפים] : 


א תנן ('ג. אין מלבנין את הרעפין לצלות בהן והם 

מה שאנו קורין דאחוקע"ס והיו צולין עליהן והיו 
מלבנין אותן באור ובזה נתחזקו והוי מתקן מנא 
ובגמ' שם משמע להדיא דרק בחדשים ולא בישנים 
דבישנים כבר נתחזקו וכן פסקו הרשב"א ורבינו ירוחם 
[עכ'י! אבל הרמב"ם והטור והש"ע כתבו סתם דמבואר 


ואו 0 


ראפילו ישנים אסורים מפני שבכל עת מתחזקים יותר 
וס"ל לרבותינו רשני טעמים יש בגמ' ע"ש ולהטעס 
מפני- שמתחזקין אפור אף בישנים ופלא על רבינו 
הב"י בסעיף א' שכתב אין מלבנין את האכנים לצלות 
או לאפות עליהן מפני שמחסמן עכ"ל למה שינה 
מרעפים ‏ לאבנים ובאבנים נראה דלא שייך בהם 
חיפום 


| 
| 


ישיי 


יצ 


> כל ירי ו ו ויר לית 


אמוווו ץק 


א . 


249 ערוף הלכות יום מוב סימן תק'ח תק'ט | השלחן 


חיסום [מג"? סק'6) | וברמב"ם יש ג"כ גורסים אבנים 
וכן הוא בפי' המשניות ?הרמב"ם ומסתמא פסיקי להו 
דיש באבנים ג"כ חיסום ולכן לדינא אפור 651 
שסרמכ"ס כפי' סמטנס כתכ | רק חדקיס וקן כר6"ט | "ע על 
סעור. וסע"ע]: 

ב עור שנינו במשנה "כ : אין שוברין את החרס 

ואין הותכין ‏ הנייר לצלות בו מליח ופירש"י 
כשצולין דגים על האפכלא שקורין גראדיל"א ועשויה 
כמו מעלות בסולם גלון! חותכין קנים או קש של 
שבלים או שוברין חרפין או חותכין נייר ‏ ושורין 
במים ופודרין הגייר על גב האסכלא מפני שהמתכת 


מתחמם ושורף את הרג עכ"ל ובברייתא "ד תניא 
אין מפצעין את הקנה לצלות בו מליח אבל מפצלין 
את האנגוו במטלית ואין חוששין שמא תקרע ופירש'י 
שנותנים קרומיות של קנה תחת המליח על האסכלא 
שעושה כלי רכל מירי דעביר להשתמש בו הוי תקון 
בלי עכ"ל והרמב"ם פי' שפוצעין את הקנה לעשות 
כמין שפוד ופציעה הוא לשון שבירה ופירושא : של 
פוצלין את האגוז במטלית נראה שכורכין האגוזים 
במטלית ושוברין אותם ואף שאפשר שע'פ השבירה 
תקרע המטלית לית לן בה דמקלקל הוא ואין זה 
בקורע ע'מ לתפור |רע"י) ! 


- 


תק"ט [כמה דינים פרטיים להלכות יו"ט ובו י"ז סעיפים] : 


א כבר נתנאר דמכשירי אוכל נפש שא"א לעשותן 

מעיו"ט מותר לעשותן ביו"מ ומהך טעמא התרנו 
בס" תק"ז לגרוף את התנגור כשנפל הטיח ע"ש וכן 
שפור שצולין עליו בשר אם נשבר חורו ביו"ט בעניין 
שאין ראוי לצלות בו מותר לתקנו אבל אם נתעקם 
קצת ועדיין ראוי לצלות בו אסור לתקנו אפילו אם 
יכול לתקנו בידו בלא כלי וכן אם יכול לשאול משכנו 
לא יתקן ביו"מ אף כשא"א לצלות בו (מג"ל סק'ג ואם 
נשבר בעיו"ט וירע מזה והיה לו שהות לתקנו אפילו 
אם שכח ולא תיקן אסור לתקנו בכל עניין אבל אם 
לא ירע שנשבר' או שלא היה שהות לתקן דינו 
כנשבר בוו" עס פק"ט וכן אם נשבר ביו"ט ראשון 
אפור לתקנו ביו"ט שני דלעניין זה נעשה יו"מ ראשון 
כחול אף דבקיאינן בקביעא דירחא .מס ואע"ג דהיה 
אפוח לתקנו ביו"ט ראשון כגון שנשבר לאחר האכילה 
מ"מ לעניין יו"ם שני הוה זה כנשבר מעיו"ט דאסור 

לתקנו ביו"ט : 

ב ואע"פ שמעיקר הדין כן הוא שכשלא היה אפשר 

לעשותה מעיו"ט רמותר לעשותה ביו"ט מ"מ אין 
מורין כן לרבים כדי שלא יבואו לתקן ג'כ בנשבר 
מעיו"ט דכן אמרו. חז"ל כ"ח :₪ הלכה ואין מורין. כן 
אבל הרמב"ם בפ"ר והטור לא חביאו זה רק על 
משחות שיתבאר וס"ל דרק ברין זה דסכין להשחיזו 
אמרו חז'ל כן משום דהשחזת סכין נראה יותר עוברא 
דחול ולא בשארי דינים אבל רכינו הרמ"א בסעיף א' 
כתב וה גם על שפוד ועל כל המכשירין שכן הוא 
דעת איזה מן הפוסקים ונראה מדבריחם דלרבים אין 


מורין אבל ליחיד ‏ יכול המורה להורות דאל'כ ה'ל 
לומר ואין ?הורות כן לאחרים ואע"פ שלשון הגמ' הוא 
ואין מורין כן משמע להו דרק לרבים און מורין אבל 
רבינו הב"י כתב בספרו הגדול בפי' תקי"ר דקאו דווקא 
לרבים דה"ה ליחיד אין מורין ע"ש : 

האמנם כבר כתבנו בסי' תצ"ה סעיף כ"ב דבעיקרי 

דוני מכשירי אוכל נפש לא מצאנו דבר ברור 
בפוסקים דהרמב"ם אופר בכל הרינים לבד בגריפת 
תגור וכן מבואר מהרי"ף ובארנו שם סעיף כ"ה דמשום 
דאין מורין כן פסק בכולהו לאיסור לבר במה שנוגע 
לאוכל נפש עצמו כמו גריפת תנור ע"ש וכעין זה 
כתב הרמב"ן בשיטת הרי"ף סוכפ ככ" כסי" זק) וז"ל 
הרמב"ן שאע"פ שהלכה כר"י לא סמכו עליו לגמרי 
ודברים שהם עיקר מכשירי גוף האוכל כגון גריפת 
תנור הלכה ומורין כן היבא דוודאי יתחרך וכו' ודברים 
שאינם עיקר מכשירי אוכל נפש אלא שהם צריכים 
כגון כיבוי שלא יתעשן הבית וכיבוי רליקת הבית או 
כיבוי הנר מפני השמיש אסורים לגמרי בין להורות 
ובין לעשות בהם מעשה ביחור ורברים שהם מכשירי 
א"נ אלא שאין צריך כנון סבין שעמרה שאפשר 
בשאלה שהרי מצויין לכל מוהר ‏ ע"י שינוי וכו' אלא 
שאין מורין משום דשכיחי וכו" עכ"ל וכתב. הר"ן 
שכן הוא סברת הרשב'א והפמ'ג וכן הוא רעת 
הרמב"ם |ג"ח מס) ואנחנו בארנו בשם בסעיף כ"ה 

דעת הרמב"ם ע"ש : 

ך אבל המור הלך בשיטת אביו הרא"ש דהלכה. כר"י 

וטורין כן לבד בשני רברים אין מורין כר'י בחידור 


המבין 


ערו 


בשפור שנשבר אם אינו ראוי לצלות מותר לתקנו 
ובסכין שנפגמה כתב דמותר לחררה במשחות של 
עץ או על חבירתה ומורין כן אבל במשחזת של אבן 
אע'פ שמותר לחדר בה אין מורין לעשות כן ואם 
להעביר שמנוניתו אף בשל אבן מורין לעשות כן 
ובסי' תקי"ד בכיבוי הבקעת פסק דאם אם לא יכבנה 
התעשן הקדירה מותר לכבותה ורק לתשמיש אפור 
לכבות לגמרי ע"ש וטעמו פשוט דבחידור הסבין אמרו 
בגמ' דאין מורין כן ובתשמיש מעמו דזה מקרי 
כאפשר לעשותה מעיו"ם רקא היה לו להעמיר נר 
במקום שצריך לתשמיש ועוד שהרי יכול להוציאה 
לבית אחרת ואע"ג דבגמ' שואל בדין זה |כ'כ = כשאין 
לו בית אחרת והאיסור לכבות הוא לרבנן ולא לר"י 
ע"ש מ"מ ס"ל להטור. דכיון דבסכין שהוא לענייני 
אכילה אמרו דאין מורין כן כ"ש תשמיש דאינו עניין 
אבילה דאין פוסקין כן ולכן פסק לאיסור : 

ה והנה רבינו הב'י הלך בשיטת הרמב"ם ופסק 

בכולם לאיסור ולכן כתב בפי' זה סעיף א' שפור 
שנרצף אע"פ שהוא יבול לפשטו בידו אין מתקנין אותו 
עכ"ל הרי שפסק לגמרי לאיסור ובסעיף ב' כתב שפור 
שרוצין לצלות בו והיה ארוך יותר מדאי אסור לחתכו 
ולא לשרפו עכ"ל ואע"ג דפתילה מיתר לשרוף לשנים 
בס" תקי"דר התם מיחזי כמדליק ב' נרות אבל הכא 
אסור משוּם תקון כלי (מרדכיו ויש מי שבתב רצ"ל 
דמיירי שהיה אפשר לעשותה מאתמול !"6 פק"לו 
בלומר דאם לא היה אפשר מאתמול מותר ולי נראה 
דאינו דהא לשיטת הרמב"ם כל המכשירים אסורים 
כמ"ש וא"כ אף בשלא היה יבול לעשותה מאתמול 

אפור : 

עור כתב אין משחיזין את הסכין במשחות שלה 

אבל מחדרה על גבי העץ או חרם או אבן ואין 
מורין כן לרבים כדי שלא יבואו לחררם במשחות 
בד"א כשיבול לחתוך בדוחק או שנפגמה אבל אם אינה 
יבולה לחתוך כלל אין משחיזין אותה אפילו על העץ 
שמא יבא להשחיוה במשחזת עכ"ל וזהו מדברי 
הרמב"ם ולא כהטור דבעץ מתיר להורות ובמשחזת 
של אבן מותר ואין מורין כן כמ"ש בסעיף ד' ועל גבי 
סכין אחר דינו כעל העץ שס סק'סו וכשם שאין מורין 
כן לרבים כן לא יעשה בפני רבים אא"כ יכול 
לֶהשתמט ולומר שמכוין ‏ רק להעכיר השמנונית 


הלכות ץם טוב סימן תק" 


הסכין ובכובוי ‏ הנר לעניין תשמיש ולכן כתב כאן 


השלחן | כב :4 
ובמשחזת אפילו להעביר השמגונית אין מורין מס סק" 
כסס יט" וכ"פן : 

ז ובסי' תקי"ר פסק דאסור לבבות הבקעת אע"ם 

שא"א להציל הקדירה באופן אחר ע"ש וגם 
לתשמיש אסור וזהו הכל כפי שיטת הרמב"ם אבל 
דברי רבינו הרמ"א תמוהים שהוא הולך בשיטת הטור 
ופסק שם לעניין כיבוי הבקעת דאם א"א להציל 
הקדירה באופן אחר מותר לכבות ע"ש ובס" זה 
בסעיף א' לעניין שפור שנרצף פסק דאם אינו יכול 
לצלות בו ונשבר ביו"ט מותר להקנו ע"ש וזהו כהטור 
ואף שהוסיף לומר דאין מורין כן לרבים ובטור לא 
הזכיר זה הלך בוה בשיטת רבינו ירוחם דגם בזה 
הלכה ואין מורין כן ואין זה פתירה לשיטת הטור 

כמונן : 

ך אך לפ"ז תמוה דא"כ למה לא הגיה בסעיף ב' על 

דין השחזת הסכין רבשל עץ מותר לגמרי ובמשחזת 
מותר ואין מורין כן כדברי המור ויראה לי בטעמו 
רבמשחזת לא הלך בשיטת הטור משום דעל משחות 
הגם שבכל הפוניא [כ"ס.] מבואר דלר"י מותר להשחיו 
הסכין במשחות מ"מ בסוף הפוגיא מוכח רגם לר"י 
אפור דהנה אח"כ אוסר להראות סכין לחכם ביו"ט 
וכמ"ש בסי' תצ"ח ולהרמב"ם הוי הטעם דשמא יאמר 
15 החכם שהוא פגום וילך וישחיונו כמ"ש שם ואי 
פ"ד דלר'י מותר מה בכך ישחיזנו ואי משום דאין 
מורין כן הלא אין אנו מורים לו אלא שיעשה מעצמו 
והרי מותר לעשות כן כיון דהלכה כר"י אלא ווראי 
דגם לר"י אפור וסברא זו כתבה הר"ן ז"ל בסוגיא 
דשם ע"ש ומסקנא דהלכתא דסכין דאין היתר להורות 
רק להעביר שמנוניתו מותר להעבירו על אבן ולא 
כדי לחרדו דאפילו בשל עץ אין מורין להתיר אבל 
אם עושה מעצמו מוהר ובמשחזה מוחין מלעשות ולכן 
הנשים שמעבירין הסכין לחרדו קצת בשלחן או בתנור 
אין מוחין בידן שהרי זה מותר. אפילו להרמב"ם אלא 
שאין מורין כן ואין אנו מורים להן וכשעושין מעצמן 
מותר וא"צ' למחות בירן (וסכרת סר"ן סוכרט. כסי' תנ"ס 

סוף סעיף כ"ס ע"פ : 

מז עופות שממלאים אותם בשר ובצים ונצרך לתופרן 

וכן דקין ממולאין שנצרכין לתפירה בסופן מותר 
לתפרן ביו"ט שאין וה תפירה המתקיימת והכרח 
לאוכל נפש אבל לתקן החום אסגר ביו"ט דזהו 
מכשירין שאפשר לעשותה מאתמול ואסור. לבל הריעות 


ולכן 


ינגב וש 8 94 
ו 


4 ערוך 


ולכן גם להכניסה למחט אינו נכון ביו"ט דיש לחוש 
שמא יחתיך חחוט ואפור לחתוך החוט ביו"ט ולקושרו 
בסופו כדרך שעושים בתפירות ויש מי שכתב דאם 
לא הכנים החוט בעיו"ט דאסור להכניסה ביו"ם [מנ"6 
סק"ק! וחומרא יתירה היא שהרי אין בזה שום איסור 
ונלע'ר דמותר אם לא הכנים החוט מעיו"ט ויזהר 
שלא יחתוך החוט הנשאר אחר התפירה וכן נהגו 
לשרוף החוט הנשאר לאחר שתפרו בו ובאמת. אין 
חילוק בין התיכה לשריפה ומעיקר .הדין גם לחתוך 
מותר החוט הנשאר מהתפירה שהרי א"א לעשותה 
מעיו"ט והוא כאוכל נפש גמור אלא שהנשים נהּגו 
בשריפה ולא בהתיכה ואולי כרי שיהיה שינוי מבחול 
והא שאפרנו לחתוך החוט זהו קודם התפירה שהיה 
יבול לעשותה מאתמול אבל מה שאחר התפירה מותר 
מרינא [עענ" סק"עו ומותר לחתוך ביו"ט אגד גדיים 
ועופות מקולסים וחוטים תפורים שבהמאכלים וכן 
יכולין לשרוף פהילה או סמרטוט שקושרין בו העוף 
שוהו צירך אוכל נפש ממש ולא היה אפשר לעשותה 
מקודם רק בשעה האבילה אי בשעה הבישול ומהט 
שנתעקמה אין לפושטה גרינה כרין שפיר שנתבאר 
בסעיף א' : 

בתב רבינו הב"י בסעיף ה' מותר. קלבן ביו"ט 

כלי ברזל שאפו בו פלאדי"ץ של גבינה ואחר 
הליבון יאפו בו פשטירא של בשר והוא שכשיתלבן 
יתנו אותו על המאכל מיר אבל אם הוא בלוע 
מנבילה וכיוצא בה אסור ללבנו אפילו לאפות בה 
דבר היתר עכ"ל וחטעם משום דבבליעת היהר די 
בליבון קל שקש נשרף עליו מבחוץ כמ"ש קעיל סי' 
תנ"א וביו"ר סי" קכ"א ואינו ניבר שעושה להכשירה 
והוי כמעמירה לבישול ולכן הצריך תיכף אחר הליבון 
ליתנו על המאכל כי היבי רליתחזי שעסיק רק בעסק 
בישול אבל הבלוע מנבילה צריך ליבון חזק כדי 
שתהא נצוצות ניתזין ממנו כמ"ש שם וניכר לכל 
שאין זה לשם בישול אלא לשם הבשר ועוד נ"ל 
טעם רכשהיא של היהר מותרת בטלטול ובכל רגע 
ורגע יכול לבשל בה ההיתר הקורם אלא שרצונו 
במאכל אחר ולא גרע הליבון מנקיון בעלמא שרוצה 
לנקות ‏ הכלי משא"כ בשהכלי טריפה אף שאפשר 
שמותרת בטלטול רראויה היא לשום בה דבר צינן 
מ"מ בשמתחממת קצת אינה ראייה לבלום ולכן אסור 
בח הליבין (וכתל סעג"6 סקי". דמוס. רליס דמותך (קכסיר 
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השלחן 
מכטר 0%לכ ומחלכ (כסר ‏ 697 | כדמרגל8 | כפומי דסינטי | שלסול 
מטעס דפ"כ 53 יסיס ללס רק כני. 5חד ויגעיפגו תמיד ולתי 
(מיטעי ע"ש וכסמת דכר תמוס סופ וכי ‏ כיכולתינו \ לגזור גורות 
מדעתינו ועוד דכסכת ט"ז : כעופפס יטנס. דגזרו | סכניס. כעין זס 
רו משוס גדר מי סטסת 6ו ספרי טעמיס ע"םש 6כל כלס"ס 
סיתר גמור סו6| + 

יא וכן אפור להגעיל כלי ביו"ט כשהיא טריפה כמו 

שאפור ללבן וראיתי -מי שכתב דאם יכול 
להשתמש בהמים של הגעלה <איזה תשמיש כגון 
שמגעיל ע"י עירוי או שיש בהמים ששים נגר האיסור 
דמותר לחגעיל [רדכ"ו פי' ת"ט וסברא. נכונה היא וכן 
אם הכלי אינה בת יומא המים מותרים ואמנם 
בעיקר האיסור שכתבו רבותינו ‏ בעלי הש"ע בליבון 
והגעלה והאיפור הוא משום דאין זה אוכל נפש אלא 
מכשירי אוכל נפש |מרדכי ט(סי ע"] וא"כ אם נטרפו 
מאתמול וודאי אסוך שהיה ביכולתו מאתמול להכשירה 
ואפילו נטרפה ביו"ט אם יש לו קרירה אחרת ג"כ 
אמור אבל אם אין לו קדירה אחרת הרי הוא 
מכשירי אוכל נפש שא"א לעשותה מעיו"ט ואפילו 
לדעת הרמב"ם שנתבאר הא רק אין מורין כן אבל יחיד 
העושה לעצמו מותר וכ"ש לרעת הטור שנהבאר (ככנע"ד] : 


יב וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ה' דמותר ללבן שפוד > 


שצלו בו בשר שאינו מלוח ורוצה לחזור ולצלות 
בו ביו"ט עכ"ל וכגון שנטרף חיום דלא היה אפשר 
לעשותו מעיו"ט |" וגם אין נראה בזה הקין כל כך 
כבהכשר מחבת (מג"6 סקי"טו מפני שמעיקר הרין א"צ 
ליבין כלל דכבולעו כך פולמו כמ"ש ביו"ר סי" ע"ו 
ולפ"ז אפילו היה יכול לעשותו מעיו"₪ מותר ‏ טסו ואין 
נוקבין נקב חדש בחבית ביו"מ ואם לא היה אפשר 
לעשותו | מעיו"ט מותר ‏ מס סק" ואין | מורין כן 
ולהמביל כלי חדש ביו"ט דינו כמו בשבת ומבואר 
לעיל םי" שכ"ג וכן הרחת כלים ושפשוף כלים הוי ביו"נז 

במו בשבת ומבואר שם : 

ון כהב הרמב"ם בפ"ד רין י"ז בלי שנטמא. מעיו"ט 

אין מטבילין אותו ביו"ט נזירה שמא ישהה אותו 
בטומאתו ואם היה צריך להטביל מים שבו מטביל 
את הכלי במימיו ואינו חושש עכ"ל כלומר רצריך 
לטהר המים הטמאים ע'י השקה למי מקוה דוהו 
כזריעה שמבטלת הטומאה וזה ווראי מותר דהוי אובל 
נפש ממש ואגב זה מטביל גם הבלי ביון שנעשו 

במלאכה אחת : 

בל 


"ךף 5לי שהיה מהור לתרומה ולקדש טמא מפני 

חומרת הקדש מותר להטבילו לקרש ביו"ט מפני 
שאין זה תקון גמור שהרי היא טהורה אלא שעשו 
מעלה בקרשים וכן בשארי המעלות שיש לקרשים על 
התרומה ולתרומה על החולין כמכואר בחניגה |פ"כ 
ופ"ג] מותר להמבילן ביו"ט מטעם שנתבאר ויראה לי דזהו 
בטומאה דרבנן שא"צ הערב שמש אבל אם צריך 
הערב שמש פשיטא שאסור להטבילו ביו"ט כיון שאינו 
ראוי אלא ער הערב הוי טירחא שלא לצורך יו"ט 
[וע' תוס' תגינס ‏ כ"6,. ד" ססולן ע"ש סיעכ ודו"ק ועתוס' 
כינס ‏ י"ק,] : 


מן וכתג הרמב"ם שסו כלי שנטמא ביו"ט מטבילין 

אותו ביו"מ נטמא הבקי במשקין טמאין שהן ולר 
הטומאה מעיו"ט מטבילין אותו ביו"ט לפי שהוא טהור 
מן התורה ומרלין ברלי טמא והוא טהור מאליו ונרה 
שאין לה בגדים מערמת וטובלת בבגדיה עכ"ל 
ומבואר מרבריו דאם נטמא ביו"ט אפילו באב הטומאה 
מותר לטבול וכן משמע בגמ' שם ואע דבאב 
הטומאה וודאי צריך הערב שמש וא'כ הוי טירחא 
שלא לצורך יו"ט צ"ל דס"ל כמ"ש רש"י בביצה שם 
(ד"ס כולד! = מפני שראוי להשתמש בו חולין שא"צ 
הערב שמש אמנם התופ' הקשו שם דהא לחולין א"צ 
טבילה ע"ש וג"ל דהכוונה למעשר שא"צ הערב שמש 
זצריך טבילה כדתנן בננעים פי"ר |ע'גז וילפינן לה 
ציבמות [ע'ד: מקראי לעניין אדם ומסתמא רה"ה 
בכלים ולפ"ז א"צ לומר מ"ש בסעיף הקורם דמיירא 
בטומאה דרבנן דגם בטומאה ראורייתא יכול להיות 
כן (עטנ"פ סו" ;"ו טס6ריך | כדיני. טכילת כליס. כטכת ‏ ויו"ע 

ומסיק ‏ (6יסור ‏ ע"ט] : 

מז כתב. רבינו הרמ"א בסעיף ' דמותר לטלטל 

מוקצה לצורך אוכל נפש ושמחת יו"ט עכ"ל ואמת 
שרבותינו בעלי התוס' כתבו | זה בג' מקומות בביצה 
לעניין טלטול אפר הכירה שמפלקין אותו לאפות 
הפשטיר"א וגם לעניין גריפת תנור וכירים |כ"ס :] וגם 
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לעניין בית מלא פירוה ונפחת שנוטל ממקים הפחת 
ומטלטל האבנים המוקצים ("5 ₪ וכ'כ המררכי אבל 
באמת הרברים מתמיהים דהא עיקרי מוקצות הם 
ביו"ט ובאוכל נפש כמו בזימן שחורים ומצא לבנים 
וביצה שנולרה ביו"ט %מאן דפ'ל דהטעם משום 
מוקצה ופירות הנושרים ורגים שנצודו ביו"ט ועיקר 
מוקצה | הוא ביו"ט ולרעת הרי"ף והרמב"ם חמור 
משבת ויש מי שכתב דמה שצריך הרבה לא גזרו 
מוקצה (יט'פ פ"ג פכ"5! ודברים תמוהים הם אמו דגים 
ועופות אין בהם צורך נדול "6 סקט" ויש מי 
שחילק ‏ בין אכילה לטלטול סו וגם זה תמוה דהא 
להריא אסרו בטלטול ביצה ועופות שלא הוכנו ועוד 
אמרו דברים בוה ולא נתקבלו על הלב (ע"ש כמנ") 
וכסגר"ו | סעיף ‏ ע"] ! 

וז ולענ'ד לוטה בזה כוונה אחרת לגמרי דווראי 

במאכל מוקצה אסרו חכמים לטלטל ג"כ כרתניא 
ג' ₪ ביצה שנולרה ביו"ט אין מטלמלין אותה וכו' 
ווק אם בהמאכל אין מוקצה אך ע"י השתמשות 
בהמאכל יפגע בוה איזה מוקצה המעכב המאכל כמו 
אפר הכירה אינו מניח לאפות הפשטירא והטיח שנפל 
לתנור אינו מניח לאפות הפת או שהאכנים המוקצים 
אינם מניחים ליטול הפירות לזה לא עיכבו חכמים 
שמפני המוקצה יתבטל משמחת יו"ט כיון שבעיקר 
המאכל אין מוקצה וכן כשאין לו במה לכסות הדם 
אלא במוקצה אפור לו לשחוט דזהו כמוקצה בעיקר 
האכילה כיון שמחוייב ‏ בכיסוי וא"א 5ו לשחוט בלא 
כיסוי אמנם אם כבר שחט מותר לכפות בו כמ"ש 
בסי' תצ'ח כי היכי דלא %בטל מ"ע של כיפוי הרם 
ואיסורא רעבד עבר וכן אסור לבשל ולהפיק בעצי 
מוקצה דכיון רהמאכל א"א לעשותו למאכל בלא 
מוקצה הוה כמוקצה במאכל עצמו משא"כ מיח שנפל 
או אפר כירה או אבני המוקצה אין להם שייכות 
לתקוני המאכל אלא מעכבין מלהגיע להמאכל לפיכך 
לא חיישינן להמוקצה מפני שמחת יו"ט (ומס ₪6 כל 

מס שסקקו כוס. וס"ש דכרי סתוס' ‏ וסערדכי ‏ וסרמ"6] ; 


תק"י [דבריס האפורים ביו"ט ומה שמותר ע'י שינוי ובו "ד סעיפים] : 


א מוללין מלולות ‏ של חטים שמולל ביריו כשהם 
רכים ואע'פ שמפרק האוכל מתוך הפסולת והוי 


כשמפרק בידיו ולא גזור ביו"ט רשרי אוכל נפש 
ובן מפרכסין קטניות ביו"ט ‏ היינו | לשבור השרביטין 


תולרה ‏ דדש אמנם זהו רישה בלאחר יך ט"י "כ ₪ = ולהוציא הקטניות ואף רבשבת עריך שינוי במלילות 


בט'"ש 


ווהי ג פיה 


- 
. 


6 
כמ"ש בסי' שי"ט ביו"ט א"צ ויש מחמירין גם ביו"ט 
למלול בשינוי בראשי אצבעותיו |מג"5 סק'5 כטס כ"ן 
ע'טן רבשבת גם כה'נ אסור לדיעה ‏ זו אמנם היא 
דיעה יחיראה [וסר"ץן ענמו כתכ דסין כן דעת סרי"ף ע"פו 
והנה מראמרו חכמים מפרכין קטניות ביו"ם משמע 
להריא דבשבה אפור והעולם אין נזהרים בוה וכבר 
כתבנו מזה לעיל סי" שי"ט סעיף כ"ה ע"ש : 

ב כשתתירו זה ביו"ט לא התירו אלא ביד והיינו 
לנפח המלילות מעט מעט בידו או בקנון ותמחוי 

והם כלים קטנים שנותן מעט לצר זה ויוצא המאכל 
מצר האחר והפסולת נשאר בכלי דבהם ג"כ מוללין 
מעט ואינו כררך דישה אבל לא בנפה וכברה שנותן 
הרבה והוה דש ואפילו בידיו אפור לפזר הרבה על 
הטבקא ולברור מתוכו דמיחזי כמאן רעביר ליום מחר 
[ת"י עס וגם בברירת קמניות כן כמו שיתבאר 

ומותר לנפח בכל כחו: 

כתב הרמב"ם ספ"ג וכן הבורר קמניות ביו"ט בורר 
כדרכו בחיקו ובתמחוי אבל לא בנפה ולא בטבלא 

ולא בכברה בד"א כשאוכל מרובה על הפסולת אבל 
אם הפסולת מרובה על האוכל בורר את | האוכל 
ומניח את הפסולת ואם היה טורח בברירת הפסולת 
מן האוכל יתר מטורח ברירת האוכל מתוך הפסולת 
אע'פ שהאוכל מרובה בורר את האוכל ומניח את 
הפסולת עכ"ל וה"פ בורר כררכו פסולת מתוך אוכל 
דוהו סתם ברירה ווהו כשהאוכל מרובה דאז הטירחא 
מועשת בברירת הפסולת אבל אם הפסולת מרובה 
יברור האוכל דטירהתו מועטת מכרירת הפסולת אך 
אם מרחת הפסולת מרובה כגון שהפסולת דק מאד 
והאוכל ‏ גם אז אפילו באוכל מרובה יברור את 
האוכל כללו של דבר דהולכין אחר מי שטרחתו 
מועטת וגם למדנו מדבריו דאפילו פסולת מרובה 
על האוכל אין האוכל בטל להפפולת דליהוי אסור 

לגמרי : 

ך אבל לא כן דעת המור דהטור ס"ל דבפסולת 
= מרובה אפור לנמרי וו"ל הטור הבורר קטניות או 
שאר דבר אם יש טורח בברירת האוכל יותר 
מפסולת כגון שהאובל מרובה בורר בדרכו לזרוק 
הפסולת ואם מורח יותר בברירת הפסולת כנון שהוא 
דק נוטל האוכל ומניח הפסולת ורווקא כשהאוכל 
מרובח על הפסולת בכמותו וכו" אבל אם הפסולת 
בּרובה בכטותו אפור אפילו לטלטלו שהאונל בטל 
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השלחן 
ברוב ומ"מ לוזים ובטנים שנשתברו ועדיין מעורין 
בקליפיהן אע"פ שהפסולת מרובה על האוכל מותרין 
דלא מקרו פסולת מרובה על האוכל כיון דאורחייהו 
בהכי והוה כמו שומר לפירי ולא דמי לעצמות וקליפין 
כיון שנפררו לגמרי מן האוכל עכ"ל ומובן מדבריו 
דגם לוזים ובטנים אם אינם מעורין בקליפיהן דינם 
ככל הדברים דאם הפפולת מרובה אסור לטלטלם 
דכיון דאינן מעורין אינן עור שומר לפירי וא'כ הוויין 
ככל הדברים דהמיעוט בטל להרוב והרמב"ם לא 
פ"ל ביטול זה לפי שכן דרך כל הרברים להיות האוכל 
מעורב בפסולת ופעמים שהאוכל מרובה ופעמים 
שהפסולת מרובה : 
ה וקיי"ל לדינא | כהרמב"ם דכיון דהוא מילי דרבנן 
כשבורר בחיקו ובתמחוי הוקכין | להקל ועור 
דרבותינו ‏ בעלי הש"ע לא הביאו בסעיף ב' רק דעת 
הרמב"ם שהרי בלא"ה הרבה קולות מקילינן בברירה 
ביו"ט נגד שבת דבשבת נתבאר בסי' שי'ט דברירת 
פסולת אפור לגמרי וכאן התרנו כשטרחתו מועטת 
ובשבת לא התרנו שם אפילו בברירת אוכל מהוך 
פסולת אלא לאכול מיד ולא להניח ‏ לבו ביום ובכאן 
התרנו אפילו להניח ‏ לבו ביום שהרי לא הצריכו 
לאכול מיר וכ"כ המניד משנה ע"ש וזהו שבתב רבינו 
הרמ"א בריש סעיף ב' בורר כדרכו בחיקו ובתמחוי 
אם רוצה לאכלו לבו ביום עכ"ל כלומר ולא למחר 
דלמחר או על בלילה אפור שטורח בשביל חול 
אבל לבו ביום מותר אפילו אינו אוכלו מיד נולחס 
סגיס סמנ" 6‏ סק"כ דכ("ל 6פילן. רופס | (5כלו | כו כיוס. ע"ם 
ו6דרכ כווגתו כדכרינו ו(דיוק5 5תי ולו"ק] : 
ודע שרעת הרשב"א ז"ל דגם ביו"ט צריך לברור 
ולאכול לאלתר כמו בשבת אלא שהמניר משנה 
חלק עליו ורבינו הרמ"א פסק כמותו ויש מן הגדולים 
שהסכימו לדברי הרשב"א ע" סק'גו ורוב | הגדולים 
פסקו כהמגיר משנה ומ"מ מי שהוא ירא אלקים יש 
לו לחוש לדברי הרשב"א ולאכול ‏ מיר בשבורר |6"ר 
סק" שכן פסקו בספר הניא וברבינו ירוחם וכן משמע 
ממהרי"ל [ועמג"% ‏ פי' תק"ד סק"ע עספעיר. כמסרי"ל ע"שן : 
כתב רבינו הרמ"א בסוף סעיף ב' ולוזים ובטנים 
שנשתברו. ועריין בקליפיהן ‏ 5א מקרי הקליפה 
פסולת כיון דאורחייהו | בהכי ועדיין מעורבין | עכ"ל 
והקשו עליו המפרשים (מג'6 סק"ד וע" סק'גו דכיון רלא 
הביאו רק פי' הרמב'ם הרי אין חילוק ביניהם ?שארי 
רגרים 


דברים כיון שהוא מתיר לברר גם בפסולת מרובה 
ורק הטור הזכיר זה משום דלדיריה בשהפסולת מרובה 
אפור לגמרי כתב דבלוזים ובטנים אינו כן ולא לפי 
דעת הרמב"ם ויש מי שכתב דגם לרעת הרמב"ם יש 
נ"מ דבלוזים ובטנים יכול לברר באיזה אופן שירצה 
ניש'ש ובוודאי גם בהם מחוייב לברר מה שהטירחא 
פחותה (ע"ז וענ" עסו ולענ"ד | נראה כוונה אחרת 
ברבריו רהנה זהו וודאי בכל אוכל ופפולת מותר 
למלטל הפפולת כשצריך לבררו אבל בלא זה וודאי 
הם מוקצים ולוזה קאמר דלוזים ושקרים אינו כן דאף 
שנשתברו מ"מ כיון רעדיין לא נפררו מהאוכל שם 
אוכל עליהן ומותרים | בטלטול גם שלא בשעת 
ברירה : 
ך] וכתבו המור והש"ע סעיף ג' אין מסננין את החרדל 
במפננת שלו ואין ממתקין אותו בנחלת של עץ 
אבל בשל מתבות מותר עב"ל בלומר רבורר אפור 
ביו"ט אי מדאורייתא אי מדרבנן כרין דבר שאפשר 
לעשותו מעיו"ט וכפי הריעוה שנתבארו בסי' תצ"ה וזה 
שהתרנו בקטניות הרי לא בברירה גמורה התרנו 
שהרי אפרנו בנפה וכברה אלא בחיקו ותמחוי דכה"ג 
גם בשבת יש התירים ביר ורק ביו"ט הקלנו יותר כמו 
שנתבאר מיהו עכ"פ ברירה נמורה אפור גם ביו"ט 
ולכן אין מפננין את התררל במפגנת שלו ולאו דווקא 
חרדל רה"ה כל הדברים אלא רקמ"ל רבותא בחרדל 
דאע"פ שגם הפסולת ראוי לאכילה וא"כ אין זה בורר 
נמור שיתחייב חטאת בשבת מ"מ אסור ביו"ט כיון 
דבורר ררך ברירתו בררכו במסננת |ע' פנת קל"ד ‏ : 
מז והך דאין ממתקין אותו בגחלת של עץ משום דמכבה 
הנחלת בשעת המיתוק אבל של ברזל אין בה 
ביבוי וכן | שאר מתכות ואע'ג רכיבוי הותרה לצורך 
אוכל נפש כמו בישרא אגומרי פריך שם בגמ' ותירץ 
התם לא אפשר הכא אפשר ופירש"י התם בבשר א"א 
לעשותה מעיו"ט דביומא שביחא טפי אבל חררל לא 
יתקלקל אם ימתקנו מעיו"ט ולכן לא הותרה. כיבוי 
אצלו ודרך זה הוא דרך הישר ויש לראשונים גירפאות 
אחרות בגמ' שם ולבן יש שכתבו טעם האיסור משום 
דאינו שוה לבל נפש |קמפור) ויש שכתבו משום דזהו 
כטחינת החטים שנאסרה ביו"ט (רטכ"ן פס! אבל גירפת 
רש"י ופירושו פשוט יותר ועט" סק"ס ומג"5 סק" ורע 
דכיון | רבמתכת קובא כיבוי לכן מותר. ליחן שפור 
מלובן לתוך המשקה כשצריך <זה מ" סק" : 
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וי ואע'ג דחררל אסרנו לפנן משום בורר מ"מ בסינון 

שמרים מיין או שכר אינו כן אם מובים יותר מה 
שנסננו היום טמה שנפנן מעיו"ט ומ"מ אמרו. דאין 
תולין ביו"ט המשמרת לפנן בה השמרים משום עוברא 
דחול ‏ וזה יכול לעשות בעיו"ט וכשהיא תלויה 
ועומרת על מקומה מותר ליתן בה שמרים לפננן ואם 
לא תלאה מעיו"ט התירו לעשות דרך הערמה והיינו 
שיתלנה לא לצורך סינון | אלא כרי ליה[ בה רמונים 
(סכת קנ"ע ז] ונוחן בה רמונים שכן היה דרכם ואח"כ 
נותן בה שמרים ולמה תתירו הערמה זה כון 
דמעיקר הרין מותר אלא משום עובדא רתול ולכן 
התרנו | להערים בזה וכל זה אם ש? אמש אינו טוב 
בשל חיום אבל אם אין הפרש אפור לגמרי כחרדל 
ושארי ‏ ריני סינון הוה ביו"ט כמו בשבת ונתגאר 

לעיל סי" שי"ט ע"ש : 

יא אסרו ח"ל (מנת קלד קגבן גבינה ביו"ט 

רגבינתה הוי כמו בניין וזה לא לבר שאינו 
גרוע מה שנעשה מאתמול אלא אדרבא מה שנעשה 
מאתמול ‏ עריף טפי דגבינה בת יומא אין מעמה טוב 
כל כך וגם דרך לעשותה לימים הרבה והוי כקצירה 
[מג") | סקי"6) וכן אפור לעשות חמאה ביו"ט ואף 
שאפשר שחמאה בת יומא קצת יותר טוב מ"מ חוי 
טורח גדול ועושין לימים הרבה ואפור אפילו ע"י 
א"י שס פקי"ג כפס סריכ'ש ומותר לקלוט השומן הצף 
מלמעלה שקורין סמעטענ'א ואפילו | בשבת ורק 
בשיגיע לגמר השומן יניח מעט מהשומן אל הזויע"ר 
מיל"ך סו רבכה"נ לא הוה בורר כלל ורווקא בשצריך 
לאכלו בו ביום אבל אם עושה זה רק כרי שלא 
יתקלקל אין לעשות בעצמו רק ע"י א"י מסו וכתב רבינו 
הרמ"א בסעיף ה' דאין מעמירין חלב ביו"ט ע"ש ואין 
בוונתו ‏ לשפכן לכלים דממילא יעמדו כנהוג אצלינו 
שהרי אין בזה שום מלאכה אלא כוונתו בהעמרת קיבה 
ומס כמו | שעושין השוואייצע'ר קע"ז וההאלענדע"ר 
קע"ז רוהו ווראי כמלאכה ואיסור גמור הוא רלא כמי 

שמיקל בוה טס סקי"כו : 

יב אין גוזוון ירק תלוש במספרים שררך לחתוך 

בהם מן המחובר מפני מראית העין שיאמרו 
שתתכן היום מן המחובר ומתקנין את הקוגדוס ואת 
העכביות והן מיני ירקות ואף שיש טורח בתקונן מ"מ 
מתקלקלין אם יתקנום מאתמול ומותר למלוח החרבה 
חתיכות צנון ביו"ט כדי לאכלן אע'פ שבשבת אפור 

בכה"ג 
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בכה"ג ‏ ויש מחמירין לעשות הרבה ראע"ג שבווראי 
מותר שהרי מתקלקלין כשיעשום מאתמול מ"מ כיון 
שאפשר למלות מעט מעט אין למלוח הרבה בבת 
אחת ויש מי שמחמיר גם לשהותה הרבה במלח אלא 
יטבול במלח ויאכל מיד |ע"ו פק'יו ושכן נהג מהרי"ל 
ואין בזה טעם לאיסור אם ערב לו יותר כשישהנה 
במלח ומהרי"ל החמיר על עצמו או שלא אהב השיהוי 
במלח : 

ו ודע שאע'פ שהותרה הוצאה ביו"ט גם שלא לצורך 

במ"ש בסי' תצ"ה בשם הרמב"ם דבהוצאה לא 
גדרו לנו את הדרך מ"מ אמרו חכמים שלא ישא 
משאות גדולות ביו"ט משום עובדין דחול אלא צריך 
לשנות כיצר המביא כרי יין ממקום למקום 5א יביאם 
בסל ובקופה לתת לתוכה ארבעה או חמשה כרים 
כררך שהוא עושה בחול אלא יביאם על כתפו או 
להחזיקם ביריו לפניו אחר או שנים דבאופן זה מוכח 
שלצורך יו"ט הביאן ולא הוי עובדין דחול וזהו דווקא 
כשמוליכן ממקום למקום דאוושי מילתא ולכן אע"פ 
שמרבה בהילוך א"א באופן אחר אבל כשנושאם 
מזוית קוית או מבית לבית באותו חצר שרי 
בכל עניין ואדרבא טוב יותר לישא הרבה בבת אחת 
ולמעט בהילוך ג" פקע'וו דריבוי ההילוך הוי יותר 


טירחא מריבוי המשא וכן המוליך את התכן %א 
יפשיל הקופה לאחוריו דזהו עוכרא דחול אלא נוטלה 
בידו ‏ וכן אין מביאין עצים לא בחכל ולא בקופה 
ולא במחצלת אבל מביא במטפחת ובחיקו ובידיו 
ונ'ל דזהו ג'כ במקום שיש רואין אבל בחצרו מוב 
יותר למעט בהילוך כמ"ש : 

יך וכן משאות שדרכן לישא אותן במוט ישא אותן 

על גבו מאחוריו ואלו שדרכן לישא אותן מאחוריו 
ישא אותן על כתפו ושדרכן לישא אותן על כתפו 
ישא אותן בידיו לפניו או יפרוש עליהן בגר באופן 
שלא יבא לחשש סחיטה כגון אם יש שם מים וכל 
כיוצא בזה משינוי המשא כללו של דבר דבמשא 
צריך לשנות קצת מבחול אמנם אם אי אפשר כגון 
שוימן הרבה אורחים וצריך למהר לעשות יעשה 
בררכו בחול דאין בוה שום איסור ודע דוהו הכל 
שהארם ישא את המשא אבל על גבי בהמה אפור 
לגמרי להניח משא ביו"ט ואע'פ שבארנו בפי' תצ"ח 
סעיף ל"ב דאין איסור במשא על בהמה ביו"ט מ"מ 
אין לך עובדין דחול יותר מזה וגם שמא יחמר אחריה 
וזה אפור כמ"ש שם כללו של דבר משא על בהמה 
בשביל הארם אפור ביו"ט לגמרי ולבד איסור של 

משתמש בבעלי חיים : 


תקי"א [דיני הבערה וחימום מים לרחיצה ומוגמר ובו י"ב סעיפים] : 


שנינו במשנה ₪63 דמותר לעשות מדורה 

ולהתחמם כנגדה וי"א הטעם משום דאטרינן מתוך 
שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי שלא לצורך |ר"ןו 
אבל באמת אין אנו צריכים לטעם זה דכל שהוא 
צורך הגוף הוי בכלל אוכל נפש וכן מבואר מפירש"י 
בגמ' שם ומהרטב"ם כמו שיתבאר וז"ל הרמב"ם בפי' 
המשנה כי מה שאמר ד' אשר יאבל לכל נפש כלול 
הנאת הגוף כולו ותמיהני שלא מצאתי דין זה 
בהרמב"ם בבל הלבות יו"ט ואולי דכיון רכתב בפ"א 
דין ד' דבכל המלאכות לא אמרינן מתוך רק בהוצאה 
והבערה ומותר להבעיר אפילו שלא לצורך כלל ע"ש 


א"כ ב"ש דמותר לעשות מרורה להתחמם כנגדה שהרי 


אפילו שלא לצורך כלל מותר : 
ב ומותר להחם ביו"ט מים לרחוץ יריו ורגליו אבל 
לא כל גופו כן שנינו במשנה שם ופירשו רבותינו 
בעלי התוס' וכמה מהראשונים רהטעם הוא משום 


דבעינן דבר השוה לכל נפש וזה אינו ראוי אלא לבני 
אדם מעונגין אבל ידיו ורגליו שוה לכל נפש וכן 
פירשו הטעם גבי איסור מוגמר שיתכאר בסי" זה 
ומעולם לא ריפרף אדם בטעם זה וכל הפוסקים 
סוברים דהלכה פסוקה היא : 
ג וכבר כתבנו בסי' תצ"ה סעיף י"ט דברמב"ם לא 
נמצא כלל דין זה דבעינן רבר השוה לכל נפש 
ובטעם ראיסור רחיצת כל גופו הוא משום גזירת 
מרחצאות ואיסור מוגמר משום מכבה ושכן מוכת 
מהרי"ף ובארנו שם מילתא בטעמא בסעיף כ' דהרי"ף 
והרמב"ם דחו זה מהלכה ומותר אפילו אינו שוה כל 
נפש ושכן מוכח להריא בפ"ק דכתובות ע"ש : 
ך וז"ל הרמב"ם בפ"א דין ט"ז רחיצה וסיכה הרי הן 
בכלל אכילה ושתייה ועושין אותן ביו"ט שנאמר 
אך אשר יאכל לכל נפש לכל שצריך הגוף לפיבך 
מחטין חמין ביו"ט ורוחץ בהן פניו ידיו 0 אבל 
; 9 


ערוך הלכות יום טוב סימן תקי'א = השלחן 


בל גופו אפור משום נזירת מרחץ ותמין שהוחמו 
מעיו"ט רוחץ בהן כל גופו ביו"ט שלא נגזרו על דבר 
זה אלא בשבת בלבר עכ"ל מיהו זה רווקא חוץ 
למרחץ אבל במרחץ אפור אבל בחמין שהוחמו ביו"ט 
אפור לרחוץ כל גופו אפילו אבר אבר ושהוחמו 
מעיו"ט מותר אפילו כל גופו בבת אחת כמו לכנוס 
באמבטי וביוצא בזה אבל ר"י בעל התוס' והרא"ש ז"ל5 
. פסקו דלרחוץ כל גופו אפור אפילו בחמין שהוחמו 
מעיו"ט כמו בשבת וכן המנהג ורין חמי טבריה כמו 
בשבת כמ"ש בסי' שב"ו נוכ'? דסולכין (סיטתס דכר"י וסרס"ם 
דבסופמו כיו"ע סוס וסור תורס מקוס פיכו טוס. לכל כפט גורו. סל 
עיו"ט 5עו יו"ט מס6"כ (סרי"ף וסרמכ"ס. דכסוסמו = כין"ע יכו 
6 מפוס גזירת מרסץ -5"6 (מגזר | עיו"ע. 6עו. יו"ע | דסוס 
גזירס = (גזורס] : 

ה ונתב רבינו הרמ"א בסעיף ב' דמותר לרחוץ תנוק 

במים שהוחמו ע"י ישראל ביו"ט אב? אסור לחמם 
לצרכו אפילו ע'י א"י אבל כשצריך להם לבשל5 או 
להדיח אז מותר להרבות בשבילו עכ"ל כלומר דאפילו 
בשביל התנוק דהכרחיות הוא ?ו אפור לחמם אלא 
כשמחממין לצורך פניו ידיו ורגליו דאז מותר לרחוץ 
להתנוק אבל בשביל התנוק אפור אפילי ע"י. א"י ורק 
כשצריך לבישול או להדיח כלים מותר להרבות גם 
בשביל התנוק ודווקא בפעם אחת ויראה לי דזהו 
בשאין הכרח כל כך להתנוק אבל אם יש הכרח 
פשיטא שמותר בעצמו לחמם בשבילו רלעניין התנוק 
הוה שוה לכל נפש וגם להרי"ף והרמב"ם לא שייך בזה 
גזירת מרחץ אלא ראין זה הכרח כל כך להתנוק ורק 
אם יש מים מוכנים מותר לרחצו כל גופו רעל 
רחיצתו לא גזרו ובאמת י"א דהאירנא דגם בחול אין 
רוחצין את התנוק שנים וג' ימים אפור לרחצו בכל 

הגוף ביו"ט (מעע" סק"ס] : 

| להטיל מים חמים במקוה עכשיו שהנשים אין 

ביבולתן לילך למקוה של מים קרים פשיטא דהוה 
דבר השוה לכל נפש וגם אין כאן גזירת מרחץ ומותר 
ביו"ט האמנם זהו כשמחממין בלילה ושופכין למקוה 
אבל לחמם ביום א' של יו'מ שהנשים ילכו בלילה 
| פשיטא שאסור דאפילו הכנה אפור מיום ראשון לשני 
ונ"ש מלאכה דאורייתא אך ע"י א"י כיון דלא סגי 
בלא"ה דבאם לאו לא ילכו לטבילה היום הוי שבות 
דאמירה לא"י במקום מצוה דרבים שאפשר לסמוך על 
דעת בעל העיטור שהביא רבינו הרמ"א לעיל סי' רע"ו 

01 
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- 


שמותר לומר לא"י להדליק 5 נר בשביל סעורת 
שבה ע"ש ואף שאין אנו סומכין על היתר. זה כמ"ש 
שם מ"מ במקום ביטול פריה ורביה וע'פ רוב הא"י 
שאצל הבקן עושה מעצמו בהכרח לסמוך על זה וטוב 
שהבלן יטול מהמים לרחיצת כליו ביו"ט וכמרומה שכן 
המנהג ולהחם בשביל רחיצה בעת התחלת ספירתה 
ולובשת לבנים ווראי דאינו נכון דתוכל לרחוץ בצונן 
או להשתמש ממים שהוחמו לשתויה וכיוצא בזה : 
כתב רבינו הרמ"א בסעיף א' די"א דאפור להחם 

בית החורף ביו"מ דלפעמים אין הקור נדול ואינו 
אלא למפונקים ‏ והוה כמרחץ ומוגמר דאסור ונהנו 


להקל עכ"ל ובאמת אין שום טעם לחומרא זו דאיזה 


עניין הוא לאינו שוה לכל נפש הא קור פשיטא דשוה 
לכל נפש ומה שבמדריגת הקור אין המבעים שוים 
אם נקרא זה אינו שוה לכל נפש נאסור שתיית 
החמים ‏ הט"יי והקאוו"א ‏ ביו"מ דאינן אלא למפונקין 
אלא וודאי כיון. דעיקרא דשתייה שוה לכל נפש לא 
נחתינן לפרטים וכן בקור ומעשים בכל יום בפסח 
וסוכות כשהזמן קר שאנו מסיקים תנורי בית 
החורף. ביו"ט : 

ך אע'ג דאפור להטביל כלים ביו"ט משום תקון מנא 

כמ"ש בסי' תק"ט מ"מ אדם מותר לטבול מטומאתו 
ביו"ט משום דמיחזי כמיקר וגם בשבת מותר כמ"ש 
בס" שכ"ו ורחיצה בצונן פשיטא שמותר. ביו"ט שחרי 
גם בשבת מותר אלא שבשבת צריך להטיף השיער 
בשיוצא מנהר כדי שלא ימלטל בכרמלית כמ"ש 
שם וביו"ט א"צ זה ורק יש ליזהר דלא ליתי לידי 
סחיטה לא בשיערו ולא בחלוקו ומטפחתו וכיוצא בהם : 
מז אין עושין מוגמר דהיינו לפזר ‏ מיני בשמים על 

הגחלים ‏ בין לחריח בין לגמר הבית או הכלים 
והמעם כתבו הראשונים משום דאינו שוה לכל נפש 
אלא למפונקים אבל אם עישן כרי ליתן ריח טוב 
בפירות למתקן לאכילה מותר אפילו אם מפורן על 
גבי נחלת של עץ דמכבה דמפני אוכל נפש מותר 
כיבוי כמ"ש כמה פעמים ועוד שסופו מבעיר ומשום 
מוליר | ריחא ליבא שאין כוונתו להוליד ריח רק 
להבשיר אוכלין ואפילו ‏ הם טובים בלא זה אלא 
שרוצה שיהיו יותר טובים מותר דלא גדרה התורה 

אופן אכילתינו : 

ו והרמב"ם בפ"ר דין ו' כתב. אין מעשנין בקטרת 

ביו"ט מפני שהוא מכבה ואפילו שי בה וכ"ש 

גמר 
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ינ | | ערוך הלכות יום טוב סימן תקי"א תקי"ב השלתן 


לנמר את הבית ואת הכלים שהוא אסור ומותר לעשן 
תחת הפירות וכו' כמו שמותר לצלות בשר על האש 
וכו' עכ"ל והנה לא כתב במוגמר מטעם רשוה לבל 
נפש משום דהרמב"ם לית ליה דין זה כמ"ש בסעיף 
ג' אלא שכתב מעם כיבוי וכיאור ‏ דבריו ראע"ג 
דבאוכל נפש גמור כבשר ופירות התירו כיבוי לצורך 
אוכל נפש אבל בדבר שהוא רק לריה לא רצו 
חכמים להתיר : 


יא ודע שיש שרצו לאפור העשנת טאבא"ק) ביו"ט 

משום ראין וזה שוה לכל נפש ורבו החולקים 
והתירו ?הדיא וראיה ברורה לזה ממה שכתבו התופ' 
בשבת ("ט : ד"ס מתורין ע"ט) דזיעה | הוי דבר השוה 
לכל נפש רהוא לבריאת הגוף ע"ש וכן עישון הטאבא"ק 
להרגילים בו הוי לבריאת הגוף לעכל המזון ולדחות 
המותרות ‏ וכי מפני שיש בזה גם הענוג מיגרע גרע 
בתמיה |פ'י פס ויש מי שכתב בלשון זה אני רגיל 
לשהות מיטו"ן ביו"ט כמנהג העולם לרפואה ובפרט 
כהיום ממש שוחה לבל נפש |פמ"ג כסי' וס כע"ו סק" ויש 
מי שכתב שהיה מונע עצמו מלעשן וא"ל חפיד אחר 
שלא יפה עושה שמונע א"ע משמחת יו"ט ש"ת פק'"ס 
כמס תכ" ולבר כל אלה אני אומר דאינו דומה למוגמר 
שאינו שוה לכל נפש אלא למפונקים אבל הטאבא"ק 
עיקרו לאנשים גסים כיושבי כפרים שמרבים לעשון 
והמפונקים יש כמה שאין יכולין לסבול גם הריח ואם 


שיש גם מאבא"ק מוב המעלה ריח טוב הוא מיעוטא 
ורובו הוא ריח פשוט ועב וכי מפני שיש עם רית 
טוב נאסור א"כ נאסור גם פירות שיש בהם ריח טוב 
ואותן ‏ שביום ראשון אין מעשנין ובשני | מעשנין 
מזלולין ביו"ט שני ויש שרוצה לאסור משום מכבה 
ונידוע אין בו כיבוי אם לא ידחקו הנחלת ועור 
דבאמת ביו"ט טוב לעשן משלהבת ואפילו מנר. 
ואפילו הנזהר לעשן מנר כל השנה נוח יותר שירלק 
ביו"ט משלהבת של נר דבעצי גפרית פשיטא דאפור 
רק כהיום ‏ שנתרבו הפאפעראסי"ן = יזהרו | להכינם 
מעיו"ט דביו"ט וודאי אסור לעשותם דוהו כעשיית 
כלי : 

וב וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ד' דאסור לסחוף כוס 

מבושם על הבגדים משום דמוליר בהן ריחא 
עב"ל ואע"ג רמותר למלול עשבים כמ"ש בסי' שכ"ה 
זהו מפני שיש בהם ריח וע"י מלילה נתוסף הריח 
משא"כ בבגד אין ריח והוה נולר ואפילו היה בבגר 
ריח אסור להוסיף שהרי הריח איגו מעצמותו ‏ וא"כ 
מוסיף בו ריח חדש [ע"5 כזי'6) אך אתרוג שמונח על 
הבגד ונטלו ממנו מותר להחזירו כיון שאינו מוסיף 
דבר חדש ₪ס ויש שנותנים ריח למים ואם הם 
לשתייה שיהא ערב יותר לשתייה מותר ואם לשם ריח 
איפור גמור הוא ויש שנותנים ריח במים של שפיכת 
הכהנים ואיסוח גמור חוא מס וע" סק" ועכשיו לא 

שמענו מנהג וה : 


תקי"ב [שלא לבשל לצורך א"י ביו"ט ובו י"א סעיפים] : 


א כתיב אך אשר יאכל לבל נפש הוא לברו יעשה 

לכם והך לכם מיותר ודרשינן לכם ולא לא"י שלא 
הותרה.: מלאכת יו"ט בשביל הא"י ולכן אפור לבשל 
או לאפות בשביל א"י ומ"מ אינו לוקה משום ראמרינן 
הואיל. ואי מקלעי ליה אורחים הוי חזי | ליה כמ"ש 
הרמב"ם בפ"א רין ט"ו ולמה לא אמרינן מתוך שהותרה 
לצורך הותרה נמי שלא לצורך ולשיטת הרמב"ם אין 
זה שאלה כלל דהא איהו ס"ל דלא אמרינן מתוך רק 
בהוצאה והבערה כט"ש שם וכן לשיטת התופ' דבעינן 
צורך קצת לישראל ג"כ לא קשה ואפילו לשיטת רש"י 
דאמרינן מתוך אף. שלא לצורך כלל מ"מ כשעשה 
מפורש בשביל א*י שזה אסרה התורה מפורש לא 
שייך לומר מתוך וכן הוא בעניין האופה מיו"ט 


לחול | במ"ש | בס" תצ"ה פעיף "חח ע"ש : 
ב ומטעם זה אמרו. חז"ל |כ'% ₪ מזמנין את הא"י 

בשבת ואין מזמנין אותו ביו"ט גזירה שמא ירבה 
בשבילו רבשבת מותר להזמינו על שולחנו רלא שייך 
קומר שיעשה מלאכה בשבילו אבל ביו"ט שהורגל 
לאפות ולבשל ‏ יש לחוש שמא ירבה בשבילו איזה 
רבר מאכל ודקרק הרא"ש ז"ל מלשון מזמנים דוהו 
כיון שמזמן אותו מסתמא הוא איש נכבד וחפץ ביקרו 
ולכן חיישינן שמא ירבה בשבילו אבל עברו. ושפחתו 
וכן שליח הנשתלח לו וכן כשהא"י בא מאליו מותרים 
לאכול עמו ולא חיישינן שמא ירבה בשבילו כיון 
שלא הזמינם ואינו חפץ ביקרם לא חיישינן לקלקול : 
וז"ל הרמב"ם בפ"א דין ו'ג אין מזמנים וכו" אבל 

אמ 


₪8 בא הא'"י מאליו אוכל עמהם מה שהם אוכלים 
שבבר הבינוהו עכ"ל והשיג עליו הטור דאינו נראה 
דאפילו כבר הכינוהו מ"מ איכא למיחש שמא ירבה 
בשבילו אם הוא חשוב וראוי לכך אלא צריך שיאמר 
לו אם יספיק לך במה שתכננו לעצמינו בא ואכול 
עב"ל ובאמת כן הוא בגמ' שם אך הרמב"ם פ"ל 
דאטירתו לא מעלה ולא מוריר דמה מועיל שלא 
יוסיף בשבילו אם יאמר ומה יגרע אם לא יאמר 
ועיקר ההיתר הוא כיון דלא הזמינו לא חיישינן 
שירבה בשבילו כי הא" לא יתרעם במה שלא 
הרבה בשבילו כיון שלא הזמינו ולא ידע שיבא ומה 
שמצינו בגמ' שאמרו לו אם יספיק לך וכו" זהו 
מצר הפיום ודרך ארץ לומר לו ולבקש ממנו מחילה 
על שלא יבבדנו כראוי (וכ"כ סט"ז סק"חו : 
ך ורווקא להומינו לביתו אסור אבל לשלוח לו להא"י 
לביתו מותר דבזה לא חיישינן שירבה בשבילו 
ביון שאינו כאן ואינו מחוייב ע"פ הנימוס לכבדו 
והשילוח יהיה ע"י א"י אם הוא מקום שבשבת אפור 
לטלטל ואע"ג רהותרה הוצאה ביו"ט לגמרי זהו הכל 
לצורך ישראל עס פק"] ואם הוא מקים שמותר 
בטלטול מותר לשלוח גם ע"י ישראל דאין בזה איסור 
הזמנה מס ואי משום טירחא לא אסרה תורה טירהא 
זו ביו"ט שהרי גם בשבת טותר ליתן מאכל לכל 
אדם ולילך ולמפור לו המאכ? ואפילו במקום שאפיר 
בטלטול אם אינו רה"ר גמור מותר לשלוח ביו"ט ע"י 
ישראל [עג") סק"כ) ועמ"ש בסעיף י"א : 
יש מי שאומר דזה שאסור 5הזמינו ביו"ט. זהו 
קודם שתקן כל צורכי סעודה אבל אחר שתיקן 
והוא סמוך לסעודה מותר להזמינו מס כטס תניפ אך 
דבר זה לא משכחת לה אלא כשלא היה ברעתו 
מקודם להזמינו דאם היה ברעתו פשיטא שאפור שהרי 
וש חשש שירבה בשבילו ודבר זה לא שכיח רממ"נ 
אם קודם הסעודה מזמינו איך אפשר ששעה מקודם 
לא היה דעתו עליו אלא דמיירא שבא הא"י אליו סמוך 
לסעורה דאו מבקשו ומזמינו ומתחלה לא היה רעתו 
אליו בלל וכו פוכניס דכרי סטג" מס ע"ש וסמסס"ם 
ופמ"ג = כתקטו | כדכריו ולפמ"ם 6" ודו"ק : 
ויש להבין בזה שהתרנו שעברו ושפחתו מותרים 
לאכול עמו איך התרנו והרי בהכרח להרבות 
בשבילם ואם נאמר רבאותה קדירה מותר להרבות 
מפני שמהבשל יפה בשחקדירה מליאה כט"ש בס" 


ערו = לכות יום טוב פימן תקייב | השלחן 


כו 51 


תק'ג | א"כ נתיר. ג"כ | להזמין ‏ לא'י וירבה בשבילו 
באותה קדירה אך האמת הוא דבהזמנה חיישינן שמא 
ירבה בשבילו בקדירה אחרת שמפני שרוצה 5כבדו 
יעשה לו מטעמים אחרים אבל בעבדו ושפחתו לא 
חיישינן לזה וזהו כוונת רבינו הרט"א שכתב בסעיף א' 
שמותר להרבות בשביל עבדו ושפחתו באותה קדירה 
שמבשל בה לעצמו אבל לשאר א"י בכל עניין אפור 
עכ"ל וכוונתו כדברינו סנס ככ'י ול'מ סקטו. טיש סמתיר 
(סרכות כסכיל 5" כלותס קדירס וים עלוסר ועמג"6 סק"ג וט"ו 
סק" ולפמ"ם סניסס 6מת דוודפי מותר. ומ"מ 6סור טמ6 ורכס 
כקדירס 6חרת (זסו. כסומנס ‏ 6כל 69 כעכדו ועפסתו וגס. כוונת 
סמג"ף ‏ כן סול ומ"ם ‏ כפן סכרת 6פטר לפייסינסו. ט"ט פענ"ד. 6 
סייך כסן וע' כט"ז סק"ד סמכריע כסכל מ*ליו \נותן 9 ל6כול 
מותר 6כל | מומינו כסכס 5סור ע"םש ווזסו כמכף תרכס זמן קולס 
תקון ססעודס לכל סתוך לסעודס מותר כמ" כסעיף סקודס 
ודו"ק] : 

כתב הרמב"ם בפ"א דין י"ר עיסה שחציה של 

ישראל וחציה של א"י אפור לאפותה מפני שיכול 
לחלק הבצק בני החיל שנתגו קמח לישראל לעשות 
להם פת ביו"ט אם כשנותנין ממנה פת לתנוק אין 
מקפירין מותר לאפותו להם ביו"ט שכל פת ופת ראוי 
לתנוק ‏ עכ"ל וכן הוא בגם' |כ"% . ורש"י פי' רשני 
דינים ‏ הללו סותרין זא"ז דכיון דאפשר למיפלגינהו 
אפור והתופ' כתבו שאין סותרין דבעיסה חציה של 
ישראל שפיר יכול לחלקה קורם אפייה אבל של בני 
החיל רהקמח שלהם א"א להישראל לחלוק קודם 


-אפייה דלא יתנו לו ורק אחר האפייה כשנותן לתנוק 


לא קפרי ונמצא שמוכרח לאפות כל הפת ומותר 
בשביל החלק שהישראל אובל ווהו ג"כ רעת 
הרמב"ם שכתבו לשני הדינים וכסברא זו כתבו הר"ן 
והמ"מ ע"ש : 
אמנם בגמ' שם בסוף הפוגיא אומר ופליגא דריב"ל 
דאמר ‏ אין מזמנין | את הא"י ביו"מ שמא ירבה 
בשבילו ופירש"י והרי"ף דפליג ריב"ל על הדין דבני 
החיל שנהבאר ולכן המור פסק באמת בבני החיל 
לאיסור ע"ש והרמב"ם פסק לשני הרינים וגם הראב"ר 
הסכים עמו דבאמת אין זה דמיון דזיטון א"י רומה 
לעיסח חציה של ישראל שיבול לחלקה מקירדם וכן 
במזמנים הא יכול לבשל חלקו משא"כ בבני החיל 
וכמ"ש וכתבו שהרמב"ם לא היה גורס בגם' ופליגא 
דריב"ל אי שגורס ומפרש פי' אחר כמ"ש המגיר משנה 
שם 


שם ויש מרבותינו שכתב דגם הרי"ף מורה בוה אלא 
שמפרש דבבני חילא. היה יכול הישראל ליטול גם 
מקורם האפייה (ר"ן עסו ולפ"ז לא פליגי לרינא אבל 
הטור לא ס"ל כן שכתב שיש בזה מחלוקת ע"ש 
ורבינו הב"י בסעיף ב' סתם כהרמב"ם וכן הלכה : 
מ יש מי שאומר דוה שהתרנו ליתן לעבדים 

ולשפחות כשממלא פאותה קדירה זהו בבישול 
אבל בפת אפור להרבות בשבילם פת בתגור דכל 
אחת היא מלאכה בפ"ע |מג"6 סק'ג כעס סיט'פן ובוודאי 
כן הוא רכן נתבאר בכה"ג בפי" הק"ג דיש חילוק בין 
בישול לאפייה מטעם זה ע"ש ואין להאכילם אלא 
משיורא הפת שאפה לעצמו אך כבר נתבאר שם דע"פ 
רוב גם אנחנו אופים מעיו"ט וכתב רבינו הרמ"א 
בסעיף א' דישראל האופה בתנור של א"י וצריך לתת 
לו בער זה פת אחד לא ייחד לו אחר קורם אפייה 
שוה הפת יתן לו דא"כ אופה -פת זה בשביקו אלא 
יאפה סתם ויתן ‏ לו אח"כ אחר מהם עכ"ל ופשיט 

הוא : 

אסור לאפות ולבשל בשביל בהמח. ביו"ט רכתיב 

לכם ולא לבהמה כן פסקו הרי"ף והרמב"ם והרא"ש 
והטור והש"ע ורוב הפוסקים ולבן אף שיש שפסקו 


ערוך הלכות שומ מוב סימן תקי"ב תקייג = השלחן 


,ו 5 
*י4 ור 


במאן רמתיר בגמ' |סט6ור ורפכי"ס כפ'ט סעות| אין הלבת 
כן ולפיכך יש להזהיר להנשים שלא יחמו חמין ביו"מ 
בשביל הבהמה ומאר נתפרץ איפור זה מפני העדר 
יריעתן כמו שראינו ושמענו ולכן יש להזהירן ויכולות 
לעשות בהיתר והיינו שיחממו מים לצורך הרחת כלים 
וממים אלו יתנו להבהמות ומותר להרבות כשביל 
הבהמות בקדירה זו שבישל לעצמו ואין חילוק בין 
שיש לו דבר לותן קבהמתו או אין לו רבכל נווני 
מותר להרבות באותה קדירה : 

יא וכשם שאסור לבשל בשביל בהמה כטו כן אסור 

לטלטל בשבילה דרך רה"ר אבל דרך כרמלית 
מותר דלא מחמרינן בהוצאה דרבנן כיון דביו"ט הותרה 
ההוצאה. לגמרי כמ"ש כמה פעמים וכן אפור לגבל 
המורפן לעופות כי אם ע"י שינוי אבל מותר לטלטל 
מזינות = וליתן | לפניהן שהרי גם בשבת מותר אוהן 
שמזונותן עליך ודוקא שהוא ראוי לאכילתן אבל אם 
אינו | ראוי | אסור | דהל מוקצה אף שיכול לעשותן 
ראוי ‏ מיהו לפי מה שהן הם מוקצה ויש מחמידים 
אפילו כשע"י הדחק יכולין לאכול [עמג"6 סק"ס) ולא 
דמי לכרמלית שהתרנו דבהוצאה הקילו כט"ש !קופית 

סע" סק" ("ע ועס"ר] + 


תקי"ג [דין ביצה שנולדה ביו"ט ובו י"ב סעיפים]: 


א ביצה שנולרה ביו"ט אסור ליגע בה דהיינו לטלטלה 

כלומר אע"ג דמוקצה מוהר בנגיעה במ"ש -בפי' 
ש"ח מ"מ ביצה שהיא עגולה נגיעתה היינו מלטולה 
דא"א שלא תנדנד וזהו שכתב רבינו הרמ"א בסעיף 
א' על הך דאסור ליגע בו דהיינו לטלטלה כלומר 
רנגיעתה. הוי טלטולה (וכן סכין סג" סק"כו ‏ ויש. מי 
שהבין רכוונתו לומר דרווקא מלמול אסור אבל נגיעה 
מיתר והקשה עליו |ע"1 סק'5! ואינו כן ויש מי שסובר 
דנם נגיעה בלא טלטול אם הוא לצורך המוקצה אפור 

ונתבאר בזה בס" ש'י ע"ש : 

ב וכיון שאפור ליגע בה כ"ש שאסור לאוכלה וכך 

שנינו במשנה ריש ביצה דביצה שנולרה ביו"ט 
לא תאכל וטעמא רמילתא לא מיבעיא בתרנגולת 
העומדת לנדל בצים דהוי מוקצה ונולר אלא אפילו 
בתרנגולת העומדת לאכילה דאינה מוקצה מ"מ אסור 
מטעמא אחרינא דכתיב והכיני את אשר יביאו וררשינן 
חול מכין לשָבֶה וחול מכין ליו"ט ואין יו" מכין לשב 


ואין שבת מכינה ליו"ט וקים להו לרבנן דכל ביצה 
הנולדת | היום נגמרה מאתמול ולפ"ז שבת ויו"ט 
הסמוכים זל"ז ונולרה בשבת שאחר יו"ט או ביו"ט 
שאחר שבת הכין השבת <וו"ט או יו"ט לשבת 
ואסורה הביצה מדאורייתא משום איסור הכנה ולכן 
נזרו חז'ל על כל יו"ט משום יו"ט אחר השבת ועל 
כל שבת משום שבת שאחר יו"ם פ' ריש כי!קן 
וממילא כיון דאסורה באכילה אסורה בטלטול קמאן 
דאית ליה מוקצה ביו"ט דכל דבר שאינו ראוי ליו"ט 
הוח מוקצה (ומג' ססק"6 כתכ כטעס פיסור עלעו(ס כפס 
רס"ל מפוס ‏ 53 פלוג ע"ם | "ע למס סולרך לזק וכסו' תקט"ו 
כתכ בענמו כדברינו כמ" סמקס"ם ע"ם] : 

ג ונמצא לפ"ז דביו"ט אחר שבת ושבת אחר. יו"ט 

האיפור | מן התורה ובסתם שבת ויו"ט האיסור 
מדרבנן ‏ משום גזירה כמ"ש ואין לשאול 5פ"ז דא"כ 
ביצה שנולדה בשבת או ביו"מ לא תאכל למחר ביום 
חול רהא השבת או היו"ט הבינה לחול ראס גמרתה 

הוו 


עך 


הו" הכנה כיש הולרתה אבל אין זו שאלה רהאמת 
הוא דהולרתה לאו הכנה היא וראיה לרבר ראפ"כ 
ביצה שנולדה ביו"מ קורם שבת תיתסר בשבת משום 
הכנה ולא מצינו כן בגמ' אלא משום דקדושה אחת 
הן לעניין ביצה ולא משום הכנה דהוי דאורייתא וכן ביצה 
. שנולדה בשבת שקורם יו"ט אינה אסורה ביו"ט משום 
"= הכנה דאורייתא | אלא משום קדושה אחת וטעמא 
דמילתא דהכנה לא מקרי | רק מה שהבריאה נתהוית 
בעולם ולא מה שיצאה לעולם שהרי גם מעיקרא היתה 
כן וכל ביצה שנולרה היום גמר בריאתה הוא 
| מאתמול : 
ך אמנם באמת לעניין יים חול אין אנו צריכין לוה 
דבע"כ אנו צריכין לומר דעל חול לא שווך עניין 
דהכנה כלל ראל'כ | ביצה | שנולרה באחר בשבת 
תיתפר משום דאתמול גמרה קה והוי שבת מכין 
לחול וכן ביצה הנולרה ‏ ביום שלאחר יו"ט תיתסר 
ולוה כתבו רבותינו רפעורת חול אינה חשובה ולא 
שייך עליה לומר הכנה ורע"י ותוס' ריש כיפס ; 
אם נתערבה ביצה זו אפילו באלף כולן אסורות 
ואינה בטילה דרבר שיש לו מתירין. אינו בטל 
אפילו באיסור | דרכנן. וכ'ש למאן דפ'ל דביצה הוי 
דבר שבמניין ולא בטיל אמנם רוב הפוסקים אין סוברין 
כן כס"ש ביו'ר ריש פי' ק'י ע'ש ואפילו אם וש 
ספק אם נולדה ביו"מ או בחול ג'כ | אפורה ואפילו 
נתערב זה הפפק באלף והכל מטעם רשיל"מ שהרי 
בלילה תהא מותרת ואפשר לומר דבסתם וו"ט מותרת 
דהוה ‏ ס"ס בררבנן דהא ס"ס היא ספק אם נולרה 
ביו"ט ואת"ל ‏ ביו"ט שמא אנה %ו שלקחנו מן 
| התערובות אבל ביו"ט שאחר השבת הוה פ'ס 
= בראורייתא מיהו כיו"ר שם נתבאר דכל פ'ס שספק 
אחד בגופו וספק אחר בתערובות | לא מקרי ס"ס 
| ע'ש ואולי בדרבנן גם זה מקרי פ'ם וע' ביו"ר. סז 
| 


הלכות יו טוב 


ק'ב וס ק"י עזג" סק'דו ועמ"ש בסי' הצ"ח: 
ן כתב רבינו הב"י בסעיף ג' ביצה שנולדה ביו"ם 

שנתבשלה בשוגג עם בשר ותבשיל אם וש ם' 
כנגדו הכל מותר חוץ מן הביצה אבל אם לבנו בו 
התבשיל וביוצא בזה מידי דלחזותא וטעמא עביד לא 
בטיל עב"ל והטעם רמהני ששים משום דבאינו מינו 
גם דשיל'מ בטל בס' במ"ש ביו"ר סי" ק"ב והקשו 
עליו דלטה לן ששים הלא הביצה אינה נותנת טעם 
כס"ש ביו"ך סי" פ"ו רמיא. רבוצי מיא בעלמא 


הר 0 ור 


כן 55 


ימן תקיע. השלחן 


נינהו | וע" סק'גן אמנם כוונתו כשנתבשלה קלופה 
כלומר שמקודם בשלוה וקלפוה ובשלו אותה בתבשיל 
דהביצה בשלימותה ראז צריך ששים כטבואר ביו"ר 
שם ושם סי' ק'ב כתב רבינו הרט"א רהטעם בטל 
אפילו ברשיל"מ א"כ אפילו נתבשלה בבצים דהוי. מין 
במינו ג'כ בטל ונג" סק'ון: 
ז ווה שכתב דלחזותא וטעמא לא בטל כלומר 
דאפילו באינו מינו הוי כמינו ואינו בטל ברשיל"מ 
ורווקא בחזותא וטעמא אבל בלא הזותא בטל אף 
דעביר לטעמא ואע'פ שבא לתקן הקרירה מס פק'וו 
ונראה ברור דאם ער הערב יתקלקל התבשיל רבטל 
רכלל גול הוא ברשיל"מ רדלא נקרא ‏ יש לו מתירין 
אלא כשלא יתקלקל כמ"ש ביו"ר שם. ורע דמותר 
לכפות | על הביצה כלי דקיי"ל כלי ניטל לדבר שאינו 
ניטל במ"ש בס" ש"י ובלבר שיוהר שהכלי לא יגע 
בה רבנגיעתה ינדגנה : 
שי "ט של גלוות נולדה בוה מותרת בוה 
שהרי אחר מהן חול אבל ר"ה נולרה ביום ראשון 
אסורה בשני רחד קדושה היא וקדושה אריכתא וכן 
שבת רש הסמוכים | זל"ז נולרה בזה אפורה בוה 
ואע'ג דקיי"ל דשתי קרושות הן וגם הכנה לא שייך 
בלירה | כמ"ש מ'מ מדרבנן אפורה משום הכנה 
כלומר כיון רביום הראשון אסורה מדרבנן אם תתיר 
אותה ליום השני נמצא שהראשון הכין להשני ולא 
לעצמו ורץ סו ואין שבת ויו'ט מכינים זל" ונמצא 
דוה ג'כ | בעין הכנה ואם נולרה בשבת והיה. יו"ט 
של גליות כיום א' וב' דמותרת בשני כשנולדה בשבת 
וכן ביו"ט שקורם שבת בחמישי וששי רנולרה 
בחמישי מותרת בשבת וביו"מ של ר"ה בכה'ג אסורה 
כל השלשה ימים | ומפי דפ סמריכן כיו"ע של גליות. וגו 
ד6תקפסי. (כס"ש ול" ע' מש כסי' תרל'ח סעיף. סי : 
מ ביצה שיצאה רובה מעיו'ם וחורה למעיה ואח'ב 
נולדה | ביו"ט מותרת דכיון דיצאת רובה חשבינן 
לה כילור ולפיכך ‏ אפילו ברק בקינה של תרנגולת 
עיו"ט סמוך לחשיכה ולא מצא בה ביצה ולמחר 
השכים ומצא ביצה מותרת דקים להו לחו"ל שתרנגולת 
אינה. יולרת בלילה ובע'כ שילרה מבעוד יום ‏ ולא 
מצאה או יצאה | רובה וחזרה ואמרו חו"ל דוהו 
בתרנגולת היולדת מזכר אבל היולרת בצים מחמיטות 
הקרקע תוכל להוליר. גם בלילה אך אם יש תרנגול 
זכר בתוך ששים בהים מהתרנגולה ואין נהר מפסיק 
, 2 שאין 


5 ערוך | הלכות יום טוב פימן תקי'ג תקי"ד = השלחן 


שאין בו נשר תלין הכל בהתוגגול | אך אם 
רחוק ‏ מששים בתים או שיש נהר בלי נשר 
אפורה כשבדק מאתמול סמוך לחשיכה ולא מצא אבל 
אם לא ברק גם בכה'ג שריא שאנו תולין שמאתמול 
נולדה שרובן יולדות ביום אפילו בקא זכר וזהו בברק 
באור היום אבל אם אח"כ בכל עניין אפורה רשמא 
ילרה היום ואף שיש ספק הא נתבאר דספק אפור 
[כל ₪ ככינס 10% 


+ ולפיכך מותר ליקח בצים מן הא"י בליל ראשון 

של יו"ט משום דווראי נולדו ביום וכן בליל שני 
של שני י"ם של גליות אבל לא בליל שני של ר"ה 
ולא | בלול שני של שבת ויו"ט הסמוכים זל"ז מפני 
המעמים שנתבארו וא"י המביא כצים ביו"ט ראשון 
ומסיח לפי תומו שנולרו מאתמול מותר לסמוך עליו 
שהרי אינו משביח מקחו בכך דכת יומא עדיף מפי 
אא"כ יודע שלישראל אסור הנולדת היום דאז אינו 
נאמן דשמא אומר כרי שיקחו ממנו [מג"6 פקי")! ואם 
הבצים של הישראל והוא מסיח לפ"ת שמאתמול 
נולדו נאמן אפילו יודע הדין כיון דאינו נוגע בוה 
לעצמו ומ"מ יש אוסרין ובכיוצא בזה נתבאר ביו"ד סי' 
ם"ט לעניין א"ו שאמר שמלחו הבשר ושם נתבאר 

בזה מס : 

יא ונשנת ויו"ט הסמוכין זל"ז דהאיסור הוא משום 

הכנה דאורייתא פשיטא שאינו נאמן במסל"ת 
דבראורייתא לא סמכינן ארבריו רק באשה שמת בעלה 
מטעם שנהבאר באהע"ז פי' י"ז ולא בשארי דברים 


ולכן אינו נאמן ביום השני אבל בר"ה נאמן דהוי 
דרבנן ומ"מ אם לפי העניין מוכח שכבר נולרוּ כגון 
שיש ריבוי בצים אזלו אפשר לסמוך עליו גם בשכת 
ויו"ט ורוב המוכרים בצים הם מאיתם שנולרוּ כבר 
[עמנ"פ. סקי"ג] : 

יב השוחט תרנגולת ביו"ט ומצא בה בצים גמורות 

מותרות ואפילו ביו"מ שאחר השבת דכל זמן שלא 
יצאה ‏ לא מקרי הכנה משום דעדיין לא נגמרה 
בשלימות שאינה ראויה לגדל אפרוחים ואין המטעם 
טוב כל כך כמו ביצה שיצאה לחוץ |טס פקי"חו ואינה 
אלא כאחר מאיברי התרנגולת ואפרוח שנולר ביו"ם 
אסור ואם נולר בשבת אסור ביו"ט שלאחריו כן 
כתב הטור בשם אחיו דגם וה מקרי הכנה כיון 
שבקליפתו אינו ראויה לאכילה כלל ע"ש כלומך 
דאע"ג דענל שנולר ביו"ט מותר כשכלו לו חדשיו 
כמ"ש בס" הצ"ח מ"מ אפרוח שנולר ביו"ט אסור 
דהעגל מוכן אגב אמו בשחיטה והתרנגולת בקליפתה 
אינו ראויה אף לכלב והוה מוקצה גמורה אפילו למי 
שסובר דמוקצה מותר ביו"ט דזהו כגרוגרות וצמוקים 
וממילא כיון שביו"ט אסורה א"כ אם אתה מתירה 
בשבת שלאחריו נמצא דיו"ט הכין לשבת שלעצטה 
לא התירה ולשבת התירה והוי הכנה דרכנן וזהו 
כהכנה רביצה בסעיף ח' דהוי דרבנן ויש מי שרוצה 
לומר דכאן הוי הכנה דאורייתא |ע"ז פקי"5] והעיקר 
כמ"ש ובזה ניחא כל מה שחהקשו בזה (וכ"ע ככ"ס ועכ'י 
וט"ז עס ומג"ל סקט"ו סטרקו כתירון | סקוטיות \(פמ"ם 6"ם 

ודו"קו : 


תקי"ד [דיני כיבוי ביו"ט ובו ח"י סעיפים] : 


א נבר נתנאר דכיבוי לא הותרה אלא באוכל נפש 

כמו בישרא אגומרי שא"א בעניין אחר אבל כיבוי 
שלא לצורך אוכל נפש כלל אפור מן התורה וכיבוי 
שלצורך מכשירי אוכל נפש מה שלא היה אפשר 
לעשות מעיו"ט ‏ קיי"ל כר' יהורה דמותר אבל אין 
מורין כן כמ"ש בס" הצ"ה וביותר בארנו בסי' תק"ט 
ויש הפרש בין שיטת הרמב"ם לשיטת הטור דהרמב"ם 
פסק בכולהו | לאיסור ביון דאין מורין כן והטור פסק 
להיתר אלא שכתב שאין מורין כן ורבינו הב"י חולך 
בשימת הרמב"ם ורבינו הרמ"א בשיטת הטור ע"ש 
ובזה עצמו ראון -טורין בן אינו אלא בשני דברים 


4 


בגריפת הסכין ובכיבוי להשמיש רק בזה אסור לגמרי 
מטעם שבארנו שם ובזה יובנו דברי רבותינו בעלי 
הש"ע בסעיף א' כמו שיתבאר בפ"ר : 
ב וז"ל רבינו הב"י אפור לכבות דליקה. ביו"ט ואפילו 
אם רואה ביתו שנשרף אם אין שם סכנת נפש ת 
ואין מכבין הבקעת אפילו כרי שלא יתעשן הבית או 
הקדירה או כרי לשמש מטתו עכ" והנה לכ ות 
דליקה פשיטא שאפור אפילו | להטור שהרי אין בזה 
אף מכשירי אוכל נפש אלא הפסר ממון ורק אם 
בשריפת הבית ישרפו נם מה שהכין אוכלין ומשקין 
הדר. ה"ל דינא במכשירין \ואין מככין הבקעת אפילו 
שתהעשו 


ערף 


בפ" הצ"ה דאפילו לריעה זו בשיחיד עושה לעצמו 
אין מוחין בידו כיון רהלכה כר"י ע"ש : 

ג ורבינו הרמ"א כתב וי'א דווקא אם אפשר להציל 

הקדירה בקא כיבוי אבל אם א"א להציל או לבשל 


הקדירה בעניין אחר רק שיכבה מותר לכבות וכן נ"ל 


עיקר וכן בבית אם ישרוף הבית לא יהיה לו מקום 
לאכול שם ויפסיד סעודתו מותר לכבות אבל אם יש 


לו בית אחר לאכול שם אסור לכבות משום הפפסר 


ממונו ענ"ל וזהו לרעת הטור דמכשירי אוכל נפש 
מותר ובזה גם מורין כן ולכן אם הכיבוי נוגע לאכילה 
או למקום האכילה ה"ל מכשירי אוכל נפש ומותר ורק 
בתשמיש המטה החמירו משום דאע"ג דהש"ס מרמה 
לה למכשירין מ"מ לא דמי לגמרי וכמ"ש בס" 
הק'ט סעיף ד' דהוי כאפשר לעשותה מעיו"ט ע"ש 
ובשהותר לבבות לא יכבה ממש במים אלא ישליך 
הבקעת לחוץ וממילא תכבה (מג"% סק'ג והרוקח כתב 
גם בתשמיש מותר לכבות משום דס"ל דגם בזה 
הוה כמכשירין וכפשטא דגמ' ועט" סק'כ שספכיס וס 
וסמרדכי | כתכ | דכסכיל | סקדירס ‏ לף לרכנן | מותר. לאין וס 
מכטירין 596 5וכל גפס = ענמו ועט" ומנ" סק"5 = ולפי מס 
מכרכו 5" (כל וק וסדכריס ‏ כרוריס = (פי סעיטות טכלרן 
ודו"קו:. : 


| ך אסור להטות הנר כדי להרחיק השמן מן הפתילה 


דזהו | כיבוי ואפור וי"א דזהו רווקא כשבוונתו 
לישאר כך אבל אם כוונתו להרחיקו מן השמן ברגע 
כדי להוציא הפתילה מעט יותר ואח"כ יחזור ‏ השמן 
להפתילה כרי שיאיר יותר מותר ואינו דומה למכבה 
לגמרי כרי להדליקו יותר בטוב דזה וודאי אפור אבל 
כשרק ממעט אורו כרי שיאיר יותר זהו הכל צורך 
הדלקה ומותר (ט"ו פק"לו ולפ" ניחא בפמוטות שלנו 
שררכן להרליקן ולהמשיך החוקיא למטה קצת וברגע 
זו נתמעט אורו ואח"כ ממשיך החוליא למעלה ומאיר 
הרבה וא"א באיפן אחר ויש מתרעמים על זה ולפי 
מה שבארנו היתר גמור הוא וכן המנהג הפשוט ואין 

לפקפק בזה כלל : 


ה וכן אפור ליקח פתילה מנר הדולק אפילו ליתנה 


בנר אחר שהרי כשמוציאה מיר הוא מכבה אותה 
ומה מועיל מה שידלקנה אח"כ ואם באמת אינו מכבה 
אלא מקטין אורה קצת מותר כמ"ש בסעיף הקודם 


הלכות יוס טוב סימן תקי"ד השלחן - 


שתתעשן הקרירה דוהו מכשירי אוכל נפש מ"מ אפור 
+ משום דאין מורין כן וכן תשמיש המטה וכבר כתבנו 


אלא דע"פ רוב ניכבית ולכן אפור לעשות כן |עט"ו טסו 
אבל מותר להוסיף פתילות לנר דולק כרי שיבעיר הרבה 
ויככה במהרה כקומר אע"ג דכוונתו שהכבה במהרת 
מ"מ הרי הוא עושה מעשה הבערה ומותר כמו 
שמטה השמן אל הנר דג"כ תבער יותר ותכבה מהר 
וגרם כיבוי לא נאסרה ביו"ם ואפולו בשבת יש 
שמותר כמ"ש בסי' של"ר ואין לשאול למה אסור 
ליקח פתילה מנר הדולק וליתנה בגר אחר ולעיל 
בפי' תק"ב התרנו ליקח עץ מן המדורה מצד זה וליתנו 
בצר אחר רכבר בארנו שם משום רהעץ אינו מתכבה 
לגמרי ע"ש (ופיוסכ קופית סט"ו סק"ס ע"ט! : 
נר של שעוה אסור לחממו ולהדביקו לאיזה רבר 
שבקל יבא לירי מירוח והממרח חייב ‏ חטאת ועור 
דוה גופה כשמשפשו בהרבר הנרבק הוה ממרת 
[עענ' | סק"וו אבל מותר לכפול נר של שעות כדי 
שתרלק במהרה כמ"ש ואין חילוק בין נר של שעוה 
לנר של הלב אלא שאין דרך לעשות בחלב כן 
והאידנא ‏ יש שמחממין שולי הנר של חלב ומדביקין 
אותו להשלחן או אל השטענרע"ר ואפור לעשות כן 
ביו"ט וזהו איסיר דאורייתא משום דכווראי ממרת 
שלא במהרה נדבקת כמו שעוה וצריך ?שפשף : 
ז וכתב רבינו הב"י נר של שעוה שרוצה ?הרליקו 
ביו"ט וחס עליו שלא ישרף כוקו יכול ליתן סביבו 
קודם שירליקנו דבר המונע מלשרוף בעניין שיכבה 
כשיגיע ‏ שם עכ"ל ואינו מובן ?מה הצריך קודם 
שירליקנו הא ככר נתבאר שגרם כיבוי מותר ובאמת 
בטור לא כתב קורם שירליקנו אלא שכהב גר של 
שעוה שרוצה להדליקו וכו' ומזה דקרק רבינו הב"י 
בספרו הגדול דמיירא קורם שהרליק וחלקו עליו 
המפרשים דגרם כיבוי כי האי שאינו | מחשיך אורו 
מותר גם אח"כ |כ" וענ" סק" : 
ה אמנם באמת נחלקו בזה התופ' (כ"כ, ד"ס וסמפתפקו 
והרא"ש שם סי" י"זו רהתום' כתבו דגחם כיבוי 
שאינו מחשיך האור קצת כההיא דמסתפק מן הנר 
דנתקטן אורו מותר ביו"ט רגרם ביבוי לא מקרי רק 
כשנתקטן אורו כהך דמסתפק ולכן התירו לחתוך חלק 
מן הנר מלמטה אע"ג דע"פ זה תרלק חנר הרבה פחות 
מכמקדם ע"ש והרא"ש שם חולק ום"ל דגרם כיבוי 
מקרי גם כשאינו מקטין אורו אלא שמונע מלהרליק 
הרבה ואפור לחתוך הגר מלמטה ע"ש ואין זה דמיון 
להופפת פתילות שתדלק במהרה בסעיף ה' דמותר 
דוהו 


ו 
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דוהו פשיטא דע"י הבערה מותר כיון שעוסק בהבערה 
דאל'כ יהא אפור להטות השמן אל הפתילה כדי 
שתרלק היטב כמ"ש שם : 
מז ולפ"ז א"ש דרבינו הב"י הולך בשיטת הרא"ש ולכן 
הצריך קודם שירליקנו ומפרש גם בהטור כן 
דאח'כ ‏ הוי גרם כיבוי ואע"פ שיש לחלק דאפילו 
להרא"ש לא מקרי גרם כיבוי אלא כשמונע מעצמות 
הנר כגון שחותבו מלמטה או נוטל ממנו שעוה אבל 
בשהמניעה היא ע'י דבר אחר שנותן סביבו לא מקרי 
נרס] כיבוי ויש מי שאומר כן (ע' ₪2 לא סל 
לרבינו הב"י דאין זה הכרת דאירי ואידי נרם כיבוי 
הוא מ"ק סר6"ם טס דסיטו טגע כדכר סדונק 695 עועס 
סוס סגורס 5 סכיכוי כפתגיע טמס. סד(יקס עכ"ל ותפסו סמנ"% 
וסט" סק"ו דכווכתו לחלק כין כקסתניעס סו6 מנוף. סכר וכין 
מדכר ‏ 6חר סכיכו ותעיסגי דכוונתו כרורס (5 מפני סילוק זס 
6 כין טסגרס כיכוי 306 סכר וכין כססול כסוק מן ס6ע כסך 
דכליס. ריקניס ‏ כדניקס. ע"ש. סיעכ = סו דעת. סכ"י וכרור. סו5 
ודו"קו : 
ו וזהו לפי דעת הרא"ש אבל להתוס' מותר וזהו 
שכתב רבינו הרמ"א ריש מתירין לחתוך נר של 
שעוה באור דהיינו שמדליקין גם למטה כדי לקצרה 
וכן נוהגין אבל ע'י סכין אסור עכ"ל בלומר שמדליקין 
אותה מלמטה ותתחלק לשנים וממילא שתתקטן 
ותדלק פחות דלא מקרי זה גרם ביבוי וכ"ש בדינו 
של רבינו הב"י לותן סביבו דבר שיגרום שתתכבה 
דמותר אפילו אחר שהדליק וזהו עיקר כוונתו. וע"י 
סכין אסור רמתקן מנא אלא ע"י הדלקה באמצע וי"א 
דכשמדליקה באמצע צריך ששני החצאים ירלקו אבל 
אם עושה באופן שרק יתחלקו ולא ידלוקו אפור ויש 
מתירים גם בכה"ג [עעג"5 סק" ולא רמי למה שיתבאר 
דבחולק הנר לשנים שצריך להרליק שני החצאים זהו 
מפני שכוונתו להדליק ועושה כלי אבל בכאן שאין 
כוונתו אלא שלא תדלק הרבה א"צ לכך מס וכן 
מותר להעמיד נר | רלוק בחול או בטיט עמוק כרי 
שתתכבה בהגיעה להחול או להטיט מס וע" טסו כיון 
שאינו מקטין אורה ואפשר דגם להרא"ש מותר כיון 
שוהו דרך הדלקה ולהלכה קיי"ל כדברי רבינו הרמ"א 
וכן נוהגין : 

יא עור כתב דמותר להעמיר נר במקום שהרוח 
שולט כרי שיכבה אבל אפור להעמירו שם אם 
כבר הרוח מנשב עכ"ל דקודם שבא הרוח הוה גרס 


כיבוי שבעת מעשה אינו מקטין אורה ג'כ אבל בשעת 
הרוח הרי זה ככיבוי ‏ ממש ע"י הרוח וגם בשעת 
מעשה יש השתנות ולפיכך אפור ויש שחשש לאסור 
לגמרי אפילו | כשאין רוח כלל גזירה אטו כשיהיה 
רוח כדגזרינן לעיל סי' רע"ז בשבת (מג'6 סק" והעיקר 
כרברי רבינו הרמ"א מתרי טעמא חרא דלפי מה 
שבארנו לעיל שם סעיף ז' גם בשבת אינו כן וכ'כ 
ס6"ר ע'ט) אמנם אפילו אם בשבת כן הוא כבר כתב 
רש"י ז"ל ביבמות |קי"ש .] דלעניין הרחקה שלא לבא 
לירי איפור תורה שפיר חששו חז"ל באיפור כרת ולא 
באיסור לאו ע"ש וא"כ אפילו אם בשבת גזרו אטו 
רוח מ"מ ביו"ט דאיפור לאו לא חששו. מת"ש סמג'6 
דסמנסג ‏ 0ל5 ליקס "גר (כיתו מכיסכ"כ כיו"ט וודפי כן סו דע"פ 
רוכ יש רוס 6כל כפין רופ וודפי דמותרן : 

יב גר שכבה ורוצה להדליקו בו ביום מותר לחתוך 

ראש הפתילה כדי שיהא נוח לידלק ואין זה 
כמתקן כלי כיון שגם בלא זה ביכולת להרליקה אלא 
שבחיתוך טוב יותר ומ"מ טוב שלא לחתוך בסכין 
אלא ביר מס סקי"5! ובתב רבינו הב"י בסעיף י' מותר 
להסיר הפחם שבראש הנר כשהוא דולק אבל אינו 
חותך ראש הפתילה בכלי עכ"ל והתחיל בפחם ופיים 
בראש הפתילה וצ"ל דה"ק דבכלי אפור אפילו להסיר 
הפחם מפני שבהברח א"א לצמצם ע"י כלי להסיר 
הפחם בלבר והכלי נוטלת גם מראש הפתילה ג" 
סקי"כ: ויש מפרשים דכוונתו כן הוא רהפחם מותר גם 
בכלי ראין זה תקון כלי אבל ראש הפתילה אפור 
אפילו ביר מפני שררכה לעשותה בכלי וא"כ אפילו 
ביד הוי תקון כלי (עג"6 סק'כ ע"פ דכרי סכ" ופירוש 
רחוק ולחוץ הוא ולא מפהבר כלל "זז עסו ואפילו 
לפירוש זה מ"מ בהדין הראשון בנר שכבה פשימא 
דביר לא הוה תקון כלי דכיון שכבה כבר נצטננה 
הרבה וכלה הפחם וגם ראש הפתילה נתחזקה 
וביכולת להרליקה גם בלא זה כמ"ש וגם בכלי אינה 
הקון גמור אלא דמ"מ אין נכון ע"י בלי במ"ש מעמנ" 
סקי"5 וסק"כ ותכין דלפירוטו כסק"ך כסכרק (תלק ‏ כין "1 ופוס 

כתכ כסקי"5 וספטר דככלי סור ע"ם ודו"ק. : 

ון וכתבו הגדולים דהיתר הסרת הפחם הוא בפתילה 

של שמן דמסירין הפחם ודיו אבל בגרות שלנו 
של חלב ושל שעוה אסור למחוט שקורין א"פ פנייצי"ן 
דכשנוטלין הפתילה בין שני האצבעות למחוט הרי 
נוטל מגוף הפתילה וכ"ש ע"י כלי כמו ע'י פנאייצע"ר 

| דאסור 


אפור אע" \עג"5 |כ"ק וט'ש: ועוד דנכבה בין. יריו 
וכח וכן מנחנ העולם שלא למחוט בידיו וב"ש בכלי 
אך להטות הפתילה מעט ושיפול האפר מותר וע" עסו 
ויש מתירין אף למחוט ביד בין האצבעות דאם אפילו 
ומול מעט מהפתילה הוי דבר שאין מתכוין וגם 
הכיבוי הוי דבר שאין מתכוין ואין זה פסיק רישא 
[6"ר. סק'? וכנס'ג! שהרי כמה מרבותינו התירו אפילו 
בכלי וכ'כ הרשב"א מפורש בספר עבודת הקדש 
מוחטין את הפתילה בין ביד בין בכלי אלא שהרמב"ם 
והטור אסרו בכלי וא"כ ביד לכ"ע מותר (ס! אבל 
מנהג העולם כדיעה ראשונה : 
ו אין נותנין נר על גבי אילן מעיו"ט דחיישינן שמא 
וטלנו ממנו ביו"ט והרי משתמש באילן ואף אם 
נאמר דהנטילה לא מקרי משתמש מ"מ יש לחוש שמא 
ועלה באילן ליקח אותה |עמג"5 סקע"ז ודו"קו = וכ"ש 
שביו"ט אפור ואין פוחתין נר של חרס רהיינו בעורו 
רך כמו ביצים של יוצר למעך אותו ביר לעשות בו 
בית קיבול ‏ מפני שהוא עושה כלי וכן האומנים 
שמשימין קש באויר הנר שלא יפלו הדפנות 
וכשנתייבש נוטלין הקש דאסור ליטלו ביו"ט דוהו 
נמר התקון וכן אם חיבר שני כלים ביחר בשעת 
עשייהן דאסור להפרידן ביו"ט דזהו ג"כ גמר עשייתן 
אבל אם נתחברו אח"כ ע"פ סיבה אין זה כלום ומותר 
להפרירן עס פקי" : 

מזן אין חותכין הפתילה לשנים אא"כ על ידי שנותן 
שני ראשיה בפי שתי נרות ומדליקה באמצע 
והוא צריך לשתיהן דבלא"ה הוי מתקן כלי וכשמדליקם 
לא נראה כתקון אלא להדלקה קמיכוין וע' בסעיף " 
כ"כ סע"ו סק" ואין ‏ גודלין את הפתילה ואין סותרין 
הקליעה וכן נר של שעוה הקליעה אסור להתיר 
קליעתה דגודל הוי בניין וסותר הוי סתירת בניין וכן 
אפור להבהב את הפתילה רזהו תקון כלי אך אם 
אינה קשה כל כך יכול למעכה בירו כדי להקשותה 
ומותר לשרותה בשמן כשאין בו נר דולק דאלו יש 
בה נר רולק הרי ממעט שמנה והוי מכבה רמכהה 
אורו ואפילו אינו מכהה אסור לדעת הרא"ש שכתבנו 
בסעיף ח' ובשבת וודאי לכ"ע אפור בכה'ג אפילו 
אינו מכהה האור (עמג"ל פקי"ע טכתכ כן ופטוע. קו5] : 
מז כתב רבינו הרמ"א בסעיף ד' דשיורי שמן ופתילה 
מותרין אפילו ביו"ט אחר שבת או שני ו"ט של 
ר'ה עכ'? כלומר אע'ג רע'פ זה נוחין להדלקה אין 
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אומרים שוהו הכנה ומיו"ט לשבת ומשבת ליו"ט 
אסור הכנה וכן מיום ראשון של ר"ה ליום השני 
דוה לא מקרי הכנה והוי כדין לפירים שבפי' תק"א 
דמותרים מפני שהגוף היה בעולם. כמ"ש שם וה"נ כן 
הוא ועמ"ש שם : 

ו המדקיק נר של יו"ט צריך לברך אקב"ו להרליק 

נר של יו"ט רכמו שאנו מצווין בשבת כמו כן 
ביו"מ משום עונג ושמחה ואין עונג בלא נר בלילה 
והנשים רגילות לברך שחהחיינו בעת הרלקת הגרות 
וביו"ט אין צריכות להדליק מקורם ולכסות עיניהם 
ולברך כבשבת דבשבת הוי הטעם משום דאחר 
הברכה הוי כקבלת שבת ולכן מדליקות מקודם וכדי 
שיהא עובר לעשייתן מכסות עיניהן אבל ביו"ט 
דהרלקה מותר טוב שיברכו קודם ההרלקה כדין 

עובר לעשייתן ממש דו"פ כסקדמסן : 


ו לכאורא. כיון דכיבוי אפור ביו"ט א"כ אפור 

לבסות את הגחלים בתגור כשמגרפין אותן לצר 
אחד באפר שאולי יתכבו עי"ז וב"כ התוס' |כ"כ. 
ד" פין ע"₪ש אבל האגודה התיר לכסות בלילה כדי 
שימצאו אש בבוקר וכ"ב גדולי האחרונים (יע'ש וע"ו 
סוף ‏ פקי"כ דוהו דבר שאין מתכוין ולא הוי פסיק 
רישא ועיקר כיבוי הוי מלאכה שאצל'ג אבל מבוקר 
על ערב ווראי דאין לבסות וכן המנהג פשוט ואין 

לשנות : 

ומ כתב ונינו הב"י בפעיף ה' נר של בטילה 

דהיינו ‏ שאינו צריך לו אסור להרליקו אבל של 
ביהכ"ג לא חשיב של בטילה ומוהר להרליקו אפילו 
ביו"ט שני אחר מנחה ואין בזה משום מכין לחול 
שהרי בהדלקתו יש מצוה לאותו שעה ולתקן הפתילות 
והעששיות ביו"ט אחר מנחה אם רוצה להדליקו בו 
ביום מוהר ואם ?או אסור ע:"ל נר של בטילה 
מקרי כשא"צ להאיר כלל אבל אם רוצה להוסיף אור 
הרבה ווראי מותר וזהו מעונג יו"ט ואפילו כוונתו 
כרי להראות עשרו מיהו ממילא יש ככוד היום א" 
סק" ויש מפקפקין בזה (עטג"5 סקי"כ כעס י'ע ושל 
ביהכ"נ אוסר הרשב"א לגמרי דאינו אלא לכבוד וזה 
לא התירה התורה ומה שיש בזה מצוה מיגרע גרע 
דלכם ולא לגבוה אמנם הרא"ש והטור התירו וכתבו 
דוה אינו נר של בטילה ובפרט לדעת הרטב"ם 
הותרה הבערה לגמרי דאמרינן מתוך וגם זהו מפני 

: בבוך 
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בבוד הציבור והעולם נהגו להיתר ומ"מ יש להזהירם 
שלא להרבות הרבה ובפרם ביום הזכרות נשמות 
שמרבין בלי שיעור ויש למונעם מוה ואחר מנחה 
שמרליקין הרי יש צורך לאיתה שעה אך לתקן הנרות 
והפתילות ‏ על לילה פשיטא שאסור וכן . להעמיר 
הנרות מיום ללילה אפור אא"כ מדליקין מבעוד יום 


תקט"ו [דין כשהביאו לישראל דבר הנתלש 
ובו י"ז 


א גרפינן בגמ' "ד :ו אמר ר"פ הלבתא. אינו יהודי 
שהביא דורון לישראל ביו"ט אם יש מאותו המין 
במחובר אפור ולערב אפורין בכרי שיעשו ופירש"י 
דאסורין משום מוקצה ואפילו ר"ש דלית ליה מוקצה 
אפור דמחובר הוה כגרוגרות וצמוקים ולא תחלוק 
במחובר בין שלו בין של א"י עכ"ל בלומר אע"ג 
דלעניין מוכן יש חילוק בין ישראל לא"י רשל א"י א"צ 
הכנה כמ"ש בס" תצ"ז זהו בשארי הכנות כמו בעלי 
היים וכרומה שהן ת'י אבל מחובר או צירת דגים 
הוויין מוקצה גמורה ולערב אסורין בבדי שיעשו היינו 
לערב יום ראשון דביום שני ממ"נ מותר כיון דאחר 
מהם חול וטעמא דבכרי שיעשו הוא כדי שלא 
הנה ממלאכת ‏ יו"ט וכן הוא שיטת הרמב"ם בפ"ב 
דין ו". שכתב א"י שהביא תשורה לישראל ביו"ט אם 
יש מאותו המין במחובר לקרקע או שהביא חיה או 
עופות או דגים שאפשר לצודן בו ביום הרי אלו 
אפורין ערב בכרי שיעשו עכ'ל | זה רשל א"י 
א'צ הכנה והו במה שתחת ידו אלא שלא הכינן 
אבל לא במה שנצורו הן דגים חן חיה ועופות : 
ב אבל רבותינו בעלי התוס' כתבו שאפורין גם ביום 
שני ער לערב בכרי שיעשו דטעמא דבברי שיעשו 
אינו משום כדי שלא יהנה ממלאכת. יו"ט אלא כרי 
שלא יאמר להא"י שיביא לו מהמחובר או מהצידה 
וממילא דאם נתיר לו ביום שני אכתי יבא לומר לו 
ברי שיאכלם ביום השני ולכן אסרום ער מוצאי יו"ט 
שני בכרי שיעשו : 
ולכאורה "יש נ'מ בין הטעמים רלטעם רש"י כדי 
שלא יהנה ממלאכת יו"ט. הדין שוה. למי שהובא 
בשבילו ולאחר משא"כ לטעם התופ' כרי שלא יאמר 
לו להביא. לו מן המְחובָר זה לא שייך רק בישראל זה 


ובשמדליקין בביהכ"נ מותר אף כשעדיין לא באו כני 

אדם כיון שיבואו מבעוד יום ‏ סך הר טל כעילס סו 

כירוסלמי מטילין 6 כתכרר לכו לדעת סרפ"ש וסטור ד6"כ מס זם 

גר על כטילס. דסטו יםתגע. וידליק (כטלס (גמרי ולס. כסכיל פיוס 

דכר כפו לעטן כס. סעלכ6"ק סרי וודפי מותל. |לס כעכיל 5" 
סיט סלור ו"כ (מס 1 סו מדניק. \"ע] :2 


או הנצוד ביו'"ט או מה שהוכא מחוץ לתחום 
סעיפים] : 


ולא באחר ראין ארם חומא ולא לו שיאמר 5ו 
שיביא בשבי? אחר וכ"כ הרא"ש שם דלפי' זה מוהר 
לישראל אחר במוצאי יו"ט ראשון מיד ואיפורו רק 
ביום ראשון משום מוקצה ונמצא דלעניין אחר קילא 
לפי' זה מלפירש"י דקרש"י צריך. בכדי שיעשו ולתום' 
א"צ אבל דעת הסמ"ק דגם להתוסם' אפור לכל ישראל 
ער מוצאי יו"ט שני בכדי שיעשו דלא חילקו חכמים 
בדבר שנעשה מלאכה גמורה בין ישראל זה לישראל אחר . 
דכיון ‏ דאיסור ‏ זה קל בעיני הבריות עשו הרחקה 
ביותר ביון שהובא בשביל ישראל |כ"תו ונעשה מלאבה 
דאורייתא בשבילו : 

ך ווהו שכתב רבינו הרמ"א בסעיף א' על דברי 

רבינו | הב"י שהם כדברי רש"י והרמב"ם שאין 
האיפור אלא על יום ראשון ובלילה בכרי שיעשו כהב 
הוא ‏ וו"ל ויש מחמירין לאפרו עד מוצאי יו"ט שני 
ונוהגין להחמיר אם איגו לצורך יו"ט לצורך אורחים 
ובכה"ג דאז נוהגין להקל לאחרים שלא הובא בשבילו 
עב"ל וה"פ דווראי לכתחלה יש להחמיר אף באחר ער 
מוצאי יו"ט שני אבל לצורך יו"ט כגון שאין להאחר 
במה לענג את היו"ט שני יבולים לסמוך על דעת 
הרא"ש דלאחר מוהר ביו"ט שני ולא עוד אלא אפילו 
הוא בעצמו זימן אורחים דאורחים חשובים כהוא עצמו 
כמו כל בני ביתו כמו שיתבאר בחוץ לתחום ראז 
מוספינן | קולא להחשיב להאורחים כאחרים ומותר 
לבשל בשבילן ראע"ג | דאינן כאחרים יכולין ‏ לסמוך 
בוה על שיטת רש"י והרמב"ם ויכול גם הוא לאכול 
עמהן דאינו מררך ארץ שהם יאכלו והוא לא יאכל 
והטעם דרוב הפוסקים פוברים כרש"י והרמב"ם אלא 
שאנו מהמירים כתופ' וכסמ"ק לכתחלה ובמקום צורך 
סמכינן | על הרא"ש רלאחרים מיתר גם להתופ' 

ו ובמקום 


\במקום דוחק חשבינן קאורחים כאחרים ונם הוא 
- אוכל עמהם על סמך שיטת רש"י והרמב"ם וגם באיסור 
> מקטול ביום שני יכולים לסמוך ולטלט? ודי לאסור 
באבילה [כן ש(ס מסט"ז סק"כ וגס. סטג" סק"ו טכמסתפק 
= כפורום | סרמ" 6‏ מ"מ ;רלק | דמסקנתו | כן סול ו(כן דקדק 
סרמ" כלסונו | סיטכ ‏ ודו"ק] : 

"ה ולכאורא גם בשיעור בכרי שיעשו יש נ"מ בין 
הטעמים דלפירש"י בשביל? שלא יהנה ממלאכת 


המלאכה אבל לא כשיעור שיביא לכאן וכ"כ הטור 
| וז"ל ופירוש כדי שיעשו כרי התלישה והצידה לברה 
וא"צ להמתין כרי הבאה לבאן עב"ל אבל לטעם 
התופ' שלא יאמר לו להביא צריך גם כדי הבאה 
לכאן אבל י"א דלא כהטור דאפילו לטעם רש"י 
צריך כרי הבאה וזהו דעת רבינו הב"י שכתב בסוף 
טעוף. א' וז"ל ושיעור ‏ כדי שיעשו דהיינו כדי שילך 
הא"י למקום שליקט ויגמור | המלאכה ויחזור ‏ לכאן 
ואס נסתפק לו מהיכן הביאן שיעורן כדי שיבואו 
מחוץ לתחום עכ"ל והוא הרי פסק כרש"י ורמב"ם 
ומעמא דמילתא כהבו הרשב"א והר"ן דנם לפירש"י 
כן הוא | דכן מוכחא במפ' מכשירין פ' דכל בכדי 
שיעשו אין משערין לפי עצם עשיית האיסור שנעשית 
ברגע אחת אלא לפי כולל העשייה דהיינו העשייה 
וההליכה ואם בא רכוב או נוסע בקרון משערין 
כשיעור ‏ זה דאל"כ ליבא בלל בכרי שיעשו שברגע 
אחת נעשה עצם האיסור : 

כל שאפור לאוכלו אפילו עבר ונתן לפיו ולעסו 

אסור לבלוע וכל שאסור לאכלו אפור לטלטלו 
דכיון ‏ דלא חזי לאכילה ממילא הוה מוקצה ביון דלא 
חזי למידי רוהו עיקר מוקצה וממילא דלשיטת התוס' 
דאסורים | נגם ביום | שני | דאפורים | בטלטול 
גם ביום שני (ע"5 סק" ולא תקשה %ך מה 
שבתבנו בסוף סעיף ד' דמותר בטלטול דבאמת 
זה אינו לשימת התוסם' אלא שאמרנו רלעניין 
טלטול | יש 5נו לפטוך | על שימת רש" 
והרמב"ם כיון שבשעת הדחק אנו מתירים כמ"ש 
שם ואפשר גם לשיטת התוס' כיון דלהרא"ש מותר 

לאחרים ממילא דאין אסור בטלטול : 

ואם הביאו ביום שני צריך להמתין לערב בכדי 

שיעשו ובשני ימים טובים של ר"ה וכן בשבת ויו"ט 
הסטוכים זל" לִבָל = הדיעות | אסור עד | מוצאי יום 


ערוך = חכת יפ טב סיפן תקטו 


> יו"ם די בשיעור התלישה והצידה בקבר דזהו עיקר : 


השלחן 5 59 
השני בליקה בבדי שיעשה דשני ו"ט של ר"ה קדושה 
אחת היא -ושבת ויו"ט | אע"ג דשני קדושות הן מ"מ 
אם היה אסור בראשון ומותר בשני הרי הכין שבת 
ליו"ט או יו"ט לשבת וזהו הכנה דרבנן כעין הכנה 
שבסי' תקו"ג | בביצה שנולרה בשבת אסורה ביו"מ 
ששם נתבאר עניין הכנה זו ויש מי שפובר דפירות 
הנתלשין ‏ הוי הכנה דאורייתא ולא רמי לביצה |מג"6 
סק"ח ‏ כטס | ים'ש) = ומיהו | עכ"פ ‏ הכנה דרבנן ווראי 
היא : 

ף וזהו כשתלשן או צרן בשביל הישראל.אבל אם 

הלשן או צדן בשביל עצמו ואח"כ ‏ נמלך . לותן 
להישראל או שנתקשו מעצמם לכל ההריעות אין 
האיפור ‏ רק באותו יום משום מוקצה ולערב מותר 
מיד דאין שיוך ‏ כאן | בכדי. שיעשו כיון שלא נעשה 


| בשביל ישראל ורק בשני "םס של ר"ה אסור בשני 


הימים דכיום אחד הוא וכן בשבת ויו"ט משום הכנה 
דרבנן כמ"ש ומותר אפילו קמי שהובא בשבילו. אם 
הובא מתוך התחום דמחוץ לתחום אפור למי שהובא 
בשבילו כמו שיתבאר בס"ר בסעיף י"ב : 

מז אפילו ספק אם נתלשו או נצודו היום אסורים וכן 

ספק אם תלשן או צרן בשביל? הישראל ואסורים 
אפילו. ביו"ט שני לרעת התופ' והטעם שהחמירו בכל 
זה מפני דהוה דבר שיש לו מתירין |ע'ו שקי'"ג! ויש 
מי שמקיל בספק אם עשה זה בשביל הישראל |כ" 
וחלקו עליו [מג" פקי" 5‏ וע"ז פק"דו אמנם אם ניכר 
שלא נצודו היום ושלא נלקטו היום אפילו אין החיכר 
ברור כל כך מותר וכן אם באו בתחלת הלילה דיותר 
קרוב קומר שנצורו או נתלשו מבעוד יום ואם לא 
הובאו מחוץ לתחום מותר אפילו למי שהובאו בשבילו 
ואס הא"י מסיח לפי תומו שלא נלקטו היום ולא 
נצודו | היום | נאמן ואפילו ביו"ט אחר שבת נאמן 
באיסור דרבנן ואפילו | קמאן רס"ל דגם בררבנן אינו 
נאמן מ"מ בספק איסור דרבנן וודאי דנאמן וגם אינו 
משביח מקחו בכך ולא נחתינן בדין זה אם יורע 
הרין שלישראל אפור אם לאו כבביצה בסי' תקי"ג 
דבספק מוכן יש להקל [עמג"6 סקי"ג. וע"ז סק"ס ולענ"ד 
כרפס. כמ'ם] = ויש: מי | שחושש בכה'ג שיורע שאסור 

לישראל (ט"ז טסו : 

י וכל הדברים שנתבארו הם כשהא"י עשה מעצמו 

או בשביל הישראל או בשבילו אבל אם הישראל 
העמיר את הא"י מקודם החג שיביא קו דגים ופירות 

בעיו"ט 


ו 


0 ערוף: 
בעיו"ט וקצץ לו שכר על זה והוא הביאן ביו"ט זהו 
וודאי דלכל הדיעות מותרין לערב מיר בשני י"ט של 
גליות והאיסור הוא רק משום מוקצה אבל בכרי 
שיעשו לא שייך וכן ביו"ט שני להתופ' דוהו ממש 
כא"י שעשה בשביל עצמו דאדעתא רנפשיה קעביר 
בשביל שיטול שכרו ואם הכיא מחוץ לתחום ונצורו 
ונלקטו לעיו"ט מותר אפילו ביו"ט עצמו דהא דמחוץ 
לתחום אפור למי שהובא בשבילו והו כבשעשה בשביל 
הישראל אבל כשעושה בשביל שכרו ארעתא דנפשיה 
לית לן בה והרי בקצץ מותר אפילו בשבת ואפילו 
במלאבה גמורה כמ"ש בפי" רנ"ב "6 סק'גו ולא 
דמי לנר שהרליק בשביל ישראל בשבת דאפור אפילו 
קצץ כמ"ש בסי" רע"ו זהו מפני שלהריא הרליק 
שישתמש בו הישראל מיד ממש דלאחר זמן אינה 
ראויה משא"כ בדבר מאכל הוי כבגד שעשה דמותר 
בקצץ מפני שלא ייחדו על שבת דווקא רראוי הוא 
נם לאחר שבת וה"נ המאכל ראוי ללילה ולאחר יו"ט 
: 

יא ורע דוה שנתבאר דביו"ט ושבת אפורים גם 

לרעת רש"י ורמב"ם כשהביא דורון לישראל 
מדברים שיש במינם במחובר או איסור צידה א"כ 
ממילא בשחל ר"ה ביום ה' וביום ו' וחביאו ביום ה' 
אפור עד לאחר השבת רהא שני ימים של ר"ה כיום 
אחר הוא וממילא רבשבת אסור מפני שהוא סמוך ליום 
שני שק ר"ה ואם תתירו נמצא שיו"ט הכין לשבת 
במ"ש וזהו הכנה דרבנן ומ"מ יש מתירין לאכלן בשבת 
דלא אמרינן הכנה משני ימים ולשיטת התוס' גם 
בשני י"ם של גליות הוה פלוגתא זו כמובן והכריע 
רבינו הרמ"א בסעיף ד' דבשני י"ט של ך"ה יש 
להחמיר ובשני י"ם של גליות יש להקל בשבת 
שקאחריהן ודווקא בפירות שאין צריכין הכנה מיו"ט 
לשבה אבל דבר שצריך להכין מיו"ט שני לשבת 
כמו רגים ובשר שצריך לבשלם שבשבת אינו יכול 
לבשל אפור מאחר דנהיגין לאסור ביו"ט | שני | א"כ 
אפורין אף בטלטול ואיך יבשלם לשבת אם לא לצורך 
אורחים כמ"ש בסעיף ד' אמנם לפי מה שכתבנו שם 
בסוף הפעיף ובסעיף ו' דלעניין מלטול אנו יכולים 
לסמוך על רש"י והרמב"ם וכ"ש לשיטת הרא"ש שם 
דגם לתוס' מותר לאחרים ביו"ט שני וא"כ אין כאן 
מוקצה מותר. גם בבשר ודגים וכ"ש שמותר לבשלן 
ע'י מלמול א"י והישראל יעמוד על בישולן (ט"ו סק'ח 


הלכות יום מוב סימן תקטיו | השלתן 


ועמג") סקי"ו! ובפרט לכבור שבת יבולין בפשימות 
לסמוך על הרא"ש ועל שיטת רש"י ורמב"ם ולבשלן 
בעצמו על שבת : 

יב כל אלו הדברים שנתבארו הם ברברים שיש בהם 

מלאכה דאורייתא כמו הלישה וצירה אבל דברים 
שאין בהם חשש זה או כגון שוודאי נתלשו ונצורו 
מעיו"ט אלא שהובאו מחוץ לתחום ראם באו מתוך 
התחום פשיטא שניתר לכל אפילו קמי שהובא 
בשבילו שהרי אין כאן שום איסור אך אם באו 
מחוץ לתחום אמרו חז"ל |מס! דאם לא הביאם לצורך 
ישראל מותר מיד ואם הובאו בשביל ישראל אסור 
לישראל זה באותו היום ואפור לכל בני ביהו וגם 
לאורחים הסמוכים על שולחנו ויש מי שמתיר לאורחים 
[כ'י כפס. תס"ד) | אבל לאחרים מותרים מיד דכיון דלא 
נעשה איסור תורה בשבילו דיו אם נאסר לעצמו ולא 
לאחרים וכן אם הטעם שאפרו לו הוא כרי שלא 
יאמר להביא בשבילו ג'כ אין זה שייכות לאחרים 
ואפילו אם הובא מחוץ לי"ב מיל דלהרי"ף והרמב"ם 
הוי ראורייהא מ"מ אין לאסור לאחרים |מג"6 סקי"סו 
ונ'"ל דבנו ובהו שאינם סמוכים על שולחנו כאחרים 
דמיין וגם לעצמו מותר ?ערב מיר וא"צ להמתין 
בכרי שיעשו וזהו דעת ר"י בעל התופ' והרא"ש אבל 
הרי"ף והתרומה פסקו דצריך להמהין בכרי שיעשו וכן 
פסק רבינו ‏ הב"י בסעיף ה' ולא הביא כלל רעת 
המתירין מפני שגם הסמ"ג והרשב"א והר"ן פסקו כן 
וא"כ יש להורות כן ושיעור | בכדי שיעשו כפי שהות 
הבאחן אם הלך רגלי או רכב או נסע בקרון ואח"כ 
מותר ואפילו לדעת התופ' שהחמירו ער יום שני לערב 
ובחוץ לתחום מודים [ע' מפכל"י פ" קכ"ס וש (יופכן : 
ון ולא עור אלא אפילו בשני י"ט של ר"ה ובשכת 

ויו"ט הסמוכים זל"ז ג"כ הקילו בחוץ קתחום כמ"ש 
רבינו הב"י בסעיף ח' וז"ל דבר שאין במינו במחובר 
שהובא לישראל ביו"מ ראשון של ר"ה מותר בשני 
וה"ה בשבת ויו"ט הסמוכים ול"ז עכ"ל דבתחומים 
הקילו רבזה שאין כאן לא איפור הכנה ולא איפור 
דבר התלוי בקדושה לא שייך לומר קדושה אחת 
והכנה שאין זה אלא בעין קנם בעלמא ודיו לאסיר 
בראשון וכן הלכה עם כי יש מי שאומר דלשיטת 
התום' אינו כן לא חיישינן ‏ לזה (עמנ"5 סקכ"ס טסכי6 
דכרי סיט" ודת)ו כעוכ עעס ע"ץ| אבל בספק אם באו 
מחוץ לתחום אם לאו החמיר רבינו חג'י בסעיף ' 

וו"ל 


= וז"ל אם הוא ספק אם באו מחוץ לתחום אם הא"י שרוי עמו 

בעיר ופירות המצויין בעיר מותר ואם לאו אפור עכ"ל 

והטעם שהחמיר משום דה"ל דבר שיש לו מתירין 

ויש חולקין עליו ומתירין ועכ"פ ביו"ט שני כשהביא 
וש להקל בספק חוץ לתחום שס סק" : 


וך לפ"ן אינם יהודים שהביאו דגים או שאר דבר 

מאכל. לעיר ביו"ט | וידענו שנצודו מעיו"ט אך 
שבאו מחוץ לתחום אם העיר רובם אינם יהודים 
מ'תרים דמסתמא ארעתא דרובא הביאו ואם רוב 
ישראל אפור ואפילו מחצה למחצה אפור וכ"ש אם 
ירוע שהובאו בשביל ישראל וכן אם יש לחוש שירבו 
להביא בשביל ישָראל אפור וזהו כשרואים שמרבים 
להביא ‏ אבל בסתמא לא חיישינן לזה וזה תלוי לפי 
ראות עיני המורה |עטג"% סקכ"כ טכתכ ד6"י סדר ככפר 
וכו דגיס (עיר טרוכס יער36 ויש | (ססתפק -6ס ‏ גס פדן 
כטכיל | וסר36 שו סגלן | (רוכ ‏ דעלע6 \לח"כ = נתיוטב. (סכיפן 

(עיר יש (סקל כזס ע"ץ] : 

מן דגים או שאר מאכל שבאו מחוץ לתחום כבר 

נתבאר בה' שבת דאין להם אלא ד' אמות 
במקום שאסור לטלטל ולכן אם העיר מעורבת או 
מוקפת ‏ חומה או מבצר שידוע שהוקף לרירה מותר 
לטלטלן בכל העיר ואם בעיר אסור לטלטל בשבת 
לא יטלטלו אותן רק בתוך הבית והחצר שהביאן 
ואמור לטלטלן חוץ לחצר ובזה אין חילוק בין למי 
שבא בשבילו ‏ קבין אחרים דכולם אסורין בטקטולם 
כדין רבר שיצא מחוץ לתחום ונתבאר בפי" ת"ה 

ע"ש + 


ערוף לכות ום פוב סימן תקט'ו תקטיו | השלחן 


לא ₪ 


מז כתב רבינו הב"י בסעיף ט' ישראל' ששיגר דורון 
לחבירו. ע'י | א"י מעיו"ט ונתעכב הא"י והביאם 


ביו"ט מחוץ להחום מותר אפילו למי שהובא בשבילו . 


לאכלם אבל אפור לכל ישראל קטלטלם חוץ לרי 
אמות או חוץ לעיר המוקפת חומה או חוץ למבצר 
שירוע שהוקף חומה לרירה עכ"ל דבזה לא שייך 
לאסור למי שהובא בשבילו שהרי אין הא"י מביא לו 
משלו שנגזור שמא יאמר הבא לי ומותר לכל הדיעות 
ורק אם יש במינם במחובר צריך להיות סימן שלא 


החליפן אם יש מקום לחשור בוה ואם שלחו להביא. 
ויודע שמוכרח להביא ביו"ט פשיטא שלעצמו אפור . 


כרין רבר הבא מחוץ לתחום בשביל ישראל דכי מפני 
שהוא בעצמו שלחו קילא טפי אדרבא בזה ראוי 
לקנום אותו יותר ‏ [עמג"ל סקכ"ו וע" סקע"ו : 


הי וכתב על זה רבינו הרמ"א ודווקא שהיה רדעהו 


מאתמול רלית ביה איפור מוקצה אבל אם לא היה 
דעתו מאתמול אע" דלית ביה איסור תחומין | יש 
בו משום איפור מוקצה דכל של ישראל צריך הכנה 
מבעוד יום ואפילו למי שלא הובא בשבילו אסור עכ"ל 


וכוונתו דביון דהפירות היו של ישראל והם היו חוץ 
לתחום הוויין כמוקצה וצריכים הכנה מבעוד יום וגריעי: 


מפירותיו של א"י רא"צ הכנה כמ"ש בסי' תצ"ז ולכן 

הצריך שיהא דעתו עליהם מעיו"ט ואם לאו אסורים 

כמוקצה ואסורים לכל ישראל ומפרשי הש"ע ג" 

סקכ"ז וע"ו ס"ס תקי"ן חולקים עליו ופ"ל דאין זה מוקצה 

ורק בבהמות הרועות ואין נכנסין לעיר זמן ארוך שייך 

מוקצה ולא בפירות מיהו ביו"ט שני נראה רווראי יש 
להתיר : 


תקטיז [דין איזה דברים מותר לשלות ביו"ט ובו ח' סעיפים] : 


א תנן בספ"ק דביצה ב"ש אומרים ‏ אין משרחין 

ביו"ט אלא מנות כלומר אין שולחין דורון איש 
לרעהו אלא דבר המוכן ואינו עשוי להניחו למחר כגון 
חתיכות בשר ורגים וב"ה אומרים משלחין בהמה חיה 
ועוף בין חיין בין | שחיטין משלחין = יינות שמנים 
וסלתות וקטניות אבל לא תכואה כלומר דבתרתי 
פליגי חרא דאפילו רבר שאינו מוכן עדיין כמו בעלי 
חיים שעדיין צריך לשוחטן מותר כיון שיכול לשוחטן 
ופשוט הוא דצריך לחיות שהות עריין לשחוט ולמלוח 
ולבשל ולאכול דאל"כ | הרי איגם | ראויים על יו"מ 


והשנית שאפילו וודאי לא יאכלם כולם היום או לא 

ישתם שהם על ימים רבים כמו יינות שמנים וסלתות 

דמשמע שהם בריבוי מ"מ כיון שיאכל מהם ביו"ט או 

ישתה מהם מותר ((כן >לקס כסתי ככות] | אבל לא 

תבואה מפני שאפור למחון. ביו"ט ואינם ראויים ליו"ט 
ועמ"ש בסעיף ד': 

ב ואם ‏ יש איזה מאכל שיכול לעשות מתבואה י"א 


שמותר טע" וו"א שאסור לפי שרוב תבואות. 


עומרות לטחינה ₪"ר כעס סמ" פ"סן ולפ"ז לשלות 
בהמה העומדת לחלבה אפור שא"א לשוחטה מטעם 
מוקצה 


/ 


. 
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0 ערוך 


מוקצה ‏ מס) אם לא שהוא חולבת ושולח שיחליבנה 
וגם ביו"ט יכול | לחלוב לתוך המאכל כמ"ש בס" 
תק"ה וכן מאכ? בהמה אפור לשלוח לפי שאין 
טורחין ‏ בשביל בהמה (ג'6) ויש מי שמתיר "ו 
ועס"רן : 

ואפילו דבר הטותר לשלוח ביו"ט מ"מ לא ישלחם 

דרך פירסום דהיינו | ביד ‏ ג' בני אדם ההולכים 
בשירה זה אחר זה או בערבוביא 6" כולם נושאין 
מין אחר אלא כל אחד ילך בפ"ע רחוקים זה מזה 
וכן אם כל אחד נושא מין אחד מותר דלא מיחזי 
כולי האי כאלו הולכים למקום אחר ויש מי שאומר 
דבוה אחר זה אף בג' מינים אפור [מג"5 כטס יט'שן : 
ומשלחין בגדים אע"פ שאינם תפורים לפי שראוי 


תקי"ז [נאיזה אופן מותר ליקח מן 


₪ מותר אדם לומר ולרועה הרגיל אצלו שמאמינו 

ונותן לו בלא פיסוק דמים תן לי נדי או טלה 
ולטבח תן לי כתף או ירך ולנחתום תן לי ככר 
ולחנוני תן לי ה' בצים וה' רמונים וכן כל כיוצא בזה 
כיון שאינו מזכיר 15 סכום דמים וסכום מדה ומניין 
ולכן יוהר שלא יזוכיר לו שם מדה כגון חן לי קב או 
קביים ולא סכום דמים לומר אטול כך וכך ואשלם 
לך דמים כך וכך ולא סכום טניין לומר כך וכך יש 
לך בידי חן לי כך וכך ויהיה לך בידי כך וכך וע' 

לעיל םי" שב"ג : 

.ב בר"א בחנוני ישראל אבל בחנוני א"י אפור ליקח 

ממנו דבר שיש במינו במחובר או שצריך צירה 
אא"כ ניכר בהם שלא נלקטו ושלא נצודו היום וכן 
לא יקח ממנו בצים שמא נולדו היום אבל דבר שאין 
בו משום מחובר ולא משום צידה ולא משום נולד 
מותר ליקח ממנו אפילו הובא היום מחוץ לתחום כל 
שירוע שלא באו בשביל ושראל כגון שבעיר רוב א"י 
וכיוצא בוה וכן קמח שנטחן היום בעיר שרובה א"י 
מותר ליקח ממנו דאדעתא דא"י נטחנו ומשום מוקצה 
ליכא דחטים ראויות לקליות ומ"מ לשולחם ביו"ט 
אפור כמ"ש בס" הקודם משום דאין עומדין לכך 
[מנ"? סק" ונ"ל רבמרינתינו הוי מוקצה ראצלינו אין 
עושין קליות וחטין שלנו אין ראויין לאכילה כשהן חיים 
וכן: מותר ליקח ממנו פת שנאפה בו ביום במקום 
שאוכלים פה פלטר וצריך לרעת שלא נטחנו לשם 


הלכות יום טוב סימן-.תקט"ז תקי'ו 


השלחן 
לישען עליהם ויש בהם צורך יו"ט ואפילו יש בהם 
כלאים אם הם קשים באופן שמותר לישען עליהם 
כפמ"ש ביו"ד םי" ש"א ואם לאו אסור ומשלחין תפילין 
אף שא"צ להם ביו"ט מ"מ כיון שבחול מוכנין הם 
להניחם מיד יש לו שמחה ומותר. ביו"ט ולפ"ז גם 
יינות שמנים אף שלא יסתפק מהם ביו"ט מותר אבל 
בהמה וסלתות אסור כיון שאין ראוים כמו שהם : 

ה וטעם האיפור לשלוח מה שאינו ראוי ליו"מ. והו 

דרך רה"ר דאע"ג דיו"ט מותר בהוצאה מ"מ מה 
שהוא רק לצורך חול ואין בוה שמחה ביו"ט אסור וכל 
אלו שנתבארו אפילו דרך רה"ר מותר לשלחם אבל 
דרך כרמלית ואצלינו שאין לנו רה"ר מותר הבל כל 

שאינו מוקצה וע" : 


החנוני דבר מאכל ובו ה' סעיפים] : 


ישראל וכן פת שנאפה בשבת שקורם יו"ט. בכה' : 
ואסור לקרא הא"י %ביתו ולהראות לו המעות 

ולומר לו טול בער הלחם והקמח והפירות ואפילו 
ע"י א"י אסור לקנות בפיסוק דמים או משקל רק 
יאמר לו תן לי ככר לחם אבל משקל או סכום מעות 
אסור להזכיר לו אפילו במקום שהמקח ירוע (וע"ש ספנ"6 
ספק"ד 3'ע) ואם הישראל קנה קמח או דגים ממנו 
בעיו"ט והניחם בחנותו ובא ביו"ט לוטלן אין חוששין 
שמא החליפן אם יבין שלא ירויח בזה מאומה 

דלהבשיל אינו חשור : 

ך ישראל שאמר קא"י בעיו"ט תקנה לי יוגים למחר 

לא יפה עשה אבל אם עשה כבר מותר לאכול מהם 
ביו"ט אם אין בהם חשש חוץ לתחום או בעיר שרובה 
א"י ודווקא כשאינם גדולים שיוכלו לפרוח חוץ לתחום 
דאם יכולים לפרוח חיישינן שמא נצודו היום וכן כל 
דבר אפור לומר לא"י מעיו"ט קח לי למחר כך וכך 
ואם קנה מותר בדיעבר ובלבר שלא יהא רגיל 
לעשות כך דאם הוא רגיל בכך אפילו בדיעבד 

אפור : 

ינול אדם לומר לחבירו ביו"ט מלא לי כלי זה 

אבל לא במדה ונתבאר. לעיל פי' שכ"ג לעניין 
שבת וה"ה ביו"ט וכן דיני גורל נתבאר שם וה"ח 
ביו"ט וכן בני חבורה המקפירין זה על זה ע"ש ולא 
ימור אדם שעורים ליתן לפני בהמהו ביו"ט אלא גוה| 

: לה באומר \ 
ריגי 
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תקי"ה [דיני הוצאה מרשות לרשות ביו"ט ובו י"ח סעיפים] : 


א כנר נתנאר בסי' תצ"ה דבהוצאה אמרינן מתוך 

שהותרה לצורך אוכל נפש הותרה נמי שלא לצורך 
וטעמו של דבר בארנו שם בפ"ר ולכן בהוצאה לא 
נהתינן בבכל מלאכת יו"ט לאפור דבר שיכול לעשותו 
מעיו"מ במ"ש הרמב"ם בפ"א דין ו' וז"ל ומזה הטעם 
לא אסרו ההוצאה כיו"ט ואע"פ שכל הוצאה היא 
מלאכה שאפשר לעשותה מעיו"ט ולמה לא אפרו כדי 
להרבות בשמחת וו"ט ויוליך ‏ ויביא כל מה שירצה 
וישלים חפציו ולא יהיה כמו שיריו אסורות עכ"ל : 
ב והנה לשיטת רש"י "כ ! אמרינן מתוך שהותרה 

הוצאה לצורך הותרה נמי שלא לצורך היינו אפילו 
בלא צורך כלל וכן משמע מהרמב"ם ובדברים שנאפרו 
בגמ' פירשו הטעם משום עובדין דחול כמו שביאר 
. הרמב"ם בפ"ה לעניין משאות גדולות והולכות המוטות 
וטלטול סולמות ע"ש האמנם שיטות רבותינו בעלי 
התופ' והרא"ש ורוב הפופקים דבעינן צורך קצת אף 
שאינו צורך אכילה ושתייה מ"מ יש בזה איזה צורך 
וו"ט אבל שלא לצורך כלל אפור במקום שאסור 

לטלטל בשבת : 

ו"? הטור כל הוצאה שיש בה קצת צורך אפילו 

אינה לצרכו אלא לצורך מצוה כגון קטן למולו 
וס"ת לקרות בו ולולב לצאת בו מותר וכשם שמותר 
להוציא כך מותר להחזירו וכן אם צריך לילך לביהכ"נ 
או צריך לטייל בשמחת יו"מ ואינו יכול להניח קטן 
בבית יחירי יכול להוציאו עמו וכן מפתח שסנר בו 
האוכלים שירא להניחו בבית יכול להוליבו עמו וכו' 
וכן כל צרבי תכשיט יבול להוציא כדי להתקשט בו 
ביו"ט אבל דבר שאין בו לא צורך אכילה ולא צורך 
הכשיט כגון מפתח שסוגר בו הכלים וכיוצא בו שאין 
בו צורך כלל אפור להוציא ביו"ט עכ"ל ודבר וה 
שמפתה של כלים אפור מפורש בירושלמי בפ"א 

הל' ' ע"ש : 

ך והרא"ש הביא השובת הגאונים בפ"א סי י"ו 

דהוצאה שלא לצורך אכילה ושקא לצורך תכשיט 
כגון אותן שיוצאות במפהחות קשורות באיזוריהן שלא 
כדין הם עושין ואסור לעשות כן וכן פסקו ההלכה 
בשתי ישיבות עב"ל ולפ"ז יש לתמוה על רבינו הרמ"א 
שבתב בסעיף א' דכלים הצריכים לו קצת או 
שמתיירא שלא יגגובו או שאר פסירא מותר עכ"ל ואיך 


התיר בשלא יגנובו והרי הירושלטי והנאונים אוסרום. 


לישא מפתח של כלים וככר תמהו עליו בזה (ע"ז סק'% 
ומנ'? סק'כ כעס סיט"ם! | אך להיפך יש להתפלא. כיון 
דאמרינן בהוצאה מתוך ורק בעינן צורך קצת למח. 
אין זה צורך קצת כשמתיירא שלא. יגנובו וזה שאמרו 
הגאונים דכל שאינו צורך אכילה וצורך תכשיט אפור 
מנ"ל לומר כן וע"ק לי מתוספהא |פ"ל) דתניא. אמר. 
רשב"ג מורים ב"ש וב"ה שמוליכין כלים מליאים 
לצורך ריקנים לטלאותן על מה נחלקו על ריקנים שלא 
לצורך שב"ש אוסרין וב"ה מתירין עב"ל וכיון : שב"ח 
מתירין | ריקנים שלא לצורך ונהי דנאמר דהכונה 
שיש בה קצת צורך מיהו ווראי. לאו צורך אכילה 
דבהא לא פליגי ב"ש אלא וודאי בכה'ג כמו שלא 
יגנובו או עניין אחר שאינו צורך אכילה ותכשיט וודאי 
לא שייך בכלים ועכ"ז התירו ב"ה : 

ה ולכן נלע'"ר דהאמת כדברי רבינו הרמ"א והירושלמי 

והנאונים אין סותרין דבריו דהנה ידוע שהירושלמי 
סובגב הולך הרבה פעמים על דברי התוספתא 
ובתוספהא שם ‏ תניא יוצא ארם במפתח שבאצבעו 


לר"ה ואינו חושש ויש להבין למה לו לומר שבאצבעו. 


אלא דה"פ ראע"ג שנושאו באצבעו וחכל רואים מ"מ 
אין זה בעוברא דחול ועל זה אומר הירושלמי דדווקא 
במפתח של אוכלין ולא במפתח של כלים כלומר לאו 
משום עצם ההוצאה דוה מותר אם חושש להניחו 
בביתו מטעם נניבה וכיוצא בזה אלא האיסור לישא 
ביריו בפרהפיא דוהו כעוברא דחול להרואים וראיה 
מירושלמי שם רפריך והא ר' אבוה יתיב ומתני 
ומפתחא רפלטרין בידו ומתרץ דאוכלין היו שם ע"ש 
ואומר דר' אבוה הוה נקיט המפתח בירו וזהו עיקר 
האיסור וגם דברי הגאונים מורין כן שכתבו דאיתן 
שיוצאות במפתחות קשורות באיזוריהן דשלא כדין הם 
וכו" והקפידו על מה שקשורות באיזוריהן שהכל 
רואים והוי עוברא דחול ולפ"ז א"ש תוספתא רכקים 
ריקנים דב"ה מתירין לישא אותן אפילו בפרהסיא 
אפילו אין בוונתו למלאותן אלא צורך אחר מ"מ אין 
זה עובדא דחול דהרואה יאמר שכוונתו למלאותן והוה 
צורך יו"מ ולכן מותר ולפ"ז דברי רבינו הרמ"א שרירין 
וקיימין (וג'ל ד(כן נקוע סט"ס ו"כ 6כניס דכסכגיס (וכפ. מוס 
ורך. דגגיכס 5 טייך כסס. 6כל כל טי סטט גניכס. טרי \ וכלכד 
של 
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של יתר6ס. כעוכד5 דסול ולפ"ז 59 יסתורו סתוספת5 וסירוטלמי 
וסגלוניס סיטת רט"י וסרמכ"ס דעותר 690 ?פורך פגערי 636 דסס 
מיורי כנוונ? דעוכד דסול 6כל כלפ"ס מותר. (גמרי ולו"ק] [מס 
מסלריך סמנ" ר"ס זס כעניין מתוך ככר כסרנו כסי' ת5"ס כס"ד 
ועס טסקטס תריט פסחיס על סמ"מ ל"ק כלל כמ"ם סק"כ כפ"5 
ףות פ"ע דר"ע כע"כ 6 ס"ל דרטת סמ"מ ע"ע וגס קופיתו 
סטנייס מתורן ‏ וע"ם ‏ דגס ככיטו? 5מרינן כנמ' טס מתוך ככר 
כסרנו טס ד(ס גרסיכן כישול מ"ס מילת5. כטעמ5 ודו"ק] : 
ולפ"ו לשיטתו של רבינו הרמ"א מותר לישא ביו"ט 
ברה"ר כל דבר שיש בזה איזה צורך שהוא כמו 
לישא המפתח של מעות ושל כלים מפני שמתיירא 
שלא יגנובו ולשיטת גדולי האחרונים אפור והעילם 
נוהגין היתר וע'פ דברינו יש להם יפוד נכון אמנם 
דבר שיש צורך- יו"ט כמו טליתים וסידורים ומחזורים 
ושארי ספרים פשיטא שמותר לישא אותם לביהכ"נ וגם 
ליטלם בחזרה לביתו ואף שבביתו א"צ להם התירו 
סופן מפני תחלתן דאל"כ 5א יקחם בלל לביהכ"נ 
(מנ"? סק"כו ואם יבול להצניעם בביהב"נ ושלא יגנובו 
משם טוב יותר להניחם בביהכ"נ טסו ולישא תנוק 
מותר אפילו לטייל וכל שיש בו נוי או תכשים או 
צורך כמו שנו"פ טיכ"ל לקנח בה החוטם פשיטא 
שמותר : 
ז ויש מי שכתב בלשון זה וראיתי כשיוצאים לטייל 
חוץ לעיר מסירים הסכינים שאין בהם עור צורך 
היום כל כך שאין רגילים עוד לאכול אבל בעיר חוץ 
לעירוב אין קפידא כל כך מס כפס סיפ"פו וכוונתו לחלק 
בין כרמלית <בין | חצר ומבוי שאינם מעורבים 
דכרמלית חמור טפי ויש מי שדחה זה .דוודאי 
בסכינים מותרים כל היום דגם אחר אבילה אם 
יזרמן לו פירי יחתכה בו גם אין חילוק בין 
כרמלית לאיגה מעורבת דאידי ואירי כרמלית נינהו 
[ע"1 סק"טו : 
ך וכתב רבינו הרמ"א דמותר לשחוק בכדור אפילו 
בר"ה אע"ג שאינו אלא טיול בעלמא עכ"ל ויש 
מהרעמים על זה שאין זה שמחה וטיול רק לקטנים 
ולא לגדולים [פס ופג"6 סק"ד כקס יט'ט! ובאמת אין זה 
תרעומות רכיון דחביב עליו לפי רעתו השפלה איך 
נמנע ממנו עור כתב דאם הניח עירוב מותר לטלטל 
ולהוציא כל שיש לו תורת בקי אע"פ שאינן לצורך 
היום בלל עכ"ל דלא עדיף יו" משבת אבל בלא 
עירוב | אפילו מחצר לחצר אסוך | שלא ‏ לצורך בלל 


[מג'6. סק"דו ואין כוונתו ‏ להניח עירובי חצרות ביו"ט 
דאין מערבין ע'ח ביו"ט כמ"ש בס" תקכ"ח אלא 
כוונתו דאם הניח עירוב על שבתות וממילא דמהני 
נם ליו"ט וראוי היה לכל ירא שמים להניח עירוב 
ביו"ט כמו בשבת אלא שאין לשנות המנהג ומ"מ 
נכון כשמניחין עירוב בע"פ על כל השנה יכלול בו 
גם יו"ט ולומר שבתות וי"ט של כל השנה א" עס 
כסס | ים"ם] + 

מ אבנים וצרורות וכיוצא בהן אסור להוציאן ביו"ט 

ולוקין עליהן ואסורין גם בטלטול משום מוקצה וכן 
אסור להוציא בשביל א"י שום דבר וכן אסור להוציא 
לצורך חול כמו שאפור לבשל לצורך א"י ולצורך חול 
כמו כן הוצאה ואסור מן התורה ולוקין עליהן ראע"ג 
דבמבשל אין לוקין | מטעם הואיל ואי מיקלע ליה 
אורחים בהוצאה לא שייך זה וכן בשביל בהמה 
אפור להוציא ולוקה אם הוציא לרה"ר וכן לכרמלית 
ולחצר שאינה מעורבת אפור להוציא בשביל בל אלו 
וכן מיו"מ ראשון לחבירו אפילו בר"ה דלקולא לא 
אמרינן קדושה אחת הן כמ"ש בסי' תק'ג אבל מיו"ט 
לשבת בשהניח. עירובי תבשילין מותר להוציא כמו 

שמותר לבשל ולאפות : 

י וכתב רבינו הרמ"א בפעיף ב' דאע"ג דאפור 

לישראל להוציא שום דבר לצורך א"י מ"מ מותר 
לשקוח לו ע'י א"י כגון שצריך להחזיר משכון לא'י 
אלם וברומה לזה עכ"ל והלבוש פירש דדווקא ע"י 
א'י אחר ולא לעצמו ע"ש ויש מי שחולק עליו 
דהבוונה שלא ע"י ישראל אבל לעצמו מותר כמו 
ע'י א"י אחר 6"ר פק"יו ולי נראה עיקר כדברי הלבוש 
דהנה לעניין שבת בסי' שכ"ה כתבו דמותר ליתן דבר 
לא"י אלם או מפני דרכי שלום אע"פ שיוציאנו מביתו 
רק שלא יתן מיד קיר ע"ש ולהחליף משכון מותר דרך 
מלבוש ע"ש ומשמע ראפילו אינו אלם אבל שלא 
דרך מלבוש אפור ע"ש ונראה ראפילו באלם אפור 
שלא ררך מלבוש מפני שנראה כמשא ומהן כמ"ש 
שם ולזה אומר דביו"ט התירו אפילו במשכון באקם 
רק שלעצמו לא יתן מפני שנראה כמשא ומתן אבל 
ישלח לו ע"י א'י אחר רבזה לא נראה כל כך כמשא 
ומחן ולכן הקילו ביו"ט (וגס ספנפו טל סע"ם פיו = ככון 

ט"ש] : 

יא כבר נתבאר בפ"ם תק'ט דמותר לטלטל מוקצה 

לצורך אוכל נפש" אם בעיקר האוכל נפש אין 

מוקצה 


טוקצה ולבן מותר ליקח סתם עץ שאינו מיוחר לשפור 
וגם אינו ראוי להסקה לצלות בו בשר ואחר הצלייה 
אפור לטלטלו מפני שאינו כלי אלא שומטו ומניחו 
בקרן זוית כרי שלא יזיקו בו אפילו אין עליו בשר 
כלל ורווקא דרך השמטה דהוי טלטול מן הצר אבל 
לא בטלטול גמור אע"פ שמעיקר הדין מותר גם בטלטול 
גמור מפני היזק רבים וזהו משום היכר שידעו שהוא 

מוקצה אלא שהתירו לצורך צלייה [עע"ז סק'ג : 
יב כתב הרמב"ם. בפ"ה ‏ דין ‏ ר' אין מוליכין את 

הפולם של שובך משובך לשובך ברה"ר שמא 
יאמרו לתקן גגו הוא טוליבו אבל ברה"י. מוליכו 
אע'פ שכל מקום שאסרו חכמים מפני מראית העין 
אפילו בחדרי חדרים אפור כאן התירו מפני שמחת 
יו"ש עכ'ל ולרעת הראב"ר מותר גם ברה"ר אבל 
סולם גמור. כגון | של עלייה אפילו להטותו אסור 
כמ"ש הרמב"ם בפכ"ו משבת וה"ה ליו"ט והטור כתב 
כהראב"ר וז"ל מותר לטלטל הפולם משובך לשובך 
אפילו ברה"ר וה"מ סולם קטן כגון של שובך אבל 
גדול כגון של עלייה אפור לטלמלו אפילו | בבית 
עכ'ל = ורבינו הב"י בסעיף ד' כתב כהטור 5פי 
שלהרמב"ם פי' הסוגיא ‏ (ע'₪ הוא ברוחק ע"ש אלא 
שהשמיט הך ראפילו בבית ואולי ס"ל דבבית מותר 
בסולם קטן של בית ועטג"5 סק" דסעיק? כפונס מל כית 

ככית | 55 ספסיד] ! 

ין בהמה שמתה ביו"ט אם היתה מסוכנת מעיו"ט 
איננהָ מוקצה שהרי מוכנת היתה לכך ומותר 
ליתנה ביו"ט לבלבים ואם אין ‏ יבולין לאוכלה בלי 
חיתוך מחתכין בערן כמ"ש בפי' שכ"ר רמותר לתקן 
האונל לפני בהמה בשבת וכ"ש ביו"ט ואם לא היתה 


זרמב"ם ‏ ראית להו מוקצה ביו"ט ולהפוברים דאין 
וקצה ביו"ט מותר אפילו כשלא היתה מסובנת ובסי' 
תצ'ה נתבאר זה ע"ש ומותר להוציא גרף של רעי 
ולהחזירו ‏ ביו"ט כמו בשבת כמבואר לעיל סי' ש'ח : 
ו שנו חכמים במשנה (ל'.! מתחילין בערימת התבן 

אבל לא בעצים שבמוקצה ומתפרשת בגם' בין 
לר"ש דלית ליה מוקצה ובין לר"י דאית ליה מוקצה 
לר"ש ה'פ מתחילין להסיק בערימת התבן שהוא 
אוש של תבן העומר לבהמה אע"פ שלא היתה 
ו להסקה אבל לא בעצים שבמוקצה ולא בסתם 
עצים אא עצים ‏ הָעומדים לבניין כמו ארזים וכיוצא 
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מסוכנת מעיו"ט אסור לפי שהיא מוקצה וזהו להרי"ף' 
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בהם רהוו מוקצה . מחמת הפרון כים ראפילו ר"ש 
מודה ולר' יהורה הכי מתפרש מתחילין בערימת התבן 
היינו תבן שנרקב ונסרח ואינו ראוי אלא להסקה 
ואף לנבל מיט אינו ראוי כגון שיש בו קוצים ואינו 
עומר אלא להסקה אבל לא בעצים המונחים באוצר 
שהקצם לימות החורף רהוה מוקצה מפני שקא הזמינם 
וכל של יו'ט צריך הכנה ותבן העומר לבהמה ואינו 
מונח באוצר מותר אפילו לר"י דהא מפיקין בכלים 
ומג"6. סק'י! = ודווקא שהתבן יבש וראוי להסקה אבל 
כשהוא לח אע'ג דראוי להסק גדול אפור לטלטלו 
דהיסק גדול לא שכיח שס) ולא דמי לעצים לחים 
שהתרנו בסי' תק"ב דעצים עומרים להסקה מיחו. נ'ל 
דאם רוב התבן יבש ומיעוט לחים דבטלי ברוב 
ומותר להסיק בהם ופ" 6"ש סך דעליס. ע"ע ודו"ק : 
מן כתב הטור העושה פוכה בעצרת לצל אסור 
לוטול ‏ ממנה עצים ביו"ט ואפילו היתה רעועה 
ונפלה ור"ש מתיר ברעועה ונפלה ואם לאחר שתקנה 
בדפנותיה ובסככה סמך לה עור חבילות ולא חיברם 
שמה או שורקם עוד יותר על הסכך מותר. ליטלו 
לכולי עלמא ואם התנה ליטול ‏ ממנה ביו"ט ונפלה 
מותר אף %תנא קמא אפילו מעיקר סככה אבל 
בסוכת החג לא: מהני תנאה עכ"ל ודבריו צריכין ביאור : 
מז וה'פ אפילו. העושה סוכה בשביל צל בעלמא שלא 
לשם מצות סוכה ונקיט בעצרת שהוא ומן חום 
ועושה סוכה לצל אפור ליטול ממנה עצים בין 
מהרפנות בין מהנג משום פתירת אהל ואפילו לא 
חיברן יחד במסמרות כיון שסמכן לאהל הוי פתירה 
ואפילו היתה רעועה מעיו"ט דרעתו על נפילתה מ"מ 
מיגו דאיתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא | ור"ש 
מתיר דלית ליה מוקצה אבל שלא ברעועה גם ר"ש 
מודה כיון שלא היה דעתו על זה הוה כגרוגרות 
וצמוקים ואם לאחר שתקנה סמך לה חבילות בלא 
חיבור אין עליהן': דין אחל ומותר ליטלן אפילו לר"י 
ודווקא שלא היתה כוונתו להעבות האהל דאם כוונתו 
לעשותו עכה אפילו לאחר תקנתה בטילים להאהל 
ויש בהם משום סתירת בניין | ט"ז פק"] ויש מי 
שאומר דלאחר תקנתה אפילו נתכוין להעבותו אינו 
בטל להבניין רפ" והעיקר כריעה ראשונה וי"א עוד 
דרווקא חבילה של קנים שאגדן לא בטיל להרפנות 
אבל קנים שלא אגדן בטילין והוי סתירת אהל אף 
שסטכן לאחר תקונה "זו וקורם תקונה אפילו באגדן 
. <> בְטילן 


ו-שרילת ריד ₪ טי הרה "א 0 


לטל יהי ל "ו" הקפר ית שיו ה | 
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בטילין ‏ ובגג תמיר אינן בטילין | כשאגדן ראין דרך 
להניח ‏ סכך באגורה ובוודאי נתנן רק לייבשן סו 


ווש מי שחולק ברפנות וס"ל רגם בלא אגדן אי 


בטילים לאחר תקונה (ע"ז עס וכ'ע ככ" = וזהו שכתב 
רבינו הב"י בסעיף ח' נוטלין עצים הסמוכים לרופני 
הסובה ומסיקין ‏ בהם עכ"ל כלומר שסטמכן אחר תקון 
הסוכה ואפילו לא אגדן ואע"פ שסמכן לעבותה |מג"] 
סקי"5) = ויש | חולקין בלעבותה כמ"ש וכתב רבינו 
הרמ"א וה"ה אם זרק חבילות על הפכך דאינן בטלות 
לגבי הסכך ואם דעתו להחסיקן מותר ליטלן משם 
עכ'ל בלומר דחבילות ‏ על הגג אפילו | קודם 
תקונה | אינן | בטלות כמ"ש אבל בלא חבילות 
בטלות | ומ"ש | אם דעתו להסיקן כוונתו לאפוקי 
אם היה דעתו שלא להסיקן אבל בסתמא 
עומרין להסקה |וכ"מ. ממג"6. סקי"ג ע"ם סיעט : 


יז ועור אומר | הטור דתנאי מהני כשהתנה מעיו"ט 

שתפול מותר ליטול ממנה כשתפול ורעת רבינו 
הב"י רהתנאי אינו אלא לר"ש ומהני אפילו בבריאה 
כיון דיושב ומצפה מתי תפול ולכן בשנפלה מותר 
לימול ממנה אבל לר"י לא מהני תנאי אפילו ברעועה 
דבע"כ כיון דאתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא 
ולכן לא הביא דין ‏ זה בש"ע משום דאיהו פסק 
בס" תצ"ה כר"י דיש מוקצה ביו"ט וי"א דבבריאה 
אפילו | לר"י לא מהני תנאי וברעועה מהני אפילו 
לר"י (כעל סעפוה) ויראה | לי שזהו <דעת הטור ג"כ 
ראל'כ קמה הביא כלל דין וה והן אמת רהוא 
כמפתפק במוקצה ביו"ט אם הלכה כר"י או כר"ש 
והביא שני הדיעות בסי" תצ"ה ולא הכריע וכן בכל 


המקומות מ"מ הא במיגו דאתקצאי לבה'ש קיי"ל בר" 
אפילו בשבת כמ"ש בפי' ש"ח וב"ש ביו"ט | דחמירא 
לעניין מיקצה אבל אם תגאי מהני | לר"י | ברעועה 
שפיר הביא כל הדין בשביל דין זה [ול"ט קוטית סמג"ל 
על סעור טס ובסוכת החג בחג לא מהני תנאי רבע"כ 
הוקצה למצותה כל ימי החג ואפילו נפלה בחוה"מ 
אסורים עד לאחר החג | משום מוקצה מחמת מצוה 
[עתום' סכת. כ"כ + ד"ס סוכק] : 

ו כתב הטור בית שאינו טוח בטיט אלא לבינים 

מפוררים זה על זה והוא מלא פירות ונפחת 
ביו"ט מותר ליק מהם במקום הפחת ולא אמרינן 
מוקצין הן כיון שאין בפחיתתן אלא איסור דרבנן לא 
אפח רעתיה מינייהו אבל אם היה בנוי | בניין | נמור 
אפילו ר"ש מודה שאסור ליטול ממקום הפחת עכ"ל 
אבל הרמב'ם בפ'ב כתב בית שהוא מלא פירות 
מוכנים ונפחת נוטל ממקום הפחת עכ"ל ומשמע 
דאפילו בבניין גמור ‏ לא הוי מוקצה והרטב"ן "ל 
הסביר | זה דכיון ראין המוקצה בעצם הפירות ואינן 
נחשבין | במה שמונחין שם כבסים לדבר האפור 
לפיכך | לא הוי מוקצה אפילו בבית גמור והרשב"א 
ז"ל סובר כהטור דרק בבית רעועה מותר ובש"ע 
פסקו כהרמב"ם רגם בבית גמור מותר ולכן בתבו 
סתם בית ולפ"ז מי שיש לו לפת ממין בבור ובא 
הא"י ופתחן בשבת או ביו"ט מותר לבשל הלפת 
ביו"מ ובשבת לאכלן אם לא עשה אדעתא דישראל 
נמ" | סקי'דו וכן = פירות שהיו חוץ לתחום: והביאן 
א"י בשבת ויו"ט מותרים הם ט" סק" ואם הביאן 


בשביל ושראל אכורין למי שהובא בשבילו כמ"ש 


בסי' תקט"ו : 


תקי"ט [דיני צירי דלתות -אם מותר להסירן ולהחזירן ובו ז' סעיפים] : 


א נימיהם היה מין חנויות שאינן מחוברין לקרקע 

אלא כמגדל | בעלמָא וסוגרין ‏ אותו | וכשרוצין 
לפותחו מפלקין הרלת ונותנה לפני החנות ומפדר עליו 
צרורות רוכלין למכור ואח"כ חוזר ‏ ומסלקו ומחזירו 
וכיון | דאין בניין | בכלים |ואין סתירה בכלים כמ"ש 
בס" שי"ג | ממילא דבסילוק הרלתות ליכא סתירה 
ובחזירהן ‏ ליכא בניין | אבל בדלתות ש5 בית וחנות 
המחובר לקרקע כחנויות ‏ שלנו פשיטא שאסור לסלק 

הדלת ביו"ט וכ"ש להחזירו ; 


ב והנה אף באלו החנויות שהן ככלים מ"מ אם לא 

מפני שמחת יו"מ כדי שיהא מצוי להקונים מאכלים 
ותבלין הצריבין להם ביו"ט לא היינו מתירין לפתוח 
וכ"ש להחזיר משום טרחא ועוברין דחול אלא דמשום 
שמחת יו"מ התירו הסילוק והחזרה ממילא דהוכרחנו 
להתיר דאם לא נהיר החזרה לא ירצו לפלקן ג"כ 
ואתי לאמנועי משמחת יו"ט והתירו סופן משום תחלתן 
ווהו בחנויות אלו שחוץ לבית אבל בעין כלים אלו 
בבית מותר לסלקן ואסור להחזירן רבבית אין הכרת 

להחזירן 


להחזורן דבשלמא חוץ לבית מתיירא מפני הגנבים 
אבל בבית לא חייש לזה כבכל החפיצים שבבית : 
ן בד"א כשאין להם ציר מלמעלה ומלמטה אלא 
באמצע והציר הוא מה שבולם למעלה כמין יתד 


ולדלת יש בליטה כנגדו שמשימין אותו על היתד וכן : 


למטה ובלשונינו קורים לזה זאוויעסע"ם ואם הדלת 
הוא בכה'ג אסור לפלקו וכ"ש להחזירן אף בחנויות 
כאלו ואימתי התירו כשהציר הוא רק באמצע ולמעלה 
במשקוף ולמטה במפתן יש חורים ומחדרים כנגד 
החורים בהרלת שיכנס לתוכן וטעמא דמילתא דבציר 
למעלה ולמטה דומות <בניין ואפור וגם גזרינן שמא 
יתקע בחוזק כמו בניין ואין לשאול הא אנו פותחים 
דלתות כלים ואפילו דלתות בתים אנו פותחים וסוגרים 
אמנם זהו כשהם על הצירים אבל לסלקן מן הצירים 
אפור ופתחי חנויות אלו שאין להם צירים ‏ בלל ורק 
סובבים על חורים כמ"ש מותר אפילו בשל בתים 
לסלקן ולחחוירן משום דבכה"ג אין להם דמיון כלל 
לבניין ולא שייך שמא יתקע בחוזק : 

ך ווע דכל זה מבואר בביצה !"5 ₪ על משנה 

דסילוק תריסין ובירושלמי שם אומר [כסל' ס') ובלבד 
שלא יחזיר כל צרכו והפוסקים השמיטו זה וכתבו כיון 
דליבא . בש"ם דילן לא חיישינן לזה [עכ'י! ותמוה ?ומר 
כן דכמה דינים אנו למידים מירושלמי ולכן יש מי 
שאומר דהירושלמי מיירא כשיש להם שני צירים |ק"ע 
עס וגם זה דוחק דהירושלמי לא הזכיר כלל צירים 
ולי נראה דהירושלמי מפרש במשנה דתריסין אינו 
דלתות אלא קרשים הרבה תחובים ונכנסין בחורים 
גדולים למעלה במשקוף ולמטה במפתן וכשמסלקים 
נוטלין הקרשים מן החורין וכשמחזירין משימים אותם 
| בהחורין ולוזה אמר שלא יכניסם היטיב כל צרכם 
וראיה שהרי אומר שם זה על דין דמלחין את התריפין 
ומלחין הוא לשון דיבוק שמדבק הקרשים זל"ז דבחזרה 
על צירים לא שייך כל צרכן דבהכרח משימן על 
הצירים ומתיישבין כראוי אבל בקרשים יכול להעמירן 


תקיף [דין כיבוד 


א לכבר הבית כדינו בשבת כך דינו ביו"ט ונתבאר בסי' 
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שווין כבניין ואין שוין ולפ"ז לדינא אינם מחולקים אלא 
בפירושא דמשנה ועור ראיה לזה דאומר שם בירושלמי 
כשאין שם פתח חתירו אבל כשיש שם פתח משתמש " 
דרך הפתח ע"ש והא לש"ם דילן התריסין היינו פתח 
ולהירושלמי כפי מה שפירשנו א"ש דפהח יש בפ"ע 
וסילוק | הקרשים בפ"ע ולפ'ז לדינא יש להורות 
כהירושלמי : 
ה כלים שאינן מחתיכה אחת ולא מדובק יחד אלא 
מתפצלים כמו מנורה של חוליות וכסא ושולחן 
העשויות חוליות חוליות חתיכות חתיכות מעמידין אותן 
ביו"ט והוא שלא יתקע בחוזק ואפילו ‏ אינם רפויים 
מותר ואף שבשבת אסרו באינם רפויים כמ"ש בס" 
רע"ט ביו"מ חתירו דאין בניין.וסתירה בכלים בכה"ג 
שאינו ככניין גמור כשאינו תוקע בחוזק אבל בחווק. 
אסור וכן אם כתובין עליהן אותיות וכשמתפצקין 
מתקלקלין האותיות וכשמעמירן חוזרים למקומם אפור 
דה"ל בעין כותב ומוחק ועמ"ש בסי" ש"מ (מג"5 סק"ח : 
להתיר ולהפקיע ולחתוך חותמות שבכלים ושבקרקע 
ולשבור פותחות דינם בשבת נתבאר בםי' שי"ר 
וכמו כן ביו"ט וכן לקטום קש או קיסם או תבן או 
עצי בשמים דינם ביו"ט כמו בשבת שנתבאר בסי' 
שב"ב וא"י שהביא כתב חתום אם אין בו אותיות 
מותר ‏ לשוברו ואם יש בו אותיות אסור לפותחו "ו 
ס"ס זקן אבל לקרוע הנייר אסור דמקלקל אפור לכתחלה 
אך שבירת החותם הוי ררך פתיחה בעלמא וטו גס 
= כווכת סמג"5 סק"ד \נ"ע בדכרי. סגר"ז ע"ם] ‏ 
הקמטים שעושין הנשים בבתי זרועותיהן ובבתי 
שוקיהן אסור לעשותן ביו"ט משום הקון מנא וכן 
אפור לעשות קמטים בענק שבצואר שקורין קאלנע"ר 
ודווקא קיפול בקמטים אבל קיפול בעלמא לית לן בח 
וכן מה שנתבאר לעיל סי" ש"ב בעניין קיפול כלים 
בשבת ג"כ הוא בעניין שנצרך דקדוק כעין קמטים 
וכיוצא ‏ בזה ועמ"ש שם בעניין קיפול ‏ טליתים של 
בהכ"ג ! 


בית ובו סעיף אחד] : 


של"ז ושם נהבאר דאצלינו שיש רצפות ווראי רמותר ע"ש ! 


תקכ"א [דין שלשול פירות ביו"ט ממקום למסום ובו ב' סעיפים] : 


א מי שיש לו פירות וראה מטר שבא ומתיירא מפני 


ההפסר ההירו לו חכטים שישלשל הפירות דרך ארובה 
שבגג 
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שבגג שיורירם למטה בחבל והן נופקין לארץ או 
שורקן כך לארץ ואע"פ שיש בזה טירחא ועובדא דחול 
מ"מ התירו מפני ההפסר אבל שלא מפני ההפסד לא 
התירו ‏ ואפילו מפני ההפסר לא התירו רק לשלשלן 
דרך ארובה שבגג שהוא רק שלשול ולא הגבהה דהוה 
טירחא יתירא ולכן אסור לשלשלן דרך חלונות שבכותל 
מפני שבכאן צריך להגביהן עד החלון ואח"כ להורירן 
ולכן אם היו מונחין בגובה אצל החלון דליכא רק 
שלשול בלבר מותר ולא יורידם בפולמות או במדרגות 


כין בחבל ‏ ובין שלא בחבל ולא יטימלן מגג 5גג 

אע'פ שהן שוין מפני הטירחא ואפילו ‏ מונחים דרך 

אוצר ואפילו לגמור האוצר מותר מפני ההפסר |עג"] 

סק" כטס רט"ל ע"ט] ויש ו בזה (עג"י! ועמ"ש בסי' 
של'ג : 


ב מותר לכסות פירות או כדי יין או לבינים מפני 
הרלף והתירו מפני ההפסר וליתן כלי תחת הרלף 
כדינו בשבת כך דינו ביו"ט ונתבאר בכי' של"ח : 


תקכ"ב [קצת דברים האסורים לטלטל ביו"ט ובו ב' סעיפים] : 


א אין הפומא יוצא במקלו כשיכול ‏ לילך בלא מקל 

במקום שאפור להוציא בשבת ולא הרועה בתרמילו 
ואע"ג ראין איסור הוצאה ביו"ט מ"מ בזה הוי כעוברא 
דחול אבל במקום שמותר בטלטול כמו בחצר או 
בעיר המעורבת לא מיחזי כעוברא דחול וחיגר | הוה 
ג'כ כן אם יבול לילך בלא מקל אסור לו קילך במקל 
ברה"ר או בכרמלית ואם אינו יבול מותר וע' לעיל 

סי' ש"א לעניין שבת : 

ב ואין יוצאין בכסא אחד האיש ואחד האשה והיינו 

שיושב בכסא ואנשים נושאים אותו בהכסא משום 
עובדא דחול אא"כ אינו יכול לילך בעניין אחר ואיש 


שרבים צריכים לו מותר אפילו יכול לולך אלא שקשה 
עליו מפני דוחקא רציבורא או שהוא זקן וההליכה 
לטורח עליו ומוציאין אותו אפילו על הכתף שכל אהד 
משים ידו על כתף חבירו והכסא עליהם שזהו יוהר 
עובדא דחול ואפילו באפריון כמין חופה דלאיש 
שרבים צריכים לו התירו (ע' כטור וכע" וכעג"6 ועכסיו 
6ין עמי ‏ ₪ כלל וסין | (סשרוך כוק| ומי שנתכווצו ‏ גידי 
שוקיו יכול לצאת במקל ואין מנהיגין בהמה במקל 
ולאו מטעם מוקצה דאפילו במקל המוכן מאתמול 
לזה אסור רהטעם הוא משום דנראה כאלו מוליכה לשיק 
למוכרה דאז מוליכין בעניין זה ; 


תקכ'ג [דינים הנוהגים בבחמות ביו"ט ובו ג' סעיפים] : 


א ממקינן בגמ' |כ'ג + דמותר לקרד ולקרצף בהמה 

ופירש"י רזהו מה שגוררין הבהמה במגררת וקירור 
הוי מגררת של ברזל שיכול להיות שתעשה חבורה 
ומ"מ לא חיישינן לה ררבר שאין מתכוין מותר וקירצוף 
הוא מגררת של עץ שא"א שתעשה חבורה וצ"ל באופן 
שאין חשש לתלישת שיער דאלו יש חשש כמו במסריקות 
שלנו פשימא שאסור דהוי פפיק רישא כמו שאפור 
לסרוק הראש במסרק וכ"כ הטור שבמסרקות שלנו 

הוה פסיק רישא ואסור ע"ש וכ"כ בש"ע : 

ב והרמב"ם בפי' המשנה וכן הערוך פירשו פי' אחר 

דלא ‏ מיירינן | כלל | בגרירת שיער דזהו וודאי 
אפור אלא דה"פ שיש זבובים המתדבקים בירבותיהן 
של הבהמית ונדבקין בהן ויש מהן קטנים וכשנוטקין 
אותן יבול להיותה שזעשה חבורה ויש גדולים שלא 


תהיה חבורה ולכן מותר אף בקטנים מפני שוהו דבר 

שאין מתבוין ולא ידעתי איך התירו | טלטול הובובים 

הא מוקצה הם ואפשר שהתירו משום צער בעלי היים 

או אפשר שמטלטלין אותן ע"י דבר אחר והוי טלטול 

מן הצר לצורך דבר המותר כלומר לצורך הבהמה 
שהיא דבר המותר וכן נ"ל. עיקר : 


1 אין מיילדין את הבהמה ביו"ט אבל מסערין אותה 

שאוחז בולר שלא יפול לארץ ואף שאסור לשוחטו 
היום והו"ל מוקצה מ"מ התירו מפני צערה הנדול 
ועור | דבכלו לו חרשיו יכול לשוחטו היום 
ונופח לו בחוטמו ונוהן לו דר לתוך פיו ובהמה שריחקה 
ולדה מותר לולף מי שלייתה עליו וליהן מלא אגרוף 
מל ברחמה כדי שתרחם על ולרה ולבהמה טמאה 

אין 


| 


ב 


תקכ'ר [כמה דברים האסורים ביו"ט ובו ד' סעיפים] + 7-2 


א אין עולין על גבי איקן ביו"ט נזירה שמא יתלוש 
ולא רוכבין על גבי בהמה גזירה שמא יחתוך זמורה 
ובירושלמי אומר משום שביתת בהמתו ובסי" רמ"ו 
בארנו בוה ע"ש ובס" תצ"ה אם יש שביתת בהמתו 
אם לאו ולא שטין על פני המים נזירה שמא יעשה 
חבית של שייטין והיא כלי של גומ"א שעושין אותה 
כמין חבית ולמידין בו לשוט : 
ב ולא מספקין דהיינו להכות כף. על ירך ולא מטפחין 
להכות כף אל כף בין שעושה זה מחמת בעס 
ובין שעושה זה טחמת שמחה גזירה שמא יתקן כלי 
שיר והרמב"ם פי' דהוא הנגון בהכאה בצלצול וכן לא 
- מרקדין מזה הטעם ונוהגין להקל בריקור |(ושו וכמדומני 
שגם בכף אל כף אין נזהרין ואולי הטעם משום שאין 
אנו בקיאין בתקון כליי שיר : 


ערוך. הלכות יום טוב פימן תקכ'ג תקכ 


א לעשות כן רטמאה לא מרחקה ואי מרחקה לא ומ"מ.התירו 
= תקרב עור שכת קכ"ח = ומי שלייתה הוי ווראי מוקצת - <- 


קקכ'ה תקכזו | השלחץ" ‏ , 


משום צער או אפשר ע'י: הבר אחר 
וכמ"ש בסעיף הקודם 7% 585 .7 > 


:ו 
ולא דנים | ולא מחרימין ‏ כמו חהמי. כחנים ולא 
מקדישין | ולא מעריכין ולא מגבוהון. תרומות 
ומעשרות וכן לא מקדשין את האשה ולא כונסין לחופה 
ולא מייבמין ולא חולצין ואסור לקדש אפילו בשאין 


לו אשה ובנים ודעת ר"ת רבכה'ג מותר ואין כן דעת: > 


רש"י ורמב"ם והרא"ש ולא מגרשין אפילו בגט שנכתב 
מעיו"ט וע"י שליח מיהו בשביב מרע דחזינן דתקיף 
ליה עלמא ותוכל להשאר זקוקה ליבם יכול ליתן לה 
אפילו בשבת וב"ש ביו"ט |ומלי דמסמע בכפוכות. מ"ז. טיש 
כניסת סופס כקכת. -זסו. מן סתורס- ועמג"% \6"ר] : 
ך וכתב הטור דכל אלו אם עשו בין בשוגג בין במזיר 
מה שעשה עשוי: עכ"ל. ולא אמרינן בזה אי עביח 
לא מהני כמ"ש בח"מ סי' ר'ח לענין מכירה בשבת 
ועמ"ש ביו"ר סי" ר*ל ועע"ש ; 


תקב"ה [דין הלואה ביו"ט ובו ג' סעיפים] : 


א גרסינן בשבת קפ"ס :] איתמר הלוואת יו"ט כלומר 

שהלוה ממנו אוכלין או משקין או שאר דבר שצריך 
לוו"ט רבה אמר ניתנה ליתבע בב"ר דאם לאו לא 
ילוונו ואתי לאימנועי משמחת יו'ט רב יוסף אמר לא 
ניתנה ליתבע | בב"ד דאי אמרת ניתנה ליהבע אתי 
למיבתב וכיצר יעשה יטול ממנו משכון ובינו ‏ לבין 
עצמו מודה דניתנה ליתבע ויכול לתופפו ואי הרר הך 
ואפיק מיניה מוציאין ממנו בב"ד דהא גול ממנו כיון 
דברין נטל (ר"ן ע'שן וטעמא דרבה דאע"ג שיכול 
להלוות ‏ ע"י משכון מ"מ אולי אין לו טשכון או לא 
ורפה ליתן משכון ויתבטל משמחת יו"ט ‏ ובינו ‏ לבין 
עצמו אולי לא יהיה ביכולתו לתפום ממנו ועל סמך 

זה גם לא ירצה ליתן : 

ב .ולרינא פסקו התופ' כרבה דניתנה ליתבע בב"ר 


ונן | הרמב"ם בפ"ר ע"ש אבל הרי'ף בתב שני ריעות 

שיש מי שפסק כרבה ויש שפסק כר"י ואע"נ דהלכתא 

כרבה קגבי ר'י אך הרי"ף גורם רבא ע"ש והרי"ף לא 

הכריע ותימא על המור שכתב דהרי"ף פוסק כר"י 
וממילא דאנן קיי"ל דניתנה ליתבע : 


ן וכתב הרמב"ם שם גבאי צרקה גובין מהחצרות 
ביו"ט אבל לא יכריזו כררך שמכריזין בחול אלא 
גובין בצנעא ונותנים להוך חיקם ומחלקין לכל שכונה 
ושכונה בפני עצמה עכ"ל וכ'כ הטור והש"ע והוא 
מירושלמי ואע"ג דמכריזין על דבר מצוח אפילו בשבת 
כמ"ש בסי' ש'ו שאני הכא ראפשר בצינעא ג'ש] 
ולפ"ז אם אי אפשר בצינעא מותר בפרהפיא ובהכרזה 
דלא מפנו זה לא יהיה לעניים לשמחת יו"ט ; 


תככ"ן [דיני מת ביו"ט ראשון ויו"מ שני ובו כ'א סעיפים] : 


₪ מת המוט? לקוברו אם הוא יו"ט ראשון כיון דאנן | לא, יתעסקו בי ישראל בשום פנים אפילו | אם אין. 


בקיאין בקביעא דירחא ויום ראשון הוי וודאי יו'ם | בכאן אינם יהודים שיהעסקו כו ואפילו/מת בעיו"ט 


ולא 


ה יכו או - 


.* 
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%0 ערוך הלכות. יום מוב סימן תקכלו השלתן 


ולא הספיקו לקוברו ואפילו למחר שבת מ"מ אסורים 
ישראלים להתעסק בו ואפילו יסריח ח"ו דאין קבורת. 
המת דוחה עשה ול"ת של יו"ט רכבר נתבאר בריש 
סי" תצ"ה דיו" הוי עשה ול"ת ולכן ישהדלו 
להשהותו במקום מצונן שלא יסריח ויש מי שהתיר 
לטהרו ולהשימו בארון כשיש חשש שיסריח מ"פ 
כסס סכו"ט] : 
ב אבל קוברין אותו ביו"ט ראשון ע'י א"י אפילו מת 
היום ולמחר אינו | שבת ולא יתקלקל עד למחר 
מ"מ מצוה לקוברו היום ‏ ע"י א"י דזהו כבודו שיקבר 
מיד ואסור להלינו עד יו"ט שני כרי שיתעסקו בו 
ישראל ולא כל הדברים עושים ע'י א"י אלא רק 
חפירת הקבר ותפירת התכריכין ועשיית הארון אבל 
חימום המים לטהרו והטהרה והלבשת התבריכין 
וההוצאה מביתו לבית הקברות ולשומו בקבר עושים 
ע"י ישראל ואח'כ יכפו הא"י העפר לתוך הקבר ולא 
הישראל וטוב למהרו ע"י קש על גבי עור או על 
גבי נסר ולא ע"י סרינים ומטפחות דברים שיכולים 
ו לבא לודי | סחיטה : 
וטעמא דמילתא דווראי יש יותר כבוד למת שישראלים 
יעשו לו כל מה דאפשר ושבותי דרבנן הותר לגבי 
מת ביו"ט ולפיכך חימום המים הא מותר. ביו"ט 
דמתוך שהותרה לצורך הותרה נמי שלא לצורך דצורך 
קצת וודאי יש בשביל המת וכ"ש הטהרה והלבשת 
התכריבין דאע"ג דהמת הוי מוקצה התירו במקום 
כבודו של מת וההוצאה קבית הקברות בהוצאה ג"כ 
אמרינן מתוך אבל חפירת הקבר הוי איפור דאורייתא 
וכן תפירת התכריכין ועשיית | הארון אומרים לא"י 
שיעשו והותרה אמירה לא"י במקום כבודו של מת 
ואח"כ קהחויר העפר הוי איסור ראורייתא דהממלא 
את הגומא חייב משום בונה ולכן יעשוה ע"י א"י 
ויראה 5י דחימום המים יעשו ג"כ ע"י א"י רלשיטת 
הרמב"ם שכתבנו בס" תצ"ה לא אמרינן מתוך | רק 
בהוצאה והבערה ולא בשארי מלאכות וא"כ נהי 
דההבערה יבול להיות ע"י ישראל אבל בישול המים 
אפור אא"כ ישתמשו ממים אלו להרחת הכלים ביו"ט 
דהוי-לצורך יו"מ ועמ"ש בסוף סעיף י"ב : 
ואם תשאל דא'ב למה ?א נקכר המת בשבת 
ויוה"כ ע'י א"י ויוציאו הא"י את המת לבית הקברות 
ביון דהתירו שבותים משום כבודו האמנם אינו כן 
רבשבת וביוח'כ לא יתעסקו בו כַלל אפילו ‏ ע"י 


5 


א"י ואפילו קהוציאו ‏ על ידיהם ולהניחו בכוך העשוי 
מאתמול וטעמא דמילתא שאין זה כבוד למת שיתחלל 
שבת על ירו ובזיון הוא לו משא"ב ביו"ט רהרבה 
מלאכות התירה התורה. ביו"ט א"כ אין לו בזיון אף 
גם בחפירת הקכר ובתפירת תכריבין ובעשיית הארון 
שאלו לא הותרו ביו"ט מ"מ כיון דבישול והבערה והוצאה 
הותרו לגמרי ביו"ט אין לו בזיון גם בשארי המלאכות 
דאין החילול ניכר כל כך אבל לא בשבת ובשבת 
לא הותרה רק טלטולו מחמה לצל ע'י ככר או תנוק 
כמ"ש בסי' שי"א : 

ה ודע שיש פוברים ‏ דהא דאמרו בגמ' |(" = מת 

ביו"ט ראשון יתעסקו בו א"י אינו אלא באשתהי 
כגון שמת אתמול או למחר שבת ויש חשש שיסרית 
אבל מת ביו"ט ראשון ולמחר. אינו שכת ימתינו עד 
| למחר ומפרשים כן בגמ' הפוגיא עכ'י וזה הוא גם 
דעת רש"י "ל בשבת ה"ע ולבן יש מי שכהב 


בלשון זה מקום שאין מנהג נכון שלא לקוברו ביו"ט . 


ראשון ע"י א"י אא'כ אשתהי או שיצטרך להשהותו 
או שהוא נפוח וכן כתבו מקצת רבוותא. וילר קטן 
אפילו אחר ל' יום יכולים להלינו במרתף ואין שייך 
לומר עליו שמתבזה בין החיים כמו מת גדול וא"כ 
טוב שלא לקברו ביו"ט ראשון עכ"ל ג"ל פק"ד כפס 
וט'ט) ואין המנהג כן כיון דלהרי"ף והרמב"ם ורבותינו 
בעלי התופ' והרא"ש והטור והש"ע ושארי רוב 
רבותינו הסכימו דאפילו בלא אישתהי קיברין אוהו 
ביו"ט ראשון ע"י א"י וכן הוא פשטא דסוגיא א"כ 
אף תנוק כל שיצא מכלל נפל קוברין אותו ביו"ט 
ראשון ע"י א"י וכן המנהג הפשיט ואין לשנות ונפל 
אסור | אפילו ביו"ט שני כמו שיתבאר בסעיף י"ן: 
ן מת ביו"ט שני יתעסקו בו ישראל דיו"ט שני 

לגבי מת כחול שויוהו רבנן ואפילו בשני ו"ט 
של ר"ה גמ' פסן דכיון דאנן בקיאין | בקביעא דירחא 
אלא שתקנת חכמים היא לעשות שני ימים טובים 
לפיכך לגבי מת אוקמוה אדאורייתא ואפילו לא 
אישתהי ואפילו דברים שאינם הכרחיות כמו לחתוך 
לו הרם מהמחובר במקום שנוהגין בן במתים וב"ש 
לחצוב לו קבר ולעשות לו ארון ותכריכין ולחמם 5ו 
מים לטהרו ולגזוז ‏ לו שערו אם המנהג כן דלגמרי 
כחול | שויוהו רבנן ואם אין באותה העיר מקה 
קברות לישראל מוליכין אותו לעיר אחרת אפילו חוץ 
להחום ו"ב. טילין | וע'י בהמה וכן אם צריך לעכור 

בנהר 


ו 


| בנהר שוכרין לו ספינה להוליכו ממקום למקום 
= ונוסעים לשם דלגמרי כחול הוא ולכן אפילו אפשר 
ע"י א"י יעשו ע'"י ישראלים חוץ מן הכיפה שבונים 
על הקבר ראין עושין אוהה ביו"ט דיבול לעשותה 
אחר יו"ט מיהו יראה לי שלא יחללו יו"ט יותר 
מכפי הצורך דלמה יחללו רבים יו"ט כשאין הכרח 
בהם וגם אם הקבורה חוץ לתחום או הליכה 
בספינה לא ילכו רק כפי צורך הקבורה ולא יותר 
ואפיקו קרוביו לא יהללו יו"ט כשאין צורך בהם למת 
וע' בסעיף ‏ ט"ו: 
ז וכל | זה הוא כשרוצים לקברו בו ביום אבל אם 
אין רוצים לקברו עד למחר מפני איזה סיבה לא 
ניתנה יו"ט לדחות אצלו כלל ואפילו יו"ם שני 
ואפילו אמירה לא"י לא הותרה אצלו אלא קטלטלו 
בלבד דמלמול הותרה אצלו דזהו הכרח לבל מת 
אבל לחמם המין אפור דלא חשבינן זה גם צורך 
קצת כשאינו נקבר כו ביום ויש מנמגמין גם בטלטולו 
. וטוב לטלטלו ע"י ככר או תנוק כמו בשבת ולהוציאו 
לברמלית וודאי אפור (עעג"ל פקי"6 דגזיזת עערו. מותר 
מפני ש6ין ₪ גזיזס. כל 6כל | עוכ (סתמיר] : 
ד ורע דכל רכרים המותרים ע"י ישראל לעשות אין 
חילוק בין קרובים ורחיקים בין אנשי החברה ובין 
אנשים אחרים רכשהותרה לכל ישראק הותרה ויש שבתב 
שנם מותר לעשיהן ע'י אנשים רבים אע"פ שביכולת 
לעשות ע"י אנשים מועטים (לגר"ז סקי"5) = ולא ירעתי 
למה לנו להרבות באנשים חנם ואין זה גם כבודו 
של מת ולמה להו לאנשים שאינם מוכרחים ‏ לוה 
לחלל יו"ט ואמת ריו"ט שני כחול שויוהו רבנן אבל 
והו לפ ההכרחיות | של המת ולא מה שאינו צריך 
וריני ק"ש ותפלה ביו"ט ראשון ושני נתבאר לעיל 
סי" ע"א ושארי דיני אנינות ואבלות יהבאר לקמן פי' 
הקמ"ח וביו"ד ‏ סו" שמ"א וסי' שצ"ט ע"ש וע' בסוף 
סעיף ו"א ! 
מ ורע ראיהא בשבה ‏ קלע ש דבמקום שאינן בני 
תורה אין לקבור מת ביו"ם שני ע"י ישראל כי 
. היכי | דלא לולזלו ביה ביו"ט שני ועוד איתא בביצה 
שם רהאירנא דאיכא חברי שם אומה שהיו כופין את 
ושראל לעשות מלאכתן וביו"ט ‏ היו מדחים עצמם 
לומר שאסור לנו לעשות מקאכה ולכן כשיראו 
שקוברים מיהיהם ביו"ט שני יגזורו עליהם לעשו 
טלאכתם ולכן אין לקכור שם המת ביו"ם שני ע"י 
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ושראל .וע'פ הדברים האלה גער ר"ת בעיר אחת" 
שקברו, ביו"ט שני ע"י ישראל לפי שאינן בני תורח 
ור"י בעל התוס' אמר דבכמה דברים מצינו שחששו 
לאינן בני הורה כמו דבר שנאכל כמו שהוא חי 
לעניין בישוליהן ואנן | לא חיישינן לזה וכיוצא בוח 
ואנו מחזיקין עצמינו לבני תורה אך רבינו תם חשש 
עוד מפני שלא יטילו השרים על. הישראל שת"י איוח 
מלאכה רעכשיו ‏ יש שהם משועבדים כמבואר בתום' 
ורא"ש שם מיהו הרי"ף והרמב"ם פסקו סתמא להך 
דינא דביו"ט שני מותר ע"י ישראל וכן רוב רבותינו ! - 
ו ומ"מ ‏ יש שחששו לדעת ר"ת וזהו שכתב רבינו 

הרמ"א בסעיף ‏ ד' וז"ל אבל באשכנז ובמדינות . 
אלו אין נוהגין כן אלא כל היכי דאפשר בא"י עושין 
הקבר והארון והתכריכים ‏ ע"י א"י ושאר הדברים 
עושים הישראלים כמו ביו"מ ראשון אבל אם לא 
אפשר בא"י עושים הכל ע"י ישראלים עכ"ל וגם כתבו 
דמותר | לטהרו. ביו"ט שני בסרין ובמטפחוה וא"צ 
קש כביו"ט | ראשין כיון דמותר כל המלאכות לא 
חיישינן שמא יסחוטו דאפילו יסחוטו אין כאן איסור 
רק יוהרו שלא לעשות סחיטה ממש בכוונה |עג"6 
פק"ע כעס ‏ יט"ם! | וכן ראוי | לעשות וגם עכשיו אנו 
חוצבין הקכר ע"י א"י בשביכולת להשיג אך תפירת 
תכריכין קשה על ידי א"י שאינן יודעים איך לתפור 
אמנם ביו"ט ראשון בהכרח. להראותם ולעשוה על 
יריהם אך ביו"מ שני אינו כראי לטרוח יותר מְרְאי 

ותופרות הנשים בעצמן : 

יא ודע ראע"פ שמוהר. מדינא רגמ' ביו"ט. שני 

לעשות הכל ע"י ישראל מ"מ יש מחמירין 
בהחזרת העפר לתוך הקבר וממלאין אותו | ועושין 
כמין הר קטן למעלה כררך הקכרים רזה אפור גם 
ביו"ט | שני מרינא רגמ' ע"י ישראל מפני שאין ‏ ות 
צורך המת ודי למלאית הקבר בעפר ולא להגביהו 
למעלה וזהו שכתב רבינו הרמ"א שם וז"ל אבל מותר 
לכסותו בעפר כררכו בחול ודלא ביש מחמירין עכ"ל 
כלומר דרבינו הרמ"א חולק ‏ על האוסרין וס'ל דגם 
מותר לעשות עליו כמו הר קטן ככחול ממש ו" 
סק" מפני | דגמר קבורה היא |מנ"פ | סק"י כסס | כ" 
וביו"ט ראשון פשיטא שאפור ("ז טס) רק ע"י א"י 
ואפילו ביו"ט ‏ שני לפי מנהנינו שחפירת הקבר הוא 
ע'י א"י ג'כ אסור ע"י ישראל |מנ") עסו והלבוש כתב 
דביו"מ שני יש אוסרין ויש מתירין ויש להקל עכ"ל 

ואו; י 
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ואולי ס"ל דאין בזה איסור דאורייתא |ע'ש. כמנ"6 
ועו עור כתבו דמקום שנהגו לקבור ע"י ישראל לא 
+ זפורו | אנשים אחרים זולת מבני החכורה הרגילים 
לחפור וכ"ש שלא ישליכו אחרים עפר לסתום חקבר. 
דכל מה ראפשר למעט בחילול ממעטינן ויש מתירין 
דבחול שויוהו רבנן סו ולענ"ר העיקר כדיעה ראשונה 
דכל שאינו הכרח להמת לא שויוהו כחול וכמ"ש 
בסעיף ח': 

וב כתב רבינו הב"י בסעיף ה' החופר קבר למת 

ביו"ט שני מותר לו ליטול שכר עכ"ל וטעמו 
דביון דכחול שויוהו רבנן ממילא דמותר כבחול אבל 
המהו עליו דאמת דלגבי מת שויוהו כחול אבל לא 
לעניון אחר ולכן יש מי שאופר ואפילו | אם אינו 
וכול להשיג בחנם מטעיהו בזה כמו בחליצה "6 
סקי"כ כעס וע'ען | כלומר להבטיחו שכר ולא ליהן 5ו 
כי אפור לו ליטול שכר יו"ט ולענ"ד נראה כדברי 
רבינו הב"י דא'כ כשיתרמי מת ביו"ט אחר לא ימצא 
מי שיעשה והרי והו טעם עיקר ההיתר כדי למצא 
מי שירצה להרוית וימול שכר דבלא שכר יאמר כל 
אחד למה לי לחפור ביו"ט חפור אתה ובוודאי במקום 
שיש קברנים ירועים לא התיר רבינו הב"י דעליהם 
מוטל וכופין אותם אלא במקים שאין קברנים שפיר 
התיר רבינו הב"י וגם שכר יו"ט אינו כאן דהא שכר 


| מצוה מותר ליטול ‏ נם בשבת כמ"ש בסי" תקפ'ה 


(מנ" עס) ואפילו הקברנים הקבועים דרך לשלם להם 


> אתר יו"ט 5די שלא לסגור הרלת בעניין בוה אך 


אצלינו בלא"ה חופרים הקבר ע"י א"י כמו שנתבאר 
ופשוט הוא דלקנות תכריכין אם מחנוני ישראל יקח 
בלא מדה ובלא. סכום מקח אך אם מוכרח ליטול 
מחנוני ‏ א"י ולא ירצה בבה"ג דמותר וחובה <קנות 
ממנו במרה ומקח ושילום מעות אם א"א בעניין אחר 
דכחול שויוהו ‏ רבנן ואפילו ביו"ט ראשון נ"ל ‏ דמותר 
אם ההכרח כן דשבותים התירו גם ביו"ט ראשון 
בשביל המת כט"ש בסעיף ג' ומ"מ אני מסתפק בזה 
דנהי דהתירו טלטולו של מת שהוא מוקצה כמ"ש 
שם מ"מ אולי ' שבות דמקח וממכר לא התירו וצ"ע 
לרינא ולכן | טוב יותר : ליתן לו משכון ולאחר וו"מ 
כמה שיאמר ישלם לו (עע"ו פק"ג. \נ'ע : 

ו מותר ללוות המת ביו"ט ראשון תוך התחום וביו"ט 

שני אפילו חוץ לתחום וחוזרין ‏ למקומן בו ביום 
ואין להם ביוצא חוץ לתחום דאין לו אלא ד' אמות 


סימן. תקכ"ו 


השלחן 


דכיון | דעביר ברשות שתהתירו חכמים ללוותו מטילא. 


דרינו | ככל היוצאים ברשות שחוזרין למקומן כמ"ש 
בפי" ת"ז ואע"ג דבשם יש להם רק ממקומם אלפים 
אמה לכל רוח הכא אפילו רחוקים כמה תחומים 
בהכרח להתירן ליכנם לעיר דאל"כ לא ירצו ללוותו 
והוה גנאי למת ואפילו ילכו היום ללוותו ולא ירעו 
שנאסור עליהם לשוב לעיר ושם נגיר להם שאפורים 
לחזור לביתם אם הם רחוקים יותר משני תהומים 
מ"מ אתה מנכשילן לעתיד ‏ לבא כשיארע מת 
[וזסו כוונת | סמג"6 פקי"ג] | ודבר פשום הוא שאם יש 
שני ררכים לפניהן אחד בהיתר ואחד הוץ לתחום כמו 
יתר וקשת שנתבאר בריני תחומין שילכו בדרך 
המותר מס : 

יך ונן מותר להחזיר כלי הקכורה שהוליכו חוץ 

לתחום עמהם דאם לא נתיר להם להחזירם לא 
ירצו ליטלן עמהם וכטעם הקורם כ"כ סגר" כסעיף 
ט"ו ע'ש) שיחושו שמא יגנבום אמנם לטעם זה די 
שיניחום בבית הסמוך לעיר אם משהמרים שם 
מפני הגנבים אך הרמב"ן ז"ל כתב דאינם מוקצים 
מפני שאולי יצטרבו עוד למת אחר. בו ביום ענ" 
וא'"כ ‏ כיון דמחוץ לתחום מוכרח להביאן מטעם 
הקודם דאל"כ קלא יטלום עמהם וממילא דגם לביתם 
מותר לחחזיר כיון שאינם מוקצים (ומון סמג"5 כסקי"ל 
מגומנס | מ0ד ע"ץ = וכעתס"ם וסגר"ן | 63 סכיפו כלל | ע"ם] : 
מזן המלוים את המת אפורים לרכוב על בהמה אפילו 

ביו"ט שני וכן לנסוע בספינה "6 סקע"וו ואף 
דהם ררבנן מ"מ יש בזה זילותא דיו"ט ואין זה כבוד 
למת ומוטב שלא ללוותו משילווהו בבזיון יו"ט אבל 
הקוברים שצריכים לקוברו אם אי אפשר להם בלעדי 
רכיבה או ספינה מתירים להם ביו"ט שני ולא ביו"ט 
ראשון דיו"ט שני הוי כחול לכל דבריו משא"כ ביו"ט 
ראשון ואף אם אפשר דשאר שבות התירו ביו"ט 
ראשון מ"מ שבות כזה דאוושי מילתא 5א התירו 
ולא יקבר היום ואף גם ביו"ט שני לא ירכובו בעיר 
שיכולים לילך שם ברגליהם ועור דהוי חילול ‏ יו"ט 
בפני הא"י וישיבה בקרון דומה לרכיבה (ועס עסקעס 
סע" כסק"ד על מ"ש סס"ע דדווקף כש5"6 מתיריס רכיכס 
סז גס כספקר לכיון. דסוי = דרכנן ע"ם ל"ק כלל דרכיכס. לגי 
מפוס. דניכר = סופזול יו"ע = כמ"ם וכע'ם | סמנ"ל סקט"ו. ע"ם] : 
מז אם גורע <בני עיר אחת שישראל מת מונח 

משם רחוק ‏ ד' או ה' ימים ולא ניהן לקבורה 

, אע'פ 


% 


ו 


.-= 


+ 


> אע'פ שלא יובלו להגיע לו עד לאחח המוער מ"מ 
מותר לצאת לדרך ביו"ט שני כדי למהר קבורתו ואף 
שנתבאר דכל מת שאין קוברים אותו בו ביום לא 
שויוהו רבנן כחול זהו כשאינו מוטל בגזיון וא"כ מח 
שרוצים לעשות לו היום יעשו למחר אבל כשמוטל 
בבזיון שויוהו כחול לעניין למהר קבורתו וכ"ש שיש 
לחוש שיאכלוהו כלבים ויש חולקין ואוסרים כיון שאין 
קוברים אותו בו ביום והעיקר להקל בדיעה ראשונה 
[ענ"6 | פקי"ו] : 

ו אסור לקבור נפ? ביו"ט דאין קבורתו דוחה יו"ט 
אפילו יו"ט שני אלא מניחו עד למחר דאין מצוה 
לקבור נפל ואין יו"ט נדחה לצרכי קבורתו כן כתב 
רבינו הרמ"א בסעיף י' והקשו עליו דוודאי צריכין לקכור 
הנפלים מדאמרינן בנדה "= דהכותים לא היו 
מקברים .. נפליהן | ע"ש מכלל רישראל מקברין "6 
פק'ן) ולי נראה אדרבא דמכאן ראיה דאין מצוה מן 
התורה לקברו ולכן לא היו הכותים חוששין לוה אבל 
מדרבנן וודאי יש חיוב. וכותים לא זהירי בדרבנן ולכן 
לא דחי יו"ט דרבנן כיון דגם הקכורה הוא ררבנן לא 
אתי דרבנן ודחי דרבנן (ריך ליישכ | ססוגיל כנלס | עסן: 
יף ומ"מ תנוק שמת בתוך שלשים אם גמרו שערו 
וצפרניו הוא בחזקת בן קיימא ודינו כמת גדול 
אע"פ שאין אנו יודעין אם כלו לו חדשיו דרוב נשים 
וולרות ולד של קיימא שהרי מוהלין אותו בשבת 
בחזקת בן קיימא כלומר דמזה ראיה שהתורה החזיקה 
כל ולד בחזקת בן קיימא מדצותה למול בשבת ואע"ג 
רממ"נ מהלינן ליה דאם אינו בן קיימא הוי מחתך בבשר 
בעלמא כדאמרי' בשבת |ק"ס .] מ"מ מדגזרה ההורה למולו 
נם בשבת אי לאו דהוה בחזקת בן קיימא לא היתה 
גזירת התורה למוהלו דווקא בשבת ולכן גם כשמת 
הוי בגדול שמת |כלע"ד (פרט (תרן סקופי6 סתמורס עסקעס 
סמג'5. כסקי"ע ע'ש) ויש מי שאופר ולענ"ר עיקר כדיעה 
ראשונה כיון דמדרבנן עכ"פ וודאי מצוה לקוברו כמ"ש : 
ומ כתב רבינו הב"י בסעיף ""' נפלים שנהגו להפיר 
ערקתן בצרור אבן או בקנה אפור אפילו ביו"ט 
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שני של גליות עכ"ל כלומר דוה שנתבאר דתנוק שמת = 


בתוך ל' לא מחזיקינן ליה בחזקת נפל וקוברין אותו 
ביו"ט שני ע"י ישראל או ביו"ם ראשון ע'י א"י 
זהו כשמת לאחר המילה אבל קורם המילה בהכרת 
להניחו למחר רהא יש למוהלו שלא יתבייש שם ולמיהלו 
ביו"ט אסור דאין זה מרינא אלא מנהג בעלמא ע"ם 
המררש ואין זה דוחה יו"ט ואע'פ שמההך בבשר 
בעלמא מ"מ אינו דוחה יו"ם ולכן גם בנפל גמור שלא 
גמרו שערו וצפרניו דאסור לקוברו כמ"ש אבל עי 
א"י וודאי רמותר מיהו | בוכר וצריך למולו בהכרת 
להניחו ער למחר מפני המילה ואין "קמולו. ע'י א"י 
דגנאי הוא. לו |כלע"ד ועעג"6 סק"ך) : 
וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ח' דמותר להביא מת 
ביו"ט שני מחוץ לתחום לתוך העיר לקכרו בקברות 
ישראל אע"פ שהיה אפשר לקברו במקומו עכ"ל כלומר 
כיון שאין שם בית . עולם אף שאפשר <קוברו שם 
בשרה בפ"ע אין זה מכבור המת ואפילו מעיר לעיר 
מותר להוליכו אם אין בית עולם בעיר שמת בה אבל 
אם יש שם בית עולם אלא שהניח צוואה לקברו 
בקברי אבותיו במקום אחר אע"פ שיש לקיים צוואתו 
כמ"ש ביו"ר ‏ םי" שס"ג מ"מ לא ניתנה יו"ט לרחות 
אצלו וישהו אותו ער לאחר ו"ט ואם יש לחוש 
שיסריח קוברין אותו כאן ואחר יו"ט מוציאין אותו 
מקכרו ומוליכין אותו לקברי אבותיו (מג"ל ‏ פקי"ס כפס 
שיש : 

כא אין קורעין על המת אפילו ביו"ט שני אפילו 
קרובים החייבים בקריעה ואבלות אלא יקרעו לאחר 

יו"טם וכשמת בליל יו"ט שני קוברין אותו בבוקר קורם 
התפלה כרי שיוכלו האוננים להתפלל וכשמת ביום 
קוברים אותו לאחר סעודה ואצלינו א"א להקדים כל 
כך | לקבור קודם התפלה אלא אחר התפלה 
אפילו כשמת בלילה וגם כשמת ביום קוברים קודם 
אכילה וכפי | המנהג כן יעשו ודין צדוק הרין ביו"ט 
נתבאר ביו"ד סי' ת"א ודין אבלות יתכאר בסי' תקט"ח 

(עמג"% סקכ"0) : 


תקכ"ז [דיני עירובי תבשילין ובו ל"ט סעיפים] : 


א העניין של עירובי תבשילין כפי הנראה מפסחים היא דתרווייהו שכת אקרו וכי היכי דמותר לבשל לבו 


(מ"ו ₪ מן ההורה צרכי שבת נעשים ביו"ט דכתיב 
אך אשר יאכל לכל נפש ושבת ויו"ט חדא קדושה 
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ביום מותר לבשל למחר |ר'יו ורבנן הוא רגזרו ביה 
גזירה שמא יאמרו אופין מיו"ט אף לחול וביון דאצרכוהו 


עורובי 


% ערוף לכות ום טוב סימן תקכיו | השלחן 


עורובי הבשילין אית ליה הכירא ע"ש וכן מתכאר 
מדברי הרמב"ם ריש פ" שכתב יו"ט שחל - להיות 
ע'ש אין אופין ומבשלין מיו"ט לשבת ואיפור זה 
מדברי סופרים כדו שלא יבא לבשל מיו"ט לחול שק"ו 
הוא לשבת אינו | מבשל ב"ש לחול וכו" | עכ"ל ואין 
לשאול הא קיי"ל הכנה דאורייתא ואין יו"מ. מכין 
לשבת כמ"ש בסי' תקי"ג ראינו כן דזהו בהכנה בירי 
שמים כמו ביצה שנולדה ביו"ט וכיוצא בזה ולא 
בתבשילין מוכנים אלא שצריבין בישול ואפייה |תופ' 
ריש כילס) וגם אין זה עניין להנמצא בש"ם מחלוקת אם 
שבת ויו"ט קדושה אחת או שתי קדושות דזהו. למילי 
דרבנן ‏ לעירוב ומוקצה ונולד ‏ וכיוצא בהם אבל מן 
התורה קדושה אחת הם ומן התורה צרכי שבת נעשים 
ביו"ט : 

ב אבל יש מרבותינו שאמרו דאנן לא קיי"ל | דצרכי 

שבת נעשים ביו"ט דזה שאומר כן בגמ' שם לית 


ליה הואיל אבל למאן דאית ליה הואיל ההיתר הוא 


משום הואיל ואי מקלעי ליה אורחים חזי ליה כמו 
שאומר שם מפורש בגט' ואנן קיי"ל ראטרינן הואיל 
ולכן האופה מיו"ט. לחול אינו לוקה ואע"ג רמשום 
הואיל מ"מ איסורא מיהא איכא אך ע'י עירובי תבשילין 
הותר האיפור ור"ן עס וסגסת"י סס כפס תום' ורכגי רפת 
וספ'ג כק' יו"ט | וסרמכ"ס פוכר דכול 69 ;לקו רכס ור"ת 
עכ"י = ודו"ק! : 

ויש נ'מ קדינא בין הטעמים דלהרטב"ם מותר לבשל 

מיו"ט לשבת אפילו סמוך לחשיבה כיון שמן התורה 
מותר והניח עירובי תבשילין אבל אי מטעם הואיל 
אפור סמוך לחשיכה דהא לא חזי לאורחים וביון שאסור 
מן התורה מאי מהני עירוב תבשילין וכ"כ הסמ"ג שם 
[וכ'כ סמג"ל ריש |פ" וס) ולפ"ז יש ליזהר שלא לבשל 
בע"ש ביו"ט סמוך לערב והעולם אין נזהרים בזה אבל 
בירושלמי רפ"ב דביצה מפורש ג"כ כהרמב"ם דפריך 
שם איתא חמי דבר תורה הוא אפור ועירובי תבשילין 
מתירן |כתמיס! א"ר . אבוה ברין היה שמבשלין מיו"ט 
לשבת אם אומר את כן אף הוא מבשל מיו"ט לחול 
עכ"ל וזהו כהש"ם רפסחים שם [עול תפוס 43 דסי ס"ד 
מטוס סוסיל 6יך 65 טוכור סט"ס. רפ"כ דכינס עיקר5 * דסתיר6 
דסוסיל. וכפרט דכסוליל ‏ ים מק(וקת 356 = 6ס מעיקר6 | דדינם 
מותר .5" כל וסט" דפריך ‏ פס מנס"מ ‏ כנר: דנריך = ע"ת 
6רכל ס"ל למיפרך. שיך מותר. כע'ת כדפרוך. כורוטלעי 6כל 5ס 


מעיקר סדין, מותר | ככר ‏ 6ער וס כפסחיס 6כל כסושיל 0" 


ומר כן 507 כסוסיל. יק טס פלונת6 וסט'ם. מס 50 סלריע 
סס(כס. ס"ל. (כ6ר. על | מקועו דסלקת | כרכס. דלמריקן | סולול 
וע"ק לי | ד6י מטעס סוליל /מו.יר מן סתורס 5"כ גס. לול כן 
ולסדי. מכוסר כרמכ"ס פ"6 דמן סתורס. 6סור ‏ סלפ שפין = לוקין 
ע"ש ודו"ק] : 
ך ועירוגי חבשילין סמכו רבנן אקראי במבואר בגט' 
ריש פ"ב ובטעמא נחלקו רבא ורב אשי דרבא אמר 
דתקון שבת הוא כדי שיברור מנה יפה לשבת כמו 
ליו" שלא יכלה הכל ביו"ט הקורם לשבת ורב אשי 
אמר דתקון יו"ט הוא כרי שיאמרו אם לשבת אפור 
לבשל בלא עירוב הבשילין ק"ו לחול וכתב הרא"ש שם 
שיש נ"מ בין הטעמים דלרבא צריך דווקא. שיניח 
הע"ת בעיו"ט כרי שיברור מנה יפה לשבת ולרב אשי 
יכול לעשותו אפילו קודם עיו"ט והלכה כרב אשי 
דהוא בתראה וכן פסקו בטור וש"ע סעיף י"ר בגון 
בסוכות שחל ביום ה' שצריך ע"ת לפוכות ולשמיני 
עצרת יכול להניח קודם פוכות ולסמוך עליו גם על 
שמ"ע אם העירוב בשלימות וראוי לאכילה ועוד יתבאר 
בוה בפ"ר : 
ה ומהו לשון עירוב כתב הרמב"ם שם וז'ל למה נקרא שמו 
עירוב שכשם שהעירוב שעשוין בחצרות ומבואות 
מע"ש משום היכר כרי שלא יעלה על הרעת שמותר 
להוציא מרשות לרשות בשבת כך זה התבשיל משום 
היכר וזכרון כרי שלא ירמו שמותר לאפות ביו"ט מה 
שאינו נאכל לבו ביום וכו' עכ"ל ולרבריו ‏ הוי עירוב 
תבשילין רק שם המושאל מעירובי חצרות דבשם 
הכוונה שמערב הרשויות להיות כאחר והושאל וה השם 
לבאן מפני שהעניין אחדר משום היכר אבל הראב"ר 
פי' דגם כאן הוא לשון עירבוב שמערב היו"ט והשבת 
לעשותם יחד וגם בתחומין כן שהוא מערבב התחומין 
שלא היה וכול לילך ע"ש ורבינו הרמ"א כתב בסעיף 
א' וז'ל פי' עניין העירוב הוא שיבש? ויאפה מיו"ט 
לשבת עם מה שבשל ואפה בבר מעיו"ט לשם שבת 
ונמצא שלא ההחיל מלאכה ביו"ט אלא נמר אותה 
עכ"ל בלומר דלכן נקרא עירוב שמערבב תבשילי שבת 
אותן שקודם יו"ט עם אותן שביו"ט להורות ‏ שביו"ט 
היא רק נמר ולא התחלה דהתחלה אסורה ביו"ט ובזה 
תתחזק האיפור אצל כולם לבשל מיו"מ להול דאם 
לשבת אפור כ"ש לחול : 
ולפיכך יו"ט שחל להיות בע"ש ולא הניח ע"ת 
אפור לבשל בתחלה לצורך שבת בקדירה בפני 
: עצמה 


= 


ערף 


עצמה הבקדירה אחת הרי יכול לבשל כמה שירצה 
ואפילו דרך הערמה במ"ש בפי" תק'ג ורק בקדירה 
בפ"ע אסור אבל יכול הוא לבשל כמה קדרות ליו"ט 
ומר שרוצה לאכול מכל קדירה וקדירה ואוכל מכל 
קדירה ומשייר לשבת מכל קרירה וע"י עירוב מבשל 


| בתחלה לשבת מפני הטעמים שבארנו ווכול להניח 


עירוב ‏ זה אפילו ספק חשיכה כמו עירובי חצרות ואם 
קיבל עליו יו"ט אסור וברכו לא הוי קבלה עד אחר 
תפלת יו"ט [ע"ז סק" וי"א דברכו הוי קבלה "6 
סק'5] וע' מ"ש בסי' רס"א ואם הוא בבהכ"נ ועדיין 
לא התפלל מנחה וכשילך לביתו לעשות ע"ת יעבור 
זמן מנחה ואם יתפלל מנחה יעבור זמן ע"ת מוטב 
להתפלל מנחה ולא להניח ע"ת ויקנה קמחו לאחרים 
כמו שיתבאר מס : 

ז כתב הרמב'ם "ל דאין עושין עירוב וה בפת 

אלא בתבשיל ע"ש ומבואר דסני בתבשיל לחוד 
וכן פסק ‏ רש"י ‏ ל \": ד"ס כתנל) ושאלתות ור"י 
בעל התוס' דאע'ג דר"א אומר שם אין אופין אלא 
על האפוי ואין מבשלין אלא על המבושל מ"מ ר' יהושע 
פליג | עליו = בירושלמי ואמר אופין ומבשלין על 
המבושל אבל בה"ג ור"ת פסקו דצריך פת ותבשיל 
כיון דבש"ם לא הביא רק דברי ר"א ופסקו הטור 
והש"ע סעיף ב' דלכתחלה צריך פת ותבשיל 
ובריעבד די בתבשיל לחוד דהלכה כרוב הפוסקים: 
ך ושיעור התבשיל הוא כזית בין לאחד בין למאה 

בין לאלפים בין בתחלתו בין בפופו כלומר להניח 
בתחלתו די בכזית ואם הניח הרבה ונאבר ונשאר 
מעט אינו די בפחות מכזית גמ' ע"ו ₪ וממילא דגם 
פת למי שמצריך פת ג"כ בכזית ויש מן הפוסקים 
שהביאו ירושלמי דפת בכביצה ותבשיל בכזית עכ"ין 
ועפ"ז כתב ‏ רבינו | הרמ"א בסעיף. ג' דיש מצריכים 
לכתחלה בפת כביצה וכן נוהגין לכתחלה עב'ל כלומר 
דבדיעבר הא לא בעינן ‏ פת כלל ואמנם לפנינו לא 
נמצא זה בירושלמי ואדרבא דרב אומר שם בכזית 
ור' יוחנן ס"ל אפילו בפחות מכזית ע"ש וגם הא 
הירושלמי הביא הך דר' יהושע דרי בתבשיל בלבר 
אמנם כיון שהפוסקים הביאו זה מסתמא כן היתה 
גירסתם בירושלמי ויש לכתחלה ליזהר בזה והירושלמי 
אליבא דר"א קאמר וממילא ‏ דאנן דלכתחלה עושין 
בר"א כמ"ש יש לנו לעשית כן ומשמע רבע"ת אפילו 
פרוסה מהנו ‏ דלא בבעירובי חצרות דצריך דווקא 


הלכות יום טוב -סימן תקכיז 


השלחן | לח% 
שלימה דהתם הוי משום קפירא דשכנים ובע"ת לא 
, שייך זה : 
מז וצריך שיהא תבשיל זה ראוי ללפת בו את הפת 
כבשר ודגים ובצים ושארי מיני תבשילין שאוכלין 
הפת בהם ולכן אין מערבין ברייסא ובלשונינו קס"א 
ואפילו ‏ מי שאוכלם עם לחם בטלה דעתו דוהו כמו 
לחם עם לחם וכן כל מיני ליפתן שאין אוכלים עם 
לחם כמו צימע"ם וכיוצא בוה אין מערבין בהם 
ונ"ל רתבשיל עב של חטים ושעורים וכן כל מיני 
טיגון מקמח מערבין בהם דאף שאין אוכלין אותם 
עם לחם אינהו גופה הוי כלחם ולכן דייסא של חטים 
ושעורים מערבין בו כן היה נ"ל אבל רש"י ‏ ['ל פי' 
בברכות ('ו:] דייפא של חטים כתושות אלמא דאינו 
מועיל וצ"ל הטעם משום רמט'נ אם שם הבשיל 
עליו צריך שיהא דרכו לאכלו בלחם ואם אין שם 
תבשיל עליו הרי הוא פת ואינו מועיל ולפ"ז כל מיני 
טיגונים וכל מיני קסע"ם לא מהני לע'ת וכן הלכה: 
י תבשיל זה שאמרו אפילו צלי אפילו שלוק 
כלומר שלא נתבשל כראוי או נתבשל יותר מראי 
אפילו כבוש בחומץ או בחררל או נכבש במים 
מעל"ע והוא מוב לאכילה דכבוש הוי כמבושל ואפילו 
מעושן אם הוא טוב לאכילה הוי | כמבושל ואפילו 
בבישול קל כהדחה בעלמא כמו דגים קטנים שיש 
בהם מין שמדיחין אותן במים חמים וזהו גמר בישולן 
לאבילה | ג'כ = יוצאין בזה דשם בישול עליו ואפילו 
דברים הנאכלים חיים כשבישלן ומלפתין בהם את 
הפת כגון תפוחים וכיוצא בהן אם ראוים ללפתה הפת 
ואף שלעניון בישוליהם אין להם דין בישול וכן דברים 
שאין עולין על שלחן מלכים כמו דגים קטנים אע"פ 
שלעניין בישוליהם אין בהם משום בישול מיהו 
לע'ת היי בישול | וכן כל מיני פירות וירקות הנאכלים 
חיים אם בישלם ודרך ?לפת בהן את הפת מערבין 
בהם ע"ת : 
יא והנה מליח לא נזכר בפוסקים ומבואר להדיא 
דמליח לא מהני לע"ת ולכן אין מערבין בהערינ"ג 
בשלא בשלו ולא מגנו וגרע מכבוש דכבוש באיסורים 
הרי הוא כמבושל ומליח הוי רק כרותח ואע"ג 
דבעירובי תכשילין די ברותח בלבד ואפילו אינו רוהח 
כלל כי הך דדגים קמנים רבהדחה בעלמא הוי 
כמבושל שאני התם דזהו דרך בישולן והרי גם בשבת 
חייב על וה בדתגן בשבת קל"ס ₪ אבל מליח הוה 
בחי 


כ ו 


א ררוב בג לע 
ן "ודי" ב 


אה 
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כחי ומ"מ תמיהני על הטור והש'ע למה לא כתבו 
ראין | מערבין במלית דבכל העניונים כשמדברים 
בכבוש מדברים גם במליח ובאמת יש מן הגדולים 
שאומר דבמליח הוי עירוב ואם הניח בהערינ"ג ‏ הוי 
עירוב ש"ת כפס סכ" ועוד כתב דבין | בכבוש ובין 
במליח יניח בלא ברכה ורק יאמר בהדין עירובא שסו 
ותמיהני שהרי לחדיא מוכח בגמ' [ע" .] רלא מהני 
שאומר שם אמר רב דגים קמנים מלוחים אין בהם 
משום בשוליהן אמר רב יוסף ואם צלאן א"י סומך 
עליהם משום ע'ת ע"ש ולמה לא קאמר רבותא 
דאפילו בהמליח יוצא ע'ת ודוחק לומר דקמ"ל דגם 
כשצקאן אין בהם משום בישוליהן ועוד דהתוס' |פ' 
לין מעפידין כ"ח ד"ס | דגיס] | מפרשים דהך דמלוחים 
הכוונה בשבישלן אח'כ והוי רבותא יותר | מצלאן 
ובצלאן לא גרסי כלל שצלאן א"י ע"ש ולכן ברור 
הדבר ראין יוצאין | ע"ת במליח כ"כ ספג"5 פק"ג] 
ובככוש וודאי צריך לברך כיון דאיתא כן בגט' 
וברמב"ם וטוש"ע (6ף <כתוספת5 פ"כ ליכס ככוט. ע"ם 
מ"מ כיון דכט"ס מפורם | מס לו (תוספת5] : 

יב ע"ת א"צ לבשל לכתחלה תבשיל בעד ע"ת אלא 

אפילו | משיורי מאכל די לע"ת וכך אמרו חז"ל 
טס דאפילו ‏ על עדשים שבשולי קדירה סומך עליהם 
מעיו"ט על ע"ת כשיש בזה כזית וכן סומך על 
השמנונית ‏ הנרבק בסבין כשראוי לאבילה ויש בזה 
כזית ובוודאי דלא נאה לכתחלה לעשות דבר מצוה 
בשיריים כאלו אך הש'ם מיירא אם אין לו דבר 
אחר מיהו עכ"פ מזה שמענו שא"צ תבשיל מיוחר 

לעה : 

וןָ ודע דרוב העולם מניחים ע"ת בכשר מבושל 

וכשחל יו"ט ביום ה' ויום ו' שמניחין הע"ת ביום 
ד' ע"פ רוב מתקלקל עד שבת ובטל העירוב ולכן יש 
על כל אדם ליזהר בזה ולכן אנחנו נוהגים להניח על 
ביצה מבושלת דהביצה אינה מתקלקלת וההמון אינם 
בקיאים בזה וכמה פעמים ראינו שבשהולכים בשבת 
ליטול הבשר המבושל שהניחו עליהם את הע"ת 
נתקלקל ‏ מאד ומשליכין אותו לחוץ ולכן. יש ליזהר 

בוה מאד: 

וך מצוה על כ? אדם לערב בפ"ע .ולא לסמוך על 

של חבירו ומ"מ מצוה על כל גדול העיר לערב 
בשביל ‏ כל העיר מפני שכמה בני אדם טרודים 
בעיו"ט ושוכחין על זה לנמרי ועכשיו אנו נוהנים 


הלכות יום טוב סימן תקכ"ז 


השלחן 


להרביק פתקאות בבתי כנסיות | ובשווקים שכתוב 
עליהן עירובי | תבשילין ובוה כל העובר יזכור ולא 
ישכח וממילא כשמערב על אחרים צריך לזכות להם 
ע'י אחר כדי שיצא מרשותו כמו שיתבאר ובלא זה 
אינו מועיל ולכן אע"פ שבסירורים נדפם הנוסחא 
בהרין עירובא וכו' לנא ולכל הררים בעיר הואת כיון 
שלא זיבה ע"י אחר, אינו כלום ורבר זה מוטל על רב 
העיר ובזה אפילו כשימצא מי ששכת או נאנס או 
שהניח עירוב ונאבד או ע"ה שאינו יודע לערב או 
נשים שאין להן בע? שאינן יודעות לערב יוצאין 
בהעירוב של גדול העיר : 
מן אבל מי שלא שכח ויכול | לערב אלא שפומך 
א"ע לבתחלה על גדול העיר נקרא פושע ואינו 
יוצא בו כן פסקו הטור וש"ע סעיף ז' ווהו מדברי 
הרא"ש |פ'כ סי' ג'! ורייק לה ממעשה דסמיא שם וע" :] 
ששכח שני פעמים מלהניח ע"ת וקרי ליה שמואל 
פושע ע"ש וכ"ש מי שאינו שוכח וסומך עצמו על 
גדול העיר דמקרי פושע |כן ל ככוונת סר)'ם כמ"ם 
סק'ט ומפרש בגמ' רפושע לא מהני סמיכה אגרול 
העיר אבל רש"י פ" שם ראין דעת הגדול על 
הפושעים ויש מי שתופס דרש"י חולק אדין זה מרכתב 
ששמואל אמר שאין דעתו על הפושעים מוכח מזה 
דאם היה דעתו היה מועיל וחולק על דינו של הרא"ש 
[ט"ז סק"טו | וכ"כ הרשב"א דאם היח דעתו עליו מהני 
[עכ"י) ועפ"ז כהבו דהרא"ש חולק עליהם : 
מז ותמיהני ראם הרא"ש היה חולק על רש'"י היה 
לו להביא דבריו ולחלוק עליו ובאמת אין כאן 
מחלוקת דווראי גם הרא"ש מורה דאם מפורש רעתו 
עליו דמהני ולמה לא יועיל והיכן מצינו שקנפו בזה 
אלא דהרא"ש קאמר. דאינו יוצא בשל גדול העיר 
משום דסתמא אין דעת גדול העיר עליו דאין דעתו 
על הפושעים וגם רש"י פי' כן רשמואל לא היה רעתו 
על הפושעים וכמו ששמואל לא היה דעתו על 
הפושעים כמו. כן כל גדול העיר וזהו שכתב הרשב"א 
דאם מפורש היה דעתו עליו דמהני רק את זה חירש 
הרא"ש דכמו בשכחה שני פעמים הוה פושע כמו כן 
בלא שכח וסומך ‏ א"ע על גדול העיר ובזה לא מצינו 
דנחלקו ‏ רש"י והרשב"א עליו 6ך סר"ץן ווד6י 69 סל 
דסרס"ש דסול פו' פוסע סת כמסי דל סמכית סדידי ע"ם ולפ"ו 
6'ם מס מסכ"י 69 סכי6 רק דעת סרס"ש דפס כל סגי | רכוות5 
פליגי שיך 69 סכי) דעתס ולף טככ'י. גרלס מתפס דפניגי כמ'ס 
סט" 


= סע" מ"מ כט"ע סור כו ולעת סר"ן (6 סכי) סוס דכפירוס% 
דפוסע גס רק" ורטכ"6 69 "ל כר"ן כמוכן ולו"ק) : 


וז ויש להבין בטעמו של הרא"ש למה. לא נסמוך 

| לבתחלה על עירובו של גדול העיר והלא בהרבה 
דברים אנו יוצאין ע"י אחרים כמו קירוש והברלה 
כיוצא בהם ולמה נקראנו פושע בשלמא שכחה שני 
צעמים זה אחר זה ניכר רפיונו ‏ במצות דאל"כ 
בששכח פעם אחת היה לו להשים על 5ב ולזכור אבל 
למה לא נסמוך לבתחלה ע? הגדול ונ"ל רהנה שני 
שעמים נהבארו בע"ת אחר מפני כבור יו"ט שלא 
יזלזלו בו ואחד מפני כבוד שבת שיברור מנה יפה 
לשבת ולא וכלה הכל ליו"ט ולפ"ז א"ש דנהי רלטעמא 
דכבוד יו"ט שלא יולזלו בו מועיל גם ע'י אחר לירע 
שבלעדי זאת אפור אבל לטעמא דכבור שבת שיברור 
מנה יפה איזו תועלת הוא במה שסומך על אחרים 
הלא הוא עכ"פ יבול לכלות הכל ליו"ט אך מי ששכח 
או שהוא ע"ה בהכרח לסמוך רק על טעם אחר אבל 
מי שלא שכח בוודאי מקרי פושע שלא חשש למעם 

השני ; 
וח ויש בוה שאלה ולמה לא הזכירו הטור והש"ע 
עיקר הפושע שבגט' בששבח שני פעמים כמעשה 
דההוא סמיא או שהיו שני רגלים זה אחר זה של 
עירובי תבשילין או בהפסק רגל אחר ועכ"פ למה 
השמיטו כלל דבר זה ונלע"ר דפשיטא 5הו לרבותינו 
דהאידנא שהטררא נתרבה בעוה"ר א"א לומר על זה 
שם פושע ‏ גם בומן הגמ' אולי רק על אדם 
נדול בההוא סמיא רהוה מסדר מתניתא קמיה 
דשמואל | קרי ליה פושע ולכן | הזכיר | החש"ם 
דהוה מסרר מתניתא כלומר דלאדם גדול כזה 
ווראי הוה פשיעה ולא לדידן ובאמת רעתינו ‏ על 
כולם וכן אפילו מי שירע ולא עירב ג"כ אנחנו 
דעתינו על בל מי שלא עירב אלא שדבר זה לא 
שביח אצלינו ג"ב ; 

ומ וכשמערב על אחרים א"צ לפרט בפרטיות על 
מי אלא מניח על כלל בני העיר וכל מי שהוא 
בתחום העיר יוצא בו דסתמא דעתו על העיר ותחומה 
אבל מי שדר חוץ קתחום אינו יוצא בזה אא"כ 
פירשו בהדיא שמערב בשביל פלוני ופלוני הדרים 
חוץ להחום וגם בתנאי שיכול לבא ע"י עירוב והניח 
עורובי תחומין ובשלא פירשו בחריא אף בעשה עירוב 


ערוך הלכות יום טוב סימן תקכ"ו השלחן 5מ זל 


אינו | מועיל דבסתמא אין הכוונה רק על העיר 
ותחומה : 

רבר פשוט הוא רהגדול המניח צריך שיהא רעתו 

בשעת עשיית העירוב לשם בני העיר אבל בני 
העיר אף שלא היה דעהם אז לצאה בעירובו ג"כ 
יוצאים בו ובע"כ כן הוא דאם היו נזכרים .הרי היו 
מערבין בעצמן דבנזכרו ולא עירבו בעצמן הא 
נתבאר רלא מהני סמיכה על של גדול העיר ומ"ט 
ביו"ט יש לו להודיעם שעירב בעדם קודם שיתתילו 
לבשל על שבת ולא יניחם לסמוך על אומר הרעת 
דמסתמא עירב בעדם ע"ז פק"יו | אמנם אם יורעים 
שכן דרכו של גדול להניח | בעדם יכבולים לסמוך 
עליו בששכחו מלערב גם בלא הודעתו והרמב"ם 

כתב שלמחר יכריז שהניח בעדם ע"ש : 


כא כבר נתבאר דכשמניח בשביל אחרים ג"כ צריף = 


לוכות להם ע"י אחר כדי שיצא מרשותו |אינו 
מוכה להם קלא ע"י בנו ובתו הקטנים ולא ע"י עברו 
ושפחתו הכנענים אלא ע'י אחר או ע"י בנו ובתו 
הגדולים שאינם סמוכים על שולחנו וע"י עבדו 
ושפחתו העברים ולא ע"י אשתו והכל נתבאר לעיל 
סי" שס"ו בעירובי חצרות ויש מי שכתב דאם אין אשתו 
אונכלת עמו מזכה לו על ידה שהרי צריכה ע"ת 
בפ"ע ולא רמי לעירובי חצרות (מג"5 סק" כפס יש"ט] 
ואפיקו | מקבלת פרס מבעלה ודבר זה לא שכיח : 


כב וכיצד יעשה יאמר להזוכה זכה בעירוב. זה לכל 

בני העיר והזוכה מגביה מן השלחן טפח כמ"ש 
שם בסי" שס"ו ואח"כ נוטלו מיד הזוכה ואוחזן בירו 
ומכרך ברוך וכו' אשר קדשנו וכו' על מצות עירוב 
בהרין עירוכא יהא שרא לנא לאפויי ולבשולי 
ולאממנא ולאדלקא שרגא מיומא טבא לשבתא לנא. 
ולכל הררים בעיר הואת ומניחן במקום המשתמר עד 
שבת ובשבת יאכלם ויש מופיפין גם לומר ולמיעבד 
לנא כל צרכנא ובאמת בזה בלבד לכאורא יוצאים שהרי 
בוה נכלל הכל ואינו כן ומי שאינו יורע בלה"ק יכול 
לומר ‏ בכל לשון שמבין ונשים שלנו רגילות לומר 
שצריכין ‏ לשמוע ברכת העירוב והנחתו כיון שהן 
עוסקות בצרכי שבת והידור מצוה היא ואין זה מעכב 
מרינא ‏ ולא נוכר זה בשום מקום ואין בזה טעם כלל : 
כג הרמב"ם לא כתב ‏ רק לאפות ולבשל וכן הביא 

האור זרוע (ס" טמ" מהירושלמי אבל י"א שצריך 

לחזכיר 
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להוכיר הדלקת נרות בפ"ע ואם לא הזכיר ממעט 
בנרות (ר"ן וסנמ"ין ונוסחא שלנו הוא מבה"ג ויש 
שבתבו שגם צ"ל לאפקא מרה"י לרה"ר "ו וסנ"ל] 
וכתבו שאם לא הזכיר כל דבר בפרטיות אלא אמר 
למיעבר לנא כל צרכנא אינו מועיל 6" פס ואין 
הרברים מובנים כלל אך כיון שהראשונים אמרו כן 
בהכרח עלינו לקבלם כי דעתם רחבה מדעתינו וב"כ 
רבותינו בעלי | התוס' (כ"כ. ד" ומדליקין | ע"ע ויש 
שכתבו דאם רוצה לשחוט ביו"ט צריך להזכיר זה 
בעירובי | תבשילין ואין חמנהג כן וגם לא להזכיר 
הוצאה (עע"ז פקי"% עספריך כוסז וע' בסעיף 5"ב : 

כך כשחל ו"ט ביום ה' וביום ו' והניח ע"ת ביום 

ד' אפור לו ביום ה' לבשל על שבת ורק ביום 
ו" דאנן בקיאין בקביעא דירחא ויום ראשון הוא 
וודאִי יו"מ ואפילו בלא זה למה לנו להתיר על 
שבת מקודם דקורם די לגו להתיר קודם שבת מטש 
ומ"מ אם בשלו מיום ה' לשבת אין לאסור בדיעבר 
[ט"1 סקי"כ) ‏ ויש מי שרוצה לאסור גם בריעבר רפ" 
ותימא הוא ודיעה ראשונה עיקר |סירוטלמי טסכיפו "9 
מיו"ע | לקכירו | ומיו"ע | (שכת זסו כטיוס. ר6טון סול כיוס = ' 
וסטני כטכת. לכן פריך (סזכור. וו" וסכת ועט"ז עס וככ"י. ולפניכו 
₪ 65 | וס כירוטלעי כלל וגס | סטסח5 סכסעיף סקודס 6 

כמ65. לפניכו] : 

כף] כתב הטור שיכול להניח העירוב על דעת להיות 

סומך עליו כל זמן שהוא. קיים אפילו ליו"ט 
אחר עכ"ל ורבינו הב"י כתב בסעיף י"ר אם הניח 
העירוב ‏ על דעת לסמוך עליו כל זמן שיהיה קיים 
אפילו ליו"ם אחר לכתחלה לא יסמוך עליו ליו"ט אחר 
אבל בריעבד יכול לסמוך עליו עכ"ל ביאור דבריהם 
דכבר בארנו בסעיף ד' רלרבא דהוי הטעם משום שיברור 
מנה יפה לשבת אינו מועיל רק בעיו"ט ולרב אשי 
דהוה מפני כבור יו"ט שלא יזלולו בו | מותר אפילו 
כמה ימים מקודם ע"ש ולכן הטור פוסק כרב אשי 
דהוא בתראה ולכן התיר גם לכתחלה לפמוך עליו 
ליו"ם אחר ולא בעינן בעיו"מ דווקא ורבינו הב"י ס"ל 
דלכתחלה אנו צריכין לחשוש גם לררבא לפיכך לא 
יעשה כן לכתחלה ובדיעבד סמכינן אדרב אשי : 


בן ושנינו במשנה ראם נאכל העירוב או שנאבר 
קודם שתכיגו לשבת אינו יכול לאפות ולבשל 
אא"כ נשתייר ממנו כזית וא'ג רלפי הטעטים של 


רבא ורב אשי הא מכיון שהניח את הע*ת הוה זכרון 
לשבת וזכרון ליו"ט מ"מ עיקרא דע'ת הוא שזה הוא 
התחלה לשבת ואירך הוה גמר כט"ש בסעיף ה' וזהו 
לשון עירוב לרבינו הרמ"א כמ"ש שם וא"כ אם נאכל 
או נאבר הרי אין התחלה של כלום ופשוט הוא דזהו 
כשנאכל ונאבר התבשיל ולכן אף שהפת קיים אינו 
עירוב אבל אם הפת נאכל ונאבד והתבשיל קיים לית 
לן בה ואפילו יש עריין שהות בעיו"ט להניח פת 
אחר אולי דלא חיישינן ליה כיון דהעיקר הוא התבשיל 
במ"ש בסעיף ז' [ועפג'6 פקי"ד 5% מקמע כן ע"םן | ולאחר 
שהכין כל צורכי שבת יכול לאוכלו ומיהו נכון להניחו 
לסעודת שבת והמהר"ם היה רגיל ‏ לאוכלו בפעורה 
שלישית ולצרף פת זה ללחם משנה דכיון שנעשה בו 

מצוה אחת נכון לעשות בו עוד. מצוה : 
כ ואם התחיל בעיסתו ונאכל העירוב גומר אותה 

עיסה וה"ה אם התחיל התבשיל גומר אותו הבשיל 
שהתחיל ואפיקו ‏ לא העמיר אצל האש עדיין אלא 
הכינו לחותכו או לשומו בקדירה וכיוצא בו והטעםי 
נ"ל פשומ דהא בארנו בסעיף הקורם מפני שאין כאן 
עדיין התחלה וכאן היה ההתחלה בעת שהתחיל להכין 
לשבת ופשוט הוא דאם הכין ליו"מ ועדיין לא אכלו 
ורצו להבין לשבת ונאכל או נאבר העירוב יכולים 
להניח מה שהבינו ליו"ט על שבת דוה נעשה בהיתר 
כשהיה העירוב קיים ומה שכיוונו לשם יו"ט מה בכך 
אין הבוונה פוסלת בזה ועתה יאפו ויבשלו ליו"ט 
(וזקו כוונת סר6כ"ד וסע"ע סעיף י"ס וע"ם 5פס 6 = כיטל. וכו' 
ס"ס 5 6פס ול5. כיםל וכ"כ סלכוש וסע"ז סקט" ס6ריך וסקטס 
על סלכום ושין דכריו מוכניס וגס מ" סמג"6 סקי"ז דלסור 
(סניקן | (מול = כוונתו ככס"ג כעכיטל. ליו"ע ‏ יתייטכ = (סניקו = לול 


סור 65"כ ממסכל רע לטוכ כמ"ם כסי' תק"ו ודע דוס. סכתכמו 


דנסכל סתכטיל. יכו מועיל 6ס (סתייר ספת ריתי כט"ת סקו"נ 
כסס. פג"י כת"י דסומכין | על ספת ע"ם |(ענ"ד שוגו כן | (פי 
מס דקיי"ל = כר"י כורוטלמי | דסופין ‏ ומכט(ין ‏ על סמכוטל ול"ע 
ודו"ק. : 
כף כהב רבינו הב"י בסעיף י"ט מי שלא עירב מותר 
להדליק נר של שבת ויש אוסרין עכ"ל האוסרין 
הם הרא"ש והר"ן רכמו שאסור לבשל ולאפות כמו כן 
הדלקת הנר והמתיר דייק לה רבינו הב"י בספרו הגדול 
מהרמב"ם שלא הזכיר הרלקת הנר בהעירוב ע"ע 
ובאמת אין זו ראיה דס'ל דכל המלאכות נכללו . 
בהעירוב כשהזכיר לאפות ולבשל אבל בלא עירב בלל 
אפור 
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-- 
" אמור להרליק ג"כ (מג" סקי"ס) ולפענ"ר נראה לקיים 
= דברי רבינו הב'י. מטעמא אחרינא דהא נתבאר בס" 
תקי"ד דמותר להרליק אפילו ביו"ט שני אחר מנחה 
ולא הוי כמכין לחול משום דצריך לה לאותה שעה 
כלומר שתאיר באותה שעה עצמה בהיות היום קרוב 
להפתלק א"כ ב"ש שמותר להדליק ביו"ט בשביל אותה 
שעה עצמה וממיקא ישאר גם לשבת וכן נלע"ר עיקר 
ואי משום שמדליק נרות הרכה מי יכול למחות בידו 
כשרעונו שבאותה שעה יאירו הרבה נרות ואי משום 
דבע"ש הרי מוכרח להרליקם קורם השקיעה שעדיין 
הוא יום גמור מ"מ הא צריך להם על שעת השקיעה 
ואח"כ עד שיהא לילה כמו בשם: 
כ מי שלא עירב כשם שאפור לבשל לעצמו כך 
אפור לבשל לאחרים ולא מיבעיא בביתי שיאמרו 
שמותר. לבשל בלא עירוב אותם שיודעים שלא עירב 
ואין יורעים שהוא בשביל אחרים אלא אפילו בביתם 
אפור דבוה מיגרע גרע מבביתו דהרואים שמבשל 
בביתם לא יעלה על דעתם שהוא מבשל בשביל 
הבעה"ב הזה אלא בשבילו ויסבורו שמפני שלא עירב 
אפור לו לבשל בביתו ובבית אחרים מותר ותצא 
מזה תקלה (ע"! סקי"ו : 
5 וכן אחרים אפורים לבשל בשבילו ‏ ואין לו תקנה 
אלא שיתן במתנה קמחו ותבשילו לאחרים שעירבו 
ונעשה כשלהם והם אופין ומבשלין לו ואפילו בביתו 
דהרואה יבין דשל אחרים הוא ראל"כ מה להם לבשל 
בביתו והקניין יהיה במשיבה ולא בקניין סודר רמיחוי 
כי עוברא דחול וכן נראה לענ'ר תקנה אחרת שהם 
יכולים לבשל הרבה באותה קדירה משלהם ויתנו לו 
ואחר יו"ט יחזיר להם דהא בקדירה אחת מותר לבש? 
הרבה כמ"ש בסי" תק"ג : 

5א איתא בגמ' |כ"ל + מי שלא הניח ע"ת אופין לו 
פת אחת ומבשלין לו קרירה אחת ומדליקין וכו' 
ולכאורה משמע שאחרים עושין לו ולא הוא אבל 
בתוספתא וירושלמי מבואר להדיא דגם הוא בעצמו 
וכול לעשות ולשון הגמ' אופין לו אבני ביתו קאי כן 
פסקו הרא"ש והר"ן והטור והש"ע והרי"ף והרמב"ם 
השמיטו ‏ זה ולא נודע טעמן עכ"י מכתכ דפסקו כרכס 
6 מכנן דרכף. פניג על דין !₪ מיהו כל רבותינו פסקו 
זה להלכה ויש שרצונו לומר דווקא כשאין 
אחרום למי להקנות קמחו וגם זה לא נהירא. וכן 
פסקו הגדולים |כ'י ויע'ש | וענ" סק"ך ו"ר. פקקכ"ו | דכל 


מ 79 


כדי חייו התירו רבגן כיון דמן התורה מותר. לגמרי 
אי משום דצרכי שבת נעשים ביו"ט אי מטעמא דהואיל 
כמ"ש בריש הפ" : 

לב וכתב רבינו הרמ"א בפעיף כ' דאם הניח עירוב 

ולא הזכיר המלאכות בהדיא אלא אמר ברין יהא 
שרא לנא למעבר כל צרכנא הוי כמי שלא עירב 
כלל עכ"ל ובבר כתבנו זה בסעיף כ"ג ושהדברים אינן 
מובנים וראיתי מי שתמה עקיו בזה [ע'ו סקי"₪ והלבוש 
כתב הטעם משום דלשון זה משמע שרוצה לעשות 
כל המלאכות כמו בחול וזה אי אפשר ע"ש וגם ות 
המוה דהא התבשיל מוכיח עליו ויש מי שכתב דהעיקר 
הוא אמירת בהדין כדי שיברור מנה יפה לשבת מ" 
סקכ'גן. וג'כ: אינו מובן | רהא אנן קיי"ל דהעיקר הוא 
המעם שקא וזלולו ביו"ט כמ"ש בסעיף ד' ובסעיף כ"ה 
ועור דהא אמר בהרין וכי מפני שלא אמר לאפויי 
ולבשולי הלא העירוב לפניו ויברור מנה יפה וזה נראה 
להלכה שאין לעשות ברכה אחרת וט" פס אלא יאמר 
בהדין הנוסחא כהלכתו ואם עבר כל יום עיו"ט ולא 
תיקן זה בהכרח לנו לחשוש לדעת האוסרים ולהקנות 
קמחו לאחרים מלו(י פס 6"5 (עשות כן יש (סמוך כטעת 
הדסק על סט"ן ויכס? (שכת דכדר%ן יש (סקל כסעת קלסקן : 


לג עיר כתג רמי שמתענה ביו"ט אפור לבשל לאחרים 

אפילו לצורך בו ביום דהוי כמו שלא הניח עירוב 
שאינו מבשל לאחרים עכ"ל כלומר כמו דביו"ט שחל 
בע"ש מי שלא עירב אפור לו לבשל על שבת גם לו 
גם לאחרים כמו כן בכל יו"ט שהתורה ההירה אשר 
יאבל לכל נפש וזה שמתענה וא"צ לבשל : בשבילו 
אפור לו לבשל גם לאחרים וממילא דגם ביו"ט שחל 
בע"ש אפילו הניח ע"ת אסיר לו לבשל על שבת דהא 
עיקר ההיתר הוא משום הואיל ואי מקלעי ליה אורחים 
ולריריה הרי אפור לו לבשל ביו"טם בשביל אחרים 
כמ"ש [מנ"ל סקכ"כו ואי | קשיא נימא הואיל ואי | בעי 
מיתשל על נדריה לא שרינן לכתחלה מטעם הואיל 
מסו ואפילו היא משרתה אם מהענית אסור לה לבשל 

2 |מסן : 

ל האמנם לענ"ר אין זה דמיון למי שלא הניח ע"ת 

דמן התורה אין לבשל מיו"ט לשבת אי לאו מטעם 
הואיל ותקנו רבנן ע"ת או אפילו אם מן התורה צרכי 
שבת נעשים ביו"ט מ"מ רבנן אסרו בלא ע"ת אבל 
יו"ט הא התירה התורה לבשל ולאפוה דלעניין זה הוי 
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כחול ולא מצינו לרבנן שהצריבו לוזה איזה תקון א"כ 
מה לנו מה שמתענה הא יום הוא שהותרה בו לבשל 
ולאפות ואי משום דכתיב הוא לברו יעשה לכם וכל 
שאינו לכם אינו לאחרים איפא מצינו דרשא זו ועוד 
דא"כ מנלן לדרוש לכם ולא לגבוה לכם ולא לבהמה 
הא אצטריך לררשא זו רמי שמתענה אפור לו לעשות 
וצע"ג | : 
לה וה ששנכח <הניח ע"ת אם נזכר בע"ש קורם 
סעורת שהרית יבשל הרבה בקדירה אחת ליו"ט 
וישאר גם לשבת דבקדירה אחת מותר אפילו יותר 
ממה שצריך ליו"ט כמ"ש בסי' תק"ג ואפילו לחול מותר 
בכה"ג כמ"ש שם וכן מותר לבשל כמה קדרות ולאכול 
ביו"ט מכל קדירה וקדירח ולהותיר לשבת וכמ"ש שם 
ואפילו אם אירע שלא אכל ממין אחד אין בכך כלום 
כיון שבשעת בישול היה ברעתו לאכול מקצתו היום הא 
למה זה דוטה למי שמבשל ביו"ט כמה מאכלים ואח"כ 
אינו חפץ לאכול מאכל אחד האם נכריחנו לאכול וה"נ 
כן הוא ובלבד שלא יערים בכך והיינו שבשעת הבישול 
לא יהיה רעתו כלל לאבול מקדירה זו א"ז סק'ך 
ע"ט) : 
לְן אם שני הימים טובים היו ביום ה' וביום ו" ושכת 
ולא | עירב ונזכר ביום ראשון אם הוא. ר"ה אין 
מועיל התנאי שיהבאר דכחר יומא אריכתא הוא ואם 
הוא פפח או סוכות יכול לעשות העירוב היום על תנאי 
ויקח הע'ת בירו ויאמר אם היום קדש ולמחר חול 
הרי א"צ עירוב ואין בדבריי כלום ואם היום חול ולמהר 
קדש הנני מערב ובהרין עירובא וכו' ולמחר א"צ לומר 
כלום דממ"נ אם אתמול היה חול הרי עירב מאתמול 
ואם היום חול הרי א"צ עירוב ופשום הוא שישייר 
ממאכלו לעירוב דלבשל ביו"ט בשביל העירוב ווראי 
אסור כמובן ויש מי שאומר דבעינן דווקא דבר שנתבשל 
מאתמול כדין ע"ת שההתחלה תהיה - בעיו"ט ונדחו 
דבריו | דכיון דמערב על תנאי ממילא דהוי היום 
כעיו"מ : 
5ץ ויראה לענ"ר ברור דהמערב על הנאי א"צ לברך 
אלא יאמר התנאי עם בהדין עירובא אבל לברך 
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א"א דאיך יברך ויאמר אם היום קדש אין בדברוי 
כלום ונמצא דהברכה לבטלה ואי משום דכך תקנו 
חכמים הא אינה תקנה קבועה אלא למי ששכח ומי 
שרוצה לערב על תנאי וכי זו היא תקנה קבועה 
מחז"ל שנברך עליה ויש מי שאומר שצריך לברך 
ומג'6 סקכ"ס) ולענ"ר ברור הוא שא"צ ברכה וכן מצאתי 
לאחר מהגדולים שפסק ראין לברך וכן עיקד לרינא 
[סגר"5 כקס 0ל(גזי] : 

לח וכיוצא בוה לעניין הפרשת תרומה שאסור ביו"ט 

אם היו לפניו שתי כלכלות של טבל ביו"מ 
ראשון אומר אם היום חול תהיה זה תרומה על זו 
ואם היום קרש אין בדבריי כלום וקורא עליה שם 
ומניחה ולמחר הוא אומר אם היום קדש אין בדבריי 
כלום ואם היום חול תהיה זה הרומה על זו וקורא 
עליה שם ואוכל את השניה וכבר ירוע רעת הרמב"ם 
ז"ל דבומה"ז שאנו בקיאים בקביעא דירחא ?א מהני 
תנאי בשום עירוב ובשום דבר ולא נתקכלו דבריו 
אצל כל הפוסקים דאטו משום דידעינן שהיום קרש 
מינרע ‏ גרע ולכן גם עתה אנו נוהגין בתנאי 

לעירובין : 

5 וכתנ הרמב"ם בפ"ו רין י" מי שלא הניח ע"ת 

ובשל ואפה לבו ביום והותיר או שזימן אורחים 
ולא באו ה"ז אוכל הנותר | למחר ואם הערים הז 
אסור לאבלו עבר ואפה ובשל לשבת אין אוסרין עליו 
ולמה החמירו ואפרו על המערים ולא אסרו על 
המזיר שאם תתיר למערים נמצאו הכל מערימין 
וישתקע שם עירובי תבשילין אבל המזיד אינו מצוי 
ואם עכר היום לא יעבור פעם אחרת עכ"ל וכ"כ 
הטור וש"ע ס"ס זה ולטעם זה אם בשל בשונג היה 
לנו ליאסר דאם נתיר ‏ יאמרו הכל שוגגין אנחנו כמו 
במערים ובאמת יש מי שסובר כן אבל רבינו הרמ"א 
כתב דגם שוגג שוה למזיד והאמת כן הוא דבשלמא 
הערמה קילא להו לאינשי ואתו לאערומה אבל במזיר 
אין לְחשוד שום בר ישראל שיעשה במזיר עעג" 
סקכ"ו |עלח"מ | מסקקס ‏ על סרמכ"ס מסוגית סע"ס |ו"ק ! 

ותירן] : 


תקב'ח [דין עירובי חצרות ועירובי תחומין ביו"ט ובו ב' ,פעיפים] : 


א יו"ט א"צ עירובי חצרות ושיתופי מכואות דהוצאה 
הותרה ביו"ם ואף שיש שאומר שמהראוי היה 


לעשות גם ביו"ט | קעניין לטלטל דבר שאין בו צורך 
בלל כמ"ש בסי' תקי"ח אין המנהג כן ורק בע'פ 
| כשמגיחים 


ערו 


בשמניחים עירוב על כל השנה היה ראוי להזכיר גם 
יו"ט כמ"ש שם ואם אירע שהניח עירוב ליו"ט מועיל 
נם לשבת (ג"5 פק'5! אבל עירובי תחומין צריך ליו"ט 
במו לשבת ולעיל סי' תט"ז נתבאר בתחומין ביו"ט 


הסמוך לשבת איך דינו אם צריך לערב על שניהם 


דווקא אם לאו ע"ש : 
ב יו"ט שחל להיות בע"ש אין מערבין בו לא עירובי 
חצרות ולא עירובי תחומין דמיחזי כמתקן דבר 


תקכ'ט [דיני שמחת יו"ט חציו 


א כתב הרמכ"ם בפ"ו דין ט"ז כשם שמצוה לכבר 
השבת ולענגה כך כל ימים טובים שנאמר לקרוש 
ד' מכובד וכל י"ט נאמר בהן מקרא קדש וכבר 
בארנו הכיבור והעונג בה' שבת וכן ראוי לארם שלא 
יסעור בעיו"ט מן המנחה ולמעלה כמו ע"ש שוהו 
בכלל הכיבור וכל המבזה את המועדות כאלו נטפל 
לעבורת כוכבים עכ"ל ובפסחים קי"ק.] דרשו לה 
מקראי כתיב אלהי מסכה לא תעשה לך וסמיך ליה 
את חג המצות תשמור ע"ש ובאבות פ"ג תנן דהמבוה 
את המועדות אין לו חלק לעוה"ב והרע"ב פי' דאפילו 
בחוה"מ כן ע"ש והעניין משום דיסוד התורה עומד 
על יציאת מצרים שבו. נתגלה כחו. וגבורתו כביכול 
והשנחתו יתברך עלינו והנסים והנפלאות שעשה 
עמנו וכל המועדים הם זכר ליציאת מצרים : 
ב ולכן הניא במגילה |כ'ג \ דביו"ט מאחרין לבא 
לבהב"נ ‏ ברי קהכין צרבי יו"ט וממהרין לצאת כרי 
להתענג בשמחת יו"ט רעיקרו של יו"ט צריך להיות 
חציו לר' וחציו לכם וכמ"ש הרמב"ם שם וו"ל אע"פ 
שאכילה ושהייה ביו"ט היא מצות עשה לא יהיה 
אוכל ושותה כל היום כולו אלא כך הוא הדת 
בבוקר משכימין כל העם לבתי כנסיות ולבתי מדרשות 
ומתפללין וקורין בתורה בעניין היום וחוזרין לבתיהם 
ואוכלים והולכין לבתי מדרשות קורין ושונין | עד חצי 
היום ואחר חצות היום מתפללין תפלת המנחה וחוזרין 
לבתיהן לאבול ולשתות ער הלילה עכ"ל והחזנים 
המאריבים בנגונים- אין רעת הגדולים נוחה מהם וזה 
אינו לא מחציו לר' ולא מחציו לכם (מג"6 כפס יט"ק] 
אך אוהם שמתענגים בוה אפשר שוהו אצלם עונג 
יו"ט אכל מי שאינו מתענג בזה אין נכון לו לבלות 
זמן על לא דבר וזהו רבר שכבר נצטערו על וה 
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השלחן | מא 8 
ויש רוצה לומר דבהניח עירובי הבשילין מותר שהרי 
כל צרכי שבת נעשין בו [סג"לן ויש חולקין (ר"ן פ'כ 
דאין זה עניין ?עירובי תבשילין וכן פסק רבינו הרמ"א 
אבל יכול לערב על תנאי בשני י"₪ם של גליות 
כשחלו בחמישי וששי ונזכר ‏ ביום הראשון כהתנאי 
שבעירוב תבשילין שבסי' הקודם וזהו בעירובי חצרות 
אבל עירובי תחומין גם בתנאי אפור לפִי שזהו 
כקונה בית מושב ביו"ט ואפור : 


לד' וחציו לכם ובו ז' סעיפים] : 


גדולי ישראל ויר ההמון תקיפה עליהם בעוה"ר וכשם 
שמצוה לומר דבר שנשמע ובכו': 

ג וה שנתבאר שאין לאכול בעיו"ט מן המנחה 

ולמעלה כמו כן ביו'ט ראשון כרי שיאכל לתיאבון 
בליל יו"ט שני ואם חל שבת בעיו"ט יאכל פעודה 
שלישית קודם מנחה קטנה והוא עד חצי שעה רביעית 
לאחר. חצות היום כמ"ש בסי" רל"ג שזהו זמן מנחה 
קטנה לפי הקרבת תמיר של בין הערבים ע"ש ואם 
שבח לעשוהה קורם יעשנה אח"כ ויאכ? כזית או כביצה 
ויותר | מעט כפי מה שנתבאר בסי'" רצ"א דסעורת 
שבת צריך מעט יותר מכביצה ע"ש אע"פ שמלשון 
הש"ס בשבת ‏ קי"ע :₪ משמע דדי בכזית וביו"ט א"צ 
סעורה שלישית ואם יש חיוב לאכול פת ביו"ט יש 
פלוגתא התוס' בפוכה |כ"ו .\ והרא"ש שם כתבו שאין 
חיוב לאכול פת דווקא ויוצא בשארי דברים וכן משמע 
להדיא שם בירושלמי אבל התום' בברכות מ"ע :] 
והר"ן בסוכה שם כתבו שיש חיוב לאכול פת ביו"ט 
מיהו מדברי הר שם נראה דלאו רווקא פת . 
שמברכין עליו המוציא אלא אפילו במה שמברכין 
עליו מזונות סגי ע"ש ולכאורא בהכרח כן הוא דבמצה 
אמרינן לילה הראשון חובה מכאן ואילך רשות והא 
איכא ‏ יום הראשון ביום ושביעי של פפת אקא ווראי 
דיוצאין במצה עשירה ובלילה ראשונה אין יוצאין 
בוה אמנם לעיל סי" קפ"ח פסקו בטור וש"ע רמי 
ששבח ולא הזכיר יעלה ויבא בברהמ"ז ביו"ט מחזירין 
אותו כמו בשבת - ע"ש משמע דחייב לאכול פת 
והרא"ש ז"ל אע"ג דבסוכה כתב שא"צ פת מ"מ 
בברכות שם הביא שני הדיעות ומיהו זהו וודאי 
דאפילו במזונות סגי וזה שצריך לחזור לראש משום 
דגם בברכת מעין שלש צריך להוכיר של יו"ט וכ" 

בסֶר"ו 
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בתר"י טס סכתכו דנכן | 3ריך פת כטכת כטני ססעודות | מטוס 
דפון | קילום 5 556 כקקוס סעולס ע"ם וס6 | כזס ודלי לי 
במזונות ‏ וסמג"5 ססק"כ כתב בפסיטות. סחייכ לפכול פת כיו"ט 
%ך מ"ש םס (6 5כל כלילס = י6ככ טי פעמיס כיוס. 6 
ידעכף | מל"( \ע"ם | מסי' ר"6 סתס כסכת דכתיב ג' פעמיס 
סיוס. ולריך ג' סעולות מדלוריית6 מיסו | עכ"פ זסו ‏ וודלי דלמי 
סקס (סכול סני | פעמיס כיוס פת טל למס סמולים ‏ יכול לפת 
כנלוסקלות ‏ לכרך מוונות. כנלע"ד) : 


ך מצוה ללוש פת בעיו"ט לכבור יו"ט ‏ כמו בע"ש 

וחייב ‏ קבצוע על שתי ככרות ביו"ט במו בשבת 
ולקבוע כל סעורה על דגים ובשר ויין במקומות שיין 
מצוי ובגדי יו"ט יהיו יותר טובים משל שבת משום 
דביו"ט ‏ חייב | בשמחה ומטעם זה נהגו להרבות 
במאכלים יותר משבת (מג'% סק"דו ונמצא בגמ' ופי 
לידיסן. ס',] דביו"ט ראשון של פסח ושבועות ור"ה ושמיני 
עצרת מרבים | הרבה בסעורה ע"ש ויש שבתבו 
שבמקום סעורה שלישית ש? יו" אוכלין פירות ויש 
שעושים ‏ עור תבשיל לסעודת היום יותר מהרגילות 
לשם סעורה שלישית |מס) ויש 5חלק ביו"ט אגוזים 

לתנוקות : 

ך כתב. הרמב"ם מס דכל הימים טובים אפורים 

בהספד ותענית וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב 
לב הוא ובניו | ואשתו ובני בניו וכל הנלוים | לו 
שנאמר ושמחת בחנך וגו' והלוי והגר והיתום וגו' 


אע"פ שהשמחה האמורה כאן היא שלמים וכו" יש בבלל, 


אותה שמחה לשמוח הוא ובניו ובני ביתו כל אחר 
כראוי לו כיצר הקטנים נותן להם קליות ואגוזים 


ומגדנות והנשים קונה להן בגדים ותכשיטין נאים כפי 
ממונו והאנשים אוכלין בשר ושותין יין שאין שמחה 
אלא בבשר ואין שמחה אלא ביין וכשהוא אוכל 
ושותה חייב להאכיל לגר ליתום ולאלמנה עם שאר 
העניום האומללים אבל מי שנועל דלתי חצרו ואוכל 
ושותה הוא ובניו ואשתו ואינו מאכיל ומשקה לעניים 
ולמרי נפש אין וו שמחת מצוה אלא שמחת כריסו 
ועל אלה נאמר זבחיהם כלחם אונים וגו' וזיריתי פרש 
על פניכם פרש חגיכם וגו" וכזוהר הזהיר מאר על 
זה: 

וכשאדם אוכל ושותה ושמח ברגל לא ימשך ביין 

ובקלות | ראש ושחוק שהשכרות והשחוק וקלות 
ראש אינה שמחה אלא הוללות וסכלות ולא נצטוינו 
אלא על עבודה של שמחה שנאמר תחת אשר לא 
עברת את ד' אלקיך בשמחה וגו' וא"א לעבוד את 
השם אלא מתוך ישוב הנפש ולא מתוך שחוק וקלות 

ראש ושכרות : 

וחיובין ב"ד בזמן | הבית להעמיד שוטרים שיהו 

שוטטים ומחפשים בגנות ופרדסין ועל הנהרות 
ובכל מקומות של טיול שלא יתקכצו שם לאכול 
ולשתות אנשים ונשים ויבואו לירי עבירה וכן יוהירו בדבר 
זה לכל העם שלא יתערבו אנשים ונשים בבתיהם 
בשמחה ולא ימשכו ביין וכ"ש ריקודים ומחולות ביחד 
הם מעונות הגדולים ועונשם גדול מאד מאד ויזהרו 
מדבר כזה שזהו פתח לעוברי עבירה וחו"ל שלהי 
קדושין אמרו סקבא דשתא ריגלא ואנחנו עמב"י 
צריכים להיות מובדלים מדברים כאלו כדכתיב 

קדושים תהיו: 


בפ"ד סליק. הלכות ו"ט . 


הלכות חול המועד . 
תקיל [ללות דיני חול המועד ובו ד' סעיפיס] : 


א בחגיגה ו" הביאו בגמ' כמה דרשות רחוה"מ 

אפור במלאכה וכן בתורת כהנים פ' אמור איתא 
וז"ל ובל מלאכה לא תעשו הרי זה בא ללמר ע"י 
מועד שהם אפורים במלאכה יכול יהו אסורים במלאכת 
עבודה ת"ל הוא. הוא אפור במלאכת עבורה ואין ימי 
מועד אפורים במלאכת עכודה ומעות הרפוס היא 


וכצ"ל עצרת היא כל מלאכת עבדה לא תעשו דקרא 
דכל מלאכה לא תעשו לא נכתב ברגלים וזהו עצמו 
הררשא שבחגיגה ע"ש ודריש מהיא היא אסורה 
במלאכת עבודה כלומר יו"ט עצמו ולא חוה"מ דאל"כ 
ליכתב בל מלאכת עבודה אבל השבעת ימים ומהו 
עניין רמלאכת עבורה זהו דבר האבד כלומר רהתורה 
7707<,תתרת 


+ התירה מלאכת אוכל נפש ביו"ט אבל מלאכת עבורה 
בלל כלל לא אפילו דבר האבד ואפילו מה שצורך 
יו"מ כנון בגד ללבוש ביו"ט דאסור או בית לישב 
דאפור לבנית וזהו רכתיב כל מלאכת עבודה לא 
העשו אבל בחוה"מ יש שאתה מותר לעשות ויש 
שאתה אכור לעשות ווהו שאמרו בחגיגה שם שמסרן 
הכתוב | לחכמים כלומר ‏ כיון שבהכרח שבחוה"מ יש 
מלאכות אסורות ‏ ויש מלאכות מותרות בע'ב שמסרן 
לחכמים להבין דעת התורה איזה אסרה ואיזה 
| התורה ! 
ב ודעת רבותינו בעלי התוס' שם בחניגה והרא"ש 
והנמק'י ריש מוער קטן דכל זה אממכתא בעלמא 
נינהו-ועיקר איסורו מדרבנן ויש לוה ראיה מירושלמי 
[ע"ק פ'כ ס'ג] | שאומר שם שאסרו במלאכה כדי 
שיעסקו בתורה ווהו רעת הרמב"ם שכתב בריש פ"ז 
= מיו"ט וול חולו של מוער אע"פ שקא נאמר בו שבתון 
הואיל ונקרא מקרא קדש והרי הוא זמן חגיגה במקרש 
אמור בעשייה מלאכה כדי שלא יהיה כשאר ימי 
החול שאין בהן קדושה בלל והעושה בו מלאכה 
האפורה מכין אותו מכת מרדות מפני שאיסורו 
מדברי סופרים ולא כל מלאכת עבודה אסור בו 
כיו"ט שסיף העניין בדברים שנאסרו בו כדי שלא 
יהיה כיום חול לכל דבר לפיכך יש מלאכות אסורות 
בו ויש מלאכות מותרות בו עכ"ל : 
אבל רעת הרמב"ן והרשב"א וכן מבואר מדברי 
"הרשב"ם |תופ' שס) וכן הוא דעת הרי"ף ריש מ"ק 
כפי מ"ש הטור בסי" תקל"ו שיש מלאכות דאורייתא 
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והיונו | כל שאינו | דבר האבד ואינו לצורך המוער 
ויש שהקשו וכי יש חילוקים בתורה ובשלמא למאן 
דררש שמסרן הכתוב לחכמים ניחא אבל לשארי 
הנאים דררשי סתמא לאיפור מקראי מנ"ל לחלק בכך 
[רל'ץ עס) אבל באמת א"ש דבע'כ כן הוא ראם 
נאמר דהאיסור כמו ביו"ט למה כתיב רק על יום 
הראשון והשביעי והאיסור מוכרח מדרשות וממילא 
דה"פ רבראשין ושביעי כל מלאכת עבורה לא תעשו 
אבל בחוש"מ לאו כל מלאכת עבודה אלא יש אסורים 
ויש מותרים ומסתברא דדבר האבד וצורך ‏ ו"ט 
מותר והשאר אסור וז שאמרו בירושלמי כדי שיעסקו- 
בתורה מפני שמ"מ יש איזה מלאכות שמן התורה 
מותר מפני | שהן דבר האבר וחכמים אפרו מפני 
הטורח המרובה כמו שיתבאר ועל אלו אמרו כן 
[סק"מ טס) וע' ר"ם תקל"ם : 


ך חוה'מ הוי חיוב לכברו קצת במאכל ומשתה ובגד 

שאינו של חול ולדעת הרע"ב בפ'ג דאבות הא 
דתנן המחלל את המועדות אחוה"מ קאי ע"ש ואם כי 
אינן כשכת ויו"ט מ"מ עדיף מחול בעינן וכן המנהג 
שהמפה תהיה מונח על השלחן כל ימי חוה"מ כביו"ט 
וברפ"ר דסוכה אמרו ההלל והשמחה שמנה ימים ואפור 
להתענות בהם ואין חיוב לאבול פת דווקא ומ"מ יש 
לאבול פת דהוי יותר | דרך כבור עעג"] ‏ ויש לחכם 
לחוק האיסור מלאכה אם יש לו כח והחכם שאפר 
דבר האבר בשביל שהיו פרוצים בכל המלאכות אין 

חכם אחר יכול לחתיר להם (סו: 


תקל"א [דיני ילוח בחוה"מ ובו ח' סעיפים] : 


א גילוח ותספורת אפור בחוה"מ ואע"ג דזהו צורך 

יו"ט דניוול הוא לו לילך בגודל שערות וגם צער 
הוא למי שאינו מורגל בכך מ"מ הא היה יבול לגלח 
קודם המועד ואדרבא דמשום זה גופ אסרו רהא 
מצוה לגלח ולהסתפר בערב הרגל משום כבוד הרגל 
ואם תתיר לו בחוה"מ כל אחד מפני טררתו = קודם 

הרגל יניח על חוה"מ : 

ב ומטעם זה אפרו אפילו גילח קורם הרגל ולפי 

מבעו נצרך לו לנלח עור פעם בחוה"מ אפור כדי 
שלא. יראו מי שמגלח בחוה"מ ולכן אפילו אם היה 


אנום שלא היה יכול לגלח קודם המועד או שחיה חולה 


שהגילוח קשה לו ונתרפא בחוה"מ אף שמעיקר הרין 
ביכולת | להתיר | לו | מ"מ מפני מראית העין אפור 
דלאו כ"ע ירעי שהיה אנום או חולה שלא היה יכל = 
לגלח או שהוא מוכרח לגלח עוד פעם ואסרו אפילו 
בבה"ג : 

ג ומ"מ יש שהתירו לו חכמים לגלח בחוה"ס והיינו 

בדברים שהכל יודעים הסיבה למה לא גילח קורם 
הרגל ולא יהיה מזה קלקול לאחרים אםי נתיר 
כמו | ששנינו | במשנה 4 רואלו מגלחין , והיינו דאלו 
מגלחין במועד מי שיצא מבית השביה ומי שיצא 
מבית האפורים ולא היה לו פנאי לגלח קורס 

ואפילו 
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ואפילו היה בבית האסורים של ישראל שהיו מניחים 
לו לנלח מ"מ הכל יודעים שהיושב שם בו עצב 
ואין על דעתו לגלח מפני צערו וכן המנודה |זמן 
סקדמוניס] שאסור לו לגלח והתירו לו נידויו ברגל ואע"פ 
שהיה יכול לבקש קורם הרגל שיתירו לו והיינו שיציית 
דינא והוא ‏ לא בקש ער הרגל מ"מ מותר לרעת 
הרמב"ם אבל הטור פסק דרווקא שלא היה אפשר 
להתיר לו קודם הרגל כנון שזמן נירויו נמשך עד 
הוך הרגל אבל אם היה באפשרי להתיר לו מקודם 
ולא בקש מקודם אפור וזהו דרך הירושלמי : 
ך ונן מי שנדר שלא לגלח ונשאל על גדרו בחוה"מ 
וגם כן להרמב"ם אף שהיה יכול לישאל קודם הרגל 
ולהטור דווקא כשלא היה יכול לישאל קודם הרגל 
כנון | שלא מצא מי שיתירו לו אבל אם מצא ולא 
נשאל לא יגלח ויראה לי דזהו כשנשאר אצלו קורם 
הרגל להתיר נדרו אבל אם קודם הרגל היה ברעתו 
לקיים נדרו אך ברגל נתכבד עליו הנדר והתיר גם 
הטור מורה בזה דזה לא מקרי שהיה יכול להתיר 
קודם הרגל אבל יש שכתבו דאפילו בכה"ג ‏ ס"ל 
להרא"ש והטור דאפור [מג"6 פק"ס וד"מ כפס רי"ו! וכתבו 
דבוה נראה רעת הרמב"ם עיקר שסן ולי נראה דבכה"ג 
גם הרא"ש והמור מודים וכן משמע בירושלמי 
דמיירינן כשהיה ברעתו קודם הרגל לישאל על נדרו 
אלא שביקש פתח ולא מצא ע"ש : 
ה וכן הבא ממרחקים בחוה"מ שהדבר מפורפם אבל 
מדרך קרובה אפור לו לגלח שאין הכל יודעים 
ואפילו בא ממרחקים בעיו"ט קודם הלילה ולא היה 
לו שהות ביום לגלח מוהר לו לגלח בחוה"מ ודווקא 
כשלא היה לו מקום ישוב קודם יו"ט או אפילו היה 
לו כנון שעבר דרך ישובים אלא שבעיו"ם לא היה לו 
מקום ישוב שהיה יכול לגלח אבל היה לו מקום ישוב 
בעיו"ט שהיה יכול לגלח אפור לו לנלח בחוה"ט [עג"6 
סק"וו וכן רווקא שלא בא בנסיעתו זאת מא"י לח"ל 


לשם עפק או לראות פני חבירו וב"ש לדבר מצות 
אלא לטיול בעלמא דבטיול בעלמא מא"י לח"ל לא 
התירו לו לגלח שלא היה לו לצאת לטיול בעלמא 
מא"י לח"ל אבל מח"ל קא"י או מא"י לא"י או מח"ל 
לח"ל אפילו לטיול בעלמא מותר. לו לגלח וכן אלו 
אף שהתירו להם לגלח מ"מ לא יגלחו א"ע בפרהפיא 
אלא בצינעא דשמא יש שאינם יודעים העניין ויבואו 
לולזל בגילוח בחוה"מ : 

ן וכן קטן שנולד במועד עם שיער ונצרך לנלחו או 

אפילו סתם קיין שהוא פחות מי"ג שנה ויום אחד 
כיון שאינו בר מצוה מותר לגלחו אפילו בפרהפיא 
מפני שהכל רואים שקטן הוא וזהו כשיש לו הרבת 
שיער ומצטער דמקרי צורך הרגל אבל בקא"ה אפור 
ולאינו וחודי בכל עניין אסור אא"כ אין לו מה יאכל 
בבכל המלאכות | כמ"ש ‏ בסי' תקמ"ב מס סק" וכן 
אבל שחל שביעי שלו בשבת ערב הרגל מותר לו 
לגלח בחוה"מ ועור יתבאר בס" תקמ"ח וכן בעלי 
תשובות שדרכם לגלח בהכנסם לתשובה מותר לגלחו 
בחוה"מ משום מצות השובה וגם זה הוא דבר המפורסם 
לרבים ולא אתו ביה. לירי תקלה להקיל עניין הגילוח 

בחוה"מ : 

ז הנזיר והמצורע שהגיע ומן תגלחתן בין קורם 

הרגל בין תוך הרגל מותרים לגלח שלא ישהו 
קרבנותיהן וכל היוצא מטומאה לטהרה מותר לנלת 
בחוה"מ ואנשי משמר בבהמ"ק ששלמה משמוהן 
בחוה"מ מותרין לגלח מפני שאסורין לגלח בתוך 

המשמר שלהם וגם אלו כמפורפם לרבים : 

ך כל ארם מותר ליטול שפה בַחוה"מ בין השיער 

שמעכב האכילה ובין שאינו ‏ מעבב בין בתער בין 
במספרים דזה אין גילוח שאסרו בחוה"מ ומותר אפילו 
בפרהסיא מטעם זה וכ"ש לצורך מכה דמותר לגלה 
ומותר לחוף ולסרוק ראש בהוה"מ אע"פ שמשיר שיער 

דאין זה גילוח לעניין חוה"מ : 


תקל'"ב [דין נטילת צפרנים בחוה"מ ובו ב' סעיפים] : 


א הרמב'ם בפ"ז פסק דמותר ליטול צפרנים בחוה"מ 

אפילו בכלי כדרך נטילתן בחול וכ"כ הסמ"ג. וזהו 
גם דעת הרי"ף והרא"ש שפירשו דהא דאמרינן בגמ' 
ןי" ₪ דבגנוסטרי אסור זהו אאבלות ולא אחוה"מ אבל 
הטור הביא דיעות שיש שלא התיר. רק בסכין ולא 


במספריום ויש מי שאוסר גם בסכין רק בידיו+ 


ב ולכן המנהג אצלינו להחמיר בנטילת צפרנים בחוה"מ 

בין בסכין בין במספריים אם לא לצורך מצוה כגון 

אשה לטבילתה וכ"ש אלו שנתבארו שמוהרין לגלח 
בחיה"גן 


נחוה'מ וכן מי שנטל צפרניו קודם הרגל ולא היה 
לו בעיו"ט מה ליטול ונתגדלו בחוה"מ מותר לו ליטול 
בכל אופן שירצה (עג"6] ונלע"ד דבשעת הדחק מי 
שהיה טרוד הרבה קודם הרגל יכול ליטול צפרניו 
בחוה"מ כיון שכן הוא רעת ד' עמודי עולם ומותר 
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ליטול כל מיני רפואות בחוה"מ ואף שעי"ז לא יהיה 
ביכולתו להתענג באכילה ושתייה מ"מ רפואתו קורמת 
אף שאינו חולי גמור |ככ"ל דל מפני סליסור. סול ססמנ"5 
סק"כ תמס מסי" תג" ע"ם |"( | סתוספת5 | ססכיפו | סרו"ף 
ס"ש כפ"ק. דמ"ק שותון -מי זכליס. וכו' ע"ם. ודו"קו : 


תקל'ג [מלאכות המותרים בחוה"מ ובו ז' סעיפים] : 


א תנו רבנן מ"ק י"כ ₪ טוחנין במועד לצורך המוער 

ושלא לצורך המוער אפור ואם טחן לצורך המועד 
והותיר גם לאחר המוער מוהר. קוצצין עצים במועד 
לצורך המוער ושלא לצורך המועד אפור ואם קצץ 
והותיר מותר מטילין שכר במועד לצורך המועד ושלא 
לצורך המועד אפור ואם הטיל והותיר מותר ובלבד 

שלא יערים : 

ב ונלע'ד דה'פ דהנה רבר האבד שהתירו במוער זהו 

דווקא כשלא כיון מלאכתו במוער כלומר שלא 
היה יבול לתקן קודם המוער אבל אם כיון מלאכתו 
במועד שהיה יכול ?עשותה מקודם אסור כמו שיתבאר 
בפי' תקל"ח וקמ"ל דבענייני אכילה ושתייה אינו ‏ כן 
דאפילו כיון הטחינה במוער שהיה יכול לעשותה קודם 
מותר וזהו שכתבו הטור והש"ע אפילו כיון מלאכתו 
במוער ושלא לצורך המוער אפור אפילו במידי דאכילה 
ושתייה אא"כ טחן והותיר ואח"כ קמ"ל דאפילו קציצת 
עצים שאינן לאכילה כיון שבהן מתקנין האוכלין ג"כ 


מותר לצורך המועד אפילו כיון | מלאכתו במועד > 


ואח"כ קמ"ל דאפילו הטלת שכר של תמרים או של 
שעורים שיש בזה טירחא רבה וררך להכינם לזמן 
רב מ"מ כיון דהוא לשתייה מותר אפילו כיון מלאבתו 
בטועד : 

ג וכתבו רבותינו בעלי הש"ע בפעיף א' ומיהו א"צ 

לצמצם אלא עושה בהרווחה ואם יותיר יותיר אבל 
לא יערים לטחון או לעשות שכר יותר בכוונה או 
אם יש לו קמח או שכר ישן לא יערים לעשות אחר 
ויאמר מזה אני רוצה אבל אם יש לו לחם מותר 
לטחון לפת רפת חמה עריף וה"ה בשכר אם החדש 
עריף בלא הערמה שרי עכ"ל ואם הערים מותר לאוכלו 
ולשתותו (מג"5 פק"כ דאין להחמיר בהערמה כל כך 
שהרי אפילו ביו"ט יש שמותר בהערמה כמ"ש בם" 
תְק"ג וכ"ש בחוה"מ אבל בלא הערמה כשעשה אחר 
מכל אלו שלא לצורר המועד אקור גם בריעכר ואין 


לשאול דא"ב איך אצלינו כל בעלי הריחים טוחנין 
במוער וכן כל עושי שכר די"ל דזהו מדיני מפחור 
שיתבאר בסי' הקל"ט וכל שיש הפסד מכיפו מותר 
כמ"ש שם ואצלינו הוי הפסר מכיסו שהרי משלם 
שכירות בער הריחים ומחזיק אנשים בשכירות ומשלם 
בער כל יום והגמ' מיירא בטחינה ושכר שכל אחד 
עושה לעצמו : 

ך ורע שהרמב'ם בפ'ז כתב שאע'ם שיש לו ישן 

מערים ושותה מן החדש שאין ‏ הערמה זו ניכרת 
לרואה וכן כל כיוצה בוה עכ"ל והקשו עליו הראב"ר 
ושארי פוסקים שהרי בגמ' שם יש פלוגתא בזה והמתיר 
הוא וחיר ע"ש ויש מי שתירץ דרווקא בהערמה זו 
מתיר והיינו לשתות מן החרש אבל בהערמה גמורה 
לעשות לצורך חול ויאמר לצורך המוער אני עושה 
אפור והפלונתא היא בכה"נ.!כ'קו ועם כי יש סברא 
לחלק בכך אבל הא הש"ם מרמי להו להדרי. ויש. מי 
שתירץ משום דבשבת ‏ קלע :₪ פריך מברייתא 
דמערימין ע? מי שאומר שם שאסור להערים ומתרץ 
מפני שאין הערמה זו ניכרת ע"ש אלמא דכן הלכה 
[מג"ל. סק'גו ואני אומר דנם בסוגיא על מקימה א"ש 
שהרי הש"ס הביא שם שני ברייתות דבאחת שנינו 
סתם רמותר להערים ובאחת דאפור להערים ומהרץ 
דהוה פלוגתא דתנאי ע"ש ונמצא רברייתא המתרת 
סתמה כדברי היה'ר שאומר מערימין והברייתא 
האוסרת סתמה כדברי האופרין וכיון ‏ שיש ברייתות 
מוחלקות הולכין בדרבנן להקל ועוד דכיון שאפילו 
לגבי שבת קיי"ל לעיל בפי' ש"ג דמערימין לפרוף על 
האנוז כדי להוציאו בשבת לכרמלית כ"ש שמערימין 
בחוה"מ באיפור דרבנן ולענ"ר מזה הוי ראיה ברורה 
להרמב"ם [גס דעת סעג"6 עס (פסוק כסרמכ"ס וכ"כ = ס"מ 

סק'כ | ע"ט] : 
ואפילו לעשות מלאכה בשביל לכסות בהם רבר 
= מאכל ג"כ מותר בחוה"ט בדאמרינן שם רב יהורת 
/ -; שרו 


6 ערוך הלכות חול המועד מימן תקליג תקליר ‏ השלחן 


שרי למיעקר כיתנא והיינו לעקור פשתן כדי לכסות 
בו האוכלים לפירש"י והרמב"ם מפרש שוהו לנשים 
לנוי לחוף בו הפנים ואע"פ שלזה א"צ לכל הגבעול 
אלא להורע מ"מ מותר לעקרו כולו בשביל הזרע 
דא"א בעניין אחר וכן למדנו מדבריו דגם בשביל 
קישוט מותר לעשות מלאכה בחוה"מ וכן התיר לעקור 
כשות להשימו בשכר לצורך המועד ואיני יורע הרבותא 
בזה *והתיר לעקור שומשמים בחוה"מ אע"פ שרובם 
אינם ראוים לאכילה ער שיתייבשו ובתוך כך יעבור 
המועד מ"מ יש בהם מקצת גרעינים שנתיובשו וראויים 
לאכול מיד ובשביל הגרעינים המעטים יכול לעקור 
כל הקלח : 

וכן פירות שנתבשלו קצת ונאכלין ע'י הרחק מותר 

ללקטן כדי לאכלן ולא אמרינן שאין דרך בני אדם 
לאבול כן מפני שיש כמה שאוכלין כן ולא עור אלא 
אם לקטן ואכלן והותיר וחושש שמא יתליעו אם לא 
יכבשם להוציא ליחה מהם כדרך פירות שאינן מבושלים 
כל צרכם מותר לכבשן אבל אסור ללקטם תחלה כדי 
לכבשן על לאחר יו"ט דמלאכה גמורה לא הותרה על 
לאחר המועד אפילו אם לא ישיג זה לאחר המועד 
אבל לקנותם ולכבשם מותר אם לא ישיגם לאחר 

המועד כיון שאין כאן מלאכה גמורה : 


ז: וכן צד ארם דגים בחוה"מ כל מה שיכול לצור 
ומולח הכל בחוה'מ מפני שאפשר שיאכל מהם 


א 5 


במועד ואע"ג דצריכים לשחות בהמלח כמה ימים אך 

אם יסחוט אותם בידו פעמים רבות עד שיתרבכו " 
יהיו ראוים בחוה"מ לאכילה ואע"פ שצר לָכתחלה יותר 
ממה שצריך לחוה"מ ובטחינה אסרנו בכה"ג לא דמי 
צידה לטחינה דאין הרגים שוים ול"ז וצריך להרבת 
כדי שיוכל | לברור איזו | שירצה לחוה"מ והמליחת 
מותר בכולן מפני שאין ‏ וה | מקאכה גמורה 
מפני | שאין עיבור באוכלין (מג"% | סק" ומותר 
לצודן | אפילו | בפרהסיא | מפני | שניכר | לכל 
שנצרך דגים לחוה"מ ואפילו נהגו שלא לצוד רשאים 
לחזור ממנהגם מפני שממעטים בשמחת י""ט [טס ס;"קו 
אבל כל המלאכות שעושים לצורך המועד אם עושה 
אותן | בעה"ב בשבילו רשאי לעשות אפילו בפרהפיא 
ואם אומנים עושים יעשו בצינעא כיצר הצייוים של 
חיות ועופות והטוחנין והבוצרין ?מכור בשוק דאם 
יעשו בפרהסיא הוה חילול מועד אך דגים הכל 
יורעים שנצרך דגים לכל העיר ליו"ט ואין בזה חילול 
ויש שחושש גם בדנים עס פק"י ולענ"ר נראה רהכל 
מודים ברגים (ווסו כוונת סרע"6 כסעיף ס') אמנם לחפור 
הבריכה שיזובו המים וישארו הדנים זהו וודאי אסוף 
מס דאין עושים כן לצודך יו"ט בלבר וכן לווב 
בהמות אפילו | הרבה שהכל רואין שאינן צורך יו"ם 
מותר שוהו דבר האבד דאם לא יחלבום תהק:,5 
החלב בתוכן ועור מפני צער בעלי חיים שחרי מטעם 

וזה ההירו לומר לא"י לחלוב בשבת ; 


תקליר [דיני כיבום בגדים בחוה"מ ובו ט' סעיפים] ; 


א אפור לכנס בגדים בחוה"מ שהרי יכול לכבסן 

קודם הרגל ואדרבא אם נתיר לכבסן במועד כל 
אחר מפני טרדתו יניח הכיבום על מועד ויכנסו ליו"ט 
בשהן מנוולים ולבן אפילו שכח או היה אנוס אפור 
מפני שא"א להתיר מפני מראית עין דהרואה יאמר 
שמותה לכבס במועד אא"כ היה הרבר מפורסם שלא 
ימעו ולא תצא תקלה מזה והכל כמו בגילוח שבסיי 

תקל'א : 

ב ואלו שהתירו להם חכמים לכבס במוער הבא 

ממרחקים והיוצא מבית השביה ומבית האסורים 
והמקולל שהתירו לו הכמים ברגל קללתו ומי שנדר 
שקא לכבם ונשאל ברגל והתירו לו והכל כפי הפרטים 
שנתבארו. בנילוח וכן אבל שחל שביעי שלו להיוה 


ההוחדחה רדרידה 


ביו"ט או שחל בעיו"ט והרי הוא שבת |טפ'ס) ופן 
הזבים והזבות והנדות והיולדות וכל העולין טטומאה 
למהרה בתוך המועד הרי אלו מותרין לכבס סו וכן 
אשה שמצאה כתם על חקוקה במועד מותרת לבבס 
בגדי נדותה כפי הרגילה כחול. ואף שאין הכל יורעין 
זה מ"מ בהכרח כן הוא וגם באשה יתלו בנם. כיון 
שכן ררכה : 

וכן מטפחות הירים שהכל יורעים שאפי?ה פיפפם : 

קורם הרגל חוזרין ומתלכלבין ואפילו הרבה מות5 
לבבס מפני שצריבין למכובס בכל עת ולכן מי שיורע 
שרי 5ו ליו"ט אפור לבבם (עג") פק'ט ובמשנה יש 
שהתירו מטפחות הספרים וכתב הטור שני פורמשם 


לו בשביל אותן שמותרין להסתפר במוער שהתירו 
להם חכמים כמ"ש בס" תקל"א ויותר נראה כפי' 
האחר שהוא של ספפרים כתבי קרש שמפני כבודם 
התירו לו לבבס וניכר לכל שהם מטפחות של ספרי 
קדש ואין מררך ארץ לאפור בהם הכיבוס במועד : 
ך וכן התירו לכבס מטפחות הספוג והם פרינים 
שמתעטפים בהם בצאתם ממרחץ שמתטנפין מהר 
ובן בגרי קטנים שמהטנפין בכל עת ואלו ניבר לכל 
וכן התירו לכבם חלוקו למי שאין לו אלא חלוק אחד 
דהוא מוכרח לכיבוס דאפילו כיבסה קודם הרגל 
מתטנפת מהר כיון שאין לו אחרת להחליף : 
ך והנה בריש ‏ פ' ואלו מגלחין פריך הש'"ס על מי 
שאין לו אלא חלוק אחד הא אינו ניכר לכל שאין 
לו אלא חלוק אחד ואיך התירו לו לבבס ומתרץ 
אזורו מוכיח עליו ופירש"י דמי שאין לו אלא חלוק 
אחר פושטו ומכבפו ומתעטף במקטורן שלו וחוגר 
באזורו ועומד ומככס ומודיע לכל שאין לו אלא חלוק 
אחד עכ"ל והרו"ף והרמב"ם והרא"ש לא הוכיףו זה 
וטעמם נראה דממילא כן הוא שהרי הכל רואים 
שהוא בלא חלוק אך לפ'ז אין היתר רק בשמכבם 
בעצמו דאז יש היכר וגם זה לא הוצרכו להזכיר דזהו 
כוונתם דמי שאין לו אלא חלוק אחר מותר לו לכבס 
חלוקו דלהדיא משמע הוא ולא אחר (עכ"י וכ" וע"ז 
טס5ריכו ‏ כזס = \לעג"ר. כר5ס = כמ"ם ועכ"י ספירס כעין וס ט"ם 
וסעור | סכופ דועות ‏ כזס ע"ם) : 
ונראה דכל שאסרו לבבם במועד אסור אפילו ע"י 
אינו יהודי כשמכבסן בבית הישראל ובהכרח שכן 
הוא כיון דעיקר | הטעם הוא שלא יכנפו לרגל כשהן 
מטונפין ואם נתיר ע"ו א"י יחזור החשש למקומו 
וראיתי מי שכתב שבמצרים נוהגים היתר לכבס ע"י 
השפחות כל מה שצריך למועד |כס"ע סק'ג כפס ריק" 
ודבר תימא הוא ואין אנו נוהגין כן ודע רכלי פשתן 
התירו בגמ' (י"ח.\ לכבם במוער והטעם מפני שביבוסן 
קל (רע'ין | ואין בהן טירחא מרובה והא דלא חששו 
שיבנוסו לרגל כשהן מנוולין ו"? דכיון דשארי רברים 
הא בהכרח שיבבסו קודם הרגל ממילא שיכבסו גם 
בלי הפשתן אמנם אצלינו נהגו לאפור גם כלי פשתן 
וממילא כיון שנהגו כן ה'ל דברים המותרים ואחרים 
נהגו ‏ בהן איסור שאסור להתירן בפניהם אך לפ"ז 
היה מועיל התרה כמ"ש ביו"ר ‏ סי" רי"ר אבל באמת 
אינו כן רבגמ' שם יש פקוגתא בזה דיש אופרים ואולי 


-וא) 7 


ערו הלבות חול המועד סימן תקליר השלחן 


מד ₪ 


הפסנו דעת האוסרים ?הלכה ולא שייך התרה וכן 
עיקר דאסיר לגו לכבס אף כלי פשתן |מג"6 סק"ס : 
וכל אלו שחתירו חכמים לכבם מותר לכבסן 

אפילו בנתר ואהל והיינו מיני בורית ונ"ל דגיהוץ 
אסור שהרי מצינו באבלות שחלקו בין כיבוס לגיהוץ 
[תופ' טס כ"ג, ד"ס כ וכיון שבמועד מצינו רק שהתירו 
לכבם מנלן | דמותר בגיהוץ | אך כיון 
בנתר ואהל משמע דבכל גווני שרי וצ'ע לדינא וכל 
אלו שהתירו לבבם מותרים לכבס אפילו בפרהסיא ע? 


גבי הנהר ודווקא כשרוחץ על גבי הנהר דמוכרח, 


להיות בפרהסיא והתירו מפני שהרחיצה על הנהר 
עולה יפה אבל כשאינו רוחץ על הנהר יבבס בצינעא 
ויש מי שאוסר לככם בפרהפיא על גבי הנהר רק 
בכלי פשהן (עג"% פק'חו אמנם בגדי קטנים וודאי 
דמותר אפילו בפרהסיא מס פק"₪ וכן כל הדברים 
שניכר לבל וזה שאסרגו בפרהסיא זהו שחשבנו גם בהיתר 
נילוח שבאו ממרחקים וכו' דאוקי לאו ב"ע ירעי נכעע"דן : 
ך] מיהו אפילו לאותם שהתירו לא יכבסו רק כפי 

ההכרח למועד והיינו חלוק אחד ובל כיוצא בוה 
מיהו אותן בגדי הקטנים שמלפפין אותן בהן שקורין 
וויקלע"ן ומשתינין ומוציאין ריעי בהן אלו מותר לכבס 
אפילו ד' וה' ויוחר בפעם אחת כי צריך לכמה מהם 
בכל שעה וא"א ליחן לזה גבול וקצבה אך לקטנים 
שלובשים חלוקות יש לזה גבול וקצבה ואינו רשאי 

לכבם יותר. מזה : 

₪ מביאין כלים מבית האומן במועד אותם שהן 

לצורך המועד כמו כרים וכסתות קערות וצלוחיות 
אבל כקים שאינם לצורך המועד כנון מחרישה או 
צמר מבית הצבע אין מביאין כיון שאין לזה צורך 
במועד ולמה יטרחו בחנם ועוד שיאמרו שנתן 


| לתקנם במועד ותקגם במועד ואפילו באותה חצר 


מבית לבית ואפילו אומן א'י מפני שיאמרו שהישראל 
נתן לו במועד לתקנם מס סק" ואם אין לאומן מק 
לאכול נותן לו שכרו ומניח הכלים אצלו ותמיד מותר 
ליתן 15 שכרו אפילו האומן עשיר אלא דבאין לו מה 
יאכל מוכרח ליהן שכרו ועכ"ז לא יקח לביתו ואם 
אינו מאמינו מניחם בבית הסמיך לו ואם חושש שמא 
יגנבום | משם מפנן לחצר אחרת ואם אין שום מקים 
ומוכרח ?הביאן ?בותו לא יביאם ‏ אלא בצינעא 
כדי שלא יחשודו אותו ואם יש מקום אחר גם בצינעא 
לא יביא דאיך שיעשה בצינעא ירגישו יחידים ויחשרוהו ; 
חנן 


שהתירי : 


88 


ערוף. הלכות חול המועד טימן תקל"ה תקליו השלתן 


תקל"ה [שלא לפנות מחצר לחצר במועד ובו ה' סעיפים] : 


א תנן | במ"ק %" 6 אין מפנין מבית לבית בחצר 
אחרת אבל באותה חצר מפנין מבית לבית ופירושא 
דאין מפנין היינו לעקור רירתו ממקום זה למקום זה 
דטירחא גדולה היא ואין דעתו מתיישבת ויתבטל 
בוה משמחת יו"ט ואיתא בירושלמי שם והובא במור 
אין מפנין מדירה נאה לנאה ולא מכעורה לכעורה 
וזהו כששניהם שלו או שניהם אינם שלו אבל מאינו 
שלו לתוך שלו אפילו מנאה לבעורה מותר שנוח לו 
לאדם בשלו ורעתו מתיישבת יותר ולגירפא. זו משמע 
דמכעורה %נאה מותר אף בשניהם שלו או אינם 
שלו וכ'כ בהגהת מיימוני |פ"ק : 
ב אבל הרמב"ם בפ"ח דין ט"ז כתב אין מפנין מחצר 
קחצר במוער ‏ לא מבעורה לנאה ולא מנאה 
לבעורה ובאמת לפנינו בירושלמי הגירסא כן דאפילו 
מכעורה לנאה אפור אבל סוף הירושלמי דלתוך שלו 
מותר השמיט הרמב"ם ולא נודע טעמו |וסע"ע כתכ 
ד"כ לעס 69 תירן סע" כדפריך וס6מרת רים5 וכו' דסכוונס 
(תוך ט(ו ע"ם ול 5‏ 6כין דפ"כ ס"ל לופר 6כל מפנס. סוס לכיתו 
כפו ססתסיל | 6ין | מפנין | מכית | לכית ולכן סוכרח לתרץ לכית 
סכספר ויותר ‏ י"ל 595 סיס כן כנירפתו וסכ"י קכע 2 (סלכס 
כסעיף כ' וכתכ (שון קלר טנו ויותר גייס לופר כית. ט0ו ]: 
ג וכשם שאין לפנות דירתו במועד כמו כן אין לפנות 
סחורתו וכליו שאינן לצורך המועד מחצר לחצר 
דיתבטל בוה משמחת יו"ט וכתבו דאין האיסור אלא 


דרך רה'ר אבל מחצר לחצר דרך פתח שבין ול" 
אפילו דרך כמה חצרות מוהר |כ"ס ומנ"6 פק"5) ואם 
אין הבתים פתוחים לחצר אלא למבוי י"א שמבית 
לבית הפמוך לו מותר ואם מהיירא מחמת גניבה 
בחצר שדר שם מותר אפילו מחצר לחצר דרך רה"ר 
כשמשתמר בהשני ואפילו מעיר לעיר בדבר האבר 
שרי דכל דבר האבר מותר במועד אבל בלא הפסר 
אין להמריח במועד אפילו להעביר | ממין מעיר 
לעיר : 

ך ולענ"ר היה נראה דזה שמותר מחצר לחצר שלא 

דרך רה"ר זהו בסחורה וכלים כי היבי דלא ליהוי 
אוושא מילתא אבל לפנות דירתו כל שמחצר לחצר 
אפילו אינו דרך רה"ר אפור דאין דעתו מתיישבת 
בחצר אחר והטירחא רבה מאד אך לא משמע כן 
מלשון הפוסקים עמג"6 וכ" ולענ"ד | כרור | פכן סו8] 
אמנם כלל דינים אלו יש להתיר כפי ראות עיני 
המורה (מג"6 פסק"ט | דיש לפעמים הכרח לפנות ואז 
מותר בכל ‏ עניין | וכל מורה. על מקומו יבין העניין 

אם להתיר אם לאסור : 

הזבל שנחצר אפור להוציא במוער אלא יפלקנו 

לצרדים ואם נתרבה ער שנעשה חצר כרפת 
מוציאין אותו לאשפה |סכלק"ע | כסי' סקודס סכיס מש" 
ספסור לננן ככלי טיר ליפר6ל כקוס"מ ודכריס תעוסיס. סס וככר 

דקס. דכריו סע"ת כטס ‏ טכו"י ! 


תקל"ן [כל צרכי בהמה מותר לעשות בחוה'מ ובו ב' סעיפים] : 


א מי שצריך לרכוב במועד אפיקו לטייל וכ"ש אם 

הוא לצורך המוער ולא ניסה ‏ ללכת ברגליו יכול 
ליטול צפרני הסוס ולתקן רגליו בברזל וקתקן האוכף 
והרסן וכל צרכי הרכיבה ולא אמרינן הרי היה יכול 
לתקן קודם המועד שהרי לא ידע אם יצטרך לוה 
ולכן אם באמת ירע שיצטרך לוזה והניח בכוונה על 
חוה'"מ אפור וכהב רבינו הרמ"א רמותר לרכוב 
במוער אפילו מעיר לעיר אפילו בחנם וכן נהגו אלא 
שאפור לתקן כל צרכי הרכיבה אם אינו רוכב לצורך 
או לטייל עכ"ל ואינו מובן כיון שרצוני בכך הרי טיול הוא 
7ו ואפשר דטיול הוא בהכנה והליכתו בגחת נעמג"% מכתכ 


+. 


דמף"י. (ס"ל (עיול פין (תקן 5רכי סרכיכס) ולפ"ן גם בנסיעה 
בענלה ג"כ הרין כן לעניין תקון העגלה דאם ירע קורם 
* המוער אסיר ואם לאו מותר: 
ב מותר לפרוק הסוס כדי לייפותו דזהו תענוג לו 
ואפילו סרקו מעיו"ט מ"מ צריך סירוק חרש ואין 
מרביעין בהמה במוער שאינו לצורך המוער ולא דבר 
האבר אבל מקיזין לה דם ואין מונעין | ממנה כל 
רפואה אפילו אם ‏ יש בזה מלאכה דזהו דבר האבד 
וכן אין מושיבין תרנגולת על הבצים לגדל אפרוחים 
ואם הושיבה קודם המועד וברחה מעליהן יכול להחזירה 
דאם לא יחזירה יהפסדו הבצים והוי דבר האבר והוא 
\ שיהות 


שיהיח בתוך ג' ימים לבריחתה דאח'כ אין תועלת 
ולא מיבעיא אם כבר ישבה עליהן ג' ימים דאז נתקלקלו 


הנצים לגמרי אלא אפילו לא ישבה ג' ימים ראז 


עדיין ראויים הם לאכילה מ"מ יש בהם הפסר וכתב 
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רבינו הרמ"א אבל אסור להושיב אחרת אפילו מתה 

הראשונה עכ"ל וצ"ל דס"ל שלא יועיל דאי ס"ר 

דיועיל למה אפרו ברבר האבר ועכ"י ומג"5 סק"ג וסנלע"ד 
כתכתי] = : 


תקל"ז [דין דדבר האבד מותר בחוה"מ ובו י'ג סעיפים] : 


א ככר נתנאר דרבר האכד מותר בחוה"מ ואפילו 
- ספק דבר האבר ("6 ואפילו ‏ מלאכות גמורות 
וכבירות מיהו החוב מוטל עליו להקל בטירחא בכל 
מה דאפשר והנה בשרות יש ב' מינים האחת נקראת 
בית השלחין כלומר שאינה מספקת במי גשמים ובהכרת 
להשקותה והאחת נקראת בית הבעל שא"צ להשקותה 
ומפתפקת במי גשמים וכשמשקין אותה. אין משקין 
אותה אלא להרווחה בעקמא כרי להשביחה יותר ושדה 
כזו פשיטא שאסור להשקותה במועד אבל שרה שלחין 
אם לא השקיה קורם המועד לא יתחיל במוער 
להשקותה וישקנה אחר המוער אבל אם התתיל 
להשקותה קודם המוער ואם לא ישקוה עתה יתקלקל 
התבואה או הירקות מותר להשקותה בחוה"מ : 


ב ואע"פ שבה התירו מלאכה וטירחא מ"מ גבול גבלו 

חכמים להטירחא והיינו שמותר להשקותה טן המעיין 
בין מעיין ישן ובין מעיין חדש שיכול להיות שהעפר 
שסביב המעיין יפול ותהיה מרחתו מרובה לתקנה וכל 
זה הוא | כשממשיך המים מן המעיין ויוררים המים 
מעצמן להשרה או להגינה אבל לא התירו לו לרלות 
ברלי מבאר או מבריכה או ממימי גשמים מקובצים 
מפני שזהו טירחא גדולה ער מאר וזה לא התירו חכמים 
אפילו ברבר האבר וממי נשמים אפור אפלו 
להשקות בהמשכת הרגל דוודאי לא יועיל וסופו לדלות 
ברלי ואפילו ערוגה אחת חציה גבוה וחציה נמוך ושם 
יש מים אפור לדלות משם להמקום הגבוה. דגבול 
גבלו דלשאוב ברלי' לזרעים ולתבואה אסור בחוה"מ 
מפני דהטירחא מרובה ער מאד ומ"מ ירקות שרוצה 
לאוכלן במועד יבול להשקותן אף בדלי דכל שלצורך 
המוער מותר אפילו בטירחא מרובה אם ע"י ההשקה 
יהיו ראוין למוער אבל אם לא יהיו ראוין למוער או 
שאינו רוצה לאכלן במועד אפור לגמרי אם לא בדבר 
האבד ובלא טירחא גדולה במ"ש אבל וה שלמוער 
אפילו אינו אבוד ואפילו טירחא מרובה מותר : 


ופ 12 


יאורות מים המושכין מן האנמים אם אינן פוסקים 

שמקלחין תמיר מותר להשקות מהן ואם הן פוסקין 
אפורין. רחיישינן שמא יפסוקו וימלא ברלי ולמה לא 
חיישינן באינם פוסקין שמא יפסוקו דכיון שהן מהבריאה 
כן ולא פסקו מפתמא לא יפפוקו קעולם ולכן חריצין 
העשוין בידי אדם שהמים באים דרך שם מהנהר 
לשרה אסור להשקותה מהן אע"פ שנתמלאו קורם 
יו"מ לפי שקרוב הדבר שיפסוקו ולכן אם עובר 
ביניהם אמת המים שהיא מתולדתה ואז ממילא גם 
החריצין 5א יפסוקו מותר להשקות מן החריצין דהן 
אפילו יפסוקו הא יש להשקות מהאמה ואפילו רובה 
של שדה אין ראוי להשקותה מן האמה רמ"מ 
בכה'ג בנקל יש להשקות תמיד את השדה (עע" 

סק" : 

ך בית השלחין שיש בה מעיין שמימיו נוטפין ממנה 

לשרה אחרה למקום עמוק ומתקבצין שם ונעשין 
בריכה יכולין להשקות מהבריכה שרה אחרת כל 
זמן שמהמעיין נומף להבריכה והמעיין לא פסק אבל 
אם פסק מלהטיף או שנפסק המעיין אסור ‏ רחיישינן 

שיביא בדלי ממעיין אחר : 

ה אפור לעשות במועד חריצין בעיקרי הגפנים כדי 

שיתמלאו מים דאין זה הכרח במועד ואם היו 
עשויות קודם המוער ונתקלקלו קצת ועדיין החריץ 
ניכר ה"ז מתקנן במוער ואפור להעמיקה יותר מבראשונה 
ודי לעשותה כבראשונה אבל אם נסתמו לגמרי אסור 
לתקנן דאין א ָה תקון אלא עשייה חרשה וכן אמת 
המים שנתקלקלה מתקנין אותה ורווקא כשנשאר בה 
מפח בעומקה דבחריץ די גם בפחות מטפח ושם חריץ 
עליו אבל האמה כשהוא פחות מטפח אין ביכולת 
המים לעבור שם כלל והוה כפתומה לגמרי וכשנשאר 
טפח חופר בה ער ששה מפחים בעומק וכשנשארו 
טפחיים חופר ער שבעה ויותר לא התירו אפילו 
בשעמוקה נ' או יותר דכך אמדו חו"ל רער שבעה די 
וגם יותר מחמשה טפחים לא התירו 0% מפני 

נור 


₪ 


1 
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0 ערוך הלכות חול המועד סימן תקל"ז השלחן | 


גורל הטירחא [עעג"% סק" מכתכ דמקעע סף 605 סיס רק 
טפ מעולס ע"ס \מג"ל ומר כן ופטיטט דכנתקלקלס. מוורי] : 

מושכין את המים מאילן לאילן רהוי כשרה בית 

השלחין דפסירא יתירא איכא אב? לא ישקה את 
כל השרה כשהיא בית הבעל אמנם אם השדה היא 
לחה ונתייבשה מותר להשקותה רהשהא אי לא משקה 
לה תפסר ולכן מיתר להשקותה כולה ונ"ל דזהו רק 
בשיש בה אילנות דאל"כ הו"ל לתנא לומר משקין 
בית | השלחין ובית הבעל בשהיא לחה (ע' כגע' ‏ : 

ברכ 

ז] אפור לפתוח מקום לשרה ברי שיכנוסו בה מים 

להשקותה בשהיא בית הבעל ואם פתח כדי לצוד 
דגים לאובלן במועד כנון שפותח למעלה מקום שיכנוסו 
בו המים עם הדגים ולמטה פותח מקום שיצאו בו 
המים וישארו הדגים מותר אע"ג דגם השרה מתתקנת 
בכך ודווקא כשעושה מעשה שיראו הכל דכוונתו 
לשם הדגים אבל בלא"ה אסור אף שכוונתו לשם 
הדגים ביון רהמעשה הוא בחשרה ולכן אע"ג דבסי' 
תקל"ג הקלנו בצירה אף שלא יאכלם כולם במועד 
מ"מ חכא שעיקר המעשה הוא בשדה אין היתר 
אא"כ יאכלם כולם או רובם במוער עמג"6 סק"ק] : 


אפור להשוות השרה לצורך חרישה ואם ניכר 

שמכוין כדי קרוש לצורך המועד מותר וכיצר הוא 
הפימן אמרו בגמ' !' :] מוליא במוליא. ונצא בנצא 
אדעתא דבי דרא שק? מוליא ושרא בנצא ארעתא 
דארעא כן הוא לגירסת הרי"ף והרא"ש דבהשווה 
הקרקע אפור ולרש"י הגירסא בהיפך דרווקא בהשווה 
מותר וממילא דלרירן בכל גווני אפור והטור והש"ע 
סעיף מ' פסקו כגירסת רש"י ע"ש |וסנ"ת פפק דטניסס 
פוריס מפטי פיי סגירפות! ואסור ללקט עצים מן השרה 
ליפותו לחרישה ואם ניכר שמתכוין לצרכו שצריך 
להעצים כנון שנוטל הגדולים ומניח הקטנים מותר 
וכן אפור לקצץ ענפי האילן לתקנו ואם ניכר שמכוין 
בשביל הענפים להאכילן לבהמתו ולא לתקנו כגון 
שקוצץ כולן מצר אחר מותר דבזה נראה לכל דאם 
היתה כוונתו לתקנת האילן היה קוצץ | מכל סביבות 
האילן ורע דבכל מה שנהבאר בקרקע ובאילנות לא 
מהני מה שכוונתו להיתר אם לא שכולם יראו שכן 
הוא כמ"ש אבל בלא"ה אסור מפני שמעשיו ‏ בקרקע 
ובאילנות ולא רמי לשארי דברים דרי בכוונה בלחור 


[כ"י וע"ז סק" וו" | מרי"\ דמגמ' | מסמע ד6דס מטוכ (ריף 
ליוסר גס כדכר ס6כול 6כל כל ספוסקיס 6 סכיפו זט | דככסס 
דבריס כגמ' מניכו דףדס סטוכ טלני ומ"מ 52 סווכר זס כדין. זס 
כי 69 כסזיק | ענעינו לחטוכיס | כמ"ם סתוס' = וספוסקיס = ככ"מ) 
(וכ"כ | כל" | 

מן אין מתליעין את האילנות והיינו שנוטל התולעת 

שבאילן דטירחא רבה היא וגם אינו נפסר עי"ז 
אם ימתינו ער אחר המועד תופ' פר"י ג': ולא מזהמין 
הנטיעות | והיינו כשנשרה קליפתו מדביקין שם ובל 
שלא ימות האילן אבל סכין האילנות והפירות בשמן 
דטירחא קלה היא וכן צרין את האישות והיא בריה 
שאין לה עינים וחופר בקרקע גמ' "₪ ועכברים 
כשמפסידין באילנות והיינו שחופר נומא ותולה בה 
המצודה והתירו אף לחפור הגומא מפני שמפסידין הרבה 
בשרה אילן ואפילו בשרה של תבואה ונקראת בגמ' 
שרה לבן הסמוכה לשרה אילן מותר לצודן כררכן 
מפני שיוצאין משם ומפסירים להאילנות ואם אינה 
סמוכה ?שרה אילן אין צרין אותה ‏ אלא ע"י שינוי 
שנועץ שפור בארץ ומנענעו לכאן ולכאן עד שנעשית 
גומא ותולה בה המצודה אבל לחפור גומא כררכו 
אפור ויש מחמירין דהיתר זה ע"י שינוי ג'כ אינו אלא 
בסמוכה לשרה אילן רגם בסמוכה אפור לחפור כדרכו 
ובאינה סמוכה אפילו ע"י שינוי אפור משום דשרה 
לבן אין מפסירין ולעשות ע"י א"י אסור מה שאפור 
בעצמו במ"ש בס" תקמ"ג ע"ש ושם יתבאר בזה 

בפרטיות בס"ר : 

אין מכניסין צאן לדיר בחוה"מ לובל השרה רזהו 

תולדות זורע או חורש ואם הכניסן הרועה האינו 
והודי | מעצמן מותר אפילו בשבת רהרועה עושה 
כררכו על דעת עצמו ולכן אף אם מחזיק לו טובה 
על שהכניסן מותר ובלבד שלא יהן לו שכר ואפילו 
אם אינו נותן לו אלא שכר מזונות | אסור בשבת 
וביו"ט הקילו שיכול ליתן לו שכר מזונות ובלבד 
שלא יתן לו שכר אחר דזהו כמלאכת מחובר רדלא 
מהני אפילו קצץ כמ"ש בסי' רמ"ד ומיהו כיון = דאין 
וה מחובר גמור הקילו קצת ביו"ט ובחוה"מ ‏ אפילו 
נותן לו שכר גמור מותר כיון שעושה על דעת עצמו 
ובלבד שלא ישבירנו לבתחלה לזה וגם לא יסייענו 
וגם לא ימסור לו שומר להוליך הצאן בהדיר ממקום 
למקום כדי שתזרבל כל המקום אמנם אם היה הרועה 
הזה לא שכיר היום אלא שכיר שנה או שכיר חרש 

ואפילו 


ואפולו שכיר שבוע מסייעין אותו בחוה"מ ומוסרין לו 
שומר להוליך הצאן ממקום למקום אבל לא ישכור 
לו שומר ליום זה אלא שומר מביתו או שכיר שבוע 
וכיוצא בוה ושבת ויו"ט אפילו למסור לו שומר אפור 
מ" | סקט" : 

וא אפור לקצור שרה בחוה"מ אם אינו נפסד עד 

אחר המוער כשיעמרו התבואה בקמותיה ואם יפסר 
מותר ולכן אצלינו | בחוה"מ פוכות כשיוררים גשמים 
חרבה אנו מתירים לחפור תפוחי ארמה מקרקע מפני 
שמהפסדים הרבה ע'י גשמים וכן שארי רברים 
שמתקלקלים ע"י נשמים וכן יש אצלינו לפעמים שיש 
קור גדול בכפור וקרח ג"כ מתירים לחפרם בחוה"מ 

מפני שמתקלקלים הרבה עי"ז : 

יב וכל זה הוא בבעה"ב שלא נצרך לו לאכילתו 

במועד אבל אם הוא עניי ואין לו מה יאכל מותר 
לו תמיד לקצור לצרכו ולחפור התפוהי ארמה ואפילו 
יבול לקנותם בשוק וישיג מעות על זה לא הטריחוהו 
חנמים כשאין %ו מוכן מקודם וקוצר ומעמר ורש 
וזורה ‏ ובורר כדרכו כל מה שצריך למועד ובלבר 


שלא ידוש | בבעלי חיים | משום דאוושי מילתא 
ולהרמב"ם מותר ע"י שינוי בגון שרגילין ?דוש בפרות 
והוא ידוש בסוסים וכיוצא בזה טס סקט" והני מילי 
כשא"צ אלא קו לבדו אבל אם חוא צריך לדוש לצורך 
רבים שצריכין במוער מותר לו לדוש אפילו בבעלי 
חיים אם לא יספיק בלעדם ומ"מ ראוי לעשות שינוי 
כמ"ש אם אפשר לו: 

ו מי שיש לו כרם אצל כרמו של א"י וָהא"י בוצר 

כרם שלו בחוה"מ ואם הוא לא יבצרנו עתה את 
הכרם שלו יבול לבא לידי הפסר מותר לו לבצור 
ולררוך היין | ולעשות חביות בלא שינוי מפני שזהו 
מוכרח לעשות תיכף לאחר הבצירה ואם יניח על 
לאחר המוער יתקלקלו הענבים ויכול לשכור פועלים 
ישראלים וזהו הכל כשלא היה יכול לעשות קודם 
המוער או שלא הגיע זמן בצירתם עריין ראם היח 
יכול וכיון להניח המלאכה למוער אסור וכן כל כיוצא 
בזה בתבואות וגינות ופרדסים דדבר האבד מותר 
ובלבד שלא יכוין | מלאכתו במוער כמ"ש כמה 

פעמים ! 


תקליח [כמה עניונים נקראו דבר האבד ובו ז' סעיפים] : 


א מי שלקט זיתיו | ונתנן בבית הבד קודם המוער 

והפכן בעניין שנפסדין אם אינו דורכן מיד או שיינו 
בבור וצריך לדורכו ואירעו אונם שלא היה יכול 
לרורכן קודם המועד דורך זיתיו וענביו כררכו ומכניפן 
לחביות וסותמן ועושה כל הצריך להם כדרכן בלי 
שינוי ובלבר שלא יכוין מלאכתו במוער כלומר כגון 
שירע בעת ההתחלה שא"א לו לגמור קודם המוער 
דבכה"ג ווראי אפור אלא ההיתר הוא באחד משני 
אופנים או שהיה סבור קהניחן לגמרי ער לאחר 
המוער ואח"כ נתחדש דבר שיתפסרו אם יניחן או 
שהיה לו שהות לנומרן קורם המועד ולכן התחיל 
-ואירע באמצע סיבה ונש. ירי עד המועד בזה התירו 
לגומרן במוער משום פסירא וכן אם שכח עלקיהן 
קודם המועד או נתעצל והיה סבור שיעשם אחר 
המועד גם אלו מקרי אונס דרשכחה ועצלות הוי מטבעי 

בני אדם : 

ב ואין לשאול ‏ למה בגילוח לא התרנו בסי' תקל'א 

אפילו היה אנום קורם הרגל אם לא ברברים 
שהתורו לו חכמים כמ"ש שם ובכאן מתירין ע"י אונס 


ואפילו אונס של שכחה ושל עצלות דהעניין כן הוא 
דבשם הוי רק צער הנוף לשעתו והעמידו דבריהם 
אבל בכאן דהוי היזק בממון התורה חפה על ממונם 
של ישראל ואוקמו אדינא רכיון דהיה אנופ בדין 
שיהא מותר לגמרם : 

וכתב | הרמב"ם בפ"ח רין י"ד ופתין את 

החבית | כדי | שלא יפסר היין ווזופתין את 
הבקבוק מפני שאין בו טורח וסותמין פי החבית של 
שכר כרי שלא היפסר עכ"ל וזהו המגופה ויכול לתקן 
המגופה כדרכה בלא שינוי וכן פסקו בטור וש"ע סעיף 
א' ואע"ג דבגמ' |י"כ ) יש מי שמתיר לזפת חבית 
ולא בקבוק ויש מי שמתיר בקבוק ולא חבית ע"ש 
ואיך פסקו כשניהם לקולא נ"ל משום ראח"כ אומר 
שם בגמ' דמאן דאסר לא אסר אלא לכתחלה ע"ש 
ובכל דיני חוה"מ מצינו דרבר האבד מותר וכל דבר 
שאינו טירחא מותר ולכן פסקו בשניהם לקולא- עטנ" 

סק" מנססר כ:"טן + 

ך וכ"ש דחביות שלנו מותר לתקן החשוקים שקורין 

ריופי"ן והדפים שזהו וודאי רבר האבר רכשל?א יתקן 
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וווב כל המשקה וכן שולה פשתנו מן המשרה ורע 
דבל אלו הופיתה ותקוני החשוקים ושליית הפשהן 
זהו הכל כשלא כיון מלאבתו במוער והיינו כשקא ירע 
שצריבין הקון אבל כשירע והיה יכול לתקנם קודם 
המועד ולשלות הפשתן קורם המועד ובכוונה הניחם 
עד המוער אפור אף שהוא רבר האבד וקנפוהו רבנן 
ובהכרח לקונסו דאל"כ כל אחד יניח מלאכתו לזמן 
המועד ויתעקר לגמרי דין איסור מלאכה בחוה"מ 
ויהבאר בסעיף ז': 

= מותר להכנים פירות מפני הגנבים אם אינם במקום 

המשתמר ומיהו | יעשה בצינעא כנון שיכניסם 
בלילה ואם הוא דבר שבלילה יש בו פירסום יותר 
מביום כגון שצריך להכניסו באבוקות ובקולות יכניסם 
ביום דרבר האבד מותר אפילו אם צריך לעשות 
הדבר בפרהסיא ממש וזהו בחוה"מ אבל ביו"ט אפור 
שהרי תנן | משילין פירות דרך ארובה ביו"ט ודרך 
חלון אסור כמ"ש בס" תקכ"א וכ"ש להכניסם ומה 

יעשה יעמיד שוטר או יכניסם ע"י א"י : 

אפור להסיע ממונו מעיר לעיר אם לא בדבר 

האבר דכל שמעיר לעיר הוי פירסומא והוי כמלאכה 
וכתב רבינו ‏ הב"י בסעיף ד' היו לו תאינים שטוחים 


בשרה לייבש ויירא מהמטר מותר לחפותם בקש 
אפילו חיפוי עב עכ"ל והכיפוי אפילו | בשבת ויו"ט 
מותר כמ"ש. בסי" של"ח וסי' תקכ"א אלא דהרבותא 
בחיפוי | עב דהוי כעין בניין ועוד כתב מי שיש לו 
סחורה שאם לא יהפכנה תתקלקל מותר להפכה 
בחוה"מ עכ"ל וזהו וודאי רהיפוך הפחורה לא הותרה 
בשבת ויו"ט ואם נצרך לוה יעשה ע"י א"י דשבות 
דשבות מותר גם בשבת ויו"ט במקום הפסר : 
ז המכוין מלאכתו והניחה למועד ועשאה במועד 
ב"ר מאבדים אותה ממנו ומפקירין אותה ?כל 
דהפקר ב"ר הפקר ואם הוא עושה מלאכת אחרים 
שא"א לקנסו כנון חייט או סופר שעושה מלאכת 
אחרים מבדילינן ליה ומלקין אותו ואם עשה מלאכת 


עצמו ומת לא יקנוסו בנו אחריו ומותר לבנו לעשותה 7 


אם הוא דבר | האבד אבל דבר שאנו אבר 
כשעשה ומת קנסו בנו אחריו למאן רס"ל מלאכת 
חוה"מ ראורייתא ‏ [מג"6 ועע"ש והוי כעשה מלאכה 
בשכת שאסור לו ולבני ביתו לעולם כמ"ש בסי' שי"ח 
לעניין מבשל בשבת ולמאן רס"ל דמלאכת חוה"מ 
דרבנן לא קנפו בנו אחריו אפילו ברבר שאינו אבר 
וי"א דלכל הריעות לא קנסו בנו אחריו (עכ"י : 


תקל"ט [דין סחורה בחוה"מ ובו י"ט סעיפים] : 


א אמרינן | במ"ק (": אמר ‏ רבא פרקמטיא כל 


שהוא אפור ובדבר האבר מותר וכן בירושלמי 
[פ"כ 30 ג') פרקמטיא אבודה שרי וכו' הדא שיירתא 
שרי במועדא וכו" כלומר דדבר האבר מותר בפחורה 
או כשבאו שירות שזהו דבר שאינו מצוי והוה 
כדבר האבר עוד התיר שם כשאחר החג יצטרך לפחות 
מן הקרן ינול למכור בחוה"מ עוד התיר שם לקנות 
ררירים לצורך | המוער עור התיר כגון שהוא נדחק 
להוצאת יו"מ וכשימכור הסחורה יהיה ביכולתו להוציא 
בריוח לצרכי המוער וכל אֶלו הדברים יתכארו. בסי' 

זה בס'ר : 

ב ויש להבין הא משא ומתן אפילו בשבת ויו"ט אינו 

מדאורייתא אלא, מדברי קבלה דכתיב ממצא 
חפצך והם: משבותי שבת מה ראו חכמים לאסרן 
בחוה"מ דאפילו למאן דס"ל מלאכת חוה"מ ראורייתא 
במ"ש בס" תק'ל פשיטא דמשא ,ומתן אינו מגררא 
דאורייתא ועור מאי האי דאמר רבא פרקמְטיא בפ 


שהוא אפור הא אפילו מלאכות גמורות מותרות | כל 
שהוא כמו שיתכאר בסי' תק"מ כמו סדקים שבגנ 
וצירי דלת שיתבאר שם שמותר לתקנם במועד. וכ"ש 
מקח וממכר כל שהוא .ואיך החמירו בשבות יותר 
מבמקאכה דאורייתא : 

ונל דמשום דעיקר המועד לא ניתנה לישראל 

אלא לאכול ולשתות ולשמוה ולעסוק בתורה כמו 
שאומר שם בירושלמי א"ר בא בר ממל אלו היה לי 
מי שימנה | עמי וכו" והתרתי שיהו עושין מלאכה 
בחוש"מ וכו' כלום אפרו לעשות מלאכה בחוש"מ אלא 
כדי שיהו אובלין ושותין ויגיעין בתורה ואינון ‏ אכלין 
ושהין ופחזין כלומר במיני שחוק והיתול ולפ"ז אם היו 
מניחין להם לעסוק במשא ומתן ממילא דהיו טרודים כל 
היום ולא היה להם זמן לעסוק בתורה כמו בכל ימות החיל 
ולכן הוכרחו חכמים לאפור עליהם המשא ומהן והוכרחו 
לאסור אפילו כל שהוא דמשא ומתן אין לה קצבה ואם 
התיר כל שהוא מטילא שיגרור עוד ובזה גריע 

ממלאכת 


ממלאכה ונ"ל אע"ג דהירושלמי קרי לה מלאכה מ"מ 
בוונתו אמשא ומתן דהא בהך סגיא לא הזכיר 
הירושלמי כלל מלאכה אלא ענייני | משא ומתן וקרי 
- לה מלאכה משום דגם זה הוה מלאכת חול (ניס6 
+ (ספוסקיס מל6כת קוס"מ דלוריית? טסקטו עניסס. מזס. סירוטלמי 
כמ"ם. כסי' תק"( לפמ" ס"ש : 

ד והרא"ש ז'ל כתב שם ראסרו המשא ומתן מפני 

הטירחא. ע"ש ואין כוונתו דטעם זה מספיק שהרי 
כמה טרחות טורחין במועד אלא כוונתו דע"י זה 
הטורח יתבטל משמחת יו"מ וכטו שביאר הרא"ש 
בעצמו בתשו" !כל כ" וז"ל כפי' ד' טסו כי בקניית 
פרקמטיא יש טורח גדול בשיווי הדקרוק של מקח 
ומתוך טרדתו ימנע משמחת יו"ט עכ"ל הרי דזהו עיקר 
הטעם ובכלל שמחת יו"ט לעסוק בתורה דהא אפילו 
ביו"ט בעינן חציו 5ד' וכ"ש במועד ואם יהיה במשא 
ומהן לא יהנה משמחת יו*ט וגם לא יעסוק בתורה: 
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ה לפיכך כל סחורה אפורה אפילו ‏ כל שהוא. בין 

לקנות בין למכור. ואפילו אם הלוה מעות על מנת 
שיתנו לו אח'כ יין או סחורה אחרת בפרעון חובו 
כדי להשתכר אינו יכול לילך ולתובעם אא"כ אינם 
מצויים אהר המוער רהוה ליה דבר האבר אם לא 
ילך בחוה"מ למקומם ויתבעם אב? בפתם הלואה 
כשהלוה לחבירו מעות שישלם לו מעות מותר לתובעו 
בחוה"מ ‏ לגבות מעותיו ואצ"ל לגבות מעותיו ‏ מן 
הא"י שהלוה לו דאין בזה טורח וגם עיקר הלוואה 
והיינו להלוות בחוה"מ ג'כ אינו דומה למשא ומתן 
כמו שיתבאר ואפיקו ‏ יש לו משכון יכול לתבוע 

חובר ! 

יש מי שאומר דוה שהתרנו בעל מנת שיתנו ו 

סהורה דבאינם מצויים אחר המועד יכול לתובעם 
היינו כשלא כיון מלאכתו במועד שלא היה יכול 
לתובעם מקודם (מג"% סק'טו ולענ"ר נראה רבתביעת 
חוב לא שייך כלל כיון מלאכתו במועד דבווראי בל 
אחד כשביכולתו לתבוע חובו תובע ואינו מתעצל ועוד 
דאטו מיר כשתובע מסלק לו ואין זה שייך אלא 
בטלאכה וכן במכירת משכנות כשהיה יכול למכור 
קודם הטועד וכיון למוכרם במיעד זה וודאי אסור ולא 
בתביעת חוב (סמג") סכיפ רפיס ממסרי"ק ממכירת ‏ מטכנות 

ט"ש ועס עניין ול'"!] : 

ז ויש מי שאומר דוה שאינו ובול ‏ לילך ולתובעם 
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זהו דווקא כשצריך לדון עמו בדין דהוי טירחא יתירה 
או לעיר אחרת אבל לעיר זו ובלא דינא ודיינא יכול 
לתבוע הסחורה (ע'"ז פק"5) וכן המנהג הפשוט 
והאידנא תובעים נם לרין ולא לבר על הלואה אלא 
אפילו על פרקמטיא מפני שקלקול החובות מצוי עתה 
ביותר והעם מתדלרלים והוי כרבר האבר סו : 
ך ודע שיש מן הקרמונים שכתבו דאיסור משא ומתן 
אינו אלא בפרהסיא אבל בצינעא כמו בבית מותר 
[כ"י כסס רוקח ויריפיס = ור"ט וטעמם נ"ל ‏ דכיון דטעם 
האיסור הוא כדי שלא יוטרד משמחת יו"ט ועסק 
התורה כמ"ש ולכן כשהוא בצינעא אינו יכול להטרר 
הרבה אב? הרמב"ם והראש והטור והש"ע ?א חילקו 
בוה מס ומ"מ נראה כדבריהם וזהו שכתב רבינו 
הרמ"א בסעיף א' וז'ל מיהו אם נזרמן לו ריוח מרובה 
במוער יכול למכור בצינעא ויוציא לשמחת יו"ט יותר 
ממה שהיה דעתו להוציא עב"ל וה"ה לקנות [מג") 
פק"גן : 
מז מכר לחבירו פרקמטיא קודם המועד יש מי שאופר 
לתבוע דמיה במועד אא"כ יהא הקוקח אדם שאינו 
טצוי במקום המוכר ונזרמן לו בחוה"מ דהוי כדבר 
האבר אבל רבינו הב"י בסעיף ג' חולק על זה דביון 
שוקף עליו המעות בחובו קודם המוער הו"ל כהלואה 
ומותר לנבות ממנו בחוה"מ אפילו אם דר עמו באותה 
העיר וכן מותר לקבול במשפט ערכאות בשביל 
חובותיו המותרים לתבוע אם אינו יכול לגבותם בב"ר 
כמ"ש בח"מ פי' כ"ו וכן מותר לו לעשות זקיפה עם 
חובותיו במועד כדי להבטיחן כלומר לעשות חשבון 
ולהעלותן על ניור בטוח שיהיה בטוח שיש לו כת 
להגבותן דזהו הכל כדבר האבר : 
י בבר נתבאר דלטכור סחורה בדבר האבר מותר 
ומה נקרא דבר האבד אומר שם בירושלמי שכל 
שלאחר המועד יצטרך לפחות מהקרן מותר למוכרה 
אבל אם לא יפסיד מהקרן אסור למוכרה וכתב הרא"ש 
₪ דמ"מ אם ימכרנה עתה יהיו לו מעות בריוח 
ויוציא יותר לשמחת יו"ט דמותר למוכרה בכל עניין 
כיון שמזה יתרבה השמחת ‏ י"מ וגם זה הוא 
בירושלמי שם סריכ'ש מפרט דפתת סריות | סוי ג"כ דכל 
760 עכ"ו] : 
יא ונתב על זה רבינו הב"י בסעיף ד' וז"ל ונ"ל שלא 
נאמרו דברים הללו אלא במי שיש ?ו מעות מועטים 
וחס עליהם להוציא כל כך ‏ לשמחת יו"ט 8 היח 
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4 ערוך 
לו מעות בריוח היה מוציא יותר אבל מי שיש לו 
מעות בריוח להוציא לשמחת יו"ט ככל אשר יתאוה 
ואין בדעתו להוציא כל כך לא נתיר ‏ לו למכור. כדי 
שיוציא יותר עכ"ל וזה אינו אלא במופלג בעשירות 
שהוא עשיר מצויין אבל סתם עשיר אינו בנדר 
להוציא ככל אשר יתאוה ומותר אצלו אם יוסיף על 
שמחת יו"ט ט"ו פק"ט ובפרט האירנא שהבל חשיב 
רק כדי חייו | מס : 


יב ואם הוא דבר שאינו מצוי תמיד לאחר המועד 

כגון ספינות או שיירות שבאו או שהם מבקשים 
לצאת ומכרו בזול או לקחו ביוקר מותר לקנות ולמכור 
אפילו שלא לצורך השמישו אלא לעשות סחורה 
ולהשתכר והיא | הדין לירידים הקבועים מזמן לומן 
ואפילו מעיר לעיר מותר ליפע בכה'ג ובן ‏ יום שוק 
המיוחד שהוא אחת או שתים בשנה כמו שיש 
לפרקים: בזמן חוה"מ פסח שקורין קרסנ"י טאר"ג הוה 
ג'כ ביריד ומותר לעשות בו משא ומהן (ע"ז פק'ג כפס 
רע" אבל בסתם יום השוק כמו ברוב מקומות שיש 
יום השוק פעם אחת בשבוע אינו מותר לקנות ולמכור 
ביום השוק שבתוך המועד שאין זה דבר האבד שאם 
לא ימכור בשוק זה ימכור ביום השוק שלאחר המועד 
ודווקא שיודע שלא יפסר מהקרן אבל בלא"ה מותר 

למכור (מג" סק" : 


יּןָ מוכרי תבלין או ירק וכל דבר שאינו מתקיים וכן 

פירות ושארי מיני אכילה פותחין חנויותם כדרכן 
ומוכרין בפרהסיא מפני שהכל יודעים שהם לצורך 
המועד ומוכרי מיני פירות שאין ידוע שהם לצורך 
המועד או מוכרי כפות וכלים שיש שהן לצורך המועד 
ויש שאינן לצורך המועד ואלמלי לא היה כלל 
לצורך המוער היה אסור לגמרי אך כיון שיש 
שקונין לצורך המועד מוכרין בצינעא לצורך המועד 
כיצר אם היהה החנות פתוחה לזוית או למבוי פותח 
כדרכו ואם היתה פתוחה לרה'ר פותח דלת אחת 
ונועל דלת אחת דע"פ רוב יש לחנות שתי דלתות 
ועיו"מ האחרון של חג הכוכות מוציא ומעטר את 
השוק בפירות בשביל כבור יו"ט ואפילו לצורך ‏ יו"ט 
שני של יו"טם האחרון מותר לקנות ולא אמרינן כיון 
דאנן בקיאינן בקביעא דירחא נְמצא שמכין מחוה"מ 
לחול. דאינו כן דסוף פוף הוא יו"ט וזה שצריך צינעא 
זה בתנוגי אבל בעה'ב המוכר לצורך המועד א"צ 
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השלחן 
צינעא [מג"6 סקי"5) | וכל | שאינו לצורך המועד אסור 
לגמרי (עמנ"% סקי"כ דלפילו | ססות סגורס וסדלת | פתוקסי 
6סור ע"ם וליני יודע 6יך סול סנורס ופתוקק] | : 
יך ורע דבזה שנתבאר בסעיף י"ב דמה שבאקראי 
מותר וסתם יום השוק אסור כתב על זה רבינו 
הרמ"א בסעיף ה' וז"? ותגר שקונה מזה ומוכר לזה 
וחוזר וקונה ומוכר מותר דהוי דבר האבר עכ"ק 
.ואונו מובן כלל דא'כ כל בעלי החויות כן הם 
שקונים ומוכרים וחוזרים וקונים ומוכרים וא"כ הותרו 
חנויות דזהו לבולם דבר האבד מג"5 פק"ח! ויש שתירץ 
דבתגר לא הותר רק בבית ולא בחנות והחנוניי ג"כ 
מותר בביתו ורק בחנות אפור מס ודוחק לומר כן 
דסתם תגר הוא בשוק בפרהסיא ועוד דאי מטעם 
דבר האבר היכן מצינו דרבר האבר צריך. צינעא : 


מן ויותר תמוה לי מנהג מרונתינו שכל בעלי 

החנויות יושבים ,בחוה"מ כמו בכל השנה וכבר 
צווחנו ככרוכיא ולית מאן דמשגח בנו ולא נזהר מזה 
אלא מעט מהרבה ואיזה היתר יש בזה ולפיכך נראה 
לענ"ר דהעניין כן הוא | דמלאכוה גמורות של בעלי 
מלאכות אסורות לגמרי אם מדאורייתא אם מדרבגן 
במ"ש בסי' תק"ל אבל משא ומתן נאפר רק מסחור 
שאין זה המידיות יום יום ‏ ואין לו היזק אם ימכרנה 
ביום אחר ולזה צריך תנאים שנתבארו בסי" זה ובלא"ה 
אפור וזה ששנינו מוכרי פירות כסות ‏ וכלים מוכרין 
בצינעא אינו בחנונים אלא במוכר פירותיו שבשדותיו 
וכסותו וכלים שעשה או שקנה ואין לו הפסר אם 
ימכרם היום או לאחר המוער כי כשימכרם לא יהיו 
לו אחרים למכירה וכן מוכרי תבלין או ירקות מיירי 
בכה"ג אבל מי שפרנסתו מחנותו וממנה מתפרנס 
וום יום הלא אין לך דבר האבר יותר מזה ואם ינעל 
חגותו בוראי יקמץ להוצאת שמחת "ו"ט וזה הא 
מפורש בירושלמי שהבאנו רבשביל קהרבות בכבור 
יו"ט מותר לישא וליתן ואצלינו ברור דאם ינעלו 
החנויות ימעטו בשמחת יו"ט וכן משמע בתוספהא 
פ"ב דתניא חנויות פתוחות לסטיו פותח ונועל כדרכו 
פהוחות לרה"ר פותח אחת ונועל אחה ובגמ' ספ"ב 
הביא ברייתא זו אעניינא דמוכרי בשמים ע"ש אבל 
בתוספתא אין זכר לכל זה אלא פהם חנויות ע"ש 
ומשמע דבכל החנויות מיירי וכדאמרן שכל שמחייהו 
מן החנות הוי כרבר האבד וצורך שמחת יו"ט והן הן 

דברי 


דברי רבינו הרמ'א בתגר כיון דפרנסתו בכך ורק יש 
להזהירם קפתוח רק דלת אחת אם הם ברה"'ר נמור 
[כן לע"ד (למד וכות על ככל ישר6ל וגס. ל"ר וסמסס"ש (מדו 
זכות] = ! 
מז מציאה של טירחא אפור לטרוח ולחפש עליה 
כגון נהר שהציף דגים על שפתו אפור לאספם 
כדי לכבשן ולאחר המועד לאכלם ואם יכול |לאכול 
מהם במועד שהכיבוש די להם ביום ויומים טותר אף 
שישארו גם על אחר המועד ואין לשאול הא כשבאה 
שיירא התרנו משום דהוי כרבר האבר וכ"ש בכה"ג 
דיאבדו כולם אם לא יקחם עתה די"ל דלא התרנו רק 
בסחורה שזהו דרך המפחור וביטול מסחור הוה 
פסירא ולא בצירת דגים ומליחתן ונלע"ד דאם מפהרו 
בדגים מותר דאצלו הוה זה כשאר מסחור : 
יץ כתב המור מי שמלוה לחבירו על תנאי ונותן לו 
הלוה חפץ ומתנה עמו שאם לא יפרע לו לסוף ח' 
ימים שיהא קנוי לו יש מתירין שחרי עיקר | הקנייה 
היא לאחר המוער ואינו נראה להתיר דא"כ מותר כל 
משא ומתן שהם יערימו לעשות כן עכ"ל ושני הריעות 
הובאו בש"ע סעיף ז' ווש מי שאומר דרווקא לחבירו 
אבל לא"י בכה'ג ‏ גם הטור מודה דמותר דבדידיה 
לא שייך הערמה |" והכל מודים שאם הא"י פרע 
לישראל יין או שאר סחורה בחובו בתוה"מ מותר לקבל 
ממנו דהוי כרבר האבר : 
ו ונן מי שצריך לקנות יין בעת הבציר לכל 
השנה לשתייתו ולשתיית בני ביתו ולא לשום 
מפחור ואם יעבור זמן המועד לא ימצא לקנות וה 
היין או במקח הוול כפי שקונה עתה הוה דבר 
האבר ומותל ‏ לקנותה וכדומה | לזה בשארי אוכלין 
ומשקין ומותר לקנות חביות ולתקנם ולופתן בחוה"מ 
דהוי ברבר האבר ובלבר שקא יכוין מלאכתו במועד 
שמקורם לא היה יכול לקנות עדיין ‏ וכן יותר | מכדי 


תק"מ [דין. בניין וסתירת : 


א בניין אפור לגמרי אפילו כל שהוא ואפילו לצורך 

המועד וה"ל לבנות קודם המועד ואפילו אין לו 
מקום לדור ויש להסהפק אם נשרפה דירתו במוער 
וביבולתו ?בנות במוער וליכנס בה במוער אם מותר 
כמו כל דבר האבר כשלא היה יכול לעשותה קודם 
המוער רמותר לעשותה במוער וה" | אע'ג ראין זה 
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מח 05 


שתייתו ושתיית .אנשי ביתו לכל השנח לא יקנה וא"צ 
לדקרק בצמצום ‏ על זה ולסחורה אפיר אא"כ הוא 
דבר שאינו מצוי אח'כ ‏ להרויח ‏ בו וכשיקנה עכשיו 
ירויח בוה ראז גם לסחורה מותך דזהו ממש רבר 
האבר |כ"מ מדכרי. סרע"5 סעיף ע' וסג"ע -כון. (טתייס = כין 
לסקורס. ד(עתיוס. %ף שיטיג = יין ‏ קר מ"מ כונס. כוס וכסקורס 
טייך ₪1 וכן כמקק דלסקורס לף מ5ס"כ. ויקנס במעט יוקר 
מעכסיו יטול כיוקר וכפתייס. 55 טייך זס. ודו"ק : 

ימן אין לוקחין בהים ואבנים עכרים ובהמה אלא 

לצורך המוער או לצורך המוכר שאין לו מה 
יאבל או לצורך השכיר המוליך דברים אלו ואין 
ל מה יאכל ובפרטי דין זה יתבאר בסי" תקמ"ב וכן 
הרין בכל הדברים שרוצה לקנות כמ"ש התופ' !"ג ; 
ד'ס פין ע'טן | והרמב"ן והרא"ש שם ולכן תמהו על 
רבינו הרמ"א בסעיף י"ב שכתב דרוקא הני משום 
דאיכא פירסום בקנייהן אבל שאר כלים נהגו לקנותן 
בצינעא עכ"ל ואמת שכן כתב המגיד משנה בפ"ו דין 
כ"ב אבל זהו נגר כל רבותינו וכתבו דלכן כהב נהגו 
כלומר אבל אין דעתו מסכמת לזה מג"5 סקט"ו ו6"ר 
סק"ן! ולכן | במקום שאין מנהג אסור מס ומא"י 
מותר הכל והכי תניא בתוםפתא פ"א ע"ש ולהלוית 
לא"י בריבית לאותם שרנילין ללוות ממנו מותר דהוי 
דבר האבר שילוה מאחר ואין זה כפחורה שררך 
לרקרק הרבה ויש בזה טורח רב וכן אותן | שאין 
רגילין ללוות ממנו מותר אם לא יקח ממנו ריבית 
לשבוע זה או שיטול ויוציא אותם על שמחת יו"מם 
יותר מכפי הרגילו ומותר ליקח ערבות במועד על 
הלוואה שיעשה לאחר המוער דאין זה עשייה של כלום 
והלואה רשולחנים העוסקים בקביעות בהלואה וחילוף 
אסור בחוה"מ דזהו עסק גמור ואינו מותר אלא בדבר 
האבר ועמ"ש בסעיף ט"ו וכל קנייה לצורך המועד 

מותר : 


בחוה"מ ובו ז' סעיפים] : 


רבר האבד ה"ל. כצורך המועד כיון שאין לו מקום 
דירה או דילמא רבניין | גמור משום ראוושי מילתא 
ומורח מרובה אסור גם בכה"ג כמו אמת המים בסי' 
הקל"ז וכן נראה עיקר דאפור וראיה ממה שיתבאר 
רבמקום סכנה מותר לבגות כררכו ומשמע דרק בסכנה 
התירו ולא בעניין אחר : 
ואם 


. 


תארי "₪ 
בגב גב 


מבי ] 
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ב ואם נפרץ במועד גדר גינתו או כותל חצרו שבינו 

לבין חבירו התירו לו לבנות כמעשה הדיוט ולא 
במעשה אומן ומעשה הדיוט אינו בניין | כיצד מנית 
אבנים זו על גבי זו ואינו טח במיט או עצים זו על 
זו בבה"ג או גודר אותו בקנים וגומא וכיוצא בהן 
ותנן !"5 .\ עושין מעקה לגג ולמרפסת מעשה הדיוט 
אבל לא מעשה אומן ויראה לי דבנפרץ גדר. גינתי 
וכותל חצרו שהתירו מעשה הדיוט זהו בנפרץ ביו"ט 
או קודם יו"מ ולא היה יכול לתקנה קודם יו"ט 
דביכול לתקנה גם זה לא התירו וכן משמע הלשון 
במשנה !ו ומקרין את הפרצה במוער כלומר שנפרצה 
במוער אב? במעקה סתמא תנן עושין מעקה ואפילו 
היה וכול לעשותה מקודם משום דדבר מצוה היא 
ובכל שעה עובר ע? לא תשים דמים בביתך ויש 
בוה קצת סכנה ורק דרי במעשה הריוט כקע"ק : 


ג וזה שלא התירו בגדר רק מעשה הריוט זהו בגדר 

גונה או כותל חצר שבינו לחבירו שאין היוק 
הפרצה גדול כל כך דליכא למיחש שם לגנבי ולכן 
רי במעשה הריוט אבל כותל חצר הסמוך לרה"ר שנפל 
דההיזק גדול מאר שיכנסו בה גנבים ("י "₪ ולא 
יספיק לוה מעשה הריוט בונה הכותל כדרכו דאין 
לך רבר האבד גדול מזה ואפילו אם נאמר דבניין 
בית גם בכה"ג אפור מפני הטורח הרב בט"ש מ"מ 
בניין כותל אינו כבניין בית וכותל הנוטה ליפול אם 
ליכא חשש סכנה בגון שביבולת לתומכה ער אחר 
המועד אסור לסותרה וכ"ש לבנותה אבל כשיש חשש 
סכנה מחוייב לפותרה ואח"כ מותר לבנותה בדרכו 
מעשה אומן ואפילו אינו נוטה רק לחצר או למבוי 
מותר דהתירו סופן מפני תחלתן ראם לא תתירנו 
לבנותה כדרכו מימנע ולא סתיר ואתי לידי סכנה וכן 
בשאר דברים שיש לחוש לסכנה בונה וסותר כדרכו 
ונ"ל רכותל גינה אינו מקום סכנה שאינו מקום הילוך 


לרבים ובעל הגינה ‏ יכול ליזהר שלא לילך שם עד. 


אחר המועד : 

ך מותר ליטול נבשושית שבנג אע"ג רמלאכה גמורה 
היא כיון שאינה של טורח ורק חרישה אפור |מג" 
פק"ס] וסדקים שבגג מותר לסתמן ביר וברגל אבל לא 
בכלי אומנות ‏ ויש מי שמתיר להעמיר פולם ולהטיח 


.ננו בטיט לצורך המועד שאין זה מלאכת אומן אלא 


.מעשה הריוט כרמוכח בב"מ ק"% ₪ ע"ש "ו פק"לו 


₪ ב יי 
0 


והטור והש"ע לא הזכירו זה ונלענ'ר דאסור מפני 
שיש בוה טירחא גדולה וראיה מהא דתנן "5 .1 שפין 
את הסרקין כמו שנתבאר וע"פ רוב שפין אותן בטיט 
כרמוכח ממה שהמשנה מסיימת ומעגילין אותן במעגילה 
ווהו על הטיט כירוע וכמו ששנינו ברפ"ב דמכות היה 
מעגל במעגילה ופירשו רש"י ותופ' שהיו מחין גגיהן 
בטיט והוליכו את המענילה להשוותה ע"ש ולא הותרה 
רק שפיית פדקין ולא טיחת כל תגג ! 
ה עד שנינו שם במשנה הציר והוא רגל הרלת 
והצנור והוא החור שבהאפקופה והקירה מה שעל 
הפתח שתחזור בו הדלת |רש"י והמנעול והמפתת 
שנשברו מתקנן במועד ובלבר שלא יתכוין לעשות 
מלאכתו | במועד | ובין שהם | של עץ ובין 
שהם של בול ואפילו | נשברו מעיו"ט | יכול 
לתקנם בלא שינוי מפני שוה הפסר נגדול הוא שאם 
יניח הפתח פתוח והרלתות שבורות נמצא מאבד כל 
מה שבבית ולכן התירו גם בנשברו קורם המועד 
ובלבד שלא יכוין מלאכתו במועד והיינו שלא עלתה 
בירו לתקנם קורם המועד ולא שהניהם בכוונה ער 
המועד דאם הניחם בכוונה אפור לגמרי וכן מותר 
לתקוע המשקוף במסמרים כשיש לחוש לגנבי ואם 
לאו אפור וכן כל כיוצא בזה |מג"5 סק" : 
ן ומותר לבנות מעשה הדיוט אבום שתאכל בו 
הבהמה רכל דבר שאינו לצורך אוכל נפש אע"פ 
שהוא לצורך המועד אפור מעשה אומן רק בדבר 
האבר שס פק"₪ וכן מותר לבנות מעשה הריוט 
איצטבא לישב או לישן עליה ונסר שמחברים לו 
רגלים כעין ספסל שלנו הוי מעשה הדיום ומותר 
מס סק" ומנקרים את הריחים ופיתחין להם פתת 
באמצע הריחים ומעמידים אותם ובונה אמת המים של 
הריחים וקוצצים צפרני החמור של הריחים כלומר 
שכן נקרא חמור של גלגל ריחים מפני שכל אלו 
הדברים אף אם תקנן קודם המועד מתקלקלים 
וצריכין תקון בכל עת וכן מותר לחדר סכין במועד 
שאין זה לא מלאכה ולא טירחא וסכין שנשבר במועד 
וצריך קאחר מותר לעשותו במועד ואף אם נשכר 
מקודם אם לא כיון מלאכתו במועד מותר !ע"ז פק'סו 
ואפילו יבול לשאול סכין מותר לו לעשות |מנ"5 סק"יו 
דלא ניחא ליה בשל אחרים ואם יש לו סכין אחר 
אפור ?ו לעשות סכין חדש במועד : 
תנור וכירים שאפשר שיתייבשו ויאפה בהם במוער 
טושיו 


עושין ואם לאו אין עושין אוהן דאסור להטרית 
על אחר המוער וה"ה רעשיית קדרות ואלפסין מותר 
כשיהיו ראוים למועד ואם הומן קר מותר לעשות 
הנור בית החורף להתחמם בו כשיכול להתחָמם 
במועד טס פק"טו וכתבו הרמב"ם בפ"ח והש"ע פעיף 
ז' רבין כך ובין כך בונים על חרם של תנור ועל 
הכירה הטפילה שלהם עכ"ל מפילה מקרי על מה 
שהתנור או הבירה עומדת כמבואר מפ"ה דכלים "זו 
ומלשונגם משמע רכוונתם על טפילה שסביב התנוף 
והכירה וחיינו מיחה בטיט כדי שישמור חומו (ע"ז סק'ג 
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מ זפ 


וג"ש דגם זה נקראת מפילה כמו שפירש'י בשבת 
[קכ"ס ,| ד"ס נתט] וגם בכלים שם יש בעין זה אבל 
הימא רמשמע דזה מותר אפילו אם לא יאפה במועד 
ואיך נהיר טרחא על קאחר המועד (ע"ז סק'ג ויראה 
לי רה'פ בין כך ובין | כך כלומר בין שביכולת 
לאפות בלא הטפלה ובין שאינו יכול לאפות בלא 
הטפלה ‏ יבול לעשות הטפלה ראפילו יכול לאפות 
בלא וה מ"מ עם המפלה יהיה יותר טוב 5אפייה 
אבל בההנור אופין במועד שאינה מקולקלת כלל ולאו 
ארישא קאי : 


תסמ"א [יני אריגה בחוה"מ ובו ד' סעיפים] : 


א מותר לעשות מצודת דגים מערבה שהוא מעשה 
הריוט ‏ וכשצריך לה לצורך המוער אבל לא 
הארוגים מחוטין שהוא מעשה אומן ואע"ג דלצורך 
המוער מותר מכשירי אוכל נפש כמו הנור שכפי' 
הקודם מ"מ מצודה לא מקרי מכשירין ג"ל סק"5ו 
\ ווהו לפי" הרא"ש ונ"י ורש"י ז"ל פי" "5 = דשל רגים 
לא מקרי מעשה אומן ומותר ושל עופות מקרי מעשה 
אומן ואפור ע"ש וברמב"ם לא מצאהי דין זה 
וצ"ע : / 
ב מפרגין את המטות בחוה"מ והיינו | שעושים בה 
חבלים לשכב במוער אבל אין גודלין חכלים בתחלה 
שוהו טורח רב ויכול | לעשותה מחכלים המוכנים 
קודם המועד ומותר למעך בגדי פשהן בידים אחר 
הביבוס כרי ללבנן ולרככן לצורך המועד אבל אין 
עושין קשרי בתי ידים והיינו לקמטן שקורין קרענצלע"ן 
מפני שיש בזה טורח רב וכן אסור לקמט הקאלנע"ר 
בעצים העשויים לכך שזהו מעשה אומן וטירחא רבה: 
ויכולין ללכה בלא הקמטים ומוהר להחליק הבגדים 
עם הזכוכית כררכן הואיל שהוא לצורך המוער ואינו 
מעשה אומן וה"ה אצלינו שמחליקים בכלי ברזל חם 
שקורין פרע"ם : 
ג ואסור לתקן מלבושיו ומנעליו הקרועים בחוה"מ 
וכן אסור לומר לא"י לתקנם ואע"פ שיתקרעו יותר 
אם לא יתקנם אסור דלא מקרי דבר האבר אלא 


תקמ"ב [שלא לעשות מלאכה 


א אפילו מלאכות המוהרות לעשות בחוה"מ שנתבארו 
ין 8 


כשעיקר הדבר נפסר ולא בשביל מעט תוספת קלקול 
עור = מיהו ‏ ע"י | שינוי מותר לתקנם קצה לצורך 
המועד | אפ" אומן והריוט א"צ שינוי ‏ עס סק" 
רכל מעשה הריוט הוה כשינוי וי"א ראם היו קרועים 
ומקולקלים הרבה מותר לתקנם לגמרי דזהו ווראי דבר 
האבד ראם לא יתקנם יתקלקלו לגמרי |ע"ו סק"6! מיהו 
טוב לעשות ע"י א"י : 

ך מי שצריך לו בגד במוער שאין לו במה לילך 
לחוץ אם היה הריוט שאינו מהיר באותה מלאכה 
הרי זה עושה אותה כדרכו ואם היה אומן מהיר ה" 
עושה אותה מעשה הדיוט דהיינו שיעשה אותה תפירות 
רחבות ותפירה אחת למעלה ואחת למטה כשיני הכלב 
ולא מהני לאומן לתפור ע"י שינוי אחיזת המחט בירו 
אלא בעינן שינוי בעצם התפירה ואע"ג דלכתיבה מהני 
שינוי באחיזת הקולמם שלא כררכה כמו שיתבאר 
בסי' תקמ"ה שאני כתיבה' שאינה מלאכת אומנות |ע"ז 
פק"ג! ומי נקרא אומן כל מי שיורע להוציא מלא מחט 
בבת אחת או שיודע לכוין אימרא בשפת חלוקו 
(מג"5 = סק"עו ולפ"ז רוב | נשים שלנו נקראות אומנות 
שהן יורעות לעשות כן ותנוק שנולר בחג אסור לעשות 
לו בגדים חדשים במועד בשביל למולו בהם ויכול 
אביו לכרכו בשיראים |טס פק"] ואם לאו א"צ כלל 
לכורכו בבגד נאה רלא בשביל זה נתיר לתפור 
בשבילו בחוה"מ : 


לאחרים בשכר ובו ב' סעיפים] : 
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שאין נוטלין שכר בער המלאכה אבל בשבר אפור 
דקבלת שכר במוער הוה כעוברא רהול ומיהו אם 
אינו ניתן לו שכר קצוב ‏ אלא שאיכל עמו בשברו 
לא מקרי עוברא רחול מפני ‏ שבחול אין הרגילות 
בשכר כזה ורבר האבר מותר לו לעשות אפילו בשכר 
קצוב אם א"א לו בעגיין אחר כגון שהיא בעצמו 
אינו יכול לעשותה ובלתי שכר קצוב לא ימצא מי 
שיעשנה אין עליו איפור בזה ומיהו זה שנוטל השכר 
הקצוב לא יפה עשה [כלע"ד (פרם מ'ש סרמ"5 דכדכר 
ססכד מותר סכר קנוכ | דוסו על סותן 55ל ספועל | כטים כו 
מס יפכל 6יוס ספרם יש 156 כין דכַר ס5כד | (מוגו: דכר 
ס6כד פך מסט"ז ‏ ס"ש סקולס ‏ 59 מעטע כן וגס מסון 
סרמ" 6‏ 69 רש כן וכן | 5" דכיון = דסמל6כס מותרת | נס 
ססכר | מותר | מדינש | \"ע וס6"ר ‏ כסי' סקולס | סק" | סולק 
לנמרי על סכ"י וספוסקיס טלוסריס | ליעול = שכר ומכו רשיס 
מדף י"כ , מסבונגרי | דכי ר"ג ע"ם |וסיני מכיר ר6יתו | ונס 
מריכ"ם סי" רכ"ו מכופר דרק עכי ספין | (ך מס = יכל מותר 
0 עול סכר ו(5 6תר | ע"ש ולו"קו : 


ב כתב רבינו הב"י כל מלאכה מיתר לעשותה ע'י 
פועל שאין לו מה יאכל כרי שישתכר וירויח. עכ"ל 
וכיון שהותרה לו מלאכה זו מפני שאין לו טה יאכל 
מותר ?ו אפילו ליקח הרבה במלאכה זו אבל %א 
במלאכה אחרת (ע" ואין מזקיקין אותו למכור ביתו 
וכלי תשמישו מסן ויש מי שאומר דאם רק יש לו 
לחם ומים מקרי שיש לו מה יאכל |מג"6) | ורווקא 
לעניין סחורה וכתיבת תפילין הותרה לו ברי לעשות 
צרכי ‏ יו"ט בריוח ולא במלאכה ממש ₪ס ויש מי 
שחולק בוה "כ ובן עיקר דכן מבואר בירושלמי 
(מס ולגי 69 מנאתי וק ונלע"ר ראף דכל המלאכות 
הותרו. ע"י פועל שאין לו מה יאכל מ"מ במלאבה 
שיש בה פירסום אסיר וכן לגלח ולפפר אסור דכיון 
רטעם האיסור הוא כרי שלא יכנופו לרגל כשהם 
מנוולין א"כ כשתתיר ע"י פועל שאין לו מה יאבל 
הרר החשש למקומו ואין לומר דזה | לא שכית 
ולא יסמוך על זה דווראי עניות שכיחא כמ"ש הרא"ש 
והר'ן בנדרים |ס"ד :) בשם הירושלמי ע"ש : 


תכמ" [דין מלאכה ע'"י א"י בחוה"מ ובו נ' סעיפים] : 


א כל מלאנה שאסור לעשות בעצמו בחוה"מ אפור 
לומר לא"י לעשותו כמו ששנינו בברייתא !"5 .] 
בללו של דבר כל שהוא עושה אומר לא"י ועושה וכל 
שאינו עושה אינו אומר לא"י לעשותו וכן מפחור כל 
שאסור בעצמו אסור ע"י א"י והטעם פשוט רכיון 
דעיקר טעם האיסור | של מפחור ומלאכה הוא כדי 
שיתענגו בשמחת יו"ט | ויעסקו בתורה כמ"ש בסי' 
הקל"ט בשם הירושלמי א"כ אם נתיר לו ע"י א"י 
יטרור במועד כבימי החול רמה לי אם הוא עצמו 
עושה או שלוחו עושה סוף סיף המררא עליו : 
ב ויש רבר שחוה"מ חמורה מיו"ט כיצר כגון א"י 
שקבל בקבולת לבנות בניין לישראל רבתיך התחום 
אפור וחוץ לתחום מותר ונם אין עיר אהרת בתוך 
תחומו של הבניין כמ"ש לעיל פ" רמ"ר ובחוה"מ 
אפילו בכה'ג אסור והטעם דשבה ויו"ט שאפור לילך 
חוץ לתחים אין חשש שישראל יראו שבונים ביתי של 
פלוני | בשבת .ויו"ם | משא'כ בחוה"ט שיכולים 
לילך חוץ לתחום אפור מפני טראית | העין הלכך 
אין חילוק | בין תוך | התחום | לחיץ לתחום : 
וכתב הטור ראפילו בריעכר כשנבגה הבית באיפור 


ע'י א"י נכון להחמיר שלא יכנסו בה עכ"ל 
כלומר | מדינא מותר | אבל נכון להחמיר | |כ"יו 
ויש ‏ מי שבהב דמדינא אסור כ" ואינו כן ע"ו 
אבל כשנהן לו מלאכה בתלוש קורם המועד לעשותה 
במוער בתוך ביתו של הא"י ובקבלנות ולא.ייחר לו 
מפורש שיעשנה במוער דווקא מותר ומותר ליתן לא"י 
כל מלאכה אפילו מחובר בקיבולת או בשכיר יום 
קורם המוער ולהתנות עמו שיעשה דווקא אחר 
המוער ואפילו . בתוך | המועד יבול לשוכרו שיעשה 
אחר המוער אך כשמשבירו במועד יזהר שלא ימרור 
וישקול וימנה כדרך שהוא עושה בחול אלא יעשה 
עמו מקח בלבר וגם לישראל מותר בכה"ג אלא דבא"י 
יש רבותא יותר אע"פ שיש לחוש שלא יציית ויעשה 
בחוה"מ ומיהו אם אפילו עבר ועשה בחוה"מ מותר 
הואיל והתנה עמו לעשותה לאחר המועד וגם א"צ 
למחות ‏ בידו !"6 וברבר מפורסם לרבים צריך 
קמחות (וכתכ סמנ" סק"6 ד(דכר מנוס מותר | ומר (6"י 
לעפות | מל5כס | כסוס"מ = ע"ם |;"ל דוקו כתלום 691 במקוכר 
ו6פינו ‏ כסכ"נ. וכסמ"ד ‏ 5סור. לכגות. וישצכזס. מופול,ד' וס ק6"י 
פרים. כטדסו | מוזר. 19 לעפות וע פעיל סי" רמ"ג = ועמנ"ל סק'ג : 
שנינו 


א שינו במשנה ריש מ"ק דעושין כל צרכי הרבים 

בחוה"מ וז" הרמב"ם בפ"ז דין י' עושין כל צרכי 
הרבים במוער כיצר מתקנים קלקולי המים שברה"ר 
ומתקנים את הדרכים ואת הרחובות וחופרין לרבים 
בורות שיחין ומערות וכורין להם נהרות כדי שישתו 
מימיהן ‏ וכונסין | מים לבורות ומערות | של רבים 
ומתקנין את סדקיהן ומסירין את הקוצים מן הררכים 
ומורדין את המקוואות וכל מקוה שנמצא חפר מרגילין 

לו מים ומשלימין לו שיעורו : 

ב ויוצאין שלוחי ב"ד להפקיר את הכלאים ופודין 

את השבוין ואת הערכין ואת החרמים ואת 
החקרשות ומשקין הסוטות ושורפין את הפרה ועורפין 
את הענלה ורוצעין עבר עברי ומטהרין את המצורע 
ומציינין על הקברות שמיחו גשמים את ציונן כדי 
טיפרשו מהם הכהנים שכל אלו צרכי רבים הן עכ"ל 
הרמב"ם והטעם שקבעו לזה בחוה"מ מפני שאז זמן 
פנוי לראשי העם להתבונן על כל צרכי הרבים ורובן 
הוי זמן גרמא מפני שבפפח וסוכות הוי שינוי הזמן 
מחורף לקיץ ומקיץ לחורף ואז מתקלקלים הדרכים 
והבורות והנהרות והמקוואות והשדות בי א שינויי 
המים רבים הם ואז זמן בישול התבואות ויש לבער 
מהם הכלאים ולכן נתמחו אז הרבה ציונין. וצריכין 
לתקנן כרי שקא וכשלו הכהנים בהם ולכן אע"ג שיש 
בהם מלאכות גמורות כיון שהם צרכי רבים מותר וגם 
במועד יש לשבור פועלים בזול |פ' ' .] ושארי דברים 
שבסעיף ב' אין בהן מלאכה וע"פ רוב ישארו על חוה"מ 
שהוא זמן קיבוץ רבים בירושלים בזמן הבית שרובי 
הרברים נעשו בירושלים וגם פריית השבויים יתוודעו 

אז ועוד טעם יתבאר : 

ג ורע כי בצרכי רבים יש שני היתירים שאינם 
* בצרכי יחיד והיונו דבצרכי רבים במעשה הדיוט 
מותר אפילו ‏ מה שא"צ כלל למוער ואין זה בצרכי 
יחיד והשנית במעשה אומן דבצריך לה במוער מותר 
גם ביחיד ‏ כשלא כיון מלאכתו במועד אבל בכיון 
מלאכתו | במוער אפור כמו שנתבארו בהסימנים 
הקורמים ובצרכי רבים גם בכה"ג מותר אפילו כיוונו 
מלאכתם במוער וכן במעשה הדיוט כשא"צ כלל 
למוער והטעם דלפי שצרכי רבים דמיין לקדירא דבי 
שותפי ואין איש זובר עליהן וכל אחד סומך על חבירו 
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תקמיר [דיני צרכי רבים בחוה"מ ובו ז' סעיפים] : 


ואם לא שיתאספו יחד בשעת הבטלה לעשותם לא 
יעשו לעולם ולכן התירו להם בכל הקולות \ע"ו סק" : 


ך ולפיכך בורות ‏ ומעיינות של רבים שנפל בהם עפר 

ואבנים ונתקלקלו מותר לתקנם ואפילו | אין רבים 
צריכים ‏ להם עתה כיון שאינם מעשה אומן ואפילו 
כיוונו מלאכתם במוער ע" >ס) וכן מותר לעשות 
חריץ | מעשה הדיוט שיבואו המים להעיר בהרווחה 
ואע"פ שהוא טורח גדול ופרהסיא וכיון מלאכה במוער 
מטעמא דכתיבנא [מג"6 פק"גז אבל לחפור להם בורות 
מחרש שהם מעשה אומן אם הרבים צריכים להם 
עתה מותר ואפילו אם כיוונו מלאכתם במוער ואפילו 
בפרהפיא ובטירחא יהירה ואם אין צריכים להם עתה 

לא יעשו : 

ה אבל בורות שיחין ומערות של יחיד אסור לחפור 

אותם מחדש אפילו צריך להם עתה ואפיקו אין 
לו מה ישתה אסור אא"כ יש פקוח נפש וזה לא שכיח 
שיבול להשיג מים ממרחק ואפילו לא כיון מלאכתו 
במועד ‏ רזהו כבניין דאוושי מילתא וטירחא יתירה 
ולא הותרה ליחיד ואם היו עשויים כבר ונתקלקלו אם 
צריך להם עתה מותר לתקנם ואם א"צ להם עתה 
אמור לתקנם | אבל מותר להמשיך להם מים 
אפי' א"צ להם עתה והיינו. שמקכלים | מי גשמים 
מהנגות ‏ ומוליכין אוהן לבורות שאין בזה טירחא 
מרובה אבל להביא מים דרך חריץ אפור מס 

סק"ס] ! 

ודע שיש מי שאומר רבצרכי רבים כשיש מנהיג 
שרשות בידו לעשות לבדו אסור לעשותו במוער 
כיחיר | מס סק'גו ותמיהני | דאטו בזמן הבית ובזמן 
הש"ם לא היו ממונים על כל דבר ודבר והיתה רשות 
בירם לעשות כפי ראות עיניהם והרי שנינו ברפ"ה 
דשקלים דנחוניא היה ממונה על חפירת שיחין ועכ"ז 
הותרו | מפני | צרכי רבים אלא וודאי דגם להממונה 
ויכול לעשות ע'ר עצמו ‏ יש כמה מניעות בצרכי 
רבים ואיךך סתמו חז"ל לומר דצרכי רפים מותרים 
והוה להו לומר ‏ כשיש ממונה אפור ובווראי בזמן 
הקדמון היו ממונים על כל הדברים וכ"ש עתה שאין 
ביר כל ממונה להעמיר ע"ד עצמו דבוה יתרבה 

מחלוקת כידוע ולכן מוהר בכל עניין |כלע"דן ; 

י/ ואין 
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ז ואין לשאול כיון | דצרכי רבים מיהרים למה לא 
> נבנה בתי כנסיות | ובתי מדרשות בחוה"מ האמנם 
על וה כתב רבינו הרמ"א בסעיף א' וז"ל ורווקא צרכי 
רבים כאלו שהם צריכים לגוף האדם אבל שארי 
צרכי ‏ רבים כנון בגיין בהכ'נ אפור לעשות במוער 
וה"ה דלשאר צרכי מצוה אפור לעשות מלאכת אומן 
במועד עב"ל ויש ‏ מי שכתב דבזמה"ז מיתר לבנות 
בהב'נ ‏ דחוי דבר האבד דחיישינן שמא ימנעום 


מלבנותו [טס סק" ועט"ז סק"5] ויש מי שכתב רלתקן 
הספסלים בבהכ"נ מותר בחוה"מ מפני המחלוקת "תו 
ויש מי שכתב דמרחץ מקרי צורך הגוף ומותר בבניין 
מעשה הריוט [מג") סק">! ובאמת יש להתרחק מזה 
ומימינו לא שמענו לתקן איזה תקונים בבהכ"נ 
ובבהמ"ר וכן במרחץ וזה תלוי לפי ראות עיני המורים 
לפי מצב העיר ובכלל צריכים לברוח מפני היתירים 
כאלו שיש בהם זלזול מועד : 


תקמיה [דיני כתיבה בחוה"מ ובו כ"א סעיפים] : 


א כתיגה במוער הרי היא ככל המלאכות דכל 

שאינו צורך = המוער או דבר האבר אסור ואע"ג 
דאינה. דומה לכל המלאכות שאין בה טירחא מרובה 
-נעשית + בסתר מ"מ מלאכה היא לפיכך -אין מגיהין 
אפילו אות אחת בס"ת כשאין צריך לקרות בה 
במועד ואע"ג דאסור להשהות ספר שאינו מוגה מ"מ 
כיון שאינו לצורך המועד אסור לתקנה דכתיבה בס"ת 
פשיטא דהוי מעשה אומן ולכן יש מי שאומר דאם 
יש יתור וצריך למחוק מותר למחוק בחוה"מ דמחיקה 
אינו מעשה אומן וס"ת נחשבת כצרכי רבים ומותר 
במעשה הדיוט אף שלא לצורך המועד כס"ש בספי' 
הקודם [ט"ת כפס פמ"5! ואם המחק הוא באמצע התיבה 
וע"י כן יצטרך למשוך האות הקודם או המאוחר שלא 
ההא הפסק באמצע התיבה נראה דאם יש בוה 
ההמשך מעשה אומן אסור ואם לאו מותר כ" 9 

הקון | קטן מותר: 

ב וזהו כשיש להם ס"ת אחרת אבל אם צריכין לס ת זו 

לקרות בה במועד מותר קו להגיהו במועד וחובהלהגיהו 
כדי לקרות בו בציבור ואפילו היה יכול להגיהו מקורם 


הרגל רזהו צרכי רבים שמותר מעשה אומן אפיל, 


כיון מלאכתו במוער כמ"ש בסי' חקודם ויש להסתפק 
אם יש להם ס"ת אחרת אלא שהמנהג לקרות ביו"ט 
המפטיר בס"ת אחרת וכן בחוה"מ פפח קורין הרביעי 
בפ"ת אחרם אם מותר לתקנה בחוה"מ ונראה מלשון 
רבינו הב"י בסעיף ב' שכהב שאם אין להם ס"ת 
כשר לקרות וכו' משמע דאם. רק יש ס"ה כשר אסור 
ומוטב לגלול ס"ת הכשירה | ממקום | למקום ממה 
שיחקן | האחרת בחוה"מ : 
ג יראה לי דאוהם הנוהגים שקודם כל קריאה בורק 


הסופר כל | פרשה שצריכים <קרות בה למחר 
ומנהג יפה הוא: דמותר גם במועד ואם ימצא מה 
שצריך איזה תקין יתקננה ואף שיש פ"ת אחרת 
מפני שגם אותה יצטרך לבדוק ושמא צריכה גם היא 
תקון כמו שזו צריכה תקון אף שהיתה מוחזקת 
בכשרות ולכן מותר לתקנה אם ימצא בה דבדים 
הצריכים תקון : 

ך ולאו דווקא ס"ת דה"ה שארי ספרים מקרא ומשנה 
וגמ' ופוסקים דאם צריך ?למור בתוכם במועד 
מותר להגיהם במועד דהוי דכר האבד כלומר דאם לא 
יניה קשה הלימוד מתוכו ‏ ולא ילמוד ואין לך דבר 
האבר גדול מזה (מג"5 סק'ס) = ווהו בשההגהה מעכבת 
הלימוד אבל סתם שיבושים הנמצאים בספרים שאין 
מעכבין הלימוד נראה שאסור להגיהם במוער אבל 
אינו כן דידוע שרבר זה מצוי מאד ואם לא נגיה 
עתה וצא הדבר מלבו וישאר הטעות על מקומו וזהו 
ווראי כרבר האבר ולכן מותר לתקנו ש"ז סק" וכ"ש 
אצלינו שמתקנים בכתב -שלנו שהוא מעשה ההריוט 
כמו שיתבאר ררק כתב אשורית מקרי מעשה אומן 
פשיטא | דמותר להגיה ‏ : 

ה וכתב רבינו הב'י בסעיף ב' ואם אין להם ס"ת כלל 
אם אפשר לכהבו כולו בחוה"מ ע"י סופרים הרבה 
יכתבוהו דצורך המוער ‏ הוא לקרות בתורה בצבור 
במוער עכ"ל וה'ה שאר ספרים ללמוד בהן ואף שהיה 
יכול לכותבה קורם המוער מ"מ מותר דבצרכי רבים 
מותר ‏ אף בכיון | מלאכתו במוער כמ"ש ומכל מה 
שנתבאר מבואר דכתיבה בס"ת שאיגה לצורך המוער 
כגון שיש ס"ה אחרת אפור וא"כ ‏ יש למחות ביר 
יחיד הכותב ס"ת ועושה הסיום בחוה"מ ואיפור גטור 

הוא 


| דהא בשעת הסיום גומר הפופר כתיבת הס"ת 
והרי אין צורך בס"ת זו ליו"ט שיש אחרות והעולם 
אינם יודעים מאיסור ‏ זה וחושבים זה "למצוה ושמחת 
: המועד והיא עבירח גמורה : 

כתב רבינו הרמ"א בסעיף א' דלצורך ‏ רבים יש 
= אוסרים כל שאינו לצורך המועד ויש | מתירין 
ונהנו להק? בכתב שלנו שאינו מעשה אומן עכ"ל 
ביאור הדברים דהנה כבר נתבאר בס" הקודם 
דלצורך רבים יש שני קולות האחת דמעשה הדיוט 
מותר אף שאינו לצורך המועד והשנית דמעשה אומן 
מותר שלצורך המוער אף אם כיון מלאכתו במועד 
אבל כל שאינו לצורך המועד אפור במעשה אומן 
ולפ"ז צבור שצריכין לכתוב איזה כתב והנה אם הוא 
לצורך המוער כטו כרוזים או הקנות והנהגות פּשִיטא 
דמותר אבל אם צריכין לשלוח כתב לרב או לש"ץ 
או לשארי התמנות דהדבר יהיה לאחר המועד ולכן 
יש אוסרין דכתיבה ,הוי מעשה אומן וכל שאינו לצורך 
המוער אפור ויש מתורין דכל ענייני | הציבור מקרי 
צורך המועד בכה"ג משום דלאחר המועד א"א לאסוף 
כולם ותתבטל הרבר והמנהג להקל בכתב שלנו 
שאינו מעשה אומן ומותר בצרכי רכים אף שאינן 
לצורך המועד ונם זה אינו ברור דכתב שלנו מקרי 
מעשה הריוט אך נהגו בקולא זו וכן המנהג הפשוט 
להקל ובפרט בומה"ז שירוע שחוה"מ הוי. זמן אפיפה 
לכל ואם לא בחוה"מ לא יעשו שום תקון לעולם : 


בתב. הטור ראסור לבהוב לאחרים תפילין ומזוזות 

בשכר אבל לעצמו או לאחרים בחנם או אפילו 
בשכר כדי שיהיה לו הוצאותיו יותר בריוח לשמחת 
יו"מ מוהר אפילו ‏ יש לו מה יאכל שאם אין לו מה 
ואבל כל | מלאכה נמי שרי ודווקא תפילין ומזוזות 
משום מצוה שאף בחיה"מ צריך להניח תפילין ולברך 
עליהם אבל שאר ספרים אסור בין בחנם בין בשכר 
אם יש לו מה יאכל ומותר לטוות תכלת לציציותיו 
בין ביר בין בפלך אבל לאחרים אסור עכ"ל מבואר 
מדבריו שכל מה שא"צ במועד אפור לגמרי ואפילו לאחר 
שצריך לזה במוער שמותר לכהוב לו מ"מ שכר אפור 
ליקח ממנו ומחוייב לכתוב לו בחנם ואם אין רצונו 
בחנם א זה שצריך התפילין או המזוזה יחן לו שכר 
והוא עשה עבירה ומי שאין לו מה יאכל הוי בכל 
המלאכוה שמותר לו לכהבן אף למי שא"צ להן במועד 
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מפני שהוא צריך לאכול וקילא משארי מלאכות 
דבכתיבה מותר אפילו יש לו מה יאכל אלא שרוצה 
לפור ‏ על שמחת ו"ט משום דכתיבה קילא משארי 
מלאכות + מטעם שכתבנו בסעיף א' ורעת הרמב"ם 
בפ"ז דין י"ג אינו כן אלא דכתיבה הוה כבל המלאכות 
ואין היתהר אלא למי שאין לו מה יאכל : 

ף וכל זה הוא לרעת הטור דחוה"מ חייב. בתפי ין 

כמ"ש בסי' ל"א ולפיכך מפרש הא דהנן ["; :ן 
כותב | אדם תפילין ומזוזות לעצמו. היינו כשצריך 
להם ביו"ט שאין לו תפילין ומזוזה ולפ"ז דמיין לשארי 
מלאכות שכל שאינן לצורך המועד אפור לעשות אבל 
הפוסקים שסוברים דאין להניח תפילין בחוה"מ כמ"ש 
שם בע'כ יפרשו הא דתנן דכותב לעצמו הינו 
כשצריך להם אחר יו"ט ועב"ז התירו לו לכתוב משום 
דרברי מצוה הם ולא דמיין לשארי מלאכות ואין 
לשאול דא"כ למה אסרו כתיבת ספרים די"ל דלא 
התירו רק בדבר מצוה שיש בזה חובת הגוף כתפילין 
ומזוזה שאם לא יקיים המצוה עובר בעשה משא"כ 
כתיבת ספרים ולכן גם תכלת לא דמי להם משום 
דבציצית ג"כ לוכא חובת גברא ואם לא ילבש בגד 
בת בָ' כנפות אינו חייב בציצית משא"כ תפילין ומזוזה 
שחובה הם ולכן גם הטור לא התיר בתכלת לאחרים 

מטעמא דכתיבנא ווכ"כ סכ"פ] : 

מ וזה ששנינו בהכלת וטווה על יריכו ‏ י"א משום 

דצריך שינוי ‏ אבל מהרמב"ם והטור 5א נראה 
דצריך שינוי והא רקתני על יריכו להורות דבגלגל 
אסור לטוות דאוושי מילתא טובא ואיכא זלזול מוער 
ומנ" סק"ק) וכתב. רבינו הרמ"א בסעיף ג' ואם כתבן 
כרי להניחן במועד בכל עניין שרי ואינו אפור רק 
הכתיבה אבל עשייתן שרי עכ"ל ולפי סירור לשונו 
משמע כוונתו דלהניחן במועד מותר אפילו בשכר 
וזהו דעת הסמ"ג וכן בהוס' 4 קפי פירושם בירושלמי 
ע"ש וזהו שלא כרעת הטור שכתבגו וזה שכתב דאינו 
אפור רק הכתיבה אבל עשייתן שרי זהו מדְברי 
ההוס' שם שכתבו על מה שהמשנה אינה מרברת רק 
על בתיבת התפילין וטוויית התכלת ולא על עשייהן 
כתבו בזה"ל ושמא: אין איסור כי אם בכתיבה וטווייה 
עכ"ל והטעם מפני שהוא צורך מצוה ואין בהם טירחא 
כל כך כמו בכתיבה וטווייה |כופו ואף שכתבו לשון 
שמא הפס כן להלכה משום רכן נראה מלשון המשנה 
ומ"מ יראה לי דזהו | רק עשיית ציצית והכנסת 

| הפרשיוה 


ו ערוך 
הפרשיות להבתים ותפירהן ולחתוך הרצועות ולהכניסן 
בהתפילין מותר אבל עשיית הבהים בעצמן הוי יותר 
טירחא מכתיבת הפרשיות ואסור (וסעטייס רק | למורך 
/ סמועדן = : 
ור ורע דכל מה שנתבאר דמותר בתפילין וציצית 
לפי השיטות שנהבארו י"א דזהו דווקא כשלא 
כיון מלאכתו במוער |סג"5 טס כבכל המקאכות ,וי"א 
דכיון דהמה דבר מצוה מותר אפילו בכיון ‏ מלאכהו 
בטוער \כ'יו ולא ההא גרוע לעניין זה דבר מצוה 
מצרכי רבים מיהו זהו וודאי דאם אינם על המועד 
עצמו וכיון מלאכתו אין לו היתר אא"כ אין לו מה 
יאכל ממש אבל להרווחת יו"ט אסור בכה'ג אף 
להמתירים הרווחה (מג"5 פק"יו : 
יא איתא בתוספתא דמותר להשב חשבנותיו 


ויציאותיו ולכתוב וכתב הרמב"ם הטעם משום. 


דבכתיבות אלו אין נזהר בתקון הכתב והוי במעשה 
הדיוט והרשב"א כתב הטעם דרהוי דבר האבר כלומר 
דשמא ישכח ויאבר ממונו ויש נ"מ בין המעמים 
דלהרמב"ם אינו מותר רק לצורך המועד דשלא 
לצורך המועדר גם מעשה הדיוט אפור כמ"ש בס" 
הקודם ולהרשב"א מותר גם בשלא לצורך המועד 
כדין רבר האבד ובכתיבה דירן שאינה אשוריף יש 
לסמוך להקל כדעת הרשב"א (ע"ז פק"ו ואמנם אם 
בוודאי אין זה דבר האבר אפור אם אינו לצורך 
המועד (מע"ל סקי"6) וכן אם חשבנותיו כתובים כבר 
אלא שרוצה לסדרן אסור שבוודאי אין זה לא דכר 
האבר ולא צורך המועד מס ועוד דע"פ רוב בסידור 
עושה כתב יפה והוי כמעשה אומנות ואפילו למאי 
דתפסינן רכתב שלנו הוי מעשה הדיוט מ"מ בסידור 
נאה ונקי כדרך שעושין המנהקים בבתי המפחור 
וודאי רדלא רחוק הוא ממעשה אומן וכתב רבינו 
הרמ"א בפעיף ר' רהכהבים שכותבים כשמלוים על 
משכנות מותר עכ"ל דזהו וודאי גם דבר האבר אם 
לא יבתוב. לזכרון כמה הלווה ולמי הלווה וגם אין 
זה מעשה אומן וגם יכול להיות שזה נקרא צורך 
המוער דאולי הלוה לוה לצרכי יו"ט ולפ" 5פיכו לסרוקח 
מסכיף סע"ז | סס דכתיכת | סמטכנות | (ריך קנת ‏ שינוי = ועט"ו 
טעמו כוס כל פס וסו כננרכי יו"ט פסיטף ‏ ם5"? ימוי | כמ"ם 
סע" פנמו ע"ם ודו"ק ‏ : 

ום שנינו במשנה |" : דאגרות רשות מותר לבתוב 

במועד ופירש'י דרשות הוא שלטון כמו אל 
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תתוודע לרשות והיינו ציוויי הממשלה אבל בירושלמי 
מפרש פריסת שלום והיינו מכתבי שלומים איש לרעהו 
וכן פירשו הרי"ף והרמב"ם וכ"כ התום' וזהו שכתבו 
הטור והש"ע סעיף ה' דמותר לכתוב אגרת שאלת 
שלום שאדם שולח לחבירו ואפילו על דבר פרקסטיא 
שאינה אבורה עכ"ל כלומר אפילו באינה אבודה וקרי 
להו אנרת רשות שאין בהן מצוה וחובה אלא ושית 
וטעם ההיתר מפני שכל אלו הם מעשה הדיוט שאין 
מקפידין עליהן לכתוב כתקונן |כוט) ולפ" צ"ל דמקרי 
צורך הרגל דאל"כ גם בכה"ג אפור כמ"ש והנה אגרת 
שלום י"ל דהוי צורך המוער כדי שמקב% המכתב 
יתענג ביו"ט וכן בפרקמטיא יתענג המקבל ביריעתו 
אבל לפ"ז אין היתר אא"כ יניע להמקבל בתוך המוער 
אבל לאחר המועד אסור ולמה לא הזכיר זה שום 
אחד מהפוסקים וגם אין מדקדקין בזה אם לא שנאמר 
דגם להכותכ. יש עונג בזה והוי | צורך המוער וצ"ע 
ולכן יותר נראה לומר דבכתיבה שאין בזה טורח 
ונם נעשה בצינעא לא הקפירו שיהא בזה צורך 
הרגל כבשארי מלאכות וגם זה לא הזכירו הפופקים 
[וסר)כ"ד. כתכ סעעס דלולי ‏ 69 ומ65 | 6קר סמועד ‏ ע"י מי 
למלוח סמכת3. ע"ם וסמידנל = מיש ככ"מ כי דולר | קמוע ₪ 
סייך עעס ] : 

ון ורבינו הרמ"א כתב על זה וז"ל. ויש אוסרין בשאלת 

שלום ונהנו להחמיר לשנות אפילו בכתיבה שלנו 
שהיא בתיבה משיט"א. עכ"ל כצ"ל וזה שבתב שיש 
אוסרין בשאקת שלום כוונתו גם על פרקמטיא שאינה 
אבודה !סוי כעו וכ'! רבאבורה פשיטא שא"צ שינוי 
(ווסו כוונת סמג"? כסק"ך וכע"ם סמתס"ם וד(6 כט"ן פק"י 
טתפס עליו כוס] וטעם האופרים שחששו לפירש"י ואפילו 
לפי הירושלמי יש לגמגם טובא כמ"ש בסעיף הקודם 
ולכן נהגו ע"י שינוי ואע'ג רבשארי מלאכות גם ע"י 
שינוי אינו מותר כשאינו לצירך הטועד וגם לא דבר 
האבר מ"מ בכתיבה הקילו מהטעמים שבארנו ומה 
נקרא שינוי שכותבין ‏ באלכסין ואע'ג דשינוי שייך 
בעצם הכתב מ"מ כביון דמעיקר הדין מותר וגם 
הכתיבה בכתב שלנו די בשיגיי זה [מג"% פקכ"6). ולכן 
מה שאסור לבתוב | מן הדרין . אסור אפילו בעיקום 
דאין זה שינוי כלל טסו וי"א רכתב שלנו לא מקרי 
בתב כלל גבי חוה"מ מס כעס "₪ ועל ‏ זה סומכים 
העולם וכותחבים בלא שום שינוי ויש שכותבים שורה 
הראשונה בעיקום ואין וה כלום (כ"כ סט"ז מס | 

שנו 


א שנו חכמום במשנה (י"ק ₪ ואלו כותבין | במוער 
קדושי נשים גיטין ושוברין דייתיקי מתנה ופרוזבלין 
איגרות שום ואיגרות מזון שטרי חליצה ומיאונין ושטרי 
; בורורין גזרות ב"ד | וכו" קרושי נשים היינו שטר 
אירוסין דאע"ג דאפור לישא אשה במוער כמי שיתבאר 
בם" הבא מ"מ לארס מותר שמא יקדמנו אחר. אפ' 
טס) וממילא דצריך לכתוב שטר קרושין כשמקדשה 
בשטר או אף כשמקרשה בכסף מ"מ עריכים שטרי 
ראייה שקירשה ובכלל זה גם שטרי פסיקתא והיינו 
במה אתה נותן לבתך ובו" וזהו כעין קישורי תנאים 
שלנו דגם זה מותר במועד שלא יקדמנו אחר ‏ וגיטין 
פריך בירושלמי הא צער הוא ומתרץ כיון שגמרו 
לגרש אינו צער וגם זה מוכרח במוער כדי שלא ילך 
קמרחקים ותשאר עגונה ושוברים היינו ‏ כל ענייני 
שוברות או מפרעון חוב או כתובה ואם לא יהן 
השובר לא יתן זה המעות והוה כדבר האבד : 
מן ודייתיקי הוא מתנת שכיב מרע ומתנה הוא 
מתנת בריא והכרח לכותבם במוער שכ"מ שמא 
ימות ותתבטל המתנה והבריא שמא יחזור בו ונמצא 
דהוה כדבר האברד ופרוובול כרי שהמלוה לוונו 
ובלא פרוזבול לא ירצה להלוותו | והוי כדבר האבר 
ואגרות שום ששמו נכסי הלוה למלוה ואגרות מזון 
שקבל עליו לזון את בת אשתו או שמכרו קרקע למזון 
האשה והבנות ושטרי חליצה ומיאונין ירוע | ביבמות 
ושטרי בירורין היינו מה שזה בורר לו אחד וזה בורר 
לו אחר וגזרות ‏ ב"ר היינו פסקי ב"ר והרבה יש מאלו 
שביכולת להניחן עד אחר המוער וטעם ההיתר הוא 
מפני שיש חשש שמא ימותו העדים או הב" או 
ילכו למדינה הים והוי כדבר האבר (תופ' עסו וגם רכל 
אלו הוי כצרבי | רבים | רכל עניין שנעשה ע"י ב"ר 
הוי כצרכי רבים (עכ"י וענ"5 פקי"וו והרמב"ם נהן טעם 
מפני דכל אלו אין מרקדקין בכתיבתן והוי כמעשה 
הריוט ע"ש אמנם אגט פשיטא שמדקרקין בכתיבתו אך 
והו מפני תקנת ענונות ולמרנו מוה שמותר לגרש 
ולחלוץ בחוה"מ : 
מז אין כותנין שטרי חוב במועד שיכול לכתוב אחר 
המוער אך אם המלוה אינו מאמינו ואינו נותן 
לו המעות בלא שט"ח והלוה צריך להמעות מוהר 
לכתוב. וכן אם הסופר כותב בשכר ואין לו מה יאכל 
מותר לכתוב ואפילו אין ‏ הלוה צריך המעות לצורך 
יו"ם אלא למסחרו וחושש שאחר המוער לא ישיג 
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ההלוואה ה"ל דבר האבר ומותר \כן המנהג פשוט 
וב"ש בכתב שלנו רהוי מעשה הריום (עקנ"% סקכ"גן 
וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ה' דמותר לכתוב כתובה 
במוער ויש אוסרין עכ"ל והיינו כשנשא ערב הרנל 
או כשישא אחר הרגל ואז לא יהיה סופר .בעיר 
וטעמא ריש אוסרין הוה כשטר חוב אבל כיון שגם 
בשט"ח נהגו היתר כ"ש בכתובה ועתה אין זה מצוי 
כלל לכתיב הכתובה שלא בזמן החופה ולכן האירנא 
נ"ל ראסור אך תוספת כתובה נ"ל דמותר לכתוב 
בחוה"מ דזהו טובה האשה דשמא יחזור בו הבע? עד 
אחר המוער והוי כרבר האבר |כ"כ סטג" סקי"₪ : 


ון ועור כהב בסעיף ו' רמותר לכתוב שטר מכירה 
במוער אבל אין לכתוב שטר אריפות וקבלנות 
שקבל קורם המוער עכ"ל ונ'? רה'פ רשטר מכירה 
יכול להיות במוער רסתם שטר מכירה הוא על בתים 
וקרקעות ומותר למכרן במוער כשהן לצורך המוער 
כמ"ש בסי' תקל"ט ולכן מותר לכתוב גם שטר המכירה 
אם אין רצון אחד מהם לנמור בלא כתיבת השטר 
מכירה אבל אריסות וקבלנות ודאי אפור במועד 
דאין בזה צורך המועד כמובן וקכלו קורם המוער ולכן 
אפור לכתוב במועד (כ ₪5 עס סתעס סע"ז כסקי" 
ועמג") | סקכ"ד ודו"ק! : 
יף וכתב רבינו הב"י בפעיף ז' כל הרברים שמותר 
לכתוב. אפילו בלא שינוי מותר וכל מה שאספור 
לכתוב אסור לכתוב אפולו | ע"י שינוי עכ"ל והיינו 
בשינוי | הקולמס או בעקימות השיטות אבל שינוי 
בהאותיות עצמן מותר [ע'! פקי"טו ובכתב שלנו אפשר 
דגם זה א"צ ופסו ובלוחות של שעוה מותר לכתוב. לפי 
שאינו כתב המתקיים ואצלינו ליכא זה כלל אך אפשר 
דכתיבה בלוחות אף בדיו לא הוי בתיבה. כלל [מנ"6 
פקכ'ס) לפי שהוא כתב דל ובלא פסדר וכן במיני 
רשימות שיש לבעל עסק שרושמין רק לוזכרון בעלמא 
ג'כ הכתב איגו מהורר ובכתב שלנו ולא בסדר יפה 
אפשר שמותר וכן נהגו: 

ומן לשאול שאלה בדין תורתינו ולהשיב תשובה 
מיתר ומצוה וחובה דאין קך דבר האבד גדול 
מזה וכן חידושי תורה מותר ומצוה לכתוב בחוה"מ 


דאם לא יכתבם ישנח והוה דבר האבר ועור דאם: 


יכתוב אלו יהיה ביכולתו לחדש חירושים אחרים ולא 
שייכים לומר שיניחם ע? לאחר חטועד רלאחר המוער 
. יהיו 
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יהיו | אחרים ‏ "1 סק" והב"ח ז'ל כתב חיבוריו 
בחוה"מ ‏ | מס) וכן אם שמע דבר חידוש מאחר יכול 
לכותבו כדי שלא ישכח וכן אם ראה ספר מחורש 
בבתב מותר להעתיקו אס לא יהיה בירו אחר המוער 
להעתיקו ‏ וכן מוהר להעתיק שאלה ותשובה דכל וח 
מקרי דבר האבר : 
ובכל מה שמותר לכהוב מותר לתקן חקולמס 
ולעשות דיו אם צריך לכך ולחתוך הנייר וכל מה 
שצריך לבתיבתו |מג"% פקכ"ו אבל אפור לתקן 


קונטרס לכתוב עליו לאחר המוער מס שהרי זה 
וודאי ‏ יכול לעשותו לאחר המוער אך אם יכתוב בו 
מעט בחוה"מ מותר לו . לתקן כל הקונטרס דכל ומן 
שאינו מתקנו כולו אינו ‏ יכול ‏ לכתוב גם זה המעט: 


בא והנין במועד בין דיני ממונות בין ד"נ או מכות 

ומענשין למי שאינו ציית דינא ומותר | לקבול 

בשבי? חובותיו בחוה"מ אבל אין מזמינים לדין בע"כ 
בחוה"ט כמ"ש בח"ם סי" ה'. ע"ש : 


תקמיו [דיני אירוסין ונשואין בחוה"מ ובו ז' סעיפים] : 


א שנו חכמים במשנח | אין נושאין נשים במוער 

לא בתולות ולא אלמנות ‏ ולא מייבמין מפני 
ששמחה היא לו אבל מחזיר את גרושתו ומפרש 
בגמ' ‏ ר' טעמים האחר מפני שאין מערבין שמחה 
בשמחה וזהו שאומר מפני ששמחה היא לו כלומר 
דהנשואין | הוי | שמחה בפ"ע ואין מערבין אותה 
בשמחת הרגל דכמו דאין עושין | מצות - חבילות 
חבילות דבעינן שיהא לבו פנוי למצוה אחת כמו כן 
בעינן שיהא לבו פנוי לשמחה אחת ויליף : לה מקרא 
דשלמה |נכיס מ | כשגמר. בניין בהמ"ק ועשה שבעה 
ימים שמחה לא עשאן בחג הסוכות כדכתיב ויעש 
שלמה את התג שבעת ימים ושבעת ‏ ימים וגו' 
ובירושלמי יליף לה מיעקב ורחל רכתיב מלא שבוע זאת 
וגתגה לך וגו' ואע"ג רהירושלמי בעצמו בפ' ואלו מגלחין 
ל ל דבעי למילף אבלות ז' ימים מיעקב רכתיב 
ויעש לאביו אבל שבעת ימים ופריך. וכי למידין דבר 
מקודם מהן הורה ע"ש ואיך לומר כאן מקודם מתן 
הורה נ"ל ‏ דה"פ דודאי למירין מקורם: מתן תורה וכמה 
"דרשות אנו למירין מן ספר בראשית אלא דבשם בע"כ 
אין למידין. שהרי לא היה כדין אבלות שעדיין היתה 
קודם הקכורה אבל בכאן שפיר למירין ועפוס' ל"ק ך' . 

ד"ס | מס ועפ"מ מנדקק כזס. ודו"ק] : 

ב ואין לשאול דלפי טעם זה היה לנו ?אפור גם 
<< ששה ימים קורם הרגל לישא אשה כדי שיכלו 
שבעת ימי חמשתה קודם הרגל כמו שעשה שלמה 
-חנוכת בהמ"ק שבעה ימים קודם החג דאינו דמיון דבחנובת 
בהמ"ק היתה שמחת כלל ישראל ושמחה גדוקה והיו 
*שמחים בכל יום כביום ראשון משא"כ שמחת חהן 
-אינו עיקר אלא ביום החופה 3לבד כרכתיב בעטרה 
-וגו' << ביום חתונהו -וביום שמחת לבָּו ונאמר והוא 


ל : . - 


כחתן יוצא מחופתו ש"מ רעיקר השמחה הוי רק ביום 
החופה ולפיכך רק ברגל אסור אבל בערב הרגל מותר 
וב"ש מקודם וכן סופ כגמ' ע' , דעיקר שמקס סל יומפן : 
ן והטעם השני דכתיב ושמחת בחגך ולא באשתך 

דהך בחגך מיותר דהא משתעי בחג אלא לררשא 
דולא באשתך ודרשא גמורה היא ולא אסמכתא |תופ' 
עס וה"פ דאם ישא במוער יניח שמחת הרגל ויעסוק 
בשמחת אשתו וזהו: שאומר התנא מפני ששמחה היא 
לו כלומר דהנשואין שמחה היא לו ויניח שמחת 
הרגל ויעסוק בשמחה זו וטעם השלישי מפני הטורח 
רמשתה של נשואין צריך טורח רב ואינו נכון 
לטרוח הרבה בחוה"מ והא דתנן מפני ששמחה היא 
לו ה"פ מפני שנשואין שמחה היא לו ומפני גודל 
השמחה עושה משתה גדול ויהיה לו טירחא יותר 
מדאי וטעם הרביעי הוא משום ביטול פריה ורביה 


כלומר דאם יהא מותר לישא במוער כל אחר ימתין 


ער המועד כדי לעשות משתה אחר למוער ולנשואין 
(רע"יו וזה שאומר מפני ששמחה היא לו ומשהה השמחה 

עד שמחת הרגל כרי שתעלה הפעורה לשניהם : " 
ך ופשוט הוא ראפילו ירצה לישא בלא סעודה אסור 

דכל הטעמים שייכים גם בלא סעודה לבד טעם 
של מורח והכי איתא לחדיא ביבמות (ע"ג₪ דגם 
נשואין בלא סעודה אסור משום דבנשואין איכא שמחה 
גם בלא סעודה משא"כ באירוסין ע"ש וזה שנמצא 
בתוס' כתובות [מ"1. ד'ס דמפהו דמותר בלא סעודה לאו 


לעניין נשואין ממש אלא לעניין דין | נשואין והיונו 


כשמסר אור- אביר לשלוחי הבעל להביאה לנשואין 
או לידו שיביאנה לנשואין דמאז יש עליה איזה דיני 
נשואה כמו מעשה יריה ומציאתח דאינו ‏ עור לאביה 
אלא לבעלה ובוה מותר בשבת ויו"ט | ע"ש ולא 
| בנשואין 


בנשואין ממש ותפיסני על סמנ"5 סק"5 שנדתק כו וסדכריס 
כרורוס | ככ"ם |גס סעסרם"ל וסעסרט"6 נדסקו. סרכס כוס ע"ם 
ו ידעתי (מס וכס"ס ענו מוכרק (פרס | כן ע"ם] : 
זֶק אבל אירוסין מיהר במוער שמא יקדמנו אחר ואין 
בוה שמחה כל כך ובלבר שלא יעשה סעורת 
אירוסין הארוסם בבית ארוסתו בשעת אירוסין והיינו 
שלא יעשום תכופים זה ?זה ומותר לעשות ריקודין 
ומחולות ולעשיה סעורה הארופ עם מריעיו שלא בבית 
ארוסתו וכן לסעור הארוס בבית ארוסתו שלא בשעת 
האירוסין מותר דאין שמחה אלא כשהפעודה היא עם 
האירוסין ‏ ביחר כראמטרינן ביבמות מס והנח אצלינו 
אין אירוסין אלא בשעת החופה ומקודם קושרים עצמם 
בקישורי תנאים או ראשי פרקים ומותר לעשותם 
בחוה"מ ויש מי שאוסר סעורה בשעת התנאים כמו 
באירוסין |ט"ז | סק" ולענ"ד | אין זה דמיון לארופין 
שנעשית אשתו משא"כ תנאים אינם כלום אלא קישור 
ע"י קנם וכמה פעמים שנתבטלים התנאים ואין זה 
אלא כסעורת ריעים (וע"ש מפילס ופדס"כ סרי כסעת כתכ 
סעג"ל כסק"ס דלין ממפס 695 כנטוסין וע" מסערי פסיקת% 
טס עס עתדו וקילטו וכ" | מ'ש דפעודס רלפונס כרגל עס 
סכלה ‏ 6תר סתלסיס 6סור = יותר ‏ תקוס כיון דסתגליס סיס קודס 
סרגל ועול | לסעודס ‏ 69 מקרי 596 כעמומין | גס 6קריס| : 
ומותר להחזיר גרושתו שאין בזה שמהה חרשה 
ואין בה מורח ולא ישהה ער הרגל ודווקא כשהיא 
גרושה מן הנשואין אבל גרושח מן האירוסין אסור 
דכיון דבנשואין היא פעם ראשונה לו הוי שמחה 
נמורה והכל? מותרים לישא בערב הרגל ולעשות 
סעודה ברגל בין בתולות | בין אלמנות דאין עיקר 
השמחה אלא ביום ראשון ובקיל יו"ט הראשון אין 
לעשות הפעודה כשהיו הנשואין בערב הרגל דהלילה 
| הולך אחר היום ‏ לעניין שמחה דמתחלת ביום ונגמרת 
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בלילה כררך השמחות (מג"6 פק'ד וע"ז פק'ג] | אבל 
בכל ימי הרנל מותר לעשות סעודה ומותר לישא 
בערב הרגל עד שקיעת החמה ומותר לעשות סעורת 
ברית מילה | אפילו | ביו"ט עצמו כיון שומנו קבוע 
ועוד ראין שמחה אלא בנשואין וכן טיתר לעשות 
סעורת פריון הבן בחוה'מ מפני המעמים שנתבארו 
אבל ביו"ט אין לפרות אפילו חל בו הפריון ודוחין 
אותי על אחר יו"מ ו" כע"ז סק"ל כקס סגסת סט"ק 60 
לעפות סני | סופות כיוס 6קד כקס. ששין נוטלין כרגל ע"ם ותפס 
על ₪ ;"ל דכוונתו (שני | 6סיס = 16 סתי | 5קיות ‏ ול מפני 
סיסור 696 רמז כעלמ6 טסין מערכין טמחס כסמחס = ודו"קו 
[מ"ם סמנ" ס6ין כוסגין ככטופין ערכ סרגל עתס וש נוססין : 
ז ועושה אשה כל תכשיטיה לקישוט הפנים במועד 

בין ילדה בין זקנה אפ' ע' ₪ והיינו שכוחלת בצבע 
וכן נותנת כחול בין עיניה כרי שתהן נאות |ע"י 
טס ופוקסת והיינו | מחלקת שערה לכאן ולכאן סו 
ומתקנת שערה חוץ לצעיף |תופ' טסו ונותנת חומין 
של בצק רק על פניה להארים הבשר שס כעס ריכ"5] 
ומעבתת פרק על פניה וטופלת עצמה בסיד וכיוצא 
בו להשיר השיער ודווקא שתוכל לסלקו להסיד במועד ראז 
מקבלת תענוג מזה דבשעה שהפיר על פניה מצטערת 
קצת אך אח"כ שמחה הוא לה ולכן אם השמחה 
תהיה במועד מותר ואם לאחר המועד אפור ומעכרת 
שיער מבית השחי ומבית הערוה בין ביר בין בכלי 
ומעברת השיער שעל פרחתה בסכין וכל אלו קשח לעשוהן 
קורם המועד שתתקלקל ואפילו בלא זה א"א להחמיר 
על אשה בתכשיטיה שכל שמחתה הוא בתכשיטיה 
וזהו עונג יו"ט שלה אבל האיש אפור לו מיני תכשיטין 
במה שיש בהן מלאכה רגם בלא"ה אין לאיש להרבות 
בקישוטין ותכשיטין משום לא ילבש נבר שמלת 

אשה כמ"ש ביו"ר סי" קפ"ב : 


. תקמ"ז [דין מי שמת לו מת בחוה"ט ובו ח' סעיפים] : 


א חוה'מ אפור בהפפר ותענית לפיכך אין מניחין את 

המטה ברחוב או בחצר בהכ'נ כדי שלא להרניל 
ההספד אא"כ קת"ח גדול שמת דאין מוער בפני 
ה"ח בפניו כמ"ש ביו"ד סי' ת"א ע"ש ומטעם זה אין 
מוליכין את המת לבית הקברות ער שיהיה הקבר 
מתוקן כדי שלא יצטרכו להמהין על חקון הקבר 
ויו ב\ בבכי והספד והנשים המקננות | במיעד רק 

יד 14 


מענות והיינו שבולן עינות כאחת אבל לא מקוננות 
והיינו | שאחת | מרברת וכולן | עונות = אחריה 
דבזה "יש יותר הספר ובכי וכן לא מטפחות והיינו 
להכות | כף אל כף ואפילו מענות אינו אלא קודם 
הקבורה אב? לאחר הקבורה לגמדי אסור לבד חכם 
בפניו : 
ב כל שלשים יום קורם הרגל אפור להספיר מת 
שמת 


ור 


₪ ערו | הלכות חול המועד סימן תקמ'ו = השלחן 


שמת קודם השלשים ‏ יום אבל אוהן שמתו בהיך 
ל' שלפני הרגל מיתר להספירן מפני שעריין המרירות 
קבוע בלבו ואינו מוסיף צער בשביל ההספר ואפילו 
מת לו מה אחר קורם השלשים ואחר בתוך השלשים 
לא יזכיר אוהו שמת קורם ל' עם זה שמת בהוך 5' 
שוה מותר להספירו ואפילו מת לו מת ערב הרגל 
מותר ‏ להספירו ואסור להזכיר עמו אותו שמת קודם 
ל' ושיעורא דל' יום לפי שאין המת משתכח מן הלב 
בל ?' יום להספירו וביו"ד סי' שמ"ז בארנו עור מזה 
ע"ש : 

ומי שבאה לו שמועה בתוך %' יום קורם הרגל 

מותר לפופרו אע"פ שמת כבר לפי שהמרירות 
חוק בלבו ואינו מתוסף מרירות בשביל החספר וזה 
שנוחגים בתשלום השנה לספוד המת ולהזכיר נשמתו 
דכן- היה המנהג בספרד אינו בכלל זה ומותר לעשותו 
בתוך ל' לרנל לפי שוהו אדרבא לפסיקת האבלות 
וללבוש אח"כ בגדי לבן וכן ההזכרות שהש"ץ עושה 
בעת קריאת ההתורה ג"כ אינו מעורר הספד אך מן 
ר"ח ‏ ניםן פוסקין מלעשות הזכרות | כמ"ש בס" 

4  'ט'בת‎ 

ך אין קורעין על המת בחוה"מ אלא לקרוביו שחייב 

להתאבל עליהם. אביו ואמו בנו ובתו אחיו ואחותו 
וכן על חכם או אדם כשר שעמד שם בשעת יציאת 
נשמה ויש נ"מ ביניהם דעל קרוב שחייב להתאבל ועל 
חכם קורע אפילו שלא בפניהם אלא שבאה לו שמועה 
במועד אם הוא בתוך שלשים ועל אדם כשר אינו 
קורע אא"ב ירע בין מיתה לקבורה אבל שארי קריעות 
המבוארים ביו"ר סי" ש"מ אינו קורע כלל בהוה"מ 
ודווקא כשמת בחוה"מ דהוה שעת חימום אבל במת 
ביו"ט א"צ לקרוע בחוה"מ עד אחר יו"ט דכיון רעברה 
שעת חימום למה יקרע בחוה"מ וגם על שמועה 
קרובה קורע אף שאתחר הרגל תהיה רחוקה ועל 
שמועה רחוקה אינו קורע אפילו על אביו ואמו ער 

אחר הרגל כמ"ש ביו"ר ‏ םי" ש"ם ע"ש : 


ך כל זה הוא מעיקר הרין אבל מנהג אשכנז שעל 

אביו ואמו קורעין במועד ועל שארי קרובים אין 
קורעין ער לאחר המוער וטעמם מפנר שיש מי 
שפובר דמדינא אין קורעין בחוה"מ דכמו דאין אבלות 
במיעד כמו כן קריעה וזהו רעת הפמ"ק אבל רבים 
חולקים עליו וס"ל דמדיגא צריך לקרוע | במוער ביון 


2 יי 


דהוי שעת חימום ולכן מנהג אשכנז להכריע דעל 
אביו ואמו קורע ולא על שארי קרובים וכן המנהג 
ובמקום שאין מנחג יש לקרוע על כולם בי כן עיקר 
לדינא וכ"כ הגדולים וכן פסק רכינו הרט"א וכן מנהג 
מדינת | פולין ג" סק"ד : 

אין חולצין כתף | אלא קרוביו של מת הצריכים 

לההאבל עליו או על חכם ששואלים אותו דבר 
הלכה בבל מקום ואומרה ועכשיו לא נהנו בלל 
בחליצת כתף במ"ש ביו"ד שם ואע"פ שאבלות אינו 
נוהג בחוה"מ מ"מ מברין סעורת הבראה במועד והוא 
שלא יברו ברחבה אלא קרוביו של מה ולא יברו 
האבל בתוך ביתו אלא על מטות וזקופות ‏ לפי שאין 
כפיית המטה נוהג ברגל כלל וע? חכם מברין הכל 
בטועד בתוך הרחבה כררך שמברין את האבלים 
שהכל אבלים עליו וביו"ד שם נתבאר דאין אצלינו 
רחכה וכן כפיית המטה אך כשמברין אצלינו לא 
ישבו האבלים על הקרקע כי אסור לישב על הקרקע 

בחוה"מ אלא יברו על השלחן : 

עושין כל צרכי המת בחוה"מ גוזוין שערו במקום 

שהמנחג כן ומכבסין כסותו אם צריך לזה ועושים 
לו ארון ורווקא בחצר שבו המת שיהא ניכר שעושין 
לשם מת ולא יחשדוהו שעושה בניין בחוה"מ ואם 
לא היה להם נסרים מביאין קורות ‏ ונוסרין | מהם 
נסרים בצינעא בתוך הבית ואם א"א בצינעא יעשו 
בפרהסיא ואם היה אדם מפורסם עושים לכתחלה 
אפילו בשוק בפרהסיא דאין כאן חשר הכל יורעים 
ורק יזהרו מפרהסיא | של אינם יהודים |מג"5 | סק" 
שלא יאמרו שישראל מחללים יו"ט אבל אין כורתין 
עץ מן היער לנפור ממנו נסרים לארון ואין חוצבין 
אבנים לבנות בהם קבר והטעם מפני שיאמרו שכורהן 
וחוצבן לשם בניין (עג"יו ובמקום שהיהורים מעט ודרים 
במקום אחר כל אדם חשיב כמפורסם דהכל יודעים 

שיש מת בעיר : 

ך אין חופרין כוכין בחפירה וקברות בבניין בחוה"מ 

להיות מובנים למת כשימות אבל מהנכין אותם שאם 
היה ארוך מקצרו או אם היה קצר מאריכו או מרחיבו 
ואין לתלוש עשבים ועפר בחוה"מ בבית הקברות 
כררך שעושין בחול ודין צרוק הרין במועד נתבאר 
ביו"ר סי" ה"א דאין אומרים אותו בחוה"מ ע"ש ונכון 
לומר מזמור מ"ט ולאמר עליו קדיש וכמרומני שכן 

המנהג ! 
הקיבר 


₪ הקובר את מתו ברגל או בחוה"מ לא חלה. עליו 

אבלות ברנל רדלא אתי אבלות | דרבנן ודחי רגל 
דאורייתא ואפילו ‏ אם אכלות יום ראשון דאורייתא 
לא אתי עשה דיחיר ורחי רגל דרבים אלא לאחר 
הרגל מתחיל למנית ז' ימי אבלות ונוהג בהם אבלות 
זמ"ט שלשים מונה מיום הקבורה ונוהג בהם ככל 
/זירת שלשים ושמיני עצרת נחשב כז' ימים לעניין 
שלשים כמו שיתבאר ויש חולקים בזה |מג'5 סק"5 
[כקס סכ"ח וסט"ז. ע"כ) אבל המנהג כסברא ראשונה : 
ב בחוץ לארין שעושים שני ימים טובים נחשב היום 

האחרון לשבעה ‏ ימי אבלות ומשלים עליו עוד 
ששה ימים ואע"פ שאין אבלות נוהג בו מ"מ כיון 
דהוא מדרבנן עולה לו מן המניין ואפילו יו"ם | שני 
של ר"ה עולח לו מן המניין ויש מי שאומר דדווקא 
כשמת ביו"ט שני של ר"ה או לכל הפחות שנקבר 
בו אבל כשנקבר ביום ראשון אינו עולה |ע"ו פק"5] 
ואינו כן דתמיר עולה מן המניין מג") סק'ט וכן 

המנהג : 

ג הקיבר את מתו ביו"ט האחרון של פסח או ביו"ט 

שני של שבועות או ביום שמחת תורה נוהג בו 
אבלות אם היה בו יום המיתה והקכורה הואיל ויו"ט 
שני הוא מדרבנן ואבלות יום ראשון הוא מן התורה 
דחי עשה דאורייתא לעשה דרבנן אבל לא ביו"ט שני 
של ר"ה ששניהם כיום ארוך דמי ואע"פ שסוף סוף 
הוא | מדרבנן מ"מ כיון שלא מפני הספק עשאוהו 
בחי ביום ראשון אבל כטה מרבותינו נחלקו לגמרי 
בוה וס"ל דמן התורה אין אבלות אפילו ביום ראשון 
דרק אנינות הוי מדאורייתא ולא אבלות וכיון דתרווייהו 
דרבנן לא אתי עשה דרבנן דיחיר ודחי עשה דרבים 
וכן המנהג פשוט ואין לשנות ואין שום אכלות 

נוהג בו : 

ורע רזה שאמרנו שהקובר מתו ברגל לא חלה 

עליו אבלות זהו אבלות דפרהסיא אבל דברים 
שבצינעא ניהג ואסור בתשמיש המטה ומ"מ מותר 
לישן עם אשתו בהדר אחד וא"צ שמירה שהרי אפילו 
בנדה מותר יחוד דלא חשידי ישראל על זה וגם לא 
ישנה בסותו ראע"ג רשאר אבל משנה בגדיו ברגל 
מ'מ הוא שלא ההחיל. עריין באבלות לא ישנה (מג"6 
סק'ס) וזה לא נחשב. בפרהפיא וכן | אסיר בת"ת לב 


ערוף הלכות חול המועד טימן תקמ'ח 
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תקמיה [דיני אבילות בחוה"ט ובו י"ב סעיפים] : 


תפילין מניח אפילו ביום ראשון דביון דאינו נוחג בו 
אבלות אינו מעולל בעפר קרנו שזה הוא טעם פטורו 
של האבל ביום ראשון מתפילין | מס : 

ה ואע'פ שאין אבלות נוהג במועד ם"מ אנינות נוהג 

בו ואסור בבשר ויין ופטור מכל המצות כמ"ש 
ביו"ד. סי' שמ"א דאנינות וודאי דאורייתא ואין כבור 
יו"ט דוחה אותו דכבור המת קורם ולכן אם מת לו 
מת בחיה"מ אפור בכל הרברים שאונן אפור בהם 
ואם מת לו מת ביו"ט אם אינו רוצה לקוברו בו ביום 
כגון שאין לו אינם יהודים שירצו להתעפק בו אין 
עליו דין | אנינות דאנינות אינו אלא ברוצה לקיברו 
ואם צריך להחשיך על התחום להכין לו צרכי קבורה 
אז חל עליו אנינות משעה שהחשיך על התחום ואם 
א"צ להחשיך שאין צריך להתעסק בצרכי קבורתו לא 
חלה עליו אנינות ער למחר בבוקר ואם מת ביו"מ 
שני והוא רוצה לקוברו בו ביום או מת ביו"ט ראשון 
ורוצה לקוברו ‏ ע"י א"י חל עליו אנינות | עד אחר 
הקבורה וכבר בארנו ביו"ר שם סעיף ט"ו. דליל יו"ט 


שני אין אנינות נוהג בו דרק יום דיו"ט שני כחול ' 


שויוהו רבנן ולא הלילה ולכן אם מת ביו"ט. ראשון 
וקוברו למחר אין האנינות חלה עליו ער למחר בבוקר 
ובלילה חייב בתפלה וקירוש ובכל דבר וכן אם מת 
בליל יו"ט שני וכ"ש ראם מת בליל יו"מ ראשון 
דאין אנינות נוהג ‏ בלילה אפילו אם קיברו למחר ע"י 
א"י אמנם אם קוברו בלילה ‏ וודאי חל עליו אנינות 
ער אחר הקכורה [כן כתכו סמנ" סק" דפין 6גיטות. כליל 
יו"ט וכ"כ סע" כיו"ד וסדרימס. טס \דכ5 כש"ך עס סק"ע ע"ם 
וזסו סורלת. סמסרי"ל ע"ש] : 

ואע'פ שאין אבלות ברנל מ"מ מתעסקים בו ברגל 

לנחמו כשמת לו מת ברנל ולאחר הרגל בשיכלה 
שבעה למיתת המת אע"פ שהוא יושב עדיין באבלות 
מ"מ מלאבתו נעשית ע"י אחרים בבתיהם ועבריו עושין 
לו | בצינעא בהוך ביתו ואין צריכין לנחמו אחד 
הרגל מניין הימים שנחמוהו ברגל בללו של דבר אע"פ 
שיושב שבעה אחר הרגל מ"מ לעניין תנחומין ואיסור 
מלאכה ע'י אחרים מונין | השבעה מיום מיתתו 

וקבורתו: 

מת לו מה קודם הרגל ונקכר קורם הרנל ונהג 

בו שעה אחה אבלות בערב הרגל בטלה ממנו 

גוירת 


גזירת שבעה ולאו דווקא שעה שלימה אלא זמן מועט 
וימי הרגל עולין לו למניין שלשים הרי י"ר יום ומשלים 
אחר הרגל ט"ז יום לשלשים ודווקא בשנהג אבלות 
באותה שעה אבל אם שנג או הזיר ולא נהג אבלות 
או שהיה סמוך לחשיכה ממש ולא היה יכול לנהוג 
אבלות הוח כמת ברנל ונוהג אבלות אחר הרגל דאין 
הרגל מבטל ממנו השבעה : 

ך ואם נהג אבלות 1" ימים קודם הרגל ופגע בו 

הרגל מבטל הרגל ממנו גזירת שלשים ואפילו 
חל יום השביעי בערב הרגל אמרינן מקצת היום בכולו 
והרגל מבטל ממנו השלשים וחוא מותר לספר ולכבס 
בערב הרנל וכן לרחוץ בתמין לרירן דאין רוחצין 
בחמין כל שלשים אך יעשה הכל כשעות שתים סמוך 
לערב ולא קודם וק"ו כשחל שמיני שלו בשבת ערב 
הרגל דמותר לו כל אלה בע"ש בשביעי שלו כשעות 
שתים סמוך לחשיכה ואם לא גילח בערב הרגל מותר 
לו לגלח אחר הרנל שהרי כבר בטלה ממגו גזירת 
שלשים אבל בחוה"מ לא יגלח כיון שהיה אפשר לו 
לגלח קורם הרגל ואם חל יום שביעי שלו בשבת 


ערב הרגל מותר לו להסתפר בחוה"מ שהרי לא היה 


אפשר לו להסתפר קודם הרגל שעריין היה בתוך 

שבעה ופשוט הוא רהא דרגל מבטל ממנו נזירת 

שלשים לעניין תספורת זהו בשארי מתים אבל באביו 

ואמו דהשיעור עד שינערו בו חביריו אין הרגל מבטל 
זה אפילו נהג שלשים קודם הרגל : 


מז ואפ ערב הרגל אינו כשביעי לאבלו אלא מימים 

הקודמים אז הרגל מבטל רק הנותר מהשבעה 
ואינו מבטל השלשים ומ"מ מפני כבוד הרגל מוהר 
לו לכבס ולא ילבשם עד הלילה וטוב ליזהר מלכבס 
ער אחר חצות כרי שיהא ‏ ניכר שעושה כן לכבור 
הרגל אבל לרחוץ אפור עד הלילה ובלילה ירחץ 
בצונן וי'א דמותר. לרחוץ אחר מנחה סמוך לחשיכה 
ויתפלל מנהה תחלה (סרע"5 כסעיף י' כתכ. דלדידן דכוטגיס 
%יסור רחינס כל (' 6סור (רקון 607 סרגל 5 כיטל ממנו רק 
גזירת טכעס וס" (עניין | כיכוס כמקוס לקוסגיס = פיסור כיכוס 
כל טסיס. עכ" ‏ וכוו"ד ‏ סי" טנ"ט סטיף ס' 5 כתכ קן וסעיקר 
כמ"ש מס לסיתר. וכ"כ. כל מפרטי סט"ע וכטס ‏ סעיף ו" כפרטו 

לסרמ" ממך על טס לסס. עיקרי דיגי 6כלות] : 


בס"ד סליק הלכות חול המועד. 


18 ערוף הלכות חול המועד סימן תקמ'ח = השלחן 


וגם ר"ה וווה"כ חשיבי כרגלים לבטל האבלות ולכן 


לפי מה שנתבאר אם נהג אבלות שעה אחת לפני 
הפסח אותה שעה חשובה כשבעה ושמנה ימי הפסת 
ומשלים עליהם עור מ'ו ימים לשלשים שעה אחת 
לפני עצרת חשובה בשבעה ועצרת עצמו כיון שיש 
לקרבנותיו תשלומין כל שבעה הוה ג'כ כז' הרי י"ר 
ומשלים עליהם עוד ט"ז ויום שני של עצרת נהשב 
במניין הט"ז שעה אחת לפני ר"ה בפלה ממנו גוירת 
שבעה מפני ר"ה ויוה"כ מבטל ממנו גזירת שלשים 
ומותר לגלח בערב יוה"כ וה"ה לקובר מתו בג' 
בתשרי שמגלח בעיוה" שנשלם שבעה עד יוה"כ 
שעה אחת לפני יוה"כ בטלה ממנו גזירת שבעה מפני 
יוה"כ וסוכות מבטל השלשים ומגלח בערב סוכות 
שעה אחת לפגי סוכות וסוכות הרי י"ר ושמ"ע נחשב 
לז' הרי כ"א יום ושמחת תורה הרי כ"ב משלים 
עליהם עור שמנה לשלשים ובמת ברגל לא חשביגן 
שמ"ע לשבעה ימים |ע"ו פק"דו ויש חולקים בזה ובארנו 

ביו"ד שם סעיף י"ם ע"ש : 

יא שמע שמועה קרובה בשבת או ברגל ולמוצאי 

שנת ורגל | נעשית רחוקה דינו כדין שמע 
שמועה רחוקה אחר השבת ואחר הרגל אלא שבשבת 
וברגל נוהג דברים שבצינעא הנוהגים בשבעה ואסור 
בתשמיש שהרי אם לא היה שבת ורגל היה חל 
עליו אבלות ואם שמע שמועה רחוקה בשבת ורגל 
אינו נוהג גם דברים שבצינעא אלא למוצאי שבת או 
למוצאי רגל נוהג שעה אחת וריו כדין שמועה רחוקה 
ואם שמע שמועה קרובה בשבת וגם אחר שבת ההיה 
קרובה שבת עולה ליום אחר ולמחר קורע וה"ל יום 
ששי שביעי לאבלות וביו"ד ‏ סי" ה"ב נתבאר עור 

בוה ע"ש ! 

יב אם עשרה ימים אחר החג שמע. שמה לו מת 

בערב החנ אע"פ שאם נמנה לו שעה אחת לפני 
החג שבעה ושבעת ימי החג ושמ"ע העולה לשבעה 
נעשה עתה שמועה רחוקה מ"מ אינו כן דכל העליות 
שוה עולה לכך וזה עולה | לכך אינו אלא בשמע 
ונהג אבלות אבל לא בלא נהג אבלות וכ"ש במי 
שלא שמע כלל דאינם נחשבים רק כשארי ימים 
וה"ל שמועה קרובה ובלע המות לנצח ונזכה לביאת 

נואל צרק כמהרה בימינו | אמן ! 


רבר 


א דגר ירוע שמצות עשה מן התורה לועוק ולהתחנן 
על בל צרה ש?א הבא ולהתענות בהם ויתבאר 
בהלכות תענית ויש ימים שכל ישראל מתענים בהם 
מפני הצרות שאירעו בהם כדי לעורר הלבבות ולפתוח 
דרכי התשובה ויהיה זה זכרון למעשינו הרעים ומעשה 
אבותינו שהיו כמעשינו עתה עד שגרם להם ולנו 
אותן הצרות וכזכרון דברים אלו נשוב להמיב. כרכהיב 
והתורו את עונם ואת עון אבותם ‏ מכ"ס <"ס 
מתעניות] : 

ב וד' ימים הם יום ג' בתשרי שבו נהרג גרליה בן 
אחיקם ונכבה גחלת ישראל הנשארת וזה היתה 
סיבה לתגבורת הצרות ועשרה בטבת שבו סמך 
נכוכדנצר הרשע על ירושלים כרכתיב במלכים (כ' 
כ"ס ובורמיה ג"כ שבשנה התשיעית למלכות צדקיהו 
בחדש העשירי בעשור לחרש בא נבוכדנצר וכל חילו 
על ירושלים ויחזקאל שהיה בבבל עם גלות | יכניה 
גילה | לו הקב"ה | זה בנכואה באותו היום כרכתיב 
ביחזקאל | |כ"דו ‏ ויהי רבר ר' אלי בשנה התשיעית 
בחדש העשירי בעשור לחרש לאמר בן ארם כתב 
לך את שם היום את עצם היום הזה סמך מלך 
בבל אל ירושלים בעצם היום הזה כלומר שצוה לו 
לכתוב שם היום היינו החדש וגם היום הזה הפרטי 
וכתב בעשור לחרש העשירי ולא ירע הנביא על מה 
צוה לו לכתוב כן ואחר שכתב גילה ;ו דע לך כי 
סמך מלך בבל אל ירושלים בעצם היום הזה ובזה 
ראו הכל הנבואה האמיתית שבבבל נתגלה להנביא 
אותו יום ואותו שעה דעצם היום מקרי עיצומו של 
יום כחצות היום ‏ ועל כי היו אז נביאי שקר שהטעו 
את ישראל. כמו חנניה ‏ כן עזור וחביריו שהתנבאו 
שבהמ"ק לא יחרב וישראל לא יגלו מעל ארמתן 
וחזקו ידי עוברי עבירה וירמיה שהוכיחן שישובו אל 
ד' ואם לאו יחרב בהמ"ק וישראל יגלו הושיבוהו בחצר 
המטרה ושמוהו בבור של טיט כמבואר בירמיה ע"כ 
הודיע ד' ליחזקאל הנביא בבבל שירמיה נביא אמת 
וניבא בבבל כל מה שאירע בא"י ועל כי בעשרה 
בטכת היתה התחלת הצרות ע"כ קבעוהו לתענית 
לרורות ונמצא בשם הקרמונים ראלמלי היה חל 
עשרה בטבת בשבת היה דוחה שבת מפני דכתיב 
ביח בעצם היום הזה כמו ביוה"כ | |כ'י כסי" תק"ן כטס 


ערוף הלכות תשעה באב סימן תקמ*מ השלחן 
תקמ"ט [תעניות ארבע צומות ובו ה' פעיפים] : 


לכודרסס! | ואנן | לא קיי"ל | כן | כמו שיתבאד: 
ג ושבעה עשר בתמוז חמשה דברים אירעו בו 

נשתברו הלוחות וכטל התמיר בבית ראשון 
והובקעה העיר ירושלים בחורבן בית שני ושרף 
אפוסטמום הרשע את התורה והעמיד צלם בהיכל 
וכן תשעה באב אירעו בו ג'כ חמשה דברים בו נגזר 
על ישראל: במדבר שלא יכנסו לארץ וחרב הבית 
בראשונה ובשנייה דבסוף מלכים כתיב ובחדש החמישי 
בשבעה לחרש בי"ט למלכות נכוכרנצר בא נכוזרארן 
וגו" וישרוף את בית ד' ובסוף ירמיה כתיב על זה 
המעשה עצמו בעשור לחדש ואמרו בתענית תניא 
א"א לומר בשבעה שהרי כבר נאמר בעשור וא"א 
לומר בעשור שהרי כבר נאמר בשבעה הא כיצד 
בשבעה נכנסו קהיכל ‏ וכו' ותשיעי סמוך לחשיכה 
הציתו בו את האור והיה דולק והולך כל יום העשירי 
[טס כ"ע ונלברה בו ביתר והיו בה אלפים ורבבית 
מישראל והיה שם מלך ורבים דימו שהוא מלך 
המשיח וגרמו העונות ונהרגו כולם וגם לא ניתנו 
לקבורה והיתה ‏ צרה גדולה כמו חורבן בהמ"ק וביום 
הוה המוכן לפורעניות חרש טורנוסרופום הרשע את 

ההיכל לקיים מה שנאמר ציון שרה תחרש : 
ך וד' צומות הללו הרי הן מפורשין בקבלה ע"י 

הנביא וכריה (9] כה אמר ד' צבאות צום הרביעי 
וצום החמישי וצום השביעי וצום העשירי יהיה לבית 
יהורה לששון ולשמחה צום חרביעי הוא י"ז בתמוז 
שהוא בחדש הרביעי וצום החמישי הוא מ"ב שהוא 
בחרש החמישי וצום השביעי הוא צום גדליה שהוא 
שביעי לחרשים וצום העשירי הוא עשרה בטבת שהוא 
עשירי | לחרשים ונהגו כל ישראל להתענות באלו 
הימים ואע"ג דבבית ראשון הובקעה ירושלים בתשעה 
בהמוז כרכתיב במלכים שם מ"מ לא תקנו בו 
התענית רק בי"ז שבשנייה בו הובקעה העיר ואצלינו 
חמיר ‏ לן חורבן בית שני דמאז נהדלדלנו ונתפזרנו 
לארבע רוחות העולם ולתקן שיתענו בט' ובי"ז ‏ אין 
גוזרין | על הציבור יותר מדאי. (סכ"י סכיל כפס כי"ן 
דנדליס. (סרג = כר"ס. \נדתס. (ווס = מסר = ע"ע = ומ"מ שו ו לון 
תענית סכדסס ‏ לעניין כעל כרית = כיון דככל סטניס | כן סוס ו(₪ 
דמי לתענית סנדסס = מעכת. ליו 6' דסכל רוליס סדסייס. מט5"כ 

בג מכל סטניס פויס. וכמסקנת. סט" ע"ם] ג 
בגט' 
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בגמ' שם דריש מקראי דזבריה דבזמן המקדש היו 

הצומות האלו לששון ולשמהה וכן ‏ יהיה לעתיד 
אי"ה | ובזמן | החורבן ועמב"י | שרוין | בצער חייבין 
להתענות | והוה עשה דרברי קבלה וכל ישראל קבלו 
עליהם ובזמן ‏ שאין שרויין בצער רצו רוב הציבור 
מתענין ‏ לא רצו אין מתענין והאידנא | רצו וקבלו 
עליהם להתענות |עורו ובפרט עהה יש צער ומ"מ לא 
קבלנו עלינו | כתענית = ציבור גמור להיות | מפסיקין 
מבעוד א יום ולילך יחף ורחיצה וסיכה ותשמיש אלא 


ערוף. הלכות תשעה באב סימן תקמ"מ תק'נ תקנ'א השלחן 


בט' באב בלבר לפי שאו תקפו עלינו הצרות ואינו 
תלוי | ברצון >אבל שארי ג' הצומות ‏ אוכלין בלילה 
ואין נוהגין בכל החומרות אלא להתענות מבוקר עד 
ערב | ברין | תענית ‏ יחיד | והאירנא בעוה"ר מזלזלים = 
בתעניתים אלו ועתידים ליהן את הדין דכל מי שהוא 
בריא אפור לו לפרוש מן הציבור ועובר על מצות 
עשה דדברי קבלה ואף מי שצריך לאכול מפני חולשתו 
לא יאכל סעודתו כבכל הימים | אלא מאכל ומשקה 
לקיום גופו בלבד וכן אנו נוהגים : 


תק"ן [הבדל שיש בין ט"ב לשארי צומות ובו ד' סעיפים] : 


א הכל חייבין להתענות | ד' צומית הללו ואפור 

לפרוץ ‏ גדר ואפילו חולי עינים אם התענית לא 
יקלקל עינוו וכן כל בעל מיחוש אם אינם מהמיחשים 
שהתענית קשה להם כמו מיחושי הלב והראש יתענו 
ועוברות ומניקות | לא יתענו בכל הג' צומות לבר 
מט"ב אמנם הנשים | הבריאות נהגו להחמיר בהג' 
צומות ‏ ואע"ג רבתענית גשמים אסור להן להחמיר 
כמ"ש בסי' תקע"ה מ"מ בתעניות קבועות לכל ישראל 
רשאות להחמיר אמנם כש""יטערות הרבה אפור להן 
?להחמיר אע"פ שלא יהיה בוה סכנה לה או להולר 
[ועענ"6 | סק" וכן החקוש בגופו לא יחמיר עליו 

להתענות ‏ לבר מ"ב : 

ב וג' צומות הללו מותרים ברחיצה וסיכה ונעילת 

הפנדל ותשמיט המטה וא"צ להפסיק בהם מבעוד 
יום דאין האירנא תענית ציבור רק בט"ב וכל הצומות 
הללו אם חלין להיות בשבת מדחין אוהן על לאחר 
השבת ולמה לא מקדמינן לפני השבת כבתענית 
אסהר משום ראקרומי פורעניתא לא מקרמינן אך 
לפי הקביעות שלנו ‏ א"א להיות עשרה בטבת בשבת 
ורק בע"ש יכול עשרה בטבת לחול ואז מתענין בו 
ומשלימין וקורין | ויחל בבקר ובמנחה ואע"ג ראנשי 
מעמר לא היו קורין בע"ש במנחה מפני כבור השבת 
בראיתא בתענית |" .] זהו מפני ‏ שלא היו מתענים 
בע"ש כמבואר שם משא"כ בת"צ ועוד דשם היתה 
בכל שבוע אבל בכאן מקרה הוא בהרבה שנים 


[עמג"5 | סק" \לענ"ד. כמ"ם) | ואין אומרים במנחה וירוים 
ואבינו מלכנו ‏ אבל ענינו אומדים ואם חופה ביום 
התענית | בע"ש נוהגין | להתפלל מנחה ולקרות. ויחל 
ואח"כ עושין החופה ולא ישהו החתן והכלה מהכוס 
כי צריכים להתענות עד הערב וישתו תנוקות הכוס 
וכ"ש כשחל תענית בשבעת ימי המשתה שמחוויבים 
להתענות ‏ אבל יארציי"ט לא יתענה בשבעת ימי 
חמשתה (עע"ז ודע | כי ט"ב וי"ז בתמוז. וצ"ג א'א 
לחול בע"ש לפי הקביעות שלנו : 

מדינא אי איסור | רחיצה בחמין בכל הג' 

צומות ‏ ומ"מ המנהג לאפור רק בע"ש רוחצין 
בחמין מפני כבור ‏ השבת |ג"₪ אבל בצונן אין מנהג 
כלל ויבול לרחוץ בצונן וכן להזיע במרחץ ג"כ מותר 

דאין זה תענוג אלא הפרת צער זיעה : 


ך וכתב ‏ רבינו הב"י בסעיף ד' רבשבת קודם הצום 

מכריז ש"ץ הצום חוץ מט"ב וצום כיפור ותענית 
אסתר וסימנך ‏ אכ"ף עליו פיהו אל"ף אב כ"ף כפור 
פי"י פורים והטעם משום דאלו חג' הענית אין תלוי 
ברצון ‏ הציבור אבל ו"ז בתמוז וצ'ג וי" טבת אמרו 
בגט' שם רצו מתענין ‏ וכו' לכך מכריזין דרוצים ולכן 
לפי מה דקוו"ל | דעכשיו אינו תלוי | ברצון דכבו 
קבלנו עלינו התעניתים ולכן כהב רבינו הרמ"א דמנהג 
האשכנזים שלא להבריז שים אחר מהם עכ"ל משים 

דעכשיו אין תלוי ברצון (סגר"5! : 


תקנ"א [דיני יטיס שמן ר'ח אב ושבוע שחל ט"ב בתוכה ובו ל"ט סעיפים] : 


א הנן בשלהי הענית |כ' :] משנכגס אב ממעטין 


בשמהה ולא פירש %נו ההנא בטה ממעטן ות 


העתיק 


ערוך הלכות תשעה באב 


העתיק הרמב"ם בפ"ה מתענית וכ"כ הרי"ף והרא"ש 
זהכוונה רממעטין כלומר שלא יעסקו בענייני שמחה 
בלל וכן בהכרח לומר דאל"כ איזה שיעור יש להמיעוט 
[וכעין זל כתכו סתוס' כמגינס ס': עש] וסתמא דשמחה 
הוא | אירוסין בפעודה ונשואין אף בלא סעורה כמו 
בחוה"מ דאפורים בכה'ג משום שמחה כמ"ש בפ" 
תקמ"ו. וכך שנינו | בברייתא ביבמות ‏ !"ג : דמארפין 
אבל לא כונסין ואין | עושין סעודת אירוסין וכן הוא 
בטור וש"ע ומה שהרמב"ם לא הזכיר זה סמך אהך 
דחוה"מ שביאר שם דאין מערבין שמחה בשמחה וקכן 
אפור לישא בחוה"מ אף בלא סעודה ואירוסין מותר 
אבל לא בסעודה וכיון שכתב ממעטין בשמחה ממילא 
ידענו שכן הוא כמו בחוה"מ : 

ב ומ"מ דברי הרמב"ם חפירים שהרי ביבמות שם 

שנינו בשני ברייתות דמר'ח ער התענית העם 
ממעטין מעסקיהם מלישא מליהן | מלבנות מלנטוע 
וכו" ולמה לא הזכיר זה כלל וכן הרי"ף והרא"ש לא 
הזכירו | זה אבל הטור והש"ע כתבו זה כמו שיתבאר 
ואפשר לומר מדשנינו | העם ממעטין מעפקיהן ולא 
שנינו אסור לישא וליתן וכו" כמו ששנינו שם באותה 
ברייתא שבוע שחל מ"ב בתוכה אפור לספר ולכבס 
ע"ש ש"ם רוהו לאו מדינא אלא שנהגו כן מעצמן והיכא 
דנהוג נהוג והיכא דלא נהוג לא נהוג ולפ"ז ניחא מה 
שבזמנינו אינם יודעים מאיסור זה כלל ונושאים ונותנים 
ובונים ונוטעים וכבר תטהו הגדולים בזה (ע"ז סק" 
וכ'ין ולרברינו א"ש מעג"י סכתכ כעין ‏ זט וסל"ע כתכ 

מדוקק ‏ ע"] : 

1 ווותר נראה לומר רהוה קשה להו לרבותינו לפי 

שלשון ברייתא זו שנינו ג'כ בספ"ק רתענית בתעניות 
של גשמים בשבע אחרונות והכי איתא במשנה שם 
ו"כ ) עברו אלו ולא נענו | ממעטין במשא ומתן 
בבניין ובנטיעה וכו' ותניא שם ו"ד ₪ בניין בניין של 
שמחה נטיעה נטיעה של שמחה ע"ש וכן פסק 
הרמב"ם בפ"ג דתענית דין ח' ע"ש ואי ס"ד רט"ב 
שוה בזה לתעניות ‏ למה שינתה המשנה בלשונה 
דבתעניות | פירשה ובט"ב לא אמרה רק ממעטין 
בשמחה | אלא ווראי דלעניין משא ומהן אינן שוין 
דבתעניות | אסורין גם במשא ומתן כמו שמסיימת 
המשנה שם כבני ארם הנזופין למקום כקומר מפני 
שהתפללו ולא נענו וזה לא שייך רק בצער חרש 
ולא בט"ב דצער ישן ואבלות ישינה היא ולא שייך 


סימן תקנ'א = השלתן 


לומר שכנזופין אנחנו ח"ו ולמה נאפור עלינו משא 
ומתן שאין בזה שמחה כלל אלא ווראי רסתם משא 
ומתן מותר והך דיבמות הכוונה משא ומהן של 
שמחה ובניין ונטיעה של שמחה ומה הוא משא ומתן 
של שמחה כמו לקנות בגדים להחהן או להכלה או 
לעצמו בגדים יקרים לקנות ולתפור ואינו כמשא ומחן 
של תעניות ובזה באמה אנחנו נזהרים ואתי שפיר 
לפ"ז מנהגינו שאין אנו מופרשים ממשא ומתן כבכל 
השנה וסמפרפיס רופיס (סטוות זט סמש ומתן עס סמשל 
ומתן דתעניות וזסו דעת סעור וסע"ע וקו גס דעת סתוס, 
ביכמות. טס ד"ס מניסף ע"ם ו(5 כן סול דעת סרי"ף וסרמכ"ס 
וסרף" ‏ ולפיכך ‏ (6 | סולרכו ‏ (סוכיר ‏ זס. דכיון ‏ סכתכו | ממטטין 
כסמקס. כו(ל. סכל כל מין קמקס. ולו"ק) : 

ך וז"ל הטור והש"ע סעיף ב' מר"ה עד התענית 

ממעטין במשא ומתן ובבניין של שמחה כגון בית 
חתנות. לבגו או בניין של ציור וכיור | ובנטיעה | של 
שמחה כגון אבורנקי של מלכים שנוטעים לצל להסתופף 
בצילו או מיני הדפ ומיני אהלים ואם היה כותלו 
נוטה ליפול אפילו ש? שמחה מוהר לבנות עכ"ל 
ואפילו ליכא עדיין סכנה בנטיית הכות? אלא שיהיה 
הפסר ממון מותר "1 סק"כו וברור הוא בכוונתם 
דכוונתהם על כל משא ומהן דאסור שהרי על משא 
ומתן לא כתבו של שטחה ואין לומר דשל שמחה 
דבניין ‏ קאי אתרווייהו דא"כ ‏ הו"ל לומר. כנון משא 
ומהן ש? חופה כמו שאטרו על בניין בית חתנות 
[ול"ע על סמג"? סק"ו סכתכ דםל ממסס קפי גס 6מש5 ומתן 
כפו 5רכי מופס ע"ש ומ"ם כסס -כ"י וכ"ק שיגסו. 6מנסג. סעולס 
כתכו עס 60 נסגו כוס כמ"ם ‏ \(5 | על דכרי סטור טסס. כדכרי 

סס"ע ע"ם ודו"קן : 

ה יש מי שכהב בלשון זה במקום שנהגו איסור בכל 

משא ומהן צריך התרה אבל במקום שנהגו למעט 
בכל משא ומהן לא מהני התרה כיון ריש פוסקים 
סיברים כך כבר קבלו אבותיהם כדעת ההיא [מג"6 טסו 
כלומר דהתרה לא מהני אלא ברברים המותרים 
ואחרים נהגו בהן איסור כמ"ש. ביו"ר ‏ פי' רי"ר ולא 
בדברים שמדינא אסור אבל א"כ גם במקום שנהגו 
איפור לגמרי במשא ומתן לא מהני ההרה שהריגם 
בוה יש סוברים כך דכן מבואר מתוס' מגילה ' : 
שכתבו רממעטין בע"כ פירושו לגמרי דאין לומר שרק 


בריבוי אפור אבל במיעוט שרי ה"ל לפרש כמה הוא" 


הטיעום ע"ש ואם שכהבו וה אשמחה ממסילא רזהו 
גם 
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גם במשא ומתן מטעם זה עצמו ולכן כתבו שם דמשא 
ומהן הוא של שמחה ע"ש אבל לפי דברי תתיכ' 
ביבמות שם שדחו פירוש זה ופירשו דאכל משא 
ומהן קאי ע"ש וודאי רלגמרי אפור ותדע לך שכן 
הוא דהא התגא כללינהו | בבניין ונטיעה של שמחה 
ואינהו הא לגמרי אסור וזה שכתבו התוס' ביבמות שם 
וז"ל דריבוי משא ומחן קא אסר וכו' ע"ש וודאי ‏ כן 
הוא ההא בהכרח לקנות ולמכור צרכי אוכל נפש 
לסעורת הלילה ופשיטא דבתענית שם שהם שבעה 
ימים איך אפשר בלא משא ומתן באבילה ושתייה 
וכיוצא בזה ולכן הנן לשון ממעטין אבל מסחור כלל 
בלל לא וכן זה ששנינו משנכנס אב ממעטין בשמהה 
ג"כ כן הוא דאיך אפשר זה וא"כ אם נולד לו בן זכר 
לא ישמח או באה לו איזה בשורה טובה או הרויח 
מעות וכיוצא בהם אלא הכוונה ממעטין בשמחה מה 
שביר הארם לעשות או שלא לעשות וכן במשא ומהן 
ממסחור אבל מה שאסור אפור לגמרי דאל"כ תשאר 
קושית התוס' במנילה שם כמה הוא שיעור המיעוט 
ולכן לענ"ר להנוהגין כן לא מהני התרה |ו6פת מסמג'6 
סולך | כטיעת | סכ"י כספרו | סגדול ‏ סייחס = טעות | (ככי = כודי"ן 
מלסרו כל סמק% \ומתן \כתכ ‏ דממ"כ 6י לתום' מגילס. סינו 696 
טל ססקס ושי לתוס' יבעות | 60 רק ממעטין ע"ש ונענ"ד 
6ינו = כן וכמו סכסרנו דסין | כוונתס. כן. ודו"קו : 

כתב המהרי"ל שהסרסורים לא ישאו כלי כסף 

לסרסר בעיר מר"ח מפני ששמחה הוא להרואים 
ומס וכל בניין שאינו אלא להרווחה בעלמא הוי כבניין 
של שמחה ואפור (ס) וגם ע"י א"י אסור דסוף סוף 
שמחה היא לו ואם מקודם ר"ת קצץ עם א"י על 
בניין של שמחה או על ציור וכיור מותר להניחו 
לצייר ביתו דהא"י אדעתא דנפשיה קעביר ומ"מ אם 
ביכולהו לפייסו | ברבר מועט שיצייר אחר ה"ב יש 

לעשות כן טס והבא עליו ברכה : 

ז וכתב רבינו הרמ"א דלצורך | מצוה | הכל שרי 

עכ"ל במו בניוני בהכ"נ ובהמ"ר ונראה דכל צורך 
רבים מותר דכל צורך רבים הוי כלצורך מצוה ויש 
מי שכתב דה"ה בית חהנות למי שלא קיים פור וכן 
בגדים חרשים לצורך נשואין מותר למי שלא קיים 
פו"ר |מג"ל סק'ק) ולא עוד אלא אפילו נשואין מותר 
למי שקא קיים מצות פו"ר וזה שאין נושאין בימים 
אלו משום דלא הוי סימן טוב לישא בימים הרעים 
האלו ולא מפני האיסור שס כסס סר"ן ע'ען ואמת 


ערוך ‏ לכות תשעה באב סימן תקניא | השלחן 


שכ"נ הר"ן בשם רב האי גאון בספ"ק רתענית על 
תעניות גשמים ע"ש אבל מדברי רבינו הרמ"א שכתב 
זה רק אמלאכה ולא אנשואין ש"מ רנשואין בכל עניין 
אפור לפני ת"ב אך אפשר מטעם דאינו סימן טוב 
והרי אף מי"ז בתמוז אין נושאין ולפ"ז א"ש מה שיש 
מכינים בגדי חתן ובלה ביטים אלו וכן אם הדבר 
מוכרח קישא בימים אלו יש להתיר לפ"ז אך בשבוע 
- שחל בה ת"ב וודאי אפור : 

ך וכן אין נושאין נשים מר"ח ואפילו בלא סעודה 

אחר בחור ובתולה או אלמון ואלמנה אבל מחזיר 
גרושתו נראה רמותר כמו בחוה"מ אבל ליארם בלא 
פעודה מוהר ואפילו בט"ב עצמו מותר ליארם שלא 
יקדמנו אחר אבל לעשות סעורת אירוסין אפור ובזה 
אפילו במקום מצוה אפור ויראה. לי ראע"ג דלעניין 
חוה"מ נתבאר בפי' תקמ"ו דפעורת אירוסין אינו אסור 
אלא בשעת האירוסין ובבית הכלה מ"מ בכאן בבל 
עניין אסור דבשם הטעם משום דאין מערבין שמחה 
בשמחה לפיכך כשאינו בשעת מעשה ובבית הכלה 
אינה חשובה שמחה כזו לבמולי שמחת הרגל אבל 
הכא רכל מין שמחה אפור פשימא דגם בכה'ג הוי 
שמחה ואפור ואפילו שמחת מריעות נראה דאסור וה"ה 
שירוכין אצלינו | מותר להתקשר מר"ח ולהלן אבל 
בלא סעורה וכ"ש בלא ריקודין ומחולות ואפילו בשבת 
אפור לעשות סעודה בשביל זה ואפילו מי"ז בתמוז אסור 
ריקודין ומחולות כטו שאנו נוהגין לבלי לעשות נשואין מי"ז 
בתמוז עד אחר ת"ב. ולא דמי לפעודת מילה ופדיון הבן 
שמותר דהזמן גרמא וגם אין בזה שמחה דאין שמהה 
אלא בענייני זיוונים שעליהם מברכין שהשמחה במעונו 
ולכן כל השייך לזה האירוסין והקישורי תנאים הוי 

שמחה ולא מילה ופרה"ב : 

מז אמרו חו"ל בהענית שם האי בר ישראל דאית ליה 

רינא בהדי א"י לישתמיט מיניה כל החרש דריע 
מזלא בכל החדש ומילה שהיא מר"ח עד ט"ב נוהגין 
שהמוהל והבעל ברית שהוא הסנדק ואבי הבן לובשין 
בגדי ‏ שבת אבל שארי בעלי הכיבודים אפילו 
הקיואטי"ר אין לובשין בגדי שבת אך הנשים נוהגות 
ללבוש לפי שוהו עיקר מצוה שלהן במה שלובשות 

בגדים יקרים לכבוד המילה (מג"5 סק" : 

י כתב רבינו הרמ"א בפעיף א' דאפילו בשבת של 

חזון אין מחליפין בגדי שבת רק הכהונה לבד ומותר 
אפילו חל ט"ב בשבת (כוש והמחמיר בזה אינו אלא 

מועה 
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טועה דכתונת אינו אלא מפני הזיעה [מג"5 פק"דו 
אבל פורשין פרוכת של שבת אם ₪5 שאירע שבת 
בת"ב ונרחה דאז אין פורשין גם פרוכת של שבת 
והמפות והמכסאות דינן כפרוכת ורק מי שיש כו 
נשואין בשבת נחמו מותר לו ללבוש בגדי שבת בשבת 
חזון אבל בגדים חרשים אסור אפילו לחתן ג"ל סק"וו 
וגם אבי החתן ‏ יכול ללבוש בגר עליון של שבת 
לכבוד החתן וכן עשה מהרי"ל |מסן : 

וא ודע שאצלינו יש שנים או ג' דורות שאין נוהגין 

כמנהג הזה בשבת חזון אלא לובשין כל בגדי 
שבת וגדולי הדור שהיו אז הנהיגו כן באמרם שוהו 
כמראים אבלות בשבת בפרהסיא ולכן אפילו בשבת 
שחל בו ט"ב ונלחה אנו לובשין בגדי שבת מטעם 
זה ולכן בימינו אלה כמעט נשכח הרבר שאין ללבוש 
בגדי שבת בשבת חוון ותמוהה אצלי דבר זה דאטו 
קרמונינו לא ירעו זה ועכ"ז נהנו בזה אף שאינו כן 
מרינא. ואיך נבטל מנהגם ולכן נלע"ד דוה תלוי באופן 


ההלבשה דאצל הקדמונים היתה הלבשת שבת וחול . 


שוים ברמותם ובתמונתם אלא שההפרש היה בין 
סחורה יקרה ובין סחורה פשוטה ולא היה ההפרש 
ניכר כל כך שהרי עניים גם בשבת יוצאין בסחורח 
פשוטה ולכן הנהיגו ללבוש בגדי חול משא"כ זה כמה 
דורות מקורם שבשבת היתה תמונה אחרת לגטרי 
להבגדים בין עני בין עשיר כמו שבחול היו נושאין 
בובע של קלאפי"ן | ובשבת שטריימי"ל וכן שארי 
בגרים היה ניכר לכל שזה בגד חול כמו קימאי"י 
וזה בגר שבת כמו של משי לעשיר ומשי פשוט 
לעני ולפיכך הנהיגו הגדולים שלא לנהוג | מנהג וה 
מפני שההפרש ניכר הרבה והוי כאבלות בשבת ולכן 
אני אומר רבזמנינו זה שע"פ פקורה המלכות ככר 
החלפנו תמונת הבגדים ושבת וחול הטונה אחת להן 
אלא שההפרש בין זול ליוקר וודאי נכון לקיים מנהג 
הקדמונים |כלע"ד ודע דוס ענתכלר | כסעיף = ט' דככל סדם 
6 לימתמט ‏ 6יכם = וכו' מכופר ‏ כזוסר | יתרו [ע"ח :| דרק עד 
ט"כ לישתמיט = 69 = יותר. ע"שן : 

וב שנוע שחל ת"ב בתוכה אפורים לספר ולכבם 

אפילו אינו רוצה ללובשו עתה אלא להניח לאחר 
ת"ב ואפילו אין לו אלא חלוק אחד אפור אם לא 
לכבור שבת כמו שיתבאר והמכובסים מקודם אפורים 
בין ללבוש בין להציע על המטה ואפילו מטפחות 
הירים והשלחן אפור ונ"ל רלכבוד שבת גם זה מותח 


מו 5 


כלומר דאנו נוהגים | כל הדברים ה*לו מר"ח ולכן 
לכבוד שבת מותר בכתונת ובמטפחות וכיוצא בהם : 


ין ורע דמדינא רגמ' בתענית !כ'ע:) הא דאפור לכבס 

אינו אלא כיבופ שלהם שכיבוסם היה צח ויפה 
ולא כיבום שלנו ושלנו אין איפור רק כיבוס עם 
גיהוץ והיינו שמעבירין על הבגדים אכן| חלק להחליקו 
וכלי פשתן גם גיהוץ מותר וכך אמרו שם דכלי פשתן 
אין בהם משום גיהוץ והריי הן ככיבוס שלגו ומותר 
והמעם לפי שהן קרובין לבשר ומתמלאין זיעה תמיר 
ואין חוששין לגוהצן יפה עור וזה שמותר אינו אלא 
דווקא לגוהצן ולהניחן אחר ט"כ אבל אסור ללובשן 
בשבוע שחל ט"ב קהינָת בתוכה וזהו מדינא | רגט' 

שם : 

וך אבל אנחנו נהגנו לאפור אפילו כלי פשתן ואפילו 

בכיבום שלנו בלא גיהוץ בין לכבס וללבוש ובין 
לכבם ולהניח וכיון שאבותינו קבלו זה לאיסור ממילא 
שאפור לנו מדינא דלבר וה "י"א דכיבום שלנו 
מדינא אפור דזה שאמרו בגמ' דכיבום שלנו 
מותר זהו אצלם | בבכל לפי שמימיהם היו 
עכורים | מפני שבבל אינה ארץ הרים ובקעות 
כא"י | לכן | היו | המים עכורים | ואין | מתכבסין 
יפה כבא"י אבל בשאר ח"ל "ל דאסור כבא"י מפני 
שהמים שלנו יפים ומתכבס יפה ועוד. יש איסור אחר 
די"א רכיבוס שלנו הוא עם גיהוץ דניהוץ ‏ אינו אבן 
מלובנת אלא מים ואפר. אי נתר ובורית ואצלינו הלא 
מכבסים בנתר ובורית ‏ ונמצא דמדינא אסור ואפילו 
בכלי פשתן הא עכ"פ ללובשן אפור מדינא רגמ' כמ"ש 
ועוד דהא חזינן דכלי פשתן שלנו מתכבסים יפה 
ואררבא בהם עושים גיהוץ גמור לבל הריעות בנתר 
ובוריה ובאבן מלובנת ולכן אצלונו מרינא כל | מין 

כיבום אסור בשבוע שחל ח"ב בתוכה : 

מן ומנהגינו לאפור כל מין כיבום מר"ח אב עד אחר 

התענית אם לא לצורך מצוה כגון אשה הלובשת 
לבנים מותרת לכבס וללבוש ולהציע תחתיה וזהו ער 
מ"ב אבל בט"ב עצמו לא תלבש לבנים רק תלבש 
חלוק ברוק ונקי | וכן קכבור שבת לובשין כלי פשתן 


ומציעין לבנים כמו בשארי שבתות וגם לכבס היה. 


מותר ביום ה' לככוד שבה אלא שבזה נהגנו איסור 


והרי אף ברחיצה נהגנו איסור כמו שיתבאר וכ"ש. 


בכיבוס ומ"מ אם אין לו כתונת להחליף לכבור שבת 
וכול 


וצה יק = * יי םב ישי הי 
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יכול לכבם וללבוש |מג"5 פקי"ד! אבל תגלחת ותספורת 
אפור מן ר"ח לגמרי ורק נטילת צפרנים מותר וכ"ש 
לבבור | שבת ₪ס סקי">! וק'ו לסרוק במפרק דמותר 
בכל יום דאפילו באב? מותר אפילו תוך שבעה (ט"ת 
סקע"!) | ודע דבכיבום אסור | אפילו למפור לכובסת 
אינה והודית מר"ח ואילך ואפילו תביא אחר ה"ב 
דאסור | לגמרי לעסיק בכיבום מן * ר"ח ואילך לבד 
בגדי קטנים שטלפפין אותם שקורין וויקעלא"ך דבהכרח 
לכבסם בכל יום אך אם מסרו להכובפת קורם ר'ח 
א"צ למחות בירה שלא תכבפם בימים אלו אך יזהירה 
שלא תביאם ער אחר ת"ב : 
מז ורע ראע"ג דכיבוס אין אנו מחמירין רק מר"ח 
אבל תספורת אנו נוהגין לאסור מי"ז בתמוז משום 
דתספורת אינו שכיח ככיבום ולכן בט' ימים לא יהא 
ניכר איסורו ולכן מאריכין אותו מן י"ז בתמוז ואחר 
ט"ב מיד מותרין לספר ולבבם ואע"פ שיש בגמ' מי 
שאופר בשבוע שחל ט"ב. בין לפני ט"ב. ובין לאחר 
ט"נ לא קיי"ל | כן ומיר בעשירי מותר בכל דבר 
ונראה שיש להמתין בעשירי עד אחר חצות כמו 
באכילת בשר שיהבאר בס" הקנ"ח : 
ומדינא דגמ' כשחל ם"ב ביום א' או בשבת 
ונדחה ליום ראשון מותרים בכל רבר בשני 
השבועות דקודם ה"ב אין זה שבוע שחל ת"ב בתוכה 
והשנייה | הרי היא אחר ט"ב ודעת הטור לאסור 
שבוע שלפניו מפני שגם זה מקרי כשבוע שחל ט"ב 
בתוכה לבד ביום ה' ויום ו" מותר הכל לכבור שבת 
אבל אנו אין מנהנינו כן אלא אוסרים הכל מן ר"ח 
אב ואילך כמו שבארנו ותספורת מי"ז בתמוז וזה 
שאסור בתכבוסת הוא אפילו לכבס בשבר בגדי א"י 
ובזה ווראי מדינא שרי שאין בהן שמחה אלא מפני 
החשר שלא יאמרו ששלה היא כובסת ולכן בצינעא 
מותר (מנ"5 פקי"ע! וכן אם ירוע לרבים שהיא כובסת 
שלהם או שהבגדים ניכרים שהם שלהם עסו מותרת 
: לבבסן : : 
ך בגדיפ חדשים בין לבנים בין צבועים בין של 
צמר בין של פשתן אפור ללבוש בשבת זה ולדירן 
מר"ח דהחילוק בין צמר לפשתן אינו אלא בישנים 
ולא בחרשים דחדשים יש בהן משום שמחה בכל מין 
שהוא וכ"ש כשכוכשין אותן | במכבש דהויין כמו 
מגוהצים דאסור מדינא גם בלא חדשים ולכן בגדי 


שבהת מנוהצים אפור אף ישנים (שס פק"ך! ואפילו מנעלים. 


| 2-ל 400 , %* 7* יו יו 


חרשים אין ללבוש בשבוע זו ולרידן מר"ח דכל בגר 
או מנעל חדש *אף שאין בוה חשיבות מ"מ יש בוה 
קצת שמחה ואסור אבל מי"ז בתמוז ער ר"ח מותר 
ללבוש בגד חרש אך אם הוא בגד חשוב שצריך 
לברך עליו שחחיינו ‏ לא ילבשנו לפי המנהג ‏ שאין 
מברכין שתחיינו | בין המצרים ולכן בשבת שמברכין 
שהחיינו כמו שיתבאר מותר ללבוש שס פקכ"! אמנם 
אנחנו מונעים עצמינו מללבוש בגר חרש חשוב מי"ז 
בתמוז ואפילו בשבת (כתכו | סכ" וסענ"6 | סקי"ח דלכל 
טסל יוס ל' לו כי"ח כתמוז מותר לו לגלח כיון דמדינף מותר כמ"ס 

ורק מענסנ6 וככס"ג סוי כתכפוסו ‏ 6כלות. ע"ם] : 
ומ וכשם שאפור ללכוש בגדים חרשים ומנעלים 

חדשים מר"ח ואילך כמו כן אסור לתקנם 
ולהכינם על לאחר ט'ב וכן אסור לקנותן ורק לחתן 
וכלה בחור ובתולה או אלמן וגרוש שלא קיים עדיין 
פו"ר אפשר יש ?התיר כמ"ש בסעיף ז' דלרבר מצוה 
מותר מ" סמג"6 כסקכ"ג דנסכ"י מותר. לככו כוונתו | מר"ק 
6 כלומר | דרק כסכוע | מחל ע"כ 6סור | (לכום כנדוס. חדטיס 
ולכן כדין לכיפס | כסעיף ו' ‏ 69 כתכ טיש 6וסריס מר"ת כעו 
סכתכ | כסעיף = 1' כתקונס | ל (דידן 6ין ג"מ | כמ" ודו"ק : 


ךּ וכן חיים ישראל אפור לו לתפור בגדים חדשים 

מר"ח בין לישראל. בין א"י מפני החשד שיאמרו 
של ישראל הוא אבל נהגו להקל בזה ואפילו 
הם של ישראל אם קבלן קירם ר"ח מותר לו לתקן 
ונל רדלא נהגו להקל רק בשכר משום פרנסתו אבל 
לא בחנם וכ"ש אם ירוע ומפורסם שהם של א"י 
דמותר וכן נהגו לתת לאומנים א"י לתקן כלים חרשים 
תוך | ומן זה כדי שיהיו | מוכנים לאחר מ"ב מיד 
ואע'ג דבכיבום אפור כמ"ש בסעיף ט"ו זהו מפני 
שאיפור כיבום הוזכר בנמ' משא"כ עשיית בגרים 
חרשים ולצורך חתן וכלה אפילו בט"ב עצמו יכול 
הא"י לתקן עס סקל"סו ומ"מ ראוי למעט בכל מה 
דאפשר שהרי אפילו במשא ומהן אין להרבות לכמה 
פוסקים כמ"ש בסעיף ה' וב"ש בבה"ג ואצלינו אין 
נותנים מלאכה מר"ח אב אפילו לא"י אא"כ לצורך 
מצוה ודע דוה שנתבאר בבגדים חדשים ה"ה לקנות 
כלים חרשים טובים של כסף וכה'ג וכן ליתן ‏ לאומן 

לעשות כלים יקרים אסור מר"ח : 

בא איתא בירושלמי רפ"ד דפסחים הני נשי דנהיגי 

רלא למשתי עמרא מרעייל אב מנהגא כלומר הוי 

: מנהג 
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מנהג' מוב | על שם כי השתות יהרסון וה'פ שהנשים 
נוהגות שלא לעשות חוטי שתי מצמר טר"ח עד אחר 
ט"כב ולמשתי הוא מלקשון או בשתי או בערב ולמה 
עושין כן מפני ששתי. הוי לשון יסור כמו כי השתות 
יהרסון ובהמ"ק שנחרב ובו האבן שתייה ואינן עושות 
לא לעצמן ולא לאחרים בין בחנם בין בשבר (" 
סק" ורק השתי אבל הערב עושות וכן שארי מיני 
מווייה וזה שלא נהגו רק בצמר לא ידעתי מעם דאי 
לוכרון התכקת והארגמן שהיו בבגדי כהונה הא בגדי 
שש היו יותר ובאמת לפנינו בירוש:מי ליכא תיבת 
עמרא אלא סתם רלא למשתי על שם כי השתות 
יהרסון ורק בטור וש"ע כתוב עמרא : 
כף ונתב רבינו הרמ"א בסעיף ח' דנוהנין שלא 
לקדש הלבנה עד אחר ת"ב עב"ל ויש. מי שבתב 
דגם אחר ט"ב אין לקדשה אחר התענית כמ"ש בסי' 
תכ"ו וע" סק"קו אבל בשם האריז"ל כתבו דאדרבא 
יש לקדש במוצאי ט"ב כי בו נולד בן דוד כמבואר 
במררשים וכ"כ | בפרע"ח |לף קכ"ק= ע"ש ויש 
שמפקפקים בעיקר דין זה דאיך נעבור על המצוה 
הבאה לירינו וגם יש לחוש שמא יחלה או ימות ולא 
יקיום המצוה ומ"מ היכא דנהוג נהוג אך אנחנו 
במדינתינו אין ממהינים בלא"ה מפני שהעבים מצויים 
הרבה בטרינהינו | ומי יודע אם לא תהיה מכוסה 
בעבים ולכן אנו מקדשין הלבנה קודם ת"ב : 
כ טרינא דנט' אין איפור באכילת בשר רק בעט"ב 
ובסעורה המפסקת אבל כבר קבלו אבותינו זה 
הרבה מאות בשנים שלא לאכול בשר ושלא לשתות 
ין מן ר"ח אב ער אחר מ'"ב לכר מיום השבת 
לזכר הקרבנות והנסכים שנהבטלו בעונותינו ויש שנהגו 
מן י"ז בתמוז שבו בוטל ההמיר ויש שכתבו רק 
בשבוע שחל ט"ב אבל עתה בכל ארצות פורינו 
נוהגים מן ר"ח ועתה בעוה"ר כמה שמולזלים באיפור 
זה ולבד ‏ שהן עוברים איסור דאורייתא מטעם נדר 
דכיון שאבותינו קבלו ; "יהם מנהג זה הוי נדר של 
בלל ישראל ולבד זה איך לא נבוש ולא נכלם הלא 
הרבה מהאומות שאין אוכלים הרבה שבועות לא בשר 
ולא חלב ולא בצים ואנחנו עמב"י שעלינו נאמר קדושים 
תהיו לא יאבו לעצור את עצמם שמנה ימים בשנה 
לזכרון בית קדשינו ותפארתינו ועל כיוצא בזה אמר 
הגביא | בושו והכלמו מדרכיכם בית ישראל ועונשם 
נדול מאד | 
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כך ושארי משקים מותר ואפילו חומץ של יין 
והאיסור הוא בין בשר בהמה ובין בשר עוף רק 
מי שהוא חלוש יכול לאכול בשר עוף אם צריך לוה 
ווש מי שמתיר ברוטב של בשר ואין המנהג כן 
ואפילו בשר שהיה אצלינו מקודם ר"ח אסור לאכול 
ואפילו הנשאר משבת ולא דמי למ"ש הרא"ש בפ"ק 
דחולין גבי איברי בשר נחירה שתכניסו ישראל לארץ 
דבעיא להו אם מותרין או אסורין וכתכ הרא"ש דנ"מ 
לנורר מדבר ויש לו מהרבר טקודם הנדר ע"ש דזהו 
בנדר חדש ולא בנרר שמדור דור והוי כאיפור ישן 
ולעניין תערובות בשר בשאר דבר גראה דלא הלכו 
בזה אחר נתינת טעם דלא גזרו בכה"ג ועוד דהנודר 
מיין מותר בתבשיל שיש בו טעם יין כמ"ש ביו"ר 
ספ" רט"ז ע"ש ואפילו | מה שהיה יין באלו הימים 
ונהפך לחומץ ג"כ מותר (ע"ז פק"ע! ומי שנרר שלא 
לאכול בשר מי"ז בתמוז מותר לאכול בשבתות דכל 
הנורר ‏ אדעתא דמנהגא נורר 1ע"6 פקכ"ז ויש חולקין 
ומצריכין התרה מס כטס כ"ח מיהו אם לא אמר בלשון 
נדר רק בלשון קבלה וודאי מותר מסן: 
כף ויש שנהגו להצניע הסכין של שחיטה מר"ח 
ואילך ואין שוחטין כי אם לצורך מצוה לחולה 
או לשבת או מילה ופריון הבן וכיוצא בו ומובן 
ממילא דבעיר גדולה שיש בה המיד כמה חולאים 
וכמה יולדות והרבה חלושי הבריאות לא שייך להצניע 
הפכין וישראל שצריך להעמיד בשר להשר מותר 
לשחוט בעדו לשבוע זו שחל ט"ב בהיכו ולרידן מר"ח 
רק לא יברכו על השחיטה ביין שאין | ישראל אוכל 
ממנו וטוב לראות להצניע חהיכה לשבת או להולה 
ויולדת הצריכין לבשר ויהיה ביכולתו לבדוק ולברך 
על השחיטה אך אם אי אפשר שהישראל יאכל מזה 
ישחום בלא ברכה ובלא בריקה אבל לנחור יש 
מהנדולים שאין דעתם נוהה מזה ויש מתירין מ"ת 
סקכ"ק]) וטוב. לנחור ע"י א"י ולא ע"י ישראל וביו"ד 
סי" קי"ז נהבאר בזה ע"ש ובעיר לא ישחטו השוחמים 
עד אחר ה"ב אך כשחל ת"ב בחמישי מותרין לשחוט 
בת"ב אחר חצות לכבור שבת (מנ"ל סקכ"ס! ובמקומות 
שהא"י אין אוכלין בשר ביום ו" וביום ז' ולא יהיה 
למי למכור חלק האחורים או אולי תטדוף הבהמה 
וכולין לשחוט ביום ד' קודם ת"ב שסן והכל לפי 
העניין ולפי ראות עיני המורה דבאמת אין בזה שום 
מעם לאסור דאין כאן טין שמחה וגם לא שייך למיגזר 
דילמאַ 


א ו ל 3 
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ו 


דילמא אתי .למיכל מיניה כמו שיש מי שחשש לוה 
[פס כטס 5כולרטס) ורברים תמוהים הם דהא א"א לאכול 
עד שיבשל הבשר ואתי למידכר ואי משום אכילת 
מזיד לא חשידי ישראל על זה: 

כן כתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף " יש מי 

שאומר שהנוהג שלא לאכול בשר בימים הנזכרים 
מותרים בתבשיל שנתבשל בו בשר ואסורים בבשר 
מלוח ובשר עוף ויין תוסם ומותר <שתות יין הבדלה 
וברהמ"ז ונוהגין להחמיר שלא לשתות וין לא בברהמ"ז 
ולא בהברלה אלא נותנים לתנוק וכמקום דליכא חנוק 
מותר בעצמו לשתות ההברלה עכ"ל ואנחנו נוהגים 
לאסור בתבשיל שנתבשל בו בשר |מג"6 | סקכ"טו ‏ וכן 
המנהג הפשוט ואין לשנות וביין | לברהמ"ז גם בלא 
זה אין אנו נוהגין בחול בכום לברהמ"ז ופשוט הוא 
דאם יש כום יהיה של שכר או מי דבש אך בהברלה 
יש נוהגין לשתות ואנחנו אין שותים ועושים הברלה 
על השכר וזה שכתבו ליתן לתנוק ויש ‏ מי שדקרק 
מדבריהם דמותר ליתן לתנוק בשר ויין בכל ימים 
אלו עס סקל'5! ואין המנהג כן אצלינו ובווראי תנוק 
שצריך לזה מפני חלישותו מותר ונם בגדול מותר 
כשהוא חלוש לאכול | בשר עוף כמ"ש וגם המעוברות 
והמניקות אם קשה עליהן מאכלי חלב ווראי מתירין 
להן בשר עוף ואם אין בשר עוף יאכלו בשר בהמה 
דבמקום השש בריאות הנוף לא גזרו אך בסתם 
הנוקות בוודאי אין להאכילם מאכלי בשר וכן המנהג 
ואין לשנות וזה שכתבו ליתן ההברלה לתנוקות | זהו 
מפני שגם בעצמו מותר לשתות כמ"ש דאם אין תנוק 
ישתה בעצמו אך כשיש תנוק מוטב שישתה התנוק 
משישתה הגדול ולא מפני שלתנוקות הותר ליתן להם 

בשר לבתחלה. ["ע על סטג"6] : 

כז עוד כהבו דבמילה ופריון הבן וסיום מסכת 

וסעורת אירוסין | אוכלין | בשר ושותין יין כל 
השייכים לסעורה אבל יש לצמצם שלא להוסיף ובשבוע 
שחל ת"ב בתוכה אין לאכול בשר ולשתות יין רק 
מניין מצומצם וזה אפילו בע"ב שרי ובלבר שלא 


- יהיה בסעודה המפסיק בה וכל מי שאיכל בשר 


במקום שנוהגים בו איסור פורץ גדר הוא וינשכנו 
נחש ומותר לשתות כל שכר אפילו של רבש שקקרין 
מע"ר עכ"ל וחילקו בין מן ר'ח לבין שבוע שחל ט"ב 
בתוכה דבשבוע א זו וראו שלא יהיה יותר | ממניין 
מצומצם ומן ר'ח יבול להיות יותר ורק לבלי להוסיף 
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קרואים שאין להם שייכות להברית מילה ואלולי 
האנילת בשר לא היו קוראים אותם בוודאי יש 
לאסור : 
כף ודע שיש שמניחים הסיום מסכת על ימים אלו 
כדי לאכול בשר ודבר מכוער הוא ראע"ג רבמ"ק 
(ט'.] מוכח רמותר לשייר מקצת הגמר לפיום מצוה 
בראיתא שם בבניין בהמ"ק ע"ש מ"מ להניח לכתחלה 
בשביל אכילת בשר לא נאה ולא יאה ויש שלומדים 
לבתחלה מסכת כדי לעשות סיום | בימים אלו ודבר 
זה אפשר כראי לעשות שעי"ז יעסוק בתורה מיהו 
אין לבקש על הסיום רק ת"ח השייכים ללימור התורה 
ואנחנו לא נהגנו בסיום ואפילו כשיארע סיום בימים 
אלו אנו מניחין הסיום עד אחר ת"ב כרי שנוכל 
לשמוח בשמחה הסיום לכבוד התורה בראוי : 
כמ וזה שנתבו פעודת אירוסין וודאי דבר תמוה 
הוא שהרי כבר נהבאר ראפור לעשות פעודת 
אירוסין ויש שבאמת מחקו זה (מ"% פקל"ד כעס סע"ךן 
ויש שכתבו דמיירא באין לו אשה ובנים שלא קיים 
פו"ר דמותר לעשות סעודה אך לפמ"ש בסעיף חי 
גם בכה"ג אפור לעשות סעודה ויש שכתבו רדלא 
מיירא בשעת ארוסין ומ"מ מצוה היא [סו וזה יותר 
תמוה דאיזה מצוה. יש בזה וכבר כתכנו שם שאסור 
ולכן נראה עיקר כדיעה ראשונה וגם הלביש השמיט 
זה ווש מי שאומר דזהו למי שאין אוכלין מי"ז בתמוז 
דאז מותר באירוסין ולעשות סעודה (6"ר פקכ"סו ועט"ב 
בטילה יעשו קורם חצות : 
5 וראיתי להגדולים שביארו מי המה שרשאים לאכול 
בסעורת מצוה בשר וגדרי הקרובים והשייכים לזה 
[עמג"6 סקל"ס וע"ז סקי"כ ול"ר ס"ק <"סן וקשה לברר 
הפרטים אך באמת כלל אחד יש בדבר דמי שהיה 
אוכל בסעורה זו גם בשאר ימות השנה מותרים לאכול 
בשר אבל מי שהולך רק בעבור שיאכל בשר ובשארי 
ימות השנה לא היה קרוא לפעודה זו אפור לו לאכול 
בשר אלא מאכלי חלב וכן נראה להריא מדברי 
מהרי"ל שהביאו ע"ש וזהו רעת כל הגדולים וכן בנשים 
כן הוא : 
5א תספורת שאפרו ‏ חכמים בשבוע שחל ט"'ב 
ולדידן מן י"ז בתמוז אחר ראשו ואחר כל שיע- 
שבו אסור ובשפה של הזקן בל שמעכב האכילה מוהר 
ואסיר לגדולים לספר לקטנים דאע'ג דאין אבלות 
קטן כמ"ש ביו"ך םי" שפ"ך זהו בסתם אבלות אבל 
באבלות 


באבלות דרבים ‏ שהוא זכרון ‏ לחורבן בית קדשינו 
ראוי לחנך גם הקטנים (מג"5 פק('ק] ולאו משום דאבלות 
זו חמירא מסתם אבלות דאדרבא שיש דברים שמקילינן 
נאבלות | ישנה כראמרינן ביבמות (מ"ג ₪ ע'ש אלא 
רבזה יש חינוך ליראת ד' שהקטן כשישאל על מה 
זה יבינו | לו עניין חורבן בהמ"ק : 

5ב וכן אין לכבס כפותי הקטנים בשבת שחל ט"ב 

בתוכה ולדירן מר"ח מיהו בגדים שמלפפין בהם 
הקטנים לגמרי שמוציאין בהם ריעי ומשתינין בהן 
הני וודאי מישרא שרי ואפילו בבגדי שאר קטנים 
נוהגים ?הקל ויכבסו | בצינעא ונטילת צפרנים ‏ יש 
אוסרין | (ע" פקי") בשבוע שחל מ"ב ויש מתירין 
דזהו בצינעא ואינו ניבר כל כך (ג"6 פקי"5] ואנחנו 


הצפרנים 

5 וכתב רבינו חב"י בסעיף ט"ו מי שתכפוהו אבלות 

של מת ושל שבת זו והכביר שערו מיקל בתער 
אבל לא במספרים ומכבם כסותו במים אבל לא 
בנתר ובחול עכ"ל ולדירן 5עניין כיבוס כשפגע סוף 
האבלות בר"ח ולעניין תספורת כשפגע בי"ז בתמוז 
ואז גם במספרים מותר ורק בשבוע שחל ט"ב בתוכה 
| דמרינא דגמ'אסור לא התרנו במספרים ולא מקודם שנהגנו 
מחמת מנהג בעלמא וכן בתכבוסת מר"ח לעניין נתר 
וחול [כ"פ וע"ז סקי"דו | ובן יש מי שמתיר ביוצא לדרך 
בשבוע שחל בו מ"ב לכבם לו בגדי פשתן כמה 
שצריך לדרכו שסו כיון דבגדי פשתן מותר מדינא 
דגמ' במ"ש בסעיף יע אין להחמיר בכהת : 
כך וכן נראה לענ"ד דכל אותן שהתירו חכמים לנלח 

ולכבס בחוה"מ כמו ששנינו במשנה דואלו מגלחין 
כמ"ש בסי' תקל"א מותרים לספר ולבבס גם בשבוע 
שחל ט"ב בתוכה וב"ש מקורם שאינו אלא מנהג 
בעלמא דהא במועד לבד האיסור מלאכה גזרו .ג"כ 
מפני שלא יכנופו לרגל כשחן מנוולין כמ"ש שם ומ"מ 
לאלו התירו כ"ש באבלות ישנה דניכר לכל שלא היו 
יכולין לגלח ולהסתפר עד כה ולא גרע מתכפוהו 
אבלות ושם מבואר כל אותן שהתירו | תכמים 

ע"ש |ן 

לף יט נוהגין שלא לרחוץ בחמין מר"ח ‏ ויש שאין 

נמנעין אלא בשבת שחל בו ט"ב ויש מתענים 
מי"ז בהמוז ‏ ומנהגינו | לעניין רחיצה בחמין לאסור 
מר'ח אך אם חל ר"ו ביום עש"ק רוחצין בו לכבוח 
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ערוך הלכות תשעה באב 


נוהנים להקל כי גם קעניין נמ"י טוב יותר כשימלו ‏ 


סימן תקנ'א ‏ השלחן נמ זגג 


שבת ואין מבטלין ממרחץ רק בשבת חזון ולא שני 
שבתות אבל שלא לכבור שבת מנהגינו שלא לרחוץ 
אפילו בצונן מר"ח ואילך ולכן אין הולכין להקר בנהרות 
ומעיינות מר"ח ואילך רק לכבודר שבת אמנם ההולך 
בבוקר קורם התפלה למקוה מותר אפילו בעט"ב דאין 
זה רחיצה אלא טבילת טהרה ובע"ש חזון אין הוחצין 
בחמין וו" | רבינו | הרמ"א בפוף סעיף מ" ואפילו 
בע"ש של חזון אסור לרחוץ כי אם ראשו פניו ידיו 
ורגליו בצונן ויש מקילין בחפיפת הראש בחמין למי 
שרניל בכך בל שבת עכ"ל אבל אפור לרחוץ בבורית 
(לכום ‏ ומג"ל סקמ"א) וכן | לרחוץ כל גופו אסור מסו 
ומבילה במקוה מי שטובל בבל ע"ש רשאי לטבול 
גם בע"ש זה ומי שמחסר לפעמים אין לו לטבול 
וטס : 
כ ודע שברורינו התחילו לולזל ברחיצה בחמין בע"ש 
חזון %מרגלא בפומייהו שמי שרוחץ כל ע"ש 
רשאי גם בשבת זו ואינו כן שהרי רבינו הרמ'א לא 
התיר רק חפיפת הראש כמ"ש והמיד היו המרחצאות 
נעולים בע"ש חזון וזה לא כביר התחילו לזלזל ועתידים 
ליתן את הדין ופשוט הוא דלרפואה מותר לרחוץ 
בחמין אפילו בעט"ב : 
5 ולצורך מצוה מותר רחיצה ולכן הנדה רוחצת 
וטובלת ואפילו אם מובלת ליל שאחר מ"ב 
רשאה לרחוץ בעט"ב אם א"א לה לרחוץ במוצאי 
ט"נ וכן | אשה הלובשת <בנים יכולה לרחוץ מעט 
כדרכה בכל השנה הואיל וצורך מצוה היא ואינה 
עושה זאת להענוג וכ"ש מי שאינו נקי בגופו רמותר 
לו לרחוץ אפילו בחמין כרי שיהיח נקי : 
לף ונתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ‏ י" מוב 
ליזהר מלומר שחחיינו בין המצרים על פירי או 
על מלבוש אבל על פדיון הבן אומר ולא יחטיץ 
המצוה וכן בפירי שלא ימצא אחר ט"ב מותר לברך 
ולאוכלו בין המצרים עכ"ל ובשבת יש אופרים ויש 
מתירים |מג"6 פקמ"ט ואין הטעם משום אבלות רדלא 
מצינו ‏ שיהא אבל אפור לברך שהחינו אלא כיון 
דהזמן הוא זמן פורעניות אין ‏ לברך שחחיינו והגיענו 
לומן חזה מס ויש מתירין לברך שהחיינו |" סקי"ז 
ומנהגינו לבלי לברך שהחיינו מר"ח אב ואילך ואפילו 
בשבת אבל מקורם מברכין ויש שגם מר"ח מברכין 
שהחיינו: 
5 עוד כתכו בסעיף 'ח רצריך ליזהר. מי"ז בחמון 
עָךְ 


18 
עד ט'ב שלא <ילך יחידי מד' | שעות ער ט' 
שעות משום שבהם קטב מרירי שולם ולא יכו 
התלמידים בימים | ההם עכ"ל אפילו ברצועה 


ונראה דהקפירא הוא על הליכה בדרך ולא בעיר 
וזהו במדרש שוחר טוב תהילים על מזמור יושב 
בסתר עליון על פסוק | מדבר באופל יהלוך וז"ל 


ערו הלכות תשעה באב סימן תקנ'א תקנ'יב | השלת 


המדרש קטב מרירי עשוי כמין קליפין ושערין וכו' 

ושולט מד' שעות ועד תשע ושולט מי"ז בתמוז ער 

ט"ב וכו' ר'י הוה מפקיר לספריא דלא ליהוי מחין 

למליא ובו" עכ"ל ע"ש ודע דרבים נהגו ע"פ האריז"ל 

לומר תקון חצות בין המצרים לאחר חצות היום לבר 
ע"ש וער"ח ור"ח ועט"ב : 


תקנ"ב [דיני ערב תשעה באב ובו י"ד סעיפים] : 


א שינו במשנה דתענית ‏ כ" ₪ ערב ט"ב לא 

יאנל | אדם שני תבששילין ולא יאכל בשר ולא 
ישתה יין ומפרש בגמ' |'.] דזהו רק בפעורה שמפסיק 
בה מלאכול עוד וגם אחר חצות היום אכל קודם 
חצות אף שמפסיק בה שלא יאכל עוד ולאחר חצות 
ואינו מפסיק בה והיינו שעור יאכל סעודה המפסקת 
ינול לאכול כל מה שירצה והנה לענגון בשר ויין 
כבר נתבאר בפי" הקודם שאין אנו אוכלין בשר ולא 
שותין יין מר"ח ולכן אצלינו | אין השינוי בסעורה 
המפסקת רק לעניין שני תבשילין שיהבאר מה המה : 
ב ומדינא | דגמ' גם בשר ויין לא כולם אסורים רק 

בשר שנשחט שני ימים מקורם אבל בשר מלות 
והיינו שהוא יום השלישי לשחיטתו מותר וכן יין 
מגיתו ‏ והיינו | תוך | ג' ימים לדריכתו מותר וכ"כ 
הרמב"ם בפ"ה מתענית דין ז' ע"ש והטעם דכיון 
שזהו לוכרון הקרבנות והנסכים אין איסור רק באופן 
שהקרבנות נאכלו כן והנה בקרכנות בשלמים הוי 
הזמן היותר גדול לאכילתן והם שני ימים ולילה אחר 
בדתנן בפ' איזהו מקומן ‏ ולפיכך כל שאינו נאכל 
בשלמים מותר. וגם יין לנסכים פסול כשלא עברו 
עליו יותר | מג' ימים לדריכתו לפיכך מוהר לשתותו 
ולפ"ז גם עופות לבדר תורים ובני יונה וכן בשר צבי 
מותר לאכול שהרי אין קרבנות באין מהן וכ"כ הטור 

בשם ראבי"ה ורשב"ט ע"ש : 

אבל הטור בעצמו חולק בזה וו"? שלא משום זה 

בלבדר אפרו בשר אלא כדי להרבות אבל ותרע 
שהרי אבל אחר מצוה להשקותו יין והכא אסרו יין 
דאם ישהה ישכח רישו ומצוה שיזכור חורבן הבית 
ויצטער עליו הלכך | מטעם זה יש לאסור אפילו 
בעיפית כמו בשר ובסמ"ק בהב עתה שרוב מאכל 
שלנו בשר לאחר שעברו עליו שתי ימים נראה שאפור 
\מיתר לשהות יין מגיתו דהיינו רק ג' ימים לדרובתו 


עכ"ל ולמה לא החמיר ביין כמו בבשר משום שאין 
אנו רנילין לשתות וין פחות מג' ימים לרריכתו ונ 
אין בו חשש שישתה וישכח רישו לפי שאין בו עדיין 
שום חוזק וטעם יין אבל רבינו הב"י בסעיף ב' כתב 
דגם יין מגיתו נהגו לאפור ע"ש ממ"ש כפ"ע לגיס וודי 
סו עס"ד וכן כסג"5 וסמג"ל סק"כ גדסק (קייס סנירס5 מקוס 
דכנדריס סוס ככ(ל כטר וסינו כן 556 למקוס טרנילין. כן כמ"ם 
כיו"ד סי' רו" וכן מ" מטוס דעולס עק"ת מס עין ל" 
וכעס | מ6כליס = טוכיס = ים. ומותריס וממנסגינו. מוכק = כן ספין 
5וכלין כטר | מר"ס ‏ ומוכלין דגיס. וכ"כ סגר"5 סטעות סוס וכן 
בעטרת. זקניס] : 

ך גם ממשקים אחרים לבר יין שמותר לשתותם 

בסעורה המפסקת ראוי למעט בסעורה המפסקת 
ממה שרגיל לשתות וגם אין לשתות שכר אא"ב הוא 
חלוש וכן לא יאכל אחר סעודתו צנון ומליח דברים 
שנוהג בהם בשאר פעמים כרי שיתנהג בפרישות וז"ל 
הרמב"ם שם חסידים הראשונים כך חיתה מדתן ערב 
ט"ב היו מביאין לו לארם לבדו פת חריבה במלת 
ושורה במים ויושב בין תנור וכירים ואוכלה ושותה 
עליה קיתון של מים בדאגה ובשממון ובבכיה כמו 
שמתו מוטל לפניו כזה ראוי לחכמים לעשות או 
קרוב מזה ומימינו לא אכלנו בעט"ב תבשיל אפילו 

של ערשים אא"כ היה בשבת עכ"ל : 

ונוהגים לאכול ערשים או בצים מבושלים שהם 

מאכלי | אבלים ויש נוהגים לאכול | בצים קשים 
וקרים שהוא ג"כ מאכלי אבלים וכן נוהגים לאכול פת 
מעגולים שקורין ביג"ל שבזה מברים אצלינו לאבלים 
מפני עינולן לרמז שהאבלות והמיתה הוא גלגל ההוזר 
בעולם ויש מחמירים לטבל אחר האכילה פת באפר 
ולאבלו על שם ויגרם בחצץ שיני הכפישני באפר 
והבי איתא בירושלמי רשלהי הענית שכן עשה רב 
ע"ש ויוהר ליקח אפר של מאכלי חלב ולא אפר של 

תערוגק 


ערו הלכו תשעה באב סימן תקנ'ג | השלתן 


הערובת בשר 


וחלב כמ"ש ביו"ד סימן פ"ט ע"ש : 


ונהגו לישב על נבי קרקע בסעורה המפסקת כאונן 

על המה בשפלות ולא יחלוץ מנעליו כאבל 
דאבלות אינו חל ער הלילה ולכן אחר האכילה יושב 
על הספסל ויש ליזהר שלא יאבקו שלשה בסעורה 
המפסקת ויתחייבו ‏ בזימון אלא כל אחר ישב לבדו 
ויברך לעצמו ואם אירע שאכלו נ' כאחד יומנו כן 
פסק הטור ובשם ר"י בתב שלא יומנו ותמה הטור 
על זה ע"ש וי"א הטעם רדלא חשיב קביעות אא"כ 
הסבו או ישבו בשלחן אחר כמ"ש בס" קס"ו והכא 
אין רעתן לקבוע כיון שכל אחר אוכל על שלחן קטן 
בפ"ע |מנ"? סק'"ט) ולכן אם אירע ששלשה אכלו על 

שלחן קטן כאחד בוודאי יזמנו : 


ז ומהו שני תבשילין הנה דברים הנאכלים חיים כמו 

פירות. וירקות הנאכלים חיים אינן בכלל תבשילין 
ויכול לאכול מהם כמה מינים דחבשיל אינו אלא 
הבשיל כשמו שמהבשל ואם בשלם אפיקו הם נאכקים 
חיים חשיבי תבשיל דלא כי"א דדבר שנאבק כמות 
שהוא חי לא חשיב תבשיל אף כשבשלם כמו לעניין 
בישולי עכו"ם דבכאן לא נחתינן לזה וכמה מאכלים 
טובים עושים מזה ולכן | חשובים תבשיל טור ויש 
להסתפק אם כבוש ומליח חשובים תבשיל כמו דג 
מלוח שקורין הערינ"ג או ירק כבוש בחומץ או במים 
מעל"ע ולענ"ר נראה ראין זה בגרר תבשיל ויש שאוסר 
בכבוש |"ת כסס כנס'ן וטעמו נראה משום דקיי"? 
כבוש כמבושל ולרעתי אין עניין זל" ראין זה רק 
לעניין בליעה ופליטה ולא לעניין חשיבת תבשיל 
וראיה מנדרים רהנודר מתבשיל אין אפור אלא 
בתבשיל של צלי או שלוק או מבושל ולא בכבוש 
ומליח כרמוכח ביו"ד ‏ סי" רי"ז ע"ש וכיון דחכמים 
אסרו רק שני תבשילין אין הכבוש והמליח בבלל 
זה וכן נ"ל עיקר ואע"ג דלעניין עירוב הבשילין מהני 
גם כבוש בסי' כמ"ש תקכ"ז אין זה דמיון והרי בשם לא 
מהני תבשיל שאין מלפתין בו הפת כמו דיוסא כט"ש 
שם ובכאן וודאי חשיב הבשיל אלא ראין עניין זל"ז 
דהתם תלוי במה שמלפתין בו את הפת ובכְבוש 
וודאי מלפתין ובכאן בחשיבות חבשיל תלוי וכבוש 

אין עליו חשיבות תבשיל : 

ף] שני הבשילין | אפורים אפילו שני מיני תבשילין 

בקדירֶה אחת כמו שיבשל דגים ובצים בקדירה 
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אחת חשיב | שני תבשלין וכל כיוצא בזה בר"א: 
ברברים שאין דרכן לההבשל תמיר ביחד אבל דברים 
שמחבשלים תמיד ביחד כמו אצלינו שמבשלים רגים 
עם תפוחי ארמה שקורין בולבע"ם או שמבשלין מין 
גרופי"ן עם תפוחי אדמה או שני מיני גרופי"ן או 
גרופי"ן עם קטניות שכן דרך בישולם אינו חשוב אלא 
הבשיל אחד או לפי זמן הקדמון שהיו נותנים 
בצלים ובצים בתוך זרעונים וכן כל כיוצא בזה ויש 
מי שכתב רלביבות ממולאים ‏ בגבינה | הוי שני 
הבשילים (מג"6 פק"דו ודרבר תימא הוא דכל לביבות 
הרי ממלאים בגבינה או בבצים ובצלים כידוע ואפשר 
שבומן הקורם לא היה כן מיהו בזמנינו ווראי אין זה 
אלא הכשיל אחד ולכן מותר לאכול קרעפלא"ך 
מטוגנים או בלינצע"ס הממולאים בגבינה או בכצים 
ובצלים וכן כל כיוצא בזה: 

מ וכן אפור תבשיל אחר בשני קדירות כנון תבשיל 

אחר מבושל ומטוגן שבקרירה זו בשלו ובקדירה 
זו מיננו או | צלי ובישול כנון שרוצה לאכול דגים 
מכושלים. ודנים צלויים או מטוגנים אבל מטוגנין 
בלבר אפילו טיגנן עם חמאה וחלב הוי תבשיל אחר 
מפני שכן ררכן או שבישל בשני קדרות מאכל אחר 
בשינוי כנון שבאחר בלילתו עבה ובשני בלילתו רכת 
אבל כששוים לנמרי לא שייך לקרותם שני תבשילין 
ויכול לאכול תבשיל אחד עם כמה מיני פירות 
וורעונים וירקות חיים ולכן לפי מנהגינו | שאוכלים 
בצים אפור לאכול עוד תבשיל אחר ושתיית מיו"א. 
וקאוו"א נ"ל דלא חשיב מין תבשיל כלל שאין זה אלא 
כשתיית מים או שארי משקים המותרים לכד יין ויש 
שמסתפק בזה ולא ירעתי למה |עס"ת פקן ‏ ממנסג פסוט 

ל"י וכנריס לטתות קוו" כסעודס סמפסקת! ! 


וכל דברים אלו הם בסעורה המפסקת שאין רעתו 

לאכול עור אחריה פעורת קבע וגם שהוא אחר 
חצות היום אבל אם היה קודם חצות או אחר חצות 
ורעתו לאכול אחריה סעורת קבע א"צ ליזהר בכל 
הרברים שנתבארו כמ"ש בסעיף א' וכתב רבינו 
הרמ"א בסעיף ט' דמנהג לאכול פעורה קבועה קירם 
מנחה ואח"כ מתפללין מנחה ואוכלין סעודה המפסקת 
ונוהגים להרבות | קצת בסעודה ראשונה כרי שלא 
יזיק להם התענית הואיל ופוסקים מבעור ‏ יום כמו 
ביוה"כ ויש קצת ראיה לזה ממררש איכה רבתי מיהו 

טי 


. 
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מי שיוכל לסנף בעצמו ויורע שאין התענית טויק לו 
ומחמיר על עצמו נקרא קרוש עכ"ל : 
יא אבל רבים ונדולים התמרמרו על המנהג הזה 
והרמב"ן ז"ל קרא עליהם ובטן רשעים תחפר 
ואין זה אלא כהערמה בעלמא ואנחנו חלילה | אין 
נוהגין כן אלא שאנו אוכלין כל הסעורה על הארץ 
ואנו אוכלין לחם עם איזה דבר הנאכל כמות שהוא 
חי ואוכלין ביצים כפי המנהג ומה שנוהגים לבשל 
לאקשי"ן עם חלב אין אנו אוכלין בעת סעודה המפסקת 
טפני שעם הבצים יהיו שני תבשילין וכך ראוי לנהוג 
ורבינו הרמ"א אוהב ישראל היה וטרח ליישב המנהג 
אבל אינו נכון וזה שכתב ראיה ממדרש הוא בפתיחה 
דאיכה | רבתי ‏ סי" י"וז וזה היה בבית שני שהיה להם 
יום זה לששון ולשמחה כמו שיהיה לעתיד והיו שותין 
ומשתכרין ועב"ז קראו מגילת איבה לזכרון חורבן בית 
ראשון כן כהבו המפרשים ונכון הוא (ותפיסגי על סמנ" 
כסקי"5 רמז לוס ולעס ערק על סמדרק. כסקי"כ] ; 


יב אם חל מ"ב באחר בשבת או שחל בשבת 

ונדחה ליום | א' אוכל בשר ושותה יין: בסעורה 
המפסקת ומעלה על שולחנו ‏ אפילו כפעורת שלמה 
בשעתו ומ"ט לא ינהוג בשמחה כבשארי שבתות ולא 


השלחן 


ישב בפעודת חבירים ואם חל מילה באותו שבת 
יעשו הסעורה קידם מנחה |עג") פקי"ח ‏ וגם יפסיק 
מבעוד יום קודרם השקיעה : 

ו מי שקבל עליו תענית שני וחמישי כל ימות 

השנה ואירע ערב ט"כ להיות בשני אבל בחמישי 
א"א דאין ט"ב חל בע"ש אבל בשחל ת"ב ביום ג' 
הוי עט"ב בשני וקשה עליו להתענות שני ימים כאחד 
ישאל על נדרו לחכם ויתירנו או ילוה תעניתו על 
יום אחר ופורע ואע"ג דבכה"ג אין ללוות כמו שיתבאר 
בסי' הקס'ח מ"מ באין ברירה בהכרח לעשות כן 
והגאונים כתבו דמתענה עד אחר תפלת המנחה ואוכל 
סעודה המפסקת קורם ביאת השמש ונוהג בה כל 
חומר סעורה המפסקת ושני פעמים לא יאכל מפני 
הנדר וכן הדין בתענית חלום או יארציים מי שרגיל 
קהתענות וי"א רבנדר מ"ט ישלים יום אחר עע"ז סק"דו 
והדרך היותר נכון לשאל על נדרו ובן יעשח מג"6 

סקי"] : 

יך אין אומרים תחנון במנחה בעט"ב משום דאקרי 

מועד וכן אין אומרים צרקתך צרק במנחה שבת 
עט"ב וגם בת"ב עצמו כן והעניון הוא לפימן כי אנו 
מובטחים בהשי"ת שעוד יתהפכו הימים האלה למועדים 

ושמחה וימים טובים : 


תקנ"ג [דינים שאחר סעודה המפסקת וליל ט"ב. ובו ד' סעיפים] : 


א אע"פ שאכל פעורה המפסקת ואין דעתו לאכול 

עור מ"מ אם רצה מותר לו לחזור ולאכול אא"ב 
קבל עליו בפירוש שלא קאכול עוד היום דאז הוי 
בקבלת תענית | ואפור באכילה ובשתייה וברחיצה 
וכן אם אמר הריני בתענית למחר ג"כ אפור מג'6 
סק"5) = רבע"ב פירושו שמקבל עתה התענית ראל"ב 
קמה צריך. לקבלו על למחר הלא בלא קכלתו הוא 

מצווה ועומר : 


ב וכתב רכינו הרמ"א בסעיף א' דקבלה בלב אינה 

קבלה אלא צריך להוציאו בשפתיו עכ"ל ויש חולקין 
דגם קבלה בלב מהני "₪ ולכן טוב להתנות 
בשעת סעודה המפסקת | (ע'8 פק'כ שאינו 
מכוין ‏ עדיון לקבלת תענית ‏ וכן אם מחשב כך 
בלבו או אם דרכו כן הוא וכן הוא .המנחג 
הפשוט אצלינו דאחר סעורה הפפסקת אוכלין ושותין 


אם ירצו וכל אדם עושה על דעת המנהג : 
ג ת'כ לולו כיומו לכל דבר ואין אוכלים אלא 


מבעוד יום ובין השמשות שלו אפור כיום הכפורים : 


ואע'פ שהוא דרבנן לא שייך לומר - ספיקא דרבגן 
לקולא כיון שהחמירו בו חומרות הרבה ברחיצה ושארי 
עינוים והוא מרברי קבלה חמיר כשל תירה לעניין 
בה"ש אבל תוספת מבעור יום א"צ כיוה"כ וער בה"ש 
מותר ברחיצה ופיבה ונעילת | הפנדל אך אם קיבל 
עליו | התענית | ממילא | דאסור ברחיצה וסיכה 
דאין סברא לומר שקבלו למחצה רק לאכילה ושתייה 
מיהו בנעילת הסנדל אם לא חלצן בע"כ שלא קבל 
עליו [ע"ז פק'לו | וכשחל ת"ב בחול נוהגים | לחלוץ 
המנעלים קודם ברכו וכשחל במוצאי שבת רק הש"ץ 
חולץ קורם ברכו וכל העם חולצין אחר ברכו ויזהרו 
לבלי לוגע בהמנעלים בידיהם שלא יצטרכו נטילה 
ולמה הש"ץ חולץ קודם ברכו כרי שלא יתכקבל 
בתפלתו 


2-ו .ובר ₪ 


בס" תקנ"ם : 

ך כתב רבינו הרמ'א בסעיף ב' ונהגו שלא ללמוד 
= בעט"ב מחצות ואילך כי אם ברברים המותרים 
בת"ב ולכן אם חל בשבת אין אומרים פרקי אבות 
וכן לא יטייל ערב ט"ב. עכ"ל וממילא דאם חל ט"ב 
בשבת ונרחה דאין ללמור כל היום רק בדברים 
הטותרים ‏ דרברים שבצינעא נוהג (מג"ל פק"₪ ‏ ויש 


תקנ"ד [דברים האפורים 


א תשעה באב אסיר באכילה ושתייה ורחיצה וסיכח 

ונעילת הפנרל ותשטיש המטה ואסור לקרות בתורה 
נביאים | וכתובים ולשנות במשנה ובמררש ובנמ' 
והלכות ואגדות משום שנאמר פקודי ר' ישרים משמחי 
לב ותנוקות של בית רבן בטילים בו ויש להבין בטעם 
איסור תנוקות | אי משום שמחת בוראי לית להו 
שמחה כשלומרים ובמררש על פסוק יסעו מהר ד' 
אומר כתנוק הבורח מבית הספר ויש מי שאומר 
דטעם האיסור מפני המלמר שהוא שמח בהלימור 
וט" סק"5] ואינו מובן כלל ראיך א"כ מבטלין לימור 
תנוקות של בית רבן בשביל שמחת המלמר והרי 
באבלות קיי"ל | רכשהמלמר אבל צריך ללמור עם 
התנוקות = מפני ביטול תורה של הנוקות של בית 
רבן כמ"ש ביו"ר ‏ ס" שפ'ר ועור דידוע | שגם 
המלמדים מצטערין הרבה להסבירם ולכן שכרן 

גדול מאד כראיתא בב"ב ' :: 

ב ועור דבשלהי תענית פליגי ר"מ ור"י דר"מ מתיר 

לקרות ולשנות במקום שאינו רגיל | מפני שבזה יש 
לו צער להבין ורי אופר והלכה כר"י ולגירסת הרי"ף 
והרא"ש ‏ פליגי ג'כ בתנוקות | של בית רבן דר"ט 
מתיר ור"י | אוסר וג'כ ‏ הלכה כר"י ויש קהבין מ"ט 
דר"י דאוסר במקום שאינו רגי? הא ווראי צער הוא לו 
ויש מי שבהב ‏ רבעמו מפני שאח'כ ישמח כשיבין 


שס סק" אבל א"כ באיזה סברא נחלקו בתנוקות 


דבתניקות לא שייך שישמחו אח"כ ועוד איך מתיר 

ר'מ הא למלמר הוי שמחה בשעת מעשה לסברא 
הקודמת בסעיף א': 

ג ולכן נלע'ר דהעניין כן | הוא דווראי גם בלימור 


מז 16 


ערוף הלות תשעה באב סימן תקנ'ג תקנ"ד השלחן 


בתפלתו אם יחלוץ אחר ברכו וסרר הקינות יתבאר 


ל 6 4 6-2 
5 :| 


סא 121 


חולקים דכיון רבשבת אוכלים בשר ושותין יין איך 
נאסור בת"ת ולכן מותר לקמוד כל היום בשבת >" 
סק'כו ויש מתירין ללמוד בכל עט"ב אחר חצות (ס 
כטס רם'() = ויש | לסמוך על המקולים בשביל ביטול 
תירה ויש מי שכתב הרי יכול ללמוד בדברים המותרים 
[מג"0 סק" ואין זו טענה דאנו רואים בחוש דכיון 
דמפפיק. מלימורו הרגיל אינו לומר עוד (כ'כ סגר'/ 
סק"ט דפומר יתירס. סיס | ע"ש. ולכן מי | טלומד | ככל | עט"בָ 
עד סלינ = 59 ספסיד. סכרו = כנלע"דן ן 


בט"ב ובו כ"ב סעיפים] : 


התורה | יש שמחה וגם צער ביגיעת התורה אף 
להיותר ‏ גדול ‏ כי אין סוף לעומק תוה"ק אמנם 


עיקר עסק התורה | משמח את הנפש הישראלי 
אף שיש לו צער ויגיעה בשעת מעשה ור"מ ס"ל 
ררבר חרש וכן תנוקות | ומלמדיהן | כיון | שיש 


להם בשעת מעשה קצת צער מותרים ללמוד ור"י 
ס"ל ראין הצער שוה בעיקר שמחת הנפש כשלומדת 
תורת ה' אע"פ שאינו שמת שמחת הגוף בפועל מ"מ 
הנפש הישראלי שמח מזה ווהו כמו שהסביר הרמב"ם 
זל בפ"ב | מגירושין ‏ בעניין | כופין אותו ער שיאמר 
רוצה אני מפני | שכל נפש מישראל רוצה באמת 
לעשות רצון קונו אף שאין הגוף רוצה ע"ש האמנם 
ברברים הרעים מותר קלמור מפני שגם לנפש יש 
צער מצרות ישראל ולכן אף גם שברברים הרעים 
הוי תורה ושמחה מ"מ הצער מבטל השמחה ולכן מותר 
אבל צער של הלימור עצמו אינו מבט? שמחת הנפש 
מלימוד התורה : 

ך ולפ"ו אני אומר רהנה מפרשי הש"ע כתבו דאפילו 

ברברים הרעים אין מותר רק לקרות ולא להעמיק 
ולפלפל בהן (ע"ו ססק"כ ומנ" פק"ס) ובאמת הרבר קשה 
מאוד לת"ח הלומד שבע"כ השבל יחשוב קושיא 
ותירוץ | וכיוצא בזה אך לפמ"ש א"ש דוודאי טעם 
ומתיקות התורה ‏ יש בכל דברי תורה אף ברברים 
הרעים אלא שהצער מבטל השמחה א"כ אף אם 
מחרש איזה חירוש עכ"ז לא נתבטל הצער של הצרות [ועס 
ממנויין | כמנ"? טס דמסרי"ל | כתכ. כן 6דרכף סכ"י סכיל כסמו 
דע" עיון עדיף טפי ‏ סמלטער כעיונו ט"ם רק כטס. סר"פ כתנ 
דכפי" יכ 6ין לעיין דסוס | עמוק עפי וסכר. 5פור ע"ם ומוס 

סין 
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סין רלוס ד6יוכ סו6 חקירס עמוקס וגס. זס םוס 76 מספוסקיס 
(6 סוכיר | זט וגס כס"ע פסק (סיפוך] + 

ה ומה המה דברים הרעים ספר איוב ודברים 

הרעים שבירמיה השייכים לישראל ודברי נחמות 
שבהם מרלג וכן הרעות של עטון ומואב ושארי אומות 
מדלג ויראה 5י דכן דברים הרעים שבשארי נביאים 
מותר לקרות | ומה שהש"ם חשיב רק ירמיה משום 
דבירמיה יש הרבה דברים רעים וכן מגילת איכה 
ומדרש איכה ופרק אלו מגלחין דרובו בהלכות אבלית 
ואף שיש שם גם דיני הרחקות ונזיפות אך גם הם 
כאבלות ומותר ללמוד .פירושי איכה ואיוב וכן יש מי 
שאוסר ללמור ע'י הרהור דאע"ג דקיי"ל הרהור לאו 
כריבור דמי מ"מ שמחה איכא ואין לשאול על מה 
שאנו מסיימין אחר קינות בפפוקי נחמה תרחם ‏ ציון 
וכו" שבתי לירושלים וגו' ביתי יבנה בה וגו' עוד 
תפוצנה ערי מטוב וגו' אמנם זהו כעין תפלה בעלמא 
ולא לשם לימוד והוי כמו שמתפללין ותחזינה עינינו 
וכו' וכיוצא בזה ואין קהורות הוראה רק הצריכה 
לשעתה ופשיטא שאין לדון ד"ת ביום המר הזה ומ"מ 
אם הבע"ר נחוצים לדרכם יכול לרון להם אחר חצות 
היום וכ"ש אמ הדבר נוגע לרבר מצוה והכל לפי 

ראות עיני המורה: 

בתפקה אין שום שינוי דבתורה אסור ולא בתפלה 
לבד ברכת שעשה לי כל צרכי שי"א שאין לאומרה 
בת"ב ויוה'כ מפני שהולכין יחף אבל כל סדר התפלה 
יתפללו | כמו בכל יום ואפיקו פרשת עקדה ופרשיות 
הקרבנות ומשנת איזהו מקומן וברייתא רר' ישמעאל 
וכן שירת הים אע"פ שהם רברי תורה מ"מ כיון שהם 
מסרר התפלה אינו כלימוד תורה אבל אמירת תהלים 
לאחר התפלה ושיר היחוד במקום שנהגו בכל יום 


לאמרם לא יאמרו ויש אומרים זה במנחה כיון שהם 


דרך בקשה |מג"5 סק" וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ד' 
דמותר לחזור הפרשה בת"ב עכ"ל ואם כוונתו על 
פרשת השבוע הוא דבר תימה אם לא כשחל בשבת 
דהוי כסדר היום ]וכ"כ סעג" 6‏ סק" וסל"ר 697 כע"ז 
סק"גן : 

זְ עוברות ומניקות מתענות ומשלימות בט"ב כררך 

שמהענות ומשלימות ביוה"כ אבל בג' צומות אחרות 
פטורות מלהתענות וכ"ש בתענית אסתר ולא יחמירו 
על עצמן ואעפ'כ ראוי שלא יאכלו להתענג במאבל 
ומשתה אלא כדי קיום: הולר וכן כל מי: שאינו יכול 


להתענות ‏ ואפילו ‏ בט"ב אם חן חלושות שקרוב שיפלו 
לחולי אף בלא סבנה אין להן להתענות וזה הוא 
ההפרש בין מ"ב ליוה"כ דביוה"כ | אין לאבול רק 
במקום סכנה ובט"ב אפילו שלא במקום סכנה דבמקום 
חולי לא נזרו רבנן ולכן כתב הטור בשם הרמב"ן וכן רבינו 
הב"י בסעיף ו' דחיה כל שלשים יום וכן חולה שהוא צריך 
לאבול א"צ אומד אלא מאבילין אותו מיר דבמקום חולי 
לא גזרורבנןעכ"ל ואפילו הוא חולי שאינו מוטל במטה 
דאלו מומל במטה גם ביוה"כ אינו מתענה דכל 
שמוטל במטה הוא בסכנה ברמוכח בשבת "כ.) ע"ש 
ויתבאר בסי' תרי"ח בפ'ר אבל בעלי מיחושים בעלמא 
מתענים כללו של דבר כל שהוא בגדר חולה אינו 
מתענה בט"ב וכל שאינו בגדר חולה מתענה וסתם 
עוברות ומניקות מתענות אא"כ חלושות וקרובות לחולי 
וקטנים אינם מתענים כלל בט"ב אפילו תענית שעות 
ומי שהיה חסר ריעה ונתרפא ומשתבח מיום ליום 
לא יתענה בט"ב ולא ימנע | א"ע מבשר ויין (מנ"6 
סק"ח כעס עסרו"לן עד שיתרפא לגמרי דהתענית ישיבנו 
לחסרון רעתו וכן מניעת בשר ויין וכל מה שצריך 
אפילו | משארי עינויים | כמו רחיצה וסיכה ונעילת 
הפנדל כי צריך הרבה שמירה (פחות. מקטיעור 69 פייך 
בט"כ פסוף. מדרכן] : 

ך ורבינו הרמ"א כתב בסעיף ו' על חיה וחולה וו"ל 

ומיהו נוהגות להתענות כל ומן שאין להן צער 
גדול שהיה לחוש לסכנה והמיקל לא הפפיר עכ"ל 


כלומר שמחמירות ע? עצמן בביוה"כ דכל שאין 


סכנה | ברבר מתענות ויש שפוסקים כן דלאחר שבעה 
היולדת מתענה אם לא שאמרה צריכה אני ויש חולקים 
בזה [עט"ו סק"ד ומג"5 סק"ט ו6"ר סק"ח וט"ת סק" ואולי 
זהו בימיהם שהדורות היו בריאים וחוקים אבל עכשיו 
חלילה להיולרת להתענות | בט"ב תוך %. כי. עריין 
חלושה היא והיא ממש כחולה ולכן אין להניחן 
להתענות בט"ב : 

מ רחיצה אסורה ‏ בט"ב בין בחמין בין בצונן ואפילו 

להושים אצכעו במים אסור וטבילה של מצוה 
לאשה לא שייך בט"כ דאסו; ים | בתשמיש אך בזמן 
הקדמון שהיו שומרים טבילה בומנה והוי מצוה והיו 
טובלות אמנם עתה ליכא מבילה בזמנה מפני ספק 
זיבות ולכן אסורות לטבול בט"ב והאשה שצריכה 
טבילה במוצאי ט"ב תרחוץ ותחוף ערב ט"ב ובלילה 
מוצאי ט"ב החוף מעם כדי שתהא סמוך לחפיפה 

: = -אתילה 


יו ציייקוי ייי ץוייכויו''וד ‏ -.,.* 


טבילה ותטכול | כמ"ש ביו"ד ‏ סי" קצ"ט וגם רוחצות 
מעט במוצאי ט"ב וכן נהגו : 
ו ולתפלה מותר לרחוץ ידיו דהוי כטבילת מצוה וכן 
מי שנכנס לבית הכפא או השתין צריך ליטול ידיו 
מפני הנקיות שהרי צריך לברך אשר יצר מיהו לא 
ירחוץ כל היד אלא לפי מה שצריך להעביר הלכלוך 
ואפילו שלא לצורך תפלה וברכה אלא שהו ידיו 
מלוכלכות בטיט ובצואה ורוחץ כדי להעבירם מותר 
כללו של דבר כל רחיצה שאינה של תענוג מותר 
בט"ב ולכן נשים המבשלות בט"ב וצריכות לרחוץ 
בידיה איזה מאכל רוחצת ואינה חוששת כיון שאינו 
לתענוג 6"ר סק"ין : 
יא וגוטל אדם ידיו שחרית כשעומר ממטתו רפתם 
ירים מלוכלכות הן ולא יטול כל היר אלא עד 
קשרי אצבעותיו ולאחר שנטל יריו ועריין הן לחות 
קצת קאחר הנגובה מותר. לו להעבירן על גבי עיניו 
דפניו אפור לרחוץ רק העינים בידים לחות קצת 
מותר אך אם חיה. לפלוף בעיניו ודרכו לרוחצם במים 
רוחץ ער שמעביר הלפלוף דזהו כטיט וכצואה שרוחץ 
כדרכו ואינו חושש כיון שאין זה לתענוג אלא לנקות 
את העינים מלפלופן : 
יב וההולך להקביל פני רבו או אביו או מי שגדול 
ממנו או שהולך לצרכי מצוה עובר במים עד 
צוארו אם הררך כן היא ואינו חושש כיון שאינו 
לתענוג ואפילו בחזרה מררכו מוהר ראם לא תתיר 
לו בחזרה גם הוא לא ילך וימנע טמצוה וכן ההולך 
לשמור פירותיו שלא יגנבום או שמוכרח למוכרם 
וכיוצא בזה או שהולך למספחרו עובר עד צוארו במים 
ואינו חושש כיון שאינו לתענוג אבל בחורתו אסור 
דבוה ‏ לא שייך לומר דאם לא תתיר לו חזרה אף 
הוא לא ילך דוודאי ‏ ילך משום הפסר ממונו וגם 
כשלא ילך מה איכפת לנו וכן הבא מן הדרך ורגליו 
כהות מותר לרוחצם במים כיון שהוא להסיר צער 
בלבר ולא לשם תענוג וכל שאינו לתענוג מותר 
כמ"ש: 
יןָ איתא ביומא (ע'ל.! על אחר מההכמים שמטפחת 
היהה לו והיה שורה אותה במים בעט"ב ולמחר 
מעבירה על גבי עיניו ומקנח בח פניו ידיו ורגליו ע"ש 
וכיוצא בזה אומר שם על יוה'כ והרמב"ם ז'ל ביוה"כ 
טביא זה בפ"ג משביהת עשור ולעניין ט"ב לא הביא 
זה אכל המור בס" תר"ג בה?' יוה"כ הביא זה 
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ובכאן ג'כ הביא וה ונראה ררעת הרמב"ם משום 
דרבר וה מיישב לבו של אדם ולכן ביוה"כ שהוא 
יום קדוש וצריכא צילותא רדעתא נכון לעשות. כן 
אבל בט"ב כל מה שרעתו מבולבלת טוב יותר כיון 
שהוא יומא דצערא ובגט' מי שעשה כן גם בט"ב 
לפי שהיה אסטנים נדול ולא היה יכול לחיות בלא 
זה ולא בסתם בני אדם וכן משמע מלשון הטור שם 
שוהו כדי ליישב הדעת ע"ש והטור פ'ל דגם עתה 
יש אניני | הרעת שצריכין לכך וכן הביאו רבינו 
הרמ"א בסעיף י"ר ולדבריהם מוציאה מן המים בלילה 
ער שביום היא כנגובה ורק בלחלוחית קצת ובתבו 
דבכה"ג | אפילו לתענוג | שרי ע"ש והוא פלא דאיך 
מותר בט"ב להענוג וצ"ל דלאו הענוג ממש הוא אלא 
להפיר שיעמומו וצ"ע : 

יך סיכה אפורה בט"ב בין סיכת הראש בין סיכת 

הגוף וכל זה הוא סיכה של תענוג אבל מי 
שיש לו חמטין בראשו או צרעת על גופו וצריך לפוך 
סך כדרכו ואינו חושש כיון שאין הכוונה לשם תענוג 
וכן לחוף ראשו במסרק מותר שגם זה אינו לשם תענוג 
אלא כדי שקא יצטרך להתתכך בראשו כירוע אבל 
אפור קרחוץ השיער אפילו במעט מים. אלא יחופם 

יבישים אם צריך ומוכרח לכך : 

מן נעילת הפנדל אסור רווקא של עור אבל של בגד 

או של עץ או של שעם והם קליפי עץ או של 
גמי מותר ושל עץ או גמי או שעם ומחופה עור 
אפור וכן בתי שוקיים שמקצתן מחופין עור אפור 
והנה אצלינו ‏ הולכין בקאלאסי"ן שהם של איזה מין 
שנראה כעור ואינו | מעור אלא מאיזה מין רבק 
וקורין ‏ לזה רוזינ"י | ונראה שהוא מין דבק וחששתי 
שע"פ רוב דבק הוא מעור שלוק ואולי דינו כעור אך 
כיון שנשלקו נתבטלו משמם הקודם כמו לחם 
בשנשלק נהבטל מתורת לחם וה"נ כן הוא. ואע"ג 
דבישול בעור | אדרבא מקשה אותו כרמשמע 
בשבת |ע'ט.! זהו בבישול בלבד אבל הרבק הוא 
בישול ונימוח ‏ ובזה וודאי נתכטל משמו הקודם והרי 
אפילו קלף שהוא העור בשלימות אלא שעיבדוהו 
ונררוהו נשתנה בכל דיניו מעור וכ"ש בכה"ג ומיהו 
מנעלים של קלף וודאי אפור כיון שהם עור ממש: 
מז וכן האבל והמרוחק אפורים בגעילת הסנרל כמו 

בט"ב ואם היו מהקכין בדרך נועלין בי קשה לילך 
בדרך בלא סנדל וכשיגיעו לעיר יחלוצו אבל לשרה 


"/ סטוך 


הקל קיר | 
ו / 


ערוף 
סמוך לעיר או לבית הקכרות אסור במנעל ובמקום שדרים 
בעיר עם האומות לא יחלוצו כי אם ברחוב היהודים 
וכן נהגו בזמן הקדמון שרחוב היהודים היתה מיוחדת 
ועכשיו שדרין מעורבין | אם יש הרבה מהם כמו 
בעיירות גדולותיש להקלועכשיו מקילין הרבה מטעם זה 
אך זה אינו רק בעיירות גדולות ולא בקטנות ופשוט הוא 
דבשיורר גשמים בט"ב רשאי" לנעול הפנרל ואע"ג ‏ דגבי 
יוה"כ אין היתר רק לאסטניס כמו שיתבאר בפי' תרי"ר מ"מ 
בט"ב דרבנן מותר לכל : 
ו יש מי שאומר שלא יישן: בליל ט"ב עם אשתו 
במטה אחת ונכון הרבר משום <ך לך אטינן 
לנזירא ונבון שלא ינע בה בלילה אבל ביום אין לחוש 
וגם בלילה אין לחוש רק לעולי ימים ומעולם לא נזהרו בזה 
דישראל לא חשידי ח"ו ושבת שחל בו ט"ב ונדחה כמו 
שמותר באכילה ושתייה כמו כן מותר בתשמיש המטה 
ויש אוסרין בתשמיש המטה וכן נוהגין והשמש מכריז 
לאחר הפלת ערבית דברים שבצנעא נוהג ואם היה 
ליל מבילה מחוייב לשמש דכן עיקר לרינא [עפנ"6 
סק" ו6"ר סקי"ע) וכמדומה שכן המנהג דכן דעת רוב 
הפוסקים ואין אומרים צדקתך צרק במנחה בשבת 
שחל בו ט"ב או שט"ב ביום א' ולעניין אב הרחמים 
וש אומרים ויש שאינם אומרים ויעשו כמנהגם : 
ו שאילת שלום אפור בט"ב דאינו יום של שלום 
כמו באבל כמ"ש ביו"ר סי" שפ"ה ושם י"א 
דשאילת שקום שלנו לא מקרי שאילת שלום אבל 
מהירושלמי שהביא הטור שם משמע להדיא ראמירת 
שלום עליכם' הוה שאילת שלום ולכן אין להקל 
[מנ' 5‏ סקכ"5) והדיוטות = שאינם יודעים הדין ונותנים 
שלום מחזירים להם בשפה רפה ובכובד ראש אבל 
שלא להשיבו כלל אין נכון כרי שלא יתבייש וכן אין 
לילך ולטייל בט"ב בשוק וברחוב דהטיול בעצמו אסור 
בט"ב ולבר זה עוד בנקל לבא לידי שחוק וקלות 
ראש והיתול וליצנות אלא בט"ב כשאינומוכרח לצאת ישב 
בפינת ביתו בעצבות ואם מוכרח קילך ‏ ילך בראש 
כפוף וימהר לעשות מה שצריך וישוב לביתו מהר 
וגם ‏ יש למנוע ההולכים לבית הקברות כי הולכים 
בחבורות ואין הרבר כדאי והיריאים נמנעים מזה וכן 
לומר בט"ב צפרא דמרי טב ובלשונינו ‏ גו"ט מארגי"ן 
אין לומר בת"ב : 
ומ תנן בפסחים |"ד :| מקום שנהגו לעשות מלאכה 
בת"ב עושין ומקום שנהנו שלא לעשוה אין 
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ולפ"ז גם בלילה אפור ומג"6 סקכ'ג) וכן מבואר מרש"י 
פסחים שם ע"ש אבל בתענית !י'ג ₪ לא פירש"י. כן 
ע"ש ומלאכה שאין בה שהייה מותר מסו ובכל מקוס 
תלמידי חכמים בטילין דת"ח אין עושין מלאכה אף 
במקום שנהגו לעשות וכל הרוצה לעשות עצמו ת"ח 
לעניין זה עושה ולא אמרינן דמיחזי כיוהרא משום 
דהרואה אומר שאין לו מלאכה לעשות : 
ךּ ואפילו במקום שנהנו שלא לעשוה מותר לעשות 
ע'י א"י אבל לא בדבר מפורסם כבניין וכיוצא 
בו (ט"ת כפס כנס'ג] ופרקמטיא להרויח ולהשתכר הוי 
כמו מלאכה ובמקום שנהגו שלא לעשות אין עוסקים 
ג"כ בסחורה וישיבת חנויות ובמקום שנהגו לעשות 
מותר אלא שממעטין במשא ומהן שהרי אפילו 
משנכנם אב ממעטין במשא ומתן כמ"ש בפי' תקנ"א 
ואפילו לפי מ"ש שם ראינו אלא משא ומתן של 
שמחה מ"מ בט"ב ווראי דממעטין בכל משא ומתן : 


כא ונמדינתינו המנהג עד חצות היום שלא לעשות 

מלאכה והאמת שעכשיו המנהג רק עד אחר 
אמירת הקינות והיה מהראוי להאריך בהם עד חצות 
אך א"א להנהיג כן מפני דוחק הפרנסה אך. כיון 
שנהגו כן אין איסור ברבר כיון דת"ב תלוי במנהנ 
לפי דין המשנה ומ"מ היריאים נזהרים שלא לעשות 
קודם חצות וכן שלא לפתוח החנות קורם חצות וכל 


> זה הוא במלאכה מרובה שיש בה שיהוי קצת אפילו 


מעשה הריוט אבל דבר שאין בה שיהוי כנון הרלקת 
נרות וקשירה וכרומה לית לן בה אפילו קודם חצות 
וכן אין מציעין המטות קורם חצות ואין מכבדין הבית 
בט"ב ולחלוב הפרות טוב לעשות ע'"י א"י ואם א"א 
יחלוב בעצמו דזהו כדבר האבר ומלאכת דבר האבר 
מותר כדרך שאמרו בחוה"מ וגם באבלות מותר בדבר 
האבד ומטעם זה כשחל יום השוק בט"ב אנו מתירים 
להאופים לאפות לחם בבוקר כדי שיהא מוכנים ליום 
השוק דגם זה הוי כדבר האבר וכן ביריר או שיירות 
באים מותר לקנות מהם אפילו במקום שאין עושין 
מלאכה וכ"ש למכור אך מה שיכול לעשות בצינעא 
יותר טוב [עמג"8 סקכ"ון : 

כב ואמרו חז"ל שלהי תענית כל העושה ‏ מ אכה 

בט"ב אינו רואה סימן ברכה ?עולם ומ מע 
אפילו במקום שנהגו לעשית מס סקכ" ולכן יראה בל 

אחד 


4 


אחד למשוך מעסקים בט"ב כל מה שיוכל ועוד אמרו 
שם על כל העושה מלאכה בת"ב ואינו מתאבל על 
ירושלים שנאמר שמחו את ירושלים וגילו בה כל 
מאהביה שישו אתה משוש כל המתאבלים עליה ולכן 
כל שאינו מתאבל על ירושלים אינו זוכה ורואה 
בשמחתה וכל האוכל ושותה בת"ב עליו נאמר ותהי 
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עונותם על עצמותם רבהעצמות של המת ניכר אם 

שתה יין או מים כראיתא בנדה "ד .] וכן כל האיכל 

בשר ושותה יין בסעורה המפסקת ולדירן מו"ח אב 

וכל המתאבל על ירושלים יזכה ויראה וישמח בבניין 

ירושלים ‏ ובהמ"ק בב"א ואין לכתוב חירושי תורת 
--- 


תמנ"חה [דיני תפילין וציצית בט"ב ובו ג' סעיפים] : 


א אע'ג דכמה דברים דין מ"ב באבל מ"מ לא חייבו 

חכמים בט"ב בכפיית המטה ועטיפת הראש כאבל 
דרווקא לעניין מצות ל"ת שבאבל חייבים בט"ב = כגון 
ה"ת ורחיצה וסיבה | ונעילת הסנרל ותשמיש המטה 
ולא עשה שבאבל ככפיית המטה ועטיפת הראש 
[עורו ומה שאין מניחין תפילין לא נזכר בגמ' מזה 
והרא"ש סוף תענית התפקא בזה והרי גם האבל אינו 
אסור אלא ביום ראשון ויש מהנדולים שהניחו בבוקר 
הפילין בביתם וקראו ק"ש וחולצום והלכו לבהב"נ 
|כ)ס"ע. כטס סר"ס גפלנעי! ואומרים שכן עשה האריז"ל : 
ב אבל כל ישראל נהגו שלא להניח תפילין ‏ וציצית 

בבוקר בעת התפלה והטעם נראה ברור שהרי מה 
שהאבל פטור מתפילין ביום ראשון משום דכתיב 
ואחריתה כיום מר ועיקר מרירות האבלות הוא יום 
ראשון ולכן אין לקבוש תפילין שנקראין פאר וק"ו 
בט"ב' היום המר והנמהר לכל- ישראל שאין לנו לשאת 
את הפאר של תפילין וכן ציצית דכהיב בצע אמרתו 


ואיתא במדרש ובהתרנום | בוע פורפירא דיליה עוכן 
אלא לובשין מלית קמן תחת בגדיו בלא ברכה 
ובמנחה מניחים ציצית ותפילין | ומברכין עליהן וכך 
נהגו כל ישראל ותפילין דר"ת אין להניח בט"ב גם 
במנחה א ויש. מניחין ‏ נע"ת ולמה מניחים במנחה 
דבמנחה | אנו מקבלים תנחומין | שאומרים נחם : 
ואע'פ שאין נוהגין בכפיית המטה מ"מ מנהגינו 

לישב על הארץ או סמוך לארץ ולא על הספסל 
ער חצות היום ויש מי שנוהג לשכב בליל ט"ב מוטה 
על הארץ ומשים אכן תחת ראשו ולא כל אדם יכול 
לעשות כן אך איך שהוא יש לאדם להצטער קצת 
בעניין משכבו בליל מ"ב שאם היה רגיל לישן בשני 
כרים יישן בכר אחד ויש משימים אבן תחת מראשותיהם 
זכר למה שנאמר ויקח מאבני המקים ראיתא במררש 
שראה החורכן מיהו החלשים ועוברות שאין ביכולתן 
להצטער לא יעשו כל אלה אך בכלל ימעט אדם 

בכבודו ובהנאתו בט"ב בכל מה דאפשר : 


תקנ"ו [דין הבדלה כשחל ט'"ב ביום ראשון ובו ב' סעיפים] : 


א ט"נ שחל ביום ראשון בשבת כיצר יעשה בהברלה 
דלהבדיל מבעוד ‏ יום ולשתות הכום אי אפשר 
דכיון דאבדיל קביל ט"ב עילויה ואפור לשתות ווכן 
ולכן במוצאי שבת כשרואה הנר מברך בורא טאורי 
האש ועל הבשמים לא יברך דאע"ג דמותר קהריח 
בט"ב מ"מ כיון דבשמים במו"ש באים להשיב את 
הנפש אין נכון לעשות כן בט"ב : 
ב ובליל | מוצאי ה'ב מבדיל על הכום ואז אינו 
מבדיל לא על הנר ולא על הבשמים דעל הנר 


כבר בירך ובשמים 5א שייך רק במו"ש וגם לא יבדיל 
על היין אלא על שאר משקה דיין אפור במוצאי ט"ב 
אפילו בנדחה ליום ראשון כמ"ש בס" הקנ"ח ורע 
דאפילו למי שסובר בסי" רצ"ט דאין תשלומין להבדלה 
רק ביום ראשון מ"מ בט"ב מורה שמבריל בהתחלת 
יום שני כיון שלא היה אפשר להבריל ער עתה ומי 
שמהענה שני ימים ישמע הבדלה מאחרים (מג"5] ובורא 
מאורי | האש יכול קברך כל הלילה של מוצאי 
שבת ולא יותר : 


תקנ"ז [לומר. נחם וענינו בט"ב ובו ג' סעיפים] : 


א גיוושלמי פ"ר דברכית "₪ איהא בט"ב. צריך 


להוכיר מעין המאורץ טאי ניחו נחם ד' איקינו את 
אבילי 


המור ו ב ו 


דייר יי ורי 1 
- 


6 . ערו הלכות תשעה באב סימן תקנ'ז תקנ 


אבילי ציון וכו' והיכן אומרה בעבודה ככל דבר שהוא 
להבא שאומרים בעבודה כמו יעלה ויבא מיהו בזה 
אנו נוהגים דלא כהירושלמי אלא מוכירים אותה 
בברכת בונה ירושלים שקורם החתימה אנו אומרים 
נחם ומפיימין הברכה מנחם ציון ובונה ירושלים וכחב. 
הרי"ף שלחי תענית דאנן סמכינן אהא דאמרינן בפרק 
לפני אידיהן |ח' .] ראע'פ שאמרו שואל אדם צרביו 
בשומע תפלה אם בא לומר בסוף כל ברכה וברכה 
מעין אותה ברכה אומר ע"ש וכאן הוא מעין הברכה 
כמובן : 

ב ומ'מ צריך טעם איך נעשה דלא כהירושלמי במה 

שאין חולק עליה ונ"ל דהעניין כן הוא דהנה 
בהוספתא ברכות ספ'ג איתא שכולל את צמח דור 
בבונה ירושלים וכן הוא בירושלמי פ"ר שם ולפ"ז היו 
אלו שני הברכות ברכה אחת ולכן לא היה ביכולת 
הירושלמי לתקן הברכה דנחמת ציון מקורם בברכת 
ירושלים כיון דבה נזכר מלכות בית דור ובנחם אין 
רמו לוה לכך תקנוהו בברכת המחזיר שכינתו ‏ לציון 
אבל אח"כ שתקנו ברכת את. צמח ברכה בפ"ע וברכת 
ירושלים עיקרה רק על ירושלים א"כ למה נאחרה 


ער אח"כ וטוב יוהר לקרמה ואע"ג דגם עתה נזכר 


₪ נצובה ץז שו | .0 
"ח תקנ'ט ה 
בברכת בונה ירושלים וכסא דוד מ"מ 


היא על ירושלים משא"כ כשהיו שתי הברכות ביחד 
היה עיקרה על מלכות בית דור + 


ג והנה אין אנו אומרים נחם רק במנחה ותמה 

הרא"ש שם על זה רלמה לא נאמרה גם בערבית 
ושחרית אך הטעם דכל היום א"א לומר תנחומים 
דהוה כמתו מוטל לפניו אך במנחה יכולים לקבל? 
תנחומים !"₪ ועוד | דלעת ערב הציתו את האש 
במקדש הלכך באותה שעה מזכירין שפלותה ומהחננים 
לבנותה [כ"י כפס ר"ם גלון | ע"שן | ומי שאובל בט"ב 
יאמר נחם בברהמ"ז קודם וכנה ירושלים ואם לא 
אמר אין מחזירין אותו ובתפלה כששכח קומר אצל 
בונה ירושלים יאמרנה בעבורדה (ומ"ש ככ"י. ומג"6 ומר 


6 ועל כו(ס סוס טעות ונגד סירוטמי] ואם שכח גם בשם. 


נ"ל דאין מחזירין אותו ויאמרנה בסוף התפלה בלא 
חתימה וגם ענינו צריך לומר במנחה בשומע תפלה 


והש"ץ אומרה בשחרית ומנחה בין גואל לרופא כמו" 


בבל הענית ציבור ‏ (וכתכ סמנ" דמי סמתענס כעסירי 
וסמרכס -בכל סתפלות ‏ ע"ש] (ורפיתי = מי טרונס. לומר. פסט"ן ₪5 
יסמר | עניכו | כשחרית ודכר תמוס סול ₪ + 


תקנ"ח [במוצאי ט"ב אין אוכלין בשר ובו ב' סעיפים] : 


₪ כתב הטור הניא בז' באב נכנפו העכו"ם להיכל 
= ואבלו ושתו וקלקלו = יום = 7 וח' וט' ולעת ערב 
הציהו בו את האור ונשרף ער שקיעת החמה ביום 
י" והיינו דאמר ר' יוחנן ‏ אלו הוואי התם קבעתי 


בעשירי שרובו של היכל בו נשרף ואיתא בירושלמי- 


ר' אבין ציים ט' ו" ר' לוי ציים מ' וליל ו' = מפני 

שלא ‏ היה בו כח לצום כל יום " ואנו בזמה"ז 

תש כחינו ואפילו ביוה"כ שהיה ראוי לעשות מספק ב' 
ימים אין אנו מספיקים : 


ב ולכן ראוי וכשר שלא. לאכול בשר בקיל " ויום " 
וכן שלא לשתות יין ויש מחמירין עד חצות היום 


ולא יותר וכן המנהג שלנו ואם חל ת"ב בשבת וגרחה 
ליום א' מותר לאכול בשר ולשתות יין ביום ב' אב? 
בלילה במוצאי תענית אפור משום אבלות של יום 
וסעורת מצוה אפילו חל בחול ואפילו בלילה שלאחר 
התענית מותרים כל הקרואים לאכול בשר ולשתות יין 
דלילה זו קילא לנמרי |מג"6! אך סעודה שלפני החתונה 
אין לעשות אז דלא הוי סעורת מצוה שסו וכ"ש שלא 
ושמע שם קול כלי שיר מס וכן אין לרחוץ ולספר 
ולכבס ביום עשירי עד אחר חצות ואם חל ט"ב ביום 
ה' למחרת בע"ש הכל מותר מפני כבוד השבת טסו 
אב? לאכול בשר קודם חצות פשיטא שאסור דלא 
ביש מועים בזה [עמנ"ל סק"ג) ! 


תקנ"ט [מנחני מ"ב ודין מילה בט"ב ובו מ' סעיפים] : 


א חל ט'ב בשכת או ביום א' אין אומרים צרקהך 
במנחה בשבת ולא פרקי אבות ונראה דבחל ביום 


א' אומרים פרקי אבוה וכן אין לומר צרוק הרין 
בט"ב וי"א שאומרים צרוק הרין דלא גרע משאר 
ל גיגות 


זי ל ש 1, -% 


עיקרא דברכה . 


2-2 1000 


קינות (ע' סק' 6‏ טס רש"( = ומותר לעשות הספר על 
חנם שמת דכל היום הוי יום בכייה טס פק"ו ואומרים 
אתה חוננהנו בתפלה של ערבית כמי בכל מיצאי 
שבת וזה שאין מבדיקין על הכום מפני שאסור לשתוהו 
ואם שכח ?ומר אהה חוננתנו נתבאר לעיל סי" רצ"ר 
| ע"ש : 

ב ומתפללין ערבית בנחת ודרך בבייה כאבלים ובן 

עושים | בקריאת איבה ובכל איבה מגביה קולו 
וותר ומפסיק בין כל פסוק מעט ובסיף כל איכה 
יותר מעם ופסוק האחרון שבכל איכה אומר בקול 
רם ובשמגיע הקירא לסוף לפסוק השיבנו אומרים אותו 
הקהל בקול רם ואח"כ מסיים הקורא והקהל | חוזרין 
ואומרים אותו בקול דם וכן הקורא ויש שכהבו 
שמברבין לפני איכה על מקרא. מגילה (מג"* סק"*! 
ואין מנהנינו כן והיחיד יאטר איכה גם ביום ואצלינו 
קורא הקירא | כל האיכות ביום לאחר הקינות 

והתפרה : 

בליל ת'ג מתפללין ערבית ואומרים איכה וקינות 

ואחר שמ"ע אומר הש"ץ קדיש עם תתקכל ואחר 
הקינות אין אומר תתקבל וכן למחר בשחרית אינו 
אומר תתקבל כן כתוב במנהגים [ע"ז ומג"5 סק"5) ואני 
מתפלא על זה דא"כ הא אומרים התקבל בערבית 
כמו בשארי ימים ומה שייך ?ומר שאינו אומר התקבל 
לאחר הקינות היכן מצינו שיאמרו שני פעמים תתקבל 
בתפילה אחת ולענ"ר | היה נראה שלא לומר 
התקבל אחר שמ"ע בערבית ווזהו השינוי ‏ מכ 
הימים ורבינו הב"י בספרו הגרול הביא באמת שיש 
מקומות שעושין כן ע"ש וזה שכתב הטור שאומרים 
קריש שלם י"ל שאין כוונתו על תתקבל אלא שלא 
יאמר חצי קדיש ועמ"ש בסי' תרצ"ג |אין מכרכין 5ףת 

הכניס ‏ לסחל כמו"ט) : 

ך ואחר איכה וקינות אומרים סרר קדושה ומתחילין 

ואתה קדוש ואפילו ‏ חל במו"ש אין אומרים ויהי 
נועם | ראין נעימות ביום זה ועוד דויהי נועם נהייסר 
על הקמת בהמ"ק ועתה נחרב. בעונותינו \ וכן אין 
אומרים ויתן לך ולא למנצח בנגינות ומסירין הפרוכת 
מלפני הארון על שם בצע אמרתו ומתרגטינין בזע 
פורפירין דיליה וליל ת"ב ויומו יושבים בבהכ'נ לארץ 
ער תפלת המנחה ואנחנו נוהגים עד חצות היום 
ועד אחר קינות שראוי להאריך בהם ער חצות ולאו 
דווקא על הארץ אלא מציעין תחתיו רבר מה או על 


ערוף לכות תשעה באב סימן תקנש | השלחן 
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ספסל קטן נמוך לארץ ואין מדליקין הרבה נרות 
בלילה כי אם נר אחד לפני החזן כדי שיקרא לאורו 
ואם אין מספיק זה להציבור ידלוקו במקומות מפיזרים 
ער כרי שיובלו לראות ולא יותר [עע"ז פק"ס) ובמקום 
שהציבור אין אומרים רק שומעים מהש"ץ לא ירלוקו 
לפניהם כלל רק עוד נר אחד דאולי תכבה נר של 
הש"ץ ירלקוהו מנר זה ג" פק"ד כטס מסרי" וגם 
בשחרית מרלגין בובא לציון פסוק ואני זאת בריתי : 


אין אומרים תחנון ולא סליחות בט"ב משים דכתיב 

קרא עלי מועד ואין נופלין על פניהם ובארנו מעם 
עניין זה בסי' תקנ"ב ע"ש ומזמור לתודה אומרים ואין 
אומרים מזמור יענך ולא אל ארך אפים כשחל ביום 
ה' ומשכימין | לבהכ"נ ואין ‏ קורין לבהכ"נ אלא באין 
מעצמן וקורין = בתורה כי תוליר | בנים ומפטירין 
בירמיה אסוף אסיפם וקורין בניגון איכה לבר הפסוקים 
האחרונים ואיתא במס' סופרים דכל אחר מהקרואים 
קורם שיעלה לתורה מברך דיין האמת ולא נהגו ב 
אך מי שאומר יאמר בלא שם ומלכות ואין אומרים 
פטום הקטורת שאחר התפלה להנוהגין כן בכל יום 
ויש מי שכתב דגם מה שקודם התפלה לא יאמרו וכן 
כל פרשיות הקרבנות |מנ"6 סק" והוא דבר הימה 
דלהריא כהבו בטור וש"ע סי" תקנ"ד להיפך | ע"ש 
וא"צ לשנות מקומו בת"נב ואחר שגמרו המפטיר 
מכניסים הפ"ת להיכל ויושבין ‏ על הארץ ואומרים 

קינות : 

ן מנהגים שונים יש במס' סופרים והטור הביאם 

"ל יש קורין ספר קינות בערב ויש שמאחרין 
עד הבוקר לאחר קריאת ס"ת שאהר קריאת ס"ת 
עומר ומתפלש באפר ובגדיו מפולשין וקורא | בבכייה 
ויללה אם יודע לתרגמו מוטב ואם לאו נותנו 5מי 
שיודע לתרגם כדי שיבינו כל העם והנשים והתנוקות 
שהנשים חייבות כאנשים וכ"ש בנים זכרים והקורא 
בט"ב אומר ברוך דיין האמת ויש מניחין את תיק 
הספר | על הקרקע ואומרים נפלה עטרת ראשנו 
קורעין ומספידין כאדם שמתו מוטל לפניו ויש 
שמשנין מקומותיהן ויש שיורדין מספסליהם וכולם 
מתפלשים באפר ואין אומרים שלום זה לזה וכו" 

עכ"ל והוא | במ"ם פי"ת : 

ז אומרים קינות | בבכי והפפר ובשעת הקינות אין 

לדבר רבר ולצאת חוץ כדי שלא להסיח רעתו 

מאבלות 


. 


8 > (רוך = כת תשעה באב סימן תקניט תקיט = השלתן 


מאבלות \וק'ו שלא ישוח עם א"י ונוהגין לומר קצת 
פסוקי נחמה אחר הקינות כרי לפסוק ברברים טובים 
ואם יש אבל בעיר הולך בלילה לבהכ"נ וגם ביום עד 
שיגמורו הקינות ואפילו הוך ג' ימים ויש רוצים לומר 
דווקא אחר ג' ואינו כן [עמג" סק'"פו ונהגו לילך על 
הקברות | מיד | כשיצאו מבהכ"נ ‏ דאף המתים 
מצטערים בצער החיים ולכן אין לילך רק על 
קברי ‏ ישראל והאריז"ל ‏ אין רעתו נוחה. לילך | על 
הקברות [עמג"5 סקט" זולת להלוויית המת וכבר 
כתבנו | דעכשיו שהולכין בחבורות ומשיחין שיחות 
בטלות יותר טוב שלא לילך: 

אם יש תנוק קמול מלין אותו | אחר שנומרים 

הקינות ויש שאין מלין עד אחר חצות ואין המנהג 
כן ובמקום שמברכים על הבשמים במילה לא יברכו 
עתה והסנדק והמוהל ואבי הילד לובשים מליהם 
בשעת המילה אך לא ילבשו בגדי שבת ויברך המוהל 
על הכום ותשתה היולרת מהכום אם המילה בבית 
היולדת ואם לאו יתן לתנוקות | שישתו וכשהיולרת 
שותה צריכה לשמוע הברכה ושלא תפסיק בין ברכה 
לשתייה ואף שכתבנו שאין לובשין בגדי שבת מ"מ 
לובש הבעל ברית בגדים אחרים אך לא לבנים ממש 


ואבי הבן והמוהל והסנדק כולם נקראים בעלי ברית 
ומותרים ללבוש בגרים אחרים לאחר שנטרו הקינות 
ובאין למול אבל לא לבנים ממש מ"פ כרמ"5 סעיף סי 
כנדי סכת ג"ל דלפו דווק] ‏ דפ"כ יך | מר 63 לנגיס מטש וכן 
מוכס. כמרדכי = טנסו | תטנית ע'ש : 

מ מדינא | רגט' ספ'ג דעירוכין! כשהל מ"ב בשבת 

ונרחה ליום ראשון ואירע בו ברית מילה בעלי 
הברית מתפללים מנחה בעוד היום נדו? מנחה נדולה 
או מנחה קטנה |עפג"6 סקי"ג! ורוחצים פניהם ידיחם 
ורגליהם ועושים סעודה מבשר ויין ואוכלים מפני 
שהוא יו"ט שלהם ומ"מ לא ראינו ולא שמענו מי 
שיעשה כן ובפרט אצלינו שרוב הסעודות הם בלילה 
ולא לבר ט"ב אלא אפיקו כל תענית ואפילו תענית 
הנדחה ‏ אין עושין שום סעורה בין של מילה בין של 
פדיון הבן ער הלילה וכן המנהג הפשוט ואין לשנות 
ודע שאין שותטין ואין מכינין צרכי סעורה ער אחר 
חצות ‏ היום אם לא שנצרך לצורך סעורת מצוה שלא 
תספיק ההכנה לאחר חצות דאז יכולים להכין גם קורם 
חצות ‏ ולא שכיח דבר זה וגם אין מציעין המטות 
ולא מכבדין הבית עד אחר חצות ומהראוי שלא לכבד 

כל היום כולו : 


תק" [לעשות זכר לחורבן ובו ח' סעיפים] : 


₪ בספ"ג | רב"ב שנינו ג' | ברייתות ראשונה. אין 


| מסיירין ‏ ואין מכיירין ואין מפייחין בומה"ז לקח 
חצר מסויירת | מכויירת ומפוייחת הרי זו בחזקתה 
נפלה אין | חוזר ובונה אותה וה"פ אין עושין בית 
בסיד לבן משום אבלות ירושלים ואין מכיירין צורות 
שצר בסיר ויש מפרשים שוהו סיור אלא שהוא לבן 
יותר (העניס) ולא מפייחין | צורות של מיני צבעונים 
עסו לקח חצר מסויירת וכו" ה"ז בחזקתה שנעשית 
קודם החורבן ולכן אין לנו נ"מ לרינא בפרט זה 
עור הניא לא יפוד ארם את ביתו בסיד ואם עירב 
בו תבן או חול מותר : 


ב ער תניא משחרב הבית רבו פרושין בישראל 

שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין נטפל להם ר' 
יהושע וכו' אמר להם בני בואו ואומר לכם שלא 
להתאבל בל עיקר. אי אפשר וכו' ולהתאבל יותר טדאי 
אי אפשר וכו' אלא כך אטרו חכָמִים סר ארם את 


ביתו בסיד ומשייר בו דבר מועש וכמה אמה על 
אמה וכנגד הפתח : 
והנה לקיים כל הברייתות שלא יחלוקו זה עם וה 
נראה ברור. דכן הוא העניין דברייתא ראשונה 
אופרת לפור בסיר וברייתא שנייה מתרת בעירב. בו 
חול או תבן וגם הראשונה סוברת כן אלא דהיא 
מיירא בלא עירוב ‏ חול או תבן ובכה'ג בעירב בו 
חול או תבן א"צ שיור כלל וברייתא השלישית דמצריך 
שיוך אמה על אמה זהו בלא עירוב חול או תבן 
וכ'כ הר"ן בשלהי תענית וז"ל נרסינן וכו" פד את 
ביתו בסיר ומשייר בו דבר מועט משמע שאם עירב 
בו חול או תבן א"צ לשייר עכ"ל וכ"כ הנמק"י 
בב"ב שם וז"ל עירב בו חול מותר מפני שמשחירו 
קצת ובכה"ג א"צ שיור אמה דאלו בשיור אמה אפילו 
בסיר גמור מותר עכ"ל : 
ך ולפ"ז יש לנו ללמר זכות | על רוב ישראל שאין 
נוהרין עתה בדין זה לשייר אמה על אמה כשפרין 
בסיר 


. 


ערף 


בפיר כותלי הבית לפי שידוע שעתה מערבין בהסיר 
הרבה חול במעט מחצה על מחצה וא'כ. מדין גמור 
א"צ שיור כלל ואע"פ שהרי"ף והרא"ש וכן הרמב"ם 
והטור והש"ע לא הביאו רק הברייתא האחרונה לא 
חששו להאריך אבל גם בדבריהם י"ל כן דבעירוב 
חול א'צ שיור וראיה ברורה לזה שהרי הר"ן והנמק"י 
הם מפרשי הרי"ף ואי ס"ר שאינו כן דעת הרי"ף איך 
לא הזכירו זה אלא ווראי כדברינו (וגס. ככ"י סוכיר 
כעין זס וסכ"ק קלק. עליו ע"ם ותעיקני (מס 52 סוכיר | זס. כנכ 
בט"ע |ל"ע] : 

ך וז"ל רבינו הב"י בסעיף א' משחרב בהמ"ק תקנו 

חכמים שהיו באותו הדור שאין בונין לעולם בניין 
מסוייד ומכוייר כלומר מצוייר כבניין המלכים אלא 
טח ביתו בטיט ופד בסיר ומשייר אמה על אמה כנגד 
הפתח בלא סיר והלוקח חצר מסויירת ומכויירת ‏ ה"ז 
בחזקהה ‏ ואין מחייבין אותו לקלוף בכותלים עכ"ל 
והוא מלשון הרמב"ם בספ"ה רתענית ע"ש ומפרש 
דמסוייד ומצוייר אפור לגמרי והטור חולק בזה ע"ש 


ומ"ש טח בטיט נראה שכן היתה גירסתו ובבחב"נ : 


ובבהמ"ר א"צ שיור "5 | סק"כו וכנגד הפתח הוא 
כנגר ממש כגון אם הפתח במזרח צריך לעשות דווקא 
בכותל מערב ומי שעושה בכותל שהפתח שם למעלה 
מהפתח אינו כלום וגדולי האחרונים כתבו דלא מהנק 
מה שמשחירין אמה על אמה אלא דווקא קהניח. ריק 
מסיר פס סק"ג ואצלינו משחירין וביון דרגילין שזהו 
ההיכר לחורבן מה לנו אם כה ואם כה ואוהן התולין 
בגדי רקמה סביבית הכתלים ישיירו ג"כ אמה (סו 
וכן המדבקים על הכתלים נייר יפה. שקורין אבאייע"ס 
נ'כ ישיירו אמה או להשחיר המקום וכבר כתבנו 
דבסיד שלנו א"צ כלום : 

יכן התקינו שהעורך שלחן לפני אורחים לעשות 

סעורה בעדם מניח מקום פנוי בלא קערה מהקערות 
הראויות לתת שם ומחפר איזה תבשיל לסימן על 
החורבן ועכשיו | אין אנו יודעין מזה וקשה הציור 
לפגינו מהו המקום הפנוי וכשהאשה עושה תכשיטי 


הלכות תשעה באב סימן תק"ס תקס"א 


השלח | פה 9 


הכפף והזהב | משיירה מין ממיני התכשיט שנוהגת 
בהם כרי שלא יהא תכשיט שלם שלא תתקשט בכולם 
כאחר וכשהחהן נושא אשה לוקח אפר פשוט ונותן 
בראשו במקום הנחת תפילין ואצלינו המנהג במקום 
אפר מקלה לשבר הכוס בשעת החופה או לשום מפה 
שחורה או שאר דברי אבלות בראש החהן וכל אלו 
הרברים כדי לזכור את ירושלים שנאמר אם אשכחך 
ירושלים ונו' אם לא אעלה את ירושלים על ראש 
שמחתי ורע דתענוגים לא נאסרו רק תענוג שיש בו 
שמחה (עג") פק"ז. מטכת ס"כ = וצריך | לעשות היכר 
להשמחה | ! 

ז וכן גורו שלא לנגן בכלי שיר וכל מיני זמר וכל 

משמיעי קול ש? שיר לשמח בהם ואפור לשומען 
מפני החורבן שנאמר אל תשמח ישראל אק גיל כעמים 
וי"א דווקא מי שרגיל בזה אפור כמו השרים שעומרים 
ושיכבים בכלי שיר וכן בבית המשתה אפור אם אינה 
שמחה של מצוה ואפילו מי שאינו רגיל | כזה אפור 
אבל לצורך מצוה כנון בבית חתן וכלה הכל מותר וגם שם 
אין לשמוח ביותר ובסעורת -הפיום מותר ומצוה לשמות 
בשמחת התורח וכתב רבינו הב"י בסעיף ג' רכבר נהגו כל 
ישראל לומר דברי תשבחות או שיר של הודאות 
וזכרון חפריו של הקב"ה על היין עכ"ל כלומר דבכה"ג 
אפילו בסעורת רשות מותר (עט"ז וענ"% ססתרעמו על מס 

טמטורריס ‏ דכריס. 5(0. כסעתן ע"ם) : 

ח ונן גזרו על עטרות חתנים שלא יניח כלל ושלא 

יניח החתן בראשו שום כליל שנאמר הסר המצנפת 
והרם העטרה וכן גורו על עטרות הכלה אם היא של 
כסף אבל של גריל מותר לכלה ודווקא לחתן וכלה 
אבל בשאר בל אנשים ונשים לא גזרו ואנחנו לא 
ורענו כלל מה המה העטרות האלה כי אינם נוהגים 
בנו ואפור לאדם שימלא פיו שחוק בעוה"ז כי שחוק 
וקלות ראש מרגילין לערוה וזהו אפילו בזמן המקדש 
אפור ווהו כשעוסק בהשחוק זמן מרובה עם אחרים 
אבל שחוק בעלמא לית לן בה ופשוט הוא דאפור 

לשמוע זמר אשה דזהו קירוב לעריות : 


תקפ'א [דין הרואה ערי יחודה וירושלים והמקדש בחורבנם ובז ב' סעיפים] : 


א הרואה ערי יהורה בחורבנן אומר ערי קדשך היו 
מדבר וקורע ואינו חייב לקרוע אלא בשמגיע סמיך 
כלהם בטור מן הצופים לירושלים והרואה ‏ ידושלים 


בחורבנה אומר. ציון מדכר ‏ היתה ירושלים שממה 
וקורע וכשרואה בהמ"ק אומר בית קדשינו ותפארתינו 


אשר הללוך אבותיגו היה לשריפת אש וכל מחמדינו . 


היה 


100 


היה לחרבה וקורע ומהיכן חייב לקרוע מן הצופים 
ו"א שוהו מכל מקום שיכול קראותם וי"א שזהו מקום 
מיוחר שמשם נראה ירושלים (עמג"6 פק'ג! ואח"כ 
כשיראה המקרש קורע קרע אחר וכל קריעה טפח 
ואם בא דרך המרבר שאו רואה המקרש תחלה קורע 
על המקרש מפח ואח'כ כשיראה ירושלים מוסיף על 
קרע ראשון כל שהוא אבל להיפך אינו יוצא בתוספת 
לפי שהמקרש חמור מירושלים : 

ב ואם קרע על אחת מערי יהודה אינו חוזר וקורע 

כשיראה שארי ערי יהודה חוץ מירושלים שחוזר 
וקורע עליה קרע אחר בפ"ע ואם קרע על ירושלים 
תחלה א"צ לקרוע על שאר ערי יהודה וכל הקרעים 
האלו צריך לקרוע בידו ומעומר וקורע כל בגדיו 
שעליו ער שיגלה את לבו כמו קריעה על אביו 


בפ"ד סליק 


הלכות 


ערוף. לכות תשעה באב סימן תקט'א תקט'ב | השלחן 


ואמו כמ"ש ביו*ר פי' ש"מ ויקרע בצר שמאל (ג'₪] 
ואינו מאחה קרעים אלו לעולם והיינו תפירה טובה 
אבל רשאי לשללן למקלן ללקטן ולתופרן כמין סולמות 
והיינו תפירת הדיוט לא תפירת אומן ואם היה הולך 
ובא לירושלים הולך ובא תוך ל' יום אינו קורע קרע 
אחר לאחר ל' יום קורע קרע אחר בדין בל ברכות 
הראייה וכן הדין בערי יהורה ובמקדש והרואה ירושלים 
תוך ל' א"צ לקרוע על שארי ערי יהורה אע"פ שראן 
אחר ?' ומי שנולר בירושלים אפילו הגדיל | א"צ 
לקרוע רבקטנותו פטור וכשהנדיל הרי זהו תוך ל' 
[מג'! אמנם אם הלך מירושלים ושהה שלשים יום 
חייב לקרוע בחזירתו אבל על שארי ערי יהורה א"צ 
לקרוע בצאהו מירושלים אך בשובו אחר ?' הרי הוא 
ככל אדם וחייב ?קרוע כפרר כשהיה בחח"ל : 


הלכות מ"ב 


תענית 


תקס"ב [דין קבלת התענית ועניין התענית ובו ל'ג מעיפים] : 


א ד' מיני תעניות יש שנים מרברי תורה האחר 

קבוע והשני אינו קבוע וכן שנים מדברי סופרים 
האחד קבוע והשני אינו קבוע כיצר הקבוע מדברי 
חורה הוא יוה"כ פעם בשנה ושאינו קבוע זהו תענית 
שקבל עליו בנדר להתענות יום או כך וכך ימים 
ועל זה נאמר איש כי ירור נדר וגו" ככל היוצא 


מפיו יעשה ואפילו נדר להתענות בשבת ויו"ט חל 
הנדר כמ"ש ביו"ד סי" רט"ו ע"ש והקבוע שמדברי 
פופרים חם חמשה ימים בשנה ד' חצומות ותענית 


אפתר ושאינו קבוע מרברי סופרים הם על כל צרה 
שלא תבא כמו שנבאר בסייעתא רשמיא : 

ב ו"ל הרמב'ם ריש הל' תענית מצית עשה מן 

התורה לועוק ולהריע בחצוצרות ע? כל צרה 
שתבא על הציבור שנאמר על הצר הצורר אתכם 
והרעתם בחצוצרות כלומר כל דבר שיצר לבם כגון 
בצורת ורבר וארבה וכיוצא בהן זעקו עליהן והריעו 
ודבר זה מררכי התשובה הוא שבזמן שתבא צרה 
ויועקו עליה ויריעו ידעו הכל שבגלל מעשיהם הרעים 
הורע להן ככתוב עונותיכם הטו אלה וגו' וזה הוא 
שיגרוס להפיר הצרה מעליה אבל אם קלא יועקו ולא 


ירועו אלא יאמרו דבר זה ממנהג העולם הוא שאירע 
ושקרה היא הרי זו דרך אכזריות וגורמת להם להרבק 
במעשיהם הרעים ותוסיף הצרה צרות אחרות הוא 
שכתוב בתורה והלכתם עמי בקרי והלכתי אף אני 
בחמת קרי כלומר כשאביא עליכם צרה כדי שתשובו 
אם תאמרו שהוא קרי אוסיף לכם אותה קרי עכיל 
וכתב עור : 

ומרברי סופרים להתענות על כל צרה שתבא על 
הציבור ‏ עד שירוחמו ‏ מן השמים ובימי תענית 
האלו וועקין בתפלות ומתחננים בתחנונים ‏ ומריעין 
בחצוצרות בלבד ואם היו במקדש מריעין בחצוצרות 
ובשופר השופר מקצר והחצוצרית מאריכות שמצות 
היום בחצוצרות ואין תוקעין בחצוצרות ושופר כאחד אלא 
במקרש שנאמר בחצוצרות וקול שופר הריעו לפני המלך 
ד' עכ"ל בלומר רק. לפני ‏ ר' במקדש תתריעו בשני 
הרברים ‏ ולא בגבולין מיהו עכ"פ למדנו דעל צרה 
מחוייבין להתענות מדברי סופרים ולרעת הרמב"ם 
גם יחיד שבאה עליו צרה מחוייב להתענות ויתבאר בסי' 
תקע"ח וצרות ציבור יתבארו בסי' תקע"ה וסי'תקע"ובס"ר : 
ך ויש לגו בוה שאלה רהנה בפי" זה יתבאר רכל 
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ערוף הלכות תענית סימן תקסיב = השלחן 


תענית שלא קכלו עליו מבעוד יום בשעת מנחה קאו 
שמיה הענית ונט' מפורשת היא בתענית !"כ .] וזהו 
וודאי רק בתענית של .דר דאלו התעניות | הקבועית 
לא שייך קבלה שהרי אפילו | מי שמורגל להתענות 
עשרת ימי תשובה א"צ קבלה במ"ש רבינו הב"י 
בסעיף ב' וכמו שיתבאר וכ"ש תעניתי ציבור שמפני 
הצרות פשיטא שא"צ קבלה דרק תענית יחיד. צריך 
קבלה כמ"ש הטור והש"ע בסעיף ה' דכל תענית שלא 
קבלו. עליו היחיד מבעור יום אינו תענית ע"ש והרבה 
תימא כיון דהוא מציוה מן התורה מפני נדרו א"כ מה 
לו אם קבלו מבעור יום או לא קבלו ובי גרע וה 
מנודר שלא אוכל ככר זה וכיוצא בזה והן אמת 
שו"ל ‏ דנדרו חייב. לקיים ‏ אבל שכר תענית | אין לו 
אם לא קיבלו מבעוד יום אבל הדוחק מבואר : 


אמנם האמת הוא דקבלת תענית סתם אינו מענין 

נדר וו"ל הרמב"ן בהל' נדרים ספ"ט דהאי נדר 
דהכא לאו נדר ממש הוא דאפקיה בלשון הרי עלי 
אלא קבלת תענית בעלמא הוא וקבלת תענית לא 
חמירא כנררים ממש למעקר יו"ט ואפילו דמגילת 
תענית ובו" עכ"ל | וכ"כ הריטב"א שם ווז"ל וטעמא 
דמילתא רקבלת תענית אינו לא נדרי איפור ולא ידות 
נררים לאסור עליו מאכל ומשתה באותו יום אלא 
צערא הוא דקביל עליה לעשות מצות תשובה באותו 
יום ואין במשמע שיהא זה וכו" עכ"ל וגם הנמק"י 
כתב שם בעין זה וז"ל רהכא הוא ממש נדר דאיפור 
חפצא דאמר . קינם עלי כל מאכל וכו" והתם לאו 
נדר ממש אלא קבלת הענית שקיבל עליו להתענות 
ואינו אלא כטקבל עלוו לעשות מצוה שאין בקבלתו 
איסור חפצא ולא חמירא כנררים ממש ולפיכך אמרו 
לוה אדם תעניתו ופורע וכו' למא רקבלת תענית 
אינו נדר ולפיכך אינו אלא מדרבנן משום דעבר על 
קבלתו וא"צ החיתר חכם עכ"ל וזהו כוונת הראב"ר 
בהשגות בפ"ג מנדרים דין ט' על מ"ש הרמב"ם 
דהנורר שיצום ‏ בשבת או ביו"ט חיוב לצום כתב 
בוה"ל דווקא כשאמר עלי אבל אם אמר הריני 
בהענית | היום אסיר להתענות עכ"ל (וסעג"5 רפ (ס 
כסי' תק"ע סק"כ. ע"טן ולפ"ז לדברי רכותינו אלה התענית 
שמן ההורה אינו אלא באומר הרי עלי שלא לאכול 
אי קונם עלי לבלי לאכול יום זה ובכה'ג א"צ קבלת 
הענית אבל כשאמר הריני בתעניה למחר או ליום 
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פלוני אינו אלא מדרבנן וצריך לקכלו בשעת מנחה 
ואם לאו א"צ להתענות והנה ביו"ר ‏ סי" רט'ו בארנו 
דהרמב"ם לא ס"ל כן ולדודיה נצטרך לומר כמ"ש בסיף 
סעיף הקורם | ועמ"ש בסעיף ך': 
ולפ"ז יצא לנו עוד דין חרש דהנה בגדר חיוב 
להתענות ‏ אפילו בט"ב דחמיר טובא פסקנו בסי' 
תקנ"ר דאפילו חולה שאין בו סכנה א"צ להתענות 
משום דבמקום חולי לא גזרו רבנן ע"ש ולפ"ו בתענית 
יחיר רהוה כנדר דהוא דאורייתא חייב להתענות 
ואינו פטור אא"כ יש בו סכנה והרי | אין אנו עושין 
כן רכל הנוהגין להתענות באיזה ‏ ימים כמו יארציו"מ 
ועשרת י"ת וער"ח שנהגו כן להתענות דהמנהג הוי 
כנדר ואנן מקילינן בהו טובא עוד יותר מהד' צומות 
אלא וודאי דסתם תענית הוה דרבנן ואם באמת קבלו 
בלשון קונם או בלשון הרי עלי דהוה דבר הירה 
אפור באין בו סכנה |כע"לו אך בזה כבר בארנו 
ביו"ר ‏ סי" רי"ד דמנהג אינו בגדר נרר כלל וזה דקיי"ל 
שם רלעבור על מנהג צריך התרה זהו חומרא 
בעלמא ע'"ש ! 
ולפ"ן נראה ברור רכמה דינים שיש בהענית כגון 
שאין מתענין לשעות לפי מה שיהבאר או דכל 
תענית שלא שקעה עליו חמה לאו שמיה תענית או 
מה דקיי"ל לוה אדם תעניתי ופירע אין זה אלא 
בסתם שקיבל עליו להתעניה אבל אם אמר קינם עלי 
מאכילה ושתייה כך וכך שעית צריך לקיים נדרו ולא 
יותר ובוה א"א ללוות לזמן אחר וליפרע דנדר לחור 
ותענית לחור דבנדר ליכא לשון תענית דנדר צריך 
לאסור החפץ ‏ על נופו ואין | זה שייך בלשון תענית 
ואפילו אמר הריני נודרר להתענות אין זה לשון נדר 
(מג'. סי' תק"ע סק"כו וכן אם אמר הרי עלי להתענות 
אלא באומר הריני נורר טלאכול ומלשתות יום מחר 
או יום פלוני או הרי עלי שלא לאכול ושרא לשתות אי קינם 
מאכילה ושתייה אבל כל לשון תענית הוא קב ת תענית 
ולא נדר (וזסו ס)ערו כתענית י"כ: 6ער ר"י 5פר רכ 9וס. 6דס 
תעניתו ‏ ופורע | כי %מרית5 קפיס | לסתו6? 5מר 23 וכו | כדר 
קכיל עליס וכו' ע"ם ועוד ‏ יתכלר כוס. כסי" תקס"ם] : 
כל הענית שלא שקעה עליו חמה דהוינו שלא 
השלימו עד צאת הכוכבים ‏ דהיינו ‏ ג' כוכבים 
בינונים כשיתראו או שהלבנה זורחת בתוקף על 
הארץ אינו | תענית ואם רעתו לאכול קורם זמן זה 
אינו מתפלל ענינו ולפ"ו גם בין השמשות אסור לאכול 
ואע"ג 
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ואע'ג דבפסחים !"ד :₪ אמרינן דרק ט"ב בה"ש שלו 
אסור כיוה"כ ומבואר | להדיא דשאר תענית שרי 
בה"ש זהו בעילוי יומא של תחלת התענית אבל 
באפוקי יומא של סוף התענית בכל תענית אפור 
בה"ש דמספיקא לא נפקא קדושתה ולא עיילי 
קרושתה |כ"י | ומנ"פן + 

מז ואמת שכן כתבו המרדכי בספ"ק דתענית והרא"ש 

שם (ס' "כ אבל הרא"ש עצמו בספ"ב רשבת 
כתב בשם רבינו יונה דבה"ש מותר ע"ש וכן נ"ל 
דעת הרמב"ם שלא נמצא בחיבורו דין זה דכל 
תענית שלא שקעה עליו חמה לאו שמיה תענית 
ואררבא בפ"ה לעניין ה"ב כתב דבה"ש שלו אפור 
דמבואר להדיא דבשארי תענית כל בה"ש מותר וכן 
מתבאר לי מדברי הר"ן דהך רכל שלא שקעה עליו 
חמה הוא כפשומו שקיעת החמה ואי קשיא מאי 
קמ"ל אך זה קאי ע? הקורם אי מתענין לשעות ע"ש 
וע? וה אומר דכל שלא שקעה עליו חמה אנו 
תענית בלומר ואין תענית לשעות ולכן כשכתב 
הרמב"ם דין תענית שעות לא הוצרך ?הזכיר זה וכן 
מתבאר מרברי רש"י ע"ש ולפ"ז נלע"ד דהפומך על 
רבותינו אלה להתענות ‏ רק ער בה"ש אין מזניחין 
אותו [וגס סגר"? סק'כ כתכ כן וסכיל רפיס מנסון ספיקו 
סכגמ' מס וגס סתוס' | כעכו"ס ל"7. ד"ס מתעכין כתכו ג"כ 
דסך סקיעת ססעס סול כפטועו ע"ש ותעיסנו ט69 סכי5 | ריס 
מסרמכ"ס ורט"י וסר"ן | מכלרו ורסיתי לסק"כ כטכת קס. טרגס 
למסכ כוונת | סר6"ם כטסתנס. כן כפירום ‏ ע"םש כפות ‏ מ"ד. ולכריו 

תמוסיס = ודו"ק) : 

ור והנה רבינו הרמ"א בפעיף א' כתב על דברי רבינו 

הב"י שבל שלא התענה עד צה"כ אינו תענית כתב 
ז"ל | מיהו נוהגין להתפלל ענינו אע'פ שאין משלימין 
ער צה"כ וכן רעת מקצת רבוותא ונ"ל דרווקא ביחיד 
דאומר ‏ ענינו בשומע תפלה דבלא"ה יבול להוסיף 
במ"ש בס" קי"ט אבל ש"ץ לא יאמר ענינו אא"כ 
משלימין וכן נוהגין עכ"ל ויש ממפרשי הש"ע שפירש 
בכוונתו ‏ במ"ש וכן דעת מקצת רבוותא שכוונתו על 
הרמב"ם שפפק בהך דמתענין לשעות כפשוטו אף 
שאכל באותו יום כמו שיתבאר ולפ"ז כוונתו של רבינו 
הרמ"א שיכול להתפלל ענינו אף בכמה שעות קורם 
הלילה ולפ"ז התפלא עליו דהרי דיעה זו הוי דיעה 
דחויה ‏ ועוד היאך יאמר יום צום תעניתינו הא אינו 
יום שלם ולכן דחה רבריו |ע"ו פק" )5‏ ויש מי שפירש 


ערו | לכות תענית סימן תקס'ב השלחן 


בכוונתו ‏ כשפירש בשעת קבלה שלא להשלים דאו 
אפילו התפלל מנחה גדולה מתפלל ענינו [מג"6 סק"ט 
[וע' כסעיף כ"ח דגס לסרמכ"ס לוכ6 = ענינו: ככס"ג] : 
דא ונל זה תמוה בעיני וברור הוא בכוונתו רקאי 
רק על צה"כ כלומר דאפילו לא התענו רק עד 
השקיעה ולא עד צה"כ הוי תענית ומתפלל ענינו 
והמקצת רבוותא הם רבינו יונה ברא"ש ספ"ב דשבת 
והתוס' שם וכתב ‏ דבציבור אין להש"ץ קומר ענינו 
כיון שהיא ברכה בפ"ע ורוב דיעות ס"ל ער צה"כ 
ונלע'ר דלפי מה שבארנו דגם דעת הרמב"ם ורש"י 
והר'ן כן הוא גם בציבור יכולים לסמוך על כל חני ו 
רבוותא [ועס טסמרטיס כרמ"5 כתכ סמקורו מתס"ד סול טעות > 
ד( כמ( םס כלל ע"ם : 
יב כתב רבינו הב'י בסעיף ב' וי"א | שמי שרניל 
להתענות עשרת ימי תשובה ביון שאין רגילות 
לקבלם בתפלה א"צ להתענות ער צה"כ אלא עד 
שיצא מבהכ'נ עכ"ל וכתב רבינו הרמ"א והיחיר 
מתפלל ענינו וכן חתן יתפלל ענינו קורם שנכנס לחופה 
ואז יוכל לשתות מכוס של ברכה אבל טי שמתענה 
מי"ז בתמוז עד ט"ב צריך להשקים אע'ג רא"צ קבלה 
מי שאינו מתענה כל עשרת ימי תשובה רק יום או 
יומים בעי קבלה והשלמה ונ"ל ררווקא בפתם אבל 
אם התנה שלא להשלים הרשות בידו דלא עדיף 
משאר תענית עכ"ל : 
ון ביאור הדברים דהנה בתענית !"כ .= איתא כל 
תענית שלא שקעה עליו חמה לאו שמיה תענית 
ופריך מאנשי משמר שהיו מתענין "ולא משלימין 
ומהרץ ההם לצעורי נפשייהו בעלמא הוא ופירש"י 
אבל אינו תענית לא לתפלת ענינו ולא לקובעו עליו 
חובה בלל וכל שעה שהוא רוצה לאכול אוכל עכ"ל 
ולפ"ז אינו בגדר תענית בלל ויכול | לאכול באמצע 
היום מתי שירצה ולפ"ז גם בעשרת י"ת דהוה ג"כ 


לצעורי בעלמא לבפרה על עונותיו שתקובל תפלתו" 


ותקרע ‏ גזר דינו ואינו מקבלו מאתמול בשעת מנחה 
אינו בגדר תענית כלל ואוכל מתי שירצה אף באמצע 
היום ‏ וכמו גם עתה יש שמתענין ער אחר חצות 
ומתפללין מנחה גדולה ואוכלין ואינו אומר ענינו לפי 2 
שאינו בגדר תענית כלל : 

וך אבל הטור כתב וז"ל כתב אבי העזרי מי שרגיל 

להתענות עשי"ת א"צ להתענות ' ימים עד צה"כ 
רק ער שיצא מכהכ"ג דצערא בעלמא. קביל עליה 

: מדפריך 


ערוך 


ולא משלימין ומשני התם לצעורי בעלמא ורב חפרא 
לא אמר אלא מי שקבל עליו תענית בפירוש וסתם 
תענית יום שלם אבל בעשי"ת לא ואין רגילות לקבלו 
בתפלה בעשי"ת עב"ל ווהו רעת הי"א שבש"ע 
וחולק על רש"י שבתב דאוכל מתי שירצה שהרי 
הצריך להתענות | עד יציאתו מבהכ"נ וקורא. לוה 
תענית אלא שא"צ ער צה'כ וביון שהוא תענית ממילא 


- דמתפלל ענינו כרברי רבינו הרמ"א וכן הוא במררכי 


ובהג'א ושלא כדברי רש"י שאינו מתפלל ענינו: 
מזן ולפע'ר שהולכים לשיטהם רהנה כבר בארנו 

דרש"י ו'ל ס"ל דבל תענית שלא שקעה עליו 
חמה אינו צה'כ אלא שקיעה בלבר וא"כ ממילא זה 
שאמרו מתענין ולא משלימין היינו | אפיקלו קודם 
השקיעה וא'כ אין גבול לרבר ואפילו | באמצע היום 
וממילא שאין זה בגדר תענית כלל אבל הטור ואבי 
העורי ם"ל רכל תענית | שלא שקעה עליו חמה זהו 
צאת הכוכבים כמ"ש הטור ע"ש וכ"כ המרדכי בשם 
ראבי"ה ‏ והוא. אבי העורי כירוע ולפ" מה שאמרו 
מתענין ולא משקימין זהו | עד צה"כ אבל מ"מ צריך 
איזה גבול להתענית | או שקיעת החמה או אחר 
שמתפללים הקהל ערבית שהוא מפלג המנחה שעה 
ובביע קידם הלילה ווהו שאומר ער שיצאו מבהכ"נ 
(וכ"כ ‏ סמנ" סק"סו וכיון שיש גבול לוה שמקורם אפור 

לאכול ממילא רמתפלל ענינו : 

מז ולפ"ז ביאור | הרברים של רבותינו בעלי הש"ע 

כן הוא רמי שמקבל תענית ממש פשיטא שצריך 
להתענות ער צה'כ שבן היא דעת רוב הפוסקים 
אפילו לרבינו הרמ"א כמ"ש בסעיף י"א אך התעניתים 
שמקובלים ועומדים | מכח המנהג כמו עשי"ת או 
מקצה ימים מהם אם רק נוהגים לההענות בו 
בתמיריות כמו המתענים יום ראשון של סליחות או 
ערב ר'ה שהם בלי קבלה |נהי דנקראים תענית 
לעניין | ענינו | מ"מ א"צ השלמה עד צה"כ אלא ריו 
עד השקיעה או עד אחר תפלת ערבית דכיון שיש 
גבול | קוה שמקודם ‏ אפור לאכול מקרי תענית וכן 
חתן ביום חופתו שצריך להתענות עד אחר החופה 
וזהו גבולו ולבן יתפלל ענינו קודם החופה ואז יכול 
לשתות מכום של כרכה אבל המתענים מן " 
בתטוו עד ט"ב אף בלא קכלה צריכים להשלים ער 


הלבות תענית סימן תקט'ב | השלחן 


מדפריך תלמורא עליה דר"ח מאנשי משמר שמתענין 


סז 135 
צה"כ | כיון דתעניתם הוא על החורבן ממילא דהוי 
כמו י"ו בתמוז וט"ב וכן בעשי"ת אותם שאין מתענין 
תמיד בשוה רק יום או יומים ולא בקביעות יום זה 
או שני ימים | אלו אלא פעם יום זה ופעם יום זה 
פשיטא דבעי קבלה והשלמה ואם קבל הענית סתם 
צריך להשלים עד צה"כ אמגם אם התנה בשעת קבלת 
התענית | שלא להשלים פשיטא שהרשות בידו וא"צ 
להשלים סו | כיפור ‏ דכרי סס"ע |כן גר6ס שתפסו קע"ן 
וסמנ" 6‏ 596 סקילרו כעיקר סדכריס ודכרי סכ"ח כוס. 5ע'ג. ע"ם 
וסרמ"6. >ע"ג | דכסעיף סקודס. כתכ דנוסגין | גס. כתעלית גמוף 
של (סתענות עד 5ס"כ פך | ככסן ים רכות6 = הלפילו עד 
סטקיעס 575 6(5 עד שיו גכול כנון כעטי"ת עד ססר תפלת 
ערכית וסתתן | עד 6סר ססתופס | וכין?6 כוס = ועס. עתסכירו 
סג" כסק"ו וסט" כסק"ג (קלק. כין עסי"ת וכין כין | סמנריס 
מטוס | דעטי"ת סתענית ‏ על סעתיד \כין סמפריס על סעכר על 
סקורכן סי6 = קטס ס(יור ולכריסס | סס מתס"ד וסכ"ח סתמרמר 
על זט וסקקס קוטי6 | ענומה מסך | דר6כ"3 690 טטגיס וסו6 
סתענס | על סעכר וסע"ז וסמג"6 נדתקו (תרן ע"םש 6כל לפמ"ט 
6ין וס סעיקר ודוגע5 כעלמ6 סול ועיקר סעעס דכיון טסס כין 
ו" כתעוז | (ט"כ וסתענית ‏ כוונס | 6תת (סס על ססורכן ‏ 6"כ 
ממילס דמסלימין עד ס"כ כמו סס ענמן מס6"כ. כסך דר5כ' 
סכט"כ גופס 52 | סיס מס(יס = ולפ" 6ין שיס סתקלס | לקושית 
סכ"ס כ(לפ דמי(ת5 כל מיני תעניתיס ₪כל6 קכלס 6" (סעליס 
עד ס"כ 695 עד פיזס | גכול וכן | סעתעכיס. מר"ח 05ול ולכד 
כין סמלריס מעעס | סכסרכו כס"ד ודו"קו : 
וז יחיר שקבל עליו תענית סתם להתענות בע"ש 
צריך להתענות ער צה'כ אם לא שפירש בשעת 
קבלת התענית ער שישלימו הציבור תפלתם וע' לעיל 
סי" רמ"ט וכן הענית חלום צריך להתענות ער צה"כ 
ואפילו בע"ש דכיון דהפגולה לחלום רע הוי התענית 
כמו שאמרו בשבה וי .= יפה תענית ?חלום כאש 
לנעורת ממילא דצריך הענית גמור וע' לעיל סי 
רמ'ט₪ : 
וך כל תענית ‏ יחיר שלא קבלו מבעור יום אינו 
תענית ולא יתפלל ענינו וכן אם מחוייב איזה 
תענית אינו יוצא בתענית וה לפמור מנדרו וט"מ 
חייב להשלימו כשהיה ברעתו להתענות ולהשלים וגם 
יש לו שכר והוי כפרת עון דלא גרע ממצער עצמו 
מבשר ויין לענ" סק"ע = עס"ד וכנ"ל 5 סתסיל 
(סתענות = כיוס | 1 5דעת (קט(יס | ע"ש וסעתס"ש | נדסק | כוס 
\פון כדכריו טפוס עעס ‏ ע"ק ו)ע'ג דכרים | ם" תקס"ג כת2 
| ב 
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סמנ" דכל6 קכלס כמנסס 5"6 (סתענות ‏ כפל. פך | 6ק"כ | מסיק 
די (סתמיר. ע"ם וסכוונס = ככסן טקכלו כפיו 6ך 59 = כומטו : 


ו ודע דבנט' שם 1"כ ] איתא אמר שמואל כל 
תענית שלא קיבל עליו מבעוד יום לאו שמיה 
תענית ואי יתיב מאי אמר רבה בר שילא רמיא 
למפוחא מליא זיקא ופירש"י הוא מפוח של נפחין 
המתמלא ברוח אף זה נתמלא רוח שלא אכל בחנם 
עכ"ל מזה מביאר דיכול לאכול אף אם קיבל עליו 
להתענות כיון שלא קבלו מבעוד יום וכ'כ המרדכי 
שם וו"ל בל תענית וכו' משמע דלא חשיב תענית 
ומותב לאכול אע"פ שקבל עליו אחר חשיכה להתענות 
כל היום דכיון דלא קביל מבעור יום כאלו לא קבל 
עכ"ל וחנה כל הפוסקים סתמו דבריהם ולא בתבו רק 
לשון הש'ם אבל על רבינו הרמ"א יש לתמוה שבתב 
בסעיף ה' על דברי המחבר שכתב כלשון הש"ם ראינו 
תענית כתב ‏ וז"ל דאינו תענית להתפלל ענינו ‏ ולא 
לעניין אם חייב הענית וכו' לא יצא ידי נדרו וכו' 
עכ'"ל ולמה לא כתב ג"כ שמותר לו לאכול | ואחר 
ממפרשי ש"ע [מג"6 פק"טו כתב מפורש להיפך דצריך 
לשלם נדרו כלומר וחייב להתענות וכמו שכתבנו 
בסעיף הקורם ווהו נגד דברי רש"י והמרדבי * 


ונראה לענ"ר ררבינו הרמ"א בכוונה השמיט וה 

דהנה באמת יש מי שהקשה דאיך מותר לאכול 
הא עכ"פ הוי נדר [ע") ר"ס תקס"ג כטס כ";] ותרצו 
דתענית לחוד ונדר לחור שסו וזהו על היפור שבארנו 
בסעיף ה' בשם הרמב"ן והראב"ר והריטב"א והנמק"י 
ע'ש וגבר כתבנו שם דדעת הרמב"ם אנו כן 
והארכנו בזה ביו"ר ‏ םס" רט"ו בס"ר ע"ש ולפ" 
לרעת | הרמב"ם וודאי אפור לאכול מפני נדרו 
אך לעניין | תענית | אינו עולה לו וזה ששאל הש"ס 
ואי יהיב מאי אין הכוונה דאי בעי יאכל אלא ה"פ 
ואי יתיב מאי כלומר אולי בדיעבר עולה לו לתענית 
ואומר דאינו כן אלא דטי למפוחא מליא זיקא כלומר 
לעניין התענית דאינו | מתפלל ענינו וגם אינו עולה 
לתעניה שחייב לשלם ולכן רבינו הרמ"א ?א רצה 
לבתוב בפירוש שאסור לו לאכול מפני דלרוב ריעות 
מותר לאכול וגם לא רצה לכתוב דמיתר לאכול מפני 
שהוא נגר דעה הרמכ"ם ולכן פתם הדברים [וסמנ"6 
בל \כר"ם תקס"ג טכקכ | דקר6ס | (ססמיך = 6\ מסגי דס'פ 


כסרמכ"ס 6ו ד(6 | כחות ‏ למניינ) = ולכפנו כסעיף | סקודס ‏ כתככו 
סחייכ ‏ לסתעלות מטוס טכן מוטין | דכרי | סרמ"6 \מיסו דיכ" = מי 
ספינו רוס (סתענות ולסמוך = על רוכ ספוסקיס סרפות = כידו 
ודו"ק : 
בא שר כתב רבינו הרמ"א | דמיהו י"א רמתפלל 
ענינו וכן נ"ל לנהוג בתענית יחיר ולכולי עלמא 
בתענית חלום מתפלל ענינו אע"פ שלא קבלו עליו 
מאתמול עכ"ל והנה בתענית חלום וודאי כן הוא כיון 
שתכמים אמרו שיתענה א"צ קבלתו אבל בתענית יחיר 
יש מחלוקת בהמרדכי שהבאנו וו"ל שם ופיהו נראה 
לר"י שמתפלל ענינו רלא גרע מהענית חלום וראבי"ה 
פליג עליה בהא והר"ר מרדכי שמע מפי מורינו ז"ל 
דאם לא קבל מבעוד יום ‏ אין מתפלל. ענינו למחר 
עכ"ל ואינו מובן הרמיון לתענית חלום אמנם כוונתם 
דלא גריע מהענית שעות שמתפלל ענינו כמו שיתבאר 
וזה שמרמה לתענית חלום ה"פ כמו שבתענית חלום 
אומר ענינו בלא קבלה מאתמול כמ כן בכאן 
דביחיר כיון שאינו קיבע ברכה לעצמו לא קפרינן 
כולי האי כיון שעכ"פ קבלו אבל בשלא קיבל כלל 
אלא שלא אכל כל היום אינו | כלום ואינו מתפלל 
ענינו : 
כב אימתי מקבלו בתפלת המנחה בשומע תפלה או 
.אחר שסיים תפלתו קידם שיעקור רגליו ואומר 
הריני בתענית יחיר למחר יהי רצון שתהא תפלתי 
ביום תעניתי מקיבלת ואם לא הוציא בפיו אלא הרהר 
בלבו שמקכל עליו תענית למחר חוי קבלה דוהו 
כמו תרומה וקדשים דסני גמר בלבו אף שלא הוציא 
בשפתיו כראיתא בשבועות |כ"ו ₪ ורק בשבועה בעינן 
לבטא בשפתים ודווקא שיהרהר כן בתפלת הטנחה 
וקבל קבלה גמורה בלבו להתענות אבל אם לא קבל 
קבלה גמורה אלא היה רעתו קהתענות לאו כלום 
הוא ורע דלאו דווקא בתפלת המנחה דזהו רק לבתחלה 
אבר בריעבר מהני קבלה כל ומן שהוא יום אפילו 
אחר תפלת המנחה (עע"6 סקי"ט וטוב | יותר לקבלו 
אחר התפלה קורם שעקר רגליו מבתפלה כרי שלא 
יפסיק בתפלתו ומ"מ יהרהר בלבו גם בשומע תפלה 
ואין | לומר הא בנדרים קיי"ל ביו"ר ‏ םי" ר"י דלא 
מהני קבלה בלב כמו שבועה ולמה מהני בתענית 
דו"ל רתענית הוה כמו קרבן שטקריב חלבו ורמו 
שנחסר מפני | חלישת ההענית |" וכ"כ תק" 
בסק'מ) \ 
בלה 


" %5 קבלת התענית שבשעת המנחה מועיל אפילו 
= כשמפסיק באכילה שהרי אובל ושותה כל הלילה 
וכן מועיל אפיקו לכמה ימים כגון שמקבל ביום ראשון 
במנחה שיתענה יום ב' ויום ג' ויום ר' הוי קבלה 
לבל הימים אע"פ שאוכל ושותה ביניהם ‏ וא"צ קבלה 
אחרת וא'צ לקבל כל אחד במנחה שלפניו ודי 
בקבלת המנחה שקבל ביום א' על כל הימים ואפילו 
אמר שמקכל עליו שני ימים רצופין אין הכוונה 
רצופים בלי הפסק אכיכה בלילה ביניהם אלא הכוונה 
שיתענה למחר עד הלילה ונם היום שלאחריו אא"כ 
פירש בהדיא דכוונתו רצופים ממש בלא הפסק בלילות 
ולענין ‏ ענינו במנחה אין חילוק בין מתענה רק ביום 
ולא בלילה ובין כשאינו מפסיק באכילה בלילות : 
כך ווהו כשהימים שמקבל התעניתים המה רצופים 

אבל אם קיבל ימים שאינם רצופים כנון שקבל 
עליו בתפלת המנחה ‏ להתענות ארבעה וחמשה ימים 
מפוזרים כמו שני וחמישי בשנים וג' שבועות וכיוצא 
בוה יש מי שמסתפק אי פני בקבלה אחת לכולם 
או אם צריך קבלה לכל אחד ואחר מיהו נהגו העם 
לקבלם בקבלה אחת וסני בהכי וכן דעת מקצת 
רבוותא וזה הוא המנהג שלנו בתעניתי בה"ב שמקבלין 
בשבת על כל הג' ימים המפוזרים אך מזה אין ראיה 
דוהו בקבלת הציבור וראיה שהרי א"צ קבלה במנחה 

הקורמת במ"ש בסעיף ל"ב : 

בף ואם קבל עליו להתענות. ב' ימים רצופים ממש 

עִם הלילה שביניהם וחלש לבו ואכל בלילה 
שביניהם איבר תעניתו ואינו ‏ מתפלל ענינו \ וצריך 
להשלים ימים אחרים (עע"ו ‏ כפס כנכוו | אבל מי שקבל 
עליו להתענות הרבה ימים בהפסק לילה שביניהם 
והיינו שבכל לילה יאכל והתענה איזה ימים ואח"כ 
לא התענה באחד מן חימים ועכ"ז בשמתענה הימים 
שאח"כ אומר בכל יום ענינו כי כל יום ויום הוי 

תענית בפ"ע | מס : 

בן וכל זה היא כשקיב? על כמה ימים אבל אם קיבל 

תענית רק על יום אחד כנון שאמר הריני בתענית 
לטחר והתענה אך בלילה שאחר התענית נמלך 
להתענות ‏ גם למחר ואפילו לן בתעניתו שלא אכל 
בלילה והתענה גם למחר ביום השני מ"מ אינו תענית 
אף שנמשך ביחר עם יום הראשון כיון שלא היתה 
קכלה על היום | השני ואפילו קבלו בלילה השגייה 
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אינה כלום וגריע מתענית שעות שקבלם קורם השעות 
וכן על תענית של יום שלם צריך להתחיל קידם 
היום | ומ"ט יכול להתפלל ענינו רעכ"פ הוי בתענית 
שעות במ"ש בסעיף כ"א דהא קבלו קודם שהתחיל 
להתענות ביום השני ונהי ראינו תענית יום מ"מ לא 
גרע מתענית שעות עמג"5 פקט'ון : 

בץ איפסקא בגמ' !"5 ₪ הלכתא מתענין לשעות 

ומתפללין תפלת תענית והוא שלא טעם כל היום 
כולו וביאור הדברים כגון שהיה טרור בעסקיו או 
בחפיציו ולא אכל ער חצות או ער ט' שעות ונטלך 
להתענות בשעות שנשארו מן היום ה"ז מתענה אותם 
שעות ומתפלל בהם ענינו שהרי קיבל עליו התענית 
קודם שעות התענית ולא דמי למה שנתבאר דאם 
לא קבל בתפלת המנחה אינו | תענית אפילו קכלו 
בלילה ‏ ובי גרע קבלה בלילה מקבלה למחר אחר 
חצות דוודאי גרע משום דכל מין תענית צריך לקבלו 
קורם הזמן שיחול עליו ההענית ולכן אם רצונו 
להתענות | כל היום צריך לקבל עליו התענית קודם 
שיחול היום וחלות היום הוא מתחלת הלילה ואע'פ 
שאוכל בלילה מ"ם כיון דתענית זה נחשב תענית 
ליום והיום הולך אחר הלילה לפיכך צריך לקבלו 
קודם הלילה ובתענית שעות צריך לקבלו קורם שחלו 
השעות של התענית ולבן בשעלה על דעתו להתענות 
שעות כך וכך וקבלם קידם השעות הוה שפיר 
קבלה אך התנאי לוה שלא יאכל נם מקודם מפני 
סיבה | בעלמא כמ"ש דאל'כ איך נקרא זה תענית 

והרי לא התענה : 

כף ואמת ששיטת הירושלמי הוא דאפילו אכל 

באותו יום ואח"כ עלה על דעתו להתענות שאר 
היום מקרי ג"כ תענית שעות וכ"כ הרמב"ם בפ"א ע"ש 
אבל כבר הקשו עליו והרי שיטת הש'"ם שלנו אינו 
כן והרמב"ם נקיט תרוייהו כשיטת הש"ס שלנו וכשיטת 
הירושלמי ולענ"ר נראה דהדין עם הרמב"ם דהש"ס 
שמצריך שלא יאכל כל היום זהו לעניין תפלת ענינו 
דאל"כ איך יאמר ענינו ביום צום תעניתינו כיון שלא 
התענה אבל מ"מ גם הש'"ם מורה רמיחשב תענית 
שעות ויש לו שכר ואסור לאכול בשעות אלו אלא 

שאינו מתפלל ענינו סירוענמי סול כפ"ק דנדריס] : 

כם ו"ל הרטב"ם שם רין י"נ מתענה אדם שעות 

והוא | שלא יאכל כלום כל שאר היום כיצר 
הרי שהיה טרוד וכו' ה" מתענה אותן שעות 

ומתפלל 


₪ היווב יג ו 


בו ויק כו 


. 
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ומתפלל בהן ענינו וכו" וכן אם אכל ושתה ואח"כ 
התחיל להתענות שאר היום ח"ו הענית שעות עכ"ל 
ולא סיים | שיתפלל ענינו משום דבכה"נ א"צ וא"א 
להתפלל. ענינו וס"ל דזה שאומר הש"ם והוא שלא 
טעם כל היום כולו קאי אמאי דאמר ומתפלל תפלת 
תענית |כע"ד כרור) ודע רברש'י שם מבואר דאם 
קבל עליו מבעוד יום להרץגות למחר עד חצי היום 
ואח"כ נתיישב לבלי לאכול | ער הלילה הוי תענית 
גמור ולא תענית שעות ע"ש : 
ל והנה גם המור והש"ע בתבו בפעיף י"א וז'ל אם 
קבל עליו | הענית עד חצי היום ואכל אח"כ או 
שאכל ער חצי היום וקבל עליו תענית משם ואילך 
אינו נקרא תענית להתפלל ענינו | אבל נקרא 
תענית | לעניין שצריך להשלים נדרו עכ"ל ולפ" 
תמיהני מובא על הטור והמגיד משנה ועור 
מהפוסקים שרח דברי הרמב"ם וכתבו שטעות 
הוא | וששמעו שהרמב"ם עצמו חזר בו (כ"ן 
והרבה תימה הא הרמב"ם ג"כ אומר כן והרי דקרוק 
לשונו הטהור מורה כן שמקודם כתב שאומר ענינו 
ואח"כ לא כתב כן וצע"ג : 
לא האמנם לרעת הרא"ש והטור אין | זה תענית 
שעות מה שכתכנו שלא אכל עד חצי היום 
אלא דגם תענית שעות צריך לקכלו מאתמול והיינו 
כגון שקבל מאתמול להתענות עד חצי היום ואח"כ 
נתיישב שלא לאבכול ער הלילה או שקבל עליו 
מאתמול להתענות למחר מחְצי היום ‏ ואילך ואח"כ 
נתיישב שלא לאכול נם ער חצי היום דזה מקרי 
תענית שעות אבל לרש"י ז"ל זהו תענית גמור כמ"ש 
בסעיף כ"ט ולפ"ו לרעת הרא"ש והטור כל שבלא 
קבלה מבעוד יום לא הוה תענית בלל לענין ענינו 
ולפ"ז כל הפרטים שכתבנו מקודם דגם בקיבל בלילה 
צריך להתפלל ענינו רלא גריע מתענית שעות לרעת 
הרא"ש והטור. אינו כן : 

5ב תענית שגוזרים על הציבור אין כל יחיד צריך 
לקבלו בתפלת המנחה אלא שליח ציבור מכריז 
התענית והרי הוא מקובל וי"א דה"מ בא"י שהיה להם 


נשיא. לפי שגזירתו קיימת על כל ושראל אמל בח"%: 
/ 


צריכים כל הציבור לקבל על עצמם כיחירים שכל 
אחר מקבל על עצמו ויראה לי רמ"מ גם בכה'ג אין 
דינם כיחיר שצריך לקבלו בתפלת המנחה אלא מתי 
שמקבלים הוה תענית משום דציבור כשמקבלים ביחר 
אף שכל אחר מקכל לעצמו חויין כב"ד הגרול כמ"ש 
בח"מ סי" ב' שטובי העיר בעירם כב"ר הגדול דמיין 
וכ"ש כל הציבור ביחד וראייה לוה מתעניתי בה"ב 
שהש"ץ מכריז בשחרית והציבור עונין אמן וא"צ 
קבלה אחרת [ומס מתורן קוטית סע" פקע"ו. ומ"ש = ליסיד 
סקכל ככדר (סתענות ‏ מייכ מן סתורס (סתעכות ע"ם (5 טס 96 
לכו סעסור | דתעכית ‏ ינ גדר מן סתורס. כמ"ם. (עיל ודו"ק) + 


5 כתב רבינו הב'י בסעיף ו'ג יש מי שאומר שמי 

שנדר ואמר אם לא אלך למקום פלוני אשב 
בתענית מאחר ‏ שמה שההנה הוי דבר הרשות הוה 
אסמכתא אבל אם אמר אם לא אעשה שצוה פלונית 
אשב בתענית וכן אם אמר אם יציליני ד' מצרה או אם 
יצליח ררכי לא הוי אסמבתא עכ"ל כקומר דקיי"ל 
בח"מ סי' ר"ז אסמכתא לא קניא והיינו כשאמר אם 
יהיה כן דכל דאי הוה אסמכתא ולא נמר בלבו 
לעשות כן באמת אמנם בדבר מצוה נתבאר שם 
דליכא אסמכתא דכל דבר מצוה גומר בלבו בשלימות 
ומקרא מלא הוא ביעקב אם יהיה אלקים עמדי 
ושמרני וגו" ובזה מבוארים הדברים ואם יצליח דרכי 
הוה ג'כ בוה כרבר מצוה דבזכות שהצליח גטף 
ומקני (עג"% פקי"₪ ומ"מ יש לפקפק בזה דנהי 
דהתנאי היה בדבר הרשות מ"מ כיון שאמר אשב 
בהענית הרי דבר מצוה הוא ולא תיהוי אסמכתא 
כמו בצדקה ביו"ר ‏ ם" רנ"ח רדלא הוה אסמכתא 
בכה"ג ע"ש וצ"ל רס"ל רעיקר תענית לא מקרי רבר 
מצוה שהרי בגמ' ‏ יש מי שסובר דהיושב בהענית 
נקרא חוטא ולבן בתב בשם יש מי שאומר כלומר 
אבל מי שסובד דבכל הרברים הוה תענית כצרקה 
גם ברבר הרשות ליבא אסמכתא (וכזס ‏ מיופכ קופיות 

סע" סקי"ז וסמנ"5 סקט"ז ע"ש ודו" : 


תקס'ג [דין מי שהרהר בלבו להתענות ‏ ובו ב' סעיפים] : 


א כתב רבינו הב'י מי שהרהר בלבו שלא בשעת 
הפלת המנחה להתענות למחר לא הוי קבלה 


דלא עריף מהוציא בפיו להתענות קמחר דלא הוי 
קבלת הענית ביון שלא קבלו בתפלת המנחה ענל 
ואינו 


ואינו יודע מאי קמ"ל והא כבר ביאר זה בס" 
הקודם סעיף ו' שכהב שם אימתי מקבלו בתפלת 
המנחה וכו' ואם לא הוציא בפיו אלא הרהר בלבו 
הוי קבלה והוא שיהרהר כן בשעת תפלת המנחה 
עכ"ל ומה חירש בכאן ודוחק לומר רמפני שהטור 
כתב דין זה בזה הסי' הוכרח ג"כ לכותבו שלא לרלנ 
הפי" אף שכבר כתבו וצ"ע : 

ב וכבר חקרנו בסי' הקורם סעיף ו"ט אם לא קיבל 
מבעוד יום במנחה אם אפור לו לאכול אלא 
שלשם תענית לא עלתה לו או דמותר לגמרי לאכול 


תקס'ד [דין ליל שלפני 


א דע שיש בעצם התענית הפרש גדול בין תענית 
וחיר | קתענית ציבור רתענית יחיד אינו אלא 
הענית יום ולא צריך להפסיק מבעוד יום כיוה"כ ותענית 
ציבור | מקרו כשמפסיקין מבעוד יום אך חו"ל לא 
החמירו עלינו בכל ת"צ לנהוג כוה אלא בט"ב בלבר 
ונן בתענית גשמים בא"י ובתעניות אחרונות | כמ"ש 
בס" תקע"ה אבל כל תעניתי ציבור לא החמירו עלינו 
בוה רק כבתענית יחיד ולבן בשאדם מקבל תענית 
צריך לומר הריני בתענית יחיד למחר אך גם אם 
אמר סתם תענית ג'כ כן הוא "יי כפי' תקס"ג! אבל 
אם אמר. הרינ בתענית ציבור למחר מפסיק מבעור 
יום שס ומג"6 ר"ס תקס"כ) : 
ב ואמרו חז"ל בתענית (י"כ ) ער מתי אוכל ושותה 


, 


א היחיד אומר ענינו בשומע תפלה לא שנא 
בהענית יחיד ולא שנא בה"צ ואפילו מתפלל 
ביחידות שלא ישמע הברכה מהש"ץ דלא נתקנה 
ברכה בפ"ע אלא לש'ץ כמו שיתבאר בס" הבא 
ואפילו ש"ץ בתפלה בלחש כוללו בשומע תפלה 
ואומרו קורם כי אתה שומע וכו' ולא יחתום העונה 
בעת צרה אלא כשמגיע לבכל עת צרה וצוקה יאמר 
כי אתה שומע וכו' ויש מי שאומר שגם לא יאמר 
בכל עת צרה וצוקה !"0 ואינו עיקר וכן המנהג 
הפשוט ואין לשנות ופשום הוא רש"ץ המתענה 
תענית ‏ יחיר | אין ‏ לו קהזכיר ענינו | בחורת הש"ץ 
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פט ז19 


והמרדכי סובר כן ושם בסעיף ‏ ךְ' הוכחנו דרבינו 
הרמ"א ספוקי מספקא ליה רלדעת הרמב"ם אפור 
ע"ש ולבן אני אומר דכל זה בקבלה בפה שלא בשעת 
המנחה אבל הרהר בלבו שלא בשעת מנחה מותר קו לאכול 
לכל הדיעות דהא טעמא דאנו אוסרים בשם מלאכול 
הוי משום נרר דלשיטת הרמב"ם נדר ותענית עניין 
אחר הוא כמ"ש שם וא"כ הא בנדר קיי"ל ביו"ר סי" 
ר"י דצריך להוציא בשפתיו דווקא דומיא דשבועה 
דכתיב לבטא בשפתים וא"כ פשיטא דלאו כלום הוא 
[וכן כרלס דעת סמג"5 ע"ם ולופי = סמפני זס. כתכו | סכ"י = בכלן 
פך 5'כ (עס סתס סדכריס] : 


התענית ובו ב' סעיפים] : 


עד שיעלה עמור השחר וזהו בין בתענית יחיד 
בין בה"צ שלבר ם"ב . ואפילו | אכל סעודת הלילה 
וכול לאכול עור כשירצה אך אם ישן שינת קבע הוי 
בהפסקה ואפור | מקאכול | אבל כשישן שינת עראי 
דהיינו ‏ נמנום לפי שעה קלה חוור ואובל ובתוך 
הסעודה אפילו ישן שינת קבע חוזר ואוכל אלא דוה 
לא שכיח וכן לשתות י"א שאסור כשישן שינת קבע 
וו"א דשתייה תמיד מותר דמשתייה אין האדם מסית 
דעת אבל לאבילה צריך תנאי שיהנה שרצונו עוד 
לאבול ולשתייה א"צ הנאי וכן המנהג משום דאנחנו 
רגילים לשתות אחר השינה ויש מי שאומר רתענית 
חלום אמור לו לטעום כלום מיד בשייקץ (מג"שן 
דתקנתו היא שמיר יתחיל להתענות ועמ"ש בסי' רפ"ח : 


תקס"ה [פרטי דינים בתפלת ענינו ובו ז' סעיפים] : 


[ומ"ק סכלס"ע סק"ל | עס <נס"ג | לכר תמוס | סו₪] ! 
5 ודבר פשוט הוא רבת"צ מי שאינו מתענה לא יאמר ‏ 
ענינו וכן המנהג הפשוט ויש מי שאומר שיאמר 
ענינו כיון שעתה היא תפלה קבועה לרבים רק לא 
יאמר ביום צום העניתינו אלא ביום תענית זה |כ"ק] 
ומימינו לא שמענו מ שינהוג כן ורע דלכאורא 
בתענית יחיר. אין לו לומר ענינו ד' ביום צום 
תעניתינו אלא ביום צום תעניתי וכ"כ הגדולים 


| כ" וע"ז פק"6) אבל רבינו | הרמ"א כתב בסעיף א' 


שלא ישנה ממטבע שטבעו אלא יאמר ביום צום 
תעניתינו | עב"ל כמו ביוצא לדרך לעיל ס" ק'י 
שאומר 


108 ערו הלכות תענית סימן תקפ'ה תקפ'ו | השלחן 


רבינו הרמ"א כתב על וח רנהגו בכל הצומות שלא 

לאומרו רק במנחה לבר ש"ץ שאומרו גם בשחרית 

בשמתפלל בקול רם עכ"ל וכן הוא המנהג שלנו וי"ל 

הטעם דכיון שצריך לשנות הנוסח מן צום תעניתינו 
| על צום התענית הזה כמ"ש אינו כדאי : 


שאומר שתוליכינו לשלום משום דיש כמה יוצאים 
לררך וה'נ א"א שלא יהיו עור | בעולם מתענים 
[מג"פ | סק"פ ועט" וכן המנהנ : 

ג אם שכח מלומר ענינו בשומע תפלה ונזכר כשאמר 

ברוך אתה ד' לא יפסיק באמצע התפלה ויאמרנה אחר 
הפלתו קודם שעקר רגליו ‏ ונ"ל דיכול לאומרה גם 
קודם יהיו לרצון וגו" ולא גריע משארי החנונים שיש 
שאומרים קורם יהיו לרצון ואם לא נזכר עד שעקר 
רגליו | אין מחזירין ‏ אותו ראין | זה לעיכובא כמו על 
הנסים בחנוכה ופורים וגם כשאומרה אחר תפלתו 
קורם שעקר רנליו לא יאמרנה בחתימה אלא כמו 

שאומרה בשומע תפלה: 

ך דעת הגאונים שאין היהיד אומר ענינו רק במנחה 

ולא בשחרית דשמא יאחזנו בילמופ ויצטרך לאכו? 
ונמצא שקרן בתפלתו ואע"פ דמדינא דגם' גם 
בערבית הקודם אומר ענינו מ"מ אנחנו שחלושים 
אנו יש לחוש אבל במנחה אין קחוש ואפילו 
כשהתפקל מנחה גדולה מ"מ צריך לומר ענינו דאפילו 
יאחזנו בולמוס הא התענה ער חצות עכ"פ (מג" 
סק"ד) אבל | הש"ץ אומרו גם בתפקת שחרית בחזרת 
הש"ץ בברכה בפ"ע משום דא"א שכא ימצאו מקצת 
הציבור שיתענו ולכן אפילו הוא אינו מתענה צריך 

לומר דתפלת ציבור היא : 

ה ורגינו הב"י בסעיף ‏ ג' כתב וז"ל ובד' צומות גם 

היחיד אומרו בכל תפלותיו ראפילו אם יאחזנו 
בולמום ויאכל שייך שפיר קומר | ענינו ביום צום 
התענית הזה כיון שתקנו חכמים להתענות בו עכ"ל 
ואיני יודע אם ברקדוק נקיט לשון זה שלא יאמר ביום 
צום תעניתינו כיון שהוא בעצמו אולי לא יתענה או 
דלאו רווקא נקיט ויותר נראה דרווקא נקיט לשון זה אמנם 


תקס"ן [דין שינו לשיץ וסליחות 


א בתענית ציבור אומר הש"ץ ענינו | בברכה בפ"ע 

בין גואל ישראל לבין רפאינו וסמכו לה אקרא 
דבתיב. יהיו לרצון וגו' צורי וגואלי וסמיך. ליה יענך 
ד' ביום צרה וכיון | שמזכירין גואל ישראל מבקשין 
ענינו כי בצרה גדולה אנחנו וחותם בא"י העינה לעמו 
ישראל בעת צרה כן הוא הנוסהא בטור וש"ע אבל 
ברמב"ם בפ"ב מתפלה כתב העונה בעת צרה ונראה 
דנוסחת הטור וש"ע יותר טבורר שהרי גם בראה 


ן וטוב לומר בתחנונים שאחר ההפלה של מנחה 


לאחר אלקי נצור וכו" רבון כל העולמים גלוי 
וורוע לפניך שבומן שבהמ'ק היה קיים אדם חוטא 
ומקריב קרבן ואין | מקריבין ממנו אלא חלבו ורמו 
יה"ר מלפניך שחלבי ורמי שנתמעט ממני היום בתענית 
זה כאלו הקרבתי וכו" ולא נהגו עכשיו קומר זה 
ולא ירעתי למה ונכון לאומרו שכן הוא בברכות !"ז.] 

ובטור וש"ע סעיף ד' ע"ש : 

אין ליחיר לומר י"ג מרות דרך תפלה ובקשה רחמים 

דרבר שבקרושה הם וצריך עשרה וכן משטע להריא 
בר"ה (י"ז :ו שנתעטף הקב"ה כש"ץ בהי"ג מרות ע"ש אבל 
אם בא לאומרם דרך קריאה בעלמא בניגון ובטעמים רשאי 
וכשאומרים ויקרא בשם ר' יש להפסיק בין בשם לבין 
ד' רהמפחא הוא | על בשם ובשם הבי"ת רפה דלא 
כויקרא בשם ד' רפרשה לך לך ע"ש וקורם חצות לילה 
אין לומר י"ג מרות ולא שום פליחות רק ביוה"כ. ונם 
האדרת והאמונה אין לומר רק ביוה"כ ‏ [מנ"5 סק"קו 
וחספרדים אומרים זה בכל שבת אפילו ביחיד ואין ליחיר 
לומר סליחות באמצע התפלה ורק אח"כ יכול | לומר 
ורק | כשמרבר בענין ‏ י"ג מדות ידלג והמתענה 
ומשהבח עצמו לאחרים נענש על כך ורק כששואלים 
אותו יכול לומר וא"צ לשקר כיון שאינו אומר דרך 
התפארות ‏ ואינו | כדאי לומר שקר עע"ז סק"ו ומג"ס 

סק"ו] : 


ונשיאת כפים ובו י"ב סעיפים] : 


בעניינו וברפאינו מזכירים גואל ישראל רופא חולי 
עמו ‏ ישראל ולמה לא יאמרו כאן העונה לעמו ישראל 
וכן ראוי להגיה בסידורים ואם שכח לומר ענינו 
נתבאר לעיל סי' קי"ט ע"ש : 
ב וקורין בתורה ויחל משה ער לעמו והלוי והישראל מן 
פסל לך ער אהר הנה אנכי כורת ברית ואע"ג 
דבשלהי מגילה תנן בתעניות ברכות וקללות כבר 
כתב הרמב"ם בפי"ג מתפלה דין- י"ח ‏ רזהו בתעניות 
שגוורין 


% 
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שגוזרין הציבור על הצרות המתרנשות ובאות כמו 
בצורת ורבר וכיוצא בהם שמוהירין אותם שיעשו 
תשובה ולכן קורין | ברבות וקלקות כלומר | שכל 
הצרות הם ע"י מעשינו הרעים ככתוב בתורה אם 
בחקתי וגו' אבל התעטניתים שעל העכר ורובן על 
חורבן בהמ"ק קורין ויה ' ע"ש וזהו ע"פ מפ' סופרים 
פי"ז הלכה 1 ע"ש והקריאח מרמז שכמו שכיפר ‏ ד' 
על מעשה הענל ונהן לנו לוחות אחרונות כן אנו 
מקוים שיבנה לנו בהמ"ק בב"א : 
ב וקורין ויחל בין בשחרית בין במנחה ואפילו חל 
בב' וה' דוחין פרשת השבוע ונוהגין | הציבור 
בשמגיע הקורא לשוב מחרון אפך צועקין שוב וגו' 
שוהו בעניין בקשה שישוב הקב"ה מחרון אפו והקורא 
חוזר וקורא שוב וגו' שהרי אמרנוהו בע"פ ובלא 
טעמים וכן כשהקורא מנגיע לויעבור צועקין | הציבור 
ד' ד' וגו' כדי להזכיר הי"ג מרות והקורא חוזר וקורא 
וכן בהגיעו לוסלחת לעונינו ‏ ג'כ כן | מפני שוהו ג"כ 
בקשה ותחנה שיסלח לעונינו ומפטירין במנחה ולא 
בשחרית ומפטירין ררשו ער לנקבציו והקרואים שוים 
הם במנחה ושחרית אלא שבמנחה השלישי הוא 
המפטיר ויראה לי הטעם משום דבת"צ מתוודים 
בסוף היום כראיתא בתענית ג"כ ₪ וכמו שעשו עזרא 
וגחמיה | ככתיב | בנחמיה |ע/ ולכן קורין דרשו ד' 
בה:צאו להורות לעשות תשובה וט"ב קורין גם 
בשחרית כי תוליר בנים ואפילו ת"צ שחל בע"ש 
קורין גם במנחה וכתב. רבינו הרמ"א בסעיף א' דאם 
מתענין בר"ח קורין בשחרית בר"ח ומנחה בשל הענית 
עב"ל = וזהו | כשהיו | מהענין | בימי הגזירות = ואין 
זה מצוי אצלינו : 
ך כשהציבור גוזרין תענית על כל צרה שלא תבא 
עליהם וכן בתעניות בה'ב שאחר פסה וסוכות 
שנוהגים להתענות נהגו הראשונים שאומר הש"ץ עניגו בין 
גואל. לרופא ולקרות ויחל וכתב רבינו הרמ"א. בסעיף 
ב' ומיהו אם קכעו התענית בב' וה' אין דוחין פרשיות 
השבוע בשהרית אלא קורין בשחרית בפרשה השבוע 
ולערב קורין בפרשה ויחל לבד בה"ב שאחר פסח וסוכות 
שקורין גם בשחרית ויחל עכ"ל ועכשיו גם בבה"ב. אין 
קורין בשחרית רק פרשת השבוע מפני שבימינו 
נהמעטו המתענים : 

ך והנה באמת יש לתמוה על מנהגינו דהנה הרא"ש 
ספ"ק הביא דהקדמונים תמהו על מה שאנו קורין 


ויחל כשגוזרין תענית על איזה נזירה והא בתוספתא 
פ"ב תניא רבהענית יחיר אין קוראין ובגמ' איתא 
לעניין נשמים דאפילו עיר נדולה כנינוה כיחירים דמי 
ני"ד :) וכ"ש דכיחידים דמי לעניין ענינו לקבוע ברכה 
בפ"ע ולקריאת ויחל וכן בתעניתי בה"ב בתכ הראב"ר 
דכיון ראיכא רמתעני ואיכא דלא מתעני פשיטא 
דכיחידים: דמי וכתב הרא"ש דבאשכנו כולם מתענין 
בה"ב וא"כ ‏ שפיר הוי ת"צ ע"ש וא"כ בזמניגו זה 
שרובא דרובא אין מתענים ורק מיעוטא רמיעוטא 
מתענים | איך הש"ץ מתפלל ענינו ‏ ואיך קוראים 
ויחל : 

ן אמנם הרא"ש כתב שם עוד טעם והביאו המור 

דאין | ללמוד מנינוה דזהו בברכת הגשמים שהיא 
נוסחא קבועה מאנשי כנה"ג אין | כח ליחירים <שנות 
הנוסחא ולבקש מטר בזמן שאין כל העולם צריכים 
לה דכן איהא בירושלמי רהטעם הוא מפני שינוי 
נוסח התפלה אבל לעניין תענית כל ציבור בפ"ע יבולין 
לעשות ת"צ ולאמר ענינו ולקרות ויחל ע"ש ולפ"ז 
א"ש לעניין בה"ב דכיון שיש עשרה שמתענים הוויין 
כציבור וכן בער"ח וכן מה שנהגו במרינהינו אנשי 
ח"ק בט"ו כפלו להתענות ולאמר ענינו ולקרות ויחל 
ג'כ ניחא מטעם זה וכן בכל קביעות תענית שהציבור 
גוזרין ובעשרת ימי תשובה שאין הש"ץ אומר ענינו 
ואין קוראין ויחל לפי שהתעניתים הם על התשובה 
וכל אחר נשבר לבו בקרבו ומתענה לעצמו לא נחשב 
ציבור |כ'י כסס. ערדכי ישן ע'שן וגם בזה יש שאומרים 
ענינו וקורין ויחל טסו אך רובם לא נהגו כן מטעם 

שנתבאר |[וכ"ו כול כס"ע. סעיף כ : 

ז כתב רבינו הב"י בסעיף ג" אין ש"ץ אומר ענינו 

ברכה בפ"ע אא"כ יש בבהכ'נ עשרה שמתהענין 
ואפילו אם ‏ יש בעיר עשרה שמתענין כיון | שאין 
בבהב"נ עשרה שמתענין לא עכ"ל ונראה ברור דזהו 
רק בת"צ שאינם קבועים לכל ישראל כמו בה"ב 
וער"ח אבל מד' צומות הקבועים וכן בתענית אסתר 
הקבוע לכל ישראל הרי יום הוא שנתחייב בענינו 
ובקריאת | התורה וקירין אע"פ שאין עשרה מתענין 
בבהכ"נ ובעיר ודרי במקצת מהענים והמה יעלו לתורה 
ויתפללו ענינו אבל כשאין כלל מהענים נראה שאין 
לקרות ויחל ולא ענינו (כעע"ד וכן רפיתי סד מן סגדוליס 
ססורס ‏ כן ולו"ק] [ולק"כ ‏ רליתי כט"ת ‏ קס/ריך | סכעס מתעניס 
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10 ערוך. הלכות תענית סימן תקפ'ו תקפיו = השלחן 


ך₪ יש שאומרים הסליחות בברכת 5לח לנו קודם 

החתימה ואחרי הוידוי שאומרים הרשענו ופשענו 
עד הרחמים והפליחות חותמין הברכה חנון המרבה 
לסלוח ואל רחום וענינו | ומי שענה אומרים אחר 
התפלה שאינו מעניין ‏ סליחת עון ואם שכח וחתם 
חנון המרבה לסלות לא יאמרו הסליחות עד אחר 
התפלה ווש מקומות שלכתחלה אין אומרים הסליחות 
ער. אחר התפלה וזהו מנהג א"י ונכון הוא שלא 
להפסיק הפסקה גדולה באמצע התפלה וכן עתה 
המנהג בכל מרינתינו ‏ ולבד בבהכ"נ אומרים בסלח 

לנו ואחר התפלה אומרים אבינו מלכנו : 


מ כתב הטור בשם רב נטרונאי נאון מנהג ב' ישיבות 

בת"צ בשחרית אומרים ז' סליחות ובמנחה ג' ואם 
יש פנאי אומר ה' עכ'"ל ועכשיו אין אנו אומרים 
במנחה סקיחות רק אבינו מלכנו וגם בשחרית אין 
אומרים ז' פליחות אלא שני סליחות ופזמון וגם אל נא 
רפא נא וכו" ואח"כ זכור לנו ברית אבות ושמע 
קולנו ווידוי ואל רחום וענינו ומי שענה | ואבינו 

מלכנו : 

י עור בתב הטור וז"ל בתב רב נהן ש"ץ שאינו 

מתענה אינו יכול להתפלל שכיון שאינו מתענה 
אינו יכול לומר ענינו ואיני יודע למה שאינו אומר 
ביום תעניתי אלא ביום התענית הזה ותענית הוא 
לאחרים וודאי אם אפשר שיהיה ש"ץ המתענה טוב 
הוא מאחר אבל אם אי אפשר נ"ל שיכול להתפקל 
עכ"ל ורבינו הב'י בסעיף ה' כתב בקיצור וז"? בת"צ 
ש"ץ שאינו מתענה לא יתפקל עכ"ל ומשמע ראפילו 


תקס"ז [טעומה ורחיצת הפה 


א השרוי בתענית יכול לטעום התבשיל אם צריך 

מלח או תבלין וטועם ופולט ויכול לטעום עד כדי 
רביעית ובלבד שיפלוט ואע"פ שהחיך נהנה מזה מ"מ 
אין איפור ברבר רבהענית אכילה ושתייה קביל עליה 
שלא יכנסו במעיו והנאה לא קיבל עליו ולא דמי 
לנודר מטאכל שאסור לטועמו ויש מי שאומר דאפילו 
מגוין להנאת החיך מותר כשפולט [מנ"6 פק"5! ותימא 
הוא לומר כן וזהו רק 'בתענית יחיר אבל בט"ב ויוה"כ 
אסור שהם ת"צ גמורים ושארי ד' צומות עשו 
לעניין זה כהענית יחיד ולזה באמת בוהב רבינו 


אין אחר לא יתפלל כדברי ר"נ וכן הכריע בספרו 
הגדול ע"ש ויש מי שכתב דאם אין ש"ץ אחר מוטב 
שיהפלל מי שאינו מתענה משיתבטלו לשמוע קדיש 
וברכו (מג"% סק" ואני אומר דאין כוונתו של רבינו 
הב"י שלא ירר ש"ץ כלל לפני התיבה אלא רק שלא 
יאמר ענינו ונ"ל דבת"צ הקבועים ווראי יש לעשות כהטור 
ויכול גם לומר צום ‏ תעניתינו כיון שהוא כלול לכל 
ושראל ! י 

יא כתב רבינו הב"י בסעיף ו' יש מי שאומר שאין 

עומד לקרות בתורה מי שלא התענה ואם הכהן 
אינו מתענה ‏ יצא מבהכ"ג ועומר לקרות בתורה 
ישראל המתענה עכ"ל ואם קראו הכהן בטעות ועלה 
ובירך בהכרח לקרות ללוי אחרט אף אם אנו 
מתענה סגרע"5! ואם הוא יום שחיוב בקריאת התורה 
בגון ב' וה' אע"פ שקורין ויחל מ"מ יכול לעלות גם 
מי שאינו מתענה ג" סק'₪ ואם קראו מי שאינו 
מתענה יכול לומר איני מתענה ולא ילך ויראה לי 
דכל זה הוא בת"צ שאינם קבועים אבל בהקבועים 
יכול לעלות גם מי שאינו מתענה כיון שיום זה חייב 

בקריאת התורה : 

וב בת"צ יעמדו שנים אצל הש"ץ באמרו סליחות 

מוה אחר ומזה אחר שיאמרו עמו כמו במשה 
דאהרן וחור תמכו בידיו ואין המנהג כן וי"ל מפני 
שאין זה אלא בת"צ גמור שמפסיקין מבעוד יום ונוהגין 
כל חומרי תענית ציבור ואין ת"צ בח"ל ודע דכל 
ה"צ יש בו נשיאות כפים במנחה לבר. ביוה"כ ‏ מפני 
נעילה כראיתא רפ"ר דתענית | אך אצלינו אין 

נשיאות כפים רק ביו"ט כידוע : 


שמותר בתענית ובו ד' סעיפים] : 


הרמ"א. ריש מחמירין | בבל ת"צ והכי נוהגין עכ"? 
דבשלמא בתענית יחיד י"ל דבכה"ג לא קביל עליו 
ולא בת"צ : 

ב ואפילו בתענית יחיד י"א | שלא התירו רביעית 

בפעם אחת אלא מעט מעם וכשטועם המעט 

ירוקנו ויותר מרביעית אפילו בכל היום אסור |שס סק"לו 

דכשיטעום רביעית בבת אחת א"א שלא יבלע מעט 

וי"א דמותר אפילו רביעית בפעם אחת אם יור 

בעצמו שביבולהו להעמיד עצמו שלא יטעום כלום 

והמנהג אצלינו שהאשח המבשלת לוחכה מעט בלשוגה 
לירע 


לירע אם צריך מלח אם לאו ובכה"ג וודאי נראה 
דאין | קפירא : 

מי שדרכו קרחוץ פיו בשחרית בת"צ אין נכון 

לעשות כן דקרוב שיבלע בגרונו ויראה | לי דזהו 
כשמכנים המים בעומק לפיו ומעלה פיו למעלה 
ומחלחל המים בגרונו אבל כשנוטל המים לפיו והוא 
עומר שחוח וכוונתו ‏ רק לנקות | השיניים ואין חשש 
שיבלע בגרונו מותר לבר בט"ב ויוה"כ אבל בתענית 
וחיד מותר לרחוץ כדרכו כיון ‏ שפולט ואפילו ‏ יש 
בהמים יותר מרביעית כיון שאינו מתכוין לטעום 
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ואינו נהנה כלל | ממים ולכן בשארי משקים אסור 
שנהנה מזה שס סק" ע"ם טמתיר כסומן ונענ" יש ססומן 
ערב | (תכו : 

ך וכתב רבינו הרמ"א שמותר ‏ ללעום עצי קנמון 

ושאר בשמים ועץ מתוק ללחלח גרונו ולפלוט 
מלבר ביוה"כ דאסור עכ"ל רכיון שאין בזה לחלוחית 
מים לא חיישינן לה דאינו אלא כריח בעלמא ופיועכ 
קוטית סמנ"% סק"ס) ובליעת הרוק אין זה כלום ואפילו 
ביוה"ב עס וא"א כלל באופן אחר ראל"כ נצטרך 

לעמוד ולרוק כל היום כולו : 


תקס"ח [דני נדרי תענית ובו י"ז סעיפים] : 


א איתא בירושלמי נדרים |פ" נדר להתענות ושכח 

ואכל איבדר תעניתו והוא שאמר יום סהם אבל 
אם אמר יום זה מתענה ומשלים כלומר דוודאי ביום 
המיוחד לתענית כמו כל ה"צ או הענית חלום או 
יארציו"ט והוא יום שמת בו אביו ואמו כשרגיל 
להתענות או המתענים ער"ח ובה"ב שאחר הפסת 
וסוכות או עשרת ימי תשובה וכיוצא בהם ושכח 
ואכל או אפילו הזיד ואכל אפילו אכל הרבה מה 
שעשה עשה וישא עונו ושאר היום מתענה ומשלים 
דלא מפני שעשה עבירה או נכשק בשונג יהיה מותר 
לו לאבול עור בתמיה ולא שייך בזה לומר שאיבר 
תעניתו ‏ ויאבל וישלם יום אחר בעד יום זה כיון 

שהתענית מיוחר להיום הזה דווקא : 

ב אבל אם יום זה אינו מיוהד להתענית אלא שנדר 

להתענות יום אחד או שני ימים והתחיל להתענות 
ושכח ואכל כזית בכדי אכילת פרס או שתה רביעית 
או מלא לוגמיו (מג' פק' איבד חעניתו ויכול לאכול 
עוד וחייב לצום יום אחר וזהו כשנרר סתם להתענות 
יוס אחד או שני ימים וכן כשנדר להתענות שני 
ומים ולילה רצופין שלא יאכל בלילה שביניהם ושכח 
ואבל | בלילה. שביניהם איבד תעניתו ‏ ויכול לאכול 

ויהענה אהרים תחתיהם : 

ג אבל אם אמר החריני בהענית יום זה כגון שנדר 

במנחה שלפניו על יום מחר או על יום פלוני 
ושכח ואכל או הזיד ואכל משלים תעניתו ואינו 
בתשלומין כביום המיוחר להענית רמה לי אם היום 
מיוחד מכבר או שהוא ויחדו סיף סוף היום הזה הוא 
חובה ‏ עליו להתענות ווהו רעת ‏ רוב הפוסקים אבל 


הראב"ד סובר. דיום זה הוי כיום פתם ואיבד תעניתו 
ויפרע יום אחר אם ירצה ואם ירצה ישלים העניתו 
ואינו חייב בתשלומין ווהו ההפרש בין יום סתם ליום 
זה רביום סתם בע"כ חייב בתשלומין וביום זה תלוי 
ברעתו [(כ"מ מתטוכת סרסכ") תכיס ככ"י | ע":] | וזהו 
שבתב 4 רבינו הרמ"א בסעיף א' וז"ל ויש מחמירין 
דאפילו בנדר להתענות יום זה דחייב להשלים מ"מ 
מחמירין להתענות יום | אחר עכ"ל כלומר. שנוהנין 
עליו חומר שני הריעות חומר דיעה ראשונה שחייב 
להשלים וחומר דעת הראב"ד שיכול להשלים יום 
אחר ואע'פ שפרשנו רגם להראב"ר אינו מוכרח בכך 
מ"מ \ כדי שלא יהיה עליו עונש במה שאכל ביום 
התענית נותנין עליו חומרא זו שיתענה יום אחר 
תחתיו דבאמת אפילו בתענית הקבוע נכון שיתענה 
וום אחר לכפרה על אכילתו ויראה לי דאם אכל 


במזיד ‏ וודאי רנכון ‏ לעשות כן כדי שיהיה לו כפרה 


ולא בשונג : 

ך אמרינן בתענית ו"כ : לוה אדם תעניתו ופורע 

ופירשו ‏ רבותינו דוהו ג"כ כשנדר לצום יום או 
יומים או הרבה ימים והתחיל להתענות | ביום | מן 
הימים ולא היה מוכרח %התענות יום זה דווקא 
ואירע לו דבר מצוה שנכון לאכול שם או שאירע לו 
אדם נכבר שמפני כבודו ראוי שיאבל או שנתארח 
אצל ארם נכבר ומבקשנו שיאכל או שמצטער 
לההענות ה"ז יכול ‏ לאכול ופורע יום אחר תחתיו 
שהרי לא קבע הימים בתחלת הנדר ואע"פ שקבלו 
במנחה הקורמת מ"מ הא לא אמר להתענוה ?מחר או 
ביום פלוני אלא להתענות ‏ יום אחר ולרעת הראב"ף 

אפילו 
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אפילו אם אמר למחר או ביום פלוני ג"כ יכול ללוות 
ולא קיו"ל | כן דרוב הפוסקים לא ס"ל כן ולכן אם 
לא קיבל עליו להתענות יום אחר אלא להתענות למחר 
או ביום פלוני ‏ או ביארציי"ם וכ"ש בה"צ הקבוע 
אינו יכול ללוות וליפרע יום אחר תחתיו וכן תענית 
חלום טכת י"5.] רהסגולה הוא שיתענה יום שאהר 
החלום דווקא וכן מי שנדר לההענות יום ב' ויום ה' 
כל השנה הוי כיום זה ואינו יכול ללות וכיוצא בזה 
אבל אם נדר להתענות חצי שנה יום ב' ויום ה' ולא 
אמר שנה זו יכול ללוות ולכן מי שנדר להתענות סך 
תעניות כך וכך יכול לדחותם עד ימות החורף שהיטים 
קצרים ויכול ללוות יום ארוך ולשלם יום קצר דאירי 
ואידי מקרי יום ויש מי שאומר רזהו רק לזמן מועט 
אבל לזמן מרובה היישינן שמא ימות [מג'% סקי"ג] 
ומלשון הפוסקים לא משמע כן !5 דתי דר ססו6 
כקוס. ועפס ט'ריך | (עטות | פיד כפיכס (ידו דתענית סוס סכ 
ול תעקס 50 ילכל ויכול לדקותס ליו ומן טירלס ופס 
ימות סרי 55 עכר על דרו ולו"קו : 

₪ כתב רבינו | הרמ"א בסעיף ב' מיהו תענית שני 

וחמישי ושני שנוהגים להתענות אחר פסח וסוכות 
או אפילו עשרה י"ת ואירע ברית מילה מותר לאכול 
וא"צ התרה כי לא נהגו להתענות בכה'נ ודווקא 
כשאוכלים שם אבל אם שולחים לו לביתו אין לו 
לאכול ואם קיבל עליו התענית במנחה צריך להתענות 
וי"א שאם מצטער הרבה בתעניתו יכול לפרותו בממון 
וה"ה באונם אהר ונראה דווקא אם קבל עליו תענית 
בעלמא אבל אם קבלו דרך נדר צריך לקיים נדרו 

עכ"ל ורבריו צריכין ביאור : 

ן ונלע'ר דה"פ דכבר בארנו בריש םס" תקס"ב 

דהענית אינו נדר אלא מצוה דרבנן ומי שנהג 
להתענות איזה פעמים נתבאר ג"כ ביו"ר סי" רי"ר 
דהוי כעין נדר ושם בארנו דעכ"ז אינו בגדר נדר 
בלל ע"ש ולכן אע"פ שבה"צ הקבועים או ציבור שגזרו 
תעגית אסור לאכול בשום סעודת מצוה מ"מ בתעניתים 
שיש טתענים בהם ורובם אינם מתענים וגם המתענים 
אינם ע"פ נררי תענית אלא שנהגו כך כמו בה"ב 
ועשי"ת וער"ח ויארציו"מ | אם אירע סעודת מצוה 
יבולים (אכול בלי התרה בלל ואמרינן דארעתא דרבר 
מצוה לא נהגו כיון דתעניתא דמנהגא קיל טובא 
ואדרבא מצוה לאכול ולבן אם בימים אלו אירע ברית 
מילה או פרין הבן או סיום מסבתא אובל בלא 
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התרה כלל ופריון הבן שלא בזמנו לא יאכל ויעשו 
הסעורה בלילה |מג"6 פק"י ופ"ט כסק"ע דפס ידע לפני 
ר"ס. יסיס 19| כרית ילס יתענס ‏ יוס 6חר תקתיו ע"ם סו 
דכר תעוס. וכמדומני מסין סמנסג כן וגס מ"ם כסק"ס דיתענס 
מקנת. סיוס ‏ ע"ם ג"כ סין סמנסג כן ומ"ק טס לסקל כסעודת 
מלוס. %ע'ג טפיט טייך | לס ע"ם כן נסגו כומנינו = גס. כע"פ 
כככוריס. וע"ם 6פילו (סמסת מריעות. ע"ק סו6 דכר תימ6 וכן 
פס מסכיף מגס' כ( סנסנס מסעולס | שת"ק טרוי כתוכס. כ95ו 
כסנס. מזיו | סקכינס = ע"ק | מ"מ קש (מטכס לסעודת | מפוס \(6 
ממעלו | מי סיורס. כן ע"ש ודו"ק] : 


ז וימים אלו שאוכלים בהם בפעורות מצוה אינו 

אלא כשמזמינים אותו לאכול שם אבל כששולחים 
מנות לביתו אינו רשאי לאבול וכל זה במנהג בעלמא 
ואפילו אם ענה אמן על ברכת בה"ב מ"ט אינו 
בקבלת תענית שהרי אינו מחוייב להתענות ע"פ עניית 
אמן ולכן מותר %אכול בסעודת מצוה ואפילו אם 
קבלם במנחה שרפניו קיבלם על דעת המנהג (מג"6 
סקי"?! | אבל בתענית אחר שקבלו מפורש במנחת 
שלפניו אסור לו לאכול בפעודת מצוה וצריך להתענות 
אך י"א | דכיון רקכלת תענית אינו כנדר ולכן אם 


מצטער הרבה בתעניתו יכול לפרותו בממון וכן > 


באונס אחר ואמרינן | דאדעתא דהכי לא קיבל עילויה 
אך מ"מ זהו בקבל עליו רק בשם תענית בעלמא 
אבל אם קבלו בלשון נדר אע"פ שאין זה נדר ‏ גמור 
בלי איסור חפצא כמ"ש בריש סי" תקס"ב מ"מ כיון 
שהוא קשון נדר אינו ‏ יכול לפרותו בממון וכמה הוא 
דמי הפריון נתבאר לעיל ס"ס של"ר ע"ש כננע"ד ככיפור 
דכרי | סרמ"8] : 

ף ביו"ד פי' רכ"ח נתבאר ‏ דאין מהירין כל נדר עד 

שיחול הנדר כגון אם נדר שלא קאכול בשר מר"ח 
איור | ואילך ורוצה להתיר נדרו אין מתירין לו קודם 
אוור | ואפילו = בריעבד אינו ‏ מיעיל ע"ש ולכן הנודר 
להתענית שנה אחת בה"ב אין מתירין לו אם ירצה 
להתיר נררו עד שיכנם יום ב' וכן הנודר להתענית 
כל ער"ח או עשי"ת אי בה"ב של אחר פסח ופוכות 
ורוצה להתיר נדרו לא יתירו לו עד שיכנס היום של 
ער"ח או יום א' דסליחית שהוא נחשב בכלל עשי"ת 
או יום ב' הראשון מימי הבה"ב וכן כל כיוצא בזה ומי 
ששרוי בהעניה ושכח ובירך על איזה פירי ואחר 
הברכה גזבר יסיים למרינו חוקיך | ואם איבל ושותה 

שמרוזת 
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שמרמה שהוא לילה ואמרו לו שכבר עלה עמוד 
השחר יפלוט מפיו [עע"ן : 
מ כהבו הקרמונים ששני ‏ ימים ושני לילות רצופים 
יש להשוותם לארבעים ימים שאינם רציפים וי"א 
דבאדם חלש פגי כב' ימים רצופים אבל באדם בריא 
צריך ג' ימים רצופים ואין זה עניין כלל למי שנדר 
להתענות | אלא ?עניין | תשובת המשקל של בעלי 
השובה שרוצים לקכל עליהם תשובה וכפרה הוי זה 
כוה שצער וה כזה וגם בוה כהבו שיותר טוב שיהיו 
מפוזרים שבכל עת יהיה לבו נכנע ויהיו הטאיו נגדו 
המיד [מנ"? פקע"ו! ובעונותינו | בזמנינו מפני חולשת 
הרורות לא שמענו מי שיצום שני ימים רצופים שלא 
יאכל בלילה שביניהם : 
וי אבל מי שנדר לצום מ' יום צריך לקיים מה שנדר 
דלא נרע מיום זה דאינו לוה ופורע ואפילו 
להראב"ר דס"ל דגם ביום זה לוה ופורע כמ"ש הבא 
מודה דצריך <קיים ‏ נדרו רהתם אמרינן אדעתא 
שיצטער לא קיבל עליו ולכן יבול ללוות משא"כ הכא 
דסוף סוף יצטער לכן צריך לקיים מה שקיבל עליו 
[מס סקט"ט וב"ש | למ' יום שלפני יוה'כ | שמהחילין 
להתענות אחר ט"ו באב ולא יתענו בשבת ור"ח |טס 
סקי"ו! ומתענים לזבר עליית משה רבינו בהר סיני 
שמי שקיבל עליו שאין להם תשלומין בשנים או 
שלשה ימים רצופים ואפילו לא קיבל דרך נדר אלא 
בלשון הענית | בעלמא אין ללוות וכ"ש לשלם 
החתיהם ב' או ג' ימים : 
יא לעיל פי' רפ"ח נהבאר רמתענין תענית חלום 
אפילו בשבת וצריך למיתב תענית לתעניתו לכפרה 
על מה שהתענה בשבת ע"ש וה"ה המתענה תענית 
חלום ביו"ט או בחוה"מ או בר"ח דצריך למיתב 
הענית לתעניתו וכן בחנוכה ופורים ועיוה"כ נ"כ צריך 
לטיתב הענית לתעניתו אבל המתענה ת'ח בט"ו באב 
או בשבט או אפרו חג ול"ג בעומר א"צ קמיהב 
הענית לתעניהו וכן בג' ימי הנבלה ויש ‏ מי שאומר 
דגם בר"ח ניסן | או בר"ח אב א"צ למיתב תענית 
לתעניהו | משום רי"א שמצוה להתענות בהם כבמ"ש 
בסי" תק"פ | מס פקי"ץ): 
יב קיי"ל ראין תענית ‏ ציבור בחוץ לארץ לעניין 
להפסיק מבעוד יום | ובכל חומרותיו ולאפור 
במלאכה אלא ט"ב בלבר הלכך יחיר שקיב? תענית 
?א חיישינן ‏ שתענית ציבור קכל עליו ומותר. בכולן 
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ומ"מ טוב לכתחלה לומר בשעת קבלת תענית הריני 
בתענית יחיד למחר ואם אמר הריני בתענית ציבור 
למחר בע"כ מפסיק מבעור יום עד שיתיר נדרו וכבר 
בתכנו זה ! 
ין כהב רבינו הב'י בסעיף ז' כשאירע יום שמה בו 
אביו ואמו באדר והשנה מעוברת יהענה באדר 
שני עכ"ל ודבריו תמוהים דלהדיא כתב ביו"ר סי" 
ר'ך רזהו להרמב"ם אבל רוב הפוסקים חולקים עליו 
וס"ל דסתם אדר היא ארר ראשון ולכן ‏ כתב עליו רבינו 
הרמ"א וי"א רמתענה בראשון אם לא שמת בשנת 
העיבור בארר שני דאז נוהגים להתענות בשני וכן 
המנהג להתענות בראשון מיהו יש מחמירים להתענות 
בשניהם עכ"ל וביו"ר | סי' ת'ב | פסק בפשיטות 
להתענות באדר ראשון ולא הזכיר להתענות בשניהם 
ע'ש ובאמת דבר תימא הוא אטו יש בזה איפור 
דאורייתא או דרבגן והרי מנהגא בעלמא הוא ומה 
שייך חומרות בזה וכיון שלרעת רוב רבותינו העיקר 
הוא אדר הראשון כן הלכה ורק מי שהתחיל לנהוג 
להתענות בשניהם צריך התרה : 
וך וואיתי מי שחולק על רבינו הרמ"א = וס'ל 
דהעיקר להתענות בשניהם מטעם רכל המצות 
הנוהגות בשני נוהגות בראשון טגר"6) ותמיהני דאטו 
מצות הם הלא מנהגא בעלמא הוא וביותר תמיהני 
דהא במתים הנן שמשפט רשעים בגיהנם י"ב חרש 
וא'כ אם מת באדר פשוטה הרי כלו י"ב חרשיו 
באדר הראשון ולפי המנהג שמפסיקין לומר קדיש 
בחרש מקודם הרי אנו מפסיקים בשבט וא"כ הרי 
ממילא דהיארציי"ט הוא באדר הראשון ואין זה. ענין 
כלל לשארי דברים הלכך נלע"ר העיקר בדברי 
רבינו הרמ"א ומתענין רק באדר הראשון בלבר 
(וסענ"6 | סק"ך סכול רליס | מתענית ‏ ו"ס. דסמר 6כיי ל 
כלרכף = 696 = עסדס = מעוכר = וכוונתו = לפו' | רסטון. דרס"י ע"ס 
ותמו סו 6‏ דלדר ססמוך (ניסן כעולס קסר 696 סתלמר ש(6 
כרסית | סלכנס. עד. ל' ‏ 6"כ ‏ מ6י (רוך (סני 6דריס. ועול ‏ דסו"ל 
לור לטנ מעוכרת ועוד דלף (פו' סרלטון מסמך גלולס לגסולס 
עדיף. כמו קרילת מניעס ‏ ומס ענייכו לוסרפיי"ע. וסרפיס. סעניוס 
עיוס ‏ עורייוס וניקטור ‏ וכוונתו | סיתרן דעל טנס מעוכרת קפי 
תמיסני | 60 סתע | קתכי ולי | מעוס. דג"מ ‏ (עניון טנס מעוכרת 
0 6סתס 6דר. קלי ועוד דמיסמך גפולס. (גפולס. עדיף ‏ כמ"ם 
ולכן סעיקר |כסרמ"5 ונס מסקנת סמנ" 6‏ כן סול כמ"ש כעס 
סר"ש לוי ע"ק וכן פסק ספ"ר. כסי' תרפ"ס סק"ו ע"טו : 
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מן א"צ להתענות אלא ביום מיתת אביו ואמו ולא 

ביום קבורה ואפילו בשנה ראשונה וי"א דאם אירע 
יום מיתת אכיו ואמו בשבת או בר"ח ירחה למחר 
ואין נוהנין כן אלא אין מתענין כלל וכן בשארי ימים 
שאין אומרים בהם תחנון וחשון וכסלו שלפעמים 
מליאים ולפעמים חסירים הולכים אחר שם היום כגון 
שמת בר"ח כסלו והיה או יום אחד ר"ח ולשנה 
הבאה שני ‏ ימים ר"ח היארציי"ט הוא ביום השני 


דר"ח ואם להיפך שמת ביום א' רר"ח ולשנה הבאה" 


ר'ח יום אחר מ"מ היארצייט הוא בר"ח ולא בער"ח 
ואע"פ שיום א' דר"ח הוא שלשים לחרש העבר מ"מ 
שם ר"ח עליו [עע'ו ספק"ד טל כתכ כן וככר תמסו. עליו] 
וכן כל כיוצא בזה [וגס על דכרי סמג"6 סק"ך תמס ספמ"6 
כנ"ם | סמקס"ם] וכן אם מת בשנה מעוברת ביום א" 
דר"ח אדר שני ולשנה הבאה הוא פשוטה יהענה ביום 
א' רר"ח אדר (מג" טס וי שס. עק"ד כמ"ש סמסס"ש ע"ם] 
וכן כל כיוצא בזה :. 


מז הנודר לילך על קברי צריקים שבמקום פלוני 

ונתעכב ימים ‏ רבים ואח"כ אירע שהשכירוהו 
ללבת שם רי בהליבה וו וכן כל כיוצא בזה אך אם 
נרר שיוציא כך וכך הוצאות על נסיעה זו לא יצא 
ידי חובתו ער שיתן ההוצאות לצרקה (עמג") סקכ"5 
ודו"קו וכן הנודר לצום סכום ימים רצופים ואירע 
בהם תענית חובה עולין לו וכן המתענה תענית 
חלום או שמיתב תענית = לתעניתו ובאותו ‏ יום | הוי 
תענית חובה עולה לו |וכפטי גדריס. 6ין סד עו( (סכירו 

כמ"ם | סמנ"5 סקכ"ב | וע' כיו"ד סי' רל"ט) 1 

ו כל השרוי בתענית בין שהיה מתענה על צרתו 

או על חלומו ובין שהיה מתענה עם הציבור על 
צרתם | הרי זה לא ינהג עידוגין בעצמו כלומר 
שיתענג באיזה מין תענוג ולא יקל ראשו ולא יהיה 
שמח וטוב לב וכן ישמור עצמו מכעם וממריבות 


וקטטות אלא דואג ואונן | בעניין שנאמר מה יתאונן 


אדם חי וג" : 


תקס'ט [דין נודר על צרה ועברה צרתו ובו | ד' סעיפים] : 


א יחיד שנדר להתענות ‏ על איזה צרה והתחיל 
להתענות ועברה הצרה באמצע היום מ"מ חייב 
להשלים התענית ולא עוד אלא אפילו התענה ע5 
חולה שיתרפא ומת החולה מ"מ חייב להשלים התענית 
ולא עוד אלא אפילו קיבל. עליו הרבה תעניות מחויוב 
להתענות כולם ולא אמרינן | הרי אנן סהרי שלא 
קיבלם אלא על דעת שיתרפא החולה דסוף סוף הם 
דברים שבלב ואינן דברים כיון שקיבל התעניתים 
בסתם ובוודאי אם אמר הריני מקכל התעניתים על 
מנת שהחולה יתרפא ומת דפטור מלהתענות אבל אם 
קיבל עליו התעניתים סתם חייב : 
ב וכן הנורר לצרקה בער חולה אם אמר היני 
מנדר לצרקה בער חולה זה בהנאי שיתרפא ומת 
פטור ורק מה שנתן נתן אבל אם אמר הריני נודר 
לצרקה כך וכך בעד חולה זה ומת חייב לשלם כל מה 
שנדר אע"פ דאנן סהרי שלא נדר אקא ע"מ שיתרפא 
מ"מ דברים שבלב הם ואינם רברים : 
אבל בציבור אינו כן דאם הציבור התענו על רבר 
ונענו קורם חצות לא ישלימו כרתנן גבי תעניות 


גשמים ברפ"ג דתענית מפני שאין מטריחין על הציבור 
ווהר מדאי וגם בציבור ?ב ב"ד | מתנה עליהן שאם 
תעבור הצרה קודם חצות לא ישלימו וכ"ש ציבור 
שהתענו על חולה ומת שא"צ להשלים ומ"מ אם 
התלמירי חכמים ורוב הציבור ‏ רוצים להשלים אין 
היחיד רשאי קפרוש עצמו מהם (עענ"ף פק"6 טכתכ 
דלדעת סר6"ם כסמת >ריכין (סטליס ולענ"ד 5יגו = כן וק"ו סו5 
ומ"ס ונעכו מקוס. דמייר6 | ככס"ג דומי6 דגקפיס | ועוד | דסין 
רונ (סזכור. דכר | רע 5כ( שי סולק = על סר"ץ וכן כלטון 
סעור | וסט"ע = ודו"ק | ! 


ך אמנם כשנתגלה טעות בעצם קבלת התענית אפילו 

ביחיד פטור מלהשלים כגון יחיר שמתענה על 
צרה ונורע שקודם קבלת התענית כבר עברה הצרה 
או שמת החולה ה" א"צ להשלים התענית וכן 
הצרקה שנדר בער החולה מפני שהקבלה או הגדר 
היתה בטעות וכ"ש ציבור ששמעו אפילו אחר הצות 
שבבר עברה הצרה שא"צ להשלים דקבלת טעות לאו 

כלום. הוא : 


תק"ע [חנוכה ופורים שפנשו בימי נזירת תענית ובו ה' סעיפים] : 


א כתב הרמב"ם בפ"ג מנדרים דין ט' הנודר שיצום 


בשבת או ביו"ט חייב לצום שהנררים הלים על 
רבר 


% ג היו ב ו /. 
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דבר מצוה וכן הנודר שיצום ביום א' או ביום ג' כל 
ימיו ופגע בו יום זה והרי הוא יו"ט או עיוה"כ ה"ז 
חייב לצום ואין צריך לומר ר"ח פגע בו חנוכה 
או פורים ירחה נדרו מפני הימים האלו הואיל 
ואיסור הצום בהם מדברי סופרים הרי הן צריכין 
חיזוק וירחה מפני גוירת חכמים עכ"ל אבל הטור 
ביו"ר סי' רט"ו פסק שהנדר חל גם עליהם ומתירין 
לו נדרו וזהו כשקבלו בלשון נדר אבל אם קבלו 
בלשון קבלת תענית אינו דוחה לא שבת ויו"ט ולא 
חנוכה ופורים וא"צ שאלה כלל ע"ש וזהו כפי מה 
שבארנו בריש סי" תקס"ב שיש חילוק בין נדר לתענית 
ווהו גם דעת הראב"ר והרמב"ן והרא"ש והר"ן כמו 
שבארנו שם ביו"ד בס" וה סעיף י"ם ע"ש : 


ב וזהו שכתב רבינו הב"י בסעיף א' יחיד שקבל 

עליו תענית כך וכך ‏ ימים ואירעו בהם שבתות 
ו"ט או ר"ח הנוכה ‏ ופורים ‏ או עיוה"כ אם קבלו 
בלשון קבלת הענית בעלמא א"צ התרה ואם קבלו 
בלשון הרי עלי שהוא לשון נדר צריך התרת חכם 
ויפתח בחרטה שיאמר לו אלו שמת אל לבך שיארעו 
בהם אלו הימים לא היית נודר ומתיר לו ולהרמב"ם 
משקיבל עליו בלשון נדר ופגעו כו שבתות וי"ט 
או עיוה"כ או ר"ח חיוב לצום בהם אם <א יתירו 
+ אבל אם פגע בו חנוכה ופורים נדרו בטל ולא 
וצום | בהם מפני שהם מדכריהם וצריכין חיזוק עכ"ל 
פכשאמר הרי עלי צריך שיאמר הרי עלי | אכילת יום 
ילוני קונם או נדר או איסור אב? | אם אמר הרי 


תקע"א [אם מותר להתענות או 


א בתעניתים שאין האדם מצווה יש פלונתא בגמ' 

(י"? ₪ חר אמר כל היושב בתענית נקרא קדוש 
וחד אמר נקרא | חוטא ואלו ואלו דברי אלקים חיים 
דוודאי אם יכול לסבול התענית ואין לו עי"ז ביטול 
הורה נקרא קדוש שמהוך כך מתמרקין עונותיו ואם 
לאו שאינו בריא והזק נקרא חוטא וכל זה במי 
שמתענה ררך פרישות אבל מי שהוא חוטא בוודאי 
יש לו להתענות על חמאיו ולבכות ולהתוודות . לפני 
ד' ושב ורפא לו אא"כ יבא ע"י ההענית לירי סכנה 
דאו אסור לו להתענות וכן אם הוא ת"ח גדול טוב 
יותר למעט בתעניתים וירבה בלימור התורה אבל 


ימ 19 


עלי להתענות לא מקרי נרר [מג"6 סק" דבעינן איסור 
חפצא ותענית אינו חפץ והוי ככל קבלת תענית : 
והעיקר כסברת רוב הפופקים ומי שנדר להתענות 

כך וכך ימים ואמר חוץ מיו"מ אין חנוכה ופורים 
בכלל שאין נקראים בלשון בני אדם יו"ט ואם אמר 
שהיתה. בוונתו גם עליהם נאמן ועיוה'כ הוי בכלל 
יו"ם וכ"ש ר"ה וחוה'"מ אבל לא ר"ח אא"כ אמר 

שבוונתו היתה. ג"כ על ר"ח : 

ך והנודר להתענות בשבת ויו"מ: ועיוה"כ | וחנוכה 


ופורים ור"ח דינם שוה לנורר להתענות כך וכך . 
ימים ואירעו בהם ימים הללו ראם הוציאן בלשון נדר. 


חל הנרר וצריך התרה ואם הוציאן בלשון קבלת 
תעניה אינו חל הנדר וא"צ התרה |ועע"ש | כפי' תר"ל 
(עניון עיוס"כ | כדעת סרמכ"ס] : 

ה דבר ידוע דאע'ג דנדר חל על דבר מצוה אבל 

שבועה לא חלה אא"כ בכולל כמ"ש ביו"ר. סי" 
רט"ו ולכן אם נשבע להתענות כך וכך ‏ ימים | ואירעו 
בהם ימים הללו חייב להתענות מטעם כולל אבל אם 
נשבע להתענות בשבת או ביו"ט בפירוש אין השבועה 
חלה עליו והוי שבועת שוא ולוקה ואוכל דאין שבועה 
חלה על דבר מצוה ואם נשבע להתענות בחנוכה 
ופורים חלה השבועה עליו כיון שאינן | אלא מררבנן 
ויש להתיר שבועתו ואינו | מתענה וה"ה ר"ח ועיוה"כ 


ג'כ אינן אלא מררבנן אך מהרמב"ם נראה שהם . 


מן התורה |וכ"פ כר"ס ו"ע.]. ויש מי שאומר דר"ח הוא 
ררבנן ועיוה"כ. הוי דאורייתא [מג"% סק"ע! | ובשניהם 
יש להתיר שבועתו לצאת ידי כל .הדיעות : 


יש מצוה להתענות ובו ג' סעיפים] : 


בלא זה אין ת"ח רשאי לישב בתענית מפני שממעט 
במלאכת שמים וכ"ש מלמדי תנוקות דאיכא תרתי 
בימול הורה של תנוקות של בית רבן גוזל את 
הבעלים וכן כל פועל אינו רשאי להרבות בתענית 
מפני שממעט מלאכתו של בעה"ב אמנם תעניתי 
הציבור ווייבים הת"ח והמלמרים והפועלים להתענות 


ואסור קהפריש א"ע מן הציבור ועל דעת כן קבלום , 


וכל העוסקים בצרכי ‏ רבים דינם כמלמדים ולעניין 
הענית יש דין ה"ח גם בזמה"ז וקטן וקטנה כשמקבלים 
עליהם הענית דינם כמו נדרים ונתכאר כיו"ר סי' 
רל'ר | ע"ש | 
יש 
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ב יש לפעמים שמחוייבים ונצרכים לגזור תענית ואי 


אפשר כגון שגזרו עליהם שלא יגזורו תענית או" 


כגון שיש דבר וא"א לגזור תענית מפני שיש סכנה 
להתענות בשעת הרבר או עיר שהקיפוה אנסים 
שא"א להפחיר יושבי העיר כשיגזורו תענית וכן יחיד 
הנרדף מפני אנם או ששורה עליו רוח רעה 


ואינו יכול עתה להתענות = מה יעשו יקכלו | עליהם- 
כך וכך תענית | לכשינצלו או כשתעבור הגזירה : 


ו וכתבו ספרי המוסר ‏ דמי שמתאוה <אכול ואוכל 
ובאמצע מושך ידו מתאוותו הוי דבר גדול ותשובה 
רבה ונחשב לפיגוף |מג"% ססק"ל] ; 


תקע"ב [באיזה ימים אין נוזרין תעניות ובו ח' סעיפים] : 


א מדינא דגמ' אין גוזרין תעניות בתחלה על הציבור 

ביום ה' שלא לייקר השער כשיראו שיקנו שתי 
סעודות לצורך הלילה ולצורך השבת יסבורו שרעב 
בא לעולם ויגדילו השער של הבואה ואפילו במקים 
שאין לחוש לכך אין לעשות כן ומ"מ האירנא דלא 
שכיחי מפקיעי שערים כתבו שמותר לגזור תענית 

ביום ה וכן המנהג [מג"ל פק"כן : 

ב אין גוזדין תעניות על הציבור בראשי חדשים 

בחנוכה ופורים או בחולו של מוער ואם התחילו 
להתענות על הצרה אפילו יום אחר ופגע בהם יום 


< מאלו הימים מתענין ומשלימין | היום בתענית | ואע"ג 


דר"ח אקרי מוער מ"מ אינו יום משתה ושמחה וזהו 
בציבור אבל בתענית יחיר מפסיק בימים אלו והאירנא 
בולהו תעניתא שהציבור נוזרין כתענית יחיר הם 
ומפסיקין בר"ח ומשלימין יום אחר |כ"י ומנ"6 סק"לו 
וכן | המנהג  ₪"|‏ : 

ג יראה לי דבתענית | יחיד כשקבל עליו להתענות 

כך וכך ‏ ימים מפסיק גם בשארי ימים שאין בהם 
החנון דכיון רימים אלו הוחזקו אצלינו שאין להתענות 


בהם ווראי שגם רעתו היה כן אם לא פירשן בפירוש 
וכן האירנא בציבור שרינן כיחיד בזמה"ז כמ"ש ג"כ 
הרין כן כשלא פירשו בפירוש לההענות ‏ גם בימים 
אלו : 

ך ציבור שבקשו לגזור תענית שני | וחמישי ושני 

וגזרו כן ופגע התענית הראשון בט"ו בשבט לא 
יתחילו בו להתענות דוודאי לא היהה כוונתם עליו 
אלא ירחה לב' או קה' שאחריו מפני שהוא ר"ה 
לאילנות = ולא נכון להתחיל ‏ בו תענית מיהו אם 
התחילו להתענות אין מפס'מין בהן דלא עדיף מר"ח. 
וחוה"מ ‏ ולכן האירנא רכתענית | יחיר חשיבא במ"ש 

מפסיקין אע"פ שהתחילו וכט"ש: 

ךז וכל זה בתענית אבל יחיר שקיבל עליו שלא 

לאכול | בשר מהיום | כך וכך ‏ ימים אפור לו 
לאכול אפילו בשבת ויו" שהרי אין חב לאכול 
בשר דווקא אא"כ אומר שלא היה רעתו על שבתות 
וי"ט וציבור | שגזרו בכה"ג תלוי בב"ד איך היתה 
כוונתם |עטג"% פק"ס! וה"ה כל רבר שקבלו היחיר או 

הרבים כמו ‏ יין ושכר ודגים וכיוצא בהם: 


תקע"ג [הלכתא בטלה מנילת תענית ובו ב' סעיפים] : 


א אצל התנאים הקדמונים היחה מנילת הענית והיינו 

הימים שהקב"ה עשה נסים לישראל והיו אותן 
הימים אפורין | בהספר ובהענית ותניא בר"ה (י"ע זו 
הימים | האלה הכתובים במגילת תענית בין בומן 
שבהט"ק קיים ובין בזמן. שבהמ"ק איגו קיים אסורין 
דברי ר"מ ר' יופי אומר וכו' בומן שאין בהמ"ק קיים 
מותרין וחלבה כר' יוסי |פסק הש"ם שם רהלכ,;א 
דבטלה מגילת תענית לבר חנוכה ופורים שאסור 
להתענות בהם בעצמן אבל לפניהם ולאחריהם 
מותרים בזמה"ז אע'ג דבומן המקדש היו אסורין 
ובל מגילת הענית | גם בימים ‏ אלו מותרים וכ"ש 


לפניהם ולאחריהם וכן שבתות וי"ט וראשי הדשים 
מותרין להתענות | בין מלפניהן ובין מלאחריהן ווה 
היה אפילו בומן המקרש ומעמא רמילתא כן הוא רזה 
שאסרו בומן המקדש במגילת הענית להתענות לפניהן 
ולאחריהן כרי לחזק. העניין של הימים עצמם וזה שייך 
בדרבנן רצריבין חיזוק אבל שבת ויו"ט ור"ח דמן 
התורה אפור להתענות בהן וכל דאורייתא לא בעי 
חיזוק [ר"ס עס |עס. מכואר לר"ק דסורייתס ע"ם וע' ס"ס 
תק"ע | |("ען : 


ב כתב רבינו הרמ"א מי שיש לו נשואין בחנוכה 
אין 
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אי לו לההענות אבל אם יש לו נשואין בניסן 
מזענה ביום חופתו אפילו בר"ח ניסן מפני שהוא 
אחר ,מן | הימים שמהענין בהן כדלקמן ס"ס תק"פ 
עכ"ל = ונן בל'ג | בעומר ובשלשה ימי הגבלה ובין 


תקע"ר [שנותנין בתענית חומרי מקום 


א ההולך ממקום שמהענין למקום שאין מתענים אם 

לא היה בעירו בלל בשעה שקבלו עליהם התענית 
אין התענית חל עליו כלל ובזה לא שייך חוטרי 
מקום שיצא משם דאין גוזרין על מי | שאינו בהעיר 
[עט"ז] ואם היה בעירו | בשעה שגזרו התענית וגם הוא 
קיבל עליו התענית חייב להתענות ולהשלים אפילו 
אין דעתו לחזור אך אם היה בעיר והוא לא קיבל 
עליו בפירוש את התענית בזה תלוי אם דעתו לחזור 
הרי הוא כלול בתוכם ונוהנים ‏ עליו חומרי המקום 
שיצא משם וחייב להתענות ולהשלים ואם אין דעתו 
לחזור אין התענית חל עליו כמו בכל הרברים שאין 
נותנים עליו חומרי מקום שיצא משם באין דעתו לחזור 
(וכזס מכולרין | דכרי | רע"י ותוס' כתענית י' : דרט"י פי' מטוס 
סומרי מקוס ותוס' פירפו 5פילו 6ין דעתו (חוור ע"ם ול6. פליגי 

כנ"ס. ע"ם ודו"ק 1 


ב וההולך ממקום שאין מתענין למקום שמתענין ובא 

לשם ביום התענית מדינא אם דעתו לחזור לא 
חלה עליו התענית כלל ומ"מ אסור לו לאבול בעודו 
שם כדי שלא יפרוש מן הציבור ומ"ט כיון שלא קיב? 
עליו התעניה אם יצא מן העיר חיץ לתחום מותר לו 
לאכול וא"צ להשלים אבל בהעיר ותחומה אסור לו 
לאכול אפילו בצינעא מפני שצריך להשתתף בצרת 
הציבור אך אם הצרה עברה מותר לו לאכול בצינעא 
ואם אין דעתו לחזור בכל ‏ עניין | חל עליו התענית 
אפילו חוץ לתחום ואפילו עברה הצרה כדין חומרי 

מקום שהלך לשם : 


תקע"ה [דיני תענית שבא"י 


א סדר תעניות שמהענין בא"י על הגשמים כך היא 

דהנה ‏ ומן שאלת גשטים בא"י הוא בג' מרחשון 
כמ"ש לעיל סי" קי"ז ואם לא יררו אז נשמים ממתינין 
ער "ןז בו משום רער ומן הוה אין שום קלקול 
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יו"כ | לסוכות מתענון ‏ כיון דאינו אלא מנהג אבל, 
באפרו חג ובט"ו באב ובט"ו בשבט כיון שהוזכרו בגמ' 
אין מתענין "5 וטעם תענית החתן ביום חופתו 

נתבאר באהע"ז ‏ סי" ס"א ע"ש : 


שיצא משם ושהלך לשם ובו ד' סעיפים] : 


וכל זה כשלא בא לכאן רק ביום התענית ולא 

קידם לכן בשעת קכלת התענית אבל אם בא 
מקורם והיה שם בשעה שקכלו התענית חייב לקכל 
עליו התענית וחייב ‏ להשקימו כרי שלא לפרוש מן 
הציבור ‏ וממילא דאז אין חילוק בין בעיר בין חוץ 
לתחום בין דעתו לחזור ובין אין דעתו לחזור כיון 
שקיבל עליו התענית אמנם אם לא קיבל עליו ורעתו 
לחזור | אין התענית חלה עליו ואין אסור לאכול אלא 
בפניהם כלומר בהעיר ותחימה ובמקום שאין לו 
לאבול מפני ההשתתפות עם הציבור ולא מדינא 
ושכח ואכל אל יתראה בפניהם באלו אכל ואל ונהיג 
עירונין בעצמו לומר הואיל ואכלתי מעט אוכל הרבה 
אלא צריך להפסיק מיר כשנזכר ואפילו חוץ לתחום 
לא ינהיג | עירונין בעצמו רק יאכל כדי קיום הנפש 
ולא ינהיג | א"ע | בתעניגי | אכילה ושתייה ושארי 

תענוגים (עמג"6 סק"לו : 

ך מצוה להרעיב אדם את עצמו בשנת רעבון כרי 

להשתתף בצרת הציבור וכן בכל צרה מצוה 
להשהתף עם הציבור ואם יכול להושיע להם מחוייב 
להושיעם ואם לאו ישתתף בצרתם ורק אם עומדים 
במקום סכנה אינו מחוייב שיעמיר הוא ג'כ את עצמו 
במקום סכנה אם אין בזה טובת הציבור (מג"5 סק" 
ואל ושמש מטתו בשני רעבון חוץ מליל טבילה ומי 
שאין לו בנים ולא קיים עריין פריה ורביה מותר וי"א 
דרין זה אינו מרינא אלא ממדת חסירות |תופ' י"ל, 
ד"ס 6סור) = ולכן אם ‏ יכול לבא לידי | עבירה ישמש 
והאידנא אינו | מצוי ‏ שני רעבון עע" ומג" ום'תן : 


על הגשמים ובו ט"ו סעיפים] : 


בהתבואות עדיין ואם הגיע "ץז ולא ירדו גשטים 

מהחילין תלמירי חכמים לבד להתענות שני וחמישי 

ושני וכל ההלמירים ראויים לכך והיינו אם | יורע 

להשיב דבר הלכה בכל מקום חייב להתענות ואם לא 
הגיע 


אע 
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הגיע למידה זו אינו חייב ומ"מ אם רצה יכול להכנים 
עצמו בכלל הת"ח ואין בזה משום יוהרא [עעג"ל וע"ז 
סק" אבל סתם בני אדם אין יכולין להתענות מפני 
שאינן כראי להכנים עצמן בכלל הת"ח ואע"פ שבגמ' 
ו" ) יש שמהיר לכל להתענות לא קיי"ל כן ואע"ג 
דבסי' תקנ"ר לעניין מלאכה בט"ב קיי"ל דכל אדם 
רשאי לעשות עצמו ת"ח ע"ש לא דמי. בלל ולעניין 
מלאבה הרבה יש שאין עושין מלאכה וגם יש מקים 
שנהגו שכולם אין עושין מלאכה כמ"ש שם וגם אין 
בוה חשיבות כל כך משא"ב בתעניות הקבועים רק 
לת"ח בלבר יש בזה יוהרא וגם שמחשיב עצמו שראוי 
שתקובל תפלתו ולכן | אין לעשית כן עעג'6 סק"5 
טסקטה - כוס ותירץ ופפמ"ם. 5" כפסיטות ודו"ק! : 

ב ותעניתים אלו הם כתענית יחיר | בלי הפסקה 

מבעור ‏ יום וכלי חומר ת"צ מפני שעדיין אין 
העצירת נשמים גדלה כל כך אבל אם הגיע ר"ח 
כפלו ולא ירדו גשמים ב"ד גוזרין שלשה תעניות על 
כל הציבור שני וחמישי ושני וכל העם נכנסין לבתי 
בנסיות ומתפללין וזועקין ומתחננים כדרך שעושין בכל 
התעניות בקריאת > ויחל ובענינו ואבינו מלכנו ועדיין 
אינם כת"צ להפסיק מבעוד יום לפי שאין מטריחין על 
הציבור כל כך ועדיין יש תקנה להתבואות אם ירדו 

גשמים מכאן ולהבא : 

ג עברו נם אלו ולא נענו ב"ר גוזרין על הציבור עור 

ג' תעניות | שני | וחמישי | ושני | ובאלו | מפפסיקין 
מלאכול מבעוד ‏ יום כמו בט"ב אבל תוספת כיוה"כ 
וודאי א"צ דלא יהא חמירא ממ"ב ובין השמשות שלו 
אסור כט"ב ואסורים בהם בעשיית מלאכה ביום ולא 
בלילה ואע'ג | דבט'ב תלוי במקום שנהגו מ"מ 
בתעניות אלו שצריכין | לחת לב למעשים שבידיהם 
בהכרח שלא יעשו מלאכה ביום דאל"כ יהיו טרודים 
ולא יתנו אל לבם לפקח על מעשיהם ואפורים ברחיצת 
כל הגוף בחמין לפיכך נועלין את המרחצאות אבל 
פניו ידוו ורגליו בחמין וכל גופו בצונן מותר וקילא 
בוה מט"ב מפני שקשה על הציבור להיות. ג' ימים 
בלא זה ואסורים בסיכה אלא כדי להעביר את הזוהמא 
דבסיכה הוי כט"ב מפני שיכולים לעמור בלא פיכה 
ואסורים בהם בתשמיש המטה כבט"ב וכן אסורים 
בנעילת הסנדל בעיר כט"ב ומתפללין בבתי כנסיות 
ומתחננים כבשאר תעניות ואין מוסיפין ברכות בתפלה 

אלא ענינו בלבר : 
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ך ואם עברו גם אלו ולא נענו ב"ד גוזרין עוד שבע 

תעניות על כל הציבור שני וחמישי ושני וחמישי 
ושני וחמישי ושני ופשיטא דכל מה שאפור .בשלשה 
שלפני אלו דאסור בז' אלו ויתירין אלו הז' על הג' 
הקורמין- שמתריעין בהם בשופר על הברכות שמוסיפין 
בתפלת שמ"ע ומתפללין | ברחוב העיר כדי לעשות 
זעקת שבר ומורירין זקן וחכם להוכיחם כשיש וקן 
וחכם ואם לאו מורידין חכם אע"פ שאינו זקן ואם 
לאו מורידין אדם של צורה שדבריו מקובלים ועומר 
ואומר אחינו לא שק ותענית גירמין וכו" כמו שיתבאר 
בסי' תקע"ט וגם הברכות שמוסיפין יתכאר שם בס"ר : 


ה ולבד זה מחמירין באלו האחרונות שנועלין את 

החנויות ‏ לתוספת צער ובשני לעת ערב פותחין 
מעט אותן הונויות המוכרות אכילה ושתייה כדי 
שימצאו לקנות לפעודת הלילה ובחמישי פותחין כל 
היום אלו החנויות מפני כבור השבת ואם יש להחנות 
שני פתחים נועל אחת ופותח אחת אך אם אין לה 
אלא פהח אחת פותחה כררכה ואם יש להחנות 
אצטבא כנגד הפתח דהשהא אין פתיחתה נראית כל 
כך לרה"ר פותחה כדרכה אפילו בשני (רט"י י"ד :] 
ואפילו בשני הפתחים אבל רבינו הב"י כתב בסעיף 
ד' דרווקא בחמישי מותר באצטבא שכן כהב הרמב"ם 

בפ"ג והטור כתב סתם ע"ש: 

עוברות ומניקות מתענות בג' האמצעיות ולא בג' 

ראשונות מפני שחם קלים עדיין ולא בז' אחרונרת 
משום דא"א להטיל עקיהם כל כך תעניתים אחרי 
שהתענו כבר ג' תעניות [ועתורן קוטית סמג"5 סק"ס. ע"ט] 
ואסור להן להחמיר להתענות כדי שלא יבואו לידי 
סכנה ומיהו לא יאכלו אלא כדי קיום הולר וכן כל 
מקום שגוזרים איזה תענית על הציבור אין החלושין 
בכלל | וכ"ש עוברות ומניקות דבוודאי לא חמירא 
משלש הראשונות שאין מתענות כמ"ש והרמב"ם כתב 
דעוברות ומניקות אינן מתענות רק בז' אחרונות ע"ש 
ואין זה לפי נוסחא שלנו בגמ' "ד . ובירושלמי אומר 
שמהענות בראשונות ובאמצעיות ולא באחדונות ע"ש 

ואין זה לפי הש"ם שלנו שם : 

בומן שבהמ"ק היה קיים כשהיו גוזרין תעניות אלו 

ובבהמ"ק היו אנשי משמר שהיה משמר שלהם 
בשבוע זו ואנשי ביה אב שממשמר זה היו חלוקין 


?בתי אבות וכל בית אב עובר ביומו והנה ג' ראשונות 


אפילו 


המא הטתדו הח מ מ קחר ירט = רחלויק 


אפילו אנשי משמר לא מתענין ובג' האמצעיות אנשי 
משמר מתענין מקצת היום ולא משלימין ואנשי בית 
אב שעבורת היום מוטלת עליהם אין מתענין בלל 
וז' אחרונות אנשי משמר מתענין ומשלימין ואנשי בית 
אב מתענין מקצת היום ולא משלימין : 

ך] ואחר שגזרו י"ג תעניות אלו אין גוזרין עור אע"פ 

שלא נענו והני ‏ מילי | כשמתענין על הגשמים לפי 
שבשעברו אלו כבר עברו זמן הנשמים ואין בהם 
תועלת אבל על שארי פורעניות מתענים והולכים עד 

שיענו אותם מן השמים : 

מז וכשמתענים על הגשמים ועברו אלו י"ג תעניות 

ולא נענו ממעטין | במשא ובמתן ובבניין | של 
שמחה אא"כ כותלו נוטה ליפול וגם משא ומתן אינו 
אפור אלא בשל שמחה ומהו. בניין ומשא ומתן של 
שמחה של אירוסין ונשואין ‏ ונתבאר לעיל סי' תקנ"א 
לעניין קודם ‏ ט"ב ע"ש וממעטין באירופין ‏ ונ טואין 
כלומר שלא יארסו ולא ישאו אא"כ לא קיים עדיין 
פו"ר וממעטין בשאילת שלום בין אדם לחבירו והיינו 
למעט בכל מאי דאפשר דלבטל לגמרי הוא מן 
הנמנעות | אצל המון בנ | אדם | אך תלמידי 
חכמים לא ישאלו כלל ויהיו כנזופין למקום שהרי 
צעקו ולא נענו ועם הארץ שנתן שלום לת"ח משיבין 
לו בשפה רפה וכובר ראש ואף שפסקו מלהתענות 
מ"מ התלמידי חכמים ‏ ?בדם מתענים שני וחמישי 
ושני עד שיצא ניסן של חקופה והיינו לאחר תקופת 
ניסן שלשים יום ומותרין לאכול בלילה ומותרין במלאכה 
ומפסיקין בר"ח ופורים וכשיצא ניסן של תקופה והוא 
בשהניע השמש לתחלת מזל שור אין מתענין עוד 
שאין הגשמים בזמן הזה אלא סימן קללה כשלא ירדו 
כלל עד הזמן הזה [מ"ט כש"ע סעיף ז' ומפסיקיס = כר"ח 

סנוכס. וכו" סו עס"ד דסנוכס ‏ 690 ככר. עכר) : 

ור וכל זה הפדר כשלא ירדו גשמים כלל אבל ירדו 

ברביעה כדרך ירידת הגשמים שמרביע את הארץ 
וצמחו העשבים ונפסקו הגשמים והתחילו להתייבש 
הרי אלו מתענים וזועקים עד שירדו גשמים או 
להיפך עד שיתייבשו הצמחים ח'"ו ואין תועלת עוד 
וכן אם הגיע ומן הפסח או קרוב לו שהיא ומן 
פריחת האילנות בא"י ולא יררו גשמים חרי אלו 
מתענים וזועקים עד שירדו גשמים הראויים | לאילנות 
או להיפך ער שיעבור זמנם ולא יהיה תועלת כלל 
וכן אם הגיע | חג הסוכות ולא ירדו גשמים הרבה 
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כדי למלאות מהם הבורות והשיחין והמערות הר 
אלו מתענים עד שירד גשם הראוי לבורות ואם אי 
להם מים לשתות מתענין על הגשמים בכל עת שלא 
יהיה להם מים לשתות ואפילו בימות החמה ואם 
פסקו הגשמים בין גשם לגשם מ' יום בימות הגשמים 
הרי זה מכת בצורת ומתענים וזועקים עד שירדו 
גשמים או להיפך עד שיעבור זמנם : 
וא אין כל הדברים הקלו אמורים אלא בא"י וסביבותית 
שזמן נשמים שלהם במרחשון והולך | הסדר 


שאמרנו אבל מקומות שומן גשמים שלהם הם בשארי 


עיתות השנה כמו אצלינו שהזמן גשמים הוא אחר 
הפסח כשיגיע זמנם ולא ירדו גשמים יחידים מתענים 
שני וחמישי ושני ומפסיקין בר"ח חנוכה ופורים אם 
זמני הגשמים אז ושוהין אח'כ כמו ששה ימים אם 
לא ירדו גשמים ב"ר גוזרין י"ג | תעניות על הסדר 
שאמרנו אמנם אין להם חומר תעניתי א"י שמפסיקין 
מבעור יום ובח"ל אינו כן אלא אוכלין בהם בלילה 
ורינם כשאר העניות של יחידים ראין חומר של 
ת"צ כט"ב וביוה"כ אלא בא"י ובגלל מטר ובאותם 
עשר תעניות שהם שלשה האמצעיים ושבעה האחרונים 
ולא בשביל גזירה אחרת ובח"ל אפילו בשביל מטר לא : 
וב היו מתענים על הגשמים ונענו כמה ירדו ‏ ויהיו 

פוסקין מן התענית | משיכנסו בעומק הארץ 
החריבה מפח ובבינונית שני מפחים ובעבודה ג' טפחים 
וכמה ירדו גשמים שיברכו עליהן נהבאר לעיל סי' 
רב"א וכשירדו גשמים כפי שיעור הזה אם ירדו אחר 
חצות משלימין אותו היים ואם ירדו קורם חצות לא 
ישלומו אלא יאכלו וישתו ויעשו יו"ט ולערב יתקבצו 
ויאמרו הלל הגדול שהם כ"ו כי לעולם חסרו. שאין 
אומרים הלל הגדול אלא על כרס מליאה ונפש שביעה 
וזה שאנו אימרים אותו בשבת ויו"מ בפסוקי דומרה 
בתוך התפלה לית לן בה ובמקום דשכיחי שכרות 
אומרים הלל הגדול ואח"כ אוכלין ושותין |גע') וכן אם 
רצו רוב הציבור | ?השלים התענית יאמרוהו קורם 

אכילה (מג"6 סקי"6! ויש חולק בזה ל" : 

ו יראה לי ברור דדווקא כשירדו גשמים כשיעור 

שנתבאר קודם חצות ‏ לא ישלימו דומיא דירדו 
אחר חצות דוודאי ‏ כן הוא דאל'כ אין רבותא וכן 
מבואר מלשון הגמ' והרמב"ם וקפ"ז אינו מובן ‏ לשון 
הטיר והש"ע סעיף י"א שכהבו התחילו %ירר קורם 
חצות רמשמע דרק אם התחילו הגשמים לירר קורם 

חצות 
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חצות אע"פ שלא נתמלא השיעור ער אחר חצות לא 
ישקימו ותימא הא לא נפטרו מהתענית בלא השיעור 
וא'כ נפטרו אחר חצות ולמה לא ישלימו ועוד מי 
הכריחם לשנות מלשון הש"ס ולכן נ"ל דלאו דווקא 
הוא ובלשון התחילו כלול | ההתחלה והגמר כמו 
בלאחר חצות דווראי | כן הוא ומ"מ צ"ע : 
יך אין אומרים הלל הגדול אלא כשנענו ביום 
תעניתם דווקא אבל אם לא נענו עד יום שלאחר 
= תעניתם לא דלא נענו מפני התענית אלא מן השמים 
רחמו עליהם וכן אם ירדו להם גשמים בליל תעניתם 
קירם שעלה עמודר השחר ג"כ אין אומרים הלל 
הגדול דעיקר הענייה הוא לאחר עמור השחר "ו 
ומג' )5‏ ולא ירענו מעמו של דבר : 
מן י"א דבעת אמירת הלל הגדול יאמרו אח"כ מודים 
7 אנ חנו לך על כל טיפה וטיפה ובו' | כמ"ש בסי' 


רכ"א | ואח"כ א"צ כל יחיד לברך ברכת הגש 


המבואר שם (מג" 5‏ פקי"כו ובפסקי תוס' נמצא דיש 


להתחיל קודם הלל הגדול שיר המעלות הנה ברבו 
ונו" העומדים בבית ד' בלילות מפני ששירת הנשמים 
בלילות ואומר מעלה נשיאים מקצה הארץ וגו' מסו 


ונ"ל רטעות הוא וכצ"ל מפני שירירת הגשמים בלילות. . 


שוהו סימן ברכה כמו שררשו חז"ל בתענית | "ג .₪ 
על פסוק דונתתי גשמיכם בעיתם בלילי רביעית 
ובלילי שבתות ע"ש וכן איתא במדרשות שכן היה 
בזמן בניין בהמ"ק אמנם בפסחים קי"ח .] יש פלוגתא 
בזה ע"ש ובירושלמי ספ"ג דתענית משמע -ג"כ. בן 
ע"ש שיאמר העומדים בבית ד' אך יותר נראה דעל 
מזמור הללויה הללו עבדי ד' שעומדים בבית ד' 
קאי מדאומר שם דכתיב מעלה נשיאים וזהו בטזמור 
הזה וגם בפסקי תוס' מצריך לומר מקרא זה : 


תקע"ו [על איזה ,דברים מתענין ומתריעין ובו כ"ב סעיפים] : 


א כנר נתכאר בריש פי' תקס"ב בשם הרמב"ם דמצות 

עשה מן התורה על כל צרה שתבא על הציבור 
לועוק ולהריע בחצוצרות מקרא דהצר הצורר אתכם 
והרעתם בחצוצרות ‏ ומרברי פופרים להתענות ע"ש 
אבל בתשובת הגאונים איתא שתוקעין בשופר ר"ן פ"5ן 
וכן משמע בגמ' !"ד ] במה מתריעין בשופרות וכן 
הוא בירושלמי דאמריגן שם קומי ר"י תוקעין בתעניתא 
כלומר בשופר ר' יוסי בעי ויתקעון קמיה בחצוצרתא 
ומתרץ ולא | שמיע חצוצרות במקדש ואין חצוצרות 
בגבולין ע"ש וצ'ל דוה שאמרו בר"ה [כ"ו ₪ רבגבילין 
מקום שיש שופר אין חצוצרות וטקום שיש חצוצרות 
אין שיפר אלמא. דיש בגבולין חצוצרות בלא שופר 
זהו רק בשעת מלחמה |פסו והרשב"א ז"ל כתב שיבולין 

ליתקע או בשופר או בחצוצרות [מ"מן : 

ב ובאיזה מקום מתריעין כפי המבואר בגמ' ‏ ע" :₪ 

בהשש ברכות שמוסיפין בתעניות האחרונות של 
נשמים וכן על כל הצרות מיסיפין שש ברכות אלו 
כמ"ש הטור בריש סי' תקע"ם וזל כל יום ויום. מז' 
תעניות האחרונות או שאר תעניות | שמתריעים בהם 
עושין כסדר הוה וכו' ע"ש ותוקעין | ומריעין בסיף 
כל ברכה תקיעה תרועה הקיעה כמ"ש הטור שם אבל 
הרמב"ם בפ"ר כהב דרק במקדש היו תוקעין אחר כל 


ברבה אבל בגבולין היו תוקעין לאהר ההפלה ולא 


תוקעין אלא מריעין בחצוצרות וכן בכל תענית | של 
צרת ציבור [ומפר כגמ' מס דכסכף דכר לפני | סכמיס = 6מרו 
ל סיו כוסגין כן 595 כסר סכית | ע"ם דגס | על סתקיעות 
דסדר סכרכות ‏ קלי 6כל לרט"י וסטור 52 ק6י רק על עניית 
כרוך ‏ ד' וכו' ‏ ע"ש וכן מסמע (כלור פסט5 דסוגיס | ע"ט] : 


ויש מי שהקשה דכיון רמן התורה מריעין בחצוצרות 

או בשופר בעת צרה למה אנו אין עושין כן 
לתקוע בעת צרה |ע"5) ותענית שהוא מדרבנן אנו 
גוורין והתרעה שהוא דאורייתא אין עושין ונ"ל דל"ק 
כלל ראנן סיברים ברש"י והטור דהתקיעות הם בסוף 
כל ברכה וברכה מהשש ברכות הנוספות כמו שיתבאר 
בס" תקע"ט וכיון דאין ת"צ בח"ל ממילא דליכא 
הני שש ברכות הנוספות ואין מקים לתקוע ואע'ג 
דהברכות ווראי הם מדרבנן והתרעה הוה ראורייהא 
מ"מ כיון דתיקן רבנן | באיזה מקום קתקוע ממילא 
דבשאין זה המקום א"א לתקוע רבשב ואל העשה 

יכולין לעשות בכה"ג בידוע : 

ך ועוד נלע"ר רההרעה לא הוי מן התירה רק בומן 

הבית ותדע לך שכן היא שהרי לפי הירושלמי 
שהבאנו אין חצוצרות רק במקדש וא"כ קרא רכתיב 
והריעותהם בחציצרות בע'כ דרק אזמן הבית קאי 
ועור כיון רבחך קרא כהיב ובי הביאו מלחמה בארצכם 

ואוו 


| 


ערוף הלכות תענית סימן תקע"ו השלחן 


ואין וה אלא בזמן הבית וכל קראי דשם אינן אלא 
בזמן הקרבנות כרכתיב וביום שמחתכם ונו' ותקעתם 


| בחצוצרות על עולתיכם וגו' ובוודאי תפלה וזעקה 
חוי מן ההורח' ג בת"ל ברכתוב. ‏ בצל לף ונר 
ובקשתם משם את וגו" וכמה מקראות יש על זה 
אבל לא התרעה ויראה לי דלכן אמרו בגמ' במה 
מתריעין בשופרות ובאמת קשה דהא בתורה חצוצרות 
בתיב אלא וודאי ראחוץ לארץ בומן הגלות קאי או 
אפילו בא"י בומה"ז רהתורה צותה רק בזמן הבית 
ובזמן החורכן הוי רק מררבנן ולכן תקנו בשופר כמו 
בר"ה |כלע"ד) : 

כשם שמתענים ומהריעין | על הגשמים כמו כן 
מתענין ומהריעין על שאר הצרות כגון בומן הבית 
שהיה לישראל ממשקה בארצם ובאו כותים לערוך 
מלחמה עם ישראל או ליטול מהם מס או ליקח מידם 
ארץ או לגזור עליהם צרה אפילו במצוה קלה הרי 
אלו מתענין ומתריעין ער שירוחמו מן השמים וכל 
הערים שסביבוהם מתענים ולא מתריעין אא"ב תקעו 
להתקבץ לעזרהם ואפילו לא באו אלא לעבור דרך 
ארצם שאין להם מלחמה עמהם אלא על כותים אחרים 
ועוברים ‏ על מקומן מתענין ומתריעין שנאמר וחרב 
לא תעבור בארצכם אפילו העברה בעלמא ולא 
למלחמה עליכם אפילו חרב של שלום וכיון רזהו 
בכלל הברכות מכלל רההיפוך הוה היפוכו של ברכה : 
י 

ן וכן על הרבר איזהו דבר עיר שיש בה ת"ק רגל 
היינו אנשים גדולים וחזקים כלומר שאין בחשבון 
הזה לא נשים ולא קטנים ולא זקנים ששבתו ממלאכה 
ויצאו ממנה שלשה מתים בשלשה ימים זה אחר וה 
ומתו על -מטתם חרי זה רבר לאפוקי אם אחד מהם 
נהרג או נטבע או שהיה חולה מכבר אין וה בחשבין 
יצאו ביום אחד או בד' ימים אין זה דבר דאקראי 
בעלמא הוא |רס"י. כ" :₪ וכן אפילו שנים ביום אחד 
והשלישי קמחר או ביום ג' דדבר איגו אלא ג' וכל 

אחר מת ביום אחר מסן : 

היו בהעיר אלף רגלי ויצאו ממנה ששה מתים בנ' 
ימים זה אחר זה והיינו שנים בכל יום דווקא ה"ז 


דבר יצאו ביום אחר או בשני ימים אפיקו מקצהן או . 


בר' ימים אין זה דבר וכן לפי חשבון זה ויש בוה 
שאלה דא"כ עיר המוציאה ר"ן רגלי לא משכחת בה 
< רבר לעולם רלפי החשבון צריכה להוציאה מת וחצי 


עו 15 


וביום וחצי ולא משכחת לה אלא פחות או יותר 
והרי בכה"ג לא הוי דבר וכן תמיד כשיהיה המספר 
שלא קפי ארם שלם ועוד דלפי חשבון ת"ק רגלי לג' מתים 
מגיע למת קס"ו בני אדם בקירוב וא"כ אם יהיו בעיר ק'נ > 
אנשים וימות אחד מהם הוי דבר בתמיה ולכן צ"ל 
דער ת"ק רגלי קאמר כלומר רפחות מג' מתים בג' 
ימים בשום מקום לא הוי דבר אפילו בישוב מועט 
וכן אם יש מעש יותר מת"ק אינו כלום ער שיהא: 
אלף רגלי דאז צריך ששה בג' ימים וכן לפי חשבון. 
זה תמיד : 
היה דבר בא"י מהענין בשאר גליות עליהן ראם 
גבירה לוקה אחרת לא כ"ש ודווקא שהיה הדבר 
בכל א"י אבל אם לא נתפשטה בבולה א"צ להתענות 
כיון שיש גם מהגבירה שלא לקתה ואם היה דבר 
במרינה אחת | ושיירות הולכות ובאות מכאן למדינה 
אחרת שתיהן מתענות אע"פ שהן רחוקות זו מזו לפי 
שהילוך בני אדם ממקום הדבר מביאות את הרבר 
למקום שחולבין : 
מ ולא מיבעיא אם היה הרבר בישראל אלא אפילו 
בשארי בני אדם מתענין ויש מי שאומר דשטני 
בתרי אומי לא שלים ער"ן טסו וכל הפוסקים | לא 
כתבו כן היה דבר בבהמית אין מתענין זולת אם 
היה בחזירים מפני שמעיהם דומות לשל ארם וכתכו 
שעכשיו אין גוזרין תעניות על הדבר לפי שבדוק 
ומנופה הוא רהאויר נקלט בהעדר אכילה ושתייה 
ומרבים בתפלות ובאמירת הקטורת וגוזרין תענית 
בפדיון ומחלקין ?עניים ומרבין בצרקה |מווסר ‏ כר6פית 
דף ק' : 6יתל דסמירת קטורת מעניר | סתנפס ושיקסו מ' סיס 
ורפי 6קיס. עטרס ככל רות מסעיר וסי6מרו קעורת ויעטו כן. ג' 
פעמיס וכל סעס יכנוסו (כסכ"כ וילמרו קטורת ע"שן : 
ו וכן מתענים על המפולת שבעיר כיצר הרי שרכתה 
בעיר מפולת כותלים בריאים שאינן עומדין בצר 
הנהר שנוכל לתלות בסיבות המים ה"ז צרה ומתענין 
ומתריעין | עליה וכן על הרעש ועל הרוחות שהם 
מפילין בניינים ‏ והורגין בני | אדם מתענין ומתריעין 
עליהן : 
יא וכן מתענים על החולאים כיצר הרי שירר מין 
חולאת אחת ליושבי העיר להרבה מהם כמו 
אסכרה וחרחור וכיוצא בהם והיו מתים מאותה חולי 
אפילו שלא כסרר שנתבאר בסעיף ו" הרי זה צרת 
ציבור וגוזרין ‏ עליה הענית ומתריעין וכן אם נולר 
ברוב 


1% ערוף 
ברוב הציבור שחין פורח או חיכוך לח שעוקץ הבשר 
ומתהככין דהוי כשחין פורח אף שאין מתים מזה מכה 
היא כמי בשחין דמצרים ומתענין ומתריעין עליהם מיד 
וא"צ ג' ימים וכן במיתת החולאים א"צ סרר הדבר 
אלא מיד בשמתו מתענין ומתריעין והסביבות מתענות 
ולא מתריעות אבל חיכוך יבש לא מתענין ולא 
מתריעין אלא צועקין בלבר |ע₪ סרע"6 כסעיף ס' 
דבעו = 2"6 סימותו כג' ימיס וכו' כמו כדכר שסול -כ5 מכת 
טינוי = סויר 696 מתעניס | ומתריעיס = מיד | עכ"ל 60 קפסי 
סעיתס. על מסין = וסיכוך דכפלו -5"6 מיתס 695 עיקר כוונתו 
על מחלות ‏ 6סלרס וחרקור = וכיו52 | כסס. ולו"ק] [ככ"ק פ"5 + 
מכופר. דעל קיכוך ‏ לח מתריעין כטכת] : 

וב כתבו הגדולים רכשאבעבועות שקורין פקי"ן פורחים 

בתנוקות ומתים יש לגזור תענית וכל אחד מחוייב 
להרחיק מן העיר בניו ובנותיו הקטנים ואם לא עשה 
כן ה"ז מתחייב | בנפשם [מג"5 סק'ג כטס סטל"ס] ובגמ' 
איתא דבר בעיר כגם רגליך ג"ק פ' :₪ אך האבעבועות 
הוי מחלה מהדבקת ולכן החוב להרחיקם מן העיר 
ועכשיו אין | זה מצוי כי 4 זה כק"ן שנים המציאו 
הרופאים ?העמיר לכל קטן וקטנה בני שנה או יותר 
קו"י פאקי"ן ועי"ז נמלטים ממחלה זו כידוע ועכשיו 
שכיחי | בילדים מחלה שקורין ריפטערי"ט והוא מין 
אסכרה שמחניק הגרון ונ"ל שאם חלילה המחלה 

מתרבה בעיר יש לגזור תענית : 

ין וכן על חיה רעה שנשתלחה אפילו לא הזיקה אלא 

נראית | בלבד מתענין ומתריעין בכל מקום אפילו 
הרחוקין מפני שהיא הולכת גם למרחק אבל אם אינה 
משולחת | אינה אלא מקרה איז הוא משולחת 
נראתה בעיר ביום | ה" משולחת והוי גזירה | מן 
השמים כיון שאינה יריאה מבני אדם נראתה בשדה 
ביום אם ראתה שני בני אדם ולא ברחה מפניהם 
ה"ז משולחת ואם ברחה אין | זה משולחת דכתיב 
ומוראבם וחתכם יהיה על כל חית הארץ ואם היתה 
שרה שסמוכה לאגם שהוא מלא קנים ואילנות קטנים 
דווקא אם רדפה אחריהם ה"ן משולחת ואם לא 
ררפה אע"פ שלא ברחה אין זה משולחת דמפני 
שקרובה למקומה התמידי ‏ אין לה פחר כל כך ולכן 
אם היתה בהאגם עצמה אפילו רדפה אחריהם אין זה 
משולחת אא"כ ברדיפתה חוץ לאגם טרפה שניהם 
ואכלה אחר מהם ואם אכלה שניהם באגם עצמה 
אינה משולחת | דמפני הרעבון טרפס ולא מפני שהיא 


הלכות תענית סימן תקע"ו השלחן 


משולחת כללא דמילתא כל שאינה יוצאה 
טבעה אין זה משולחת ובמדינתינו אין זה מצוי רק 
יש לפעמים כלב משתגע נושך כמה בני אדם ואין 
- זה משולחת וימהרו להמיתו : 
וך בתים הבנוים במדבריות ובארצות הנשמות הואיל 
והם מקום גדודי חיה אם עלתה החיה לגג 
ונטלה תנוק מעריפתו והיא מטה קטנה ה"ז משולחת 
ואם לא הגיעה למדה זו אינה משולחת שאלו בני 
אדם סיכנו בעצמן במה שבאו למקום החיות אבל 
שאר מיני רמש הארץ ורמש העוף ששולחו והזיקו 
כגון שילוח נחשים ועקרבים שמזיקים ואינם ממיתים 
ואצ'ל צירעים ויתושים והדומה להן אין | מהענין 
עליהם ולא מתריעין שהוא מנהגו של עולם ודווקא 
במקום שהם מצויים אבל אם נראו במקומות שאינם 
מצויים ‏ נ"? דהוה משולחת ומתענין ומתריעין : 
מן וכן על ירקון רהיינו תבואה שנתקלקלה ער 
שהכסיפו פניה ושדפון רוח שמריק הזרע מן 
התבואה משהתחיל בתבואה אפילו לא התחיל אלא 
מקום אחר כמלא פי. התנור מתענין ומתריעין ואפילו 
הרחוקים רק שיהיו באותה הפרכיא מפני שהיא מכה 
מהלכת דבאינה מהלכה מהענות ולא מתריעות וכמלא 
פי תנור היינו תבואה שראוי לעשות ממנה פת כמלא 
פי תנור [וכגפ' כ"כ : סיכעי לסו שי ככיסויס דתנורס מו 
כדרף דריפתס. ע"ם] : 
מז וכן על הארבה והחסיל אפילו לא נראה | מהם 
אלא כנף אחר בכל ‏ א"י ואפילו אינו משחית 
יבול הארץ מתענין ומתריעין עליהן ועל הגובאי והוא 
מין ארבה בכל שהוא כשנראה מתענין ומתריעין אבל 
על החגב אין מתענין עליו ולא מתריעין אלא זועקין בלבד 
כשיו אין אנו מכירין מינים אלו ועל כולם מתריעים : 
ו וכן מתריעין על המזונות ביצר הרי שהוזלו דברים 
של סחורה שרוב חיי אנשי אותה העיר מהן כגון 
כלי פשתן בבבל ויין ושמן בא"י ונתמעט המשא והמהן 
ער שיצטרך התגר למכור שוה עשרה בששה ה" 
צרת ציבור ומתריעין עליה אבל תענית לא שייך על 
צרת המסחור אלא הפלות והחנונים ואפילו בשבת 
זועקים בתפלה על זה כיון שנונע לרבים אבל אין 
תוקעין בשבת ובחול גם לבד התפלות תוקעין ובסעיף 
הבא יתבאר. דאפשר שמתענין : 
יח וכן על ריבוי המטר כיצר הרי שרבו ע"יהם 
גשמים עד שהגשמים מיצר להם הרי אלו 
; . מתפללין 


מגדר 


₪ 


ערוך = הלכות תענית סימן תקעז תקע'ו 


מתפללין עליהן קפי שאין לך צרה יתירה מזו 
במקומות שהבתים מטיט ועפר ונופלים ונהרגים החת 
הבתים ובא"י אין מתפלקין על רוב הגשמים מפני 
שהוא ארץ הרים ובתיהם בנוים באכנים ורוב הגשמים 
טוכה להם וכתב רבינו הב"י בסעיף י"א דעכשיו 
בצפת מצויים מפולת בתים בימות הגשמים ומתפללין 
עליה | עכ"ל ומבואר דרק מתפללין ולא מתריעין 
בשופר וכ'ש שאין מתענין משום דאיץ זה ככל 
הגזרות מן השמים ורק רוע בתיהם גורמת להם כל 
זה והרי זה טובה להרבה מקומות אבל בגמ' |כ"כ :] 
מבואר דמתריעין על זה ע"ש .ולשון הרמב"ם בפ"ג 
והש"ע סעיף י"א מבואר כמ"ש וצ"ל רהרמב"ם סמך 
א"ע על מ"ש ברפ"נ דעל כל צרות שיתבארו מתענין 
ומתריעין | ובש"ע כתב זה בסעיף י"ב ולפ"ז גם 
במזונות מהענין ‏ ג"כ ורלא כמ"ש בסעיף הקודם אך 
לפ"ז תמוהים לשון הרמב"ם והש"ע רבמזונות פרטו 
מתריעין ובריבוי המטר לא הזכירו רק תפלה וצ"ע : 


ימן ו"ל רגינו הב"י בסעיף "ב כל עיר שיש בה 
צרה מכל אלו אותה העיר מתענה וזועקין בתפלה 
ומתחננין ומתריעין בשופר ער שתעבור הצרה וכל 
סביבותיה מהענות אבל לא מתריעות אבל מבקשים 
עליהם רחמים ובכל מקום אין מתענים ולא זועקין 
ולא מתריעין בשבת ויו"ט על שום צרה חוץ מצרת 
המזונות שזועקים עליהן בשבת עכ"ל וזה שכתב וכל 
סביבותיה היינו באותה אפרכיא |מג"5 סק"ע) : 
עיר | שהקיפוה אנסים או הקיפה נהר וספינה 
המטורפת בים ואפילו ‏ על יחיר ‏ הנררף >פני 
אנסים או לסטים או רוח רעה או חולה גדול שיש 
בו סכנת | היום - זועקים ומתחננים בתפלות | בשבת 
אבל אין תוקעין אא"כ הוקעין לקבץ העם לעזור 
אחיהם ולהצילם | רבכה'ג לא לבר תקיעות שהרי 
מחללים | שבה על פקוח נפשות ולעיל סי" רפ"ה 
נתבאר לעניין לברך החולה בשבת ע"ש וכל העניות 
אלו שמתענים על הצרות אין מתענים בהם לא עוברות 
ולא מניקות | ולא קטנים כלומר אף שהגיעו לשנות 
נדלות מ"מ כל זמן שאינם גדולים כבני אדם בעלי 


השלחן עז 155 


ריעה אין מתענים והיינו י"ה שנים לזכר וט"ו לנקכה 
[מג'6 סק" = ובן המתענים יאכלו בלילה חוץ מתעניות 
נשמים עשרה ימים האחרונים שלש וז' שמפסיקים 
מבעור יום כמ"ש בסי' הקורם : 

כא צינור שהיה להם שתי צרות ‏ אין מבקשין 

רחטים אלא על אחת מהן שנאמר נצומה ונבקשה 
מאלקינו על זאת ואומרים בתפלה אע'פ שיש בלבנו 
צרות רבות אך על צרה זו באנו להתפלל ואם ‏ יש 
להם צרת רעב וצרת דבר מבקשים רחמים על הרעב 
וממילא דהרבר נכלל בה דכי יהיב רחמנא שובע 
לחיי יהב וזה שבכמה סליחות ופיוטים מזכירים הרבה 
צרות ומבקשים עליהם והו דרך אגב אבל העיקר 

מתחננים על מה שגזרו התענית [עענ"ל סקי">) : 

בב נכל יום הענית שגוזרין | על הציבור מפני 

הצרות ב"ר והזקנים יושבין בבהב"נ ובורקים על 
מעשי אנשי העיר מאחר תפילת שחרית עד חצי 
היום ומסירין המכשולים של עבירות ומזהירין ודורשין 
וחוקרין על בעלי חמס ועבירות ומפרישין אותם ועל 
בעלי זרוע ומשפילין אותן וכיוצא בדברים אלו ומחצי 
היום ער לערב רביע היום קורין בתורה ומפטירין 
בנביא ורביע היום האחרון מתפללין מנחה ומתריעין 
ומהוודים וזועקים כפי כחן ומה שאין אנו עושים כן 
משום דאין בידינו | למחות בעוברי עבירה כידוע 
[עמנ"5 סקי"כז ומה קורין כתב הרמב"ם ספ"א דקורין 
אם בחקתי ברכות וקללות ומפטירין בנביא בתוכחות 
מעניין הצרה ומדבריו משמע שבבוקר לא היו קוראין 
כלל וכן פירש"י במגילה | דאין פנאי בשחרית 
לקרות בהורה מפני שחיו טרודים לחפש בעבירות 
ע"ש אבל המור לקמן ס" תקע"ט כתב דבשחרית 
קורין | בברבות וקללות דבחקתי ומפטירין על דברי 
הבצרות ובמנהה קורין ויחל ומפטירין דרשו כבכל 
התענית והביאו שכן כתבו הנאונים והטעם רבזמן 
חגמ' היתה הבריקה בעבירות כהונן והיה כדאי לרחות 
קריאת התורה משא"כ בומן הגאונים וכ"ש עתה (ענס"פ 
עס) ואנחנו בכל העניות קורין בשחרית ומנחה ויחל 
ובמנחה מפטירין דרשו לפי שאין לנו סרר תעניות 

בח"ל כמו שנתבאר כבר : 


תקעי"ז [כשנתרבו נשמים עד שמטשמשים הקרקע ובו ב' סעיפים] : 


א כמקומוה שרוב | גשמים ממטשששים הקרקע 
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במדינתינו שרוב נשמים מפסירים התבואה לגמרי 
ואצלינו" רוב גשמים הרבה גרוע מעצירת גשמים 
מתריעים ומבקשים רחמים ואם העניין נחפז שאין 
פנאי להתריע כסרר התעניות נ' ראשונות ואמצעיות 
ואחרונות ולפזרן | על בה"ב כנון שהקלקול הוא מיר 
וכן בשארי צרות כשהעניין נחפז ואין פנאי לעשות 
סדר התעניות ולפ"ז יצטרכו הציבור להתענות הרבה 
ימים תכופין זה אחר זה ודבר זה א"א כי רבים יחלו 
מזה ‏ ולכן אין גוזרין בו תעניות כלל שאין הציבור 
יבולין להתענות בכל יום אלא מתריעין בכל יום ובכל 
הפלה ובהתרעה בפה די ולא בשופר דכיון | שאין 
תענית ציבור ‏ אין שופר ואם הת"ח היחירים רוצים 
להתענות הרבה ימים רצופים ואין חוששין שיחלו 
ואפילו | לא יחלו | שמא יחלשו ולא יהיה ביכולהם 
לעסוק במלאכהּ אי בעסק ויצטרכו לבריות [ע' תענית 
כ'כ = יכולים לעשות כרצונם : 

ב ומה הוא התרעת הפה דהיינו כשאומרים איזה 

סליחות ותחנונים ומגיעים ‏ לענינו ד' ‏ ענינו על 


הלכות תענית סימן תקע"ז תקע'ח תקע'מ | השלחן 


סרר האל"ף בי"ת כפי הנוסחא הידועה אומרים אח"כ 
יהי רצון מלפניך ד' אלקיגו ואלקי אבתינו שיכבשו 
רחמיך את כעסך מעלינו ויגולו רחמיך על מדותיך 
ותתנהג עם בניך במדת הרחמים ותכנס להם לפנים 
משורת הרין ובטובך הגדול רחם עליהם שאין 
פורעניות בא לעולם אלא בשביל ישראל והם עמך 
ונחלתך אשר הוצאת | מארץ מצרים ואינם יכולים 
לקבל לא רוב טובה ולא רוב רעה השפעת עליהם 
רוב טובה אינם יכולים לקבל בעסת עליהם אינם 
יכולים לקבל יהי רצון שיהא ריוח בעולם וזכור 
רחמיך ועכשיו המנהג לומר נוסת זה בשומע תפלה 
ולא וותר כשיש ריבוי גשמים |ויש (דקדק על דכרי סט"ע 
שסכסגו. דכיון ספין יכוליס (גזור סרכס תעניות | על סוכור. שין 
גוזרין | תעניות כלל וקטס | גזור לכל ספחות תענית 6חד ‏ 696 
כר6ס. דפין ‏ גוזרין ‏ תענית. על ריכוי | נטעיס וגס ‏ 56יכ סמנסג 
טלס לגזור | תענית = על ריכוי גטמיס וס סכתכנו מטעס = טפין 
סניכור \ יכולין לסתעטת | ככל וס סו 6ססרי פרות ועמנ"6 
וכמת כסס ים \ (גזור תענית = 6קד = וים | (סתיישכ = ככל זס 
ודו"קו : . 


תקע"ח [שכל יחיר יתענה ויתפלל על צרתן ובו ב' סעיפים] : 


א כתנ הרמב"ם בפ'א דין ט' כשם שהציבור 

מתענין על צרתן כך היחיד מתענה על צרתו 
כיצר הרי שהיה לו חולה או הועה במדבר או אסור 
בבית האסורים יש לו להתענות עליו ולבקש רחמים 
בתפלתו ואומר ענינו וכו" ולא יתענה לא בשבהות 
ולא במועדות ולא בר"ח ולא בחנוכה ופורים עכ"5 
ואפילו התחיל להתענות מפסיק בימים אלו ורק 
בציבור יש ימים" שאם התחילו אין מפסיקין כמ"ש 
בסי" תקע"ב ע"ש ולא ביחיר "₪ ודין אם נרר על 

ומים אלו נהבאר בס" תק"ע ע"ש: 

ב ודע שרין וה שהיחיר מחוייב להתענות על צרתו 

לא נתבאר בש"ס בשום מקום רק הרמב"ם מסברא 


דנפשיה קאמר דכיון דזהו וודאי שכל וחיר מחוייב 
להתפלל על צרתו כדכתיב במזמור דר' צריכין להודות 
ויועקו אל | ד' וממילא דמחוייב להתענות דלביטול: 
צרה צריך תענית כדמוכח מתענית חלום ומוי יש רפו 
לוס מסמזמור סוס דכתיכ רעכיס ‏ גס 5עפיס. וגו' ולף דכפטעיס 
על סקודס ‏ קסי דתעו במדכר כיטימון | דרך ולכן 6ין (סס מס 
(כול ומס (שתות | מ"מ 6פטר דרמו גס (תענית = ול5 = ידעתי 
למס 65 תסשכ סרמכ"ס גס יורלי סיס ולולי דוסו = מנסגו של 
עולס. וכרנונו עופס כן (5 סייך תענית על זק. ורק קרכן | תודס 
מכי6 = 6ח"כ ‏ כדכתיכ עס יורדי סיס יולו | לד' | ססדו |69 
לתענית משף"כ 5לו. סג' קו(ס: ותועס כעדכר \יוטכ ככית ס)סוריס 
ספין ₪1 כרטגו | ספיר. מתענס] : 


תקע"ט [סדר התפלות. בז' אחרונות ובו י"ב סעיפים] : 


א בכל יום משבעה תעניות אחרונות של גשמים או 

של שארי צרות כשעושים בסדר הזה (ע' כעור וכ"י 
וכ" מתפללין על סדר זה מוציאין את התיבה והוא 
ארון הקדש שס"ת מונחת בו ונראה שמוציאין אוהה 


עם הס"ת והיכן מוציאין לרחובה של עיר כדי לההבזות 

בפרהפיא בכלי צנוע הלזו וגם משום גלות ולכן 

אפילו אין | ביכולת להוציאה לרחוב מוציאין למקום 

אחר וכל העם מתקכצים ומתכסים בשקים משום 
צע 


ערוך הלכות תענית סימן תקע"ט 


ער ברבתיב במררכי וילבש שק ואפר ונותנים אפר 
מקלה על גבי התיבה והיינו אפר מדבר הנשרף ועל 
גבי ס"ת כרי להגדיל הבכייה ולהכניע לבם וגם כדי 
שיזכור אפרו של יצחק (ע" ₪ : 

ב ואחר מן העם נוטל אפר ונותן בראש הנשיא ולמה 

אין הנשיא נוטל בעצמו משום רהביוש יותר גדול 
כשמתבוה מאחרים והכל כרי להגדיל הצער וכן נותן 
אפר על ראש האב ב"ר ונוהן עליהם האפר במקום 
הנחת תפילין כדי שיתביישו יותר | דעל גדולי הדור 
לסבול עונות הדור על שלא הספיק זכותם לעצור 
בעד הרעה וכל אחד ואחד יניח אפר גם על ראשו 

במקום הנחתה תפילין [ע' גע' כ"ל ₪ : 

ג ואח"כ מעמירים ביניהם זקן חכם והם יושבים לא 

היה שם זקן חכם מעמירין חכם אף שאנו זקן 
ואם לא היה שם גם חכם בלבר מעמידין לפגיהם 
אדם של צורה ואומר לפניהם רברי כבושין אחינו 
לא שק ותענית נורמים לבטל הגזירה אלא תשובה 
ומע'ט שכן מצינו שלא נאמר באנשי נינוה וירא 
אלקים את שקם ואת תעניתם אקא וירא אלקים את 
מעשיהם ובקבלה בדברי נביא אוטר קרעו לבבכם ואל 
בגדיכם ומוסיף בעניינים אלו כפי כחו | עד שיכניע 
לבם וישובו השובה גמורה ואחר שנגומר זה דברי 
כבושים עומדים בתפלה וכן בבל הענית או בער"ח 
שאומרים דברי מוסר יאמרו קודם תפלת מנחה : 


ך ומעמידין ש"ץ הראוי להתפלל בתעניות אלו ואם היה 
אותו שאומר דברי כבושים ראוי להתפלל שביבולתו 
להתפלל לפני העמור יתפלל ואם לאו יתפלל אחר 
ומי היא הראוי להתפלל בתעניות אלו איש שהוא 
רגי? בתפלת ש"ץ ברי שלא יטעה ויהיה רגיל לקרות 
בתורה ובנביאים ובכהובים ומטופל בבנים קטנים 
ואין לו עושר ועי"ז לבו נשבר בקרבו ויש. לו יגיעה 
בשרה או בפרנסה אחרת ולא יהיה בבניו | ובני ביתו 
וכל קרוביו והנלוים אליו בעל עבירה אלא יהיה 
ביתו ריקן מן העבירות ולא יצא עליו שם רע בילדותו 
שפל ברך ומרוצה לעם ויש לו נעימה שמושך הלב 
וקולו ערב ואם היה זקן עם כל המדות האלו ה"ז 
מפואר ואם אינו זקן הואיל שיש בו כל המדות 
הללו מתפלל ואם אין משיגים בכל המרות יעמידו 
עכ"פ הטוב | בטעשים טובים יותר מאחרים : 
ך ועיטד הש"ץ ומתחיל וגוטר התפלה | עד גואל 
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ישראל ואומר זכרונות | מעין ‏ הצרה וכן שופרוה 
ובטור מכואר שקודם בברכת סלח לנו אומר פליחות 
ווידויים עד עזרא הסופר ואח"כ אומר ראה בענייני 
וכו' ענינו וכו" והרמב"ם לא הזכיר ענינו משום 
דס"ל דהשש ברכות עומדות תחת ענינו (כ"פו וזכרונות 
אומר אתה זוכר כמו בר"ה ושופרות אתה נגלית כמו 
בר"ה ואח"כ אומר משיר המעלות אלו ג' אל ך' 
בצרתה לי וגו' אשא. עיני אל ההרים וגו' ממעמקים 
קראתיך ונו' ואח'כ אומר תפלה ?עני כי יעטוף 
וגו' ואומר דברי תחנונים כפי כחו ואומר ראה נא 
בעניינו וריבה ריבינו ומהר לגאלינו | ומתחנן ואומר 
בסוף החנוניו מי שענה לאברהם אבינו בהר המוריה 
הוא. יענה אתכם וישמע קול צעקתכם ביום הזה ברוך 
אתה ד' גואל ישראל ועונין אמן ולרעת הטור תוקעין 
כאן תקיעה תרועה הקיעה בשופר ואומרים היום הרת 
עולם וכו' ולהרמב"ם אין תוקעין בתפלה כלל אלא 
אחר התפלה מריעין בהצוצרות וכבר כתבנו זה בר" 
תקע"ו ע"ש : 

ן ודע רכפי מה שכתבנו כן מבואר ברמב"ם 

דזכרונות ושופרות וג' שיר המעלות ותפלחה לעני 
אומר לפני גואל ישראל וכן מבואר במשנה ריש פ"ב 
אבל הטור לא כתב כן אלא זכרונות אומר על הברכה 
דאחר | גואל ישראל שיתבאר שהם מהשש הנוספות 
וחותם בראשונה זוכר הברית ואומר בברכה זו זכרונות 
כמו בר"ה רק שאינו חותם זוכר הברית כמו בר"ה 
אלא זוכר הנשכחות והשנייה חותם בשומע תרועה 
אומר שם שופרות ובשלישית אומר שיר. המעלות 
בצרתה וברביעית | אשא עיגי | ובחמישית ממעמקים 
ובששית תפלה לעני ע"ש וצ"ל רהטור מפרש דמה 
שאמרה המשנה שיאמר זכרונית ושופרות וד' מזטורים 
אינו קורם הברכות אלא דקאי על כל השש ברכות 
שיתבאר דבראשונה אומר- זכרונות ובשנייה שופרות 
ובשלישית בצרתה וברביעית | אשא עיני ובחמישית 
ממעמקים ובששית תפקה לעני וכן משמע מפירש"י 

ע"ש : 

ואחר שגומר ברכת נואל ישראל מתחיל ‏ להוסיף 

השש ברכות ומתחנן בכל אחת מהן בתחנונים 
ופסוקים מדברי קבלה ומכתובים וחוהם בכל אחת 
מהן כמו שיתבאר בראשונה הוא אומר קודם ההתימה 
מי שענה את משה ואבותיכם על ים סוף הוא יענה 
אהכם וישטע קול צעקהכם ביום הזה ברוך אתה ך' 

זובר 
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זוכר הגשכחות ‏ ועונין אמן ולהטור הוקעין בשופר 
ח"ת ובמ"ש ורע רבמשנה לא נזכר משה אלא מי 
שענה קאבותינו ‏ על ים סוף וכן אנחנו אומרים 
בסליחות אבל ברמב"ם וטור הוזכר גם משה וצ"ע 
הלא משה רבינו לא צעק ואררבא משה אמר להם 
ד' ילחם לכם ואתם החרישון : 
ך בשנייה הוא חותם מי שענה את יהושע בגלגל 
הוא וכו' בא"י שומע תרועה בשלישית הוא אומר 
מי שענה את שמואל במצפה הוא וכו' | בא"י שומע 
צעקה ברביעית הוא אומר מי שענה את אליהו בהר 
הכרמל הוא וכו' בא"י שומע תפלה בחמישית הוא 
אומר מי שענה את יונה במעי הדנה הוא ובו" בא"י 
העונה בעת צרה בששית הוא אומר מי שענה לרור 
ולשלמה בנו בירושלים הוא וכו" בא"י המרחם על 
הארץ ואחר כל ברכה עונין הציבור אמן ולהטור 
הוקעין כמ"ש ואח"כ אומר ברכת רפאינו ‏ עד סוף 
התפלה ולהרמב"ם תוקעין אח"כ בחצוצרות ולהטור 
אין תקיעות אחר התפלות : 
מ ולהטור מוסיפין בשומע תפלה נוסח וה ענינו 
בורא עולם במדת רחמיך בחר בעמו ישראל 
להודיע גדלו והדרת כבודו שומע תפלה הן טל ומטר 
ונו' ער כי אתה שומע ונרפס בסידורים לעצירת 
נשמים ואח"כ קורין בתוכחה ראם בחקתי והמפטיר 
קורא בירמיה בעל דברי הבצרות ואחר התפלה 
אומרים לך .דומיה לקדיש ונ"ל הטעם דזהו במקום 
שיר של יום מעניינא דיומא משום דכתיב ביה שומע 
הפלה עריך כל בשר יבואו ועור כהיב ביה פקרת 
הארץ ונו'" | פלג אלקים מלא מים תכין דגנם 
וגו' צמחה הברך עטרת שנה טובתך וג" : 
ו ובמנחה בתב הטור שקורין ויחל ומפטירין שובה 
ע'ש ולא ירעתי למה לא יפטירו דרשו בבכל 
ת"צ ויחזור ש"ץ התפלה כמו ביוצר ווירויין וז" ברכות 
וכו' ואין נשיאות כפים במנהה ע"ש ומבואר דגם 
במנחה מוסיפין הששה ברכות וזה שבתב ז' כונתו 
מן | גיאל ‏ ישראל שמתחילין בה להוסיף ואומרים 
פזמינים סליחות ותילים ער נעילה ונעילה יתפללו י"ח 
ברכית וענינו ואחר התפלה יאמר כל אחר וידוי מה 
סלח לנו 


אנו מה חיינו ויחזיר ש"ץ התפלה ער 
הוידויין אשמנו מה אנו אתה הבדלת כמו ביוה"כ 
ויעביר עורא המופר | ראה בעניינו וז" ברבית כמו 


ערוך הלכות תענית סימן תקע'ט השלחן 


ביוצר רצה ומודים וברכת כהנים ושים שלום קדיש 
תתקבל תענו ותעהרו מן דשמים תקובל צעקתכם 
ותשמע תפלהכם ואח"כ הנקת ערבית. ע"ש : 
וא וזה שכתבנו דלהרמב"ם א ן תוקעין על כל ברכה 
זהו בגבולין אב? במקדש כתב הרמב"ם שם וו"ל 
כשהיו מתפללין על הסרר דזה בירושלים היו מתבנסין 
להר הבית | כנגד | שער המורח ומתפללין כסדר 
הוה שנתבאר וכשמגיע ש"ץ לומר מי שענה את 
אברהם אומר בא"י אלקינו אלקי ישראל מן העולם 
וער העולם בא"י גואל ישראל והן עונין אחריו ברוך 
שם כבוד מלבותו לעולם ועד |דלין ‏ עונין 6מן כמקדט) 
וחזן הכנסת אומר לתוקעים תקעו בני אהרן תקעו 
וחוזר המתפלל ואומר מי שענה את אברהם וכו" 
ואח"כ תוקעין הכהנים ומריעין ותוקעין וכן בברכה 
השנייה שהיא ראשונה לשש ברכות חותם ברוך ד' 
אלקים וכו" בא"י זיכר הנשכחות והן עונין בשכמל"ו 
וחזן הבנסת אומר להם הריעו בני אהרן הריעו וחיזר 
ש"ץ ואומר מי שענה את משה וכו" ואח"כ. מריעין 
ותוקעין ומריעין וכן בכל ברכה וברכה באחת אומר 
תקעו ובאחת אומר הריעו עד שיגמור כל שבע 
הברכית ונמצאו הכהנים פעם תוקעין ומריעין ותוקעין 
ופעם מריעין ותוקעין ומריעין ז' פעטים ואין עושין 
הסדר הוה אלא בהר הבית בלבר וכשהן תוקעין 
ומריעין שם תוקעין בשופר ובחצוצרות כאחת עכ"ל 
והראב"ד כתב דבמקדש לא היו הוקעין יחד הרועה 
עם תקיעה או תקיעה עם הרועה אלא הקיעה בלבר 
או תרועה בלבד ע"ש ונראה שמפרש מאי דאמרינן 
בגמ' [ע"ו :! באחת אומר הקעו ובאחת הריעו ע"ש 
אינו אלא תקיעה תקיעה ממש ותרועה תרועה ממש 
אמנם אצלינו בגמ' שם מפורש תוקעין ומריעין ותוקעין 
ומריעין ותוקעין ומריעין ‏ ע"ש וזהו כרברי הרמב"ם 
וגם במקרש עצמו היו הוקעין תקיעה תרועה תקיעה 
כמבואר במשנה דהחליל "ג ₪ | ע"ש ובגמ' : 


וב שבע תעניות האלו אחר שמהפללים יוצאים כל 

העם קבית הקברות ובוכים ומתחננים שם כלומר 

הרי אתם מתים כאלו אם לא השובו מדרכיכם 

ולפ"ז אם אין קברי ישראל הולבים על קבריהם ובגם' 

[ע"ו .| וש עיר טעס כדי שיהפללו עלינו וזה לא שייך 
אלא בקברי ישראל (מג"6 פקי" : 


ימים 


ערוך. הלכות תענית סימן תק'פ.. השלחן 


% תק'פ [ימים שהתענו בהם ע'פ קבלת הגאונים ובו ד' סעיפיט] : 


א כתנו הנאונים ‏ אלו | ימים שמתענים בהם מפני 
שאירעו בהם צרית לאבהתינו וראוי להתענות בהם 
ואע'פ שמקצתן בראש הדש יש מי שאומר שיתענו 
בו והוא דבר פלא והגאונים | בעצמם השיבו ש"א 
להקענות בר"ח (כ"י ‏ וענ" ולכך טוב | שלא להשלים 
ובווירמייז"א היו | מתענין בר"ח סיון מפני הגזרות 
[נ"י כסי' סקודס כסס. כוקח] ולגו ולפינן | מינייהו |מג"6 
כסי' תקע'"כ. כסס = רמ"טן | וכמדומני שראיתי שמתפללין 
מנחה בשעה שלישיה אחר חצות ואוכלין אך עתה 
בזמנינו ובמדינתיני לא שמענו מי שמתענה בתעניתים 
אלו שיתבאר שלא היתה הגזירה מהגאונים להתענות 
בהם אלא כתכו שראוי להתענית בהם ועור דאחרי 
חתימת התלמור אין ביכולת לנזור ‏ על כל ישראל 
והטור הביא בשם בה" בלשון זה אלו ימים שמתענין 
בהם מן התורה ע"ש והלשון מאד תמוה |עכ'י וכ"ק 
הצק - 0 [ 

ב ואלו הן הימים באחר בניסן מתו בני אהרן בעשרה 
בו מתה מרים ונסתלק הבאר בכ"ו בו מת יהושע 
בן נון בעשרה באייר מת עלי הכהן ‏ ושני בניו 
ונשבה ארון ד' בכ'ח בו מת שמיאל הנביא וי"א בכ"ט 
בו |מנ'ף בפס מנינת | תענית) | בב"ג בסיון בטלו הביכורים 
מלעלות לורושלים בימי ירבעם בן נבט בכ"ה בו 
נהרגו רשב"ג ור' ישמעאל ור' חנינא סגן הכהנים 
בכ"ז בו נשרף ר' חנניא בן תרריון וס"ה עמו באחד 
באב מה אהרן הכהן בי"ח בו כבה נר מערבי. בימי 
אחז בי" באלול מתו מוציאי דיבת הארץ וי"א = בז' 

באלול ‏ מס : 

בה' בתשרי מתו עשרים איש מישראל ונחבש ר' 
עקיבא בו' בו נגזרה גזירה על אבותינו שימותו 


בחרב. וברעב וברבר מפני מעשה העגל ואף שאח"כ 
נתרצה הקב"ה מ"מ העון שמור לרורות בז' במרחשון 
עורי. עיני צרקיהו ושחטו בניו לעיניו וי"א בששה בו 
מס בכ"ח בכסלו שרף יהויקים את המגילה שכתבו 
ברוך מפי ירמיהו וי*א בז' בכסלו וי"א בח' וי"א | בה' 
פס ולכן בכ"ח לא יתענה שהוא חנוכה |פס! | בשמנה 
בטבת נכתבה התורה יונית בימי תלמי המזך 
השך בעולם שלשה ימים בט' בו לא היה נורע 
הצרה שאירע בו ונתגלה אח"כ שבו מת עזרא 
הפופר בה' בשבט מתו הזקנים שהיו בימי יהושע 
וי"א בח' בו מס בב'ג בו נתקבצו כל ישראל על 
שבט בנימין במעשה דפלגש בנבעה ב' באדר מת 
משה רבינו ע"ה ובשנת העיבור הוא באדר ראשון 
(טס! בתשעה בו נחלקו ב"ש וב'ה והיה הרבר קשה 
לישראל וגזרו תענית על וה : 


והית 


ך ויש מי שאומר שגזרו שיהיו | מתענין בכל שני 

וחמישי על חורבן הבית ועל התורה שנשרפה 
ועל חילול השם ועיר נמצא בקדמונים שגזרו חענית 
בעש"ק פרשת הקת שאז שרפו בצרפת עשרים קרונות 
מליאים ספרים וקבעו על יום השבוע ולא על יום 
החדש שנתגלה להם בחלום דוהו שתרגם אונקלס על 
ואת חקת ההורה דא גזירת אורייתא וכתב הרמב"ם 
סיף. הל' תענית כל הצוטית האלו עתירים להתבטל 
לימיה המשיח ולא עור | אלא שהם עתידים להיות 
ימים. טובים וימי ששון ושמחה שנאמר כה אמר ד' 
צבאות צום הרביעי וצום החמישי וצום השביעי 
וצום | העשירי יהיה לבית יהורה לששון ולשמחה 
ולמועדים טובים והאמת וחשלום אהבו אמן ואטן , 


בס"ר סליק חל' תענית : 


---->-----060%=9 יחי 


ו 
השנ 


חלכות ראש 


ערוף 


4% תגיא בפרקי דר"א פמ" בר"ח אלול אמר הקב"ה 
למשה עלה אלי ההרה שאו עלה לקבל לוחית 
אחרונות והעבירו שופר במחנה משה עולה להר כדי 
שלא יטעו כמו שטעו בראשונות במעשה העגל והקב"ה 
בתעלה באותו שופר שנאמר עלוז אלקים בתרועה ד' 
בקול שופר ועל בי השופר הציל את ישראל מהחטא 
וחדש אלול הוא חרש המעיתר לתשוכה שהוא ההרש 
האחרון מהשנה וקודם ימי הרין וחכמי המוסר רמזו 
עליו מקרא דאני לדודי ודודי לי שהראשי היבות אלול 
כלומר שעתה העת שיהיו כל מחשבותי לדודי 
וכשאעשה כן אז גם רודי לי שישניח עלי לטובתי 
וגם השיפר מסוגל לתשיבה כרכתיב אם יתקע שופר 
בעיר והעם לא יהרדו ולפיכך נהנו כל ישראל לתקיע 
בשופר אחר ההפלה כל החרש הזה ומתחילין מיום 
שני של ר"ח מפני שהוא יום הראשון לחרש זה ויש 
שהוקעין בבוקר ובערב ואנו אין תוקעין רק בבוקר 
זתוקעין תשר"ה לבד בשבתות וער"ה | דמפסיקין. בין 
תקיעה דרשות להקיעת חובה שציהה תורה : 
ב לכן נוהגים להרבות בסליחות ותחנינים באשמורת 
הנוקר בחדש הוה מפני שאז הוי עה רצין שהקב"ה 
שט בי"ח אלף עולמות ובסוף הלילה שט בעוה"ז 
מ" סק"6) והספרדים נהגו לומר כל חרש אלול ער 
אחר יוה'כ ומנהג אשכנז אינו כן אלא קודם ר"ה בלבר 
והיונו שרואים שלא יהיו פחות מד' ימים לפני ר"ה 
דמפני שמעשרת ימי תשובה יחסורון ד' ימים שא"א 
להתענות בהן והיינו שני = ימים ר"ה ושבת תשובה 
ועיוה"כ משלימין בארבעה ימים שקורם ר"ה והמתענים 
בר'ה לא יתענו רק שני = ימים מלפניו | מס סק" 
ואע'פ שנהג כבר לההענות ‏ ד' ימים אך כיון שזהי 
לתשלום העשרה ימים ולכן כיון שהתחיל להתענית 
בר"ה ממילא שנסתלקו שני ימים |טס! ולפ"ז אם התחיל 
להתענות גם הד' ימים גם בר"ה צריך לההענות כן 
המיד אך בעיקר דין תענית בר"ה יתבאר בפי" תקצ"ז 
דאין נכון להתענות בר"ה ע"ש : 
ולכן המנהג אצלינו דאם חל ר"ה ביום ה' מתחילין 
הסליחות ביום א' והוי ד' ימים אבל אם חל בשבת 
הוי ששה ימים מפני שהמיד מהחילין ביום א' שהוא 
ראשון למעשה כראשית ובאשר האדם הוא תכלית 


ה מימן תקפ"א 


השלחן ‏ א 


תספ"א [דיני אלול וסליחות ‏ וער"ה ובו י'ג סעיפים] : 


הבריאה לעבור ד' יתברך לכן מתחילין בתשובה ביום 
ראשון להבריאה וכשחל ר"ה ביום ב' או ביום ג' 
מתחילין מן יום ראשון של השבוע שלפניה ובין כל 
פליחה אומרים י'ג מדות ולכן צריך הש"ץ להתעטף 
בטלית אף שהיא קודם אור היום רכן משמע בר"ה 
ו" ע"ש: 
ך ורע שיש ליוהר בסליחות אלו ושל בה"ב בשני 
דברים האחת דאלו שאינם מתענים ובהסליחה 
מוזכר לשון תענית או צום לא יאמרו זה דלא ליהוי 
כדובר | שקרים ויאמרו לשון תפלה במקום תענית 
והשנית כי בהרבה מהפליחות נזבר שאמירתינו היא 
בלילה וקירם עלות השחר כמו בזעקם בעור ליל או 
באשמורת הבקר וכיוצא | באלו ועכשיו | שבהרבה 
מקומות אימרים פליחות בעוד שכבר היום גדול והיה 
דובר שקרים ולכן ירלגו היבות אלו ואבל אסור לצאת 
מביתו לפליחית לבד בער"ה מפני שמרבים בסליהו 
וכן בעיוה"כ במקום שמרבים בסליחות וכן אין לאכל 
להתפלל בימים נוראים לפני העמוד וגם כל י"ב חרש 
על אביו ואמו זולת אם היא ש"ץ קבוע או שאין אהר 
מי שיובל להתפלל : 
ה וידקדקו לחזור אחר ש"ץ היותר ‏ גדול והיותר הגון 
בתורה | ובמעשים שיתפלל בימי הסליחות ור"ה 
ויוה"כ | ושיהא בן שלשים שנה ושיהיה נשוי דוגמת 
הכה"ג שהיה אסור לו לעבוד עבודת היוה"כ כשאינו 
נשוי דכתיב. וכפר בערו ובעד ביתו מיהו כל זה אינו 
לעיכובא וכל ישראל כשירים הם אך בתנאי שיהא 
מרוצה להציבור אבל אם מתפלל באלמות אין עונין 
אחריו אמן וכתב רבינו הרמ"א וז"ל וכן צריך להוציא 
את כל ארם בתפלתו ואם יהיה לו שינא ומכוין שלא 
להוציאו גם אוהביו אינם יוצאים בתפלתו עכ"ל ונ" 
דוה אינו אלא כשיש הרבה עמי הארצים שאין יכולים 
להתפלל בעצמם ויוצאין בתפלה הש"ץ אבל אצלינו 
שכל אחד מתפלל לעצמו לא שייך בלל דין זה ואי 
משום קדיש וקדושה וברכו אין זה יציאת חובה דכל 
עשרה מישראל עונין דבר שבקרושה ומי שיש בשעת 
מעשה עונה עמהם וכן בעניית אמן לבד במוספי ר*ה 
אפשר לומר כיון דעיקר התקיעות הם על פרר 
הברכות ואצלינו שאין תוקעין בלחש א"כ עיקר התפלת 
היא 


: ערו 


היא של הש"ץ וכן במוסף יוה"כ מפני העבודה ואולי 
זה נראה כמוציא את הציבור וצ"ע (מיסו ו וודפי פס 
סרגילין ססמון | (ומר דגס 5קד \כול לעככ מנסיות = פפוני. ט"ץ 
דכר וס מכי5. (ידי | מקלוקת ולינו: כן = 596 = סולכין 6קר דעת 
רוכ | ליכור וככר כתכ ‏ כן סלכום לעיל | סו כ"ג | ועמ"ם עס] : 
ן נהגו שמי שהחזיק במצוה להתפלל או לתקוע ולא 
נמצא בו פסול אין להעבירו גם על להבא ביון 
שהחזיק בהמצוה ואם אחד החזיק להקוע יום ראשון 
ואחר יום שני והיה ‏ יום ראשון שבת הראשון תוקע 
בשני והשני נדחה וכמו במערבית שיתבאר בסי" תרמ"ב 
ואף שיש מי שמפקפק בזה גפ"ת! מ"מ כן המנהג ומי 
שהיה לו חזקה ולא היה פעם או שתים בביתו לא 
אבר חזקתו מפני זה אבל בג' פעמים נ"ל דאבר חזקתו 
וכן אם היה חולה אבל אם ברצון לא רצה להתפלל 
או לתקוע גם בפעם אהת אבר חזקתו וכתב רבינו 
הרמ"א דיש מקומות נוהגים שהמתפלל פליחות מתפלל 
כל היום עכ"ל ואפיל ערבית ומרחה לאבל וליאר ציי"ט 
[מג"5. סק" ואצלינו אין המנהג כן ובדרך כלל יזהרו 
מאד שלא לבא לידי מחלוקת בעניינים אלו וכל מי 
אשר יראת אלקים בקרבו יבטל רעתו אף שנראה לו 
שעושים שלא כהוגן כרי שלא לבא לירי מחלוקת וע"פ 
הרוב השטן מרקר בעניינים כאלו כירוע ולכן המשתרל 
א"ע למנוע מחלוקת שכרו גדול מאד : 
ז בזוהר ויקרא הזהיר מאר ע? הש"ץ המתפלל בימים 
= נוראים ועל התוקע להפריש א"ע ג' ימים מקורם 
ולהזהר מכל טומאה ולבדוק במעשיו ע"ש ועתה 
בעונותינו אין ביכולתינו להרר בזה והש"ץ המתעטף 
| בטלית קורם אור היום לומר פליחות ‏ לא יברך על 
| הטליה וטוב ליקח טלית של אחר ולא של עצמו שיש 
' בו ספק ברכה (ע" פק": וכן יוהרו לברך ברכת 
= | התורה קודם סליחות סו ועמ"ש בסו" מ"ז: 
> ך] איתא במדרש ויקרא |פרפס 3 בער"ה נדולי הדור 
| מתענין הקב"ה מוותר להם שליש מעונותיהם ומר"ה 
> וער. יוה'כ היחירים מתענין ומוותר להם עוד שליש 
| ובווה"כ | כולן | מתענים והקב"ה אומר לישראל מה 
| דאזיל אזיל מכאן ולהלן חושבנא ומיוה"כ עד החג. זה 
עוסק בסוכתו. וזה עוסק בלולבו וביו"ט הראשון של 
\ חג כל ישראל עומדין לפני הקב"ה ולולביהן ואתרוגיהן 
- לשמו של הקב"ה הוא ואומר להם מה דאזיל אזיל ומכאן 
\ ולהלן הושבנא לכך גאמר ולקחתם לכם.ביום הראשון 
- 3 : | עכל ג 


הלכות ראש השנה סימן תקפ'א 


השלחן 
מז ועפ"ו נהגו רבים להתענות בער"ה ואין זה כיוהרא 

להתחשכ עצמו מגדולי הדור דכל אהד יכול 
להתענות על חמאיו ובפרט היום האחרון מהשנה ולא 
מטעם שמחשב עצמו מגדולי הדור (עפג"5 סקט ויש 
שמתענין ביום א' דפליחות ויש יחידים שמתענים כל 
עשרת ימי תשובה ומה שחסירים ד' ימים משלימין 
אותם קורם ‏ ך*ה בימי הסליחות והיינו כשחל ר"ח 
ביום ה' מתענים הארבעה ימים רצופים וכשחל בשבת 
מהענים ביום א' וביום ב' וביום ה' ובער"ה ובן בשחל 
ביום ב' מתענים ביום א' ויום ב' ויום ה' וער"ה וכן 
כשחל ביום ג' וכבר נתבאר שהמתענים בר"ה א"צ 


להשלים רק שני ימים קורם ר"ח : 5 


ו וכל אלו התעניתים א"צ להשלים עד צאה הכוכבים 

ואפילו | בער"ה ואין קורין בהם ויחל ואין הש"ץ 
אומר ענינו ורק כל יחיר בתפלת המנחה כוללה 
בשומע הפלה כבכבל התעניות ואין הש"ץ אומר במנחה 
ברכת כהנים ואם חל ברית מילה או פדיון הבן או 
שאר סעודת מצוה אפילו בער"ה מותרים לאכול כל 
מי שירצה והשייכים לברית מצוה להם לאכול וכט"ש 
בסי' תקס"ח ע"ש ובער"ה יש לעשות הפעורה קודם 
חצות (עמג"6 סקי"5) | ותעניתים אלו טוב שכשיתחיל 
להתענות יאמר או יגמור בלבו שיהא בלי נדר ושאם 
בשנה אחרת לא ירצה להתענות הרשות בידו אמנם 
אם התענה וחיה בדעתו לנהוג כן: תמיד אפילו לא 


. התענה רק פעם אחת צריך התרה בְשנה השנית אם 


אינו רוצה להתענות |כ"₪ ואם התענה סתם ולא חשב 

בלבו לא כך ולא כך אם התענה ג' פעמים צריך 

התרה ובשני פעמים א"צ ההרה כמ"ש ביו"ך ם" 
רי"ר ע"ש : 


וא ויש ניהגים לאכול בער"ה קורם עלות השחר 


משום הרכי האמורי שהיו נוחגים להתענות ערב 
חגיהם אבל אינו מנהג נכון ראין לאכול קודם עלות 
השחר ובימינו לא שמענו מנהג וה ובירושלמי פ"ב 
דתענית מפורש דר' יונהן היה מתענה כל ער"ה ואין 
בוה משום ררכי האמורי וראיה מבכורים בע"פ ורע 
שיש להקל בתעניהים אלו במקום מקצת חולי וא"צ 
התרה (מג" סקי"ט | רסתמא דמנהגא ‏ הכי הוא דכשיהא 

מקצת חולי לא יתענה: 

יב אין אוטרים תחנון בער"ה בשחרית ואע"פ שנופלין 

על פניהם באשמורת בסליחות ולפעמים נמשך על 


. היום מ"מ בשחרית אין נופלין בבכל טיו"ט ואין תוקעין 


בער"ה 


₪ 2. 


-כדי להפסיק בין תקיעות ‏ רשות לחובה אבל 
בִיתו - להתלמר מותר ובלילה לא יתקעו בכל חדרש 
> אלול אפילו להתלמד דאין לעשות התעוררות בלילה 
+ והתקיעות מעוררים המדות העליונות והמנהג להתיר 
נרֶרים בער"ה (ופכסג כזיפס טכסידוריס 6ין לעפות] (עט"ת ססק"ט : 
> ו איהא: במדרש ויקרא פרעס ₪ אדם שיש לו דין 
לובש שחורים וכו' ואין חותך צפרניו לפי שאינו 
טדע. איך יגמר דינו אבל ישראל אינן כן אלא 
לוָבשין לבנים ומתעטפין לבנים ומגלחין ‏ וחותכין 


א ערבית נכנסין | 5בהכ"ג ‏ וקורין ק"ש בברכותיה 
- וחותמין ופרוס ואומרים פסוק תקעו בחרש שופר 
ויש מקומות שאין אומרים זה ואומרים חצי קדיש 
בניגון ‏ ומתפללין והעולם נחגו להתפלל בקול רם 
ואֶעִ'פ שאין דעת חכמים נוחה מזה מ"מ נהגו כן 
ומופיפין בתפלה כמה דברים והיינו בחתימת אתה 
קדוש מסיימין המלך הקדוש ואִם אמר האל הקדוש 
לא יצא וחוזר לראש וכן בברכת השיבה חותם המלך 
המשפט ואם לאו חוור כמ"ש לעיל סי" קי"ז ועוד 
מופיפין בברכת : אבות זכרנו לחיים ואומרים לחיים 
הלמ"ד בשו"א ולא בפת"ח דא"כ הוה משמע 5א לחיים 
ויש .בו י"א . תיבות כמניין תיבות שבפסיק החפץ 
אחפוֶץ. מות רשע (עורו וחמשים אותיות ב כש"כז 
ובאתה. גבור מוסיפין. מי כמוך אב הרחמים וכו' ויש 
.בו ח' תיבות כנגד פפוק ויזביר כי בשר המה וגו' טסו 
וכמודום: מוסיף וכתוב: לחיים טובים וכו' ‏ ובזכרגו 
איָנו אומר טובים דכן דרך ארץ מתחלה לבקש דבר 
2 -אַח'כ: הבר- גדול ‏ מס ובשים שלום מוסיפין 
-< -בספהּ. חיום ברכה ושלום וכו" : 

ב אלו חהי ו ומי כמוך וכתוב ובספר לא 
הוזכרו בגמ'.ו -הנאונים הם ואע"ג דבשלש 
ראשונות ‏ ושלש ‏ אחחונות. אין ‏ מבקשין בקשות ‏ זהו 
דווקא בצרכי יחיר. ולא: -בצרכי רבים עור וכן שנינו 
במפ'" סופרים |פי"ע 5'₪. כשם שחתימהן של ר"ה ויוה"כ 
משונה משארי י"ט כך תפלתן ואין מזכירין זכרונות 
בג' ראשונות ובג' אחרונות אלא וכו" עכ"ל ווכרונות 
פירושו מה שאומרים זכרנו לחיים זוכר יצוריו לחיים 
ברחמים: נוכר ונכתב וכו' ולפ"ז יש לרברים אֶלו יסור 
הַמס' ‏ סיפרים | שָהם = ברייתות מחכמי הש"ס: 


| עחך. = הלכות ראש השנה סימן תקפ'א תקפ'ב 


השלחן = ב | 


הצפרנים | ע"ש ועפ"ז אנו נוהנין לכבפ ולהסתפר 
בער"ה ונוהגין לטבול בער"ה משום קרי ומי שצריך 
לשמש בר"ה כמו בליל טבילה או בא מן הדרך נהגו 
לטבול בשחרית ויש מקומות שנוהגים ‏ לילך על 
הקברות בער"ה ומרבים בתחנות ומחלקין שם צרקה 
לעניום ויש להרבות בזכיות בער"ה [סי"ג. מדות כיסידות 
יתקי? מן 6( רחוס וכו' ‏ [דלספריז"? משס מתחיל סי"ג. מדות 
וססני סמות סוו' : יכול לוער כפ"ת ב"ט. מפפן מלפך טכן. מכופר 
כפרע"ח שער סס(יסות ספ"ם. ע"ם] : 


ל 27 תקפ"ב [סדר תפלות ר"ה ועשרת ימי תשובה ובו י"ד סעיפים] 


והנה הר"י בעל התום' כתב בפ"ק דברכות [י"::ן 

דחוזרין על אלו הדכרים אם לא' אמרן בטו על 
המלך הקדוש ותמה הרא"ש. עליו דכיון שלא הוזכרו 
בגמ' למה מחזירין ע"ש ולפי מ"ש רעת ר"י פשום 
מפני שהוזכרו במס' סופרים כמ"ש מיהו דעת רוב 
רבותינו כהרא"ש וכן מבואר מהרמב"ם והכי קיי"ל 
דאם שכחן אין מחזירין אותו כיון דפוף פוף לא 

הוזכרו | בנמ': 

ך וגברכת המברך את עמו ישראל בשלום לא 

משנינן ‏ בר"ה ויוה"ב | ובעשי"ת אלא כבמו בכל 
השנה ומנהג אשכנז לשנות ולסיים ‏ עושה השלום 
וכבר תמהו רבים וגדולים איך אפשר לשנות הנוסחא 
מעצמינו ולכן רבים וגדולי עולם אומרים המברך וכו' 
וזה שנמצא בקדמונים לומר עושה השלום אין כוונתם 
על הברכה אלא על עושה שלום שבסוף שמ"ע ובסוף 
קרוש מפני שיש בזה רמז 5אלו הימים ומ"מ נלע"ר 
דאין לגעור בהם דבאמת ברכה זו דהמברך לא מצינו 
נוסחתה מפורש בש"ם אלא ברמב"ם ובפוסקים ומצינו 
בסוף מפ' ררך ארץ שנוסחתם היתה עושה השלום 
שאומר שם נרול השלום שכל הברכות והתפלות 
חותמין | בשלום ק"ש ופרום סוכת שלומיך ברכת 
כהנים וישם לך שלום כל הברכות הותמין בשלום 
עושה השלום ע"ש הרי שכן היתה נוסחתם והספררים 

אינם משנים הנוםחא: 

אם לא אמר המלך הקדוש או שהוא מסופק אם 

אמר אם לא אמר חוזר לראש דמסתמא לא אמר 
כפי הרגילו ובכאן לא מהני שיאמר צ' פעמים 
כבמשיב הרוח בסי" קי"ד שהרי אינו יכול לומר חשם 
ואיך. יתרגל א"ע ג" סק"5! וכן בהמלך המשפט אם 

לא 


יכל 
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4 עהף | תכת הש עה ספתקיב 0 השלח | 


לא אמר או שהוא מסופק חוזר אך כיון שזהו בברכות 
האמצעיות אם עדיין לא עקר רגליו חוזר לברכת 
השיבה ואם עקר רגליו חוזר לראש ומה נקרא עקר 
רגליו נתבאר לעיל פי' קי"ז ולפי נוסחתינו שגם בכל 
השנה אנו אומרים מלך אוהב צרקה ומשפט אם לא 
אמר המלך המשפט י"א דאינו חוזר כיון שהוכיר מלך 
וי"א דחוזר ובס" קי"ח נתבאר בזה ע"ש דמוב 
שיחזור ויתפלל בתורה נדבה ‏ "ו פק"> : 

אם אמר האל הקדוש ותוך כדי דיבור נזכר ואמר 

המלך הקדוש א"צ לחזור ויצא וכן בהמלך המשפט 
ואפילו לא ירע מקורם שהם יטי תשובה ולא נזכר 
ער אח"כ (מג"5 פק"ט ובשבת שבין ר"ה ליו"כ. או ר"ה 
ויו"כ שחל בשבת יאמרו בברכת מגן אבות המלך 
הקדוש אך בוה אם אמר האל הקרוש יצא ש"תו 
וחותם בשל שבת לבד דברכה זו לא נתקנה רק 

לשבת : 

ז וכבר נתבאר ראם לא אמר זכרנו ומי כמוך אב 
הרחמים וכן וכתוב ובספר חיים אין מחזורין אותו 
אך אם.נזכר קורם שסיים הברכה והיינו שלא הוכיר 
עדיין השם מהברכה אומרה שם כנון שאמר מלך 
עוזר ומושיע ומנן ברוך אתה ונזכר שלא אמר זכרנו 
חוזר לזכרנו עד אלקים חיים ואומר ‏ מלך עוזר וכו' 
אבל אם הזכיר את השם אינו חוזר וכן בכולם ואסור 
לו לחזור ואומר לחיים בשו"א כמ"ש ולא בפת"ח 
ודווקא בר"ה יש קפירא ולא בכל השנה (עטג"6 סק'ד 
ו"ט זכרכ כתככו | כסטף קמן (5 ידעתי כוונתו : 
יש נוהגים להתפלל ר"ה ויוה"כ בכריעה וצריכים 

הם לזקוף בסוף הברכות קודם שיאמר ברוך 


משום ראמור לכרוע בברכה שלא במקום שתקנו ' 


חכמים והספרדים נוהגים לומר שיר המעלות 
ממעמקים בין ישתבח ליוצר בכל עשי"ת וכן בערבית 
ר"ה ויוה"כ אחר שמ"ע אומרים לדוד מזמור לה' 
הארץ ומלואה והאשבנזים לא נהגו בן ובקריש כופלין 
לעילא לעילא ואין אומרים ולעילא אלא לעילא לעילא 
וכשעוקר רגליו אומרים עושה השלום וכן בסוף קדיש 
ואומרים שהשלטן בקמ"ץ תחת שי" שנייה ‏ ואין 
אומרים באהבה מקרא קרש אלא זכרון תרועה מקרא 
קרש דאין אהבה בדין ואומרים ורברך אמת ולא 
ורברך מלכנו אמת שהרי בהברכה מסיימין במלך על 


כל האדץ ואמת הוח ג'כ כמלך כמ"ש בסע" "ג 1 . 


מ ומופיפין בר"ה ויוה"כ בברבת אתה קדוש ג' 


פעמים וככן והיינו ובכן תן פחדך ובבן הן כבוד 
ובכן צדיקים וכו' והענין הוא דהנה בכ"ה באלול 
נברא העולם והאדם נברא בר"ה ותכלית בריאת 
הארם הוא שיתגדל ויתקדש .שמו יתברך על ידו וזה 
היתה כוונת הבריאה אלא שבחטא עץ הדעת 
נתקלקלו העניינים ורבה הפסולת על האוכל והקליפה 
על הפירי ובמתן תורה נתקנה ובעגל נתקלקלה ולכן 
העולם לא תהוקן על הכוונה הראשונה ער אחר 
ביאת הנואל ולזה אנו מתפללים בכל התפלות 
יתנדל ויתקדש שמיה רבא : 


י ולכן כל הפלות ר"ה נתייסדי על קידוש שמו 


יהברך ווהו עיקרה של ברכה האמצעית מלוך על 
כל העולם כולו בכבודך וכו' וירע כל פעול וכו' 
ויאמר כל אשר נשמה באפו ד' אלקי ישראל מלך 
ומלכותו ‏ בכל משלה וזהו עיקרי תפלתינו בר"ה 
ויוה'כ ולזה הקדימו אנשי כנה"ג בברכת אתה קדוש 
הנך ‏ ג' ובכן לפי שאנו חותמין המלך הקדוש שהוא 
ג"כ לבוונה זו שתתגלה מלכותו יתברך בפועל ממש 
נגד כל העולם ולבן החוב עלינו להזכיר מלך בימים 
אלה והברכה הוא לקדושתו של הקכ"ה לכן אוטרים 
ובכן תן פחדך וכו' ויעשו כולם אגורה אחת לעשות 
רצונך בלבב שלם שוהו תכליה הבריאה ותכלית 

תקוותינו. : 

וא ואח'כ אומרים ובכן חן כבוד ד' לעמך זהי נגד 

נלות התורה דאין כבוד אלא הורה שתרומם 
קרן התורה וקרן ישראל ואז צדיקים יראו וישמחו וזה 
שבחרו בלשון ובכן כתב הטור לפי שהוא עתה יום 
הרין ואנו באין לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה וזהו 
לשון המקרא ובכן אבא אל המלך בכן עולה ע"ב 
רמז לשם של ע'ב ושם של ד' מתגלגל בצירופו 
עכ"ל כלומר ‏ דשם הו" במילואו ביודי'ן עולה ע"ב 
כ'יז ועל בי שם ע"ב מתגלגל ג' פעמים ישר. והפוך 
וושר כדפירשו רש"י ותוס' בסוכה מ"ס בנגד. נ' 
פסוקים ‏ של ויסע ויבא וים ע'ש לכן אומרים ג' 
פעמים ובכן והספרדים מוסיפין עוד ובכן יתקרש 
(וג"ל. מטוס דד' פעמיס ע"כ עו(ס. ויעכור רי"ו ע"כ. ודו"ק : 
יב ואומר בתפלה את יום הזכרון הזה שכן קראתו 

התורה זכרון תרועה מקרא קדש מפני שע"י 
התקיעות והתרועות אנו נזכרים | לפני ד' לטובה 
בדכתיב | והרעתם בחצוצרות ונזכרתם | לפני וגו 
ותקעהם בהצוצרות וגו' והיו לכם לזכרון וגו הרו 

שההרועות 


מל שורר פננו שר י שמנצשב, ₪ שג" ;ב "ור ו שי הו ו 


| 


ערו | 


שהתרועות והתקיעות ‏ מביא לזכרון ואותה אנחנו 
מבקשים לכן אנו קוראים אותו יום הזכרון הזה בין 
בתפלה בין בקידוש ואינו מזכיר של ר"ח בר"ה 
בשום עניין בגלוי אלא ברמז דגם ר"ח נכלל ביום 
הזכרון כדכתיב וביום ונו' ובראשי חדשיכם וגו' והיו 
לכם לזכרון וכן ‏ ביעלה ויבא אומרים לשון זכרון 
והטעם מפני שהלבנה עדיין נתכסית ולזה בתיב בכפה 
ליום חגינו כלומר שאנו מכסים להזכיר ר"ח בנלוי : 


וּן אם חל בחול אומרים יום תרועה ואם חל בשבת 

שאין תוקעין בו אומרים זכרון תרועה ובשבת 
אומרים רצה בג.יחתינו [פ"ש סענ"% פק"ו כפט סנכוט. פין 
ספנסג | כן ע'ש] ואינו אומר מועדים לשטחה חנגים 
וזמנים לששון לפי שהם ימי הדין וכן אין אומרים 
והשיאנו דאע'ג דגם ר"ה ויוה"כ נכללו בפרשה 
דאלה מועדי ד' מ"מ ברכת מועדיך אינם אלא 
בשלש רגלים שבהם עולין לרגל וכן במוסף בומפני 
חטאינו אין אומרים ואין אנו יכולים לעלות ולראית 
אלא ואין אנו יכולים לעשות חובותינו | מטעם 


הלכות ראש השנה סימן תקפ"ב תקפ'ג 


השלחן ‏ ג5 
שנתבאר ואם חל בשבה מזבירין של שבת כבכל 
הי"ט ‏ ומסיימין ודברך אמת וחותם במלך על כל 
הארץ בין בתפלה בין בקידוש ונ"ל הטמעם דמשום 
דבמוסף כוללין קרושת היום עם מלכיות ואז מוכרח 
לסיים במלך על כל הארץ לפיכך קבעו כן בכ 
התפלות וממילא דהחתימה שוה קידוש לתפלה כמו 
בשבת ויו"ט ולכן גם מסיימין ורברך אמת דהוי מעין 
החתימה דחוהמוי של הקב"ה אמת ולזה אומרים כי 
אתה אלקים אמת ודברך אמת ואמת הוי כמו 
מלכות ולכן א"צ לומר ורברך מלכנו אמת דוהו 
כמו כפל לשון : 

וך ונתב רבינו הב"י בסעיף ט' אע"'פ שכל ימות 

השנה מתפללים בלחש בר"ה ויוה"כ ‏ נוהגין 
לומר בקול ‏ רם ולהטעות לא חיישינן כיון שמצויים 
בידם מחזורים ‏ עכ"ל וכבר כהבנו שכמה גדולים אין 
דעהם נוחה מזה ואין תפלה אלא בלחש וניהגין שכל 
אחד אוטר לחבירו בלילה ראשונה אחר תפלת 
ערבית לשנה טובה תכתב ותחתם וחבירו עונה לו 
ג"כ בן או אומר לו גם אהם (עט"ו פק"ד \מג"5 סק"פ] : 


תכפ"ג [דברים שנוהגים לאכול בליל ר"ה ובו ד' פעיפים] 


א גרסינן בבריהות ('.] אמר אביי השתא דאמרת 

סימנא מילתא היא יהא אדם רגיל למיכל בריש 
שתא רוביא כרתי סילקי תמרי קרא וכשאוכל רוביא 
אימר יהי רצון שיתרבו זכיותינו כרתי יכרתו שונאינ 
סילקי יסתלקו אויבינו תמרי יתמו שונאינו קרא יקרע 
זר דינינו ויקראו | לפניך זכיותינו והולכין ‏ בוה כפי 
לשון המדינה ולכן אצלינו מבשלין ריב"ץ מערי"ן 
וקירבע"ס שחושבין זה לקרא וקרוי"ט שזהו כמו קרא 
וכיוצא באלו וכל מקום לפי מנהגו ומדגים יש 
מהררים אחר מין דג שקורין כרת והוה כמו כרתי 
וגל דבר טוב אגו אומרים היהי רצון על עצמינו 

ואם להיפך אומרים על שונאינו : 

ב ויש נוהגין לאכול תפוח מתוק בדכש ואומרים 

התחרש עלינו שנה טובה ומתוקה ויברן בורא 
פרי העץ ואין ברכת המוציא פוטרתו שאין זה דבר 
הבא מחמת הסעורה ופשוט הוא שטועם ואח"כ אומר 
היהי רצון ולא ופסיק בין הברכה להאכילה או יאמר 
היהי רצון קורם הברכה ג"ל פק'"כ ויש ‏ אוכלין 
רמונים ואומרים גרבח [כיות ברמון ובמדינתינו אין 


רמונים מצויין ונוהגין לאכול בשר שמן וכל מיני 
מתיקה שההא חלקנו שמן ומתוק : 


ואוכלין ראש כבש ואומרים נהיה לראש ולא 

לזנב | ועוד לוכבר אילו | של יצחק ומפני טעם 
הראשון אוכלין מכל מין רג את הראש ונם אוכלים 
את ההמוציא מטובלת ברבש ויש מרקדקים שלא 
לאבול אנוזים ‏ דאגוז בגימ' חטא ויש שאין מטבלין 
בחימץ ואין אוכלים דברים חמוצים בלילה ראשונה 
ולא דברים המרים ואין בכלל זה פלפלין שנותנים 
למאכלים ‏ דהם מתקנים המאכל כמו דגים שא"א 
לאכ"ן בלא פלפלין ונם לא יאכלו דכרים שמרבים 
ביחה וניעה ויהיה הפסק בתפלה כמו אגוזים ולוזים 

וכיוצא בהם : 

ך יש נוהגים שלא לישן ביום א' דר"ה ביום 

ע'פ הירושלמי והאריז"ל אמר ראחר חצות 
ואחרי התקיעות יכולים לישן ויושב ובטל כישן דמי 
ויש נוהגים ‏ לילך ביום א' דר"ה אל הנהר ולאמר 
פסוקים ותשליך במצולות ים כל ו וקורין 

"לוה 


הי על 


לוה תשליך ויוהירו | שלא ‏ ילכו נשים ובמקומו ] 
שהולכות מוטב שאנשים לא ילכו כלל דבלא"ה יש 


הלבות ראש השנה סימן תקפ'ג תקפ"ד תקפ'ה 


6 

השלחן 

מתרעמים על זה בומה"ז ורכים נמנעים מזה מפני 
טעם הידוע להם ונכון הוא : 


תקפ"ר [סדר קריאת התורה בר"ה ובו ד' סעיפים] 


א שחרית נכנסין לביהכ"נג בהשכמה ומסררין הזמירות 

כמו בכל יו"ט ומנהגינו לומר שיר היחוד ואנעים 
זמירות ושיר של יום קודם התפלה והש"ץ לובש 
הקיט"ל ומתחיל אדון עולם בניגון של ימים נוראים 
וכן הברכות ופסוקי דזמרה ער המלך יושב וכו" ואז 
הולך | ש"ץ אחר ומנגן על מקומו. בניגון מאווים 
ומסיים המלך בקול והולך אל העמוד ומתפלל שחרית 
הכל כתפלת ערבית ואומרים פיוטים וכל מקום לפי 
מנהגו ואחר חזרת הש"ץ פותחין הארון ואימרים 
אבינו ‏ מלכנו כשחל בחול ואין אוטרים א"מ חמאנו 
לפניך ולא כתבנו בספר פליחה ולא כי אין בנו 
מעשים ונרשם במחזורים ע"ש ואח"כ אומרים קדיש 
שלם ובשבת אין אומרים אבינו מלכנו ואין אומרים 
הלל בר"ה וביוה"כ ‏ מפני שהם ימי דין |ר"ס. כ : 
ב יש לעמור בעת אמירת אבינו מלכנו ואומרים 

כלה כל צר ומשטין הב'ף בפת"ח והלמ"ר בציר"י 
ואומרים סלח ומחל כי מחילה גדולה מסליחה 
ואומרים מחה והעבר חמאינו ופשענו וכן אומרים 
קרע רוע ביחד ולא להפסיק בין קרע לרוע ג" 
סק'ג וו"א דצ"ל רוע גזר ביחר טש" פ"פ תרכ"ט ובן 


נראה עיקר לוי דכמג"ל יש עס" ומ"ש סמקס"ש 5"ע ע'ם] 
ונכון להאריך בתפלות ופיוטים ער חצות : 
ג וקוראים בהורה בניגון של ימים נוראים בפ' וד' פקד 
את שרה חמשוז קרואים ובשבת שבעה ומפטירין 
בפנחס ובחדש השביעי ובנביא בריש שמואל ויהי 
איש אחד מן הרמתים עד" וירם קרן משיחו ויש 
שקוראין התוקע לתורה ויש לש"ץ ואנחנו א"א 5נו 
לנהוג כן מפני הכנסות ביהכ"נ וביהמ"ד כידוע וזה 
שכתב רבינו הב"י בסעיף ג' בני אדם החבושים בבית 
האפורים אין מביאין אצלן ס"ת אפילו בר"ה ויוה"כ 
עכ"ל. נתבאר יפה לעיל םס" קל"ה סעיף 5': 
ך מילה בר"ה מלין אחר קריאת התורה קודם תקיעת 
שופר וכך השיב רכינו נרשון מאור הגולה דאם 
אין ברית מילה אין שופר ועוד נ"ל דמילה לגבי 
שופר מקרי תדיר ויש נוהגים שהמוהחל אינו" מקנח 
פיו מדם המציצה ותוקע כך. לערב דם מילה במצות 
שופר |ט"ז סק'כ | אמנם | אם א"א להביא התנוק 
לביהכ"ג ולילך לבית התנוק אין העם רוצים להמתין 
בהכרח להמתין עם המילה עד אחר וציאה מבית 
הבנסת : 


תקפ"ה [דיני תקיעות וברכתה ובו ח' סעיפים] 


א מצות עשה מן התורה לתקוע בר"ה בשופר 

שנאמר יום תרועה ‏ יהיה לכם ובכל תרועה 
תקיעה מלפניה ותקיעה מלאחריה וטעמו של דבר 
יתבאר בסימן תק"ץ והנה אנחנו תוקעים שני פעמים 
אחר לאחר קריאת התורה והשנית במוסף על סרר 
הברכות ואין בזה משום בל תוסיף דאין זה אלא 
במוסיף בעיקר המצוה כגון אם היה תוקע בשני 
שופרות כאחר כמו בלולב אם יוסיף מין אחד עובר 
על בל תוסיף אבל כשיטול הלולב ויניחו ‏ ויחזור 
ויטלו אפילו מאה פעמים אין בזה משום בל תוסיף 
וכמו כן בשופר אם יתקע וחוזר ויתקע לית לן בה 

[תוס' ר"ס ע"ו : ד" ותוקעיס] : 

ב אמנם למה הצרינו חכטים בן וחנח זהו ווראי 


דעל תקיעות של המוסף אין שאלה דעיקר התקיעות 
הם על סרר הברכות אבל למה הצריכו לתקוע מקודם 
ואמרו על וה בנמ' שש כרי לערבב השטן ע"ש 
ומפירש'י משמע דה"פ דביון שהשטן רואה כמה 
חביבין ‏ מצות ‏ על ישראל שעושין וחוזרין ועושין 
משתתק מללמר קטיגוריא והתופ' בשם הערוך פירשו 
ע'פ ירושלמי דהשמן מתבהל שמא הוא שופר 
דלעתיר והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול ואין לו 
פנאי ללמר. קטיגוריא ‏ על ישראל ע"ש והדברים 
צריכים ‏ ביאור : 

ג ונלענ'ר דה"פ רהנה באמת למה הקנו מלכיות 

זכרונות ושופרות במוסף ולטה לא תקנום בשחרית 
ושיתקעו בשחריה אך באמת השש בר"ז "כ 6 

מקשה 


<< מקשה כן והרי זריזין מקדימין למצות והו"ל לתקן 
בשחרית ומתרץ בשעת הגזרה שנו ובירושלמי שם 
מבואר ביתר ביאור והיינו שבאמת היה כן אך שנזרו 
עליהם שלא לתקוע מפני שהאומות סברו שהם 
תוקעים בשביל איזה ענין' ורחו הברכות משחרית 
למוסף ואף גם כשבטלה הגזירה לא רצו להנהיג 
בבראשונה ומבואר שם דכשראו האומות שקורין ק"ש 
ומתפללין ‏ וקורין | בתורה | ואת'כ תוקעין אמרו 
בנימוסיהם הם עופקים ולא חשו לזה (ע' כתוס' ₪ 
כרע"ו. ע'ש ולפ"ו וה שתוקעין מקודם מפני שהיו 
תוקעין בשחרית על סרר הברכות ושוב לא היו תוקעין 
אך מפני הגזרה דחום על מוסף ולכן כרי שלא 
להרחיק עצמם מתקנה הראשונה כל כך ולקרב 
התקיעות יותר לשתרית ולהיות | מהזריזין ‏ המקימין 
זמצות התקינו לתקוע אחר קריאת התורה קודם 
-מוסף וזהו עירבוב השטן שרואה כמה ישראל זריזין 
במצות שאע"פ שגוזרין עליהן מ"מ מתאמצים לקיים 
המצות עוד ביתר שאת ויתר עו שמקודם לא היו 
תוקעים רק פעם אחת ולאחר הנזירה שני פעמים וגם 
מתבהל שמא זכות קולות שופרות אלו יביא השופר 
הגדול ואין ביכולתו לקטרג ולחנם יקטרג כיון שהקב"ה 
רואה כמה המצות חביבות על ישראל וכמה הם 
:ּ זרוזין | במצות : 
ך ונותנין לתקוע על הבימה במקום שקורין בתורה 
כיון שנתקנו אחרי קריאת התורה והתוקע צריך 
לעשות הכרכות והתקיעות מעומר ולא יסמוך על שום 
דבר ואם תקע מיושב יצא דאין זה לעיכובא והציבור 
*כולים: נם לבתחלה לישב (עמג"% סק"5! והמנהג לומר 
-מזמור | כל < העמים ‏ תקעו כף שבע פעמים קודם 
התקיעות ויש מעמי הארץ שבשלא השלימו 1' פעמים 
אומרים בעת התקיעות וצריך להודיע להם שאסור 
לעשות כן ומחוייבים: לשמוע התקיעות ‏ ולא לאמר 
שום רבר בעת התקיעות כי הלמנצח אינו מדינא ויש 
מקומות שאין אומרים אותו בלל מפני קלקול זה : 
ה התוקע מברך ברוך וכו" אשר קבמו"צ לשמוע קול 
שופר רהמצוה היא השמיעה ואם תקע ולא שמע 
-לא יצא כלל ווברך שחחיינו והציבור עונין אמן על 
שתי הברכות ויזהרו לֶלי לומר ברוך הוא וברוך שמו 
דוהו הפסק בהברכה ואפילו אם התוקע ככבר יצא 
-מברך שתי ברכות אלו להוציא השומעים ויותר טוב 
הוה שהשומע יגרכם ולא ההוקץ כיון שככר יצא ירי 


= ערוך | לכות ראש השנה סימן תקפ"ה 


השלחן ךז 


חובתו ובפרט ברכת שחחיינו אלא שאין המנהג כן 
ומ"מ התוקע ליחיד כנון שהוא חולה טוב שהשומע 
יברכם (עעג" סק'גו ובפרט מי שהוקע בשביל אשה 
אחת או רבות שהם פטורים משופר שהיא מ"ע 
שהזמן גרמא ונשים פטורות אלא שהן מחייבות א"ע 
בווראי נכון שהן בעצמן יברכו ולא התוקע בשבילן 
אא'כ גם הוא לא יצא ירי חובתו עדיין : 

ויתקע השר"ת ג' פעמים ותש"ת ג' פעמים ותר"ת 

ג'' פעמים והטעם יתבאר בסי' תק"ץ ע"ש ולא 
יפסיקו הציבור ביהי רצון בין תשר'ת לתש"ת ובין 
תש"ת לתר"ה אלא ישתוקו ער אחר תר"ת ולא כמו 
שנדפם במחו רים וטוב לתקוע בצר ימין אם אפשר 
בכך ולא בצר שמאל דימין מורה על רחמים ושמאל 
על דין ויש מי שאומר דאיטר יתקע בצר שמאל 
שהוא. ימין דיריה | דומיא רתפילין פס פק"ד ורבר 
תמוה הוא ביון שעושה וח בשביל רבים יש לילך 
אחר ימין דרבים אך הלבוש כתב שע"פ הקבלה טוב 
יותחר לתקוע לצר | שמאל ע"ש ויחזיק השופר פיו 
למעלה מעט על שם עלה אלקים בתרועה ובכל 
דברים אלו אין עיכוב ואיך שיעשה יצא ומי שמפתפק 
אם שמע תקיעות אם לאו תוקע בלא ברכה דברבות 
אין מעכבות וביום ‏ שני א"צ להקוע דהוה ספיקא 

ררבנן שס סק'גו ואין ספק וה שכיח כלל: 


ז ואם התחיל לתקוע ולא יכול להשלים ישלים אחר 
על סמך ברכת הראשון ואפילו החליפו כמה 
תוקעים ודווקא כשהתוקעים האחרונים היו שם בשעת 
הברכה ואם לאו צריכים לברך ולא עור אלא אפילו 
בירך ואינו יכול לתקוע כלל לא הוי | ברכתו לבטלה 
ותוקע אחר על ברכות של הראשון : 
בתקיעות שעל סרר הברכות במוסף לא יתקע 
הש"ץ אלא אחר כדי שלא יתבלבל בתפלתו אמנם 
אם הוא מיבטח שלא יתבלבל ויחזור לתפלתו רשאי 
לתקוע אבל תקיעות מיושב שקורם מוסף יכול הש"ץ 
לתקוע ונכון שמי שתקע מקודם יתקע גם במוסף 
דהמתחיל במצוה אומרים לו נמור אם לא שקשה עליו 
לתקוע דאין שום עיכוב בדבר והמנהג להקרות לפני 
התוקע מלה במלה כדי שלא יטעה ונכון הוא ומבררין 
למקריא האדם היותר גדול בתורה כי ע"פ הקבלה 
יש בוה ענין נדול והנוטל שכר כרי לתקוע שופר 
בר"ה או כדי להתפלל או לתרגם |בשבתות וי"מ 
9 בטקומות 


1 


ערףך 


במקימות שנהגו לתרגם אינו רואה מאותו שכר סימן 


ברבה אבל אין בזה איסור ועיקר הכוונה של התוקע 


והשומעים יהיה כדי לקיים מ"ע שצונו הקב"ה לתקוע 
בר"ה ואם יורע עור עניינים בוה ע"פ הזוהר אשרי 


הלכות ראש השנה סימן תקפ"ה תפפ'"ו 


השלחן 


חלקו אך עיקרה של כוונה כמו שכהבנו וסתמץ 

בלשמן ‏ דמי (עעקג"ל (סגו(ס. כטליט = יכול (תקוע. יספך 

סטופר ויקר5. (תוכו ויסי | כועס | ע"ם | וכתקועות = מיוטכ פין 
לעסות | כן דסוי ספסק ‏ כין כרכס. (תקיעות | עט"תן : 


תקפ"ו [דיני שופר של ר"ה ובו ל"ז סעיפים]: 


א כתב הרמב"ם בריש פ"א משופר שופר שתוקעין בו 

בין בר"ה בין ביובל הוא קרן הכבשים הכפוף 
וכל השופרות פסולין חוץ מקרן הכבש עכ"ל כלומר 
קרן מזכר הכבשים והוא איל שיש לו קרן והוא 
כפוף שכן דרכו אבל כבבשה נקבה אין לה קרן 
וכראיתא ‏ בר"ה ₪" אמר ר' אבוה למה תוקעין 
בשופר של איל אמר הקב"ה תקעו לפני בשופר של 
איל כדי שאזכור לכם עקירת יצחק בן אברהם ומעלה 
אני עליכם כאלו עקדתם עצמכם לפני ולכן אע"ג דתנן 
ברפ"ג דר"ה רכל השופרות כשירין חוץ משל פרה 
ואח"כ הנן שופר של ר"ה של יעל פשוט אין הלכה 
כן אלא כר' יהודה שאומר במשנה בר"ה תוקעין בשל 
זכרים ובברייהא שם מפרש יותר בר"ה תוקעין בשל 
זכרים כפופים ומה שלא הוכיר במשנה כפופין משום 
שכל שופר של איל הוא כפוף כ"כ סכ"י] והברייתא 
דרכה לפרש - יותר ‏ וזכרים הם אילים כרתנן ברפ"ה 
דשבת זכרים יוצאין לבובין והכוונה ‏ על אילים ע"ש 
ונל משום רבמין כבשים ההפרש גדול בין זכרים 
לנקבות רזכרים ‏ יש להם קרנים ונקכות אין להם 
קרנים וזה לא נמצא בכל המינים ולכן נקראו האילים 
בשם סתם זכרים ובגמ' שם איפסקא הלכתא כר' 
יהורה כראמרינן שם אמר ר' לוי מצוה של ר"ה ושל 

ווה"כ בכפופין רהלבה בר"י: ע"ש : 

ב וכשאומר ר' לוי כפופין בע'כ דאאיל קאי שהרי 

פסק כר"י וכשאומר כפופין הוי כאומר אילים כמו 
שפירש"י שם וז"ל בר"ה כמה דכייף אינש טפי מעלי 
בתפלתו פניו כבושים לארץ טפי עדיף הלכך בר"ה 
דלתפלה ולהזביר עקירת יצחק בא בעינן כפופין עכ"ל 
הרי מפורש דהוא של איל ביון שבא 5הזכיר עקידת 
יצחק וזה שאומר רק כפופין משום דשל אילים הוויין 
רק כפופים ע"פ הרוב (ופפע"ש 6"ש מס דכקטנס סזכור. ר"י 
רק |כריס. וככרוותל ‏ זכיר = זכריס. כפופין. ור' ‏ לוי סזכור = רק 
כפופין ור' 6כוס. סוכיר רק 5י3 מטוס ‏ דסכל 6חד. דססיל סופרו 


> כפוף !יכו כנקכות ולכן פעס תופס (מון זט ופעס. (מון !וס 


ווסו | סייעת? רכתל לקיעת סרמכ'ס = ודו'קו : 

ג והנה כרעת הרמב"ם פסקוּ ג"כ רש"י ותוס' והסמ"ג 

והגהות מיימוני שם דהנה רש"י כיון שכתב בכפופין 
גם להזכיר עקירת יצחק מבואר דהוא של איל דווקא 
והתום' "ו ד" כטופה) כתבו וז"ל ‏ אבל קיי"ל כר"י 
דתוקעין ‏ בשל אילים כפופין כדפסקינן התם בגמ' 
עכ"ל וכ'כ הסמ"ג במצוה מָ"ב וז"ל נרפינן בפ"ק 
דר"ה א"ר אבוה למה הוקעין בשופר של איל וכו' 
אע"פ ששנינו כל השופרות כשרות חוץ משל פרה 
ר' אבוה סובר כר' יהודה וכר' לוי דס"ל דמצות 
שופר של ר"ה בשל זכרים כפופין פירוש אלים 
מהרגמינן דיכרין וכן הלבה עכ"ל וב"כ בעל הגהמ"י. 
באות ב' וז"ל כר"י וכו' וכן אמר ר' לוי וכו' וכן אמר 
ר' אבוה ודלא כמתניתיץ וכו" ובן פסק בס' המצות 
וכן פסק בספר יריאים וכו' עכ"ל ולפ"ז מאר תמיהני 
על רבותינו בעלי הש"ע שלא הביאו כלל רעת הרמב"ם 
ונראה שמפני שראו שהטור הביא דעת הרטב"ם וכתב 
שהבל תפפו עליו ע"ש ולכן לא הביאו רעתו אבל 
באמת אע"פ שהראב"ר והרא"ש והר"ן והטור פסקו 
שלא כרבריו כמו שיתבאר מ"מ כיון דרש"י ותום' 
וסמ"ג והגהמ"י והיריאים פסקו כהרמב"ם דאין שופר 
כשר רק של איל וכפוף פשיטא שיש 5נו לחוש 
לדבריהם ובפרט באיסור תורה שלא קהכשיר שום 
מין שופר אחר וכן נהגו כל ישראל. (עע"ז עס פח(ס 
לופר ככוונת סרמכ"ס וכל דכריו | תמוסיס | \טנגק ‏ י069 :| מלפני 
קדופתו (סתליף יל כסיר"ק 265 כקמ"ץ וככר | סטיגוסו | סקכ"ל 
וספרמ"ג ‏ וסגרי"כ. ועיקרי דקדוקיו 6ין | (סס. מוכן = וסוסוד. סטג 
6יל סו כפוף |גס סכ"י סוכיר. זס כל = 6"ש כל סדקדוקיס 

וכמ"ס ודו"ק] : 

ך והרא"ש בפ"ג כתב בשם הרמבץ דג' מדות 

בשופרות דכל השופרות אפילו לא של איל כשירים 
בדיעבד בין פשוטים בין כפופים לב משל פרה 
מפני שהוא קרן ולא שופר ורק לכתחלה מצוה 
בכפופים ולמצוה ‏ מן הטובחר הוא של איל כדי לזכור 

| עקירת 


ערו 


= עקירת יצחק והרא"ש והר"ן ‏ והטור הסכימו לרבריו 
> וכ"כ הראָב"ד ‏ ע"ש דס"ל לרבותינו | אלה רהלכה 
> בטתמא דמשניות דכל השופרות כשרות חוץ משל 
% פרה וכמשנה שניה דשופר של ר"ה של יעל פשוט 
אך בזה הלכה כר' יהורה דלמצוה הוא כפוף כרברי 
ר' לוי ולמצַוה מן המובחר בשל איל כדאמר ר' אבהו 
ודברי ר' לוי ור' אבוה אינם לעיכובא אלא דר' לוי 
= למצוה ודר' אבוה למצוה מן המובחר : 

ו"ל רבינו הב"י בסעיף א' שופר של ר"ה מצותו 
בשל איל ובפוף ובריעבר כל השופרות כשירים 
בין פשוטים בין כפופין ומצוה בכפופין יותר מבפשוטין 
ושל. פרה ,פסול בכל נווני וכן קרני רוב החיות שהם 
עצם אחר ואין להם בפנים זכרות פסולין עכ"ל וצ"ל 
דה"פ דמצוה מן המובחר הוא איל וכפוף ובדיעבר 
- הבל כשר וכפופין יותר ‏ מצוה משל איל שאינה אלא 
מצוה :מן המיבחר וכמ"ש !כ"כ סע" סק" ועור 
אפשר לומר להיפך דפ"ל דשל איל. הוי יותר מצוה 
מכפוף משום דעל של איל הכל מורים שיותר טוב 
כדי לזכור עקידת יצחק אבל בכפוף הא הת"ק פליג 
על ר"י וס"ל דדווקא פשוט ונהי דאין הלבה כן מ"מ 
סוף סוף ו"ל דאינה אלא למצוה מן המובחר לאפוקי 
| בשל איל הכל מודים ושיעור דבריו כן הוא שופר של 
ר'ה מצותו בשל איל וכפוף כלומר זהו מצוה מן 
המובחר בכל האופנים ובריעבר הכל כשר ולא תימא 
דלכתחלה אין הקפירא רק בשל איל משום דאין חולק 
בוה לזה אומר ומצוה בכפופים יותר מבפשוטים כלומר 
דגם בוה יש הידור מצוה וכבר כתבנו שרעת הרמב"ם 
ורש"י ותוס' וסמ"ג והגהמ"י ויריאים דגם בריעבר 
אינו כשַר רֶק של איל וכפוף ואפילו נטרף האיל או 
* נתנבל כשר ביון שהוא מין מהור: 

וכתב רכינו הרמ"א וכן שופר מבהמה טמאה 
פסול עכ"ל כלומר דאפילו להפוסקים דמכל המינים 
שופר כשר מיהו מבהמה טמאה פסול דלא הוכשרו 
למלאכת שמים אלא בהמה, טהורה בלבר כדאמרינן 
בשבת |כ"ס:) לעניין מלאכת הַמשכן ע"ש כלומר דכל 
דבר שהמצוה הוי רק מבעל ‏ חי צריך בעל חי טהור 
לאפוקי כשא"צ להמצוה בעל חי כמו דפנות סוכה 
דגם עץ ואבן כשר פשיטא שמותר להעמיד אף בעל 
חי ממא .לרופן כראיתא בסוכה (כ"נ.] שמותר להעמיר 
פיל לרופן סוכה ע"ש משום דלא גרע מעץ ואבן 
ודע ראע"ג דממשנה דנדה ("6: משמע להריא רבהמה 


% 


0 


הלבות ראש השנה סומן תקפיו 


השלחן ה 09 
טמאה אין לה קרנים ע"ש וא"ב ‏ לא משכחת לה להאי 
דינא לאו דברי הכל היא ורבנן פליגי על משנה זו 
כראיהא בחולין ("ע] ועוד דהרמב"ם מפרש שם 
ראחיה קאי אבל בבהמה יכול להיות גם בטמאה 
קרנים [עכלק"ג ופג" ‏ \ק"ר] : 

ז גזל או גנב שופר ותקע בו יצא אפילו לא נתייאשו 

הבעלים ממנו דאין גזל בקול דאפילו גבי קדשים 
אמרינן קול ומראה וריח אין בהן משום מעילה ואע"ג 
דאיפורא מיהא איכא כדאיתא בפכחים |כ".] ווראי 
דגם בכאן אפור לכתחלה ולא יברך עליו (מג'5 סק"לו 
דאיך יברך על דבר הגזול ומ"מ מצות עשה דשופר 
יצא ומותר ליטול שופר של הבירו שלא טרעתו 
ולתקוע בו דוודאי ניחא ליה שיעשו מצוה בממונו 
בדבר שאין לו הפסר וכמ"ש בס" י"א גבי טלית 
ע"ש ואין לשאול למה בלולב בעינן ביום ‏ ראשון 
שיהיה שלו ממש ואינו יוצא בשל אחרים משום 
דכתיב. ולקחתם לכם משלכם כמ"ש בסי' תרנ"ח. וא"כ 
גם בשופר נצריך משלו ממש דהא גם בשופר כתיב 
יום תרועה יהיה לכם אמנם דלא דמי דהתם לכם 


בתיב על ולקחתם ומשמע ולקחהם משלכם אבל הכא' 


איום הרועה קאי והכי איהא בירושלמי ריש לולב 
הגזול ע"ש ועכ"י וע" סק"כ וכוס מתורן סטגת. סרלכ"ד. על 
סרמכ"ס - כפ"% ‏ כדין. זס. ע"ט ודו"קן [וכסג"ל ‏ פוס( סופר סגזול 
ע"פ. סירוסלמי 5כל סרלסוניס פירטו | וס על ולכ וכן = עיקר 
דבפולכ = מייך = (טון מטופס. ע"ם ‏ ספ"ג. ודו"ק] 1 

אמרינן בגמ' |כ'ת] דלא ‏ יתקע לכתחלה בשופר 

של עולה או שלמים ואם תקע בהם יצא דמצות 
לאו ליהנות ניתנו כלומר דכל מצוה שאין בה הנאה 
נשמיות אלא הנאת המצוה לא שייך על זה לומר 
שהוא נהנה מן ההקרש דמצות לאו ליהנות ניהנו 


אבל אי לאו האי מעמא לא היה יוצא בהם ואע"ג. 


דקול אין בו משום מעילה זהו בשמיעת קול של הקרש 
אבל ליטול חצץ של הקדש ולתקוע בו מיד מעל 
בנטילתו ריש מעילה בהקרש אבל ברבר שאין נפגם 
כדתנן במעילה ריש פ"ה ע"ש ואע"ג רצריך שיהא 
בוה הנאה שוה פרוטה כרתנן התם י"ל דגם בכאן נהי 
רמצות לאו ליהנות ניתנו מ"מ כל אדם היה נוהן 
פרוטה לקיים המצוה |כן מוכרסני (פרט ד5("כ >יך | פומר 
טס | ב"י דמעל ע"ם ודו"ק : 

מן אפור | לתקוע בשופר , של עבודת כוכבים כגון 

שהשתחוו לו או שהוא ממשמשי עבודת כוכבים 

רטאיס 


וגל שי ₪ 


ו 


עך 


דמאים לגבוה לעשות בו דבר מצוה ואם תקע בו 
יצא ואין זה כנהנה דמצות לאו ליהנות ניתנו כמ"ש 
וה"מ כשהוא של אינו יהורי רמהני ליה ביטול ולכן 
אף קורם שנהבטל יצא אבל כשהוא של ישראל דלא 
מהני ליה ביטול כמ"ש ביו"ר סי" קמ"ו וצריך שריפה 
ושופר צריך שיעור כרי שיאחזנו בידו ויתראה לכאן 
ולכאן כמו שיתבאר לקמן רשיעורו ר' גודלין וביון 
שצריך שריפה חזינן ליה כמו שנשרף וכהותי מיכתת 
שיעוריה אבל של א"י אפילו קודם ביטול כיון דמהני 
ליה ביטול לא אמרינן כתותיה מיכתת שיעוריה אך 
זהו דווקא בשהישראל לא נתכוין לזכות בו בהשופר 
אבל אם נתכוין לזכות בו הרי נעשה של ישראל ואין 
לו ביטול ואע'ג רהשופר יש לו בעלים א"י וא"כ מאי 
מהני מה שהוא רוצה לוכות בו כיון דהא"י אינו מקנה 
לו ובאמת יש מי שאומר כן דרווקא בשופר של 
הפקר נעשה של ישראל כשמכוין לוכות בו ולא שופר 
של א"י כ" איָנו כן כרמוכח בכמה מקומות והטעם 
דרבאמת כיון גוזלו ואהריותו עליו ולכן לעניין זה 
נחשב בשל ישראל | ט"ז סק'ג ומג"6 פק"ס וכ"כ סכ"י] 
ולבר זה יש בכאן טעם פשוט רהא בע'כ מירינן 
קודם ביטול דלאחר הביטול הא הוי היתר גמור אלא 
שאין אנו חושבין אותו ככתות מטעם שהא*י יכול 
לבטלו וכיון שהישראל כיון לזכות בו הרי לא ימסרנו 
להא"י ואיך יבטלנו וממילא רכתותי מיכתת שיעוריה: 
+ ורבינו הרמ"א כתב בסעיף ג' דיש מחמירין דאפילו 

בשל א"י אינו יוצא אלא בגתבטל מערב יו"ט עכ"ל 
ביאור הרכרים דרבינו תם סובר רהא דיוצאין בשל 
א"י זהו רק לאחר ביטול במבואר בתופ' חולין פ"עיו 
אבל קורם בימול כיון דטעון שריפה כתותי מיכתת 
שיעוריה וא"כ ממילא צריך ביטול מעיו"ט דאל"ב ביון 
דנדחה בתהלת היום אינו חוזר ונראה ולא רמי למה 
שיתכאר בסי' תרמ"ו לעניין ‏ הדם דבשענכיו מרובות 
מעליו פסול ליקטן כשר ומהני אפילו כשלקטן ביו"ט 
ע"ש זהו מפני שבירו לתקנו ולא נחשב בריחוי משא"כ 
כאן. אין בידו לבטלו ג" סק" ואע'ג דקיו"ל ביו"ד 
סי" כ"ח דאין דיחוי אצל מצות ע"ש אמנם בסוכה 
(ל"ג.] אמרינן דזהו ספיקא דדינא. וכיון | רהוי ספק 
ממילא דלא יצא דזהו בנראה ונרחה דאינו חוזר 
ונראה כדמוכח בכ"מ שהרי קודם שעבדוהו היה ראוי 
לשופר וכשעבדוהו נדהה משופר וכשחזרו וביטלוהו 

חוזר ונראה [עמג"ל שס ולפמ"ש 6"ע. ודו"קז : 


הלכות ראש השנה סימן תקפ'ו 


השלחן 
וא שופר של תקרובת כוכבים אפילו של א"י לא יצא 

כשתקע בו רזה אין לו בטילה עולמית במ"ש 
ביו"ד שם בסי" קמ"ו וכן שופר של עיר הנדחת לא 
יצא רכתותי מיבתת שיעוריה !ר"ס "10 ויראה לי 
דשופר של בוכבים אינו אל בהשתחוה להשופר אבל 
אם השתחוה להאיל לא נאם:" השופר דבעלי חיים לא 
נאפרו במ"ש ביו"ר סי" קט"ה עור נ"ל דוה שאמרנו 


רצריך ביטול מעיו"ט ה"ה אפילו ‏ ביו"מ בלילח כיון = 


דהוי קודם זמן תקיעות הוי. בעיו"ט : 
וב המודר הנאה משופר כגון שאמר הנאת שופר 


עלי מותר לו לשמוע התקיעות כשאדם ארר. 


תוקע בשופר זה דאין זה הנאה רמצות לאו ליהנות 
ניתנו אבל הוא בעצמו לא יתקע בו לכתחלה מפני 
שיש בני ארם שנהנים כשהם תוקעים ומ"מ אם אין 
אחר יתקע בעצמו דאין זה הנאה כלל כמ"ש ביו"ד 
בפי' רכ"א |מג'% סק" אלא רלכתחלה מוב יותר 
שיתקע אחר וזהו בשאמר הנאת שופר זה עלי אפל 
אם אמר קונם שופר זה לתקיעתו עלי אסור לתקוע 
בעצמו וגם לשמוע מאחרים תקיעה של מצוה וכ"ש 
תקיעה של רשות ולא דמי לנשבע שלא לתקוע בשופר 
דמלקין אותו ותוקע מפני שאין שבועה חלה על דבר 
מצוה אבל גדרים חלין על דבר מצוה כמ"ש ביו"ר 
סי" רט"ו ושם מבואר הטעם ואע'ג דאין נדר חל על 
דבר שאין בו ממש ותקיעה הרי אין בה ממש והו 
כשאמר קונם עלי תקיעת שופר זה או תקיעות סהם 
אבל אם אמר קונם שופר וה לתקיעתו עלי הרי 
בהשופר יש בו ממש וכחילוק וה מבואר שם פ" 
רי'ג ‏ ע"ש: 

ון כל הקולות כשורים בשופר הלכך חיה קולו עב 

מאר או רק מאד או יבש מאר כשר מיהו נ"ל 
רעכ"ו רווקא קול רם אבל אם הקול הוא קול לחש לא 
יצא ירי חובתו אפילו כשאחר הפטוך ?ו שומע 
רלחש לאו קול הוא כלל ואנן בעינן לשמוע קול שופר 
וכן עיקר לשון תרועה הוא קול רם כטו יריע אף 
יצריח ולכן אמת שכל הקולות כשירים בשופר מיהו 

עכ"פ צריך קול |כע"דו : 

ו כתב הרמב"ם בפ"א דין ה' שיעור השופר כדי 

שיאחונו בידו ויראה לכאן ולכאן נסרק לאורכו 
פסול לרחבו אם נשתייר בו כשיעור כשר וכאלו נכרת 
מקום הסרק ניקב אם סהמו שלא במינו פסול סתמו 
בטינו אם נשתייר רובו שלם ולא עיכבו הנקבים 

שנסםמו 


ערוף 


שנסתמו את התקיעה הרי זה כשר עכ"ל וזה שכתב 
בדי שיאחזנו ‏ בידו ויראה לכאן ולכאן אין הכוונה 
רמשערין זה בהתוקע ותהיה נ"מ בין כשהתוקע יש 
לו יר עבה ובין כשיש לו יר דקה וכבר פירשו בגט' 
נדה ‏ [כ'וט | דאזלינן בתר ארם בינוני ושיעורו טפח 
שהם ד' גורלין ויש שמצריך טפח שוחק עור עס 
סר"י. גזות| דבזה יש כדי שיראה 5כאן ולכאן אבל 
הטור והש"ע לא הצריכו זה אלא שבצמצום טפח 
כשר דנם בזה יש כדי שיראה לכאן ולכאן רהתוקע 
הא אוחזו בר' אצבעותיו ואין בהם כדי ד' נורלין 
וממילא נשאר משהו מכאן ומשהו מבכאן ור"ן כפ"ג] 
והטעם מה שצריך שיתראה לכאן ולכאן כרי שלא 
יאמרו שלתוך ידו הוא תוקע 5" פ'"ג סי" ו : 

מן וזה שכתב נפרק לאורכו פפול לא ביאר בכמה 

מהאורך נסרק אי בכולו אי במקצתו ויש בוה 
.דיעות שונות די"א אפילו בכל שהוא פסול לפי 
שכשהפרק באורך הוא מוסיף והולך | מפני ‏ חיזק 
התקיעה עד שיסרק כולו וגרע מנקב ומסרק לרוחבו 
וחזינן ליה כאלו כולו סדוק שס כטס י"ש ופשוט הוא 
דאפילו לפי דיעה זו מ"מ צריך איוה משך ושההא 
סרוקה כל עובי הדופן ער החלל דאל"כ לא גרע מנקב 
ואין נ"מ בנסרק לארכו בין שמעכב התקיעה ‏ ע"י 
הסרק או לא מעכב דאפילו לא מעכב פסול כיון 
שהטעם שעומד להסדק כולו ויראה לי רלשיטה זו 
אין הפסול אלא מדרבנן דמן התורה אין שום טעם 
דא"א לומר מטעם דכל העומד ליסרק כסרוק דמי 
כהך דאטרינן בעלמא כל העומר לפדות כפרוי דמי 
שהרי נם בזה לא קיו"ל כן ור'ש הוא דס"ל כן בכל 
הש"ס ורכנן פליגי עליח וכמו שכתבנו בכיוצא בזה 
ביו"ד סי' ל'ה | סעי" ו' לעניין סירכא שלא כסררן 
ע'ש אלא הפסול הוא | מררכנן דשמא יסרק כולו 

בעת התקיעות ולא ירניש : 

מז והגה הרא"ש הסכים לריעה זו ולבן כתב הטור 

ג"כ כן וו"ל הטור נסדק לארכו אפילו כל שהוא 
פסול והני ‏ מילי שלא דבקו אבל דבקו כשר והוא 
שרבקו במינו והרמב"ן כתב דמתימת דבק לא חשיב 
בטינו אא"כ חממו באור עד שנפשר וחיבר קצותיו 
אחר אל אחר וא"א כתב שדבק חשיב במינו ולא 
חשיב שלא במינו אלא כשסותם הנקב בחתיכה 
אחרת אבל כשמחברו ברבק חוזר לכמו שהיה ואין 
הרבק ניכר בין הסרקים עפ"ל וחנה ‏ עכ'פ אפילו 


הלכות ראש חשנה סימן תקפ'יו 


השלחן ו 1 


לרעת הרא"ש שמתיר ברבק מפני שאינו ניכר אם 
יחברנו ברבר הניכר שהוא מין אחר פסול: 
וז ולא כן פפק רבינו הב"י בסעיף ח' וו"ל נסרק 
לאורכו פסול י"א אפילו בכל שהוא פסול אא"כ 
הרקו הרבה בחוט או במשיחה עכ"ל והרי זהו שלא 
במינו והנח באמת הר"ן חולק על הרא"ש וז"ל הר"ן 
דלרעת המפרשים דבכל דהו מיפפל אם הרקו הרבה 
בחוט או במשיחה כשר שהרי החיט מעמידו שלא 
יתבקע וכן דעת הראב"ד בררשה שלו ובו' עכ"ל וט"ט 
נלע"ר ‏ דלא פליגי הרא"ש והר"ן דהנה הכלבו כתב 
על וזה רזהו רווקא כשנשתייר שיעור תקיעה ממקום 
הקשירה ולמעלה לצר הפה עכ"ל וזהו שכתב רבינו 
הרמ"א ג"כ בזה"ל ונשתייר שיעור התקיעה וכו' עכ"ל 
ולפ"ז אני אומר דבכה"ג גם הרא"ש והטור יורו לזה 
וזה שבתבו דבעינן במינו זהו כשלא נשתייר והטעם 
פשוט דכשלא נשתייר שיעור ההקיעה עד ראשו 
י"ל שפסול מן התורה משום דחשיב כנפרד ולכן צריך 
לרבקו במינו דווקא משא"כ בנשתייר שיעור התקיעה 
וודאי אין פסולו אלא מררבנן מטעם שכתבנו ולכן 
די בקשירה בחוט או משיחה דבזה יסתלק החשש 
שאולי יתבקע בולו (ווסו עומק כוונפ סרמ"5 606 שקינר 
ודו"ק] [וכוס ‏ מתורן קופית סמנ"6 סקי"5 וע" סקי"כו : 
יך אבל מישון הרמב"ם משמע דרווקא כשנסרק כולו 
לארכו פסול וכן מבואר מלשון רש"י ע'ש שכתב 
נסרק כולו וכן רבותינו בעלי התופ' כתבו שם |" : 
ד'ס נסדק! דלארכו לא מיפםל אא"ב נסרק על פני 
ארכו מראשו וער סיפו עכ"ל וגם הרמב"ם אלולי 
היה סובר דגם במקצתו או ברובו פפול ה"ל לפרש 
וברור שכוונתו כרש"י ותוס' דדווקא כשנסרק כולו 
והטעם דהוי כשני שופרות ולכן אפילו דיבוק במינו 
אינו מועיל כמו שאינו מועיל לשני שופרות דשופר 
אחד אמר רחמנא ולא שתים ושלשה שיפרות גמ ! 
ומ וי"א דבנסרק רובו פסול (ע"ע כפס פפרטיסן = וזהו 
שכתב. רבינו הב"י שם וי"א דווקא ברובו ואם 
דבקו כשר אפילו רבקו בדבק ויש מי שאומר שאינו 
כשר אלא כשרבקו מעצמו שחיממו באור ער שנפשר 
וחבר קצותיו זה עם זה ואם נסרק כולו אפילו מצר 
אחר פסול אפילו חממו באור- וחיבר סרקיו זה עם זה 
עב"ל והטעם פשיט דכל זמן שמיעוטו מחובר אפילו 
משהו לא נחשב כשני שופרות ולכן מהני. ריבוק 
משא'כ בנסרק בולו והמגיר משנה שם בתב דגם 
ברובו 


ערך 
ברובו לא מהני דיבוק ע"ש וחלקי עליו הפוסקים ורבר 
פשום הוא דאפילו בנסרק כולו לא מקרי נסרק אלא 
בשנסרק ער החלל אבל בשהסרק לא עבר כל הדופן 
כשר בלא שום תיקון ומצוי כן בכמה שופרות וכל זה 
בנסדק לארכו : 

כ ואם נסדק לרחבו אמרו בגמ' שם דאם נשתייר בו 

שיעור הקיעה כשר ואם לאו פסול ופירש"י לרחבו 
כל רחכו בהקיפו ע"ש אבל הרא"ש והטור כתבו דגם 
ברובו של היקף פפול וממי?א דגם במחצה על מחצה 
פסול דא"א לצמצם במשהו ועור דבאיסור תורה מחצה 
על מחצה כרוב אם הרוב הוי לחומרא והרי אפילו 
לקולא יש מי שסובר דהוה כרוב כמבואר בחולין [כ"ק :] 
ולא קיו"ל בן ולחומרא הכל פוברין דהוי כרוב וגם 
קיו"ל דא"א לצמצם מס) וכן הלכה וגם כאן צריך 
עד החלל וכן אפילו אינו מעכב התקיעה ובמיעיטו 
כשר לגמרי בלא שום תיקון דברוחבו לא יסרק כולו 


\ זת ו 1 7 יק 
ע"י חווק התקיעה כבארכו דהקול הולך וקורע באור 


ולא ברוחב : 

כא ו"ל רבינו הב"י בפעיף ט' נסדק לרחבו במיעוטו 

כשר ברובו פסול אא"כ נשאר מהסרק לצר פיו 
שיעוח תקיעה דהיינו ד' גורלים וכשנשתייר בו כך 
כשר אפילו אם מעכב את התקיעה ויש מכשירים 
בנשתייר אפילו שלא לצד פיו עכ"ל והטעם פשוט 
דכיון דנשתייר כרי תקיעה אין אנו צריכים כלל 
להמותרות ויראה לי דלהיש מכשירים בנשהייר אפילו 
שלא לצר פיו בעינן עב"פ שלא יעכב את התקיעה 
דאל"כ כיון שהוא תוקע בהחלק העליון והרי אינו 
כדרך - תקיעתו ולכן כתב רבינו הב" דעת היש 
מכשירים אחר אפילו אם מעכב וכו' כלומר דבכה"ג 
וודאי בעינן שלא יעכב את התקיעה אך העיקר לדינא 
כריעה ראשונה שכן הוא דעת רוב הפוסקים ע"יז ורע 
שהגורל מודרים ברוחבו של האגורל באמצעיתו 

[מנ"6 סקי"ק] : 

כב ואם נעשה נקב בהשופר דהיינו נקב בחלל ולא 

סדק כבר כהבנו בסעיף "ד רהרמב"ם כתב 
דאם סתמו שלא במיגו פסול ואם סתמו במינו אם 
נשתייר רובו שלם ולא עיכבו הנקכים שנסתמו את 
התקיעה כשר ע"ש הרי דאינו מתיר אלא ע" נ' 
תנאים שההיה הסתימה במינו דווקא ואם שלא במינו 
פסול אפילו במיעוטא ואפילו ‏ אינו מעכב התקיעה 
ושרוכו ישאר קיים ואם רובו נוקב = פסול בכל. גווני 
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ושלא יעכבו הנקבים שנסתמו את התקיעה אבל 
בכשמעכבים בכל נווני פסול ופירוש מעכב את 
התקיעה היינו שנחלש הקול אחר הסתימה מכפי מח 
שהיה מקודם שניקב מ" אבל אם נשתנה הקול 
קידם הפתימה לא חיישינן לה ולא מעלה ולא מוריד 
והעיקר תלוי בשינוי שאחר הסתימה |כ"₪ וזהו דעת 
הרי"ף. בפ"ג ע"ש והגאונים |ועוח : 

ב אבל דעת התוס' והרא"ש |פ'ג סי' ס') ראם פהמו 

במינו ונשתייר בו הרוב אפילו מעכב התקיעה 
שלא חזר קולו לכמו שהיה כשר ואם פתמו שלא 
במינו אם מעכב ההקיעה שלא חור קולו לכמו 
שהיה שלם פסול אף אם נשתייר בו הרוב ואפילו 
קולו עתה בקול שהיה כשהיה נקוב פסול כיון שלא 
חור לכמות שהיה קודם הנקיבה עור אבל אם לא 
היה מעכב התקיעה והיינו שקולו אחר הסתימה כקולו 
לפני הנקיבה אע"פ שסתמו שלא במינו כשר. כיון 
שנשתייר רובו שלא ניקבה ובירושלמי איהא דאם לא 
סתמו בלל בשר אע"פ שנשהנה קולו מכמו שהיח 
דכל הקולות כשרים בשופר ולפ"ן הסתימה אינה 
הכרח אא"כ א"א לתקוע בלי סתימה אבל כל 
שאפשר להקוע יתקעו כך וגם הראב"ר | הביא זה 
הירושלמי. ע"ש ואפילו לא נשתייר בו שיעור תקיעה 
מהנקב ולמעלה ע"ז פק'!ו וכן פסקו הטור והש"ע סעיף 
ז' ורכינו הרמ"א כתב על זה דכשיש שופר אחר אין 
לתקוע בזה כי יש אומרים שאין לתקוע בשופר נקוב 
עכ"ל והוא פלא ומי הוא שביכולתו לחלוק על 
הירושלטי ברבר שבש"ם שלנו אינו חולק עליו 
ומהרי"ף והרמב"ם ג"כ אין ראיה שהם לא כתבו רק 
הרינים שבגמ' ויראה לי דטעמם משום דע"5פ רוב 
כשהנקב גדול אין באפשרי להקיע בו בלא סתימה 
דהאויר יוצא מהנקב ולא ישמע הקול ואם הוא נקב 
קטן ולא יעכב התקיעה פשיטא שמותר לתקוע בו 
ולכן לא חששו להזכיר זה ובפלוגהת הרי"ף והרמב"ס 
עם התופ' והרא"ש ווראי יש להחמיר כהרי"ף והרמב"ם 
אך באין שופר אחר יש לסמוך על התופ' והרא"ש 
ולברך עליו וכן נראה מדברי רבינו הב"י בסעיף 

ז' ע"ש : 

כך דיגק שבוי שופרות וה עם וה ועשה מהם 

שופר פסול דשופר אחד אמר רחמנא ולא שנים 
ושלשה שופרות [כ"ו = ואע"ג דבכל הדברים הריבוק 
קושה כאחד כמו גבחים של הפילין וכיוצא בוה ט'ט 

מע' 
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5ע'נכ התורה שפסלה שני שופרות היינו אפילו בדיבוק 
דאל"כ הרי א"א להקוע בו בלא דיבוק ואין לומר 
ידכוונת התורה שלא לתקוע בשני שופרות ממש בבת 
אחת דא"א לומר כן הרא שזהו דבר שאי אפשר 
ולתקוע בזה אחר זה פשימטא דמותר ומעשים בכל 
יום כן הוא ועוד דלזה לא נצרך הך קרא וירענו זה 
מאיפור בל תוסיף לרעת הרמב"ם בפ"ז דבנוטל שני 
לולבים עובר משום בל תוסיף ע"ש וה"ה שני שופרות 
ולדעת הראב"ד שם והתוס' בר"ה |כ"ס ₪ דאין בל 
תוסיף אלא במין אחר ע"ש באמת אין איםיר בשני 
.שופרות אלא וודאי דהתורה הוהירה שהשופר לא 
יהיה | משני חתיכות מדובקות (לפלו. ר' יופי ‏ דלמר 
כרפ"ג כיון דמסכרי פסדדי חד סול 59 6ער זס 556 כפרס דקיומי 
גונדי גילדי דמתולדתט חד. סוס ע"ם ודו"ק : 

כ ולכן אפור לעשות שופר ע'פ דיבוק שני חתיכות 
-אחד למעלה ואחד למטה ואפילו אם יש שיעור שופר 
בוה שלמעלה שלצד פיו ואפילו בשופר נדול אם 
דיבק עור מעט משופר אחר למעלה או למטה השופר 
פסול מפני גזירת הכתוב רשופר אחד אמר רחמנא 
ולא שנים ושלשה שופרות ולכן אם הוסיף על השופר 
כל שהוא בין במינו בין שלא במינו פסול דשלא 
במינו פשיטא רפסול כמו בלולב בהוסיף מין אחר 
ואון לשאול דא'כ איך מהני סתימה בנקב במינו הא 
הוח שני שופרות דאינו כן דהתם רק ממלא חפרון 
הנקב ואין זה בגדר הוספה וראיה שהרי לרעת התוס' 
והרא"ש בסעיף כ" נם בשלא במינו מותר כשאינו 
משנה הקול והרי מין אחר פשיטא שאפור אלא דהתם 
כיון דהוא לסתים הנקב מתבטל לעצם השופר ואין 
על הסתימה שם בפ"ע בלל : 

:כן הפכו ותקע בו לא יצא בין שהפכו כדרך שהופכים 
החלוק שהפך צר הפנימי לחצון וחצון לפנימי ובין 
שהניחו כמו שהוא אלא שהרחיב את .הקצר וקיצר 
את הרחב שנאמר והעברת שופר בעינן דרך העברתו 
"ו ₪ כדרך שהאיל מעבירו בראשו בקרנו מחיים 
[רפ'ין ויש שרוצים לחבשיר -בהפכו כחלוק כיון שהקצר 
והרחב עומרים במקומם אבָּלָ בירושלמי מפורש שפסול 
דבעינן שהצר הפנימי יראה את החלל והרא"ש בפ"ג 
סי" ד') הביא סירושלמי דמנלן שצריך לתקוע בצד 
הקצר דכתיב. מן המצר קראתי וגו" ולכן אפילו אם 
לא שינה אה השופר אלא שתקע במקום הרחב 
פפול אמנס אם חיה השופר ארוך וקיצרו מַלטעלה 


ושוא 
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השלחן ז 13 
שחתך ממנו מקצת בשר כיון שנשאר שיעור שופר 
ומ"מ נ"ל דאם התכו מלמטה וחהך כל הרחב פפול 
דאנן בעינן שיהא בשופר קצר ורחב כררך שהוא 
בחיים אבל בחתך מקצת מן הרחב כשר כיון שעדיין 
יש רחב וכן אם גרדו בין מבפנים בין מבחוץ עד 
שנעשה דק כגלר כשר דאין שיעור לעוביו של שופר 
וכיון שלא שינה אותו כשר (וסיפוך פסול 6ף מנד 5סד] : 
כץ השופר הוא חלול כירוע ובעודו בקרן האיל אינו 
חלול שנכנס בו עצם מהראש לתוך קרנו והעצם 
איננו חלול אך כשנוטלין אתו מהאיל דוחין את 
העצם לחוץ ונשאר חלול ואע"פ שלא הוציא העצם 
ממנו אלא נקבו כשהוא בתוכו כשר ואפילו לכתחלה 
מותר לעשות כן דמין במינו אינו הוצץ ומ" סק"ך! 
כיון דררך בריאתו בכך ומ"מ יותר מהודר ליטול 
העצם משם וכן המנהג הפשוט ואין לשנות ואם 
הוציא עצם זה מהקרן ונקב העצם והקע בו פסול 
דאין זה שופר כלל דשופר צריך להיות חלול והוא 
אינו חלול ורק אינו חוצץ אבל לא שהוא יהיה השופר 
[וכירוטלמי יש מסיו תוקעין | (כתק(ס כקידוק כענס כטסול כו 
עכ"י] : 
כף] איתא בגמ' כ" ציפהו והג במקום הנחת פה 
פסול שלא במקום הנחת פה כשר ציפהו זהב 
מבפנים פסול מבחוץ אם נשתנה קולו מכמות שהיה 
פסול ואם לאו כשר ע"ש ודקדקו הראשונים דהך 
שלא במקום הנחת פה וודאי מיירי מבחוץ דאי 
מבפנים פפול וא"כ. היינו | מבחוץ |תוס' ורפ'שן = ולכן 
יש שפירשו דהבל מיירי בעובי העליון ובמקום הנחת 
פה מקרי במקצת עובי שלצר החלל שבשם מניח פיו 
ושלא במקום הנחת פה היינו במקצת העובי שלצר 
חוץ |ר"ן טסו ובמקום הנחת פיו פסול משום הציצה 
שהזהב מפסיק בין פיו לשופר ויש מי שפירש רשלא 
במקים הנהת פיו הוא מבחוץ במחציתו העליון וקט"ל 
דבזה אפילו אם נשהנה קולו מעט כשר דעיקר 
ההשתנות הלוי בחציו השני מקים הרחב שבשם עיקר 
התפשטות הקול (רל"ע כפס רכינו יונס! וקולא גדולה היא 
סו וקשה לסמוך על זה: 
במ והרא"ש פי' דוודאי מכחוץ מיירי ואין. קולו 
משתנה בשביל מקצת ציפוי ואם היה משתנה 
היה פסול ומקורם קמ"ל דאין זה כשופר תוך שופר 
ואח"כ קמ"ל שיש חילוק בין נשתנה קולו ללא נשתנה 
ונן מכואר מדברי הרמב"ף רש<א במקים הנחה פת 
ב 
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ומבחוץ חרא מילתא היא שכתב בפ"א דין ו' ציפהו 
זהב מבפגים או במקים הנחת פה פסול ציפהו מבחוץ 
אם נשתנה קולו וכו' עכ"ל הרי שלא הזכיר שלא 
במקים הנחת פה משום דזהו מבחוץ וכן מבואר 
בירושלמי |פ'ג ס'ג שאומר שם ציפהו זהב מבפנים 
פסול מבחוץ כשר ציפהו מקום הנחת פיו או שהיה 
קולו עבה מחמת הציפוי פסול עכ"ל ולא הזכיר שלא 
במקום הנחת פיו: 
ל והנה טעס פסולו במקום הנחת פיו בארנו שוהו 
מטעם חציצה דצריך שפיו יודבק להשופר ולפ"ז 
אם תקע בהפסק אויר בין פיו לשופר שלא הרביק 
פיו אל השופר פסול ויש שפירשו הטעם משום דהקול 
יוצא מהוהב ולא מהשופר ולפ"ז אין ראיה שתפסול 
בלא הדביק פיו להשופר [עע"ו פקי"₪] | ואין לשאול 
דלטה יוכשר מבחוץ הא קיי"ל בסעיף כ"ה דתוספת 
שלא במינו פסול בכל שהוא די"ל דתוספת מקרי 
בשמעריף על השופר בארכו ולא בציפוי שמבפנים 
או שמבחוץ ולכן אם נתן זהב על עובי השופר בצר 
הרחב היינו הוסיף עליו כל שהוא ופסול וכ"ש אם 
הוסיף על העובי בצר הקצר ריש בזה גם פסול הפסק 
בין פיו לשופר וכבר כהבנו דאם הרחיק את השופר 
מפיו ונפח בו ותקע פסול וכתב הרמב"ן דאלו המציירים 
צורות בשופר במיני צבעונין לא יפה הם עושים 
דשמא נשתנה הקול מחמת הצבע ואפילו לא פשט 
הצבע בכל השופר דשמא ישתנה הקול עי"ז (עו אבל 
מותר ?חקוק ציורים בהשופר עצמו כדי לנאותו דבקא 
| צבע לא ישתנה הקול: 
5א נהן שופר בתוך שופר ותקע אם קול פנימי שמע 
יצא ואם קול חצון שמע לא יצא גפ' פס) כלומר 
אם קול פנימי לברו שמע כנון שהוא עודף על הרצון 
משני צרריו ונהן הפנימי בפיי ותקע בו כשר לפי 
שהקול יוצא רק מהפנימי ואפילו | אינו עודף רק 
מלמעלה לצר הפה ולצר הרחב הוא שוה עם החצון 
ג"כ כשר ואם החצון בולט פסול מפני שהקול יצא 
נם ממנו והוי קול שני שופרות וכן אם אינו עודף 
מלמעלה על החצון יש לחוש שהקול יוצא משניהם 
ופפול וכ"ש אם הקול יוצא מהחצון ולא מהפנימי 
דפסול שהרי יש הפסק בין קול השופר ובין השופר 
עצמו ורע דאפילו אם שמע קול פנימי בלבר. בעינן 
שלא ישהנה קולו ע'י החצון דאם נשתנה פסול 
מ"ש ואפולו להטבשירים בסהמו במינו בנשתנה בט"ש 


הלכות ראש השנה מימן תקפ'ו 
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בסעיף כ"ה מ"מ הכא פסול משום שני שופרות 
[מג"6 | סקכ"כו + 

5ב שופר של ר"ה אין מחללין עליו יו"ט ולא אמרינן 

דאתי עשה דשופר ורוחה ל"ת דיו"ט דכבר 

נתבאר בס" הצ"ה דיו"מ הוי עשה ול"ת ואין עשה 

דוחה ל"ת ועשה ואפילו במקים שנסתלק העשה אין 


עשה דשופר דוחה הל"ת של יו"ט דאפילו איסור דרבנן : 


אין שופר דוחה 5פי שהחבמים השוו את דבריהם 
לשל תורה. והעמירו דבריהם בשופר שהיא בשב ואל 
תעשה כמו שהעמירו דבריהם שלא לתקוע בר"ה שחל 
בשבת מטעם גזירה כמ"ש בפי" תקפ"ח וכראמרינן 
ביבמות ₪9 דבשב ואל תעשה העמידו דבריהם 

בכטה רברים כשופר ולולב ועור ע"ש: 
לג לפיכך אם היה השופר בראש האילן או מעבר 

הנהר ואין לו שופר אחר אלא היא אינו עולה 
באילן ואינו שט על פני המים כרי להביאו וכן אם 
היה עליו גל של אבנים אפור לטלטל את האבנים 
כדי ליטלו ואין לילך חוץ לתחום כרי לשמוע קול 
שופר וכ"ש שאין מביאין את השופר מחוץ לתחום 
וקו שאין חותכין את השופר בין ביד בין בכלי דבכלי 
הוה איסור דאורייתא שמתקן כלי וביד דהוה תקון 
כלאחר יר הוה איסור דרבנן ובגמ' "גי מבואר 
דבסבין הוה דאורייתא ובמגל הוה דרבנן דהוה הקין 

כלאחר יר ע"ש ! 

5ך בר'"א ע'י ישראל אבל ע"י א"י טותר לעשות כל 

דבר שאין איסורו אלא מרברי סופרים דהוה 
שבות דשבות במקום מצוה ומותר אבל באיסוך 
דאורייתא אסור לומר לו לעשות ואפילו לפי רברי 
רבינו הרמ"א לעיל סי" רע" דלרבר גדול התירו 
אמירה אפילו בראורייתא ע"ש מ"מ במצוח דעם 
וא"ת לא ההירו. ועור דנם בשם לא קיי"ל כן כט"ש 
שם ולכן ‏ אומדים ‏ לא"י לעלות באילן ולילך חוץ 
לתחום להביא שופר ווהו מחוץ לאלפים אמה ולא 
חוץ לי"ב מיל לרעת הרי"ף והרמב"ם דתהוטין רי"ב 
מיל הוי דאורייתא ואפשר רבזה יש לסמוך על רוב 
הפוסקים דגם זה הוי מדרבנן וכן גראה עיקרה (כ"פ 
ס)"ר סקכ"ע ורע רמפהימת לשון הפופקים מש-ע 
דאפילו ביום שני של ר"ה שהתקיעות הם מררבנן 
מ"מ מותר לומר לא"י לעשות איסור ררבנן כשבילן 
דכיון רביום ראשון מותר מותחר ביום שני ג'פ בְּפּּ₪ 
מוף אינו אלא שבית רשבות ולא גנף כסקים פצ 

עיבג 


ערוף הלכות ראש השנה סימן תקפ"ו תקפ'ו 


אפילו היא דרבנן דלא גרע מהפסר דלא גזרו בכה"ג 
(וכ"כ ‏ מדכרי מסרס"ל כתסו' סי' ש' ותמיסני על ס6"ר סקכ"ט 
טרופס (גמגס. כזס ע"ש]: 

לה ואם האינו יהודי עשה מעצמו מלאכה גמורח 

כנון שעשה את השופר ביו"ט מותר לתקוע בו 
אע'פ שעשה בשביל הישראל ולא דמי לא"י שעשה 
מלאכה בשביל ישראל בשבת ויו"ט דאסור לישראל 
להשהמש בו דבשם יש שני טעמים שלא יהנה 
ממלאכת שבת ויו"ט וגם שמא יאמר לו לעשית בשבילו 
ונשופר לא שייך זה דאין כאן הנאה דמצות לאו 
ליהנות ניתנו וג'כ לא גזרינן שמא יאמר לו לעשות 
בשבילו דלא נזרינן וה אלא ברבר שיש בו הנאה 
חיישינן שיעבור עבירה בשביל הנאתו אבל בדבר 
שאין בה הנאה רק מצוה בעלמא למה יעשה כן 

לעבור עבירה בשביל מצוה : 

לֶן אמנם זהו בשעשה הא"י השופר מאיל שלו או 
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מקרן שלו דאין בו איסור מוקצה ראין מוקצה 
בשל א'י כמ"ש בספי'" רנ"ב ואע"ג רזהו גכ נולד 
כמובן ובנולד אסור אפילו בשל א"י כס"ש בפ" 
שנ"ה בוה יש לסמוך על הפוסקים המתירים נולר 
ביו"מ במ"ש בסי' תצ"ה |סגר"ז סעיף כ"ס. ועמנ"5 סקכ"ק] 
אבל אם עשה שופר כיו"ט מקרן של ישראל אפור 
לתקוע בו שהרי בין חשמשות לא היה ראוי לתקוע 
בו ומינו דאתקצאי לבה"ש אהקצאי לכולי יומא ועוד 
דהוה נולר ואסור לטלטלו כרי לתקוע בו (וסגר"ז כתכ 
סיס (סמוך על סמתיריס ‏ כולד | כיו"ע וכ"ע מפנ"% עס |ל"ע 

דס5. סופ מוקלס ג"כ כס"ם \מיגו ד6תקנסי וכו' ודו'קו : 
לן יכול ליתן בתוך השופר מים או חומץ או יין כרי 
לצחצחו שיתקע יפה ואין בזה | משום תקון כלי 
דאינו אלא להערפא בעלטא ומי רגלים אף בחול 
אסור מפני הכבור |ודע דכסוכ מקון (תסוס >סור (עלטנו 
לקון] : 


/ 


תכפ"ז [מקום הראוי לתקוע בו ובו ט' סעיפים] : 


א המצוה היא לשמוע. קיל שופר כלומר התקיעות 
כמו שהם ממש אבל אם שמע קול הברה בעלמא 
כנון שהתוקע עמד בבור ואיתו | שעומר על הארין 
חוץ לבור אינו שומע אלא קול הברה אפילו שומע 
קול הברה עם קול השופר לא יצא דהקול מעורבם 
ואין זה קול שופר וכך שנינו במשנה כ" התוקע 
לתוך הבור או לתוך הדות או לתוך הפיטם אם קול 
שופר שמע וצא ואם קול הברה שמע לא יצא (כר;"י 
כ"ם, מכור דקול ססופר עס קול סכר 63 455)]: 
ב ומפרש בגמ' לא שנו אלא לאותן העימדים על 
שפת הבור אבל אותן העומדים בכור יצאו ע"ש 
ולרש"י והרמכ"ם בפ'א ה"פ דאלו שבבור שומעים 
תמיר קול שופר והעומדים על שפת הבור לפעמים 
שומעים קול שופר ויצאו ולפעמים שומעים קול הברה 
עם קול השופר \רט"י כ"6,] ולא יצאי וז"ל הרמב"ם 
ספ"א והש"ע סעיף א' התוקע בהוך הבור או בתיך 
המערה אותם העימדים בתוך הבור והמערה יצאו 
והעומרים בחוץ אם קיל שופר שמעו יצאו ואם קול 
הברה שמעו לא יצאו וכן התיקע לתוך חביות גדולה 
וכיוצא בה אם קול שופר שמע יצא ואם קול הברה 
שמע לא יצא עכ"ל ואפילו העומר בתוכו %א יצא 
[מג"5 פק"כו דבחביות. יכול להיות ‏ חקול מעורבב גם 


להעומרים בהוכו משא"כ בבור ודות ודע שרות הוא 
בניין שתחת הקרקע ואם רובו בנוי למעלה מן הקרקע 
אע"פ שמקצתו בנוי הוך הקרקע הוי כבית שס פק'5!: 
1 והגה הרא"ש הקשה על פ" זה דאותם העומדים 

על שפה הביר לפעמים שגמעים קול שופר 
ולפעמים קול הברה וז"ל ולא ירעתי מה הבחנה יש 
אם קול שופר שמע אם קול הברה שמע וכו" ולא 
מפתבר שיהא תלוי בהבחנת האדם וכו' ואם תלוי 
בעימק הבור וקירובו כל זה צריך שיעור עכ"ל ולכן 
פי" הרא"ש דה"פ ראוהן העומדים על שפת הבור 
לעולם אין שומעין רק קול הברה ולא יצאו ואותן 
העימרים בבור תטיר שומעין קול שופר ויצאו (וסנפ' 
מפרעת לוס טכמטנס ומר <ס. קול וכו' אין זס כתנלי ₪36 
דס"פ 5ס. קול סופר סמעו. כנון סעומדין ככור ‏ יו ולס קול 

סכרס שמעו וסיינו 5ותס: ממחון לכור 55 69 : 

ך וכן פסק הטור \ו"ל העוטר בבור או בחבית נדולה 

ותוקץ ושמעו אחרים מבחוץ לא יצאו שאין 
שומעין אלא קול הברה אבל הוא עצמו יצא וכו' 
עכ"ל. הרי שכללא בייל דכל העוטר מבחוין לא יצא 
אפילו בעומד סמיך לבור ורבינו הב"י לא הביא כלל 
דיעה | זו משום רלשין המשנה והגמ' מורה להדיא 
כרש"י ותרמכ"ם וסה שהקשה הרא"ש מה הבחנה יש 

תירץ 


כעלרך 
חירץ בספרו הגדול רכל ארם יכול להבחין זה אם 
הקיל קול שופר או קול הברה ע"ש ולי נראה להוסיף 
בזה ריש בזה בירור גמיר רהנה רש"י פי' אם קול 
הכרה שמע עם קול השיפר לא יצא ע"ש ומאי 
בעי רש"י בוה אלא בוונהו ראין הכוונה ששטע קול 
הכרה בעלמא שלא הבחין כלל שוהו קול שופר 
דפשיטא שאין זה כלום אלא רקול הברה היא ששמע 
קול שופר אבל לא בבירור וכהך | דשלהי גיטין 
בששמעו שפלונית נתקדשה לפלוני איתא שם לא 
ששמעו קיל הברה אלא כנגון | שהיו גרות רולקות 
ומטות מוצעות וכו' ע"ש הרי להדיא דלשון הברה 
הוא לא על עצם השמיעה אלא שהרבר אינו ברזר 
וכן בשופר שיש כמה מיני תקיעות והיינו התקיעה 
הוא קול פשוט והשברים הם קולות שבירים והתרועה 
הוא ילולי יליל ולכן אם שימע קול השופר בלי עירבוב 
הקולות שומע התקיעה כדרך תקיעה והשברים בשברים 
והתרועה כתרועה אבל אם הקול מעורבב לא ישמע 
בירור הפרטים אלא כולם כקול שופר אחר ולפ"ז הרי 
כל ארם יבול להבחין וס שסקטס סט"ז סק'% מד' כ"ח , 
זימנין ד6פיק ריטיס וקמערככ | קל וכו' ‏ 6296 לגס כסמוך 
מערבכ קל ע"ם ל"ק כ(ל דסדרכס וס גופס קמ"ל דל מטרכב 
קל מפני סמיכתו ולין סכוונס זימכין דספיק |ונגזור קמ"ל ד( 
גזרינן 536 5פילו מפיק לית (ן כס וכ"כ סק"כ שס פות מ' 
עש ועוד דלין | 1 >דעיון | (סעומד מתסלס. ועד סוף כסון 
דכלן ‏ מפני = כדנודו = מסכור. לתון | לכור = מטרככ ‏ קל6 ודו"ק : 
כמו שהרין בתו;ע בבור והשומע חוץ לבור כמו כן 
להיפך אם התוקע חוץ לבור והשומע בבור דלהטור 
לא יצא ולהרמכ"ם תלוי אם שמע קול שופר או קול 
הברה כמו שנתבאר ג"י וע" סק'גו וי"א רבכה'"ג. לכ"ע 
יצא דכשהתקיעה בבור מתבלבל הקול לעומד חוצה 
לה אבל בשהתקיעה חוץ לבור אין הקול מתבלבל 
אפילו להעומרים תוך הבור ]כ"ס ומנ" סק"לן : 
ורע שיש להסתפק הך בור ורות וחבית אם זהו 
דווקא כשהבור מכוסה וכן הדות והחבית דאז 
הקול מתבלבל ולא כשהם פתוחות או אפילו בבור 
מגולה מפני שהקול שבעומק כשעולה למעלה על 
הארץ יכול להתבלבל וכן משמע מפשטיות לשון הש"ם 
והפוסקים >:ן יש להסתפק בתוקע בבית או בביהכ"נ 
דהשומעים מחוץ לבית או חוץ לביהכ"נ במקום 
שמגיע הקול ברור בוודאי יוצאים ידי חובתן ומעשים 
בְּכָל יום כן הוא אם זהו דווקא כשיש דלת או חלון 
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השלחן . 
פתוחה אבל כשסתום מכל הצדרים מתבלבל הקול 
או רילמא דסהימת הבית לא מבלבל לקלא וכן 
משמע מדלא הוכירו הפוסקים זה כלל אך זהו וודאי 
דכשהבית סתום לא ישמע כל כך הקול בריחוק מקום 
כמו בדלת פתוח כמובן : 
והנה הפוסקים כהבו לשון התוקע בתוך הבור אבל 
במשנוז איהא התוקע לתוך הבור ונראה רקמ"ל 
דאפילו להתוקע עצמו שעומר חוץ לבור ותוקע לתוך' 
הבור יש נ'מ בין אם שמע קול שופר לבין שמע 
קול הברה ראע"פ שהוא עומר סמוך להשופר מ"ט יש 
שמפני העומק של הביר גם לעצמו לא נשמע רק 
קול הברה ולהיפך לדעה הרא"ש והטור ראחר 
השומע בכל עניין לא יצא במ"ש מ"מ התוקע בעצמו 
יבול לשמוע קול שופר אף כשהוא חוץ לבור מפני 
שהשופר בפיו |ככלע"ח) : 
= אם התחיל לתקיע בבור ועלה חוץ לבור וגמר 
התקיעה יצא. מפני שבל מה ששמע בין בפנים 
בין בחוץ היה קול שופר ואם כשעלה מהבור הוציא 
אזניו חוץ לבור קודם שהוציא השופר לחוץ לרעת 
הטור לא יצא ולדעת הרמב"ם צריך להבחין אם 
שמע קול שופר יצא ואם שמע קול הברה לא יצא 
ולפי מ"ש בסעיף' הקורם יכול להיות גם לדעת הטור 
כן ולכן טוב שיוציא השופר קורם להאונים דאז ביודאי 
ישמע קול שופר כיון דהשופר הוא בהוץ במקום מרווח 
ואותם שהיו עומדים עמו כביר במקום שהתחיל לתקוע 
שם יצאו אף שההתוקע יצא באמצע ונמר הקיעתו חוץ 
לבור דכבר כתבנו דכשהשומע בכור והתוקע חוץ לבור 
יצאו ולדיעה ראשונה שבסעיף ה' לא יצאו דבעינן 
שישמעו כל התקיעה בהכשר וראשה בלא סופה או 
סופה בלא ראשה לאו כלום היא אך י"א דכשיש 
שיעור תקיעה במקצתה יצא כמו שיתבאר [סמג"% סק"ג 
קיר מ%ד 6כל כוונתו | כדכריגו. ודו"ק] : 
מ השימע מקצת תקיעה שלא בחיוב ומקצתה בחיוב 
כנון שמקצת תקיעה היתה קודם אור היום וסופה 
ביום או שהיה אחד תוקע כמתעסק בעלמא שאין יוצא 
בוה ירי תקיעה וא"ל באמצע התקיעה איכוין ותקע לי 
לשם הקיעה וגמר לשם הקיעה אפילו. היה בהגמר 
כרי שיעור תקיעה לא יצא דבעינן 'מתחלתה וער 
מופה בכשרות וי"א דכשיש שיעור תקיעה בהחיוב 
יצא והעיקר כדיעה ראשונה |טס פק"ס ולכן אם שמע 
מקצת התקיעה קול הברה ומקצתה קול שופר כגון 
שתקע 
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שתקע בבור ועלה לחוץ וגמרה והשומע היה חוץ 
לבור לא יצא ואם היה בהגמר שיעור הקיעה תלוי 
" בהריעות שנהבארו והעיקר לדינא רפסול כס"ש ויש 


תקפ'ח [ומן הקיעה 


א זמן תקיעת שופר ביים ולא בלילה שנאמר 

יום תרועה יהיה לכם (עגילס כ' :₪ ואע"נ דכל יום 
שבתורה הכוונה על כל המעל"ע אך הך יום מיותר 
הוא רכיון רכתיב ובחרש השביעי באחד לחרש וגו' 
ה"ל לפיים תרועה יהיה לכם כמו באמור דכתיב 
בחרש השביעי באחר לחרש \גו' זכרון תרועה וגו' 
ולא כתיב ‏ יום זכרון הרועה אלא ש"מ רלררשא 

אתי ביום ולא בלילה : 

ב ומדין תורה כשר מהעטוד השחר כשעלה דמאז 

נחשם יום אלא דלכתחלה אמרו חכמים |עסו שיתקע 
מהנץ דאז עיקר יממא הוא וכן הוא בכל הדברים 
שמצותן ביום שנינו שם דלכתחלה הוא מהנץ החמה 
ובריעבר כשר משעלה עה"ש וסוף זמנו הוא ער 
השקיעה דאה"כ מתחיל בה"ש ותוקע בלא ברכה 
ועמ"ש בסי' רס"א ואם שמע מקצת תקיעה קורם 
שעלה עה"ש ומקצת אח"כ לא יצא אפילו יש במה 
שאח"כ שיעור תקיעה ויש חולקין בוה ובמ"ש בסו' 

הקורם סעיף ה' ע"ש : 

ג שיעור התקיעות יתבאר בפי" הק"צ ושם יתבאר 

שמחוייב לשמוע בר"ה תשע תקיעות והיינו שלש 
תרועות וששה פשיטית לכל תרועה פשוטה מלפניה 
ופשוטה מלאחריה וקיי"ל ראפילו שמע התשע הקיעות 
בתשע שעות ביום יצא |ל'ד:] כלומר שתקע הפשוטה 
שלפניה בשעה ראשונה והתרועה בשעה שנייה 
והפשוטה שלאחריה בשעה שלישית וכן כולם יצא 
דלא בעינן רצופין ואפילו בהפסק גדול כזה מקרי 
לפניה ולאחריה ואפילו הם מתשעה בני אדם אלא 
שתקעו על הסרר מתחלה תקיעה ואח"ב תרועה 
ואח"כ תקיעה וכן כולם אבל שלא על הפדר לא יצא : 
ך וי"א דרווקא כשלא היה הפפק ביניהם בקול שופר 

שאינו ראוי באותה בבא כלומר אם שמע תרועה 
ואחריה שני תקיעות לא יצא אבל אם שטע תקיעה 
ותרועה ותרועה ותקיעה לא הוי התרועה השניית 
הפסק רלא גריעא משהייה האע"ג רבחתוקע: בצמ 
קיי"? לְקךָ פו" תק'צ רלא. יצא: ככה"ג. היינו" מעום 
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השלחן | םמ 


להזהיר את העם שבשעת התקיעות יעמרו כולם בשקט 
בלי המולה ובלי כיחה וגיעה ובלא שיעול ש-א לבלבל 
קול התקיעות שלא יהיו כקול הברה בעלמא : 


שופר ובו יו"ד סעיפים] : 


שעושה מעשה שלא כהלבתו ולא בשומע דבהשומע 
הוה במאן רליתא בזה הקול עצמו |כוש ופג"פ סק"ג) ויש 
חולקין בוה רשומע רטי להוקע דעיקר מצוה היא 
השמיעה "זו סק"כ] וכן| משמע בהר" מג"פ שס ! 
ה ורווקא כשהתשע בני ארם תקעו זה אחר זה על 

הסרר אבל אם תקעו כולם באחר לא יצא דבעינן 
שהתקיעה תקרים לההרועה והתרועה להתקיעה 
שלאחריה ופדר האחר להשני והשני להשלישי ובכאן 
באו כולם כאחר ואינו מועיל ואע"ג דרש"י שם חולק 
בוה מ"מ הכריעו הפוסקים לפסול בכה"ג אמנם אם 
שני בני ארם או יוהר תקעו כאחד התקיעה ואח'כ 
תקעו שנים התרועה וכן להלן יצא ראע"ג דתרי קלי 
לא משתמע שאני שופר דחביבא ונותנין | רעתן 

לשמוע קול השופר : 

אם ראובן היה צריך לפשוטה שלפניה ושמעון 

לפשוטה שלאחריה ושמעו תקיעה אחת יצאו ולזה 
עולה ללפניה ולזה לאחריה ותקיעה אחת מוציאה 
את שניהם כיון דהכל תקיעה הוא ואפילו אם התוקע 
בעצמו היה צריך לפשוטה שלפניה וכיון לזה מ"ם 
השימע שהיה צריך לשלאחריה יצא וכן מסדר לסדר 
כיון שאין הפרש בעצם התקיעה לא חיישינן לבוונת 
התוקע ובלבד שיתכוין ‏ להוציאו ראם לא נתכוין 

להוציאו לאו כלום הוא : 

ר"ה שחל בשבת אין תוקעין בשופר וז"ל הרמב"ם 

בפ"ב דין ו' אע"ג שהתקיעה הוא משום שבות ומן 
הרין היה שתוקעין יבא עשה של תורה וידחה שבות 
של דבריהם ולמה אין תוקעין גזירה שמא יוליבנו 
בידו למי שיתקע לו ויעבירנו ד' אמות ברה"ר או 
מוציאו מרשות לרשות ויבא לירי איפור סקילה 
שהכל. חיובין בתקיעה ואין | הכל בקיאין בתקיעה 
עכ"ל ואע"ג דגם שבות אין תקיעה דוחה כמ"ש בס"פ 
תקפ"ו ואיך כתב שרותה שבות זהו שבות ראקראי 
כגן להביאו מחוץ לתחום ולעלות באילן אבל בעצם 
המוקעה טהוא שפתן בע'כ ירהת ₪3 בשבת שהרי 
שבות אך יע: גם, בע ואס האמרי. עום בירע לא 


= ירְחוז: 
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ירחה שבות זה א"כ בטלת מצות תקיעות לגמרי 
וזה אי אפשר אבל שבות דהוצאה אינו כיו"ט לפיכך 

גזרו בו בשבת מחהשש זה (ק" וע" וע" ; 


ף ולכן אסור למלמל השופר בשבת דהוא מוקצה 

אם לא לצורך גופו ומקומו כשהוא ראוי לאיזה 
תשמיש היתר כמו לגמע בו מים לתנוק דבלא"ה גם 
לצורך גופו ומקומו אפור כמ"ש בסי" ש"ח וביו"ט 
אע"פ דפשימא שמותר לטלטלו שהרי צריך לתקוע בו 
מ"מ יש בו בפרט אחר חומר יותר משבת והיינו 
שאסור להשתמש בו לצורך תשמיש חול כמו לגמוע 
בו מים שהרי הוקצה למצותו ג" סק'ס) משא"כ 
בשבת שביון שאין תוקעין בו לא הוקצה למצותו 
כלל ויראה. לי דגם ביו"ט אם יש לו שני שופרות 
והכין אחר לתקוע בו ואת השני לא רצה לתקוע בו 

אינו מוקצה למצותו : 

מן ואע'פ שוה שאין תוקעין בשבת הוא מדרבגן 

שום גזירה כמ"ש מ"מ גם התורה רמזה לוה 
דבפ' פינחם כתיב יום תרועה יהיה לכם ובפ' אמור 
בתיב. זכרון תרועה ווהו כשחל בשבת דאינו אלא 
זכרון תרועה ולא יום תרועה |גפ' רפ"דו ועוד יש לוה 
רמז יותר עמוק דהנה פרשה דשור או כשב באמור 
נאמרה בשנה השנית ליציאת מצרים 5ענין שופר 
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השלחן 


דנאמרה פרשה זו אחר מתן תורה ופסח שיצאו 
ישראל ממצרים חל ביום ה' כראיתא בשבת ‏ "ז:] 
וממילא שאח"כ בשנה השנית חל ר"ה להיות בשבת 
דג' של פסח הוא ר"ה כידוע ולכן אמרה התורה 
בחדש השביעי באחר לחרש יהיה לכם שבתון זכרון 
תרועה מקרא קדש כלומר דזה הראש השנה יבא 
לכם בשבת ולכן רק זכרון תרועה ולא יום תרועה 
וליכא מידי דלא רמיזא באורייתא דכל דברי חכמים 


נתונים נתונים המה מפי הקב"ה למשה בפיני וגילה. 


לו מה שיחרשו החכמים : 
י שנו חכמים במשנה |רפ"קן יו'ט של ר"ה שחל 
| להיות בשבת במקדש היו תוקעין אבל לא במדינה 
משחרב בהמ"ק התקין ר"י בן זכאי שיהו תוקעין בכל 
מקום שיש בו ב"ר והטעם מפני שב"ר זריזין הן ולא 
יבואו לחלל שבת וכ"ש במקדש שהיו זריזין ואין 
בהם חשש שמא יעבירנו וכו' ווהו הכל בזמן שהיו 
ב"ר סמוכים אבל עבשיו בעונותינו | שאין לנו ב"ר 
סמוכים אין תוקעין בשום מקום בעולם אפילו בא"י 
ולכשיבא גואל צדק אז נתקע בירושלים אי"ה ואחר 
מגדולי רבותינו היה רוצה לומר רגם עכשיו כשיש 
ב"ר הגדול שבכל העולם תוקעין שם ולא נתקבלו 
רבריר |ע' כמלור ומלקעות וכמ"מ. מסרי*ף סוכר לן ו69 נסגו 
גס ת(מידיו ‏ כן ע'ם]): 7 


תקפ'ט -[מי הם הראויים לתקיעת: שופר ובו "ד סעיפים]: 


א הכל חייבין לשמוע קול שופר בר"ה חוץ מנשים 

ועבדים וקטנים וחרש ושוטה דנשים פטורות משום 
דהוי מ"ע שהומן גרמא ועבדים הוקשו לנשים דכל 
מצוה שאין האשה חייבת אין העבר מחוייב וקטנים 
לאו בני מצוה נינהו לבר קטן שהגיע לחינוך שהאב 
מחויב לחנכו במצות וחרש ושוטה פשיטא שאינן בכלל 
מצות ולא בכלל חינוך וחרש הוא שאינו שומע ואינו 


מרכר אבל שומע ואינו מדבר הרי הוא ככל אדם וחייב, 


וטומטום ואנדרוגינום חייבים מספק שמא חם כרים 
אבל מרבר ואינו שומע ביון שאינו בר שמיעה פטור : 
ב וכל המזוייב בשופר יכול להוציא אחרים בתקיעתו 

ואפִילו אם כבר יצא ירי תקיעה ברין כל ברבת 
המצות שאע"פ שיצא מוציא וכל שאינו מחוייב בשופר 
אינו מוציא גם אחרים בתקיעתו דאיך יוציא אחרים 
ברבר שבקצמו א'צ כלל לזה ולא דמי למתוויב 


שכבר יצא ומוציא דרוה מטעם ערבות דכל ישראל 
עריבים זה בזה אבל זה שאינו מחוייב במצוה זו הרי 
לא נכנם בלל בערבוהת במצוה זו : 
ג ולפיכך האשה והעבד והקטן והחרש והשוטה אין 
מוציאין אחרים בתקיעתן אבל השומע ואינו מרבר 
מוציא אחרים והאחרים יברכו ואפילו בלא' ברכח אין 
הברכה מעכבת להמצוה אבל המדבר ואינו שומע 
אינו מוציא כיון שבעצמו פטור אמנם עיקר דין זה 
שחידש רבינו הב'י בסעיף ב' דחרש המדבר ואינו 
שומע לאו בר חיובא הוא ובספרו הגרול הביא זה 
משם הכלבו וחרשב"ץ דכיון דעיקר המצוה היא 
השמיעה והוא אינו יבול לשמוע פטור ולכן גם 
אחרים אינו מוציא ע"ש וקשה לי: 
ך והרי במשנה ‏ דר"ה |כ'ש.! שנינו חרש שוטה וקטן 
אין מוציאין וכו' ובריש חגיגה רתנן הכל חייבין 
" בראווה 


בראייה חוץ. מחש"ו ואיתא בגמ' שם קתני חרש דומיא 
דשוטה וקטן וכו" כרתנן חרש שריברו בו חכמים בכל 
מקום שאינו שומע ואינו פרבר הא מדבר ואינו שומע 
שומע ואינו מדבר חייב ובו" ע"ש וא"כ זה הדיוק 
עצמו יש במשנתינו נ"כ וזה שבתבו משום דהעיקר 
היא השמיעה זהו דלא תימא דכל אחר מחוייב לתקוע 
בעצמו כדמשמע מלשון הכל חייבין בתקיעת שופר 
ששנינו שם בברייתא אלא גם בשמיעה יצא ולכן 
דקרק הרמב"ם בריש פ"ב לכתוב. הכל חייבין לשמוע 
קול שופר ע"ש אבל ווראי גם התקיעה עיקר המצוה 
וא"א לשמיעה בלא תקיעה אבל שנאמר דבשביל 
העדר השמיעה יהא פטור לגמרי כל כי האי ה'ל 
להמשנה והגמ' לפרש ובשום אחד מהפוסקים לא 

5 נמצא זה: 
ד ואע"ג רבמשנה דמגילה (י"עט = שנינו הכל כשרין 

לקרות את המגילה חוץ מחש"ו ובשם בע"כ פירושו 
נ'כ שמדבר ואינו שומע בדמוכח בברכות (י"7.] באמת 
כתבו התוס' שם וז"ל סתם חרש הוי אינו שומע ואינו 
מדבר אבל חרש דהכא מדבר הוא מדקרי המגילה 
וכו" עכ"ל וא"כ לא הוצרך לפרש דהרי פירש שמדבר 
שקורא המגילה אבל הכא ה"ל לפרש וראיה דלמה 
לא בהבו התופ' גם בכאן כמו שבתבו במגילה : 


ו וע'ק לי דהנה בברכות (י"ד. ‏ פליגי ר"י ור' ‏ יוסי 
בקורא את שמע ולא השמיע לאזניו דר"י ס"ל 
דיצא. ור' יוסי ם"ל דלא יצא משום ררריש שמע 
השמע לאזנך וכן נחלקו בברהמ"ז ע"ש ולפ"ז לדברי 
רבינו הב"י לר' יוסי חרש שמרבר ואינו שומע פטור 
ק'ש ומברהמ"ז ודבר וה לא שמענו מעולם אלא 
וודאי דאפילו לר' יוסי לא הצריכה התורה להשמיע 
לאזניו רק במי שיכול להשמיע לאוניו אבל מי שאינו 
ינול לא נפטר מפני זה וקורא בפיו אע'"ג שאינו 
משמיע לאזניו וה'ג בתקיעת שופר כן הוא ולכן לענ"ר 
דין זה צ"ע והחרש המדבר ואינו שומע מחויב לתקוע 
בעצמו בשופר אבל לא יברך כיון דלרבינו הב"י 
פטור. לגמרי : 

טומטום ואנדרוגינוס אין מוציאין את האנשים רשמא 
הם נקבות ואין אשה מוציאה את האיש וטזמטם 
אינו מוציא אפילו | טומטם אחר דשמא הוא נקבה 
והאחר הוא זכר אבל אנדרוגינס מוציא אנדרוגיגם 
אחר מפני שכל המין שוה ופשוט הוא רהס בשתוקעים 
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לעצמם לא יברכו דשמא הם נקבות ואע"פ ‏ שיהבאר 
דגם הנשים מברכות שאני התם דמברכות על רעת 
רשות ולא על דעת חוכה אלא א"כ גם הם יכוונו 
לרשות אם הם נשים וסומא מברך ומוציא אחרים 
ואע"ג דר' יהודה ם"ל (כ"ק פ"ח.] דסומא אין חיובו רק 
מדרבנן ולא אתי דרבנן ומפיק דאורייתא ‏ לא קיי"ל 
כן ופסק הררב"ז ראם הוא מוחזק לתקיע. לא יסלקוהו 
כשנסתמא (מג" סק"ל וסף טכסי" תע"ג. סכים | סכ"י דרי"ן 
סםק (זס. ₪9 קיו"ל ‏ כן ע'ם] : 

ח יש מי שאומר דלמאן דס"ל דאנדרוגינום הוה חציו 

זגר והציו נקבה אינו מוציא אפילו את עצמו וכ"ש 
לאנדרוגינום אחר כמו בחציו ‏ עבר וחציו בן חורין 
שיתבאר דלא אהי צר עבדות ומפיק צר חירות וה"נ 
לא אתי צד נקבות ומפיק צר זכרות דיריה לכ" 
כסטגות רפ"כ! אך הרמב"ם שפסק דמוציא את מינו במו 
שבתבנו הולך לשיטתו בפ"א מאיפורי ביאה דהוא 
בריה בפ"ע אך- י"א דאפילו אי חציו זכר וחציו נקבה 
מוציא את עצמו ואת אחרים כיוצא בו דלא דמי 
לחציו עבר וחציו בן חורין שתלוי | ביד אדם לעשותו 
כך או כך שפיר הוויין כשני נופין אבל אנדרונינוס 
כוליה חד מינא וא"א להשתנות שפיר יצא ומוציא 
אחרים שכיוצא בו [ע"ש ויש מי שאומר דאנררוגינס 
הוא פעם זכר ופעם נקבה ואם הוא בעת נקבה. אינו 
מוציא אחר שהוא בעת זכר (עג"5 פק"כו והוא תימא 
שלא נמצא כלל מי שפובר כן ויש סתירות רבות לוה 

[וגס | סמפס"ש וסכלס"ע תסו עניון : 

מ ומי שחציו עבר וחציו בן חורין אינו מוציא אפילו 

את עצמו וכ"ש לאחרים משום דלא אתי צר 
עברות שבו ומפיק צר חירות שבו ואע"ג דקיי"ל 


| דבופין את רבו ועושין אותו בן חורין מ"מ כל כמה 


דלא שחרריה. הוי חציו כעבד ואין לשאול למה לא 
יוציא צר חירות שבו בהתקיעות שאותו צר תוקע 
די"ל רבבל תקיעה יש חציה מעבר ואין יוצאין בחצי 
תקיעה אבל כשאחר הוקע חצי צר חירות שבו שומע 
תקיעה כשרה: 

ו ואע"פ שאין הנשים חייבות בתקיעת שופר מ"מ 

יכולות לתקוע ולברך דכבר נתבאר לעיל פס" י" 
דנשים יכולות לברך על כל מ"ע שהז'ג דקיי"ל נשים 
סומכות רשות וכן אחר שיצא כבר יבול לתקוע להן 
להוציאן אבל הוא לא יברך להן אלא יברבו לעצמן 
אם ההתוקע כבר יצא ואינו הוקע אלא ה בלבף 

ולבו 
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ולכן אם ירצה לברך או שיתקע להן קורם התפלה 
והוא עצמו יוצא בתקיעתו זה או שיהיה אחד מהשומעים 
איש נדול ולפי מ"ש לקמן ס" תקצ"א שאין כראי 
לתקוע ביחיר בשלש שעות ראשונות שעל היום לא 
יתקע קודם התפלה אלא או בעת שתוקעין בבהכ"נ 
כשיש לו שופר אחר או שהיא יכוין לבלי לצאת 
בהתקיעות שבבהכ"נ ויתקע להן אחר התפלה ויברך 
בשביל עצמו ואם לאו יברכו הן כמ"ש (עעג"ל סק"ד 
סחקר פס תת(יכס. סוי ספסק ע"ק]: 


יא וכן קטנים שהניעו | לחינוך צריך | האב להביאן 
לבהכ"נ לחנכן ‏ שישמעו התקיעות ויזהירן שלא 
יבלבלו ושישמעו התקיעות ויענו אמן על הברכות 
וקטנים הרבה לא יביאם לבהב"נ שמבלבלים דעת 
השומעים וכתב המור בס"ם הקורם ואע"פ ששבת לאו 
זמן תקיעה היא מותר לומר לקטן שלא הגיע לחינוך 
שיתקע בשבת כרי להתלמר לתקוע אבל אם הגיע 
לחינוך אפור לומר לו לתקוע ואם תקע מעצמו אין 
מיחין. בידו עכ"ל וכן ביו"ט אין לומר להניע לחינוך 
שיתקע כ" אחר שכבר שמע התקיעות אבל הרמב"ם 
בפ"ב דין ז' בתב וז"ל התנוקות שלא הגיעו לחינוך 
אין מעכבין אותן מלתקוע בשבת שאינה יו"ט של ר"ה 
כדי שילמודו ומותר לגדול שיתעסק עמהם כרי ללמדן 
ביו"מ בין קטן שהגיע לחינוך בין קטן שלא הגי 
לחינוך שהתקיעה אינה אסורה אלא משום שבות עכ"ל 
כלומר דבסתם שבת אין מעכבין קטן שלא הניע 
לחינוך מלתקוע אבל בשבת שהוא ר"ה מעכבין שלא 
יאמרו השומעין שצריכין לתקוע בר"ה שחל בשבת וכן 
הוא בירושלמי וכן בהגיע לחינוך אפור גם בפתם 
שבת ומעכבין אותו ואע"ג דקיי"ל קטן אובל נבלות 
אין ב"ר מצווין להפרישו כמ"ש בסי' שמ"ג שאני 
קיעות דנשמע לרבים ויש זילזול ‏ שבת כשהגיע 
להינוך ובר"ה עצמו שחל בחול מתעסקין עמהן 
ומלמרין אותן לתקוע בין הגיעו לחינוך בין לא הגיעו 
לחינוך ואפילו ‏ כבר תקעו כיון שומן הקיעה. היום 
- ומחלוקת הרמב"ם עם הטור תלוי בנירסת הש"ם 
דר"ה. "ג | ע"ש : 


יב המודר הנאה מחבירו מותר לתקוע 5ו תקיעה 
של מצוה דמצות לאו ליהנות ניתנו ודווקא 
פשהוא תוקע מאליו להוציאו אבל אפור לוטר לו הקע 
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ומשמיע בד"א 


- 
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לי והוציאני דמה ששומע לרבריו הוה הנאה וכתב 
רבינו הרמ"א בסעיף ז' ואם אמר קונם תקיעותיו עלי 
בכל עניין אסיר עכ"ל ונ"ל דה"פ שאומר קונם 
מהשופר לתקיעתו שיתקע זה עלי דאל"כ הא תקיעה 
הוי דבר שאין בו ממש ואין הקונם חל וכמ"ש בפ" 
תקפ"ו ע"ש וכן אם אמר קונם הקיעת שופר שיתקע 
פלוני עלי ג'כ אסור דכיון שהזכיר שופר הוה כשופר 
לתקיעתו ריש בזה ממש והיינו בהשופר : 


ו המתעסק בתקיעת שופר כדי להתלמד לא 'צא ירי 

חובתו כיון שלא כיון לשם מצות תקיעה וכן 
השומע מן המתעסק לא יצא אע"פ שהשומע כיון 
לצאת ביין שהתוקע היה מתעסק בעלמא ולא כיון 
לצאת וכן התוקע לשם שיר ולא לשם מצוה לא יצא 
דאנן קיי"ל דמצות צריכות כוונה כלומר דבשעה 
שעושה אותן יכוין לשם מצוה כמ"ש לעיל סי' ס' ע"ש 
וו"א ראפילו למאן דס"ל מצות א"צ כוונה זהו במצוה 
של מעשה במו אכילת מצה דסוף סוף הא אוכל 
המצה אבל מצוה של דיבור כמו ק"ש ושל שמיעה 
כמו שופר כשהוא בלא כוונה לצאת ידי מצוה לאו 
כלום קעביד וזה נראה בדעת הרמב"ם שבפ"ו מחמץ 
ומצה פסק לענין | מצה דא"צ כוונה ובפ"ב משופר 
פסק דצריך בוונה [כע"ש סע"מ וק(ח"מ מס ס(' ס' ועמ"ם 
כסי' תע"ס ולטיל | סי" ס' ומסס"ס | מממע ‏ דדמו (סדדין : 


וך ולפיכך אם נתכוין השומע לצאת ידי חובתו ולא 

נתכוין התוקע להוציאו אע"פ שלעצמו נתכוין לצאת 
או שנתכוין התוקע להוציאו והשומע לא נתכוין לצאת 
בתקיעתו. לא יצא ידי חובתו ‏ עד שיתכוין שומע 
שהמשמיע צריך לכוין להוציא לזה 
כשתוקע לאחד או לשנים אבל התוקע לרבים כמו 
בבהכ"נ ‏ א"צ לכוין ‏ ביחוד לפלוני ופלונו אלא יכוין 
להוציא לכל | מי שישמע ויבוין לצאת ואפילו אינו 
יודעו כלל ואפילו אינו בבהכ'נ אלא עומר מחוץ 
לבהכ"ג רש"ץ דעתיה אבולי עלמא לכל מי ששומע 
ומכוין לצאת לפיכך מי שהיה מהלך בדרך או יושב 
בתוך ביתו ושמע תקיעות משליח ציבור יצא אם 
נתכוין לצאת שהרי הש"ץ מתכוין להוציא את הרבים 
ידי חובתן [עמג"? סק"ס טסכיף | ירוטלמי כעסטך | כדרך 59 
טנו 696 כעוכר 6כל כעומד סוקס כיון כלופר 5ס טכ 06 כיון 6ס 
5 כיון 167 כעוכר מוקס מ(5 כיון. וכעומד. חזקס טכיון ע"ש] ; 

יש במה 


יי יי ווו'' .ור .חי 
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תקיצ [כמה תקיעות חייבין לתקוע בר'ה ואיך סידורן ובו כ"ב סעיפים] : 


א שלש תרועות נאמרו בתורה על חדש השביעי 

שתים בר"ה האחד באמור בחדש השביעי באחד 
לחרש וגו' זכרון תרועה והשני בפינחס ובחרש השביעי 
באחר לחרש וגו' יום הרועה יהיה לכם והשלישי 
ביובל בפרשה בהר כתיב והעברת שופר תרועה 
בחדש השביעי בעשור לחדש תעבירו שופר וגו' והך 
בחרש השביעי מיותר דה"ל למיכהב והעברת שופר 
תרועה בעשור לחדרש השביעי אלא 5למרך שכל 
התקיעות שבחרש השביעי שוות זה בזה גפ' ("ד. ותו"כן 
ומניין ליהן את האמור ביובל בר"ה ואת האמור 
בר'ה ביובל ת"ל בחרש השביעי בחרש השביעי 

לנז"ש (תו"כ וגע' סס : 

ב ולפ"ז יש ג' תרועות בר"ה ולמדנו שבשופר יתקע 

בר"ה מיובל דכתיב שופר תרועה וכל תרועה יש 
פשוטה לפניה ופשומה לאחריה דכתיב והעברת שופר 
תרועה וגו' תעבירו שופר וגו' והעברה הויי קול פשום 
תקיעה | והתרועה היא בין | שני העברות ‏ וכיון 
שיש ג' תרועות ממילא שיש ג' פשומות ‏ לפניהן 
וג' פשוטות לאחריהן | והרי הם ביחד תשעה 
קולות תקיעה תרועה תקיעה תקיעה תרועה תקיעה 
תקיעה תרועה תקיעה וזהו חיובו מן ההורה האמנם 
מהו זה שאנו תוקעים שלשים קולות ג' פעמים 
תשר"ת תש"ת תר"ת. דהעניין כן הוא דהנה לשון 
תרועה הוא זעקת שבר דלכן כתיב בפ' בהעלהך 
וכי הבואו מלחמה וגו' והריעותם בחצוצרות וגו' 
וביום שמחהכם וגו' ותקעתם בחצוצרות וגו" הרי 
דלשמחה הוא לשון תקיעה ולומן המלחמה לשון 

תרועה : 

ן ולפי שנסתפק לנו היאך היא התרועה אם היא 

היללה שמייללין הנשים בעת שמייבבין וזהו יללות 
תבופות וה לזה כמו שאנו עושין התרועה או זהו 
האנהה כררך שיאנח הארם פעם אחר פעם כשיראג 
לבו מאיזה צער גדול ואינן תכיפות אלא שבר אחר 
שבר וזהו .כמו שאנו עושין השברים או אפשר דווקא 
שניהם ביחד א:חה ויללה שכן דרך הדואג מתאנח 
תחלה ואח"כ. מייקל וזהו שברים הרועה אבל להיפך 
אין טדרך בני ארם ליילל החלה ואח"כ ליאנח לפיכך 
א"צ לעשית הרועה שברים ולכן באנשים נכבדים 
בתיב | לשין אנהה ויאנחו | בני ישראל ‏ מן העכורה 


כהניה נאנחים מפני שאין מררכם להרים קול יללות 
תכופות ובאנשים קלי הרעה כתיב לשון יללה הילילו 
בל שותי יין אלי בבתולה קול יללת הרועים (ועיכס 
סנכיף | ש6מר - 006 = (י וכן | 5ספדס |ילילס/ סייס ‏ 36כס. שולל 
כלומר כקסר. דיעס וכן | עד"ז כיולל סילילו מסרתי | מזכח. מפני 
מ6מר | מקודס 05| ככתו(ס וגו' וכן עד"ז כנפניס = ויל( := מן 
המפנס = וכן | ככ"מ = ודו"ק] : 
ך ולכן מפני ספיקות אלו תקנו לתקן כל הספיקות 
והיינו בבל הרועה %תקיע שברים תרועה ביחד 
ושברים בפ"ע ותרועה בפ"ע ובכל אחר מהם פשוטה 
לפניה ופשוטה לאחריה ונמצא שהחת שלש קולות 
תקיעה הרועה תקיעה צריך לתקוע עשר קולות 
תשר"ת הש"ת חר"ת וג' פעמים כן הרי ל' קולות 
והרא"ש הביא בשם רב האי גאון בשלהי ר"ה דלאו 
ספיקית גמורות הן דמדין תורה כולהו תרועות הן גם 
השברים גם התרועה גם שניהם ביחד אלא מפני 
שמקצת מישראל. היו עושין השברים ומקצת היו 
עושין התרועה ומקצת היו עושין שניהם ביחר ולא 
נאה לפנינו במצוה קבועה לדורות שאלו יעשו כך 
ואלו יעשו כך ולכן תיקן ר' אבהו שכל ישראל יעשו 
מנהג אחר בשוה |לכל 1 יש כזס ענין. גדום : 
ה ויש בזה שאלה הקיעה ראשונה דהש"ת למה 5י 
דכיון שהוא מפני הספק א"כ ממ"נ אם העיקר 
הוא תשר"ת הרי כבר יצא ואם העיקר הוא הש"ת 
תעלה תקיעה אחרונה רתשר"ת לתקיעה ראשונה 
דתש"ת וכן תקיעה ראשונה דתר'ת למה לי דאם 
העיקר תש"ה הרי כבר יצא ואם העיקר תר"ת תעלה 
ת;יעה אחרונה דתש"ת לתקיעה ראשונה של חר"ת 
אמנם בבה"ג תפול טעות שיאמרו שא"צ תקיעה קודם 
התרועה שההמון לא יבינו רהטעם הוא משום 
שתקיעה אחרונה הקודמת תעלה לפרדר זה ופ ועוד 
דלכתחלה כיון שכיונה להקיעה שאחר התרועה אין 
נכון לחושבה להקיעה שקודם התרועה 6" ועוד 
דלפנינו יהבאר דתקיעה דתשר"ת ארוכה משל תש"ת 
ושל הש"ת משל הר"ת ולכן אין לחשוב תקיעה של 
תשר"ת לתש"ת ומשל תש"ת. להר"ת ע" סק"5) ועוד 
נ"ל כיון דקשה לתוקע לתקוע שלשים קילות בהמשך 
אחר ובהכרח שינוח קצת כמו שהמנהג אצלינו לנוח 
קצת בין תשר"ה להש"ת ובין הש'ת להר"ת וא"כ 
ממילא 
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ערוך הלכות ראש השנה סימן תק'צ 


ממילא א"א לחשוב האחרונה הקורמת לראשונה 
העתידה מפני ההפסק ואף שבדיעבר יצא שהרי אפילו 
שמע ט' הקיעות בט' שעות יצא מ"מ לבתחלה אין 
הדבר מהודר : 
שנינו במשנה וגמ' "6 דשיעור תקיעה כשיעור 
תרועה ושיעור תרועה בשלש יבבות או כג' שברים 
וג' יבבות הוא מה דיילולי ‏ ייליל ‏ מה שאנו קורין 
תרועה ופירש"י ג' קולות בעלמא כל שהוא ולפ"ז בין 
שברים בין הרועה הם רק ג' ג' או ג' גניחות או ג' 
יללות רק הגניחות הם ארוכות והיללות הם קצרים 
וכן נראה דעת הראב"ך בפ'"ג ע"ש ולפ'"ז כיון 
דשיעור תקיעה כשיעור תרועה הוי הקיעה רתש"ת 
ארוכה יותר מתקיעה דתר"ת ותקיעה דתשר"ת ארוכה 
יותר מתקיעה דתש"ת אמנם זהו שלא יפחות מהשיעור 
אבל להאריך התקיעה יכול להאריך כמה שירצה שאין 
לה שיעור למעלה וכן יכול לעשות יותר מג' שברים 
ויכול לעשות ד' וה' שברים ויותר וכן יכול לעשות 
יותר משלש יבבוה כמו שאנו נוהגין באמת לעשות 
הרבה טרומייטי"ן בתרועה והקפירא היא שלא לפחות 
מהשיעור ‏ : 
אך לפי שיטה זו צריך ליזהר בשברים שלא יאריך 
בכל שבר כשיעור ג' מרומייטי"ן דא"כ יצא מכלל 
שברים והוי כל שבר כתקיעה וג' השברים הוויין ג' 
תקיעות שהרי שיעור הקיעה כתרועה ותרועה הוי רק 
גֶ' מרומיוטי"ן וי"א דבשברים אין קפידא בוה שהרי 
אם השברים הוי תרועה הוי שיעור תקיעה כג' שברים 
ולא כג' טרומייטי"ן ורק יש ליוהר שלא להאריך בכל 
שבר כשיעור הג' שברים דאז יצא מכלל שבר ונכנס 
בבלל הקיעה ובתשר"ת נם זה אין קפירא ובשם יש 
ליזהר שלא להאריך בכל שבר כשיעור ג' שברים וג' 
טרומייטי"ץ כמובן ורבינו חננאל פ" ג"כ כרש"י : 
אבל שיטת רבותינו בעלי התוס' ולזה הסכימו 
הרמב"ן והרשב"א והמגיד משנה דוה שאמרו שיעור 
תרועה בג' יבבות ה'פ רכל יבבא הוא ג' כחות של 
בל שהוא וג' יבבות הם ט' כהות וטעמם נ'ל דבכח 
אחד כל שהוא לא נשמע קול יבבא כלל אם לא 
בהצטרף ג' טרומייטי"ן דאז הוי כקול יללה ולכן ג' 


יבבות הם מ' מרומייטי"ן ולפ"ז שיעור תקיעה הוי 


תמיד ארוכה כתשעה טרומייטי"ן וכן יכול בפשיטות 
להאריך בכל שבר בשיעור ג' טרומייטי"ן רק לא 
יאריך בט' טרומיוטי"ן ולפ"ז שיעור השברים השלשה 


3 ) 
. 
השלחן 
הוויין כשיעור התשעה מרומייטי"ץ הקצרים אמנם לפי 
שיטה זו יש לו קיוהר להאריך בתקיעה של תשר"ת 


כשיעור י"ח טרומייטי"ן דהיינו שיעור שברים ותרועת 


כמ"ש ומי שלא האריך בתקיעת תשר"ת כשיעור הזה 
והאריך בשברים בכל שבר כג' טרומייטי"ן לא יצא 
ירי חובתו לא כמר ולא כמר וזהו לריעה ראשונה 
שבסעיף הקודם אבל להי"א לית לן בה וכמ"ש שם: 
מ ונראה לענ"ר דמחלוקת רבותינו אלה הוה פלוגתא 
בירושלמי דאמשנה דשיעור הרועה כדי ג' יבבות 
אומר שם איזו היא הרעה ר' חנניא ור' מנא חר 
אמר אהן טרימוטא וחורנא אמר תלת דקיקין עכ'ל 
וה'פ רהמשנה אומרת דשיעור המשך התרועה כג' 
יבבות אבל איזו היא מהות התרועה כלומר כל חלק 
מהתרועה והיינו ‏ היבבא מה היא חר אמר אהן 
טרימוטא כלומר טרומיטא אחת ושיעור תרועה כנ' 
טרומיטת וחרינא אמר תלת דקיקין והיינו כל יבבא 
היא כתלת דקיקין ונמצא רהרועה הוי כהמשך ט' 
דקיקין והרא"ש והר"ן כהבו רבירושלמי מוכח כרש"י 
ורבינו חננאל שאומר איזו היא הרעה תלת דקיקין ע"ש 
ומפרשי דאכולה תרועה קאי ולא אבין דא"כ וה 
שאמר אהן טרימוטא הוי כל התרועה מרימוטא אחת 
בתמיה ונראה שלפניהם היתה גירסא אחרת בירושלמי 
אבל לפי גירסא שלנו כמחלוקהם של רבותינו. כן 
מחלוקת בירושלמי ופירושו כמ"ש (ו6סן כירופנמי פירופו 
%חת כעו כספ"ק דיר סן 6חת ע"ם וככ"כ קס"ד :: 
י ודברי הרמב"ם הם תמוהים שכתב בפ" דין ד' 
שיעור הרועה כשהי תקיעות שיעור שלשה שברים 
כתרועה עכ"ל והראב"ר כתב ששיבוש הוא והמפרשים 
טרחו ברבריו ע"ש ונראה דכוונתו כן הוא דהנה 
במשנה שנינו שיעור תקיעה כג' תרועות ופריך והתניא 
שיעור תקיעה כתרועה ומתרץ אביי הנא דירן קא 
חשיב תקיעות דבולהו בבא ותרועות דכולהו | בבא 
תנא ברא קא חשיב חר בבא ותו לא ולפירש"י ותום' 
לא פליני והוי שיעור תקיעה כתרועה אבל הרמכ"ם 
מפרש דפליגי דהברייתא סוברת דשיעור תקיעה 
בתרועה אחת אבל המשנה דקחשבא כולהו, בבי הוה 
כאומרת שיעור כל התקיעות ככל ג' התרועות ותקיעות 
יש ששה וממילא דהקיעה הוי כחצי תרועה ותרועה 
שלימה הוי כשתי תקיעות ואח"כ אומר רשיעיר הג' 
שברים בהמשך בתרועה דהתרועה היא השעה 
קולוה קצרים והשברים הם ג' קולות ארובים (גרס 
מו 


4 ה בצ הכ 


טוסו. כוונת סמ"מ. ע"ם וס(" ס6ריך. ככוונתו ונספר. כ3"ע. וגס 
סמ"ע. 59 635 דרכו ולפמ"ט = 6"ם = ודו"ק] : 
יא ונוה שנתנאר דשיעור תקיעה תלוי בהתוועה 
לרוב הפוסקים ולכן תקיעה דתשר"ת ארוכה משל 
הש"ת ושל תש"ת משל תר"ת לרש"י ור'ח דעת 
הראב"ר שם אינו כן והוא כתב דתקיעה אינו תלוי 
כלל בתרועה ושיעור תקיעה הוי תמיד. כט' טרומיטין 
ולפ"ז ג' דיעות בשיעור התקיעה לרוב הפופקים תליא 
בהתרועה ושיעורה כפי התרועה שבאותו סרר 
ובתשר"ת שיעורה ח"י מרומיטין ובתש"ת ט' ובתר"ת 
לרש"י ור"ח ג' טרומיטין ולהתופ' והרמב"ן והרשב"א 
ט' טרומיטין ולהרמב"ם שיעורה כחצי תרועה ולהראב"ר 
תמיר שיעורה בט' טרומיטין ואנחנו מחמירים ככל 
הדיעות והיינו | שתמיר אינה קצרה מט' מרומיטין 
ובתשר"ת ח"י שכן הוא דעת הגאונים וכן התרועה 
אנו עושים תמיר לא פחות מן מ' טרומיטין ובשברים 
אין מחלוקת דלכ"ע הוא ג': 
יב כל תקיעה או כל שברים או כל תרועה צריך 
לעשותה בנשימה אחת ואם לאו צריך לחזור 
ולעשותה ובשברים תרועה דתשר"ת שהוא מפני 
הספק רשמא שניהם תרועה ג"כ י"א שצריך לעשות 
שניהם בנשימה אחת כיון דקול אחר הוא כמו שברים 
דתש"ת ותרועה דתר"ת וי"א שא"צ דכיון דזהו מפני 
הספק. דגנוחי וולולי כאחת אין דרך ליילל אחר 
הגינוח בנשימה אחת אלא בהפסק קצת ורק שלא 
ישהה בהפסקה יותר | מכרי נשימה וראוי להחמיר 
כדיעה ראשונה וכן המנהג וכל זה לכתחלה אבל 
בדיעבר אין עיכוב אפילו אם עשה השברים או 
התרועה בשתי נשימות |ע"ז סק" ונ"ל רבתקיעה הוי 
עיכוב גם בריעבר ביון דקול פשום היא ואם יהיה 
הפפק הרי אינו פשוט : 

ין ורע שיש מי שאומר דשברים תרועה לא די שא"צ 
לעשותן בנשימה אהת אלא שאסור לעשוהן בנשימה 
אחת ודווקא בשתי נשימות (תס"ל סי" קמ"ט ועפ"ז 
כתב רבינו הב"י | בסוף פעיף ד' רירא שמים יוצא 
ירי כולם: ובתקיעה דמיושב יעשה בנשימה אחת 
ובתקיעות דמעוטמד יעשה בב' נשומות עכ"ל ורבינו 
הרמ"א כתב והמנהג הפשוט לעשות הכל בב' נשימות 
ואין לשנות עכ"ל והרבר תמוה לומר שאסור בנשימה 
אחת [וסריס מספ"ק. לטולין | 6ינס. רפיס = כלל | כמ"ש סע"ז 
סק" וגס. סכ"ס כתכ דסטוסגין | כנטימס ‏ פקת 9 וטנו ע"ש 
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וכעדומני סגס. סרכס. מסתוקעיס. כזמניכו עוטיס כן ונכן סמקרא] 
מקרי6 | סכריס | תרועס כססת] : 

וך כתב הטור דאם תקע תקיעה ותרועה ותקיעה 
בנשימה אחת לכבאורה לא יצא שאין כאן לא 
ראש ולא סוף ומיהו בירושלמי לא משמע כן דגרסינן 
התם עשאן בנפיחה אחת יצא עכ"ל ומסקנתו ריצא 
אבל רבינו ירוחם כתב בשם הרא"ש דלא יצא וכן 
שנינו בתוספתא תקע והריע ותקע בנשימה אחת לא 
יצא ע"ש והנה אף אם התוספתא חולקת נראה 
דהלכה כהירושלמי בדבר שלא הוזכרה בש"םס שלנו 
וגם מרבינו הב"י סעיף ה' נראּ כן שכתב אם תקע 
תר"ת בנשימה אחת יצא ויש מי שאומר דלא יצא 


| עב"ל הרי שבתב מי שסובר דלא יצא בשם יש מי 


שאומר והעיקר. כדיעה ראשונה כירוע ררכו בש"ע: 


מן אם האריך בתקיעה אחרונה של תשר"ה כשיעור 

ב' תקיעות כרי שתעלה לשם תקיעה אחרונה 
של תשר"ת ולשם תקיעה ראשונה של תש"ת לא 
עלתה לו אלא הקיעה אחת שאין מפסיקין תקיעה 
אחת לשנים וי"א שאפילו בשביל אחת לא עלתה לו 
דכיון רחציה הראשונה ביון לשם תשר"ת לא תוכל 
לעלות לתש"ת וכן חציה האחרונה שכיון לשם תש"ת 
לא תוכל לעלות לתשר"ת ונמצא רתשר"ת אין לה 
סוף ותש"ת אין לה דאש וכל הקיעה צריך להיות 
לה ראש וסוף ואם חפר אחת לא יצא וצריך לחזור 
לראש התקיעה אבל בסדר אחד כגון בתשר"ת הראשון 
שכיון בהתקיעה האחרונה לשם תקיעה שאחר שברים 
תרועה ולשם תקיעה שקודם שברים תרועה לב"ע 
עלתה לתקיעה אחת כיון שהם בסדר אחר (כטו וי"א 
רגם בכה"ג אינו עולה אפילו לאחת להי"א (מנ"5 ססק"ס 
ע'פ! אך העיקר לרינא כריעה ראשונה שאפילו. בין 
תשר"ת לתש"ת עולה לאחת והיינו ‏ לאחרונה של 
תשר"ת ויתקע אחרת לשם ראשונה של תש"ת "ר 
סקי"ף כסס רי"ו. ותניס = וסכ"ל וכן מסמע (סרי5. כמסנס ‏ וגמ' 
ונס סירופלעי טסכיפו סר6"ש ‏ וסעור | לגס (לקת שיו עו(ס 
סוס דכר תימ? ד)יך יחלוק על סעטנס ולפרט. לקלי על סתקיעס 
סקודעת כמ"ם סר6"ש סול דכר תימס וכסמת סרמכ"ן כתכ 
דסירוםלמי ‏ 5מתעסק | קלי ועיקר סירוטלמי = סול כפ"נ סל ג' 
בדינ? | המתעסק וסירוסלמי ‏ סומר טסין (דמות מתעסק (מתניתין 
דמטך. כטנייס כסתיס ד6"כ פפי(ו קת שין 9ו 596 וודפי ₪97 


דתי וכדרך 5גכ מכים = וס סירוק(מי כפ"ד. סל = \' גכי משנס 
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המשך כטניוס. כטתיס ‏ כדרך ‏ סירוטלמי = כידוע וכוס. מתורן מס 
מסקעס סר"ן כפ"ד על סרמכ"ן ע"ם וכמ"ם ספקו | מטס כפ"ג 
ע"ם ודו"ק] ‏ 
מז וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ו' אם תקע תקיעה 
אחת בין שני סדרים והתנה שאיזה מן הפררים 
הוא הנכון תעלה לו אותה תקיעה יצא עכ"ל כלומר 
דוה שאמרנו שאינה עולה לשתים ולהי"א גם לאחת 
אינה עולה זהו בתקע בסהם אלא שנתכוין שתעלה 
לשנים במ"ש אבל בהנאי מפורש כלומר דהא זה שאנו 
הוקעין תשר"ת תש"ת הר"ת הוא מפני הספק כמו 
שנתבאר והתנה שתקיעה זו תעלה לאותו סדר שהוא 
עיקר | לפי הרין ממ"נ יצא שהרי לא כיון בה לשני 
תקיעות ולמה לא תקנו חכמים לכתחלה כך מפני 
הטעמים שבארנו בסעיף ה' ע"ש אבל אם התנה מה 
שעשה עשוי וזהו בתקיעות שבין סרר לסרר ולא 
שייך זה בתקיעות שבפדר אחר כמובן: 


וז אם התחיל להקיע והקע תקיעה והיה צריך לעשות 

אח"כ ג' שברים ותרועה וטעה ולא עשה רק שני 
שברים ועשה תרועה אם נזכר מיד יעשה שבר שלישי 
ואח'כ יתקע תרועה וזהו כשלא נמר התרועה אבל 
אם גמר התרועה צריך לעשות כל הג' שברים ואח"כ 
התרועה אבל תקיעה ראשונה לא הפסיד בהפסקה זו 
כיון שלא הפסיק בקול אחר שאינו שייך להשופר ויש 
חולקין ופ"ל דהפסיר גם התקיעה הראשונה וצריך 
להתחיל תקיעה מחדש ואח"כ שברים תרועה וכן מי 
שסובר דצריך לעשות כל השברים בנשימה אחת 
אפילו לא גמר התרועה צריך לחזור לראש התקיעה 
או לראש השברים לריעה ראשונה וזהו הכל בתשר"ת 
אבל בתש"ת כשטעה בשברים או בתר"ת שטעה 
בתרועה והתחיל בתקיעה שאחריהם אפילו לא גמרה 
צריך לחזור לראש שברים או לראש תרועה אפילו 


-לריעה ראשונה כיון שהפסיק שלא מעניין התרועה 


ולהיש חולקים חוזר להתקיעה שקידם השברים או 
התרועה שטעה ואם היה הטעות בתש"ת השני או 
בהר"ת השני א"צ לחזור לתש"ת תר"ת הראשון אלא 
להשני ואם אירע בהשלישי חוור להשלישי וכן 
בתשר"ת כשצריך לחזור לראש כן הוא וזהו שכתב 
רבינו הב"י בסעיף ט' וו"ל אם תקע שני תשר"ת. או 
שני תש"ת או שני הר"ת כהוגן וטעה בשלישי א"צ 
להוור אלא לאחרון שתקע בו עכ'ל וה"ה אם טעה 


הלכות ראש השנה פימן תק"צ 


השלחן 


בשני חוזר להשני ואם טעה בראשון חוזר לראש 
הראשון ! 

י כתג הטור אם עשה ב' תרועות זו אחר זו או 

שתקע אחר התרועה הקיעה כמתעסק שלא לשם 
תקיעה והפסיק בה בין תרועה לתקיעה או לאחר 
שתקע ג' שברים שתק והפסיק ואח"כ תקע שברים 
אחרים י"א דלא הוי הפסק אלא כשמפסיק בתרועה 
בין שברים לתקיעה |כתט"ת! או שמפסיק בשברים בין 
תקיעה לתרועה |כתר" אבל כי האי שתקע שני 
הרועות זו אחר זו (וכן טי סכריס) או שתקע באמצע 
תקיעה כמתעסק לא הוי הפסק לחזור לראש אלא 
גומר ויוצא ולא נתקלקל הפדר אבל הרמבץ כהב 
דבכולהו הוי הפסק והביא התוספתא תקע והריע 
וחזר והריע וחזר ותקע אין בידו אלא אחת פי' הקיעה 
האחרונה אבל הראשונה הפסיר בשביל התרועה שתקע 
באמצע ואין זה קושיא למ"ש שאפילו אם גמר התרועה 
בטעות לא הוי הפפק [סו מס שכסעיף סקודס (דיעס 
רלפונס| | דשם הוא בתשר"ת שהתרועה של הטעות 
הוא מעין התרועה שיש לו לתקוע אבל בתר"ת 
שגמר התרועה מה שמריע אח"כ הוה הפסק עכ"ל 
ורבינו הב"י בסעיף ח' פוסק כהרמב'ץ ע"ש שנתב 
דאפילו שבר אחר הוי הפסק והפסיר גם תקיעה 

ראשונה עכ"ל : 

ימן ויש מי שאומר דלא נחלק הרמב"ן אלא בהוקע 

לשם מצוה בנתיים אבל בתוקע כמתעסק למה 
יפסל דלא יהא אלא במו שעשה מלאכה בנתיים דהא 
קיי"ל שמע ט' הקיעות בט' שעות ביום יצא אטו 
מיירי שישב כל היום ולא דיבר בנתיים או שלא שמע 
קול אחר מאדם או בהמה והאי נמי כיון רמתעסק 
לא יצא ה"ל כקול אחר ואע'פ שהסיח רעתו יצא 
(ר"ן עס) ולכן נראה להקל בזה מאחר שיש חולקים 
בכל דין זה כמ"ש הטור "5 פק"יו ולדעת הטור 
וש"ע י"ל רלא דמי לתשע שעות ביום שאין שייבות 
להשופר במה ששמע אבל כאן שתוקע כסרר הוי 
הפסק גם במתעסק (סחילוק שכתכט כסעיף. סקודס = כין 
תסר"ת (תש"ת ותר"ת ‏ שיו 696 כסמריע כתוך סטכריס סוס 
כתסר"ת. מעין מס סים לו לתקוע 5כל כתרועס קודס ססכריס. 15 
עני סכריס ₪ 5קר ₪ גס כתטר"ת פסול כע'ם סמנ" 

סקי") ע"ש] ! 

ב וזה שאמונו ששני תרועות או שני שברים וה 

אחר זה פוסלות זהו כשתקע הראשון כהוגן אבל 

אם 


ערוך חלכות ראש השנה 
אם התחיל לתקוע ולא עלה כהוגן צריך לחזור ולתקוע 
פעם אחרת קול זה דהראשון אינו בחשבון בפ"ע 
ונחשב הכל לקול אחד כמ"ש הטור ע"ש מס ואם 
עומד בתש"ת ונזכר שטעה בתשר"ת גומר הפדר 
ואח"כ תוקע תשר"ת פעם אחת (פס סקי"כ ואין לחוש 
במה שהפסיק בסדר התשר"ת וכן מה שהקדים תש"ת 
דכל אחר הוא עניין בפ"ע ודע דבכל דינים אלו אין 
חילוק בין תקיעות דמיושב %בין תקיעית שעל סדר 
הברכות דבכל מה שצריך לחזור לראש גם בתקיעות 
דמיושב צריך לחזור ולא נסמוך על התקיעות שעל 
סרר הברכות כיון שבירך על התקיעות דמיושב אמנם 
בתקיעות שאחר התפלה אין לרקדק מסו: 
בא וככר בארנו בפי' תקפ"ו שצריך לתקוע בשופר 
בצד הקצר ולא בצד הרחב ופימנך מן המצר 


1 

השלחן 2 2 

קראתי י' ושאין לומר שים החנה באמצע התקיעות 

בין תשר"ת לתש"ת ובין תש"ת לתר"ה ואחר התקיעית 

אומר התוקע פסיק אשרי העם יורעי תרועה והציבור 

עונין אחריו ואומרים אשרי יהללו ומחזירין הפ"ת 
למקומו ומתפללץ מוסף : 


כב וכתב הרמב"ם בפ"ג מתשובה דין ד' אע"פ 

שתקיעת שופר בר"ה גוירת הכתוב רמז יש בו 
כלומר | עורו ישינים | משנתכם והקיצו נררמים 
מתרדמתכם וחפשו במעשיכם וחזרו בתשובה וזכרו 
בוראכם אלו השוכחים את האמת בהבלי הזמן ושוגים 
כל שנתם בהבל וריק אשר לא יועיל ולא וציל הביטו 
לנפשתיבם והטיבו ררככם ומעללכם יעזוב כל אהר 

מכם ררכו הרעה ומחשבתו אשר. לא מטובה : 


תקצ'א [סדר תפלת מוסף בלחש ובו י'ג סעיפים] : 


א משונה תפלת המיספין בר"ה מכל מוספי השנזז 
דכל המוספין הם שבע ברכות ומוסף ר"ה תשע 
נרכוה שנתוסף ברכת מלכיות וברכת זכרונית וברכת 
שופרות ואם תאמר א"כ עשרה הן דאינו כן דכולל 
קרושת היום עם מלביות |ר"ס ל"כ.\ והני תשע דר"ה 
כנגד תשעה אזכרות שהזכירה חנה בתפילתה |כרכות 
כ" דבר"ה נפקדו שרה רחל וחנה ויש רמז בתורה 
להזביר מלכיות זכרונות ושופרות בר"ה שנאמר זכרון 
הרועה מקרא קדש וכרון אלו זכרונות תרועה אלו 
שופרות מקרא קדש זו קרושת היום מקדש ישרא5 
ויום הזכרון ומלכיות למדנו מרכתיב אני ד' אלקיכם 
ונחרש השביעי וזו מלכות (ר"ס פסו. ועוד כתיב ‏ והיו 
לכם לזכרון לפני אלקיכם אני ד' אלקיכם מה תלמוד 
לומר אני ד' אלקיכם אלא זה בנה אב לכל מקום 
שנאמר בו זכרונות ‏ יהיו מלכיות עמהן מס ואמר 
הקכ"ה אמרו לפני מלכיות זכרונות ושופרות בר"ה 
מלכיות ‏ כדי שתמליכוני עליבם זכרונות ‏ כדי שיעלה 
זכרוניכם לפני לטובה ובמה בשופר (ע"ו, : 
ב קי"ל לעיל פי' קכ"ר רכל התפלות אין הש"ץ 
מוציא אלא את שאינו בקי להתפלל אבל מי 
שיכול להתפלל בעצמו אין הש"ץ מוציאו וזהו בתפלות 
דכל השנה אבל של ר"ה ויוה"כ פסקינן בשלהי ר"ה 
דכשם שהוא מוציא את שאינו בקי כך הוא מוציא 
את הבקי משום דנפישי ברכות ואריכא טובא אבל 


+ רלות 4 


-] | 


לזה צריך תנאי שישמע מהש"ץ מתחלתו ועד פופו ולא 
יפסיק בדיבור כלל ולפי שרבר זה קשה על הארם 
לפיכך אנו נוהגין שכל אחד מתפלל בלחש כל תפלת 
המוסף מראשו עד פופו וגם הש"ץ מתפלל בלחש 
ואח"כ חוור הש"ץ התפלה בבכל השנה ועוד טעס 
משום דלרש"י ותופ' אין הש"ץ מוציא את הבקי בר"ה 
וווה"כ אלא כשהיה אניס ולא היה יבול להתפלל (פג"לן 
ואין לשאול איזה אריכת יש ביוה'כ ‏ די"ל שיש בו 
וידוי ועל חמא אך לפ"ז נם בשחרית ומנחה כן אך 
אפשר דבהם ליכא קרבנות לכן אין זה אריבות (ערכ"י 
ותופ' סוף ר'ס! ויוהר נראה דזהו על יוה"כ של יובל : 
ודע שהרא"ש והטור הביאו מתשו' הנאונים שמעולם 

לא התפללו הציבור במוספין של ר"ה רק שבע 
ברכות והש"ץ היה רק מתפלל תשע ברכות וכ'כ. רב 
שרירא ורב האי גאון וכן נהגו בשתי ישיבות בבבל 
אבל הרי"ץ גיאות כתב קבלנו מחכטים גדולים 
שקבלו גם הם מחכמים גדולים כמו רב שמואל הלוי 
שקבל מרבינו חנוך גרול הדור הלכה למעשה שהציבור 
ג"כ מתפללין תשע והרא"ש והטור הסכימו לדבריהם 
וכמו שאנו עושין ותמה הרא"ש על הגאונים רביון 
שהקנו השע ברכות בר"ה א"כ המתפללין שבע ברכות 
הוי ברכתן לבטלה ע"ש ואין זו קושיא על הגאונים 
לפי שהם מפרשים הא ראמרינן דבברכות של ר"ה 


הש"יץ מוציא גם את הבקי אינו אלא על מלכיות 


זכרונות 


7 ערוך 


זכרונות שופרות אבל השבע מהוייב כל אחד להתפלל 
לעצמו ובאמת שהר"ן ז'ל פי' כן וכן נראה מהרמב"ן 
ויש לזה סיוע רבה מירושלמי ע"ש וא"כ כך היהה 
התקנה לבתחלה ואינם ברכות לבטלה : 
ך ולכן נלע"ר ראם אחד נשאר ר'ה בררך ומתפלל 
ביחידות ואין לו סירור תפלה ואין יודע כל המוסף 
בע"פ מ"מ מחוייב להתפלל ג' ראשונות וג' אחרונות 
וקדושת היום באמצע שבה נכלל גם מלכיות ולומר 
ומפני חטאינו עם הקרבנות אם יודע זה בע"פ דכיון 
רלרברי הגאונים וחירושלמי היהה כן תקנה ראשונה 
לא בטלה גם עתה באין ברירה אחרת ואם בי כן נ"ל 
מ"מ למעשה יש להתיישב בזה דאולי לא היתה 
התקנה אלא כשאח'כ ישמעם מש"ץ ואע'ג דלא גרע 
מעם שבשרות א"ב יסמוך בכל התפלה על הש"ץ ומ"מ 
הסברא נותנת דבכל מה שיכול להתפלל בעצמו מחוייב 
להתפלל כיון שבזמן הגאונים התפללו כך : 
ה הפפררים לא נהגו לומר בלחש קרבנות המוספים 
רק בשבת ור"ח דרגילי ולא אתו למטעי אבל לא 
של יו"מ ולא של ר"ה ויוה"ב משום רלא בקיאי בהו 
ואתו למיטעי ויוצאין ירי חובהן במה שאומרים ככתוב 
בתורתך. ע'י משה עבדך מפי כבודך אבל מנהג 
אשכנז אינו כן ואנו אומרים כל קרבנות המוספים 
ואם אינו יורע בע"פ יתפלל מתוך הפידור וכן הוא 
המנהג הפשוט ואין לשנות ולדעת ר"ת בתופ' שלהי 
ר"ה חובה על כל יחיר להזכיר קרבנות המופפים ע"ש 
אבל הקרבנות של מוסף ר"ח אין מזכירין להריא 
מפני רכתיב בכפא ליום חנינו שהחורש יהיה מכוסה 


ומזכירין ברמז לומר את מופפי יום הזכרון הזה רגם 


ר'"ח מקרי יום זכרון וגם אומרים ושני שעירים לכפר 
האחר של ר"ה והאחר של ר"ח ואומרים בסוף הקרבנות 
מלבר עולת החדש ומנחתה ועולת התמיד ומנחתה 
ונסכיהם וכו' וגם ביום השני אומרים כן אע"ג דמנינן 
ר"ח מן יום הראשון דמימות עזרא ואילך לא מצינו 
אלול מעובר מ"מ אולי בביאת הגואל יעשוהו מעובר 
וימנו מיום שני לכן אין לשנות הנוסחא מן יוס ראשון 
ליום השני וכמו שבכל ר"ח כשהן שני ימים אומרים 
מוסף וקרבנותיה כיום ראשון ג'כ ‏ אף שמונין משני 
כמו בן עתה אין חשש ברבר אע'ג דלא דמי לגמרי 
כמובן ‏ : 

ורע שמנהג אשבנז שלא לתקוע בלחש וכן הסכימו 

הגדולים (עג" ר"ס תק'"כ וכנט'ג! אבל מנהג הספרדים 


לדעה תדה ה שר ₪ 


5 


הלכות ראש השנח פימן תקצ'אן 


השלחן 


שתוקעים גם בלחש והי * שהתוקע מונח לפניו 
השופר ובל העם בשמגיעים לםוף מלביות | ממתינים 
עד שגם התוקע מגיע לשם ותוקע בלי מקריא שהרי 
אפור להפסיק וכן בסוף וכרונות ‏ וכן בסוף שופרות 
ויזהרו הציבור שבאם טעה התוקע אסור להפסיק 
ולגעור בו ויניחו כך שהרי כבר יצאו ירי תקיעות 
ותקיעות שעל סדר הברכוה אין מעכבות ולכל היותר 
לאחר התפלה יאמרו לו שטעה ויחזור ויתקע במה 
שטעה ראין הסרר מעכב כמ"ש בס" הקורם |מדתי ₪ 
מדכרי סרסכ"ף. כסכיף. סמג"ס. כסק"כ ע"קן : 
ז] שנו חכמים במשנה %'כ] אין פוחתין מעשרה 
מלכיות | מעשרה זכרונות מעשרה שופרות ופירשו 
בגמ' בנגד עשרה פעמים הללו רכתיב בהללו אל 
בקדשו רבתיב שם הללוהו בתקע שופר והללוי" אינו 
בחשבון וכן כל הנשמה וכנגד עשרת הרברות שניתנו 
בקול שופר וכנגד עשרה מאמרות שבהן נברא העולם 
ונבראת בר"ה שבו נברא האדם שהוא הכלית 
הבריאה כמו שאומרים באתה זוכר זה היום תחלת 
מעשיך וכו' וג'ל דמלכיות הוא כנגד המאמרות ש9 
בריאת העולם דתכלית הבריאה הוא לקבל עול 
מלכותו ותברך ווכרונות הס כנגד עשרת הדברוה 
דבזכות התורה יעלה וכרונינו לטובה ושופרוה הם 
כנגד הללוהות דכתיב שם הללוהו בתקע שופר : 
הני עשרה פפוקים אומרים שלש מהורה שלש 
מכתובים שלש מנביאים ומסיימין בשל תורה ומה 
שמקדימין כתובים לנביאים אע"ג דנכיאים גדולים 
במעלה משל כתובים שאינן אלא ברוח הקרש מפני 
שפסוקי הכתובים הם מתהילים שאמרו רוד והוא 
קורם | בומן לנביאים אחרונים שמהם הפסוקים 
שאומרים (כופ! ועוד דמעלין בקדש וההתחלה בהכרת 
להיות בתורח ואח"כ כהובים ואח"כ נכיאים כרי 
להעלות בקדש (ר"ן! ורשאין להוסיף על עשרה פפוקין 
ואע"ג רכיון שמרמזין להללו ולעשרת הדברות ולעשרה 
מאמרות לא היה נכון להוסיף מ"ט מצינו כיוצא בוה 
בשבעה קרואים בשבת שמרמוים לשבעה רואי פָנ 
המלך ומ"ט מופיפין וה"ג כן הוא מס ופרדכי ; 
מז כל זה לכתחלה ולהירור ובדיעבד אפילו לא השלים 
בשל תורה אלא בשל נביא יצא גפ'] ונראה הה"ת 
בשל כתובים דמאי שנא וכן אם לא אמר אלא שלש 
שלש פסוקים מכולן והייגו פסוק אחד של הורה ואתף 
של נביאים ואחד של כתובים במלכיות וכן בזכרונוה 
ובשיפרוה 


ערוף 


ובשיפרות יצא |עור כרינ"ק ולא עור אלא אפילו לא 
אמר פסוקים כלל אלא שאמר כי המלבות שלך היא 
וכו' ככתוב בתורתך וכן בדברי קדשיך וכן ברברי 
נכיאיך יצא וכן בוכרונות ובשופרות ורק אם התחיל 
פסוק של תורה בהכרח לו לומר פסוק מכתיבים 
ופסוק מנביאים שור אבל כשלא התחיל יצא במה 
שאמר ככתוב בתורתך ולדעת הטור א"צ לומר גם 
וכן ברברי קדשיך וכו' משום רכולם נכללים בלשון 
הורח ע"ש ולדעת הרמב"ם לא יצא אא"כ אמר פסוק 
של חורה ע"ש וחלקו עליו הפוסקים : 


+ ונהגו לומר הפסוקים על הסדר בגון במלכיות בשל 
תורה ד' ימלוך לעולם וער לא הביש און ויהי 
בישורון ונו' וכן כולם מיהו אם שינה הסרר שהקדים 
המאוחר ‏ יצא וכן משמע בגמ' ואין מזכירין מלכיות 
זכרונות שופרות של פורעניות מישראל כמו בחימה 
שפובה אמלוך עליכם ויזכור ‏ כי בשר המה תקעו 
שופר בגבעה וכיוצא בהם ואין אומרים פסוקי זכרונות 
של יחיר אפילו לטובה בגון זכרינו ד' ברצון עמך 
זכרה לי אלקי לטובה : 
וא והנה יש קורים תג" על מה שנהגו לסיים פסוקי 

שופרות בפסוק וביום שמחתכם שאינו נזכר בו 
רק חצוצרות ולא שופר אבל הרא"ש והר"ן ז"ל כתבו 
ליישב המנהג דכשם רפסוק שנזכר בו תרועה בלא 
שופר הוי במו דכתיב ביה שופר ברכתיב ותרועת 
מלך בו ועולה לפסוקי שופר כמבואר בגמ' וה"נ 


תקצ"ב |תפלת מוסף של הש"ץ 


א ואח'כ מחזיר הש"ץ התפלה ותוקעין על סדר 

הברכות ואע'ג דמדין תורה אין התקיעות עניין 
להברכות ומצוה בפ"ע הוא וגם הברכות אינן מן 
התורה ‏ מ"מ כשתקנו חכמים הברכות תקנו שיתקעו 
בהם כרתנן ('גז מי שבירך ואח"כ נתמנה לו שופר 
תוקע וכו' ודייקו בגמ' טעמא דלא הוה ליה שופר 
הא אם היה לו שופר אסרר ברכות שמע להו ודווקא 
בציבור ולא ביחיד רהיחיר תוקע כל התקיעות ואח"כ 
מתפלל מוסף והטעם נראה דכיון שגזרה התורה לתקוע 
ג' פעמים תקיעה הרועה תקיעה מסתמא כיונה שבסרר 
הראשון יקבלו עול מלכותו כמו שתוקעין לפני המלך 
והשגי שיעלה [כרוגינו לפניו יתכרך כדכתיג והריעותם 


הלכות ראש השנה סימן תקצ"א תקצב 


השלחן | יך ז9 
כרמווכר תקיעה חוי ג'כ כשופר והרי כאן כתיב 
ותקעתם ואטו משום דכתיב ביה גם חצוצרות מיגרע 
גרע וכן | משמע להדיא בירושלמי ולכן אין לשנות 
המנהג : 
יב אין לומר ועקידת יצחק לזרעו של יעקב היום 
רחמים תזכור דאפילו אם אומר לזרעו פתם הוה 
כאומר של ועקב בדררשינן כי ביצחק יקרא 5ך זרע 
כיצחק ולא כל יצחק ולכן האומר של יעקב משנה 
ממטבע שטבעו חכמים וי"א דאין וה משנה ממטבע 
ואדרבא בתפלה ראוי לברר יותר מה שמתפלל ועוד 
דהא הנורר מזרעו של יצחק אסווד בבני עשו ולפיכך 
יש שנהגו לאומרו |עע"ז סק'ג וענ"6 סק" וסק"ח| ואנחנו 
נהגנו שלא לאומרו ואי משום נודר י"ל דבנדרים 
הולכין אחר לשון בני אדם : 
ין אמרו חז"ל דלא יתפלל אדם ביתידות מוסף של 
ר"ה בשלש שעות ראשונות שעל חיום לפי שבזמן 
זה הקב"ה רן את עולמו ועידן ריהחא הוא וצריך וכית 
הרבים והרבים מתפללים מוסף אחר ג' שעות משא"כ 
בשחרית שכולם מתפללין בזמן הזה יכול גם הוא 
להתפלל ומרש"י מבואר דאין הקפירא רק בשל מוסף 
משום שאימר מלכיות זכרונות שופרות מיפקד דינא 
אבל בשחרית אין קפירא כלל ואומר עלינו ומלוך 
על כל העולם והש"ץ מוסיף אוחילה ופיוטים כל מקום 
ומקום לפי מנהגו |ערס"י עכו"ס ד': ד"ס מוספי סכתב 
כמ"ם \כ"ע. ד"כ מחי פריך סס"ס 6י סכי. דפפר6 כעי ועמג"ס 
סק"ט | טסתריך = ודו"ק! : 


וסדר התקיעות ובו ח' סעיפים]: 


בחצוצרות ונזכרתם לפני ד' אלהיכם וכן כתיב ותקעתם 
בחצוצרות ‏ והיו לכם לזכרון ‏ וגו' ‏ והשלישי להשמיע 
קול שופר כמו שהיה במתן תורה וכן לעתידר אי"ה 
ולבן תקנו סדר התקיעות על הברכות האלו אמנם 
עניין כזה הוא רק לרכים רזכות הרבים גדול מאר 
ולא ביחיר ולכן היחיר אינו תוקע על סדר הברכות 
כמ"ש : 

ב וכתבו הרי"ף והרמב"ם בפ"ג דכך חוא סדר התקיעוח 

שעל הברכות למלכיות תוקעין | תשר"ת ולזכרונות 
תש"ת ולשופרות תר"ת וכ"כ התוס' והרא"ש שם שכן 
היה מנהג הקרמונים ותמהו בזה דאיך ישנו את 
התרועה ממלביות לזכרוגות ומזכרונות לשופרות והרי"ף 

חב 


עך 
כתב בוה"ל ובדין הוא שיהו תוקעין על סרר ברכות 
כמו שתקעו בישיבה אלא כיון שכבר יצאו. ידי חובת 
התקיעות ‏ אין | מטריחין על הציבור יותר. מדאי וכן 
המנהג בכל העולם ובשתי ישיבות עכ"ל וכ"כ התופ' 
והרא"ש : 

ג מיהו רבינו הם היקן שיתקעו בכל אחר תשר"ת 

דלא הוה השינוי כל כך מכפי מה שהיה מקודם 
ואין בזה טירהא דציבורא ורבינו הב"י כתב שאצלם 
תקעו למלכיות ג' פעמים השר"ת ולוכרונות ג' פעמים 
הש"ת ולשופרות ג' פעמים תר"ת ע"ש וזהו מנהנ 
משונה וזר ואין בו מעם ובספרו הגדול לא נזכר זה 
כלל ונראה שיש בכאן איזה טעות מהדפום והכוונה 
תשר"ת תש"ת תר"ת למלביות וכן לזכרונות | וכן 
לשופרות וכמו שאנו עושים גם היום ברוב המקומות 
[וכ"כ ‏ סגרי"ט ורבינו הרמ"א כתב כתקנת ר"ת אמנם 
עכשיו הנהיגו ברוב הטקומות לתקוע תשר"ת תש"ת 
חר"ת במלביות וכן בזכרונות ‏ וכן בשופרות ‏ וזהו 

העיקר. לרינא : 

ובטעס קרמונינו אינו מספיק הטעם שהבאנו מפגי 

טירחא דציבורא והרי הם רגעים ספורים וכמה 
אנו מאריבים במי שבירך וכשארי דברים ולכן נלע"ר 
דלפי מ"ש הרא"ש בשם רב האי גאון בשלהי ר"ה 
דמן התורה גם השברים הוי הרועה וכן התרועה. וכן 
השברים והתרועה ביחר אלא שר' אבוה הנהיג שכל 
ישראל יעשו בשוה ולא שיש באמת ספק בזה והבאנו 
זה בסימן תק"ץ סעיף ד' ע"ש ולכן תקנו קדמונינו 
תשר"ת למלכיות ותש"ת לזכרונות ותר"ת לשופרות 
להורות לנו דכולם הם טעיקר הדין ואין בזה ספק 
בלל ואיך שיעשו יוצאים ידי חובתם וכמה פעמים 
נמצא שכרי להורות הלכה עשו דבר שיש לעשות 

וותר טוב ורק כדי להורות הלכה: 


וז ונכנר בתבנו שיחיר אינו תוקע על סדר הברכות 

ואפילו לא יצמרך לתקוע בעצמי שיהיה כהפסק קצת 
אלא שאחר יתקע לו כשישמע שסיים הברכה ג"כ אינו 
רשאי מפני הטעם שכתבנו בסיף סעיף א' אלא תוקע 
בעצמו או אחר תוקע לו קודם שיתפלל מוסף וא"צ 
להקוע שנית ונהגו שאחר התקיעות דמלכיות אומרים 
הציבור היום הרת עולם וארשת שפתינו וגם בשבת 
אומרים היום הרת עולם אך ארשה לא יאמרו בשבת 
דאיך נאטר לקול תקיעתינו וחרי אין הוקעים בשבת 


. 
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ג 1 
השלחן 
וכנץ שאומרים אחר מלכיות כמו כן אחר זכרונות 

ואחר שופרות : 

ן ביאורו ‏ של היום הרה עולם ה"פ דארם הראשון 

נכרא בר"ה רבכ"ה באלול היתה התחלת הבריאה 
והאדם נברא ביום הששי ובו נגטר הריונו של עולם 
שהארם הוא הכלית הבריאה וחטא בו ביום בעץ 
הרעת ונדון בו ביום ולכן היום ‏ יעמיר במשפט כל 
יצורי עולמים כדאיתא בפסיקהא אמר הקכ"ה לאדה"ר 
אתה סימן לבניך בשם שעמרת לפני בדין ביום זה 
ויצאת ברימום שלא מת באותו יום והאריך לו עד 
יומו של הקכ"ה שהוא אלף שנים כמו כן בניך יעמדו 
לפני בדין ביום ‏ זה ואח"כ אומרים אם כבנים אם 
בעברים דבקדושין "ו ס"ל לר' יהורה דבזמן שאנו 
נוהגין מנהג בנים כלומר שעושים רצון אבינו שבשמים 
אנו קרוים בנים ואם לאו קרוים עברים ולזה אנו 
מתחננים בי אין אנחנו יודעים מצבינו ולזה אומרים 

שבין כך ובין כך הרחם עלגו : 


וכתב הרמב"ם דוה שתקע בישיבה יתקע על סדר 

הברכות ע"ש ואין הכוונה שבהכרח לעשות כן 
אלא מפני הדרך ארץ דכיון שהתחיל במצוה לטה 
נרחיהו מגמר המצוה אבל אינו מעכב ויכול אחר 
לתקוע ולכן במקום שהמנהג לכבר כל התוקעים שזה 
יתקע בישיבה וזה במוסף אין חשש ברבר והרי בתמיר 
כמה בהנים זכו בו ונג" סק"טו ויבולין לכבר כמה 
תוקעין בכה'ג שזה יתקע למלכיות וזה לזכרונות וזה 
לשופרות אבל באמצע אין ליטול ממנו לכבר לאחר 
דהוה פגם לראשון ולכן בתקיעות דמיושב יתקע אחר 
כל התקיעות אם לא שקשה עליו לגמור וכמ"ש בסי' 

הקפ"ה | ע"ש : 

ך לכתהלה אין להפסיק בשום ריבור שאינו מעניין 

התקיעה והתפלות בין תקיעות דמיושב לתקיעות 
דמעומד בין התוקע ובין הציבור אך אם סח דברים 
בטילים א"צ לחזור ולברך ולא דמי לפח בין תפילין 
לתפילין שחוזר ומכרך דשני מצות הם משא'כ הכא 
חרא מצוה היא ועור שהרי כבר יצא ירי תקיעות של 
תורה אך לפי טעם הראשון אפילו סח בין התקיעות 
דמיושב עצמן אינו חוור ומברך משא'כ לטעם השני 
ואם סח בין ברכה לתקיעה שלא מעניין | התקיעות 
חוזר ומברך ואף מעניין התקיעות ‏ אין | לו להפסיק 
לכתחלה אא"כ מוכרח לזה כגון ליהן לו השופר ובייצא 

בוה 
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בוה ואם סח מדבר אחר אפילו מענייני תפלה צריך 
לחזור ולברך דאין זה שייך לתקיעות [מג" פק"סו ורק 
בין הקיעות דמיושב לתקיעות דמעומד לא הוה ענייני 
חפלה הפסק דשם אין ההפסק איפור גמור משא"כ 


בין ברבה לתקיעה ובכל זה אין חילוק בין תוקע 

לשומע (מס] [ער"ן ומ6ור טתמסו | על 6יסור סספסק. כין 

תקיעות ‏ דמיוטכ ‏ (מעומד ורק כיון מקגסוניס. סורו. כן 6ין לענור 
על דכרוסס] : 


תקצ'ג [דין אם הברכות והתקיעות ‏ מעכבין זא"ז ובו ג' סעיפים] : 


א אין התקיעות מעכבות את הברכות ולא הברכות 

מעכבות את התקיעות כגון מי שאין לו שופר 
לתקוע מ"מ יברך מלכיות זכרונות ושופרות וכן מי 
שאינו יודע הברכות מ"מ חייב לתקוע בשיש לו שופר 
ואף שתקנו חכמים שיתקעו על סרר הברכות מ"מ 
אין זה לעיכובא וזה הרין בין בר"ה ובין ביוה'כ של 
יובל שהיה בזמן המקדש שאז היו תוקעין ומברכין 

מלכיות | זכרונות שופרות : 

ב אבל ברכות של ר"ה ושל יוה"כ של יובל מעכבות 

זו את זו שאם אינו יודע כולם לא יאמר מה 
שיודע מהם אלא לא יאמר כלום וזהו | רק אמלכיות 
זכרונות שופרות דכולהו תקיני כחרא דווקא אבל 
שארי ברכות אין שייכים לזה וכן ברכות דכל השנה 


אין מעכבין זא"ז ואיזו ‏ שיודע יאמרנה ג"ל : 
ג וכן התקיעות מעכבות זו את זו שאם יודע לעשות 

הקיעה ואין ביכולתו לעשות תרועה לא יעשה גם 
תקיעה אבל אם יודע לעשות תש"ת ואינו ‏ יורע 
לעשות תר"ת או להיפך יעשה דאידי ואידי הרועה 
היא לפי מה שכתב הרא"ש בשם הנגאון כמ"ש בסי' 
הקורם ויצא מן התורה וכ"ש שסרר הברכות והתקיעות 
אין מעכבין וא"ז ויבול להקדים הברכות להתקיעות 
או התקיעות להברכות ומיהו לכתחלה יקדים התקיעות 
אבל הסרר בהקיעות עצמן או בברכות עצמן מעכב 
שאם הקדים תרועה לתקיעה לא עשה כלום וכן אם 
הקדים א זכרונות למלכיות ‏ ושופרות ‏ לזכרונות ‏ וצריך 

לחזור וליתקע או לברך על הפדר : 


תקצ"ר [אם יכול אחד להוציא לחבירו ובו ב' סעיפים] : 


א מי שלא שמע התקיעות ינול אחר שכבר תקע 

לתקוע לו כדין כל המצות שאע"פ שכבר יצא 
מוציא ויכול ‏ גם לברך בערו כמו בקידוש והבדלה 
אבל מי שלא בירך מלכיות זכרונות ושופרות או שלא 
התפלל כלל אין חבירו יכול להוציאו ודווקא הש"ץ 
מוציא אחרים מפני שוהו ברבים אבל יחיד. ליחיר 
אין מוציאו בתפלה אפילו הוא בעצמו צריך ג"כ 
להתפלל ‏ שאין יחיר נעשה שליח לחבירו ‏ להוציאי 
בתפלה | בין בר'ה ויוה"כ ‏ ובין ‏ בכל השנה אא"כ 


בעשרה דהש"ץ מוציא : 

ב וזה שאמרו ח"ל סופר מברך ובור יוצא זהו 

בברהמ"ז וברכת המצות ולא בתפלה שנתקנה 
בלחש ואין רשית לאחד להשמיע קולו ולהוציא אחרים 
ער שירד לפני התיבה והכי שדר רב שרירא גאון 
(עורו יכ"כ הרמב"ם בפ"ח מתפלה ומ"מ י"א דאם לא 
יכול להתפלל חבירו מוציאו בתפלתו דרווקא למי 
שיכול ‏ להתפלל בעצמו אינו יכול להוציאו ולא למי 

שאיני יכול ויש לסמוך על וה בשעת הדחק: 


תקצ"ה [לאיזה מקום לילך אם לתקיעות אם לברכות ובו ב' סעיפים] : 


א אדם שאינו יכול לא לתקוע בעצמו ולא לברך 

הברכות בעצמו וישנו לפניו שני מקומות שבאחר 
תוקעים ולא מברכים שאין שם מי שיודע לברך 
ברכות אלו דמלכיות זכרונות שופרות ובמקום אחד 
וש שמברכים הברכית ואין שם שופר או שאין שם 
מי שיודע ליתקע פשיטא שהולך למקום שתוקעין ולא 


למקום שמברכין דתקיעות הוי דאורייתא והברכות הם 
דרבנן : 
ף ולא עוד אלא אם אפילו התקיעות הם בספק 
והברכות הם בווראי ילך למקום התקיעות דספק 
דאורייתא חמור מוודאי דרבנן ורבר פשוט הוא שאם 
ובול לילך למקום שמהפללים וישאר. עוד 8 ביום 
(ג | 


א 
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לילך למקום השופר דמחוייב לילך מקודם למקום 
התפלה אף שהיא דרבנן משום דאח'כ לא יהיה 


ביבולה היחיר להתפלל בערו משא"ב בתקיעות במ"ש 


בי" הקודם וכבר נתבאר בסי' תקפ"ו דאין שופר 
דוחה שבות ורק ע"י א"י דהוה שבות דשבות במקוס 
מצוה מותר עטג"% סק'ט : 


תקצ'"ו [מנהג התקיעות שלאחר התפלה ובו ב' סעיפים] : 


א אנחנו נוהגים לתקוע אחר התפלה להשלים ער 

מאה קולות ‏ נגד | מאה פעיות | דפעיא אימיה 

רסיפרא כמ"ש הערוך והביאוהו התופ' והרא"ש בפ"ר 

דר"ה והטור כתב בשם רב עמרם ראחר התפלה 

מריעין תרועה גדולה בלא תקיעה כרי לערבב השטן 
ואין אנו נוחגין כן : 


ב ונתג רבינו הרמ"א דלאחר שיצאו בזה אין לתקוע 
עור בחנם אבל קטן אפילו הגיעו לחינוך מותר 


תקצ'ז [אם מותר להתענות 


א נתנ הטור בשם רב האי גאון שאסור להתענות 

בר"ה שהרי בנחמיה ] כתיב שאמרו עזרא 
ונחמיה לכל העם בר"ה לכו אכלו משמנים ושתו 
ממחקים כי קרוש היום לאדונינו וכתיב ‏ וילכו כל 
העם לאכול ולשתות וגו' וכ"כ המרדכי בפ"ק דר"ה 
בשם רב נחשון גאון שאסור להתענות ויש ראיות 
מן התורה ומן הקבלה ומברייתא ומירושלמי מן התורה 
שהרי הוא כלול עם בל המועדים וכתיב ביה מקרא 
קדש ודרשינן בספרא ובספרי קדשיהו במאכל ומשתה 
וכסות נקייה ור"ה אקרי חג ככל המועדים דכתיב 
בכסה ליום חגינו ואמרינן איזהו חג שהחדש מתכפה 
בו הוי אומר ‏ זה ר"ה ומרברי קבלה מרכתיב בעזרא 
לבו אכלו משמנים וגו' ומן הברייתא דתניא בירושלמי 
דבר"ה מתריעין ולא מתענין (כפ'ג דתעניפ ומירושלמי 
דר'ה שאומר אין אומה כאומה זו וכו' לובשין לבנים 
ואוכלין ושותין ושמחים ויודעים שהקב"ה יעשה להם 
נס ע"ש ובערכין !ו" אמרינן דר"ה ויוה"כ אקרו 
מועדים וכן הוא בפוטה "5. ע"ש וכן פסק הטור: 
ב ו"ל רבינו הב"י אוכלים ושותים ושמחים ואין 

מתענין בר"ה ולא בשבת שובה אמנם לא יאכלו 
בל שבעם ולא יקלי ראשם ותהיה יראת ד' על פניהם 
עב"ל ומהרש"ל לא אכל דגים בר"ה מפני שחיו 
חכיבין עליו ורצה למעט תאוותו בדבר מסויים ולא 


לומר. לו שיתקע ותוקע כל היום עכ"ל והנה ברין 
קטן בארנו בסי תקפ"ט ע"ש אבל מה שכתב דאח'כ 
אין לתקוע עור בחנם לא כן כתב הטור בשם רב 
האי גאון ע"ש סניפ רפיס מסך דכו מסיוס. ס"ן תקיעת6 
כיכנס 65 סמע שינם פודנ6 מקול תקיעת6 ע"ם פך סרמ" 
סולך כסיעת סתום' דוקו | כלותס 500 סמעו סתקיעות כמ"ט 
סט" כסק"ב ע"ש ועמג"5 סק"כ כסס סרסכ"ן דכס5"6 עוד 
לתקוע ‏ 6סור. לטלטל סטופר | מטוס מוק5ס. ע"ם \נ"ע וכן | מ"ש 
מיוס סרלטון. ליוס. סעני ‏ 5"ע. ודו"קו : 


בר"ה אם לאו ובו ו' סעיפים] : 


ילבשו בנדים חשובים בר"ה כמו בכל יו"מ אלא 
לבנים !כ"ח ומג"ק] ואצלינו | אין נוהגין ללבוש לבנים 
בר"ה רק ביוה"כ וגם אוכלין ושותין כבשאר יו"ט והרי 
מקרא מפורש הוא אכלו משמנים ושתי ממתקים ורק 
בעניין זה נשתנה ר"ה משארי יו"ט שמאריכין הרבה 
בתפלה עד אחר חצות ‏ עע"ז וגם יש שאין ישנים 
ביום א' דר"ה ע"פ הירושלמי מאן דדמיך בריש שתא 
דמיך מזליה ולא ירענו איפא נמצא זה הירושלמי 
והאריז"ל לא חשש לזה (וסתר ד6סר תקיעות ולסר סמות 
ככר. כמתקו. סדיניס] : 

ג והנה בתח"ר |ס" רק כתב | שיש | דיעות 

שמותר לההענות בר"ה ויש מי שאומר מצוה 
להתענות ע"ש ואם כי אין הלכה כן כמו שהבריעו 
הגאונים ורוב | רבותינו הראשונים והאחרונים מ"מ 
לעניין מ"ש לעיל סי" תק"ע בנשבע להתענות בשבת 
ויו"ט או נדר להתענות דאין השבועה והנדר חל ע"ש 
מ"מ בנשבע או נדר להתענות בר"ה צריך התרה ביון 
שיש דיעות שאון איסור להתעגות סו כוונפ סרמ"6 

כסעוף 5']): 

ך דבר פשוט הוא רתענית חלום צריך להתענות שהרי 

אפילו בשבת מותר ב"ש בר"ה וכתב רבינו הב"י 
בסעיף ג' המתענה פעם אחת בר"ה הענית חלום 
אם היה ביום ראשון צריך לההענות שגי חימים כל 

ומון 


>= ימיו ואם היה ביום שני לא יתענה כל ימיו רק ביום 
שני בלבד עכ"ל וביאור הדברים משום דיש מקומות 
שקבלה בודם שבל מי שרגיל להתענית בר"ה ומשנה 
רנילתו ואינו מתענה אינו משלים שנתו כמ"ש בסעיף 
ב' ע"ש והטעם ביון שמן השמים הראוהו שחביב 
בשמים תעניתו ולכן אפילו הסוברים שאין להתענות 
בר"ה מ"מ כיון שפעם אחת הראוהו שיתענה צריך 
לנהוג | בן כל ימיו | וא"צ למיתב הענית לתעניתו 
כבשבת ויו"ט מפני שיש סוברים שמותר ומצוה 
לתתענות ורק יש נ"מ בין יום ראשון ליום שני 
דבשהראוהו מן השמים שיתענה ביום הראשון שהו 
העיקר כ"ש שיתענה גם ביום שני אבל כשהראוהו 
על יום השני אין לו להתענות בראשון דחמיר משני 
והוא | העיקר : 

ומי שאינו חושש לוה ואינו ירא לנפשו א"צ 

להתענות ‏ כל ימיו וכתב הלבוש דהמתענה בר"ה 
אין לו לאפות-ולבשל אלא יעסוק כל היום בתפלה 
ותחנונים ובתורה דכיון שאינו מקיים חציו לכם צריך 
לקיום כולו לד' עכ"ל וממילא רה"ה בשאר יו"ט ויש 


א למנחה אומרים אשרי ובא לציון ושבע ברכות כמו 

בערבית ושחרית ואם חל בשבת קורין בפרשת 
השבוע והש"ץ חוור התפלה וקרושה כמו בחול ורק 
ביוה": אומרים גם במנחה קדושת מוסף ולא בר"ה 
ווש שגם ביוה"כ 0 אומרים רק כמו בחול ואומרים 
. אכונו מלכנו ואם חל בשבת אין אומרים ורע שמנהג 
עירינו כשמתפללין מנחה בר"ה תיכף אחר מוספ 


א כתב הטוח ערבית מתפללין כמו בליל ראשון 

ואם חל בשבת כתב ראבי"ה שאלתי לרבותי אם 
יש לומר ותודיענו מפני שאומרים בו וחניגת הרגל 
ור"ה אינו לא חג ולא רגל והשיבוני דאעפ"כ אומרים 
ותודיענו ‏ כו היכי דאמרינן במוצאי יו"ט בהבדלה בין 
יום השביעי לששת ימי המעשה דאמרינן סדר הברלות 
הוא מונה הבא נמי סדר התקון הוא אומר עכל ; 
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מי שאומר רהתענית עצמו מקרי בולו לר' |מג"5 סק"לו 
ועוד אם התענית עונג הוא לו שבזה תכטל ממנו 
הגזירה בתענית חלום מקרי גם חציו לכם (סן 
והמתענה אין אומר ענינו בטנחה כטו שאין אומרים 
ענינו ביוה'כ דאיך יאמר יום צום תעניתינו | דימים 
אלו אין נקראים ימי תענית אלא ימי דין והמתענה 
לא יעשה קידוש ביום בשביל אחר ביון שאין בה רק 
ברכת הנפן ובליל ר"ה אפור להתענות לעולם דתענית 
חלום אינה אלא על היום ולא על הלילה וכן בספק 
אם זהו חלום מהחלומות שמתענין עליו אם לאו א"צ 
להתעגות | טס | סק"ד) וכן מי שאינו חושש בחלומות 
לא יתענה : 


ו יש מי שאומר רהמתענה בר"ה אין לו לאכול 

אפילו כשיש ברית מילה שהרי בלא"ה הוי יו"ט 

ומ"מ מתענה א"כ מה יוסיף הברית מילה ש"ת כפס 

טכו'יו ורברי טעם הן וכ'ש בתענית חלום דאפילו 

בכל השנה מי שמתענה תענית ‏ חלום אין לו 

לאכול אפילו בסעורת מצוה שהרי תענית חלום הוא 
אפילו בשבת : 


תקצ'ח [דין מנחה בר"ה ובו ב' סעיפים] : 


אין אומרים אבינו מלכטו גם בחול מפני שאמרוהו 
בשחרית ‏ : 

ב אם חל בשבת כתכ הטור בשם רב עמרם שאומרים 

צרקתך צדק דאף שבכל יו"ט אין אומרים מ"מ בר"ה 

שהוא יום הרין יש לאומרו וי"א שלא לאומרו דעכ"פ 

יו"ט הוא וגם ר"ח וכן המנהג הפשוט שלנו ואי משום 

יום חדין כבר נתמתקו הרינים אחר תפלת מוסף : 


תקצ'ט [אם אומרים ותודיענו בר"ה בשחל במוצ"ש וכו ב' סעיפים] : 


ה ולגד וה הא לכמה גאונים הקדמונים ראש 

השנה אקרי חג שהרי בכסה ליום חגינו קאי 
על ראש השנה וכמ"ש בס" תקצ"ז ובמ"ש 
הטור עצמ כספי" תקפ"ב דאקרי מוער לכמה, 


גאונים עין | שם אלא שהטור לא חש בכאן 
להאריך ביון רבלאו הכי עריכין ‏ לומר מהטעם 
שבתב : 
דע 


58 ערוך 


א דע דשנו ימים טובים של ר"ה אינם דומים לשני 

"ם של שארי מוערים דכשארי מועדים אין 
עושין בא"י רק יום אחד ור"ה עושים גם בא"י שני 
ימים ‏ גם היום כמ"ש הרי"ף בפ"ק דביטה וטעמו של 
דבר רבעת שחיו מקדשין ע"פ הראיה היו כל המועדים 
ברורים בא"י באיוה ‏ יום שהרי עברו הרבה ימים 
מר"ח ורק בגולה מקום שאין שלוחי ב"ד מגיעין היו 
עושים שני ימים מפני הסכק שלא ידעו באיזה יום 
נקבע ראש חדש ולכן אע"פ שעתה אנו בקאין 
בקביעא רירחא שאנו קיבעין החדשים ע"פ החשבון 
מימוח הלל הנשיא ואילך מ"מ התקנה ראשונה עומדת 
במקומה מיהו עכ"פ אחר מהם וודאי חול ותחלת 

עשייתו אינו אלא מפני הספק : 


ב אבל בר"ה שהוא בר"ח עצמו גם בירושלים היו 

עושים הרבה פעמים שני ימים והיינו אם . באו 
עידי ראייה ביום הראשון שראו את מולר חלבנה היו 
עושים רק יום ראשון אבל אם באו בלילה אחר יום 
הראשון יב"ש למחר הרי נקבע ר"ח ור"ה ליום מחר 
והיום הראשון הנהיגו ג'כ קרש בצפייתם שיבואו עדים 
ואפילו באו עדים ביום ראשון מן המנחה ולמעלה ג"כ 
הנהיגו לעשות שני ימים ר"ה כרתנן בפ"ר דר"ה 
ונמצא שברוב השנים עשו גם בירושלים שני ימים 
ר"ה ולא מפני הספק אלא שכן היתה התקנה ולכן 
עושים ער היום שני ימים וזהו שאמרו חז"ל דכיומא 
אריבתא היא בלומר ששניהם כוודאי קדש ולא אהד 
חול כביו"ט אחר ויק כוס פוגיל ועניין ככינס. ס' + פרק"י 


הלכות ראש השנה טיטן ת"ר תר"א תר"ב 


השלחן 


ת'ר [דינים הלוקים שבין ר'ה לשארי ו"ט מפני שקדושה אחת היא ואינה כשני י"ט של 
גליות ובו ד' סעיפים] : 


ותוס' ‏ ורי"ף ור6"ט ‏ מיסו לדיל6/: כן סופ 
ג ולכן | בר"ה משתנים כמה דינים ממוקצה ונולד 
בר"ה מבשארי יו"ט דבכל יו"ט ביצה שנולדה בזה 
מותרת בזה וכן, חלב שנחלב ביום הראשון מוהר 
בשני אבל בר"ה אינו כן משום דבכל יו"ט אחד 
מהם חול ובר"ה שניהם קדש וכיומא אריכתא הוא 
לבר במת הקילו ביום שני של ר"ה מפני כבור המת 
כמ"ש בסי' תקכ"ו ולא בשארי דברים וכן דבר הנצוד 
ורבר הנתלש ביו"ט ראשון של ר"ה אפור בשני 
כמ"ש בפי' תקט"ו ע"ש : 
ך ועפ"ז נתהווה מחלוקת בין הראשונים אם לומר 
שהחיינו בקידוש ובשופר ביום שני של ר"ה והביא 
הטור השובה מרש"י ז"ל שכתב רבותי אומרים שאין 
לומר זמן בשני דכחדא יומא הוא ואני אומר שצריך 
לומר זמן דהוא כיומא אריכתא לעניין שארי דברים 
מיהו עיקר יו"ט מן התורה אינו אלא יום אחד ורוב 
הפוסקים הסכימו כרש"י אך כדי לצאת רעת הנאיגים 
המנהג | הפשוט בכל המדינות ליקח פירי חרשה 
בשעת הקידוש דממ"נ צ"ל שהחיינו או ללבוש בגר 
חרש ובשופר שאין שייך פירי ‏ ילבש בגר חרש וכל 
זה אינו | לעיכובא דהמנהג הפשוט לעשות שהחינו 
בכל גווני ואף שבקידוש אנו מניהין פירי חדשה הרי 
בתקיעות אין התוקע לובש בגד חדש ומברך שחחיינו 
וכן בקידוש אם אין לו פירי חדשה עכ"ז מברך 
שהחיינו וכ'כ רבינו הרמ"א [קכ"י כקידוט | פסק (כרך 
מסתייכו | ו60 | כתקיעות רק כעת( ‏ יוס רלטון כסכת ‏ ותו 
תימ% מ"ס מופר מקידוש \עכ"י = \"ען : 


תר"א [פדר יום שני של ר"ה ובו פעיף אחד]: 


א ביום שני מהפללין כמו ביום ראשון וקורין פרשת 

העקדה ער סוף הפרשה כדי להזכיר זכות עקירת 
יצהק ומה שלא קראוה בראשון משום דור' פקד את 
שרה קודם דבר"ה נפקדה שרה והוי מעניינא. דיומא 
ולכן מפטירין בחנה בראשון מהאי טעמא משום דחנה 
נפקרה ג"כ בר"ה ומפטיר ביום שני בירמיה כה אמר 


ר' מצא חן במרבר עד הבן יקיר לי אפרים דכתיב 

שם זכור אזכרנו עוד לזכר זכרונות דר"ה ותקיעות 

כמו בראשון וכבר נתבאר דר"ה גם בא"י עושים שני 

ימים (עע"ז ס"ס ת"ר כר"ס. טקל כיוס ס' ו' 69 סיה (סניבור 

סופר על 6חר טקכלו שכת וסוס עדיין ‏ יוס. גדול ופסק (תקוע 
כל כרכס | |כן ססכיס | 50"ר ‏ ע"ש] : 


ותר"ב קצת דיני תשובה ועשרת ימי תשובה ובו י'ח סעיפים] : 


₪ מצות עשה לשוב .בל איש מחטאיו וכל משנה 


תורה וכן | כל. הנביאים הוהירו על התשובה ואין 
/ ישראל 


היווה 


ושראל ננאלין אלא בתשובה וכבר הבטיחה תורה שסיף 


ישראל לעשות תשובה בסוף גלותן ‏ ומיד נגאלין 


שנאמר והיה כי יבואו. עליך כל הדברים וגו' ושבת 
עד ד' אלקיך ושב ד' אלקיך את. שבותך וריחמך 
[רמכ"ס ‏ פ"ז | מס' תפוכסן = ונדולה תשובה שמקרבת את 
הנאולה שנאמר ובא לציון נואל ולשבי פשע ביעקב 
מה טעם ובא לציון גואל משום ולשבי | פשע ביעקב 
ומ פ"ו ₪ ונדולה השובה שמגעת ער בסא הבביד 
שנאמר שובה ישראל עד ד' אלקיך |מסו וגדולה תשובה 
שורונות נעשו לו כשגגות כששב מיראה ונעשו 
כוביות בששב מאהבה סו : 

ב ואל ירמה אדם בעל תשובה שהיא מרוחק ממעלות 

הצדיקים מפני העונות והחטאים שעשה אין הדבר 
כן אלא הוא אהוב ונחמד לפני הבורא יתברך כאלו 
לא חטא מעולם ולא עוד אלא ששכרו הרבה שהרי 
טעם טעם חטא ופירש ממגו לבבוד השי"ת אמרו 
חכמים מקום שבעלי תשובה עומדין צדיקים גמורין 
אין יכולין- לעמוד שם (רכות ("ד ,1 בלומר מעלתן 
גדולה ממעלת אלו שלא חטאו בלל שהרי טעמו 
טעם הטא ופירשו מזה |רמכ'ס טסן ובמה גדלה מעלת 
התשובה אמש היה זה שנוי ומשוקץ לפני הבורא 
יתכרך ועכשיו: הוא אהוב והביב לפניו | יתברך אמש 
היה זה מוכדל מד' אלקי ישראל ‏ דכתיב עונותיכם 
היו מבדילים ‏ ביניכם לבין אלקיכם צועק ואינו נענה 
שנאמר גם כי הרבו תפלה אינגי שומע והיום הוא 


מורבק בשנינה שנאמר ואתם הרבקים וגו" צועק . 


ונענה שטומר והיה טרם יקראו. ואני אענה : 
: בעלי תשובה דרכן להיות שפלים וענוים ביותר ואם 
חרפו אותן הכסילים במעשיהם הראשונים אל 
יתפעלו מזה אלא שומעין ושמחים שזהו להם זכות 
נדול שמתביישים ממעשיהם שעברו ואל ישיבו דבר 
וכך אמרו חז"ל הנעלבין ואינם עולבין שומעין הרפתן 
ואינן משיבין עושיֶם מאהבח ושמחין ביסורין. עליהם 
הכתוב אומר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו |טכת פ"ם :] 
והמבייש אותן חטאו גדול עד מאד ואסור לומר 
לבעל תשובה זכור מעשיך הראשונים וזהו בכלל 
אונאת דברים כמבואר בס"פ הזהב וזה המבייש צריך 
תשובה ולבקש מחילה מזה שחרפו : 
ואל האמר שאין תשובה אלא מעבירות שיש בהם 
מעשה כמו זנות ‏ וגזל וגניבה או איסורי מאכלות 
וכווצא בהם אלא כשם שארם צריך לשוב מאלו כמי 


הא 5 


= ערו | הלכות ראש השנה סימן תר"ב 


השלחן יז 8 


כן צריך לשוב ממדות רעות שיש לו ולשוב מן הכעס 
מן האיבה מן הקנאה מן השנאה ומן ההיתול ומרדיפת 
הממון והכבור ומרריפת המאכלות וכיוצא בהן על 
הכל צריך לחזור בתשובה ואלו העונות קשים מאותם 
שיש בהם מעשה מפני שהורגל בהם וקשה לפרוש 
מהם וכן | הוא אומר יעזוב רשע דרכו טס כלומר 
הרגילו שהורגל בו: 

ה ק'ז אפ לילה עלה על לבו רעיון מינות 

אפקורסית ‏ שזהו צרעת בנפש ובעיקבא דמשיחא 
כלו כחות היצה"ר והשטן בוה וזהו מאמר "ל 
בעיקבא דמשיהא חיצפא ‏ יסגי כלומר חוצפא כלפי 
שמיא ויתן אל לבו מי אגי בריה קלה שפלה ודלה 
קל השכל מרובה בתאיות הבהמית לפקפק על איזה 
דברי מדברי תורה או מדברי חו"ל ואני הפעוט קצרה 
דעת מהבין אפילו שיחת חולין של תלמידי תלמידיהם 
ואירֶר אחלוק עליהם ויתחזק את עצמי בתורה ותפלה 
וזמיות דוד | המע"ה ויקייים בו צריק באמונתו. יחיה: 


ף כתב הרמב"ם בפ'א מתשובה כל מצות שבתורה 

בין עשה בין ל"ת אם עבר אדם על אחת מהם בין 
בזדון בין | בשננה כשיעשה תשובה וישוב מחטאו 
חייב להתורות לפני האל ברוך הוא שנאמר בפ' נשא 
איש או אשה כי יעשו וגו' והתודו את חטאתם אשר 
עשה זה וידוי דברים ווידוי זה מצית עשה כיצד 
מתוודה אומר אנא השם חטאתי עויתי פשעתי לפניך 
ועשיתי כך וכך והרי נחמתי ובושתי במעשי ולעולם 
איני חוזר לדבר זה וזהו עיקרו של וידוי וכל המרבה 

להתוודות ולהאריך בעניין ‏ זה ה"ז משובח : 

ז וכן בעלי חטאות ואשמות בעת שמביאין קרבנותיהן 

על שגנתן או על זרונן אין מתכפר להם בקרבנם 
ער שיעשו תשובה ויתוודו וידוי דברים שנאמר והתוודה 
אשר חמא עליה וכן כל מחוייבי מיתות ב"ר ומחוייבי 
מלקיות אין מתכפר להם במיתהן או במלקיותן ער 
שיעשו תשובה ויתוודו וכן החובל בחבירו והמזיק ממונו 
אע'פ ששילם מה שחייב לו אינו מכפר עד שיהוודה 
וישוב מלעשות כזה לעולם שנאמר מכל חטאת האדם 
ומס ואין לתמוה על מה צריך השוגג לעשות תשובה 
דוודאי כן הוא שהרי בויקרא בקרבנות חטאות 
ואשמות שהם על השוגג כתיב כמה פעמים וכפר 
עליו הכהן מהטאתו ונסלח לו אלמא שקווי חטא 
וצריך סליחה ובפרה וכסוף שלח כתיב וכפר הכהן 
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4 ערוף 
על הנפש השוגנת בחמאה בשגנה לפני ד' לכפר עליו 
ונסלח לו והטעם דגם שונג בא מהעדר זהירות לאפוקי 
אונס דא"צ' תשובה כמ"ש הרמב"ם בפי' המשנה סוף 
וומא ע"ש אבל שוגג אינו דומה לאונס : 
ה עור כתב שעיר המשתלח לפי שהיה כפרה על 
כלל ישראל בהן נרול מתוורה עליו על בלל ישראל 
שנאמר וההודה עליו את כל עונית בנ'י שעיר המשתלח 
מכפר על כל עונות שבהורה הקלות והחמורות בין שעבר 
בזרון בין שעבר בשגגה בין שהודע לו בין שלא הודע לו 
הכל | מתכפר בשעיר המשתלה והיא שעשה תשובה 
אבל אם לא עשה תשובה אין השעיר מכפר לו אלא 
על הקלות ומה הן הקלות ומה הן החמורות החמורות 
הן שתיובין עליחן מיתת ב"ד או כרת ושבועת שוא 
ושקר אע"פ שאין בהן כרת הרי הן מן החמורות 
ושאר מצות ל"ת ומצות עשה שאין בהן כרת הרי 
הן מן הקלות עכ"ל : 
מז והנה זה שכהב רבלא עשה תשובה השעיר 
המשהלח על הקלות תמוה מאד שהרי בסוף יומא 
ובשביעות 1'"ג.] פליגי רבי ורבנן דרבי ס"ל דיוה"כ 
מכפר אפילו על שאינן שבין ורבנן ‏ ס"ל דרק לשבין 
מתכפר וקיו"ל כרבנן דאפילו על הקלות אינו מכפר 
בלא תשובה וכבר תמהו על דבריו [כ"ש ופ"פ] ובגמ' 
שם פריך בפשיטית האי עשה היכי דמי אי דלא עבר 
תשובה זבח רשעים תועבה ע"ש ופי" סנס" כוס. תמוס 
ע"ש). ונראה | שהוציא. דין זה מירושלמי שם ביומא 
ושבועות שאומר דעל עשה מכפר אף בלא תשובה 
ואף שאומר שם רעל ל"ת אינו מכפר בלא השובה 
מ"מ הרמב"ם השוום לעניין זה משים דבש"ס שלנו 
אירי ואידי קלות מקרי ואע"ג דבשלהי יומא רוצה 
לחלק בין ל"ת סתם ובין ל"ת הניתק לעשה ואולי 
נם הירושלמי סובר כן מ"מ פשטא דסוגיא דשבועות 
דאין חילוק ע"ש : 
+ בזמן הוה שאין בהמ"ק קיים ואין לנו מזכח כפרה 
אין לנו אלא תשובה והתשובה מכפרת על כל העבירות 
ואפילו ‏ רשע כל ימיו ועשה השובה באחרונה אין 
מזכירין לו רשעו שנאמר רשעה הרשע לא יכשל בה 
ביום שובו מרשעו ועצמו של יוה"כ מכפר לשבים 
אך אל ימתין אדם ויאמר עור יש לי זמן לשיב רמי 
יודע אולי מחר ימית ונמצא מת בלא תשובה וחוא ששלמה 
אמר בכל עת יהיו בגדיך לבנים ועוד דעיקר התשובה הו 
גימי בחרות והוא ששלמה אמר וזכיר את בוראיך 


הכר 
בפו 


הלכות ראש. השנה סימן תף"ב 


השלחן 
בימי בחורותיך בעור שכחותיך חזקים ותוכל לעשות 
עבירות ואתה נמנע | מפני כבודו ומוראו יתברך וזהו 
שאמרו בסוף יומא. היבי דמי בעל תשובה באותה אשה 
באותו פרק באותו מקום כלומר שאתה ככל כחותיך 
והעבירה מזומנת ואתה נמנע : 

וא אבל כששב בזקנותו כשבחוהיו מהמעטות אין זו 

השובה גמורה ומ"מ גם זו תשובה היא ומקרי 
בעל השובה אפילו עכר כל ימיו ועשה תשובה 
ביום ' מיתתו ומת | בתשובתו | עונותיו = נמחלין 
שנאמר עד אשר לא תחשך השמש והאור והירת 
והכוכבים ‏ ושבכו העבים אחרי הגשם שהוא יום 
המיתה מכלל שאם שב קודם המיהה נסלח לו מס : 


וב ומה היא התשובה שיעזוב החוטא ‏ חטאו ויסירו 
ממחשבתו ויגמור בלבו שלא יעשיהו עור שנאמר 
יעזוב רשע דרכו ויתחרט על העבר כדבתיב כי אחרי 
שובי נחמתי ויעיד ‏ עליו ‏ יודע תעלומות שלא 
ישוב לוה החטא לעולם שנאמר ולא נאמר עור 
אלהינו ‏ למעשי ידינו | שס 5"כ טול כינקוע סוף סופש | 
ווהו שאמרה הורה לפני ד' תטהרו כלומר שהוא 
יתברך יעיר | עליכם שטהורים אתם וצריך להתודות 
בשפתיו וכל המתוודה ולא גמר בלבו לעזוב החטא 
ה"ז כטובל ‏ ושרץ בידו ונאמר ומורה ועוזב ירוחם 
כלומר ‏ וירוי ועזיבת החטא ולא באחד מהם : 
ון וצריך לפרט את החטא בחטא שבין ארם לחבירו 
אבל שבין אדם למקים חוצפה הוא לגלות אלא 
מתוודה בלחש בינו לבין קינוּ והא דכתיב מכסה 
פטשעיו לא יצליח זהו בעבירות שבינו | לחבירו גמ'ין 
ומדרכי התשובה להיות השב צועק המיר לפני השם 
יהברך בבכי ובתחנונים | ועושה צרקה כפי כחו 
ומתרחק הרבה מן הדבר שחטא בו ואם יבול לגלות 
ממקומו מה טוב דגלות מכפרת עון וגורמת לו להיות 
נכנע ועניו ושפל רות : 
יך יוה'כ הוא זמן השובה ליחיר ולרבים והוא קץ 
מחילה ופליחה לישראל לפיכך חיובים הכל 
לעשית תשובה ביוה'כ ולהתוורות בכל הפלה ויתבאר 
סררי הוידוים בס" תר"ז וזהו בעבירות שבין אדם 
למקום אבל בעבירות שבין אדם לחבירו אינו מועיל 
לא תשובה ולא יוה"כ עד שירצה את הבירו אם רק 
חירפו ברברים ואם גזל ממנו ממון הן במסחור הן 
באופן אחר אינו מועיל ער שישיב הגזילה וגם יבקש 
ממנו 


פיד י-7 


ממנו מחילה והוא שההורה אומרת בי ביום הזה יכפר 
עליבם גגו' לפני ר' הטהרו כלומר עבירות שלפני ר' 
יוח'כ מבפר ולא שבין אדם לחבירו (מפנס טסן : 

מן ולא כל העבירות שוות בכפרהן וד' חילוקים 
בכפרה ביצר עבר אדם על מ"ע ושב מוחלין לו 

מיר ועל זה נאמר שובו בנים שובבים ארפא. משובותיכם 
עבר על ל"ת שאין בה כרת או מיתח ועשה תשובה 
השובה תולה ויוה"כ מכפר ובאלו נאמר כי ביום הזה 
יבפר עליבם וגו' עבר על כריתות ומיתות ב"ר ועשה 
תשובה תשובה ויוה'כ הולין ויפורים הבאים עליו גימרין לו 
הכפרה ועל זה נאמר ופקרתי בשבט פשעם ובנגעים 
עונם וכל אלו העבירות כשאין בהם חילול השם אבל 
המחלל את השם אע"פ שעשה השובה ותניע יוה"כ 
והוא עומר בתשובתו ובאו עליו יסורין איגו מתכפר 
לו כפרה נמורה ער שימות אלא השובה ויוה"כ 
ויסורין שלשהן תולין ומיתה מכפרת שנאטר ונגלה 
באזני ד' צבאות וגו' אם יכיפר העון חזה לכם עד 

תמותון : 
מז וחילול ‏ ד' הוא הכל לפי ערך האיש וכל מה 
שהאיש יותר במעלה הנה אם עובר אפילו על 
דבר קטן הוי חילול השם וכהך דאמר רב ביומא 
ופ"ו.] כגון אנא אי שקילנא בישרא מטבחא ולא יהבי 
דמי לאלתר במקום שאין הטפח תיבע ור' יותנן 
אמר כגון אנא דמפנינא ד' אמות בלא תורה ובלא 
תפילין ויש מי שאומר כנון שחביריו מתביישין מחמת 
שמועתו או כגון שאומרים ימחול לו ד' על מעשיו 
או ת"ח שאינו נושא ונוחן באמונה ואין דיבורו בנחת 
עם הבריות ע"ש ומזה למדנו דכל מה שהאדם יותר 
גדול החילול השם שלו יותר גדול : 

ו וק"ו בחילול ד' נגד האומות והיינו כשישראל עושה 
איזה ‏ עולה | או אונאה לאינו יהורי או ב:דות 
ומשקלות הוי חילול ר' שאין לשער ועל זה אמר 
יחזקאל הנביא ‏ "0 בן ארם בית ישראל יושבים על 


תר"ג [עוד הנהגות בעשרת 


א הטור הביא ירושלמי ‏ ר' חייא מפקיד לרב אם 

אתה יכול למיכל כולי שתא בטחרה אכול ואי לא 
אבול בשבעא יומי בשהא מ"נ דפכת סל' ג וכתב 
*אבי"ה קבלתי אלו הן ז' ימים שבין ר"ה ליוח"כ 
יק/ראן ‏ ימים לפי שבר"ה בלא"ה אכל בטהרה 


ערוף הלכות ראש השנה 


תר"ב תר"נ השלחן "ו 95 
אדמתם ויטמאו אותה וגו' כטימאת הנדה היתה דרכם 
לפני וגו' ואפיץ אותם כגוים וגו" ויבואו ‏ אל הגוים 
ויחללו את שם קדשי באמור להם עם ד' אלה ומארצו 
וצאו בלומר שהקב"ה מהאונן שבעה שהיו בא'י 
ויטמאו אותה כטומאה הנדה היהה דרכם לפני כלומר 
כמו כשהאשה נדה אין מי שיודע בזה זולת בעלה 
כמו כן האומות לא ידעו מטומאהם רק אני ירעתי 
ובשהגליתים בין הגוים ובע הגוים טמומאתם הלא 
רבתה חילול השם שאוטרים לישראל הלא אהם עם 
ד' ואיך הטמאו עצמכם וגם עליכם לרעת שיצאהם 
טארצכם ולכן אל תשמח ישראל אל גיל כעמים ועליגו 
לקרש שם שמים ושם ישראל : 


וף ואע'פ שהתשובה והצעקה יפה היא לעולם מ"מ 

בעשרה הימים שבין ר"ה ליוה'כ היא יפה ביותר 
ומתקכלת היא מיר שנאמר דרשו ד' בהמצאו וררשו 
חו"ל |ר"ס ‏ י"פ.] אלו עשרה ימים שבין ר"ה ליוה"כ 
דאז גם היחיד נענה מיד ומפני עניין זה נהגו כל 
בית ישראל להרבות בצרקה ובמעשים טובים ולעפוק 
במצות מר"ה וער יוה"כ יותר מבכל השנה ונחגו 
כולם לקום בלילה בעשרה ימים אלו ולהתפלל בבתי 
כנסיות | ברברי תחנונים ובדברי | כבושין עד שיאור 
היום |רמכ"ס פס פ"] ואומרים בסליחות ‏ ג' פעמים 
וידוי מלבד ערב = יו"כ שאין אומרים רק פעם אחת 
ואומרים אבינו | מלכנו בערב ובוקר מלבר בשבת 
ועיו"כ אך כשחל יוה"כ בשבת אומרים ערב יו"כ 
בשחרית אבינו מלכנו ‏ ואפילו יש ברית מילה שאין 
אומרים תחנון מ"מ אבינו מלכנו אומרים ושבת 
תשובה אומרים במנחה צרקהך ולמחרת ר"ה הוי ת"צ 
צום נדליה ויש שאין מקרשין הלבנה ער אחר יוה"כ 
ויש שאררבא להוסיף במצוה | קודם יוה"כ | מקדשין 
כן אנו נוהגים והמנהג שלא ליתן קללה בב"ר בימים 

אלו ובן אין משביעין ער אחר יוה"ב : 


ימי השובה ובו ג' סעיפים] : 


דחייב עצמו לטהר ברגל ולכן כתב דאפילו מי שאינו 
נזהר בכל השנה בפת של א"י בעשי"ת נכון ליוהר 
ע"ש: 
ב ונראה לענ'ר דזה אינו אלא בדברים שאין בהם 
איסור ‏ מן הדין דבוה אינו אלא הידור בעלמא 
וגכון 


6 ערוף 
ונכון להדר. זה בימים אלו דברים שיש פוסקים 
לאיסיר מן הרין אלא שנוהגים ע"פ דעת המתירין כמו 
חרש בח"ל או: בשר בלא סירכה וכיוצא | בזה א"א 
לנהוג כן בעשי"ת רכיון שאין איבלין בימים אלו הרי 
זה בקבלו עליהם דיעות | האוכרים ‏ וא"כ ‏ איך יאכלו 
אח"ב [עמג" דכפת ‏ קל 5" תסר 5כס"פ כסטלכת קיסס 
ויוסרו ‏ 0ל6 | (יעול | סלס | מעיסת 6" ומ'ש ‏ כעי ססולך 
כדרך וכו' | ע"ם ‏ 5'ע |לעס ‏ טמנ0ס (לד כמת ‏ 096 יש 
(ס לקכל תטיכס ‏ וסי מש(ק | עליק | סרג כדרך | ג"כ כן 
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;- 


הלכות ראש השנח סימן תר"ג תר"ד 


השלחן 


ע"ם ומעיקר סדין = יש לפקפק |כלרכו = כמקוס = 6סר ‏ ודו"ק] : 
1 ויש לכל ארם לפשפש במעשיו בעשי"ת ולשוב 

מהם וספק עבירה המירה מעבירה ווראית וצריך 
יותר | התאמצות לתשובה כי יוהר מתחרט כשיורע 
שעשה משאינו יורע על בירור ולכן קרבן אשם תלוי 
יותר ביוקר .מאשם וודאי כמביאר בתורה ומשנה וגט' 
ועיר דעל הספק מסיתו , היצה'ר וותר מעל הווראי 
באמרו כי אין בכאן עבירה ולכן צריך יותר חיזוק 

לוה והבא לטהר מפייעין אותו ; 


בסיד סליק ה' ר"ה, 


תר"ד [פדר ערב יום כיפור ובו י"ב סעיפים]: 


א גרפינן ביומא "ל ₪ תני חייא בר | רב מדפתי 
כתיב ועניתם את נפשותיכם בתשעה לחרש בערב 
וכי בתשעה מתענין והלא בעשירי מתענין אלא לומר 
לך כל האוכל ושותה בתשיעי מעלה עליו הבתוב 
באלו מתענה תשיעי ועשירי ונ"ל דה"פ דכולי קרא 
מיותר הוא דהא בראש הפרשה כתיב אך בעשור 
לתחרש השביעי הוה יום הכפורים הוא מקרא קדש 
והיה לכם ועניתם את נפשתיכם ועור רהיכן מצינו 
בכל שבתות וי"ט שיאמר לעשות שבת או יו"ט 
בהיום הקורם בערב הא בשבת כתיב זכור את יום 
השבת והיום כולל גם הלילה שלפניו דהלילח הולך אחר 
היום שלאחריו וכן בכל המוערים וגם ביוה"כ עצמו כתיב 
כאן ובפ' פינחס ובעשור לחרש השביעי וממילא דזהו 
הלילה והיום ‏ ולמה כאן שינתה התורה לכתוב על 
היום הקורם שבערב יום ההיא מתחיל התענית ועור 
דע'פ פשט של זה הפסיק עצמו אינו נכון רהא 
בלילה עדיין אין העינוי ניכר שהרי אכל סמוך לערב 
ועיקר העינוי הוא ביום : 
ב ולא דמי למה שכתוב בפ' בא בראשון בארבעה 
עשר יום לחדש בערב האכלו מצות רחתם כתיב 
תאכלו לבסוף דמשמע בלילה האכלו מצות אבל הבא 
כתיב ועניתם קורם בערב רמשמע ועניתם מיר ביום 
התשיעי |תוס' כרכות ס':] ועוד ההתם בהכרח לכבתוב 
כן רחובת מצה אינה אלא בלילה ראשונה ולא ביום 
וקמ"ל דהחיוב חוי רק בי"ר בערב אבל חכא. שוין 
הלילה והיום ואררבא עיקר העינוי הוא ביום כמ"ש 
ווה שבשם כהיפ עד יום האחר ועשרים לחרש 


בערב ג"כ בהכרח לכתוב כן דאל"כ הייתי אומר 
עד ולא ער בכלל אבל הכא בולי קרא מיותר לגמרי 
וגם לפי הלשון אינו נכון במ"ש : 
ג ולכן דרשו חז"ל ‏ דהוי ‏ כמו דבתיב ועניתם את 
נפשתיבם בתשעה לחדש וגם. בערב מערב ער 
ערב דלמחר ביום העשירי ולמעשה א"א לומר דהא 
הך בערב אינו מילתא באפי נפשה ובע"כ דפירושו 
הוא בתשעה בערב אלא להיפך הוא ועניתם בתשעה 
בערב ולא בתשעה והוי לאו הבא מכלל עשה רבתשעה 
לא תתענו אלא שאני אחשוב לכם כאלו התעניתם 
גם בתשועי ויקויים ועניהם גם אתשיעי כלומר שאצלי 
יחשב בתענית תשיעי ועשירי ופירושא דקרא כן הוא 
ועניתם את נפשתיכם בתשעה לחדש בערב כלומר 
הכבינו עצמיכם שתובלו להתענות בערב מערב ער 
ערב והיינו שתאכלו הרבה בהשיעי ויהיה לבס כח 
להתענות בעשירי ואצלי יחשב בתענית שני. ומים 
[ערכ"י] : 
ך והוא | מאהבת . הקב"ה לישראל שגזר עליהם 
להתענות וצוה אותם שמקודם יאכלו וישתו כדי 
שיהא להם כח להתענות (כ'ח! ולעניין התענית הוה כשני 
ימים תענית כראיתא במשנה רפ"ר דתענית דאנשי 
המעמר לא היו מתענין באחד בשבת כרי שלא 
יצאו | ממנוחה ועונג | ליגיעה | ותענית | ע"ש הרי 
שהתענית שאחר העונג | קשה יותר על האדם וביון 
שבעיו"כ מצוה לאכול ולשתות ולהתענג ממילא דצער 
התענית קשה יותר ולכן הוה כאלו התענו השיעי 
ועשירי ומיהו תכחות חזקים יותר לסבול התענית 
3% כשאבל 


;?- 
%% 


בשאכל מקודם אלא דצערו מרובה מההיפיך הפתאימי : 
+ ולכן מצוה לאכול ולשתות בעיוה"כ. ולשטיח בי 

ויהיה לבבנו בטוח שיום הבפירים ועלה לנו לטיבה 
ולברכה ושהקב"ה ימחול עינותינו ויחתום. עליני שנה 
טובה ומבורכה ואובלין דגים ‏ ובשר כמו ביו"ט ונראה 
דהמצוה אינה אלא ביום | של עיוה"כ ולא בלילה 
שלפניה כיון שהטעם הוא כרי שיהיה חזק להתענות 
ביוה'כ אין זה אלא ביום ולא בלילה ‏ וכן משמע 
להריא ברש"י בתובות |ל' . כד"ס ידפס ע"פן ויש למעט 

בלימודו בעיו"כ ברי לאבול ולשתית (עג"5 : 

ורע דברמב"ם בכל הלכות שביתת עשור לא נמצא 

דין זה דכל האוכל ושותה בתשיעי וכו' ולכאורה 
טעמו פשוט דהגה ביומא שם נחלקו הנאי בהך קרא 
דחד הנא יליף מזה לתוספת יוה"כ והכי איתא | התם 
ועניתם ונו" בתשעה לחרש יבול יתהיל ויתענה. בט' 
ת"ל בערב אי בערב יכול משתחשך ת"ל בתשעה הא 
כיצר מתחיל ומתענה מבעור יום מכאן שמוסיפין 
מחול על הקדש וכו' ופריך הך תנא דדריש תספת 
מקרא אחרינא מאי עביר ליה להך קרא ומתרץ לכל 
האוכל ושותה בתשיעי באלו ההענה וכו' והרמב"ם 
בפ"א משביתת עשור דין ו' כתב וז"ל וצריך להוסיף 
טחול על הקדש ובו' שנאמר ועניתם את נפשהיכם 
בתשעה להחרש בערב, כלומר התחל לצום ולהתענות 
מערב ט'. הסמוך .לו וכו' עב"ל וכיון דרריש הך קרא 
להוספת טמילא דלית ליה דרשא דכל האוכל ‏ ושותה 

וכו' ולכן השמיטה : 

אבל א"ב למה הזכיר הרמב"ם זה בחל' נדרים פ"ג 

דון ט' וז"ל הנירר ‏ שיצום יום א" או יום ב' וכו' 
והרי הוא יו"ט או עיוה'כ חייב לצום וכו" פגע בו 
חנוכה ופורים ‏ ירחה נדרו וכו' הואיל האיפור בהם 
מרברי סופרים צריכין חיזוק עב"ל ומשמע *הריא 
דעיוה"כ ‏ אסור לתתענות | מן ההורה כביו"ם וא"צ 
חיזוק וכן תפסו מפרשי דבריו |וסכ"ע תפס (וער טדרט5 
גמורס. סיל \(דעתו (5 סוס רק 6סמכתק כעלמ% 6כל ס(ח"מ 
כתכ דדרספ גמורס סיס וכן משמע מסוגיק דר"ס ע', = ומיוע 

סס \כ"מ מקמ" כסכיתת | טקור םס ע"ם): 

ןז ואני תמה מאד על זה דאי ם"ר רהרמב"ם פ"ל 

ואפור להתענות בעיוה'כ מראורייתא או אפילו 
מררבנן ושהוא מחוייב לאכיל בו ולשתות ‏ איך לא 
היה מזכיר במקומו בה' שביתת עשור ולסמוך על מה 
שיזכיר בדרך אגב בה' נדרים ולחיפך שחייב לההענות 


8 הלכות יום הכפורים סימן תר"ד 


השלחן | יט 9 


ולכן נלע"ר ברור כמ"ש שהרמב'ם דהה זה מהלכח 
מטעמא דבתיבנא ‏ וזה שבתב בה' נדרים שהייב 
להתענות. אין הטעם כמו ביו"ם משום דהוי דאורייהא 
או סטך דאורייתא. וא"צ. חוזיק אלא אדרבא משום 
דאין בה מציה כלל לאבכול לא מדאירייתא ולא 
מדרבגן ולכן ממילא רחל הנדר והא שהוצרך להזכיר 
זה כלל משום רמנהג העולם להרבות בסעורה בעיוה"כ 
וכמבואר במררש במעשה דההוא חייטא שסילק מעית 
הרבה בעד רג בעיוה"כ והובא בטור ובספ"ה דחולין 
מצינו ג'כ שבגליל היו מרבין בסעירות בעיוה"כ ולבלי 
לטעות שיש בזה עכ"פ מצוה דרבנן ואין הנרר חל 
כבחנוכה ופורים קמ"ל דאין בה מצוה גמורה. דרבגן 
והנדר חל ואין הרמב"ם וחיר בוה כי גם ברי"ף וסמ"ג 
לא מצאתי דין זה שמצוה לאכול בעיו"ב וטעטם ג"כ 
משום דהביאו הך קרא להיספת ע"ש : 

מִ אבל הרא"ש והטור יהש"ע פסקו כחייא דמצוה 

לאכול ‏ בעיוה"כ ואפשר דפ"ל דהוי | דאורייתא 
ולתוספת יררשי מקרא אחרינא רעצם עצם כט"ש שם 
ביומא או דס"ל כר"ע | בר"ה (ע' = רילפינן ‏ משביעית 
ע"ש או אפשר לומר דס"ל דעיקר קרא הוא לתוספת 
והך רחייא הוא אסמכתא בעלמא (כע"ש סכ" כגלריס 


טסו ומספ"ה דחולין יש ראיה להרי"ף והרמב"ם והסם"ג. 


שאומר שם דבגליל. היו מרבין בפעורות עיו"ב משמע 
רבשארי מקומות לא "ל דהוי מצוה אך התופ' 
כתבו שם רבכל מקום היו טרבים בסעודות אלא 
שהיו אוכלים בשר עוף ע"ש וכן משמע בכתובות 
₪'.= דבכל מקום מרבין בפעודה בעיות'כ וכטו 
שהמנהג. אצלינו : 
הרט"א שאסור לההענות בו אפילו 
תענית חלום ואם נרר לההענות בו ע' םי" תק'"ע 
עב"ל ואין לתמוה וכי אפשר שיהא חמור משבת 
ווו"טס שמתענין בהם תענית חלום רבעיו"כ טעמא 
אחרינא אית ביה דכיון דאכילתו הוה כתענית כאלו 
התענה תשיעי ועשירי כמ"ש וא'ב הרי שפיר מתענה 
[ט"1 סק"כ וכזס ="ם קושית סמג" סק"5] ומ"מ עד פעורה 
המפסקת אם ירצה יכול להתענות ואח"ב. יאכל סעודת 
עיו"כ רחא אין שיעור למצות האכילה (ענ"ל פסן וגם 
יוטיב החלום : 
יא אם נדר שלא לאכול בשר רק בשבת ויו"ם מוהר 
לאבול בעיו"ב דמקרי יו"מ בלשון בני ארם ודווקא 
ביום ולא בלילה דאין . מצוה בלילה כמ"ש ויש מי 
שפתב 


: 
בתב רבינו 


שי 


,. 


5 


%*י 
₪ 


1 


0 


ששב ה 
ו. 


הי '0 2 
. 


'ו = 
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שכתב. דהנוהגים שלא לאכול בשר רק ביטים שאין 

אומרים תחנון יכול לאכול בשר גם בלילה |טס כעס 

כל"ק| ואף שאומרים החנון במנחה שלפניה סו מ"מ 

זהו וודאי רלילה זו חשובה לכל הפחות כיטים שאין 
אומרים תחנון : 


וב ואין נופלין על פניהם בעיו"כ ‏ וגם אין אומרים 
לטנצח יענך ומזמור לתורה שלא קרבוה בעיו"כ 
טפני שהומן קצר לאוכלה גם אין אוטרים הרבה 


הכפורים כימן 


ב : ו 0 
0% ו 0 
יפב של | 

10 . % 


הר'ה הרו = השלחן 


תר"ד 
סליחות קודם עלות השתחר ויש מקימות נוחגים 
להרבות בסליחות ואנחנו אין נוהגין כן אלא מתחילין 


לך ד' הצרקה ער שומע תפלה ואח"כ אומרים שני 

טליהות ופזמון ירצה צום עמך וכו' שמע קולנו וידוי 

פעם אחת עד הרחמים והסליחות ולא יותר והכל לפי 

המנהג ולעניין אמירת אבינו מלכנו יש דיעות שונות 

ומנהגינו שלא לומר אם לא כשחל יוה"כ בשבת דאין 

אומרים אכינו מלכנו דאז אימרים בעיו"כ בשחרית 
אבל לא במנחה כמו בע"ש : 


[(תר"ה מנהג הכפרות בעיוה"כ ובו ה' סעיפים] : 


א המנהג מכפרות שנוהגים לשחוט על כל בן זכר 

הרגגול ועל כל נקיבה תרנגולת כמה נדולים אין 
דעתם גוחה מזה והרמב"ן והרשב"א ז"ל ביטלו המנהג 
הזה משום ניחוש ומשום דרכי האמורי כמ"ש בתשו' 
הרשב"א סי" תס וענ" ולכן כתב רבינו הב"י דיש 

למנוע המנהג : ' 

ב אמנם כמה גדולים קיימו המנהג וגם בתשו" 

הגאונים נמצא ‏ זה וגם ברש"י שבת |5"%: הביא 
מתשו' הגאונים ‏ שהיו עושין כפרות בזרעים ובער"ה 
היו מסבבין על הראש ואומרים זה חליפתי ע"ש אך 
הטור הביא שחיו עושין בתרנגולים ובאילים ובערב 

ווח"ב : 
וו'ל רבינו הרמ"א ויש מהנאונים שכתבו מנהג זה 
- וכן כתבו אותו | רבים מן האחרונים ‏ וכן נוהנין 
בכל מרינית .אלו ואין לשנות כי חוא מנהג וותיקין 
ונוהגין ליקח | תרגגול זכר לזבר ולנקבה לוקחין 
תרנגולת ‏ ולוקחין למעוברת ב' תרנגולים אולי תלד 
זכר ובוחרין תרננולין לבנים על דרך שנאמר אם יהיו 
חמאיבם כשנים כשלג ילבינו ונהגו ליתן הכפרות 
לעניים או לפדותן בממון שנותנים לעניים ויש מקומות 
שנוהגין ‏ לילך על הקכרים ולהרבות בצרקה והכל 
מנהג ‏ יפה ויש להסמיך שחיטת הכפרות מיד לאחר 
שהחזירו עליו וסמך ידיו עליו דמות הקרכן וזורקין 
ני מעיהם על הגגות או בחצר מקום שהעיפות יכולות 
לקחת משם עכ"ל: 

ך ובאיוה דברים פקפקו הגדולים והיינו בהידור אחרי 


לבנים | דזהו כעין ‏ דרכי האמורי שהיו מחפשין אחר 
הרנגול ‏ לבן כראיתא בפ' לפני אידיהן "ד .] ולכן 
לא יהדר אחר לבן אלא אם אירע לירו יקניהו (מג"6 
ק'ג וכ"ק וגם לא יקח תורים ובני ‏ יונה הראוים 
להקרפה דלא ליתהזי כקרבן | טס) וכן מ"ש לסמוך 
ידיו אין לעשות כן דמיחזי כסמיכה בקרבנות ואף 
שתרנגולים אינם ראויים לקרבן מ"מ לא גרע מבשר 
זה לפסח דאסור ואיך נעשה כן לכתחלה ולכן אין 
לעשות כן (ע"ז סק'גו והטעם לזריקת המעיים להעופות 
כרי לרחם על הברואים ונם מן השמים ירחמו עלינו 
וכתבו שטוב לשחוט באשמורת שהוא זמן הרהמים 
ויאמרו זה חליפתי זה תמורתי זה כפרתי ראשי תיבות 
חת'ך על שם התותך חיים לכל חי והעניין דאם 
נגזר מיתה ח"ו יהיה זה תמורתי |ולדעתי סיס יותר כפוי 
לומר ₪1 תסתי ול5 לעון תמורס עטניסס סריס | כקדוטתן ע' 
תתורס. כ" : ודו"קו : 

ה וגל זה בעצם הדבר אבל בעוה"ר אנו רואים 

הקלקול בשחיטה מריבוי הכפרות מהדחק והלחץ 
ואין השוחטים משגיחים מפני העייפות והטורח וכטה 
טרפות יצאו מת"י וגם הפבין א"א להיות בדוק כראוי 
וגם ‏ ידי השוחט כבדות ועתה בזמה"ז מצוה וחובה 
להמעיטן ולא ליכנם כיום הקדוש בחשש שחיטה 
וכבר טרחו גם ברורות שלפנינו לבט"ן ולא עלתה 
בידן כי ההמון דבוק בזה כמו על מצות אתרוג ועור 
יותר ולבל הפחות לראית להתחיל בשחיטהן איזה 
ימים מקודם ולמנוע האשטורת שידי השוחט בבדות אז: 


תרץ [שיפייפ אדם את חבירו בעיוה"כ ובו ז' סעיפים] : 


ג ככר נתבאר בסי' תר"ב דאין יוה"כ מכפר אלא על 


- עבירות שבין אדם למקים אכל לא מה שכין אדם 


לחבירו 


+ 


הלכות יוס ה 


ְ ךּ 
זו ער שישלם 


לחבירו ואם בדבר שבמטין אין 15 כפרה ם 
לחבירו ויבקש: ממנר מחזלה. על שציערר ובניול את 


הרכום ואינ וודע ‏ ממ גזל כנץ שמבר במדה. שאינה 
של אמת או שאינה. בסחרתו וכיוצא בוח" יעשה. בקן 
צרכי רבים ואם איגי בממץ אלא שפגע בכבור הבירו 


שחירפי וגידפו. וביוצא. ב 

ממנו מחילה ויפויסנו יוש ל לפרט החטא. שהטא 15 

אך אם הברו מתבויש מוה. לא ופדם אלא יבקש 
ממני שימחיל ‏ לו סתם : 


לו עד שיבקש 


5 ובאמת גם בכל השנה מיזהר על זה ולא. להניח 
9 לאחר. זמ לפי. הלק פה ילר: ₪5 אלא 


דבעיו"ב חובה. לעשית בן- והמיחל לא יהיה: אַכזרי 
מלמחול לו מיר כמו שמצינו לאברהם אבינו | שמיר 


מחל לאבימלך והתפלל בעדו ואנחכו בגיו ראוי 
להחזיק במרוהיו ‏ הטובים ‏ אך אם מכוין לטובתי של 
המב; קש מחילה במת שאיני מיחל *ו. רשאי כרמציג 
מעשה כזה בסוף יומא אך באמת. לא שביח. דבר זה 
וכן אם הוציא עליו שם רע א"צ למחול משים. רהרבה 


יודעים בהשם רע שהוציא עליו יאינם יודעים בהמחילה 
ומ"ם מטרת חסידות ‏ למחול ‏ גם בזה ואם המחרף 
עושה כל מצדקי ומפרסם ברבים שהשם רע שהוציא 
הוא שקר ושמבקש מחילה ‏ נ"ל ‏ דמדינא. צריך. למחיל 
דחכרך חברא איה ליה ויתוירעי הכל ששקר הדבר 
[וכיומ 6ינו מתש | כדין סגזכר | פ"טן : 

ואם ארנו מתפיים בראשינה ולך אצלו פעם שנייה 

ושלישית ובכל פּעם במין 
ריעים שיבקשוהו שימחול לו ובכל פעם יקח 
אנשים ואם גם בפעם השלישי אינו 
זקיק לו עוד כי עשה מה שבכחו אא"כ היא רבו דאז 
מחוייב | לילך אליו הרבה פעמים עד שימחיל לו 
יאפולו אינו רבו מובהק אלא ששמע ממנו דברי תורה 
ומנ" סק" ונם לאהר יביל | לולך. הרבה פעמים אם 
ירצה רק באופן שאין בזה בזיין התירה והווני: בשאין 
הטבקש ה"ח אבל אם תיא ת"ה לא ולך יותר. מג' 

פעמים : 


רוצוי אחר וירבה ערו 


ויר יז 
ל 


מיחל לה איני 


₪ אם זה שהטא לו מת אם בדברים שבממון משלם 
פייריעוי ואם בדרברים יא עשרה בגיף אדם 


ומעמירם על קברי ייחליין מנינליו יואמר 0 לרי 
אלקי ישראל | ולפלוני זה והא רצדיך עשרה משים 
דאב בי עשרה שכינתא שריא. ומשים. כבוד ב 
ווואי המַת מוחל לו ואע"ג דאין מעשה לאחר מיתה 


כפורים סימ תורו 


השלהן כ 99 


דהיום לעשותם ולא למחר לעשיתם ט"ט. בשמותל ו 
מחול. ואינ נענש. עוד. אבל. בענייני ממון. אינו מועיל 
זה הלטה יפחול ל ורי וכול לשלם \אום אין לו מה 
לשלם ממילא ‏ ראין: עליו קון ואפ הררך ₪ וק יותר 


סג פהסאות | יכיל. לישלח שליח בטקומי [מג" פק'וז 
יאם חרפו לאתר מיתה א"צ ללך 5 קברו א"א 
מבקש. מחילח.. במקים. שביישו [ט ודי כפנל 3' ועם 
חירפ לאחר - ובזה אכיתיו. ג'ב: צרוך לבקש טחולה 
ונהגו בעיוה'כ כמה אנשים לבקש אחד מהבירו מחילה 
אפ שלא חירפו זל" ברל אלא שמא פנעו בכביר 
זל" סו כוונת | סרמ" | כסעי ‏ כ ויש. תקנה | מקרמונים 


וקללה שלא להוציא שם' ףע על המהים כלוטר אע" 
דאמרינן בברכות |י"ע = דכל המספר אחר המת באלו 
מספר אחר האבן אי משום דלא ירעי או משום 
דלא איבפת ‏ להו לבד. בצורבא מרבנן רהקב"ה הובע 
עלבינו ע"ש מ"מ תקנו. בן : 
ך איתא. בפרקי ‏ דר"א |פע"ון | רסמאל שהוא תמיר 
מקטרג על ישראל מלמד עליהם זכות ביוה'כ 
ואימר להקב"ה רבון העולם יש לך עם אחר שהם 
במלאבי השרת מה מלאכים יחיפי רגל אף הם כן מה 
מלאכ ם אין להם. קפיצין שעומדין המיר אף ישראל 
כן [כתפנות ‏ |וודוייסן | מה טלאכים נקיים אף הם כן מה 
מלאכים שלים ביניהם אף הם כן והקב"ה שומע ערותו 
ומכפר עליהם ע"ש ומזה נהנו בל ישראל לבקש 
מחילה. כדו שיהיה. שלום וטיבלין בטקיה כדי שיהו 
נקיים והרא"ש שלהי יומא. הביא בשם רב סעדיה נאון 
דצריך ‏ ?ברך ע" טבילה זו והרא"ש דחה זה וכן 
המנהג שלא. לברך ‏ יטעם הגאון נראה משים ‏ רכתיב 
לפני ד' הטהרו ומקיה מטהרה את הטמאים ולכן נם 
ות. בכלל ‏ תטהרו: 


וניהנין: להלקית: לש מבית ברצועה של ענל ווכול 
לטבול ולהלג קית מתי שירצה ‏ אך כיין | שנהגו 
להתיודית | במנהה. מוב. ללקות ולטבול קודם המנהה 
כרי שהוירוי | יהא בטהרה ולאחר כפרה . לטביל 
רק פעם אחת משים קרי ונהנו לטבול ג' פעמים ואם 
אין מקוה או שהזמן קר וטיל 2 תש ₪ - מים 
על גופו והם ט"ו קיואר"ט וישפוך ‏ לא יותר. מנ' 
כלים ‏ ויתהיל בשני עד שלא פס סק הראשון והג' עד 
שלא פסק השני אי מכולם בבת אחת ! 
שפת ?ו מה בי "ה ליוח'פ. מיהר ‏ לרהוץ 
ולטביל 


0 
-- ).ו 


/ 


2 שי ארק 


ו 
₪ 


?| 907 ב | * - 


ג 


4 / 
-.' ..= ₪ 


26 


בד 


ל 


10 ערוף 
ולמבול | בעיו"כ = דיוה'כ מבטל ממנו גזירת שבעה 
ואע'פ שנהנו שלא לרחוץ כל ל' בעיו"כ מותר אף 
כב' וג' שעות קודם הלילה ושארי דיני אבלות נוהגת 
בעיו"כ בבכל יום דאינו יו"ט אלא רק מצוה לאכול 


הלכות יום הכפודים טימן תר"ו תר"ז 


4 \ 

השלחן 

ולשתות ‏ ביום ‏ זה ויקום מאבילתו כמו בכל עלש, 

ועיו"ט ‏ [ועג" 6‏ סק'יז | וכבר בארנו בפי" פ"ח דטכילת 

קרי טהני גם במים שאובין אם הם בקרקע ולא בכלי 
וכן היא בטבילת עיו"כ : 


[תר"ץז במנחה מתוודין וסדר הוידוי ובו ט' סעיפים]: 


א ננר. נתבאר. בפי" הר"ג דלתשובה צריך וירוי 

ושוירוי הוי מ"ע מן התורה דכהיב והתודו את הטאתם 
ועיקר מצות ‏ וירוי הוא | ביוה'כ | ובזמן המקרשי היה 
הכה'ג מתוורה בער כל ישראל על השעיר המשתלח 
כרבתיב והתורה עליו את כל עונות. בנ"י. וגו': ולכן 
כל אחר חייב להתוודות ביוה"כ בכל תפלה מהתפלות 
ואע"פ שעיקר חיובו הוא ביוה"כ מ"מ אמרו חכמים 
סוף יומא שצריך להתוודות במנחה של עיו"כ קורם 
שיאכל וישתה סעורה המפסקת והטעם שמא יארע לו 
דבר קלקלה בסעידה שתטרף דעתו מחמת שכרות ולא 
יוכל להתוורות אח"כ והרמב"ם בפ"ב מתשובה מפרש 

שמא יחנק | בסעורה : 

ב וכך שנינו בברייתא שם תנו רכנן מצות = וירוי 

עיוה"כ עם חשיכה אבל אמרו חבמים יהוודה קודם 
שיאבל וכו' ואע"פ שהתוודה קודם וכו' מתוודה לאחר 
שיאבל וישתה| שמא אירע חטא בסעודה ואע"פ 
שהתוורה ערבית יתוודה שחרית וכו" מוסף וכו' מנחה 
וכו" נעילה ע"ש ולהרבה מן המפרשים זה שאמרו 
דמצות וירוי עם חשיכה ומתוודה לאחר שיאכל על 
ערבית קאי אבל הרמבץ פירש דזהו וירוי בפ"ע 
קורם חשיכה קורם ערבית ברי שיכנס ביוה'כ בתחלת 
היום כשבבר התוורה ועפ"ז נהגו רכים וכן שלימים 
בביאם לבהכ"ג והזמן | קרוב להשקיעה מתוורין : 


1 והיכן אומר הוירוי יחיר אומרה אחר התפלה קודם 

שעקר רנליו והש"ץ אומרה בתוך התפלה קורם 
מחול לעונתינו ויראה לי דהיחיד אחר ברכת השלום 
אימר יהיו לרצון ואח"כ אומר הוידוי ואחר הוידוי 
אימר אלקי נצור וכו" יהיו לרצין וכו' דכיון שנמר 
ההפלה בהכרח לומר יהיו לרצון שזהו ג"כ כמהתפלה 
ואחרי הוידוי ‏ פשיטא שצ"ל יהיו לרצון אמרי פי 
שתהקכל וירויו ובמנחה של עיוה"כ אין הש"ץ חוזר 
חוידוי אלא מתפלל שמ"ע כשאר ימות השנה ביון 
שחוידוי הוה חוא רק משים הששא בעל:א במ"ש 


ולא ירעתי לבוין | דברי רבינו הב"י בסעי" ה' שבתב 
בתפלת מנחת ערב יוה'כ אינו חותם בוידוי -שאחריה 
עכ"ל ותימא איזה חתימה יש בתפלה יחיד אחר 
הוידוי הא אומרה אחר התפלה ומהלבוש משמע 
שבונתו לאו דווקא אערב יו"כ אלא גם איוה"כ עצמו 
[וכ"כ סנר"וו ואינו מתיישב על הלב ונ"ל דה"פ רבשלמא 
ביוה"כ עצמו א"צ חתימה על הוידוי שהרי כבר אמר 
מלך מוחל וסולח וכו" אבל בעיוה'נכ שהתפלל תפלת 
חול הייתי אומר שיחתום קמ"ל דלא ואין נופלין 
על פניהם במנחה ואין אומרים אבינו מלכנו נויותר 
ג"ל ככוונת | סכ"י מטוס. דלרט"י "ל יכול לחתוס. כוידוי : דיוס"כ 
כמ" סטור ע"ש (זס קמ"ל דכמנסת | טיו'כ ‏ 6פילו לרט"י | 65 
יחתוס] : 

ך עיקר. הוידוי | כשיאמר חטאתי וצריך להתוודות 
מעומד ובכפיפת ראש ומדינא א"צ לפרט חמאיו 
ודי שיאמר חטאתי עויתי פשעתי ומ'ם לכתחלה נכון 
לפרט את החמטא שיאמר בלחש עשיהי כך וכך 
ויתבייש יותר ‏ מלפני הקב"ה . ומתחרט מעומָק לבו 
אבל אסור לפרט החטאים בקול רם ברבים ועל זה 
נאמר אשרי נשוי פשע כסוי חטאה כמ"ש בסי" הר"נ 
וזהו בחטא שאינו מפורסם לרבים אבל חטא המפורסם 
לרבים מותר אפילו בקול רם ואון חובה בזה. ויכול 
לפרטו בלחש ומה שאומרים על חטא באל"ף בי"ת לא 
מקרי פורט חטאיו כיון שהוא נוסחא בשוה לכל והוי 
כנוסח תפלה ומותר לאומרו בקול רם : 

ך סדר הוירוי בעל חטאים עולה חטאת קרבן עולה 
ויורד אשם ווראי ואשם הלוי שכך סידרן בפרשה 
ויקרא ואח"כ מכת מרדות מלקות ארבעים כלומר חסר 
אחת ואח"כ מיתה בידי שמים ואח"ב כרת וערירי 
ואח"כ | ארבע מיתות ב"ר כי כן צריך תחלה לבקש 


על הקל ואח"כ על החמור כמ"ש בס" תקפ"'ב: | 
ן ויאמר לשון כפרה לחטאים ומחילה לעונות וסליחה \ 


1 


לפשעים כי החטא קל מעון דהטא הוא בשונג \ 


ועון הוא בטזיר ועון קל מפשע דפשע הוא מורד 


ובפרה 


7/6 רה 


ָ | עחף 


ה. גדולה מכולם ברכתיב וכפר על הנפש השוגנת 
8 קינוח והרחה כמו כפורי זהב ולכן נקרא יום 
% | כיפורשַָלכן שייכה לחטאים ומחילה נדולה מפליחה 
7+ ושם מחילה לא מצינו בתנ"ך וגם השורש לא ירענו 
וק בלשון המשנה הוא לעניין הביעת ממון שמוחל 
ואינו תובע ושייך לעון וסליחה קטנה מכולם שהוא 
רק פולח ואינו ‏ מוחל לגמרי ולכן שייך למורד מיהו 
בתורה מצינו סליחה לעון סלח נא לעון העם הזה 
ונתנ"ך מצינו כפרה לעון והוא רחום יכפר עון בזאת 
וכופר * עון יעקב | ובתורה מצינו סליחה אצל כפרה 
ובפר עליו הכהן וגו' ונסלה לו אך הנוחא שבתבני כן 
העורו ‏ על רבינו הרמ"א שאמר כן |מנ"5 ססק"ג כפס 
לס וכעג"פ יק עעות סדפוס ע"ט! וכן | משמע מנוסת אל 
מלך שאומרים מרבה מחילה לחטאים וסליחה לפושעים 
הרי דפליחה הוא לפושעים ומרבה מחילה הוי כמו 
כפרה וכן משמע מלשון ועל כולם שבעל הטא סלה 
לנו-מחל לנו כפר לנו דמבקש מקודם דבר קל ובו" 
אך..מצאנו בתפלה פליחה לחטא ומחילה לפשע סלח 
לנן?אבונו כי חטאנו מחל לנו מלכנו כי פשענו : 
ז ובירושלמי שלהי יומא אוטר כיצד הוא מתוורה ר' 

ברכיָה וכו' חטאתי וכו' יהי רצון מלפניך שתכפר לי 
על בל פשעי ותמחול לי על עונותי ותסלח לי על כל 
חטאתי ע"ש הרי ממש להיפך כפרה לפשעים ומחילה 
לעונות וסליחה לחטאים ולענ"ר היה נראה דלשון 
כפרת, איגו לתפלה כלל ווהו רק במזבח שהקרבן 
מכפר אג עיצומו של יום מכפר כיוה"כ אבל בתפלה 
לא שייך רק לשון סליחה ולכן משה רבינו במרגלים 
בקש בלשון סליהה סלח נא לעון העם הזה והקב"ה 
השיבו סלחתי כדבריך ולדידן לפי לשון המשנה 
נהוסף | נם לשון מחילה ולכן בתפלה יש םלח לנו 
אבינ מחל לנו מלבנו ורק בסליחות ופיוטים השתמשו 
גם בלשון כפרה לתפלה ומצינו בתורה כפרה בעגלה 
ערופה | שהוא ג"כ כקרבן. ולשון כפרה שבנביאים 


א כתב הרמב"ם בספפ"א שצריך להופיף מחול על 
הקדש | בכניסתו וביציאתו שנאמר ועניתם את 
נפשתיכם בתשעה לחדש בערב כלומר ההחל לצום 
ולהתענות מערב | ט' הפמוך לו וכן ביציאה שוהה 
בעיגויו מעט מליל ‏ י"א סמוך לי' שנאמר מערב ער 


. ואו . 
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כמי בזאת ‏ יבופר עון יעקב אינו תפלה וכן בתהיקים 
יכפר עון אבל בתפלה לא שייך רק פליהה. ומחילה 
ואין קפירא איך שיאמרו כיון שמצינו ,הכל ש"מ דאין 
קפירא. בלשון |כלע"ד : 
ה וצריך להתוודות מעומד ובשחייה כמו במודים 
ואל יסמוך עצמו על הכותל וגם בוידויים שאומרים 
עם הש"ץ צריכים לעמיר ובכל הפיוטים יכול לישב 
אך כשמגיע הש"ץ לאבל אנחנו חטאנו צריכים לעמורד 
(גמ' סוף יועל] | ונוהגים להכות על הלב כלומר אתה 
גרמת לי ע"י הרהורי | עבירה ויש מכין על החזה 
ועיקר. הוירוי הוא אבל אנחנו חטאנו ויש שאומרים 
אבל חטאנו ויש שאומרים אבל אנחני ואבתינו חטאנו 
וכן מצינו שאמר דוד חטאנו עם אבתינו וכן דניאל 
אמר. כי בחטאינו ובעונות אבתינו ‏ ירושלים ועמך 
לחרפה וגו' ואין לרבר בשעת הוירוי |מג"6. ועבירות 
שהתוודה עליהם ביוה"כ שעבר ולא שינה עליהםאפילו הכי 
יבול לחזור ולהתיודות עליהם ואדרבא ה"ז משובח רכתיב 
וחטאתי נגדי תמיד גג'] וזהו כשפורט כל עון אבל בנוסח על 
חטא לא שייך זה כלל כיון רהיא נוסחא שוה לכל ובכל 
השנים לא שייך לחלק בין עבר עליהם ללא עבר עליהם : 
מ ונוהגים | להלקית מלקות ארבעים אתר תפלת 
המנחה שמתוך כך יהן אל לבו לשוב מעבירות 
שבירו ולעיל בס" הקירם סעי' ו' בארנו רטוב יותר 
להלקות קורם הטנהה ע"ש ונהגו שהנלקה אומר 
וידוים בשעת המלקות והמלקה אומר והוא רחום 
יבפר עון ג' פעמים שהם ל"ם תיבות כנגד ל"ט 
מלקות ומלקין ברצועה כל דהוא שאינה אלא זכר 
למלקות ויקח רצועה של עגל על דרך ירע שור קוניהו 
ישראל לא ירע והנלקה יהיה מיטה לא לעמוד ולא 
לישב פניו לצפון ואחוריו לדרום ורע שיוה"כ אינו 
מכפר אלא על המאמינים בכפרתו ועושים תשובה 
אבל המבעט בו ומחשב בלבו מה מועיל לי יום 
ביפור ואפילו מאמין ואינו שב אינו מכפר לו : 


תר"ח [רין תוספת מחול על הקדש וסעודה המפסקת ובו ט' סעיפים] : 


ערב תשבהו שבתכם עב"ל כלומר ער ערב וער 
בכלל וזה א"א לומר כל הערב שהרי אומר מערב 
ער ערב הרי רק מעה לעת אלא דה"פ מערב ומעט 
קורם כרמוכח מן בהשעה כמ"ש וער ערב ומעט 
מאוחר : 
ו ווראה 
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ב ונראה להריא מרברי הרמב"ם שאין תוספת רק 

בעינוי אבל לא לעניין מלאבה רכשם שבשבתות 
וו"ט! ליכא הוספת לרעת הרמג"ם שהרי לא הזכיר 
וה 3שום מקום כמו כן ביוה"כ בדבר השוה לשבת 
ויו"מ דהיינו מלאכה ורק בעינוי שזהו ביוה"כ לבר 
יש תוספת עינוי וכ"כ המגיד משנה ואע'"ג דבאותה 
ברייתא ררריש תוספת עינוי רריש שם גם תוספת 
מלאכה ולשבת וליו"ם | ע"ש פ"ל להרמב"ם רלעניין 
זה אין הלכה כן משום , רבפ"ק דר"ה ע/ מוכה 
דררשא זו הוא לר' ישמעאל ולא לר"ע והלבה כר"ע 
נגד ר"י כירוע ואמנם תוספת עינוי | מבואר בביצה 
ול ₪ דהוי ראורייתא ולעניין שבת ויו"ט מבואר בריש 
מ"ק (ז' .+ רליבא תוספת וכן מבואר בירושלמי ריש 
מפ' שביעית מכיפו סתוס' כר"ס מס וזה שאומר ר"ע 
שם שיש הוספת בשביעית אומר בריש מ"ק ובירושלמי 
שם ראין הלכה בן ע"ש (ונע6 דעיקר טעעו סל סרמכ"ס 
מסוס דככינס. סס מוכה דבעינוי ‏ יס תוספת \כמ"ק סס מוכק 
דבמל6כס. 6ין תוספת \כן | מקמע (תדיל. כפסחיס ;"ד : | דסין 
תוספת | כמל6כס ע"ם ודע דסע"ג | דים תוספת בעינוי | מ"מ 6ין 
מ ₪ כרת ₪ שו ₪5 שס כעלמף כדמוכת. כיומ) סס 

ועמ"מ . ו(ק"ת סטרחו כלכרי סרמכ"ס ודו"ק] : 

אבל הרי"ף והרא"ש פסקו שיש תוספת גם במלאכה 

וכן בשבת ויו"ט יש תוספת וזהו רעת הטור שכתב 
שאוכלין ומפסיקין קודם בה"ש דמקרא נפקא לן שצריך 
להוסיף מחול על הקדש בין באיפור אכילה בין 
בעשיית מלאכה ותוספת זה אין לו שיעור אלא קודם 
בה"ש שומנו מהלך אלף ות"ק אמה קורם הלילה 
צריך להוסיף מעט מהחול על הקדש עע"ז דסעור יליף 
תוספת מכרייתפ א דט!ס ט!ס \לכן 55 כתכ תוספת. כסכת ויו"ט 
ע"ם וכן עיקר ד8"6 (ומר | דסטור = ילוף | מכריות? דכתשעס 
לחדק ‏ כסרו"ף ‏ עסרי סטור ס(ריכו | (פכו(ת = עיו"כ ועוד דכעס 
מכוסר. גס. טכת ויו"ע וסרי"ף | כסמת -ס"ל תוספת כטכת ויו"ע 

וכע מסרסטוניס סוכריס כן ודו"ק] : 

ך כתבו הרא"ש סוף יומא והר"ן ברפ"ר דביצה רתוספת 

זה בע"כ שיש לו איזה שועור ולא משחו בעלטא 
ראל'כ הרי נם בלא וה*בהכרח לחפריש א"ע מעט 
מקודם מפני שא"א לצמצם וספיקא דאורייתא לחומרא 
אלא וודאי שיש לזה שיעור רק לא ירענו כמה שיעורו 
ולכן נזהרים כל ישראל להפסיק מאכילתם ושתייתם 
בעוד השמש נראית להריא על הארץ ולא פמוך 
לשקיעה ממש ועל שיעור זה אמרו בביצה | . הני 
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נשי ראכלין ושתין עד שחשיכה ולא מחינן בהו 
דמוטב שיהיה שוגגות ולא מזידות ואין הכוונה עד 
שחשיכה ממש דרח" לומר כן דאפילו על בה"ש יש 
למחות בהן אלא הכוונה על התוספת שוהו בעוד 
החמה זורחת ולא ישמעו לנו: וכן מבואר שם דזהו 
לעניין תוספת משום דלרעהן הקלות א"א שיהא 
אפיר לאכול בעוד החמה זורחת ולא יקבלו מאתגו 
כשנאמר להם תוספת יוה"כ דאורייתא : 
ך וזהו כשיורע בווראי שלא יקבלו ממנו וג" אבל 
אם יש ספק אם יקבלו צריך למחית וכשיראה שלא 
יציותו לא ימחה עור וכתב רבינו הרמ"א דה"ה בכל 
רבר איפור ‏ אמרינן | מוטב שיהיו שוגנין ואל יהיו 
מזידין ‏ ורווקא | שאינו מפורש בתורה אע"פ שהוא 
ראורייתא אבל אם מפורש בתורה מוחין בירן ואם 
יורע שאין דבריו נשמעים לא יאמר ברבים להוכיחן 
רק פעם אחד אבל לא ירבה בתוכחות מאחר שיורע 
שלא ישמעו עליו אבל ביחיד חייב. להוכיתו עד שיכנו 
או יקללנו עכ"ל ורבריו צריבין ביאור רתחלת דבריו 
הם בשוגגין וסוף דבריו הוא במזידין עסרי זסו מסנמק"י 
ספ"ו | דיכמות = וסתס. כמזיד ‏ מיורי = ו(עניין = תוכסס = ע"מ] ן 


וג'ל רה"פ כשיש אנשים טועים בדין וסוברין שדבר 
וה מותר אם יורע בוודאי שלא יקבלו ממנו ישתוק 
ומוטב שיהיו שוגגין ולא מזידין אבל כשיש ספק שמא 
ישמעו מחוייב להודיעם שרבר זה אפור וימחה בידסי 
ועל דבר זה נענשו גם הצריקים בזמן החורבן במה 
שלא מיחו ואמרה מדת הרין לפני הקב"ה אם לפניך 
גלוי שלא ישמעו להם לפניהם מי גלוי |טכת "ס. 
עט" | סק'ט. ואין חילוק | בזה בין איפור | דאורייתא 
לררבנן ואפילו בררבנן אם יש ספק שמא ישמעו 
מחויים ‏ להודיעם ‏ ולמחות בידן ואם מודיעם ומוחה 
ואינם שומעים ישהוק ומוטב שיהיו שוגגים וזהו בדבר 
שאינו מפורש בתורה להדיא אבל בדבר המפורש 
בתורה אפילו יורע ווראי שלא ישמעו או שמיחה 
פעם אחת ולא שמעו כיון שהם שונגים שאין רצונם | 
לעבור במזיד אלא שנשתכשו לומר שדבר זה מותר 
ודבר זה מפורש בתורה מחויוב לומר ולייפרם כמה 
פעמים ולהראותם שוה מפורש לאופור בתורה וקרוב 
שיצייתו לו כיון שהם שונגים אך אח'"כ כשמיחה כמה 
פעמים ולא פעל מאומה ישתוק + . 
וכל זה הואבשוננין אבל אם עוברין בטויר ובוה 
לא 


= 


=" . ערוף 

ה לא שייך להודיעם שאסור שהרי יורעים בעצמם אלא 
שבמזיר עוברים על זה אמרו בגמ' בספ" דיבמות 
כשם שמצוה לומר דבר הנשמע כך מצוה שלא לומר 
דבר שלא נשמע וחד אמר שחובה שלא לומר שנאמר 


= אל תובח %ץ פן ישנאך והקשה הנמק"י הא יש מצות 


> הוכח הוכיח דעיקרו הוא במזיר ותירץ. דווראי פעם 
אחד חיוב ‏ להוכיחן ואולי ‏ ישמעו ואף אם ברור. לו 
שלא ישמעו מ"מ ברי שלא יהא להם פתחון פה מחויוב 
| להוכיחן ברבים פעם אחת ולא יותר ולפ"ז מה שאמרו 
שם דמצוה שלא לומר או חובה זהו על יותר מפעם 
אחת ווהו ברבים ‏ אבל ליחיר כתיב. הוכח תוכיח 
אפילו מאה פעמים ובמ"ש לעיל סי" קנ"ו ער שיכנו 
או יקללנו כפי הדיעות שבארנו שם ובעבירח שבסתר 
ווכיחנו | בפתר ובעבירה שבגלוי יוביחנו ‏ מיד שלא 
יתחלל| שם שמים [ע"6 סק"₪ ודע דכל זה הוא 
בישראל המאמין אלא שיצרו תקפו לעשות ובזה שייך 
תוכחה אבל הפוקרים ברברי חז"ל באלו אין שייך 
הוכחה שהרי הם מינים ואפקורפים ואין להתווכח 
עמהם נוי דרי סנמק"י וסרמ"5 = סייתי. 6ומר. דכללו מיורינן 
כיבמות סס] !: 

ך] אם הפפיק מאכילתו בעוד היום גדול יכול לחזור 

ולאכול כל זמן שלא קיבל עליו התענית ‏ ואפילו 
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אם קיבל עליו קידם פלג המנחה אונו כלום ווהו 
בשקיבל עליו משום יום כיפור אבל אם קיבל עליו 
שלא לאכול עוד לא גרע מכל השנה שצריך לקיים 
נדרו במ"ש בסי' תקס"ב (וזטו כוונת סמנ" סק"ד) וקבלה 
בלב לא הוי קבלה ויש חוששין לומר דהוי קבלה 
וחומרא יתירה היא ומ"מ יש שנוהגין כן [עמג"? פסו 
ומוב לנהוג שקורם השקיעה יאמר כל אחד הנני 
מקבל עלי מ"ע של תענית יוה'ב | כמו שצויתנו 
בהורתך הקדושה ע"י משה עבדך והנגי מקבל עלי 
החמשה עינוים ‏ כמו שהורו לנו קדושיך וממילא 

כשנוהג כן אין במחשבתו הקורמת כלום : 
מ בעיוה"כ אין לאכול רק מאכלים שקלים להתעכל 

ולכן ‏ אובלין עופות בסעודה חמפסקת כרי שלא 
יהיה שבע הרבה ומתגאה כשיתפלל. וכן אין אוכלין 
דברים המחממין את הגוף שלא יבואו לירי קרי וכן 
אין לאכול ‏ מאכלי חלב המרבים זרע ויש . נוהגין 
לאכלן בשחרית ‏ ואצלינו ‏ אין | נוהגין | כן והזהירות 
מדברים קלים אינו אלא בסעורה המפסקת ולא 
בשחרית דער הלילה תסתלק השביעה ולא יאכל 
דברים המרבים כיחה וניעה כמו שומשמין וכיוצא 
בוה וגם הם מעלים גרה ואינם נוחים לאכילה בערב 

יום הקדוש הזה : 


[(תר"מ דין הטמנת החמין בעיו"כ ובו ב' סעיפים] : 


א במור הביא דברי הגאונים שאסרו להממין. חמין 

בעיוה'כ ‏ על מוצאי יוח'כ והתפלא הטור עליהם 
וכן רבינו הב"י בספרו הגרול איזה איפור יש ברבר 
להבין מחול על חול ואי משום ששוהה ביוה"כ ‏ על 
הכירה מח בכך והרי גם בשבת עומר על הבירה 
ולגן כתב | רבינו הב'י מותר להטמין ‏ חמין בעיוה"כ 
למוצא* יוה"כ | עכ"ל כלומר שאין שום טעם לאיסור , 
ם ומ" כין שהרבר יעא מפי הגאונים ‏ נמנעו 

מלעשות כן החד שכתם רבינו הרמ"א וי'א. שאין 


להטמין ביוה'כ וכן נוהגין ‏ במרינות | אלו עכ"ל וי"א 
הטעם משום דבכל ע"ש אין נכון לעשות מלאכה 
אחר חצות זולת לכבוד שבת וכן הוא בעיוה"כ וכיון 
שזהו לחול אינו כדאי |" וי"א כדי שתהא נפשו 
נגומה עליו עע"ו ויש מי שכתב שלפי שביוה"כ 
התבשיל מתחמם וזהו חכנה לחול (עמג"6) ואון בטעם 
זה שום טעם ואולי כדי שלא יריחו בני הבית ריח 
התבשילין כדרך ההממנות ומפני תאוות הריח יוכלו 
לבא לידי בולמוס : 


[ת. "י דיני הדלקת הנרות ביוה"ב ובו ז' מעיפים] : 


א אמרינן בשבת (ק"ע טאי רכתיב ולקדוש. ד' 

(ה יוה'כ שאין בָּו לא אבילה ולא שתייה אמרת 

תורה כבדהו בָּכסות נקייח. כלוּמר רמקודם כתיב 

וקראת לשסת עוגג לקרוש = ב" מכובר ואי ס"ר ררק 
. 


אשבת קאי ה"ל להקדים קדוש ד' משארי דברים אלא וראי 
ששני דברים הם כלומר בשבת שאתה יבול לענגו תקרא 
עונג באכילה ושתייה ולקדוש ד' והיינו יוה'כ שאין בו 
רק קהושת ‏ ד' ולא עונג גשמי תראח לכבדו בשארי 
דברים 
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4 ערוך 
דברים שאתה יכול ולכן תבבדו בכסות נקייה ולובשין 
בגדים נקיים ביוה"כ : 

ב וזהו שנתב רבינו הרמ"א בסעי" ר' יש שכתבו 

שנהגו ללבוש בגדים לבנים נקיים ביוה"כ דוגמת 
מלאבי השרת וכן נוהגים ללבוש הקיט"ל שהוא לבן 
ונקי גם הוא בגר מתים וע"י כן לב האדם נשבר 
ונכנע | עב"ל כלומר רעיקר הטעם מפני שהוא לבן 
ונקי והיא בגד כבוד ועוד טעם נוסף. דכיון שנהגו 
לקבור בו מתים ממילה דבלבשו יזכור על יום המיתה 
ויועיל לתשובה \עט"ז סק"ג טתפס טטני טעמיס. סס ו(ענ"ד 
נרלס כמ"ס! ולבן האבל לא ילבש קיטל כי אין להתנאות 
עצמו בימי אבלו והנשים לא ילבשו הקיטל ומ"מ 
נהגו ללבוש בגדים לבנים ודע דאפילו מי שלובש 
שק מחמת תשובה אסור בשו ביוה"כ ג"ל פק"סו 
עור כתב רבינו הרמ"א. די"א שיש להציע ביוה"כ 
השולחנָות כמו בשבת עכ"ל כלומר אע"ג דאין אכילה 
ביוה"כ מ"מ גם זה בכלל כיבוד ולכן יש גם להציע 
המטות וכן בבית יהיה נקיות ‏ כמו בשבת ויו"ט : 
1 וכיון שראיגו שהתורה הקפירה לכבד את היום 

הקרוש במה שנוכל וכתיב באורים כבדו את ד' 
(ישעיס = כ"ד) | והתרגום מפרש בפנסיא כלומר באורות 
של פנסים וכן הננהג לכבד את המלך באורים 


- גדולים ולכן נהנו כל ישראל להרבות בגרות לכבוד 


יום הקדוש הזה גם בבתי כנסיות | וגם בביתו בכל 
החדרים ומדליקין | בבתי כנסיות ובבתי מדרשות 
ובמבואות האפילים ועל גבי החולים כדי שיהיה האור 
רב ומצוי בכל מקום ואף שאין ההילוך מצוי שם 
כל כך ביוה"ב : | 

האמנם בההדר שאיש ואשתו ישנים שם בוה תנן 

בפסחים "ג .] מקום שנהגו להדליק מדליקין ומקום 
שלא נהגו להדליק אין מדליקין כלומר שיש מקומות 
שנהגו שלא להדליק-שם כרי שלא יראנה דאם יראנה 
היישינן לקלקול ויש מקומות דאדרבא מטעם זה מדליקין 
משום דאסור לשמש מטתו לאור הנר ועל זה נאמר 
ועמך כולם צריקים דבין שאמרו להדליק ובין שאמרו 

שלא להרליק לרבר אחד נתכוונו : 

ך] וי"א שלא לברך על הדלקה הנר ביוה"כ דבשבת 

עיקר הכרכה הוי מחמת הפעודה וי"א שמברכין 
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| השלחן: 
דעיקר ‏ הנר הוא ‏ משום שלום בית והמנהג שלנו 
לברך אקב"ו להדליק נר של יוה"כ ואם חל בשבת 
פשיטא שחייב להדליק ומברכין להדליק נר של שבת 
ושל יוה"כ והנשים מברכות שהחיינו כמו בכל רגל 
ולעניין החרר שאיש ואשהו ישנים שם שכהבנו שתלוי 
במנהג אם יש לו נר בבית חייב להדליק בחדר ששוכב 
שם אפילו במקום שנהגו שלא להדליק דכיון שרואה 
אותה אצל הנר שבביתו א"כ יש לחוש שיבא לירי 
תשמיש כיון דאין לו היכר בחדרו ולכן טוב עכ"פ 
לעשות היכר ויראה לי דוהו כשרואה אותה בחדרו 

ע'י הנר שבבית : 

ף ונוהגים שכל איש גדול או קטן עושין לו נר לסימן 
טוב ועכשיו אין עושין נר רק לנשוי ולאיש ולא 
לאשה וגם עושין נר נשמה קאביו ולאמו שמהו או 
לאחד מהם שמת וכן נכון וכן כתבו מקצת רבוותא וזהו 
תקון להנשמה דנשמה מקרי נר כדכתיב נר ד' נשמת אדם 
וגם המתים צריכים כפרה כדאיתא בספרי ודע דיש 
שאם אירע סיבה שנכבה נירם ביוה"כ מתעצרים 
ומחזיקין ‏ לפימן רע ובאמת אין זה כלום אך -מי 
שחושש לוה מוטב שיערב נרו בתוך שארי נרות 
ולא ירע איזו היא הנר שלו ולא נאה לעם קדוש 
לילך אחרי ניחוש ותמים תהיה עם ד' אלקיך: - 
ז ואם כבו נרות אלו אסור לומר לא"י שיחזור 
וידליקם דאמירה לא"י הוי שבות ביו"כ כמו בשבת 
ואפילו ‏ כדי לומר מחזור ומוטב | שלא לומר פיוט 
משיאמר ע"י אמירה לא"י אך האידנא מפני ריבוי 
הנרות שלא יבא לידי סיבה ח"ו מעמידים א"י מעיוה"כ 
והוא בא בכל עת ומתקן מעצמו וארעתא דנפשיה 
קעביד ואסור לומר לו ללקט השעוה והמנהג שמי 
שבבה נרו. ביוה'+ שיחזור וידליקנו במוצאי יוה"כ 
ואל יבבנו עוד אלא יניחנו לדלוק עד נמירא וגם 

יקבל עליו שכל מוצאי יוה"כ לא יכבה נרו לא הו 
ולא אחר וכך נמצא במנהגים והוא. עניין סנולי ונראה 
דהקפידא הוי רק בהנר שעושים בשביל החיים ונהנו 
לעשות פתילות עבות על גרות יוה'כ. כדי לחרבות 
אורן | וכתב. רבינו הב"י בסעי" ג' שנוהגים להציץ 
בגדים נאים בבהב"נ ע"ש ולא ידענו ממנהג הזה 

ורק פרוכה תולין לבן ליוה"כ : 


[תרי"א שליל יוה"כ דינו כיומו לכל דבר וכו ח' סעיפים] : 


א דגר ורוע שכל האיסורים שאסור ביוה'ג אפור 


בין ביום בין בלילה ומה המה הדברים האפורים 
ביוה"ב 


כ' חמשה דברים אכילה ושתייה רחיצה סיכה 

לת הסנדל תשמיש המטה ואינו חייב כרת אלא על 

אבילה ושתייה מיחו. כולהו. הוי מדאורייתא לכמה 
ל פוסקים : 


7% הו גם דעת הרמב"ם בפ"א דין ‏ ד' שכתב מצות 
7% קשה יש ביוה"כ והוא לשבית בו מאבילה ושתייה 


- שנאמר תענו את נפשתיכם מפי השמועה למדו איזהו 
עונוי שהוא לנפש זה הצום וכל הצום בו קיים מ"ע 
וכל האוכל ושותה בו בטל מ"ע ועבר על ל"ת וחייב 
כרת שנאמר כי כל הנפש אשר לא תעונה בעצם 
- היום הזה ונכרתה מעמיה ומאחר שענש הכתוב כרת 
למי שלא נתענה ‏ למדנו שמוזהרין אנו בו על אכילה 
ושתייה וכל האוכל בו או השותה בו בשוגג חיוב 
קרבן חטאת קבועה עכ"ל וזה שכתב ומאחר שענש 
כרת למרנו שמוזהרין משום דהלכה פסוקה היא דלא 
| ענש הכתוב אא"כ הזהיר : 
ג עור: כתב. וכן למדנו מפי השמועה שאסיר לרחוץ 
= בו או לסוך בו או. לנעול את הפנדל או לבעול 
ומצוה לשבות מכל אלו כדרך ששובת מאכילה ושתייה 
שנאמר שבת שבתון שבת לעננין אכילה ושבתון לעניינין 
אלו ואין חייבין כרת או. קרבן אלא על אכילה ושתייה 
אבל אם רחץ או סך - או נעל או בעל מכין אותו 
מכה מרדות עכ"ל הרי דס"ל דכל עינויין אלו הם מן 
התורה וכן שנינו בברייתא |ע"ד .] מניין ליוה"כ שאסור 
ברחיצה ונעילת: הסנדל ותשמיש המטה ת"ל שבתון 
שבות אלא שאין בהם לאו וכרת. אלא עשה והיינו 
לשבות מדברים אלו : 

אבל הרא"ש כתב דכל אלו הם מדרבנן וקראי 

אסמכתא' בעלמא וראיה שהרי חקילו בכמה דברים 
כמו שיתבאר ואי הוה דאורייתא איך הקילו אך לרעת 
הרמב"ם אין זה קושיא דכמה דברים שמפרן הכתוב 
לחכמים כמו | מלאכה . בחוה"מ להסוברים שהוא מן 
התורה אלא שמסרן לחכמים ויש נ"מ לרינא בין אלו 
שני הריעות שאם יארע איזה ספק לדעת הרמב"ם 
ספיקו לחומרא ולרעת הרא"ש ספיקי לקולא וכמדומה 
לי שרוב דיעות פיברים דחוי דאורייתא כהרמב"ם 

[ער"ן ‏ ומ" | וכ"מ] : 

₪ ומצוה עשה לשבות ממלאבכה ביוה"כ שנאמר שבת 

שבהון הוא לכם וכל העושה בו מלאכה ביטל מ"ע 
ועבר על ל"ה שנאמר ובעשור לחדש השביעי וגו' 
בל טנאכה לא חקשו זמה הוא חייב. עָל עשיית 


> ערל הלכות יום הכפורים סימן תרי"א השלחן 
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מלאכה ביום ‏ זה אם עשה ברצונו בורון חייב כרת 
ואם עשה בשגגה חייב קרבן חטאת קבועה : 
ובל מלאכה שחייבין על זדונה בשבת סקילה חייבין 
ביוה"ב כרת וכל שכשוגג חייבין בשבת חטאת גם 
ביוה'כ ‏ כן וכל שבות שאסור בשבת אפור ביוה"כ 
וכל שחייב מכת מרדות בשבת חייב גם ביוה"כ וכל 
שאסור לטלטל בשבת אסור לטלם. ביוה"כ מיהו דבר 
מאכל ומשקה אע"פ שאינם ראוים ליוה"כ מ"מ אינם 
מוקצים שהרי ראוים לתנוקות וכן כל כלי אכילה ושתייה 
וכל שאסור לעשותו בשבת אפור לעשותו ביוה"כ 
כללו של דבר אין בין שבת ליוה'כ ‏ בעניין מלאבה 
אלא שבשבה זדונו בסקילה ויוה"כ בכרת וממילא דמוה 
נמשך גם לעיין פטור דקם ליה בדרבה מיניה 
רבשבת פטור מממון וביוה'כ חייב דחיוב כרת אינו 
פוטר מתשלומין כמ"ש בח"מ סי" שנ"א ופי' תכ"ר 
ע"ש ואף שבגמ' יש מי שסובר דאין עירוב והוצאה 
ליוה'כ לא קיי"ל ‏ כן וכן צריך ביוה"כ עירובי חצרות 
ושיתופי ‏ מבואות כמו בשבת כמ"ש הרי"ף בפ"ק 
דביצה ע"ש : 

ז ויש בוה שאלה למאן דפ"ל בשבת דהבערה ללאו 

יצאת מקרא דלא תבערו מנלן איסיר הבערה 
ביוה"כ אך זה ל"ק שהרי גם היא בכלל לא העשה 
כל מלאכה אך א"כ קילא שבת מיוה"כ דבשבת בלאו 
וביוה"כ בכרת וצ"ל רילפינן ק"ו משבת דבסקילה ואינו 
אלא בלאו יוה"כ לא כל שכן |ע"6 פע" אך להלבה 
קיי"ל נם בשבת דהבערה לחלק יצאת וחייב סקילה 
בשבת וכן לעניין שביתת עבר ושביתת בהמה ומחמר 
שוה יוה"כ לשבת דלא חילקה התורה בהם מס סע" : 


ה לבר דבר אחד אמרו חכמים ברבד שאינו איסור 

גמור התירו ביוה'כ ולא בשבת כמ"ש הרמב"ם שם 
וז"ל ומותר לקנב את הירק ביוה'כ מן המנחה ולמעלה 
ומהו הקינוב שיסיר את העלים המעופשים ויקצץ 
השאר ויהקן אותו לאכילה ‏ וכן | מפצעין באגוזים 
ומפרכין ברמונים מן המנחה ולמעלה מפני ענמ: נפש 
ויוה"כ שחל בשבת אסור בקניבה ירק ובפציעת אגוזים 
ובפריכת רמונים כל היום וכבר נהגו העם בשנער 
ובמערב שלא יעשו אחר מכל אלו ביום הצום אלא 
הרי הוא כשבת לכל דבריו עכ"ל ביאיר הדברים דאין 
בזה מלאכה רק טורח בעלמא ובשבת אסור לטרוח 
לחול אך ביוה"ב התירו מפני עגמה נפש כלומר שיראו 

ויצטערו 


המו ככ כ ול ו א ) 


] 
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ויצשערו ואין זה כבורר אוכל מפסולת רכולהו אוכל 
נינחו ומ'"מ נהגו עתה לאפור וכן יש בגמ' אנת 
קי"ד :] שהתחילו לזלזל לקנוב גם קודרם המנחה ואפרו 
ועפ"ז נהגו שהתניקית משחקים באגוזים ואין למחות 
פידם אפילו קודם מנחה ונשתרבב המנהג מדין 


סימן תרי'א תריב השלחל 


פציעת אגוזים שנזבר ועבשיו לא ראינו מנהג זה ויש 

למחות בהנוקות העושים כן ואם נפלה דליקה 

ביוה"כ מותר להציל | פעודה אחת לצורך הלילה 

ובעיקר. דיני דליקה גם בשבת נהבאר בס" של"ךר 
ע"ש |ן 


[תרי"ב דין איפור אכילה ביוה"כ ושיעורו ובו "א סעיפים]: ‏ 


א אע'ג דבכל התורה כולה הוה אנילה בכזית מ"מ 
ביוה"כ ‏ באה הקבלה דהשיעור הוא ככותבות והוא 
מעט פחות מכביצה וטעמו של רבר לפי שביו"כ לא 
כתיבה לשון אכילה אלא כי כל הנפש אשר לא 
תעונה כלומר כשהוא רעב התיישב דעתו עליו ובאה 
הקבלה מהלכה למשה מסיני דשיעיר זה הוא בכותבת 
הגסה ושיעור זה שוה לכל אדם בין לננם בין לעוג 
מלך הבשן ובין במאכלים פשוטים ובין במאכלים 
שמנים אלא דהננם הרבה מתיישב דעתו בשיעור זה 
ועוג מלך הבשן מהיישב מעט וכן במאכלים שמנים 
הרבה מתיישב דעתו בשיעור הזה ובפשוטים מתיישב 
רעתו מעט הפ' פ' ו : 
ב וכל האוכלין מצטרפין זה עם זה להשלים השיעור 
שאם אכל מזה מעט ומזה ‏ מעט מצטרפין לחיוב 
כרת אבל אם אכל חצי שיעיר ושתוז חצי שיעור אין 
מצטרפין דבוה לא מייתכא דעתיה אמנם המשקים 
הבאים להכשיר האוכל שיהא טוב לאכילה. כמו. ירק 
עם הציר שלו וכשר עם מלח אפילו נמס והיה למים 
מצטרפין דכל אכשורי אוכלא אוכל הוא וכן בשר 
המטוגן בשמן וכיוצא בזה מצטרפין ואם היה בו 
בשיעור ונצטמק בחמה או באור ונפחת מהשיעור או להיפך 
שלא היה בו בשיעור והיה במקום לח ונעשה כשיעור 
הולכין כשיעור של עבשיו ודין זה בארנו ביו"ד סי" פ"ה בכל 
האיפורים ושם בארנו שמה שבין השינים אין מצטרפין 
ומה שבין החניכיים מצטרפין ועוד דינים ע"ש : 


ן השיעור הזה אף אם לא אכלו כאחת אלא בהפסקות 

שאכל מעט והפסיק ואכל והפסיק ‏ עד שהשלים 
לבשיעור מצטרפין ווהו כבכל איסורי מאכלות שאם 
לא שהה מתחלה ועד סוף יותר. מכדי אבילת פרס 
מצטרפין ואם שהה אין מצטרפין ווהו הלכה למשה 
מסיני ואע'ג דבכל השיעורין הוי כזית שהוא הרבה 
פחות מבכותבות מ"מ ?עניין הפסקות שוין הם וקים 


להו | דכשנמשך יותר משיעור פרם. אין מיישבין 
את הנפש : 

ך ושיעור אכילת פרס בין ביוה'כ בין בכל האיפורין 

לרש"י הוי ד' בצים ולהרמב"ם ג' בצים שוחקות 
כלומר ‏ במילוי ובריוח ולא בצמצום ולעניין הלכה 
בשל תורה הלך אחר המחמיר ובשל סופרים אחר 
המיקל דהשיעירים אינם אלא לכרת וקרבן אבל איסור 
בעלמא אפור מן התורה אפילו בכל שהו דחצי שיעיר 
אפור מן התורה. בין ביוה"כ בין בשארי איסורים : 
ך האוכל ביוה"'כ | אכילה גסה פטור כגון שבעיו"כ 

סמוך לחשיבה אכל הרבה והוא שבע ומלא ואח"כ 
כשתחשך אכל והוי אבילֶה גסה והיא מזקת לגוף פטור 
מכרת שנאמר אשר לא תעונה ואדרבא באבילה זו 
הוא מעונה שהרי מזיק את נופו וזהו באכילת דברים 
גסים כמו לחם וכיוצא בו אבל אכל מאבלים המהובלים 
או מיני פירות וכיוצא בהם שררכן לאכוּל על השובע 
חייב כרת דאמרי אינשי רווחא לבסומי שכיהא אמגם 
גם זהו דווקא כשאכל לשבעה אבל לא אבל כל בך 
הרבה ער שהוא קץ במזונו דבכה"ג פטור על כל 
המאכלים משום דנפשו קצה בכל מין מאבל ודבר זה 
א"א לבאר השיעור אלא כל לפי מה שמרגיש בנפשו 
אבל בשותה חייב דאדרבא כשהכרם מלא האוות 

השתייה יותר גדולה : 

הנאת אכילה ‏ ושתייה | אסור ביוה"כ | אע"פ שאינו 

נכנס למעיו כגון שאוכל ולועס ופולט דמ"מ החיך 
נהנה מזה ונהי דא"א לחייבו כרת על זה מ"מ אסור 
מן התורה דבוה יש ג"כ קצת התיישבות הנפש ובכל 
האיסורים כן הוא ואפילו רברים שאינם ראויים לאכילה 
כנון עצי בשמים ועץ מתוק אסור לטעום ולפלוט אבל 
מותר להריח כל מיני ריח ביוה'כ ואפילו אס נאמר 
בכל האיסורים ריחא מילתא היא ואסור מ"מ ביוה"כ 
לא נאסרה אלא רבר שהגוף נהנה מזה לאפוקי ריח 
שאין הגוף נהנה מטנו בלל אלא הנשמה ב?בר לפיכך 

לא 


= 5א נאסרה ביוה"כ ואררבא מצוה להריח ביוה"כ כרי 
לטלאות מאה ברכות לאפוקי שארי איסורים שאין 
להנשטה ליהנוה מאיפור לכך בהם הריח אפור אם 
ריחא מילתא היא : 
אכל אובלים שאינם ראויים לאכילת ארם אע"פ 
שאכל הרבה מהם פטור מכרת ומבין אותו מכת 
מררות ולפיכך אם אכל עלי קנים פטור לפי שאינן 
מאכל ארם ואם אבל לולבי נפנים שלבלבי קודם ר"ה 
פמור רע? בעלמא הם אבל אם לבקבו אחר ר"ה עריין 
הפ רכים. ביוח"כ ‏ ולפיכך האוכלן ביוה'כ חייב כרת 
ואם אכל פלפלין יבישים וונגביל יבש פטור לפי 
שאין ראויום לאכילה ואם אכלן בשהן רטובין חייב 
לפי שאז הן ראויין לאכילה וכן אם אכל מלח ותבלין 
פטור שאינן בני אכילה וכן אם אכל מאכל שנתקלקל 
מאכילת אדם אע"פ שלכלב עדיין ראויים פטור מכרת 
ואין חילוק ביוה"כ בין שאבל דבר איפור ובין שאבל 
דבר היתר אם המאכל ראוי לאכילה חייב כרת ואם 
לאו פטור ואין לומר דבאוכל איסור ביוה"כ אין איסור 
יוה"כ חל על האיסור האחר דאינו כן ולא מיבעיא 
אם אותו האיפור הוא איסור לאו דהל עליו איפור 
חמור דיוה"כ אלא אפילו הוא איפור חמור כמו חלב 
ודם מ"מ הרי יוה"כ הוי איסור | כולל שכולל גם כל 
המאכלים ואיפוח כולל חל ולא אמרינן ביה אין איסור 
חל על איפור | ודבר זה מבואר ברמב"ם פ"ו משגגות 
רין ד' ע"ש ועור מבואר שם' דהאוכל והשותה ביה"כ 
בשוגג בהעלם אחר אינו חייב אלא חטאת אחת אבל 
האובל ועושה מלאכה חייב שני חטאות ועוד מבואר 
שם בפ"ג דחייבי חטאות ואשמות שעבר עליהן יוה"כ 
חייבין להביא לאחר יוה"כ אבל חייבי אשמות תלויין 
שעבר עליחן יוה"ב פטורין ע"ש : 

ן שיעור שתייה ביוה'כ ג"כ אינו כבכל האיפורים 
מהטעם שנתבאר משום דביוה"כ הוי השיעור כדי 
ישוב הנפש אך הוי היפך מאכילה דבאבילה הוי 
שיעורו של יוה"כ ‏ יותר משיעור כל האיסורים דכל 
האיפורים ‏ בכזית ‏ וביוה"כ ככותבת ובשתייה | הוי 
להיפך דבכל האיפורים ‏ הוו שיעור שתייה ברביעית 
וביום הבפורים הוי שיעורא כמלא לוגמיו דבאדם 


+ ערןף = הלכות יום הכפורים סימן תריב תרי"ג השלחן כך ז4 


בינוני הוא | פחות מרביעית ומלא לוגמיו שאמרנו 
ביאורו | כל שאלו מסלקו לצר אחד מפיו ויתראה 
כמלא לוגמיו ומשערינן לכל אחר כמלא לוגמיו דיריה 
ובזה ג'כ לא דמי לאכילה דבכל בני אדם הוי שיעור 
אחר ולא בן בשהייה וזהו הכל הלכה למשה מסיני 
משום דכל אהר בטלא לוגמיו שלו מתיישבת רעתי 
וכל המשקין מצטרפין זה עם זה להצטרפות למלא 
לוגמיו : 
מ אמנם בהשהיות ‏ יש מחלוקת דלרש"י ותופ' | הוי 
השיעור בברי אבילת פרס כמו באכילה וכן מבואר 
להריא בכריתות (י"ג ) אמנם הרמב"ם בפ"ב דין ד' 
בתב שתה מעט וחזר ושתה מעט אם יש מתחלת 
שתייה ראשונה עד סוף שתויה אהרונה כרי שתיית 
רביעית מצטרפין | לשיעור ואם לאו אין מצטרפין 
עכ"ל וכן ‏ פסק בכל האיסורים בפי"ר ממאכ"א וכבר 
תמהו עליו חבמי הדורות ואנחנו בארנו דבריו ביו"ד 
סי" פ"ה ע"ש והעיקר לדינא כדיעה ראשונה שכן הוא 
: דעת רוב הפוסקים : 
ו ונם במשקין אם שתה משקין שאינם ראוים לשתייה 
פטור מכרת ולכן אם שתה ציר או שומן של דגים 
או חומץ חי שהוא חוק כל כך עד שיבעבע כשיפול 
על הארץ פטור מכרת ומכין אותו מכת מרדות אבל 
אם שתה חומץ מזוג במים כמלא לוגמיו חייב ונ"ל 
דהשותה שמן ביוה"כ פטור מכרת דאזוקי מזיק ליה 
. בראיתא. בר"פ ביצר מברבין ע"ש : 
וא וכל השיעורים האלו הם לחיוב כרת אבל לעניין 
איפור | אפילו | בשתייה כל דהוא אפיר ‏ מן 
התורה | כמו באכילה דחצי שיעור אסור מן התורה 
אבל ברוק שבפיו לא שייך בליעה דאין בזה ממש 
ראל'כ הרי עליו לרוק כל היום בלי הפסק וכתב 
רבינו הרמ"א רמותר. ליגע ביוה"כ באוכלין ומשקין 
וליתן | לקמנים ‏ ולא חיישינן שמא יאכל או ישתה 
בנגעו בו עכ'ל ולא רמי לחמץ בפסח דאימת 
יוה"כ עליו ועוד רבפסח אינו בדול מאכילה ושתייה 
וחיישינן שמא יאכל וישתה החמץ ג'כ משא"כ ביוה"ב 
רבריל לגמרי אין חשש בזה וכן משמע ביומא "ד . 
ע"ש (עענג"ס סק"ון : 


[תרי" דיני איסור רחיצה ביוה'כ ובו ט"ו סעיפים] : 


א אסור לרחוץ ביוה"ב אפי' אבר אחד ובין בחמין 


ובין בצונן ואפילו להושיט אצבעו במים שלא בדרך 
רחיצה 


הוור וכו מו 


18 ערוף 


רחיצה אפור דזהו ג"כ כקצת תענוג ואפילו היו = יריו 
או פניו או גופו מלא זיעה אסור (ט"ו סק"ל) רזהו ג"כ 
תענוג בהעברת ה.יעה אמנם אם היו ידיו ‏ או רגליו 
או שאר נופו מלובלכים כטיט ובציאה מותר לרחוץ 
מקום המטונף ג" פק"6! דאין זה לתענוג | אלא 
להעביר את הלכלוך ויזהר שלא ילכו המים על המקום 
הנקי מהגוף וכן מי שנוטף אצלו דם מחוטמו מותר 
לרחוץ במים חוטמו ושפמו המלוכלכים בדם מטעם 
זה ומי שנוטף לו דם מתיך שיניו אפור לו ליטול מים 
לפיו ולהריחן אלא יקנח במפה : 

ב וכיון שלא נאסרה רק רחיצה של תענוג לכן 

אמרו. חז"ל תופ' ע"ו: ד"ס מפוס! דמותר ליטול יריו 
שחרית ביוה"כ בשקס ממטתו דאין לך מלוכלך יותר 
מזה שאפור 15 ליגע לפיו ולאזנו ולחוטמו ולעיניו 
כראמרינן בשבת ‏ !ק"ח.! דזה אינו להנאת רחיצה אלא 
להעביר רוח רעה השורה על הידים קודם נטילת 
שחרית ולכן לא יבוין להנאה אע'ג דאית ליה | ממילא 
והוה כלא אפשר ולא מכוין דמותר לאפוקי אם יכוין 
אע'ג דלא אפשר אפור ורק יזהר שלא יטול אלא עד 
סיף קשרי אצבעותיו רער שם שולט הרוח רעה ולא 
יותר [ע' פסקיס כ"ח : וקו כווכת סרמ"6 | כסעי' ‏ כ' ודו"ק : 


ג אם הטיל מים ושפשף בידו או נגע בבשרו המכוסה 

וכ"ש אם עשה צרכיו וקנח פשיטא שמותר לו לרחוץ 
ער סוף קשרי אצבעות או יותר אם נגע גם בשם 
דהוה ליה ידיו מלוכלכות ולא נרע מטיט וצואה אבל 
כשהטיל מים ולא שיפשף ולא נגע אין לו לרחוץ 
שהרי יכול לברך אשר יצר נם בלא נטילה אמנם אם 
רוצה להתפלל אפילו לא נגע מותר ליטול ער סוף 
קשרי אצבעותיו דלתפלה בהכרח ליטול ידיו גם בלא 
נגיעה אך י'א דאפילו לברכת אשר יצר צריך לרחוץ 
גם בקא נגיעה ולכן | כדי להוציא עצמו מפלוגהא 
< מוב שישפשף או יגע וירחוץ |כ"ח ומג"5 וע" סק'ט וכן 
עיקר לדינא ‏ ראפילו בלא שפשוף יכול ליטול ידיו 
לברכת אשר יצר וזהו הבל בלילה לאחר התפלה אבל 
ביום וודאי צריך לרחוץ ‏ בכל עניין שהרי כל היום 

מתפללין מס : 

ך וכתב רבינו הרמ"א בסעי' ג' וכן כהן העולה לדוכן 

נומל ‏ ידיו אע"פ שהן טהורות דכל רוב רחיצה 
שאינו מכוין בה להענוג מותרת ולכן אפילו בא מן 
הדרןך ורגליו כהוה .טוחר לרחצן עב"ל והנה ברגליו 


הלכות ום. הכפורים פימן תרי"ג 


השלחן. 
כהות מביאר בירושלמי דזהו משום רפואה ומותר 
אמנם בנט"י לברכת כהנים הן אמת דשיטת התום' 
בסומה |("ע  ].‏ דאפילו נטל ידיו שחרית צריך ליטול 
לרוכן אבל הרמב"ם בפט"ו מתפלה לא הצריך נטילה 
רק כשידיו טמאות אבל בנטל ידיו שחרית א"צ נטילה 
וכן העיד בנו של הרמב"ם שהיו נוהגין כן [כ"פ פטן 
וא"כ להסוברים דכל העינוים הם מן ההורה איך נכנס 
בספיקא דאורייתא ביום הקדוש הזה ואולי דמשום זה 
דקדק רבינו הרמ"א לומר שאינו מכוין לתענוג כלומר 
דאם רק לא יתכוין לתענוג אף אם נניח שאפשר גם 
בלא רחיצה הוי אפשר ולא מבוין ונסמוך אמאן דמתיר 
בכה"ג בפכחים |כ"ס ₪ ע"ש וכן המגהג הפשוט שנוטלין 
ידיהם ומ"מ צ"ע : 
ה כתג הטור בשם נאון מי שהוא אסטנים וצריך 
לקנח פניו | במים ואין דעתו מיושבת עליו כל 
היום עד שיקנח יכול לקנח ביוה"כ וכ"כ ‏ רי"צ גיאות 
אם יש לכלוך על פניו או על גבי עיניו יכול 
להעבירו במים ואפילו כל אדם יבול לשרות מפה 
במים עיוה"כ ולפוחטה שיצאו מימיו ולמחר יכול 
להעבירה על גבי עיניו אע'פ שנשאר בה מלחלוחית 
המים עכ"ל : 
ן וע'פ זה כתב רבינו הב"י בסעיף ד' מי שהוא 
אסטנים ואין דעתו מיושבה עליו עד שיקנח פניו 
במים מותר עכ"ל וכתב עליו רבינו הרמ"א ונהנו בוה 
להחמיר ואפילו ברחיצת העינים שהיא קצת רפואה 
נהגו להחמיר ואסור לרחוץ פיו ביוה"כ עכ"ל ועיקר 
הדבר תמוה דאיך יתיר הגאון לאסטנים לקנח פניו 
במים והא פשימא דזהו להענוג ועוד מאי האי דקאמר 
הטור וכ"כ רו"צ גיאות אם יש לכלוך על פניו ובו' 
איזה דמיון הוא דוודאי לכלוך מותר דאין זה לתענוג 
כמו שנתבאר וצ"ל דפ"ל לרבינו הב"י רטעם הגאון 
הוא דבאפטנים אין זה להענוג ואצלו הוה כלכלוך וכן 
ביאר בספרו הגדול אבל כמה מהדוחק הוא זה ולכן 
פסק רבינו הרמ"א להחמיר ויש מי שאומר דגם 
כוונת הגאון הוא כשיש לו לבלוך על פניו |כ"ק) וא"א 
לאומרו רא"כ עיקר ההיתר חפר מרבריו ועור רלזה 
אין אנו צריכין לרברי גאון ועוד דא"כ אפילו אינו 
אסטנים במו בלכלוך בטיט וצואה דמותר לכל ארם 
כמ"ש ועיר דא"כ רו"צ גיאוה חולק על הגאון שחרי 
רו"צ גיאות מתיר לכל אדם ועור מהי זה לשון לקנת 
סוף ‏ דבר רברי הגאון ודברי. הביד צעיג : 
ולפְעג"ר 


. 


ולפענ"ר נראה כוונה אחרת בדבריהם דהנה הרא"ש 

אחר שהביא דברי הגט' ע"ח.) דמטפחת היתה לו 
לרוב"ל שהיה שורה אותה במים בעיוה'כ ועושה 
"ותה כמין כלים נגובים ולמחר מעבירה על גבי 
עינוו כהב הרא"ש: אמר נאון מי שמבקש לקנח פניו 
ביוה"כ אם אסטנים הוא ואין דעתו מיושבת עליו כל 
השנה ער שיקנת במים וכ"ש ביוה"כ שצריך לטה- 
עצמו ולקנח יקנח אבל שאר כל אדם אסור ובו" עכ"ל 
וה"פ רהגט' לא התירה בכלים נגובים אלא להעביר 
על גבי עיניו והגאון מתיר לאסטנים גם לקנח פניו 
בכלים נגובים כיון שבכל יום רגיל במים התרנו לו 
לקנח בכלים נגובים וזהו גם דברי הטור דאסטנים 
שצריך למים על פניו יכול לקנח ביוה"כ את פניו 
בכלים נגובים והרי"צ גיאות התיר אפילו במים 
בלכלוך על פניו ולכל אדם ומרריגת ליכלוך בטים 
ואיסטנים בקינוח כלים נגובים שוים הם ואח"כ כתב 
דלהעביר על עיניו כלים נגובים מותר אפילו כל 
אדם ובווראי דינים אלו ברורין בטעמן וכן יש 

להורות : 

ובמה שכתב הטור דיכול לשרות מפה בעיוח"כ 

ולפוחטה ולמחר יעבירה על גבי עיניו כן הוא 
בגט' שם והרמב"ם בפ"ג דין ה' כתב ומעבירה על 
פניו ע"ש וצ"ל דכן היתה גירסתו בגמ' ורבינו הב"י 
השמיט זה ולא ירעתי למה ורבינו הרמ"א בסעיף ט' 
כתב ראפור לשרות מפה מבעור יום ולעשותה כמין 
כלים נגובים ולהצטנן בה ביוה"כ דחיישינן שמא לא 
הננב יפה ויבא לורי סחיטה עב"ל ונ"ל רה"פ ראע"נ. 
דבגמ' התירו בכה"ג והו כשעושה רק להעביר על 
גני עיניו ויסחוט יפה דגם בהמעט לחלוחית שישאר 
במפה יהיה די להעביר על עיניו אבל אם עושה 
כדי להצטנן בה חיישינן שמא לא יסחוט יפה ויבא 
לירי סחימה ונהי רשישאר כדי רחיצה לא חיישינן 
ט"מ: מעט לסחיטה חיישינן (5"? (מ'ש סטג"5 סקי"ל) : 
מ וכתנ הרמכ"ם שם דהחולה רוחץ כררכו אע"פ 

שאינו מסוכן עכ"ל מפני שרחיצת החולה. אינו 
לתענוג אלא לבריאות הגוף או לרחוץ איזה טינוף אבל 
כל שאינו לבריאת הגוף ולא להסרת טינוף וודאי גם 
בחולה אפור והיולדת שהיא תרירה בדמים פשיטא 
שיכולה לרחוץ בשרה הן מפני שהיא כחולה והן 
מפני להסרת טינוף ופשוט הוא דלמי שאחזתו השבץ 
ביוה'כ ‏ דמותר לרחוץ פניו וידיו ושארי מקומוה 


זיין ] 


ערו | הלכת ים הכפורים סימן תרי'ג = השלחן כה 39 


ולשפוך מים על ראשו להפיר ממנו השבץ הדוהו 
כמחלה גמורה : 

י וכלל גרול הוא ביוה"כ דכל רחיצה שאינה לתענוג 

מותר ולכן שנינו במשנה המלך והכלה ירחצו את 
פניהם מלך משום מלך ביפיו תחזינה עיניך ואין זה 
לתענונו והכלה כל 5' יום מחופתה כדי שלא תתגנה 
על בעלה ואין וה לתענוגה ויותר מל' יום פשיטא 
דהיא ככל הנשים דבכל דבר שמחה או להיפך 
באבלות נמשך עד שלשים ולא יותר (וכוס מתורן קוסית 
סמנ" | סקי"כ = ולהיפך לשם תענוג אסור אפילו שלא 
ברחיצה גמורה כגון להצטנן בטיט לח אם הוא טופח 
על מנת להטפיח ואסור להצטנן בכלים שיש בהם מים 
ולא מיבעיא כשהם מליאים שיש לחוש שהמים ישפכו 
על הגוף אלא אפילו חפירים אפור ראם הכלי של 
חרם אפור מטעם שהיא פולטת פליטת לחלוחית 
חוצה ובשל מתכת שאינה מפלטת חיישינן שמא 
מהוך שהיא חלקה תשתמט מן היד ויפלו עליו 
הטים אבל בכלים ריקים מותר להצמנן וכן בפירות 
וכן להחזיק תנוק אצלו כשהוא מצונן כיון שאין באלו 

מים אין בהם חשש רחיצה : 

יא וכן אפילו רחיצה ממש כל שניכר שאינו לתענוג 

רחיצה אלא שמוכרח לזה דרך הילוכו כגון 
ההולך ביוה'כ לביהמ"ר או להקביל פני אביו או 
רבו או מי שגדול ממנו בתכמה שהיו בעבר הנהר 
או לשאר צרכי מצוה שצריך ?עבור דרך מים עובר 
ואינו חושש שאין זה רחיצה של תענוג ויכול לעבור 
במים ער צוארו בין בהליכה בין בחזרה שאם לא 
תתיר לו בחזרה אף הוא לא ילך ואתי לאמנועי ממצוה 
והצריכו חז"ל שלא יגביה שולי חלוקו על זרועו ויוציא 
ירו מתחת שפת חלוקו מפני שכן דרך לעשות בחול 
ואנן חיישינן שלא יבא לידי סחיטה לפיכך הצרכנוהו 
שלא יעשה כן כבחול וע"י שינוי זה יזכור שיוה"כ 
הוא ולא יבא לידי סחיטה וזהו כשאין המים רודפים 
ואין סכנה בוה כשילך ער צוארו במים דכשרריפי 
מיא אפור לארם אפילו בחול לילך בעומק למעלה 
ממחנים דכשרריפי מיא יכול לטבוע מזרם המים 
ואפור לארם להעמיר עצמו במקום סכנה ודווקא 
הילוך במים מותר אבל לשוט אסור שהרי אסור לשוט 
בשבת ויו"מ ויוה'כ משום שבות וכן במעבורת אפור 
ולא דמי לרחיצה שהתירו לו דאין זה רחיצה כיון 
שאינו של הענוג אכל שיוט בכל עניין אסור וזהו 

טעמו 


ו ירי כ 


ד 


/ 


0 ערוף 


טעמו של בה"ג שהביא הטור וסעור סקטס מ"פ מרסינס 
וסכ"י וסכ"ק וסט"ז סק"ד ערקו (תרן ע"ם וסתורון פסוע כמ"ט] : 
וב ורבינו הג"י בסעיף ו' כתב וז"ל הא דשרי לעבור 

בגופו במים לרבר מצוה דווקא לעבור בגופו 
במים עצמן אבל לעבור בספינה קטנה יש מי שאופר 
עב"ל ובתב יש מי שאוסר משום דהאיסור כתב הטור 
בשם בה'ג והקשה עליו רמאי שנא מרחיצה אמנם 
לפי מה שכתכנו אין זה דמיון ולכ"ע אפור וגם המור 
רק תמה על בה"ג ואינו חולק עליו לדינא (וכ"כ סכ"ת 
וע" טכתכ כדכרינו וד( | כמ"ם סט" כטמו ע"ם ומתורן גס 

קופית סמנ" סק"ס ע"ם] 1 

ון וכן ההולך לשמור פירותיו ‏ מותר לעבור במים 

בהליכה אבל לא בחזרה דבזה לא שייך להתיר 
סופן מפני תחלהן ואם לא ירצה לילך לית לן בה 
אבל בהליכה מותר דאין זה רחיצה של תענוג והתירו 
לו משום הפסר ממון כיון דאין בזה איפור וכל מקום 
דמותר לעבור במים אפילו היה לו דרך שיכול להקיף 
ביבשה מותר לעבור דלמעט בהילוך עדיף ולפי : 
יך ונתנו הטור והש"ע סעיף ' הרב אפור לעבור 

במים כדי לילך אצל תלמידו עכ"ל והרמב"ם לא 
הזכיר כלל דין וח ובגמ' (ע"₪1 הוה בעיא ולא 
איפשטא ויש מי שתמה דהא ספיקא דרכנן הוא ולמה 
נלך לחומרא \ע"ז סק" וג"ל בשנרקדק מאי קמיבעי 


הלכות יום הכפורים סימן תרי"ג תרי"ד 


השלחן 


לה להש"ם הא ביון שאינה של תענוג מותר אלא 
דהעניין כן הוא דוודאי תלמיד ההולך להקביל פני, 
רבו כוונתו למצוה וכן ההולך לשמור פירותיו כוונתו 
לשמור ממונו ואין כאן רחיצה של הענוג אבל הרב 
אצל תלמיד שאינו מחוייב אולי כוונתו לתענוג ונהי 
דבקדושי עליון כמו האמוראים וודאי כוונתם לשם 
שמים אבל בשארי דורות לא נוכל לפמוך על זה 
ולכן אסרו הטור והש"ע והרמב"ם השתמט א"ע משום 
דאין לומר בזה הלכה פסוקה וכמו שהרב אצל תלמיר 
אפור כמו כן הכר לחבר ואך אם ידוע שבהכרח 
לשאול דבר הלכה הנוגע לשעתו וודאי מותר רגלוי 

לבל שאינו מתכוין לתענוג [עכ"י וע" וסגר"ו] : 
מו מי שראה קרי בזמה"ז ביוה"כ אם לח הוא מקנהו 

במפה וריו ואם נתייבש על הגוף או שנתלכלך 
רוחץ המקומות המלוכלכים בו לבד ואפור לרחוץ 
גופו או לטבול אע"פ שבשאר ימות השנה הוא זהיר 
בטבילת קרי אלא מנקה א"ע ומתפלל ואם ההלוק 
אינו נקייה אם לחה מקנח באיזה רבר ואם נתייבשה 
יחליף על חלוק אחר ובזמה"ן אפור לאשה לטבול 
ביוה"כ בשהגיע זמנה דקיי"ל טבילה בומנה לאו מצוה 
ותטבול בלילה במוצאי יוה"כ והלובשת לבנים מוהרת 
לרתוץ מעט בין יריכותיה והמוהל כשמוצץ אפור 

להדיח פיו במים : 


תרי"ד [דיני סיכה ונעילת הפנדל ובו ז' פעיפים] : 


א סיכה אפורה לגמרי והיינו למשוח הגוף או הראש 
באיזה דבר אפור ואפילו מקצת גופו ואפילו אבר 
אחד ואפילו מקצת אבר אך כשהוא חולה אפילו אין 
בו סכנה וצריך הפיכה לרפואתו מותר כמו ברחיצה 
שהותרה לרפואה כמ"ש בפי' הקודם וכן מי שיש לו 
חטטין בראשו הוה כחולי ומותר לסוך כדרכו ואינו 
חושש אבל כשאינו חולה ואין בו חטטין אפור אפילו 
להעביר את הזוהמא ובזה חמירא סיכה מרחיצה וכן 
מבואר בירושלמי רסיבה להעביר הזוהמא אפור משום 
דסיכה הוי יותר תענוג מרחיצה ובכל עניין יש תענוג 
אך באמת גם ברחיצה לא התירו בכל הזוהמות ורק 
במלוכלך בטיט וצואה האמנם גם בכה'ג אסור בסיכה 
[עמג"5 סק"5 ומתורן דקדוק כעל מתס"ש. ע"ק ודו"קו : 
ב נעילת הס.דל. מקרי עינוי כשאין הולכין בו ולכן 
אפור ביוה'כ רכתיב מנעי רגלך טיחף ונאמר ודוד 


עולה במעלה הותים עולה ובוכה וראש לו חפוי והוא 
הולך יחף ט"כ ע"ו ובישעיה (כ' כתיב ונעלך תחלוץ 
מעל רגליך כרי לענות עצמו ע"ש ויש. בעניין זה 
ג' שיטות שיטת הטור והש"ע סעיף ב' רכל של עור 
אסור וכל שאינו של עור מותר שכתבו וז"ל אפור 
לנעול מנעל או סנדל של עור אפילו קב הקיטע 
וכיוצא בו אפילו של עץ ומחופה עור אסור אבל של 
נמי או של קש או של בגר או של שאר מינים 
מותר אפילו לצאת בהם לרה"ר עכ"ל ואין הכוונה 
דמינים אלו גם במחופים עור מותר כרמשמע לכאורה 
משטחיות הלשון דווראי אסור אלא משום רבשל עץ 
מצינו בגמ' |יכמות ק'ג .] שיכול להיות מצופה עור כתבו 
כן אבל לעולם אין חילוק וזהו דעת הרי"ף והרא"ש : 
ג אבל שיטת רש"י דמנעל של עץ אפור וכן נראה 

מדברי התוס' בפוגיא ריומא [ע"ק: שהרי מסיק 


קקוכב: 2-1 מו ל % 
, 


ש | עיך 


" הנא שם על משנה דהקיטע יוצא בקב שלו רביוה"כ 
לבולי עלמא מקרי מנעל ואפור לצאת בו ע"ש אבל 
של גמי ושל שעם וקש ובגד ושארי מינים מותר 
ושיטת בעל המאור דלמסקנא ררבא כל המינים 
- אפורים כשעשויים כעין מנעל והנה שיטה זו דחאה 
הרמב"ן ע"ש אבל שיטת רש"י ותופ' מוכחת להריא 
בסוניא שם אך באמת סוגיא דשבת |ס" :₪ וביבמות 
שם סותרת פוניא דיומא רבשם מוכח להריא דלרבנן 
לא מקרי מנעל דקיטע שהוא של עץ מנעל וצ'ל 
כמ"ש הרמב"ן שם דביומא הוי רק לר"מ ולר' יוסי 
ולא לרבנן והלכה כרבנן ע"ש ולכן הרי"ף לא הביא 
זה כלל וכן בירושלמי ר"פ יוה"כ אומר תניא יוצאין 
באנפיליא ותניא ‏ אין יוצאין הא בשל בגד והא 
בשל' עור ע"ש ולבן אע"פ שבתוספתא ריש פ"ד 
הניא שאסור אפילו באנפליא של בגד לא השו 
לה כיון שהיא נגד הבבקי והירושלמי אך על של 
עץ אין ראיה מירושלמי להיתר ובירושלמי. פי"ב 
דיבמות ס"מ יש פלונתא לעניין חליצה אי מקרי 
של עץ מנעל ע"ש : 

ך וגדברי הרמב"ם פ'ג דין 7 יש מקום עיון 
והמפרשים תפסו שהוא עומר בשיטת הרי"ף 
והרא"ש דכל שאינו של עור מותר אפילו בשל 
עץ ולענ'ד לא משמע כן מלשונו שכתב אסור 
לנעול: מנעל וסנדל אפילו ברגלו אחד ומותר לצאת 
בפנדל של שעם ושל גמי וכיוצא בהן וכורך אדם 
בגד על רגליו ויוצא בו שהרי קושי הארץ מגיע 
לרגליו ומרגיש שהוא יחף עכ"ל הרי שהצריך שהרגל 
תרגיש ביחיפתה ושל עץ פשיטא שלא הרגיש 
ואסור ונ"ל בטעמו דלאו משום דשל עץ מקרי 
מנעל שחרי לעניין חליצה פסק בעצמו בפ"ר 
מיבום סי" דשל עץ פסול אלא טעמו נ"ל רכיון 

| דיוה'נ | הוי | מעמא משום עינוי לכן כל שאינו 
מתענה ‏ ואינו | מרגיש שהולך יחף אסור דבכל 
הדברים כמו שעם וגמי ובגד הרגל מרגיש מפני 
שהן רכין ולא כן בשל עץ ולפ"ז נלע"ר דאין 
לצאת במנעל של עץ ביוה"כ כיון שכן הוא דעת 

רש"י ותים' ורמב"ם : 

ה ודע שאצלינו הולכים בקאלאפי"ן ביוח"כ מפני 
שאינם של עור והוא מין גומ"א וגם הוא 
רך והרגל מרניש קושי הארץ בידוע וכ"ש שמותר 
לָילף בוואליקע'ס שהם של צטך פשוט שהם 


= --%₪ 2-ב הבר שי 
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השלחן בו 51 


רכים ‏ הרבה אך יש מהם עבים וקשים מאר 
עד שהרגל ‏ לא ירגיש קושי הארץ ולפי מ"ש 
מרברי הרמב"ם אינו נכון לילך כהם ביוה"ב 
וכ"ש בשהם מחופים עור |כ"כ ספמ" סוכס כס"ת 
כסי" תקל"ד! וכתב רבינו | הרמ"א דמותר ‏ <עמורד 
על ברים וכסתות של עור ומ"מ המחמיר תבא 
עליו | ברכה עב"ל ולכאורה אין טעם לחומרא זו 
ומותר לכתחלה ביון ‏ שאינו | מנעל ג" פק"ד 
נסס ‏ רדכ"] | אך לדברי הרמב"ם א"ש דהתורה 
הקפידה | שהרגל | תרגיש בקושי | הארץ כמ"ש 


[עכ"ס טכתב ‏ סים מסלכו יתף |נר6ס טתשטו לדעת סמפור > 


ד(סמסקנ ‏ גס על כגל סור וכדמות | כסיס וש | (סכי] 
מכס"ג = מסכי6 | סעור ד(כתק(ס ‏ עכ"פ שין לעטות -כן 5מנס 
כסמת דעת סמלור | סי6 דיעס = יחידפס ‏ נגד | כ( | רכותינו 
ונגד סירוסלמי גד סוגית | שכת ויכמות | ומכס"ג = 6ין רשיס 
ד5ורס 6‏ דמי(ת5 = קפמר ועמג" 6‏ סק"כ >סולכין | (כס"כ | יפף 
מכטוד ‏ יוס ‏ ויני | יודע | מס תפילק = יש כזס = וש סולכיס 
כמנט(יס = וקודס | סטקיעס | קולנין | 6ותס | ככסכ"כ = וכן | מ"ש 
כסק"ג כלעמוד על כריס כתפלת טמ"ע סור כנפוס | ע"ם 
ווס. שיו 606 כנכוסיס לש עכ"פ \ל6/ כסמוכיס (6רן ודו"קז : 


ן החיה כל שלשים יום והחולה אע"פ שאין בו 

סכנה מותרים לנעול את הפסנדל דלאלו הצינה 
קשה מאד ויוכלו להסתכן וכן מי שיש %ו מכה 
ברגליו ואם יש לו מכה ברגל אחת ילבש 
מנעל ברגל ‏ זו וברגל השני אסור ומותר כל 
ארם לנעול סנדל מחמת עקרב וכיוצא בו כדי 
שלא ישכנו אם מצויים שם עקרבים או דברים 
הנושכים אבל משום צער בעלמא כגון במקומות 
שהרחובות מרוצפות באבנים וקשה לילך שם יתף 
אסור לנעול מנעל דהא אדרבא לזה אנו מצווים 

לעשות עינוי מנעילת הסנדל : 

ז וכתב רכינו הרמ"א ואם יררו נשמים ורוצה 

לילך מביתו לביהכ"נ או להיפך והוא איסטניס 
מותר | קנעול מנעליו עד שיגיע למקומו עכ"ל 
אבל אם אינו איסטנים אסור ויניחם | האיסטנים 
במקום מוצנע בביהכ"נ ויש מי שמתרעם על 
המקילים ליל בגשמים דאין כל אדם יכול לומר 
איסטנים | אני |מע"6 סק"ס) | ולפענ"ד | במדינהינו 
בשהזמן קר נחשב זה לסכנה ובוודאי מותר ופשיטא 
רכשיש טיט ורפש רטותר. לנעול תא" סק'ג ויש 
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7 ערוך | הלכות יום הכפורים סימן תרי"ד תרט"ו תרט'ז 


מי שמצריך להפוך ‏ של שמאל לימין ושל ימין 
לשמאל או מנעל בלא עקב (ק'6 סק" ולא נהגו 


תרט"ן [איפור תשמיש המטה ביוה"כ ובו ב' סעיפים] : 


א יוה'כ אפור בתשמיש המטה ונם זה בכלל 

ועניהם רמניעת תשמיש מקרי עינוי ובגם' [ע"ז :] 
יליף זה מקרא ע"ש ואפילו במקום שאין מובלין לקרי 
אפור התשמיש (עורו כלומר דלא תימא דהאיסור הוא 
משום המבילה שאח'"כ מפני איסור רחיצה אלא 
התשמיש עצמו אפור ולכן יתרחק אדם מאשתו כל 
יום זה כמנדה והיינו שלא יישן עמה במטה אהת 
ולא ינע בה בלילה אבל ביום אין חשש כמובן ע"ו 
וויש שאוסר גם ביום (מג"6) וכמרומה שאין המנהג כן 

ולא ירבה לדבר עמה מס : 

ב נרסינן בשלהי יומא תנא דבי ר"י הרואה קרי 

ביוה"כ ודאג כ? השנה כולה ואם עלתה 3ו שנה 


[תרמ"ז הקטנים כיצד נוהנים בהם ובו ז' סעיפים] : 


א התנוקות מותרים ‏ באכילה ושתייה ‏ וכן ברחיצה 

וסיכה כשצריכים לוה חוץ מבנעילת הפנדל שראוי 
לחנכן מפני שאין חוששין לוה כל כך שהרבה פעמים 
גם בלא יוה'כ אין נועלין סנדל ולמה לא יחונכו בוה 
כיום הקדוש הזה אבל אכילה ושתיה מוכרחים לוה 
ורחיצה וסיכה תלוי כפי ההרגל שלהם ואצלינו אין 
התנוקות מורגלים בזה ולכן נראה שראוי לחנכם בזה 

ג'כ וזמן החינוך יתבאר בסעיף ד' : 

ב האכילה והשתייה יכול הגדול להאכילם ולהשקותם 

ולא נזרינן שיבא לאכול בעצמו כמו בחמץ בפסח 
ונזיר ביין רלא דמי דבשם כל המאכלים אוכל ולכן 
חיישינן שיאכל גם זה משא"כ ביוה"כ ולבר שאימת 
הרין עליו ויש מי שרוצה להחמיר בזה ואינו עיקר 
(פכ"? אך אם התנוק וההנוקות אין צריכים לשיאכילום 
מכינים להם המאכלים ויאכלו בעצמם ולא מפני 
האיסור אלא מפני הטורח ולמה יעשה בעצמו רבר 

שא"צ לוה : 

אבל הרחיצה והסיכה לא יעשה הישראל בעצמו 

להתנוק שהרי בעת שרוחץ וסך את התנוק נהנה 
נם בעצמו קצה ולכן יאמר לא"י שירחץ ויסוך את 
חחנוק ויש מי שאומר רגם הישראל בעצמו מותו 


2 


הקיתון על פניו ואם עלהה לו שנה מובטח לו שהוא 


ה + 
לש א . צ 
9% ,3 ₪ 
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כן כו אין לנו מנעל בלא עקב ולהפוך השמאל 
לימין א"א לנו לילך לפי המנעלים שקנו : 


+ 
בם % 
-+ ל 


5% 


מובטח לו שהוא בן העולם הבא וז'ל המור יראג וכו' 
שמראים לו שלא קבלו תעניתו והשביעוהו במה 
שבירו להשביעו בעבר שמוזג כום לרבו ושופך לו 


בן העוה"ב שבווראי יש לו זכיות שהגינו עליו עכ"ל 
וכתבו רש"י ותוס' ופימן לרבר יראה זרע יאריך 
ימים וכ"כ הטור וסעעתי ע"פ מ"ש כסכת ק"ס: כל ימי 
טזקניס = 5טר | ספריכו = ומוס = וגו' יפוס | ססריכו | עניס | 69 
ס6רוכו ופריך ‏ 696 מעתס למען ‏ ירכו יעיכס | ומתרן | כרכס 
שסני ע"ק וסו דפס (6 יעלס( סנס ירלס זרע יפרוך 
ומס ו(6 טניס ולס עלתס 9 טנס סוי כרכס = וי6ריך יעיס 
וסניס] ‏ : 


לרוחצן ולסוכן (כ"] דאין זה מקרי הנאה ויש מי 
שמחלק בין חמין לצונן דבצונן דהאיסור אינו אלא 
משום עינוי וכיון שהותרה לתנוקות רשאי לעשות 
בעצמו אבל בחמין דגם בשבת אפור לא יעשה 
בעצמו רק ע"י א"י |עג") סק"ל) אמנם בגמ' (ע"ח.] 
מבואר דגם בחמין מותר ע"ש 6"ר ויש הפרש בין 
שבת ליו"ט מס) אמנם לדינא עתה אין נ"מ דאין 
התגוקות שלנו מורגלין ברחיצה ופיכה ואפור (כוט 
ומנ" | : 
ך ואע'פ שמאכילין את התנוקות מ"מ מחנכין אותן 
לשעות כנון אם היה רגיל לאכול בשתי שעות 
ביום מאבילין אותו בג' היה רגיל לאכול בג' מאכילין 
אותו ברביעית לפי שאין באיחור שעה שום חשש 
לבריאותו שהרי לפעמים גם בלא"ה נמשך כשעה 
יותר ולפי כחותיו | של התנוק מוסיפין לענות אותו 
בשעות וגם בנקבה כן הוא והחינוך הוא מבן ט' 
ומעלוז ולא קודם דלא שייך חינוך בקטן גמור : 
ה ו"ל הטור תנוק הבריא מחנכין אותו לשעות 
בשנת "' וי"א ובשנת ‏ י"ב וי"ג משלים מדרבנן 
ובשנת י"ר משלים מן התורה והחולה [ללופר! שאינו 
חזק לסבול התענית מחנכין אותו לשעות בשנת ו"א . 
"ב 


ב-א 


ערוף 


וי"ב ובשנת י'ג משלים מדרבנן ובשנה י"ד משלים 
מן התורה והתנוקות שממהרת ליחשב נדולה קודם 
התנוק שנה אחת הבריאה מחנכין אותה לשעות 
בשנת ט' ו" ובשנת י"א ויב משלמת מררבנן ובשנת 
ו"ג משלמת מראורייתא והחולה מחנכין אותה לשעות 
בשנת ו" וי"א ומשלמת מדרבנן בשנת י"ב ומדאורייתא 
בשנת י"ג וכדרך שמחנכין אותם באכילה כן מחנכין 
אותם ברחיצה וסיכה עכ"ל : 


אבל הרמב"ם ספ"ב כתב קטן בן תשע ובן עשר 

מחנכין אותו לשעות וכו' בן י"א שנה בין זכר בין 
נקבה מתענה ומשלים מרברי סופרים כדי לחנכו 
במצות בת י'ב שנה ויום אחד ובן י"ג שנה ויום 
אחר שהביאו שתי שערות הרי הן כגרולים 5כל 
המצות ומשלימין מן התורה אבל אם "לא הביאו שתי 
שערות עדיין קטנים הם ואינן משלימין אלא מדברי 
סופרים קטן שהוא פחות מכן ט' אין מענין אותו 
ביוח"כ כדי שלא יבא לודי סכנה עכ"ל ואפילו אם 


א עוברות ומניקות מתענות ומשלימות ביוה"כ כשארי 

בני אדם ואפילו בט"ב הדין כן כמ"ש בסי" תקנ"ד 
משום דאין בהן שום סכנה כשיתענו אא"כ הן חולות 
בלא"ה ודינן ככל החולות שיתבאר בסי' הבא האמנם 
עוברה שהריחה ריח מאכל דהעובר מריח והיא 
מתאווה לזה ואם אינה אוכלת שניהן מסוכנים |רע"י 
פ"כ.= ומניין ‏ ירענו שהוא כן כנון שנשתנית פניה 
אע'ג שלא אמרה צריכה אני או שאמרה צריכה 
אני אע'פ שלא נשהנית פניה (מג"5 פק"5! ושאר כל 
אדם בריא כשאומר צריך אני אם לא נשתנו פניו 
א'א להאמינו בלא רופא אס) ונם ברור הוא 
| שכשמגיע למרריגה כזו ישהנו פניו אך המעוברת 
| נאמנת נם בלא השתנות הפנים מפני שזה מצוי 

:  תרבועמב‎ 

ב מעוברת שהריחה כמ"ש לוחשין לה באונה שהיום 

הוא. יוה"כ ואם נתקררה דעתה ואומרת שהוסר 
התיאבון ממנה כמו שמצינו מעשיות כאלו בגמ' שם 
מוטב ואם לא נתקררה דעתה מאכילין אותה עד 
שתתיישב דעתה ומאכילין אותה פחות פחות מכשיעור 
נטו שיתבאר בפ" הבא בחולה אך אם לפי הראות 


הלכות יום הכפורים סימן תרמ"ז תרו'ו 
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רוצה להחמיר על עצמו אין מניחין 15 דפחות מנן 
ט' יכול להפתכן ומחלוקהם תלוי בסוגית הש"ם : 
ז ויש מרבותינו שסוברים דמדרבנן ליכא השלמה 

כלל רפפקו כר' יוחנן בנט' |פ"כ.1 שאומר כן ע"ש 
וכן הוא מנהג העולם ורבינו הרמ"א כהב דיש לסמוך 
עלייהו בנער שהוא כחוש ואינו חזק להתענות עכ"ל 
ועכשיו ע"פ רוב התנוקות לומרים והם כחושים 
וחלושים [כ"ח וענ" פסק"ט אבל החינוך לשעות אנו 
נוהגין גם בזמה"ז דבוה אין חולק ודע דבן י"ג ויום 
אחר ובת י"ב ויום אחד אם לא ירענו אם הביאו שתי 
שערות מחוייבין להתענות מן התורה דכל שבא לכלל 
שנים חוקה שהביא סימנים ואפילו אין אנו רואין עתה 
הסימנים | חיישינן | שמא נשרו דספיקא דאורייתא 
לחומרא ואפילו הוא רך וכחוש ואפילו נעשה בן י"ג 
ביוה"כ אא"כ. ירענו בבירור שלא הביא עדיין שערות 
ואם הוא גדול ווראי אלא שאומרים שלא יסכול 
התענית ויחלה ‏ ישאלו ברופאים ודינו | ככל החולים 
שיתבארו בסי' תרי"ח ואין חילוק בזה בין בן לבת : 


[תרי"ז דין יולדת ביוה"כ ועוברות ומניקות ובו ה' סעיפים] : 


אינו מספיק לה ומוכרחת לאכול הרבה בבת אחת 
כדי .להסיר התיאבין מאכילין אותה הרבה : 
וכן כל אדם שהריח ריח מאכל טוב ונשתנו פניו 
וזהו בולמום ויכול להסתכן אם לא יתנו לו 
מהמאכל ג"כ נותנים לו פחות מכשיעור דמסתמא 
יספיק לו ואם אינו מספיק נותנין 5 כל צרכו ‏ ועור 
יתבאר בזה בס" הבא ודע דלפעמים המעוברת 
מהקרר רעתה במעימה כל שהוא ולכן מקודם תוחבין 
לה איזה דבר בהרוטב |נותנין | לתוך פיה אם 
נתיישבה רעתה מוטב ואם לאו חוזרים ונותנים לה 
מהרוטב. ואם גם זה איני מספיק נותנין לה מהמאכל 
עצמו שפנ" פק"ס : 
ך יולדת תוך ‏ ג' ימים אפילו היא בריאה ואומרת 
שאינה צריכה לאכול אסורה להתענות דקים להו 
לחכמים שתסתכן בהעניתה אך מאבילין אותה פחות 
פחות מכשיעור ומשלשה ועד 1 אינן שוות בטבען 
וש שיכולות לסבול התענית בלא שום נזק לגוף ויש 
שאינן יבולות ולכן תלוי בה אס אימרת צריכה אני 
לאכול מאכילין אותה ואם אמרה איני צריכה מניחין 
אותה לההענות ושואלין את פיה ותשיב הן או לאו 
ובוטנינו 
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ובזמנינו ידוע שהן בעצמן יגירו המיר שאינה צריכה 
וא"א לסמוך על זה ולכן אם יש רופא ישאלו אצל 
הרופא ואם לאו יגידו הנשים הבקיאות ואם יש ספק 
מאכילין אותה פחות פחות מכשיעור דספק נפשות 
להקל ומשבעה ולהלן הרי היא כחולה שאין בה סכנה 
ודינה כשארי חולאים שיהבארו |פ'₪ש סק" כפ' מפפין 
לדקות ‏ דכרי סעוט"ע מדכרי סרס"ש מס ("ק כל דפין זס דמיון 


דב)קילס רק סי 6‏ וולעת /6כל פרכי ‏ יולדת סן יולעות ודו"ק| ! 

ה ימים אלו אין מונין אוהן מעל"ע כגון אם ילדה 

בו' בתשרי בערב אין מאכילין אותה ביוה"כ 

אם לא אמרה צריכה אני ואע"פ שלא שלמו לה 

ג' ימים עד יוה"כ בערב מ"מ כיון שיוה"כ הוא. יום 

ד' ללורתה דינה כלאחר ג' ימים דכל העניינים 
הטבעים הולכין על דרך וה ! 


תרי"ח [דיני חולים ביוה"כ ובו י"ז סעיפים] : 


א ודע רבמשנה 5" ובגט' ונפוסקים מבואר 

דאכילת החולה ביוה"כ תלוי ברופאים ובחולה 
עצמו כמו ששנינו במשנה שם חולה מאכילין אותו 
ע"פ בקיאין אם אין שם בקיאין מאכילין אותו ע"פ 
עצמו ואיך הדין כשאין שם רופא והחולה אינו אומר 
כלום כמו שכן הוא ברוב המחלות וירענו שהחולה 
יאמר תמיד להחמיר ואין להעמיד על דבריו והיה 
נראה לומר דכל הדינים שיתבארו הם בחולים שאין 
אנו יורעים אם יש בהם סכנה אם לאו אבל בחולי 
של סכנה אין באן לא שאלה ולא דיעות ופשיטא 
שאין מניחין 5ו להתענות דאין לך סכנה יותר מזה 
ומה נקרא סכנה כשאין כאן רופא נראה דכשמוטל 
במטה ואינו יכול לירד ממנה הוי חולה שיש בו 
סכנה וכן אם הוא מבעלי השחפת שקורין סוחאטק"א 
או רע"ר הוי סכנה ואפילו אם יש ספק אצלינו הרי 

ספק פקוח נפש ג"כ רוחה שבת ויוה'כ : 

ב האמנם מרברי הרמב"ם בפ"ב דין ח' לא נראה כן 

שבהב חולה שיש בו סכנה ששאל לאכול ביוה"כ 
אע"פ שהרופאים הבקיאים אומרים שאינו צריך 
מאכילין אותו וכו" עכ"ל הרי דאפילו ביש בו סכנה 
הצריך לאמירת החולה שצריך לאכול אך אפשר לומר 
דוהו במקום שהרופאים אומרים אינו צריך אבל כשאין 
כאן רופאים אין אנו צריכים גם לאמירתו שצריך אלא 
סתמא מאכילין אותו וכן נראה עיקר להלכה למעשה 
ואין לתמוח דאם יש בו סכנה איך יאמר הרופא 
שאינו צריך דוה ל"ק כלל דיש כמה חולאים שאין 
צריכין לאכול והעדר האכילה לא תזיק להן ואמנם זה 
הלוי בחכמת הרופא שמבין המחלה ומבין שמחלה זו 
אינה דורשה אבילה ושתייה אבל בסקמא כשאין רופא 
לפנינו אם יש בו סכנה מאכילין ומשקין אותו כבכל 
יום אך בפחות פחות מכשיעור אם מספיק לו כמו 


שיתבאר לפנינו ויש חולאים שכל רפואתם הוא בריבוי 
אכילה כמו בעלי השחפת שקורין סוהאטק"א או 
דע"ר דבאלו לא יספיק פחות פחות מכשיעור וצריכין 
ליחן להם הרבה כאוות נפשם דזהו רפיאתם : 
וז"ל הטור חולה שצריך לאכול אם יש שם רופא 
בקי שאומר אם לא יהנו לו. אפשר שיכבר עליו 
ההולי וי₪8₪/מאכילין אותו על פיו ואין צריך שיאמר 
שמא ימות ואם אין שם רופא מאכילין אותו על פיו 
שמאחר שהודיעוהו שהוא יוה'כ והוא שואל לאכול 
א"צ לרקדק עליו יותר וכו" עכ"ל ורקדק לומר חולה 
שצריך לאכול להורות דלאו בחולה שיש בו סכנה 
דווקא קאמר וכדברי הרמב"ם אלא אפילו באין בו 
סכנה והוא אומר שצריך לאכול מאכילין אותו |כ"סו 
דהנה יש חולאים שהולכים בשוק ובאלו וודאי בסתמא 
אין מאכילין אלא כשהרופא אומר שצריך או הוא 
עצמו אומר שצריך אבל בחולאים של סכנה כגון 
החולי המוטל במטה א"צ לשום אמירה אלא אפילו 
בסהמא מאכילין אותו וכמו שכתבנו : 
ך ועוד למדנו מדבריו שא"צ שיאמר הרופא שאם לא 
יאכל ימות אלא אפילו אמר שיכבד עליו החולי 
וממילא שיוכל להסתכן עי"ז מאכילין אותו ולא עור 
אלא אפילו שגם זה אינו אומר בהחלט אלא אפשר 
שיככד עליו החולי נ'כ מאכילין אותו דכלל גדול היא 
ספק נפשות להקל ואסור להחמיר בעניין זה וחולה 
שצריך לאכול ואינו רוצה מאכילין אותו בעל כרחו 
ומייסרין אותו בדברים שהוא מחוייב ע"פ התורה 
לאכול ואם לא יאכל וימות הוי כמאבד עצמו לרעת 
ואין לו חלק לעוה"ב וכן אין שום הפרש בין רופא 
ישראל לאינו ישראל לעניין הרינים שיתבארו וכן בין 
רופא איש לאשה : 
ה ואם הוא אומר שצריך אפילו מאה רופאים מוכחים 
אומרים 


ערוך 


אוטרים שא"צ שומעין לחילה דלב יודע מרת נפשו 
ואפילו אם אומרים שהמאכל יזיק 15 שומעין לחולה 
|מג' ‏ סק'ג כסס בלכ" ואע"ג דלעיל ‏ בסי' שב"ת 
דכשהחולה אומר דצריך לרפואה פלונית והרופא 
אומר שתזיקיהו שומעין לרופא זהו מפני שברפואות 
וודאי הרופא בקי מפי אבל בעיקר אכילה וודאי 
החולה יודע בעצמו יותר כשאומר שצריך |)תרגיס 
אכל הרבר תמוה דלפי הנראה אפילו שלא ביוה"כ 
אם החולה מבקש לאכול והרופא אומר שהאכילה 
תזיק לו אין נותנִין לו וכן הוא מעשים בכל יום 
שהרי נם זה מהלכות הרופאים להבין שהאכילה תזיק 
לו והרבה פעמים אט רואים שהחולה מבקש דבר 
המזיק לו ואין נותנים לו ע"פ ציוי הרופא וכי מפני 
שעתה יוה"ב. מינרע גרע בתמיה ובשלמא כשהרופא 
אומר א"צ כלומר שיחיה בלא זה שומעין מפני הספק 
לחולה כיון שנם לדעת הרופא לא תזיק לו האכילה 
אבל בשאומר שהאכילה תזיקנו איך אפשר להאכילו 
אפילו בלא יוה"כ וכ"ש ביוה"ב וצע"ג : 

ונלע'ר דהגדולים שאמרו דין זה אין זה בחולה 

המוטל במטה דבחולה כזה פשיטא ששומעין 
לרופא בשאומר שהאבילה תזיקנו ואף בחול כן הוא 
ורק כשאומר שלא הויק ולא תתקן והחולה אימר 
שינזק אם לא יאכל בוה אמרו. חז"ל ששומעין לחילה 
ולא כשהרופא אומר שתזיק לו האבילה ודברי הגדולים 
בבעלי מיחושים ההולכים בשוק אלא שיש להם מיחוש 
חזק בלב או בראש או במעיים כמו מחלת השחפת 
וכרומה רבזה הארם בעצמו בקי יותר בטבעו מהרופא 
המבקרו לפרקים ואין ביד הרופאים הלכות ברורות 
נבעלי המיחושים כידוע בזה שומעין לחולה אפילו 
כשהרופא אומר שתזיקנו מפני שהחולה בעל המיחוש 

בקי יותר בטבעו מהרופא : 

אם החולה אומר שאינו צריך לאכול והרופא אומר 

צריך שומעין לרופא ומאכילין אותו והרמב"ם הופיף 
בוה לומר והוא שיהיה רופא בקי ע"ש ואיני יודע 
מאי קמ"ל הא כל רופא שבעניין זה הוא ברופא בקי 
כמו שהרמב"ם בעצמו התחיל לומר מקודם זה חולה 
וכו" ששאל לאכול אע"פ שהרופאין הבקיאין אומרים 
וכו' ע"ש יהרי ברינים שאח"כ ברופאים נגד רופאים 
אינו מפרש תנאי זה דסהם רופא הוא בקי וסע"ע כתכ 
פסוכיר כקי. לפי עגס. כמטנס. סוזכר. כקיפין ע"ש ותמיסגי 50 גס 
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השלחן | כת ₪ 
ף] ונ"ל דרבר גרול השמיענו בוה רהנה בירושלמי 
אומר על משנה זו חולה אומר יכולני לצום ורופא 
אומר איני יודע ר"א בשם ר' יוחנן נעשה ספק נפשות 
וספק נפשות להקל ע"ש אבל הש"ם שלנו לא ס"ל כן 
שהרי דווקא כשרופא אומר צריך ס"ל רשומעין לרופא 
ולא בספק משום רהש"ם שלנו פ"ל ראמירת החולה 
יש בה ממש משום דמכיר את עצמו ורק כשהרופא 
אומר להיפך בהכרח תלינן דתונבה הוא דנקיט ליה 
כראיתא בגמ' כלומר שאינו ברעתו אבל .כשהרופא 
מסתפק הוי אמירתו ווראי ואין ספיקו ררופא טוציא 
מוודאי שלו והירושלמי פ"ל דאמירתו אינו כלום ולכן 
גם בספיקו ררופא הוי ספק נפשות והנה לפי 
הירושלמי אף אם הרופא אינו בקי כל כך מ"מ 
כשאומר צריך עכ"פ היה ספק נפשית שהרי לא גרע 
וודאי דאינו בקי מספיקו רבקי אבל לפי הש"ם שלני 
אינו אלא בבקי ולזה דקדק הרמב"ם לומר והוא 
שיהיה רופא בקי כרי להוציא מן הירושלטי וזהו 
דעת הרמב"ם : 
מ אבל הרמב"ן והר"ן והמגיר משנה הביאו וה 
הירושלמי ופסקו כן וכ'כ רבינו הב"י בסעיף ה' אם 
החילה אימר א"צ והרופא מסיפק מאכילין אותו אבל 
אם הרופא אומר א"צ והחולה אומר. איני יורע אין 
מאכילין אותו עכ"ל דאיני יורע של החולה ווראי לאו 
כלום הוא דמאין לו לידע והנה לעניין ‏ דינא אף 
שבארנו רהרמב"ם לא פ"ל כן מ"ט הלכה כהירושלמי 
כיון דהני רבוותא פסקו כמותי וספק נפשות להקל 
ולכן לפי מה שבארנו ברופא שאינו בקי כשאומר 
צריך הוה כבקי שאומר איני יודע ולכן באומר צריך 
הוה אפילו באינו בקי סכ" כסעיף 6' שכתכ כקי רפס 
ד6ינו סוכר כן ולמעפס כלע"ד (סקל כספק נפטות ודו"קו : 
י אם רופא אחר אומר שצריך ואחדר אומר א"צ 
מאכילין אותו דספק נפשות להקל וה"ה שנים כנגר 
שנים ושלשה כנגד שלשה ואפילו אותן שאומרים 
שא"צ הן בקיאין ‏ יותר לית %ן בה ומאכילין. ויש 
שסוברין דהולכין בשוין אחר היותר בקיאים אפילו 
לחומרא (ר"ן עכ"ין ולא נראה כן מהפוסקים דוודאי 
לקולא יש לנו לילך אחר הבקיאים ולא לחומרא וזהו 
דעת הרמב"ן שהביא הטור ע"ש (עמג"5 סק"ד ונכלס טיש 
טס עק"ד) וע' בסעיף ""נ : 
וא ואם ההולה ורופא אחד עמו אומרים שא"צ 
ורופא אחר אומר צריך או שהחולה אינו אומר 
כלוס 


0 ערוף הלכות יום הכפורים סימן תרי"ח 


כלום אלא רופא אחר אוטר שצריך ושנים אומרים 
שא"צ אין מאכילין אותו דיחיר נגד שנים לאו כלום 
הוא אבל י"א דאם היחיר מופלג בתכמה הולכין אחר 
דבריו להקל אפילו כנגד רבים [עג"5 סק" כעס סרמכ"ן 
וע" סק'ס) ויש להקל בספק פקוח נפשות : 
וב ואם שנים אומרים צריך אפילו מאה אומרים 
שא"צ ואפילו גם החולה עמהם מאכילין אותו 
דתרי כמאה וכיון ששנים אומרים צריך אין אחר 
דבריהם כלום וכן אם החולה ורופא אחד עמו אומרים 
שצריך אע"פ שמאה אומרים שא"צ מאכילין אותו ואין 
אומרים דבכה"ג אין דבריו של החולה כלום משום 
שנגרר אחר הרופא לא אמרינן כן והרופא שאומר 
שאינו מכיר המחלה כלל הוה כאינש רעלמא ואין 


. בדבריו כלום לא מעלין ולא מורירין ולא דמי לספק 


דרופא שנתבאר דבשם מכיר המחלה אלא שספק בידו 
אם יסבול התענית אם לאו אבל כשאינו מכיר המחלה 
הרי אינו בגדר רופא לעניין זה מיהו אם נחלש 
הרבה עד שנראה לרוב בני ארם שאצלו שהוא מפוכן 
אם לא יאכל מאכילין אותו וכ"ש בחולה המוטל 
במטה שא"צ עליו דיעות וכוודאי הוא בגדר חולה 
שיש בו סכנה כמ"ש : 

ון אבל הרמב"ם כתב שם מקצת הרופאים אומרים 

צריך ומקצתן אומרים אינו צריןך הולכין אחר 
הרוב או אחר הבקיאין וכו' ואם נחלקו הרופאים והיו 


בולם בקיאים ואלו שאמרו. א"צ כמנין שאמרו צריך 


מאכילין אותו עכ"ל ולמדנו מדבריו דאין חילוק בין 
שנים לפחות משנים ואין חילוק אצלו בין להקל בין 
להחמיר אלא דתמיד. הולכין אחר הרוב או הבקיאות 
והיינו | דבשוין בתכמה הולכין אחר הרוב ובשוין 


במספר הולכין אחר היותר בקיאין ואם בצר אחך. 


הוי רוב ובהמיעוטם יש יותר בקיאין נראה דהוי 
כמחצה על מחצה וחולכין להקל אבל הטור והש"ע 
פסקו כמ"ש מקורם ולעניין דינא. הוי כלל גדול דבין 
בספיקא דרינא ובין במחלוקת הפוסקים הולכין בפקות 
נפש להקל |אך :"ל דממטנו = טים | רופיס | סנקרליס 
פעלטסרע"ס | >אין | (סס | סמיכס | מסממסלס | ליתן = רפולות 
ורופפיס טנקרשיס | דקטוריס ‏ מים לס סמיכס מסממטלס. פון 
דכרי סרופף כנגד דכרי סדפקטפר כלוס ולולי לקו | סוטטין 
(דכריו ‏ 5ס סול | מומקס כעירו דספק (פטות (סק : 
ו כתנו הטור והש'ע סעיף ' כשמאכילין את 
המעוכרת או החולה. מאכילין אותן מעט מעט 


השלחן 


כרי שלא יצטרף לשיעוד הילכך מאכילין אותו כשני 
שלושי ביצה בינונית ומעט יותר. וישהו | כרי אכילת 
ד' בצים ולא ,פחות מן ‏ ג' בצים ואח"ב יאכל קוד 
מעט וכן לעולם כרי שלא יאבל ככותבת בברי 
אכילת | פרס ולעניין שתייה שנתבאר בס" תרי"ב 
דמשערין לכל אחר כפי מלא לוגמיו שלו יש לברוק 
בהחולה כמה הוא מלא לוגמיו דידיה וישתה מעט 
פחות מזה השיעור וישהה בין שתייה לשתייה כרי 
אכילת ‏ ד' או ג' בצים ולא פחות מן כדי שתיית 
רביעית שכן הוא לרעת הרמב"ם כמ"ש שם ואח'"כ 
ישתה. עור וכן לעולם ואנחנו נוהנים ליהן מרה 
להשואל לאכילה ולשהייה ושיעור אכילת פרס אנו 
משערים לששה ושבעה מינוטי"ן : 

מן ודכר פשים הוא שכל זה הוא כשזה מספיק 

להחולה אבל אם אמרוהו שצריך הרבה בבת 
אחת או שהחולה אומר כן או שיש להם ספק אם 
זה יספיק 5ו מאבילין אותו כל צרכו ומשקין אותו 
כל צרכו בלא דקדוקים וכמעט ירוע לנו דהחולאים 
המוטלים במטה וכן היולרת יספיקו להם השיעורים 
האלו ע'פ הרוב אבל בעלי השחפת שקרין 
סוחאטק"א או דע'ר אלו רפואתן לאכול הרבה ואין 
מדקרקין בהם והרמב"ם וכן הרי"ף לא בתכו כלל 
דין זה מפני שבש"ם לא נמצא דין זה לעניין 
יוה"כ | אלא זהו בכריתות ‏ !"ג לעניין | מעוברת 
שהריחה ריה איסור רמאכילין אותה פחות פחות 
מכשיעור ולמדו מזה הרא"ש והטור והש"ע גם 
לעניין חולים אבל הרי"ף והרמכ"ם יסבורו דזהו רק 
במעוברת שהריחה הריתח ואין האכילה אצלה העיקר 
ולא כן בחולה ולעניין מעוברת כתב הרמכ'ם דין 
וה בפי"ר ממאכ"א דין י"ד ע"ש והמנהג בהטוף 

והש"ע 6 כסגין כמ"ק סמג"6 סק"ק כקס סכ"סן : 


מז ומי שאחזו בולמס והוא חולי שבא מחמת רעבון 
וסימנו שעיניו כהות ואינו -יכול לראות מאכילין 
אותו עד שיאורו עיניו ואם אין שם מאכל של 
היתר ‏ מאכילין אוהו של איפור ואם יש כאן שני 
מיני איפורים מאכילין אותו הקל הקל תחלה וביארם 
הרמב"ם בפי"ר ממאכ"א ואנחנו בארנו זה ביו"ר פי' 
פ"ה ואם צריך לבשר אם מאכילין אותו נבילה או 
שחוטה נתבאר. לעיל םי' שכ"ח : 
ון חולה שאכל ביוה"פ ונהיישב רעתו 5 שיכול 
: ברך 


ייק> 4כ-/ יש ער - .4 וי 


ערוף 


לברך צריך להזכיר ‏ של יוה"כ בברכת המזון והיינו 
שיאמר ועלה ויבא כמו בתפלה ויאמרנה בבונה 
ירושלים כמו בכל יי'ט ואם חל בשבת אומר רצה 
והחליצנו וגדולי האחרונים מפקפקים הרבה בדין זה 
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השלחן | כט5 


שהרי לא היום גורם האכילה אלא מחלתו גרמה 


לו ולמה ‏ יזבור | יוה'כ בברהמ"ז |\ע"ז ומג') פק"ין 
ולא ירעתי איך החולאים נוהגים בוה מיהו קידוש 
ווראי א"צ הס : 


תרי"ט [דיני תפלת כל נדרי ומעריב ובו ט' סעיפים] : 


א ליל יוה'כ נוהגים שקורם שמתפללים מהתירים 


לכל העבריינים והיינו | כדי שנוכל להתפלל 
עמהם באגורה | אחת כראמריגן | במנחית ‏ "ו 
דבהרצאת הענית ותפלות ‏ צריכין | שיהא | הטיבים 


והרעים באנודה אחת שנאמר ואגורהו על ארץ 
יסדה ובכריתות (': אמרינן כל תענית שאין בה 
מפושעי ישראל אינה תענית שהרי חלבנה ריחה רע 

ומנאה הכתוב עם סיָמני הקטרת : 
ב וכיצר מתירים להם הגדול שבהציבור מצרף ?ו 
עור שנים כרי שיחשבו הם כשלוחי כל הציבור 
ואומר הגדול בישיבה של מעלה ובישיבה של מטה 
על רעת המקום ועל דעת הקהל אנו מתירים 
להתפלל עם העבריינים כלומר שהישיבות מסכימים 
לצרף רעה המקום לרעת הקהל להתיר להם ויש 
מקוטות שהש"ץ אומר זה והוא א"צ לצירוף שנים 

שהרי הוא שליח ציבור : 
ג ואח'כ עומר הש"ץ ואומר כל נדרי בניגון ג' 
פעמים וכבר בארנו ביו"ד ס"ס רי"א דאין וה 
מועיל לשום דבר לא מיבעיא בנדר ושבועה שנשבע 
לאחרים שהרי לא על רעתו נשבע אלא על רעת 
המשביעו וכ"ש בשבועות שנשבעים למיך המרינה 
שאין ביכולתם לההיר. כלל אלא אפילו בשבועית 
ונדרים השייכים רק לו לעצמו כגון נשבע או נדר 
| שלא יאכל בשר או שיתענה וכיוצא בזה אין זה 
| מועיל אלא במתנה על להבא שכל נרר שידור יהא 
במל וישבח זה בשעת הגדר וכיון שעתה היא נוסחא 
קבועה לא שייך שכחה על זה והיא רק תפלה ככל 
התפלות ומרמזת שתקובל תפלתינו כמבואר מתוך 
דברי הזוהר הנרפם במחזורים קודם כל נדרי וכל 
התפלה מכונה בשם תפלת כל נדרי : 

ך לפי דיעות הקדמונים הכוונה על נדרים שעברו 
דאולי עברו עליהן שלא יענשו ולזה אומרים מיר 
ונסלח לכל ערת בנ"י וכדמוכח מלשון דאינדרנא 
וראישתבענא שהוא על העבר והיו גורסים טיוה"כ 


חית : 


שעבר ער יוה"כ הזה והוקשה לרבינו הם מה מועי5 
להתיר את מה שכבר עכרו עליהן ולכן פירש 
דאלהבא קאי אם נדור יתבטל ותיקן הניסחא מיוה"כ 
זה עד יוה"כ הבא ולפ"ן צ'ל דאי נדירנא ודאי 


אשתבענא בלשון להבא ואנו שאומרים דאיגדרנא 
וראישתבענא מיוה"כ זה עד "וה"ב הבא הוי תרתי 
דסהרי ולבן יש שאומרים בחשאי מיוה'כ שעבר ער 


יוה"כ הזה ומן יוה"כ הזה עד יוה'כ הבא ואתרווייהו 
קאי על העבר ועל להבא |עסג"6 וע" ו(כם] : 
ך ואומרים ג' פעמים שכן מצינו בכמה דברים כטו 
בקצירת העומר מגל זו מגל זו מנל זו במנחות 
(ס"ס :] ואח"כ אומרים ונסלח ג' פעמים ג"כ מטעם זה 
וגם ויאמר ד' סלחתי כדברך ג' פעמים ועיקר הבוונה 
לסימן טוב שהקב"ה יסלח לעונותינו ‏ ואח"כ מברך 
הש"ץ שחחיינו כמו בכל רגל ומדינא כולם יוצאים 
בברכת הש"ץ כשמכוין להיציאם והם מכוונים לצאת 
ועונים אמן ומפני שיש שאין מתכיונים לצאת ויש 
שאין שומעים הברכה מהש"ץ לכן נוהגים שכל אחר 
מברך לעצמו בלחש וממהר לספיים קודם הש"ץ כרי 
שיענה אמן על ברכת הש"ץ ואע"פ שבכל רגל 
אומרים שהחיינו ביוה"כ אי אפשר שהרי אסור לשתותו 
וליתן לתנוק אין להרגילו ברבר שהוא קביעות בכל 
שנה דאתי למיסרך ולהרגיל כן תמיר ולא דמי לכוס 
של ברכת כילה שהוא באקראי ולא בקביעות : 
ונוהגים שכולם מהעטפים בטליהות מבעוד יום 
ומברכים עליהם לההעמף בציצית ואת הכל נדרי 
אומרים קודם הלילה כי אין מתירין נדרים ביו"ט 
וכ"ש אם חל יוה"כ בשבת שצריך להקדים הרבה 
שהרי צריכין לומר אח"כ מזמור שיר ליום השבת 
שיש לאומרם מבעוד יום וממתינים אח'כ על מעריב 
ער שתחשך ונוהנים להוציא שנים או ג' ספרי תורות 
שעומדים סביבות הש"ץ באמירת כל נדרי ויש 
שאומרים פסוק אור זרוע לצדיק ולישרי לב שמחה 
ויש בזה עניינים גדולים שא"א לבארם והש"ץ מגביה 
קילו 


- 


8 ערוף הלכות יום הכפורים סימן תרי"ט תר"כ תרכ"א. השלח 


קולו בכל פעם שאומר את הכל נדרי והציבור 
אומרים בלחש עם הש"ץ את הכל נדרי וקרא דונפלח 
אוטר הש"ץ מקורם ג' פעמים ואח"כ הציבור ואח"כ 
אומר הש"ץ סלח נא לעון העם הזה וגו" ובשמגיע 
לויאמר ד' סלחתי כרבריך צועקין הציבור ג' פעמים 
ואח"כ חוזר הש"ץ ג' פעמים ומברך שחהחיינו ואל 
ישנה אדם ממנהגו התפלות ופיוטים והניגונים כפי 
המנהג והמשנה ירו על ההחתונה : 

ז בליל יוה"כ ומחרתו בשחרית אומרים ברוך שם 

כבור מלבותו לעולם ועד בקול רם דבכל השנה 
אומרים בלחש מפני שהוא שבח גדול ונורא 
שהמלאכים אומרים איתו ואין אנו כדאים לאמרו 
בקול רםי ועכשיו ביוה'כ | שאנו כמלאכים רשאים 
לאמרו בקול ‏ רם ואיתא במדרש פרשה ואתחנן 
בשעלה משה לרקיע שמע מלאכי השרת שהיו מקלסין 
להקב"ה בשבמל"ו והורירו לישראל וכו' ואל זה רמזו 

חז"ל בגמ' בפסהים [ל"ו ע"ש: 

ואם הל יוה"כ בשבה אומרים ויכולו וברכת מנן 

אבות כבכל השבתוה וחותם מקרש השבת ואינו 
מזכיר של יוה'כ שחרי לא בשביל יוה"כ נתקן זה 
ואין אומרים אבינו מלכנו בשבת אבל שארי פיוטים 
ווידויים אומרים בשבת כמו בחול וכן י'ג מדות כיון 


שהוא יום כליחה וכפרה ורק להיכר שהיום שבת 


וכבר אמרו אבינו מלכנו בכל עשי"ת וגם בנעילה 


יאמרוהו ולכן אין אומרים במעריב ובשחרית בשבת : 
מז ויש שעומדים על רגליהם כל היום וכל הלילה 

בשעת התפלות וההלושי כח אין ביכולתם לעשות 
כן וגם מה שנהגו לעמור בעת פתיחת ארון הקדש 
ג'כ קשה לחלושי כח ויכולים לישב ומי שעומר כל 
הלילה ממש <א יוכל להתפלל ביום ואין לעשות כן 
ויש שנוהגים ללון בביהכ"נ ולומר שירות ותשבחות 
כל הלילה וטוב לישן רחוק מהארון או שהארון עומד 
למעלה והוא שוכב למטה ממנו ומי שאינו רוצה 
לומר שירות ותשבחות לא יישן שם ויש נוהגים לומר 
שיר היחוד ואנעים זמירות אחר מעריב והחונים 
המתפללים כל היום לא יהיו נעורים כל הלילה כי 
מאבדים קולם כשאינם ישנים ובתב רבינו הב"י 
בסעיף. ד' צריך להעמיד אחד לימין שליח ציבור 
ואחד ‏ לשמאלו עכ"ל שהרי גם בתענית ציבור גמור 
עושין כן כמ"ש בסי' תקס"ו וכמו במשה שאהרן וחור 
תמכו בידיו מזה אחד ומזה אחד \כ"ש. ביוה"כ אבל 
אין מנהגינו כן אלא רק עד ברכו עומדים ולא יותר 
וי"ל הטעם רכיון שאין תענית ציבור בחו"ל במ"ש 

שם לכן לא נהגנו כן גם ביוה"ב : 


[תר"כ שראוי לקצר בתפלת שחרית ובו |ב' סעיפים] : 


א יוה"כ שחרית מתפללין כדרכן ונהגו לומר שיר 

היחוד של אותו יום ואנעים זמירות ושיר של יום 
קודם התפלה וברכת שעשה לי כל צרכי אין אומרים 
והרא"ש והר"ן והטור בפי' תרי"ג חולקים על זה ע"ש 
וביכולת כל אחר לעשות כרצונו ומהרמב"ם נראה דאין 
מברכין והפיומים הכל כמנהג ומה שתמיהני דהנה 
הרא"ש שלהי יומא. והטור בסו' זה הביאו בשם הגאונים 
לומר בשחרית ה' פעמים ויעבור וי"א י"ג פעמים כנגד 
י'ג מרות וי"א ז' פעמים ובמוסף 1 פעמים וכן במנחה 
ע"ש ואנחנו אין מזכירין אפילו פעם אחת ויש מנהגים 
שאין להם עיקר ונזהרים בהם וזה שהוא מהגאונים 
ובהזכרת י'ג מידות ואין נזהרים בזה (וס פמט סכל 
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מדות - 5" כל5 6מירת ‏ סליחות וככר ‏ 5וסו/3%פוני ‏ עו(ס. על 
סוניס 6ך. פין כ כידינו (מקות. וד' ‏ יכפרר : 

ב כתנו הטור והש"ע דנכון לקצר בפיוטים שחרית 

כדי להתפלל מוסף קודם שבע שעות שקא יגיע 
זמן המנחה ויצטרכו להקדימה כמ"ש בסי" רפ"ו וכתב 
המור שהרא"ש כשראה שהציבור מאריכין בשחרית היה" 
מתפלל מוסף ביחידות ע"ש ואנחנו לכתחלה נזהרין בוה 
ובדיעבר אין חשש מפני שרבים חולקים בזה כמ"ש שם 
ובפרט שי"א שזהו רק מפני האכילה שאסור לאכול 
בהניע זמן המנחה כמ"ש שם ולא שייך זה ביוה"כ (וסמג"6 
סיל מסמסרי"ל. כטסיו מתפקריס כסחרית 52 5מר 6כינו מלכטן : 


תרכ"א [דין קריאת התורח ותפלת מוסף ובו ה' סעיפים] : 


א ביוה"כ קורין ששה קרואים דביו"ט קורין המשה 


וווה'כ גדול במעלה שאסור בו כל מלאכה וענוש כרת 
קוריו 


> פוְרִיןץ אחד יותר ושבת דהוי איסור פקילה קורין שבעה 
2 אחֶד וותר מיוה"כ (מגינס. כ'כ ₪ ועור דמצינו בעזרא 
| פשקרא בתורה באחד לחרש השביעי עמדו ששה 
מימין וששה משמאל כמפורש בנחמיה !ק') וכנגד וה 
תקנו ששה קרואים מס כ"ג .] ואע"ג דוה היה בר"ה 
| מ"מ כיון דשם עשו תשובה גדולה כל ישראל כמבואר 
שם ויוה"כ הוא עיקר יום התשובה לכן תקנו נגד זה 
= [עשס קו6 כו(ל סכל ד' רוקות ומעפס ומעס וגס. סתקוכס. סו6 
עיקר ‏ כנין סעו(ס) : 
+ ב ואם חל בשבת קורין שבעה ויכולין להוסיף בבכל 
השבתות וקורין אחרי מות שבשם כל עבורת יוה"כ 
וזכרון מיתת בני אהרן מסייע לכפרת ישראל שמיתת 
הצריקים מכפרת וראוי לכל איש להצטער ולהוריד 
דמעות על מיתתם וכל העושה כן יש לו לקוות שלא 
ימותו. בניו בחייו ומוחלין לו עונותיו (עג"5 ככס סווטר 
וס6ריז'0 | ולמפטיר קורין | ובעשור בפרשה פינחס 
ומפטירין בישעיה ("ש ואמר סולו סולו וגו' ער כי פי 
ד' ריבר שמזהיר שם על התשובה ויש שכתבו 
שהמפטיר אינו חותם מלך מוחל וסולח וכו" אלא 
מלך על כל הארץ ובו' (כש ומג"). ולא כן המנהג 
| אצלינו אלא חותם כמו :פתפלה וכן נדפם במחזורים 
נוי'? טלין מוסיפין על ו' כסכת! : 
1 מילה ביוה'כ מלין בין יוצר למוסף אחר קריאת 
התורה ולאחר מילְהָ אומרים אשרי כדי שיהיה על 
מה לומר קריש קומָפַָמוסף אבל המנהג למול אחר 
אשרי ונראה הטעפ משום דמלין אחרי הכנסת הס"ת 
להיכל דלמה וְשָהו הפ"ת וא"כ אומרים אשרי כמו 
בבל השבתות" ו"ט" שאומרים אשרי קודם הכנסה אבל 
אם באמת מלין קורם הכנסה ווראי שי"ל אשרי אח"כ 


א אין אומרים אין כאלקינו ביוה'כ אחר מוסף רבכל 

שבת ויו"ט אומרים כנגד י"ח ברכות שבחול אבל 
ביְהָָ ‏ כבר אמרו בפיוטים כמה שבחים כמו אהללך 
במוירֶם אך פטום הקטרת היה נכון לומר (מג"5 סק"5! 

ש נם זה אין צורך למי שרגיל לומר פרשה של 
תמיר וקטרת קודם מנחה דיעלה גם על קטרת שלאחר 
מוסף ולדעת רבינו ‏ הב"י אומרים אשרי ובא לציון 
קורם המנחף כמו בכל השנה רק פסוק ואני תפלתי 
אין לומר אף פשחל בשבת דבכל חשבתות אומרים 
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ואם מלין חוץ מהבהכ"נ אין מלין עד אחר חזרת 
ס"ת ומ"מ אומרים קדיש מפני שהרבה אומרים כמה 
מזמורים קודם מוסף וכן תפלות ומברכין על המילה 
צלא כו כיון שאין מי שישתה וי"א דמברכין ע5 
הכום ונותנין לתנוק כמו בט"ב דכיון דהוא במקרה 
לא שייך ילמא אתי למיסרך וי"א דביוה"כ ‏ יש 
להחמיר מליתן לכל תנוק ויוצאין במה שנוהנין מעט 
לפיו של התגוק הנימול |עגנ" ססק"ג סיתנו (סתנוק. מעט 
לשתות לכד מס שנותנין 19 כ56כע כפמירת כדעיך חיי ותעס 6ני סעו 
ביכולתו (סתות ‏ %ף מעט תנוק כן טמנס וסרמ"5 כתכ. דכן נוסגיס 
לפת כסתנוק סגמול. ועתס כמדומני טנותנין (ססר תנוק כדעת כעל 
סמנסגיס. דלל"כ סוי כזיון (סכוס] : 


ך במוסף אומר הש"ץ סרר העבודה ונוהגים ליפול 

על פניהם כשאומרים והכהנים וכו' וכן בעלינו 
נופלין וגם בר"ה המנוזג ליפול בעלינו אבל הש"ץ 
אפור לעקור ממקומו: כדי ליפול על פניו דאסור 
לעקור ממקומו באמצע התפלה וכהב רבינו הרמ"א 
שיש למחות בירי העושים כן ומ"מ מנהנינו שגם 
הש"ץ נופל ומכינים א"ע באופן שלא יצטרכו לעקור 
ממקומם ואחרים מגביהים אותו ובעלינו אין ראוי 

להש"ץ ליפול : 

ה ונוהגים לידור לצרקה בער המתים ביוה"כ 

ומזכירים נשמותיהם דהמתים יש להם ג"כ כפרה 
ביוה"כ. ועולים לדוכן במוסף וסדר הוירוי הוא חטאתי 
עויתי פשעתי ובעבורה מתחלה אומר אנא השם 
ואח"כ אנא בשם אבל כשאומר לפני ד' תטהרו אומרו 
בכינויו באר' ככל השמות וכסדר עכודס טל 6פין כס ו 

כעס דכריס ס?ריכיס תקון ע' ככ" ומכ"מ] + 


- [תרכ"ב פדר תפלת מנחה ובו ג' סעיפים] : 


ע'פ המדרש שישראל אינם להומים אחר אכילה 

ואומרים ואני תפלתי וגו' וביוה"כ ‏ לא שייך זה אך 

רבינו הרמ"א כתב שלא לומר אשרי ובא לציון קודם 

המנחה אלא קורם נעילה וכן המנהג הפשוט שלנו 

כרי למהר בתפלת המנחה ועוד דאשרי ובא לציון 
נכון לומר בתפלה אחרונה של היום : 

ב וקודם התפלה מוציאין ס"ת וקורין שלשה גברי 

באחרי מות בעריות כדי ליתן אל לבו לשוב אם 

ש בו איזה חטא מעניין זה וגם רמו שלא יגלה 
: הקב"ה 


0 ערוך 
- הקב"ה ערוותינו מעונותינו (ע"וו והשקישי הוא המפטיר 
כבכל ה"צ וקורין ביונה לפי שיש בשם תשובת אנשי 
נינוה וגם מיונה מכואר שא"א לברוח מר' ומסיימין, 
בפפוקי ‏ מי אל כמוך שמביאר בשם הי"ג מדות וגם 
מברך לפניה ולאחריה וחותם במגן דוד ואין אומרים 
על התורה ועל העבודה שכבר נגמרה העבורה ועוד 
כדי שיהא כשאר ת"צ : 


ג ואם חל יוה'כ בשבת מזכיר בתפלה גם של שבת 
וחותם בשל שבת (ע" סק"ס! והטור והב"י ס"ל 
דנם במפטיר אומרים על התורה ומזכירים של שבת 


תרכ "ג [מדר תפלת 


א קזרם תפלת נעילה אומרים אשרי ובא קציון וקדיש 

ואותן האומרים זה קודם מנחה יאמרו רק אשרי 
כדי שיהא על מה לומר קדיש ועניין תפלת נעילה 
דבכל תענית ציבור נמור מוסיפין תפלה אחת אחר 
מנחה ונקראת הפלת נעילה כמבואר בפ"ד דתענית 
אלא דאין לנו בחו"ל ת"צ גמור כמ"ש בה' הענית 
ולא נשאר לנו תפלת נעילה רק ביוה"כ וכמ"ש הרמב"ם 
בפ"א מתפלה דין ז' וז"ל וכן תקנו הפלה אחר תפלת 
מנחה בתענית סמוך לשקיעת החמה כדי להופיף 
תחנה ובקשה מפני התענית וזו היא הנקראת הפלת 
נעילה כלומר ננעלו שערי שמים בער השמש ונסתרה 
לפי שאין מתפללין אותה אלא סמוך לשקיעת החמה 
נמצאו התפלות בכל יום שלשה וכו" וביוה"כ 

חמשה עכ"ל : 

ב וגירושלמי פ"ר דברכות ל 5 איתא מניין לנעילה 

אמר ר' לוי גם כי תרבו תפלה מכאן שבל המרבה 
בתפלה נענה וכו' וזהו בציבור וכו' אימתי הוא נעילה 
רב אמר בנעילת שערי שמים ר' יוחנן אמר בנעילת 
שערי היכל כלומר נעילת שערי שמים חוי בתוזלת 
הלילה ונעילת שערי היכל. הוי ביום סמוך לחשיכה 
והירושלמי מביא ראיה לר"י ע"ש ולבר וה הא רב 
ור"י הלכה כר"י ווו'כ למה פפק הרמב"ם כרב ולוזיפך 
אינו מובן כיון רפסק נעילת שערי שמים איך פסק 

סמוך לשקיעת החמה : 

אמנם בירושלמי שם פריך על רב עצמו שהיה 

מהפלל נעילה כשחשמש בראש האילנות ומתרץ 
דרב היה מאריך בתפלתו וחיה גומרה בנעילת שערי 


הלכות יום הכפורים פימן תרכ'ב תרכנ 


השלחן 
כשחל בשבת ומנהגינו לגמרי אינו כן שאין אומרים 
על התורה במפטיר כמ"ש ורבינו הב"י כתב דאם חל 


בשבת אומרים צדקתך ואבינו מלכנו אבל רבינו 4 
הרמ"א כתב דאין אומרים לא צרקתך ולא אבינו. 


מלכנו בשבת ואף בחול כשקרוב להשקיעה לא יאמרו 
אבינו מלכנו כדי למהר בתפלת נעילה ואין גושאין 
כפים במנחה ביוה"כ וכהן שעבר ועלה לרוכן ה"ן 
נושא כפיו ואין מורירין אותו כיון דביוה"כ ‏ ראוי 
לישא כפים במנחה כיון שמתענים ובה"ג פוסק כן 
אלא שאנו אין נוהגין כן כמ"ש בסי' קכ"ט ולכן בריעכר 
אין לחוש ומ"מ הש"ץ אומר ברכנו ושים שלום : 


נעילה ובו ח' סעיפים] : 


שמים ע"ש הרי מפורש רהגמר טריך להיות בתחלת 
הלילה וביון שהרמב"ם כתב שמתפללין סמוך להשקיעה 
א"כ אפילו לדידן שאין אנו מאריכין בתפלה מ"מ יהיה 
הגמר בתחלת הלילה וזה שפסק כרב ננד ר"י משום 
דכן מוכח בש"ם דילן דתפלת נעילה מסיימת בלילה 
ולכן תפלת נעילה פומרת של ערבית כרב וכן הרי"ף 
פסק כרב כמ"ש הר"ן שקהי יומא ואע"ג דבירושלמי 
לא פסק כרב בזה וגם הרא"ש שלהי יומא פסק דלא 
כרב ‏ מ"מ הרי"ף והרמב"ם פוסקים כרב אלא שהרי"ף 
כתב דמ"מ המנהג להתפלל מעריב בפ"ע ע"ש אבל 
מעיקר דינא הלבה כרב : 

ך אמנם הרמב'ם בעצמו בפ"ג מתפלה סוף דין ו 

כתב וו"ל ותפלת נעילה זמנה כדי שישלים אותה 
סמוך לשקיעת ההמה עכ"? ולפ"ז מבואר דגם בפ"א 
כיונהו על סוף התפלה שתהא סטוך להשקיעה וא" 
זהו כר"י דהוי נעילת שערי היכל ואיך כתב נעילת 
שערי שמים וזה אין לומר דס"ל להרמב"ם דנעילת 
שערי שמים הוי קורם לנעילת ההיבל |כעו פע ע"ד 
סע"ו סק"5) רלהריא מבואר בירושלמי ההיפך ע"ש ולכן 
נראה רהרמב"ם ס"ל דגם ממוך לשקיעה מקרי 
נעילת שערי שמים ונעילת שערי היכל הוה הרבה 
קידם וזהו גם רעת רבינו הב"י בסעיף א' שבתב זמן 
תפלת נעילה כשהחמה בראש האילנות כדי שישלים 
אותה סמוך לשקיעת ההמה ועריך ש"ץ לקצר בפליחות 
ופסוקים שבאמצע התפלה וגם אין לו למשוך בתפלת 
נעילח כל היבה ותיבח כדרך שמושך בשאר תפלות 
בי שיגמור קורם שקיעת החמה עכ"ל סמנ" סק" 

ודי,. בב 


ערוך 


כתכ. לוס סוף. סקועס 65ת סכוכנוס ‏ ע"ש ודכריו תמוסיס טסרי 
סריך ודקדק (וער קולס סקיעס ופי כדכרי סעג"6 (עס ₪9 כתכ 
כלסון סטור ע"ט] : 
ה והטור כתב זמנה סמוך לשקיעת החמה כשהחמה 
בראש האילנות ויש ליזהר שלא יאחרו להתפלל 
אותה בלילה אלא פמיך לשקיעת החמה. בעניין 
שיסיימי אותה עם צאת הכוכבים עכ"ל וזה ממש 
כרכ אבל קשה דהרא"ש פסק כר"י בשלהי יומא ועוד 
דחמה בראש האילנות הוה קורם מסמוך לשקיעת 
החמה וראיה ברורה לזה שהירושלמי אומר על רב 
דמפני שהיה מאריך בתפלה הרבה היה מתחיל 
להתפלל כשהחמה בראש האילנות והיה מסיים בתחלת 
הלילה ש"מ דלשארי כל ארם א"צ כל כך זמן וא"כ 
הטור שכתב שיסיימו איתה בצאת הבוכבים למה לנו 
להתחיל כשהחמה בראש האילנות ‏ ולכן נלע"ר. דה"ק 
זמנה סמוך לשקיעה כשהחמה בראש האילנית בלומר 
שיתחיל כשהחמה בראש האילנות ‏ ויגטור | סמוך 
לשקיעה ומיהו בזה יש ליזהר עכ"פ שלא יאחרוה 
להתפלל בלילה ולכל היותר יתחילו סמוך לשקיעה 
ולגומרה ער צאת הבוכבים |וכדכרי סרפ" יסנור. כע"ס 
כ"ח 67ף עמכי דכרי סר"ס מפסק. כר"י. מ"מ סרל"ע. פסק 
כסרי"ף ע"ט ודכרי סמנ" וסע"ז תמוסיס וסט"ו. סקטס. למס 63 
כו סרמ" דכרי סעור ‏ ע"ט \טפיר ‏ עכיד. סרמ" דדכרי סטור 
6ינס | מתיוטכיס. כרפוי | כמ"ם ודו"ק] : 

ו ובאמת אצלינו הלא בעת הפלת הציבור בלחש תמיר 
עריין השמש על הארץ ומה שהש"ץ מאריך עד 
הלולה. אין שום חשש בזה ואדרבא טוב יותר ‏ בדי 
שלא ימהרו חעם להתפלל מעריב שהרי תוספה יוה"כ 
דאורייהא ולכן אדרבא יותר טוב לבלי לגמור קודם 
הלילה ואי משום החרוז השמש יבא ויפנה שצ"5 
| קורם השקיעה (ע"] ג'כ אין חשש כשאומרה קודם 
צאת הכוכבים 6"ר] : 


תרכפ"ד [פדר מוצאי 


א מתפללים תפלת ערבית ואומרים הבדלה בחונן 

הרעת ולא קיי"ל כמאן דאמר תפלת נעילה פיטרת 
של ערבית ואפילו מי שסובר בן להלכה מ"מ קבלנו 
עלינו להתפלל ערבית בפ"ע כמ"ש הרי"ף סוף יומ 
ע'ש וצריך להוסיף מחול על הקדש גם ביציאתו 
והיינו שימתינו מעט נם אחר צאת הכוכבים ולכ 


הלכות יום הכפורים סימן תרכ"ג תרכ"ד 


השלחן | לא 6 
בנעילה אומרים חתמנו במקום כתבנו ואם חל 

בשבת מזכיר בה של שבת כיון שיום הזה נתחייב 
בנעילה ‏ ממילא שהיא ככל התפלות וצריך להזכיר 
של שבת אבל בוידוי ‏ שכאחר התפלה אין | מזכירין 
בה של שבת וזהו בלחש שאומרים הוירוי אחר התפלה 
אבל הש"ץ שאומרה כתוך התפלה מזכיר של שבת 
גם בוידוי אך אם לא הזכיר של שבת ביירוי אין 
מחזירין אותו אמנם בעיקר התפלה כשלא הוכיר 
של שבת מחזירין איתו כמו בשארי תפלות ויש שגם 
בלחש מזכירים של שבת בוידוי באתה הברלת וכן 
נדפס בסידורים ומחזורים וכן אנו נוהגים ובקדושה 
אימרים כתר או נעריצך ואדיר אדירנו ומדינא נושאים 
הכהנים | כפיהם בנעילה אך המנהג במדינות אלו 
שלא קישא כפיהם ונכון הוא משים רע"פ הרוב 
מסיימין בלילה ואין דוכן בלילה ואומרים אבינו מלכנו 
אפילו בשחל בשבת ואומרים חתמנו במקום כתבנו : 


ואחר גמר התפלה אומרים שמע ישראל בקול רם 

וכן בשבמל"ו ג' פעמים וז' פעמים ד' הוא האלקים 
להורות כי הטבע שהוא תחת הזמן המוקף משבעה 
ימים וז' כוכבי לכת הכל הוא ד' השגחתו יהברך ואם 
יסיר השגחתו אף רגע תחזור העולם לתיהו ובוהו 
ולהיציא מריעית הפיקרים ותוקעים תשר"ה ואצדינו 
תוקעים הקיעה אחת והוא סימן טוב לבשר לנו כי 
הקב"ה קבל תפלתינו ואומרים לשנה הבאה בירושלים 
ואף אם אינו לילח ממש אלא בה"ש אין השש 
בתקיעה שאינה מלאכה (עור ועג"6 פק"דו. ויש תוקעין 
לאחר קדיש שלם ויש. תוקעין | מקודם וכן המנהג 
אצלינו ורע כי מקורם היו נוהגים לשטוח עשבים 
ובישים על רצפת ביהכ"ג וביהמ"ר אך מפני שמעלה 
אבק הרבה והיה מזיק לבריאות חרלו מזה וכפרט 

שאין אצלינו רצפת אבנים אין חשש בזה: 


ווה"כ ובו ח' סעיפים| : 


אל ימהרו ‏ ביוה"כ להתפלל. ערבית | בבשארי תעניות 

ואחר ערבית מבדילין בביהכ"נ על הכום להיציא את 

מי שאיני מבדיל בביתו ויש שאין מברילין בביהכ"נ 

ואין זה מנהג נכון |מג" ואין מברכין על הבשמים 

אפילו כשחל בשבת משום דבכל השבתות מריחין 

מפני הנשמה יהירה שנהנית ממאכלי שבת וביוח"כ 
לא 


+ - 


09 ערוף 
לא שיוך זה אבל רבים וגדולים פסקי דאם חל 
בשבת מברכין על הבשמים וכן המנהג הפשום ואין 
לשנות |מנ"ל סק"5 ועט"ז סק" : 

ב צריכים להבדיל על הנר במוצאי יוה"כ כבמוצאי 

שבת אך אין הטעמים שוים דבמוצ"ש הטעם 
משום שאז נברא האש כראיתא בפסחים !"ד.! אבל 
ווה"כ אינו שייך טעם זה אלא לפי שכל הלילה וכל 
היום היה אפור להרליק ועכשיו הותרה ההרלקה והוי 
בברכת הנהנין ‏ ויש הפרש גדול בין שבת ליוה"כ 
דבמוצ"ש מברכין על אור חדש שנתהוה עתה כמו 
אור היוצא מן העצים ומן האבנים כמ"ש בסי' רצ"ח 
לפי שתחלת ברייתו היא במוצ"ש וגם אש זה תחלת 
ברייתו הוא משא"כ במוצאי 
ששבתנו מאור צריבין לברך ג'כ על אור ששכת 
ביוה"כ והיינו שרולק מעיוה"כ וכן אם הורלקה בהיתר 
ביוה"כ כמו לצורך חולה או לצורך יולדת ג"כ 
מברכין עליו משום דעכ"פ האור הזה שבת ממלאכת 
איסור אבל על אור חדש אין מברכין דאין בו דמיון 
ליוח'כ ‏ כיון שלא היה בעולם לא שייך עליו לומר 
ששבת ממלאכת איסור ואפילו חל יוה"כ בשבת מ"מ 
צריבין אור ששבת כדי להראות על עצם קרושת 

היום כמו בכל. השנים : 

ג וכן מברכין על האור שהודלק מאור ששבת כיון 

שמקורו הוא מאור ששבת אבל על האור שהודלק 
מן אור חדש אין מברכין וי"א שעל זה מברכין וזהו 
שכתב ‏ רבינו הב"י סעיף ד' וז"ל ואין מברכין על 
האור שהוציאו עתה ובו' וי"א שמברכין עליו מעמוד 
ראשון ואילך עכ"ל משום דזה אינו תחלת ברייתו ומ"מ 
תמוה דאכתי אין כאן אור ששבת והלבוש בתב דגם 
זה מקרי אור ששבת ע"ש ודבריו נפלאו ממני (גס 

סגר"ז סקעיע 8 וע' בסעיף 9 

וכן ישראל שהדליק את הנר מנרו של אינו יהודי 

אין מברכין עליו שהרי אור זה לא שבת ממלאכת 
איפור ואף שהא"י לא שייך בו איסור מ"ס הרי עצם 
האור הודלק ביוה"כ ולא דמי לנר של חולה ויולדת 
דהתם היה מחוייב להרליק ע"פ ההורה מפני פקוח 
נפש וכן לא דמי לאור שהודלק מאור חרש לרעת 
הי"א דעכ"פ לא הורלק. ביוה"ב [ועפורן. קופית סמנ"6 
סק" ואע"פ שבמוצ"ש מברבין בבה'ג זהו מפני 
שמברך על התוספת כבָהוי כאור חדש אבל לא 
במוצאי יוה'ג דאין מברפין על אור חדש דביוה"כ 


הלכות יום חכפורים סימן תרכ"ד . 


יוה"כ רהטעם מפני . 


השלחן 


אין מברכין אלא על אור ששבת או מה שחורלק 
ממנו רחשבינן להתוספת כהעיקר ו"א עור שאין 
מברכין על נרות שעמרו בביהכ"נ כל יוה"כ מפני 
שלא נעשו להאיר אלא לכבוד אבל מברכין על האור 
שהורלק ממנו אבל יש חולקין ואומרים רמברכין על 
נר של ביהכ"נ כיון דהוי אור ששבת : 

ה וכן המנהג הפשוט דאם יש לו בביתו נר שהורלק 

מעיוה"כ מברכין עליו ואם אין לו בביתו מברך 
על נר של ביהכ"נ או הנר שהודלק ממנו וכן 
נוהגים ‏ רבים להדליק נר מנר של ביהכ"נ ומוליכו 
לביתו ומברך עליו ורבינו הרמ"א בסעיף ה' כהב י"א 
להבריל על נר של ביהכ"נ וי"א | שאין להבדיל עליו 
אלא מדליקין נר אחר ממנו והנכון להבדיל על שניהן 
ביחד דהיינו להדליק נר אחר מנר של ביהכ"נ ולא 
יבדיל על נר של ביהכ"נ לחור עכ"ל ואם א"א 
בשניהם מומב להבדיל על נר אחר לחוד משעל 
ביחב"ג לחור [מג'6 סק" אבל מנהג העולם %ברך 
על נר של ביהכ"נ לחוד וי"? המעם דאצלינו נרות 

ביהב"נ עשוים גם להאיר : 

ן ויש להסתפק אם אין לו גר ששבת ולא נר 

שהודלק ממנו אם פטור לגמרי מברכת מאורי 
האש או דאין וה רק בשיכול להשיג אור ששבת 
ולא כשאין יבול להשיג והנה ביוה"כ שחל בשבת 
פשיטא שמברך על אור חדש דלא גרע מכל מוצ"ש 
אבל כשחל בחול יש להפתפק ומלשון הפוסקים 
נראה להדיא דאין מברכין ומ"מ נלע'ר דבוה יש 
לסמוך על רעת הי"א שבסעיף ג' דבשהורלק מאור 
חדש יבול לברך וכוונתם דבכה"ג אין קחוש על 
אור ששבת ממש כיון שא"א להשיגו ודיו במה 
שאינו מברך על אור החדש ממש אלא על אור 
שהודלק מטנו ונחשבו כאור שהודלק מאור ששבת 

בשעת הרחק : 

ז אוכלים ושותים ושמחים במוצאי יוה"כ. ועל כיוצא 

בות נאמר לך אכול בשמחה גגו' כי ככר רצה 
האלקים את מעשיך ונחשב כקצת יו"ט ואין אומרים 
תחנון ולא צו"ץ בין יוה'כ לפוכות וכולם נחשכים 
ימי שמחה והמדקדקים מתחילין מיר לעשות הכנת 
הסוכה ‏ במוצאי ווה"כ | כרי להתחיל | במצוה מיר 
ויקויים בנו ילכו מחיל אל חיל ומי שאין ו מה 
לעשות ילמוד קצת ממס' סוכה או מדיגי סוכה 
ולמחרה ביוה'כ יתחיל לעשות הסוכח מיר ומצוה 

הבאח 


המאה לידך אל תהמיצנה והמנהג להתפלל שחרית 
<> << במוצאו- יוה"כ ‏ בבוקר שלא יהא מקום לשטן לקטרג 
-ומי שמתענה תענית חלום במוצאי יוה"כ א"צ למיתב 
> תענית לתענית ואע'ג שאין מתענין בהם מ"מ למיתב 
תענית לתעניתו אינו אלא בשבת ויו"ט : 

ה וזה שאין אנו עושים שני ימים יוה"כ | כמו 
שעושים שני י"ט של גליות משום דאנן בקיאין 
בקביעא דירחא ואפילו בעת שהיו מקדשין ע"פ 
הראייה לא מצינו מימות עורא ואילך אלול מעובר 


הלכות 
תרכ"ח |גיאור מצות 


א מצות עשה מן התורה לישב בסובה שבעת ימים 
מן ט"ו לחדש תשרי עד אחר יום כ"א בתשרי 
דכתיב בפ' אמור בחמשה עשר יום לחדש השביעי 
הזה חג הפוכות שבעת ימים לד' וגו' בסכות תשבו 
שבעת ימים כל האזרח בישראל ישבו בסוכות 
למען ירעו דרתיכם כי בסוכות הושבתי את בנ"י 
בהוציאי אותם מארץ מצרים : 

3 ותניא מוכס 7 כי בסוכות הושבתי את בנ"י 
ענני כבוד היו דברי ר"א ר"ע אומר סוכות ממש 
עשו להם והנה לרברי ר"א ווראי דשייך ‏ לעשות 
זכרון לרבר הגדול הזה שהקיפן בענני כבוד וכמו 
שחתוודו בעלותם מן הגולה בנחמיה (ע') שאמרו אף 
כי עשו להם עגל מסכה וגו' ואתה ברחמיך הרבים 
לא עובתם במדבר את עמור הענן לא סר מעליהם 
ונו' ואת עמוד האש בלילה וגו' דבענני כבוד היהה 
התגלות אלקות ממש כמו שאמר משה רבינו בעניינא 
דמרגלים אשר עין בעין נראה אתה ר' ועננך עומר 
עליהם ובע:ור ענן אתה הולך לפניהם יומם ובעמוד 
אש לילה אבל לר"ע שאומר דהכוונה על סוכות 
ממש מאי רבותא יש בוה שתאמר התורה על זה 
למען ירעו דרתיכם כי בסוכות השבתי וגו" ר"ע פס" 
לפין סוכס דמיון \ (טנני ככוד ועגני ככוד 5י ספטר (עטות. וסין 
דלון פפטר משפי 6פטר ור"5 סכר דלין ולו(י (שיטתייסו במנקות 

[פ"כ.] (ענוון מעטר כפסק מנרוס ע"ם] : 
ג והעניין בן הוא רמפני וה נצמוינו לעשות סוכות 
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וא'כ אין ספק לנו איזה יום הוי יוה'כ ורק ביו"ט אגו 
עושין מפני מנהג אבתינו אבל ביוה"כ לא נהגו 
מעולם להתענות שני ימים ‏ מפני הסכנה וכדאטרינן 
בירושלמי פ"א דחלה המן חשון רצומא רבה תרין 
יומין אמר רב חפרא אתם מכניסים עצמיכם בספק 
סכנה אבוה דשמואל צם תרין יומין ואיפסיק ליה 
חר מעייא \מית ‏ ע"ש ומ"מ היו מחסירי הקדמונים 
שהיו נוהגין כן ומי שנהג כן פעם אחת צריך התרה 
אך לא שמענו ולא ראינו מי שינהוג כן : 


בפ"ד סליק הלכות יוה"כ 


סוכה 
סובה ובו ה' סעיפים] : 


דוגמת הפוכות שעשו להם במדבר כרי שיתגלה 
ויתפרסם מתוך מצות הסוכה גודל מעלתן של ישראל 
במדבר שהיו הולכין עם כובד האנשים והנשים והטף 
ריבי רבבות במקום אשר אין בטבע האדם להיות בו 
כמו שהעיר הכתוב לא מקום זרע וכן אמר הנביא 
לישראל המדבר הייתי לישראל אם ארץ מאפליה 
כלומר דבמרבר הכנתי להם כל דבר ולא חסרו דבר 
וכמו שאמר משה רבינו בפ' דברים ירע לכתך את 
המדבר הגרול הוה זה ארבעים שנה ד' אלקיך עמך 
לא חסרת דבר ונמצא דעיקר מצוה זו הוא וכרון 
המפע הגדול שבמדבר שלבר שלא היה מקום זרע 
עוד אפילו בתים קבועים לא היה להם אלא סוכות 
בעלמא ולזה נצטוינו לעשות סוכות דוגמתן למען 
נזכור גודל מעלתינו | מהשגחת ד' עלינו מאחרי 
יציאת | מצרים : 

ך וו"ל הטור הלה הבתוב מצות סוכה ביציאת 

מצרים וכן הרבה מצות לפי שהוא דבר שראינו 
בעינינו ובאזנינו שמענו ואין אדם יכול להכחישנו 
והוא המורה על אמיתת מציאת הבורא יתעלה 
שהוא ברא הכל לרצונו ואשר לו הכח והמטשלה 
והיכולת בעליונים ובהחתונים לעשות בהם כרצונוּ 
כאשר עשה עמנו בהוציאו אותנו מארץ מצרים 
באותות ובמופתים והסובות הם ענני בבודו שהקיפן 
בהם לכל יכם שרב ושמש וצונו לעשות סוכות. כדי 
שנזכור נפקאותיו וגוראותיו ואע"פ שיצאנו ממצרים 

בהרש 
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בחרש ניסן לא צונו לעשות סוכה באותו הזמן לפי 
שהוא ימות הקיץ וררך כל אדם לעשות לו סוכה 
לצל ולא היתה. ניברת שזהו לשם מצות הבורא 
יתברך ולכן צוה אותנו לעשיתה בחדש השביעי שהוא 
זמן הגשמים וררך כל אדם לצאת מסוכתו ולשוב אל 
ביתו ואנחנו ‏ יוצאים מן הבית לישב בסוכה ובזה 
יתראה לכל שמצוה המלך היא עלינו לעשותה עב"ל 
וזהו טעם נכון על דרך הפשטיות : 


ד ועור. י"ל טעם נכון על מה שהמצוה בתשרי ולא 

בניסן לפי שרצה הוא יתברך להראות שאע"פ 
שחומאים אנחנו מ"מ לא כרה השגחתו מעלינו ובצלו 
אנחנו יושבים ובמחסה כנפיו נתלונן וכמו שאחר מהן 
הירה עשו את העגל ועכ"ז נתרצה להם הקב"ה 
בלוחות אחרונות וחיה. זה ביוה"כ ולאחר יוה"כ צונו 
לעשות חמשכן ששבינתו תשכון בינינו | כדכתיב 
ושכנתי בתוך בני ישראל ולא הפיר מעליהם ענני 
הכבור כרכהיב בנחמיה שהבאנו בסעיף ב' כמו כן 
עשה לגו הקב"ה במצוה זו דוגמתה לדורות שאע"פ 


הלכות סוכה טיטן תרכ"ה תרכ"ו 


השלחן 

שאנו חוטאים כל השנה מ"מ ביוה'כ מכפר עונותיג 
בשאנו שבים בתשובה וסימן לדבר שתיכף אחר יוה"כ 
צוה עלינו לעשות סוכה שנשב בצלו של הקב"ה 
כרכתיב בצלו חמדתי וישבתי זו מצות סוכה ופריו 
מתוק לחכי זו מצות אתרוג כמו שאמרו חו"ל במררש 
חזית ולהורות | שאחר כל ההטאים הוא יהברך 
באהבה עמנו ומשניח עלינו להצילנו מכל צרה ופגע 
והושיב ‏ אותנו בצלו הקדוש והטהיר והוא יתברך 
סוכך. עלינו (ולכן סוכס כגיפ' סוי' ‏ ו6ד') := ויכוין בישיבתה 
שצונו הקב"ה לישב בפוכה זכר ליצ"מ [מג") וכ"קן 
כלומר אע"ג דבכל המצות אפילו למאן רס"ל מצות 
צריכות ‏ כוונה | די שיהכוין לצאת ידי המצוה מ"מ 
בסובה שהקפירה הורה למען ירעו דורותיכם כי בסכות 
הושבתי את בנ"י בהוציאי אותם מארץ מצרים 
והבוונה שבשעת קיום המצוה נרע ונכוין לטעם 
המצוה שהוא זכר ליצ"מ |מסס'8] | וכבר כתבנו בסי' 
הקודם שמצוה לתקן הסוכה ולעשותה מיר אחר 
יוה"כ דמצוה הבאה לידך אל החמיצנה וריזין 
מקדוטין | למצית : 


תרכ"ן [דיני סוכה שתחת האילן או תחת הנג ובו כ"ו סעיפים] : 


א הסוכה צריבה להיות תחת אויר השמים ואם היא 

החת דבר אחר פסולה כרתניא פוכס ‏ ע' : 
בסוכת השבו ולא בסוכה שתחת סוכה ולא בסוכה 
שתחת האילן ולא בסוכה שבתוך הבית והררש הוא 
משום רכתיב בסוכת תפר ו" רמשמע סוכה אחת 
ולא שני סככין ווהו פשוט דהסוכה האחת ההיה 
מפובכת כהלכהה והיינו בדבר התלוש ואינו מקבל 
טומאה. כמו שיתבאר בסי' הרכ"ט ושתהיה צילתה 
מרובה מחמתה והייני שהסכך יהיה הרבה ער שצל 
של הסכך יהיה יותר מהחמה שביניהם כמו שיתבאר 
בסי' תרל"א והנה רין סיכה שתחת סוכה יתבאר בפי' 
תרב"ח ודין סובה שבתוך הבית אין בו ביאור והוא 
פסול בכל עניין אמנם בסוכה שתחת האילן יש 
בוה פרטים ושיטות הרבה לרבותינו הראשונים כמו 

שיתבאר | בס'ר : 

ב דעת רש"י ותוס' שם דאם האילן צילתו מרובה 

מחמתו פסולה בכל עניין אפילו ‏ גם הסוכה 
צילתה מרובה מחמתה ואפילו הסוכה קדמה לאילן 
אבל אם האילן חטהו מרובה מצילתו והפוכה צילתה 


מרובה מחמתה כשירה בכל עניין דוה לא מקרי 
סוכה שתחת האילן כיון רהאילן אין בה הגדר של 
הפוכה וזהו כשהסוכה צילתה מרובה מחמתה בעצטה 
ולא ע"י צירוף האילן אבל אם הסוכה בעצמה חמתה 
מרובה מצילתה אלא שכהצטרפות עם האילן בשניהם 
יהיה צילתה מרובה מחמתה אזי אם השפיל ענפי 
האילן למטה כשהן מחוברין באילן ועירבן עם הסכך 
הכשר והכשר רבה על הפסול בטל הפסול בכשר 
נרובא דמדאורייתא כל דבר בטל ברוב והסוכה 
כשירה אבל אם לא השפילם למטה ועומדים 
בעצמם שאינם מעורבים א"א שיתבטלו ברוב דכל 
דבר העומד מעצמו אינו בטל ונמצא דאין כאן הכשר 
סוכה והטור הביא שיטה זו וזהו הדיעה הראשונה 
בש"ץ סעיף א' ע"ש : 

ויש בזה שאלה וכי מותר לערב איסור לכתחלה 

והנה אם עשה וה קידם סוכות לא שייך אז 
לקרותו איסור ואפילו בסוכות עצמו אין זה דמיון 
לאיסורים דאין זה דבר מאכל אלא מצוה בעלמא 
ומצות לאו ליהנות ניתנו אלא דבכה"ג התירה התורה 

שיוצאיז 


-5%י 


,. 


לישב בסוכה זו דווקא הרי יכול לישב באחרת ואח"כ 
בשעורבה מותר לישב בה ועור הא כך נאמרה הלכה 
למשה מסיני דכל סכך שיש רוב כשר ומיעוט פסול 
מות- לישב בסוכה זו והרי התירה לעשות כן ואי 
קשיא דא"כ למה לן רוב כשר והרי קיי"ל לקמן סי' 


הרל"א דנם שוה בשוה מותר דפרוץ כעומר מותר 


אך בזה תירץ הר"ן ז"ל דהעניין כן הוא דוודאי פרוץ 
בעומד כשאין מעורבין מותר אבל כשהן מעורבין 
בטלה .לה חשיבותא של מתיר טפני שנתערב וצריך 
רוב כדי שנחשיבנו ואף דגם הפסול נתערב ואזל לוה 
חשיבותא אנן אחשיבותא דהכשר מהדרינן וכי נתערב 
אזלא ליה חשיבותו : 

ך ואין לשאול הא אדרבא אנחנו הצרכנו להשפילו 

ולערבו ואם לא עשה כן פסול ואיך נאמר דבשביל 
זה עצמו אבד חשיבותו ועוד יש לשאול שאלה גדולה 
למה באמת אנו מצריכים להשפילו ולערבו הא סכך 
פסול וסבך כשר אפילו זה עומד בעצמו וזה עומד 
בעצמו כשר כמו בסי" תרל"א בשפודין של מתכ 
כשיש ריוח ביניהן כמותן כשירה והרי השפור עומד 
בעצמו והסכך כשר בעצמו אמנם העניין כן הוא 
דוודאי א"צ תערובות וכך נאמרה ההלכה אלא דזהו 
כשאין הפסול מופרש לגמרי מן הכשר אלא שוכבים 
ביחד כי הך דס" תרל"א אבל לא האילן שלמעלה 
מהסכך שהוא ‏ סכך אחר והוה סכך תחת פכך ולכן 
בהכרח אנו מצריבין להשפילו ולערבו דאל"כ הרי 
עריין הוא כהאילן עצמו שאין לו שייכות להפכך 
הכשר ולכן בהכרח לערבו ולפ"ז ל"ק בלל מה שהקשינו 
איך מבטלין איפור לכתחלה דאררבא בכאן א"צ 
לביטול ואין הביטול גורם ההיתר אלא אררבא מגרע 
כח ההיתר דבעינן רוב והצרכת הביטול הוא מטעם 
אחר כמ"ש ואין זה דמיון לשארי איפורים דהביטול 
נורם עיקר ההיתר (ללע"ד כרורז ובסי' כ"ב יתבאר עוד 
(סק"מ | דקס ‏ מ"ם סרמ" מיכולר כסעיף \' ולפמ"ש 6"ט] : 


ף ועור שיטה הביא הרא"ש בשם הראב"ן וראבי"ה 

וכן הר"ן כתב כשיטה זו והיינו ‏ דזה שאמרנו 
לשיטת רש"י והוס' דכשיש בהסכך הכשר צילתה 
מרובה מחמתה ובהאילן חמתה מרובה מצילתה 
נשירה בבל עניין אינו כן והיינו דבאופן זה אינו כשר 


טית . 


הלכות סוכה סימן תרכ"ו 


9 צאין בה ידי חובת סוכה ובכה"ג ‏ אין יוצאין בה 
= ונמצא ראין זה איסור בשעת התערובות ראטו מחוייב 
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אא'כ הסכך של האילן חוא כנגד האויר שבין סכך 
הכשר דאז הכשר חסוכה הוא ע"י הסכך הכשר במה 
שצילתה מרובה מחמתה אבל אם סכך האילן היא 
כנגד סכך הכשר כיון שצל האילן עומר למעלה הרי 
הוא מבטל צל הפכך הכשר שלמטה ממנו שהרי היא 
מיסך עליו ונמצא שעיקר צל סוכה הוא מהפסול 
ואין חילוק אם האילן קרם או הפוכה קדמה ואינה 
כשירה כשענפי האילן הם נגד הסכך הכשר אא"כ 
אפילו אם נסתלק הסכך הכשר שננגד האילן ישאר 
עדיין בהבשר לבד זה צילתה מרובה מחמהה וריעה 
זו הביאו ג'כ המור והש"ע בדיעה שנייה ע"ש : 

ף וגם לריעה זו כתב | רבינו הרמ"א ‏ וז"ל מיהו אם 
השפיל הענפים למט8 ועירבן עם הפכך שאינן 
ניכדין ‏ בטילין והפוכה כשירה וכן אם הניח סכך 
הפסול על סכך הבשר או להיפך מקרי עירוב וכשר 
עכ"ל | כלומר ‏ דלא בעי עירוב ממש וכמ"ש בסעיף 
ד' ועיקר כוונתו דברין השפלה לא פליגא ריעה זו 
על ריעה הקורמת ויש מי שבתב דזהו דרוקא כשהסוכה 
צילתה מרובה בלא. האיקן ואין האילן מצטרף עמו 
דאין זה ביטול ‏ גמור כיון שיכול להסירו וג" פק"לן 
ורברים תמוהים הם דלהדיא מוכח ברא"ש וטור 
וש"ע רבזה אין דיעה זו חולקת על הקודם ורבינו 
הרמ"א ברקדוק קאמר שעירבן והכי מוכת להדיא 
בגמ' וברש"י ותוס' ורא"ש ור"ן דההשפלה הוי. כעירוב 
ממש וגם זה שכתכ שאינן ניכרין כלומר אינן ניכרין 
בפ"ע אלא מונחים ביחד דאין זה עניין לכל תערובות 
איסור | בהיתר וכמ"ש בסעיף ד' |גס ספמ"ג | שפר כ"ע 
על סמנ" ותעד מעס ‏ דסס דכריו כלריכות ע"ט ‏ וכן דכריו 
כסק"כ 5 (תכררו (י כלל וגס סעסס"ם נתקעס 2 ע"ם 
ודו"קו : 

ז ועור שיטה ‏ יש שלא הובאה בטור וש"ע והיינו 

דוה שאמרנו דכשהאילן הוי צילתה מרובה מחמתה 
פסול בכל עניין אינו אלא כשקדם האילן להסכך 
אבל אם קדם הסכך הכשר להאילן והוא צילתה מרובה 
מחמתה שוב אין האילן הבא אח"כ פוסלה אפילו אם 
בהאילן ג"כ צילתה מרובה מחמתה וזהו שיטת 
הגאונים ושיטת רבינו תם במשנה דפירם עקיה. סרין 
מפני החמה ני' ] שכתבו התוס' והרא"ש בשמם דאין 
הסרין הבאה אחר הסכך הכשר פוסלת אא"כ אין 
בהכשר צילתה מרובה מחמתה אבל בשיש בה צילהה 
מרובה מחמתה שוב אין הפדין פוסלתה אע"פ שהסרין 
-- 0 


לבתב 


. ערך 
ג"כ צילתה מרובה מחמתה וכן הדין באילן דכל 
שהכשר קודם אין הפסול פוסלו ויראה לי דאפילו 
לפי שיטה זו מ"מ בפוכה שבבית אפילו הפובה קרמה 
פסולה דבשם יש פסול אחר דסוכה אמר רחמנא ולא 
ביתו של כל השנה |רס"י י"ד. ד"ס מפלוקת) וכן מדרשא 
דבסוכת ולא שתחת הבית : 

ך ויש לתמוה על הטור דבכאן לא הביא שיטה זו 

ואדרבא כתב מפורש דאין חילוק בין האילן קרם 
או הפוכה קדמה ולקמן בס"ס תרכ"ט בהך דינא 
דפירס עליה סרין כתב כריעה זו ע"ש וכבר הקשה זה 
שם רבינו הב"י בספרו הגדול וכהב שבהכרח שהטור 
מחלק בין סרין לאילן ולא כתב החילוק ע"ש אך 
החילוק פשוט מתרי טעמי דוודאי אף אם באילן פסול 
בכל גווני מ"מ בפרין כשהסנך כשר קדמה הוי הסרין 
כמו נוי סוכה כיון שעשויה להגן מפני החמה נ"ת 
ומסרנ"ס] ועוד יש לחלק ראף אם יש חילוק ‏ מי הוא 
הקורם מ"מ אין זה רק כשהכשר והפסול קרובים זל"ז 
כמו הסרין והסכך וכאן מיירי שהאילן גבוה מהסכך 
והוי גזירת הכתוב בסוכת תשבו ולא בפסוכה שתחת 
האילן |מסרע"5 טס ועפ"י | טס לל5. כעיק | גוכס י"ע : 


מ והרמב"ם "ל יש לו בוה דרך אחרת לנמרי וזהו 

גם דעת הרי"ף ז"ל והיינו דלכל הדיעות שנתבארו 
אם השפיל הענפים ועירבן עם הסכך הכשר והכשר 
רבה עליו כשר כמו שנתבאר וזהו ביאור על מה 
שאמרה הגמ' שם בשחבטן כלומר השפילן ואפילו הם 
מחוברים לאילן והרמב"ם בפי' המשנה מפרש בשחבטן 
שחתכן מן האילן ואז בטלי ברוב אבל אם לא חתכן 
פסול ‏ בכל עניין ‏ והנה רש"י ‏ "ל הביא הפירוש 
הזה ורחאו לגמרי דממ"נ אם חתכן הרי הם בעצמם 
כשירים ועוד דלהריא שנינו במשנה אחרת שם %"6 , 
דקצצן כשירה כלומר דהוא בעצמו סכך כשר והרמב"ם 
מפרש דלהכשירם בעצמם צריך לנענעם משום תעשה 
ולא מן העשוי כמו שיתבאר וזהו הקציצה שבמשנה 
אבל בשחבטן מיירי שלא ניענען ולא הוכשרו בעצמן 
אלא דהתועלת הוא שיבטול בסכך הכשר ברובא (כ"יז 
וזהו גם דבריו בחיבורו הגדול פ"ה דין י"ב וזהו גם 
דרך הרי"ף ז"ל אבל בלא"ה פסול בבל עניין ובעל 
המאור מפרש כשחבטן לשון חביטת ערבה כלומר 
בשחבט הענפים מעלים שלהם וגילה דעתו שאין 


רצונו שיצטרפו להכשר סוכה דאז אין פוסלים אבל 


2 שר - -18 7 2-7 ה 
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בלא"ה פסולה בכל עניין ואלו שני הריעות 5א הובאו 
ג"כ בטור וש"ע זמ"מ לדינא צריך כל אחד לחוש 
לרברי רבותינו אלה (וסע"מ כיפר דלסרי"ף ‏ וסרמכ"ס ספירוש 
כטסכטן טספרידן זט | מוס. וכמעורבין = פסול ע"ט 6כל מפי' 
סמטנס | מוכק (סדיל = כדכרי | סכ"י ועוד יתכפר כזס. וסרטכ" 
כחידוסיו | כתכ כסמפור. ע"ש] : 
ד אם קצץ האילן להכשירו ולהיות הוא עצמו מהסיכוך 
כשר ודווקא שינענעו וחיונו שיגביה כל ענף כל 
אחת לבדה ויניחה לשם צל וחוזר ומגביה אחרת 
ומניחו כן וכן כולם ואם לא עשה כן פסולה משום 
העשה ולא מן העשוי כלומר | דכל דבר שנעשה 
בפסול אע'ג שאח'כ תיקן את הדבר. הפוסל. כגון 
בכאן שהפסול היתה משום מחובר ותיקן זה בקציצתו 
מן האילן מ"מ אם לא עשה טעשה בגופו של סכך 
אח"כ הרי עשויה בפסול וכן הוא בכמה מצות ודווקא 
כשהפסול היתח בגוף הסכך צריך עשייה חרשה כמו 
מהובר וכיוצא בו אבל אם הפסול היתה בדבר שחוץ 
לסכך בגון שעשה סוכה בתוך הבית או תחת האילן 
ואח"כ סתר הבית וקיצץ האילן שוב א"צ לעשות עוד 
מעשה בגוף הסכך שאין בוה משום העשה ולא מן 
העשוי כיון שהפוכה עצמה נעשית בהבשר מסלק 
הפפול הצדדי ונתכשרה ולפ"ז בסוכות הבנויות שלנו 
שפותחין הגג בפוכות | אם סיכך הפסבך בעת שהגג 
היתה מקורה על גביו לא נפסל הסכך ופותח הנג 
ונתכשרה ומ"מ לכתחלה אנו מהדרין לפתוח הגג בעת 
שמסככין אותה ויש שמחמיר גם בריעבד כ" וע' 
בסעי' ב"ח : ול 
וא ורע ררש"י "ל כתב לפי שיטתו דכשהאילן 
חמתו מרובה מצילתו והסוכה צילתה מרובה 
מחמתה כשר רשמעינן מהכא שמסככין על קני הנג 
שקורין לאמע"ם אע"פ שסמוכות זו לזו בפחות טג' 
כיון שחמהן מרובה מציקתן עכ"ל כלומר רהלאטע"ס 
הבנויין בהגג ‏ הם סכך פפול דהוי בניין אך זהו 
כאילן שחמתה מרובה מצילתה וכשהסכך צילתה מרובה 
מחמתה כשר והנה לפ"ז לריעה = השנייה שאין כשר 
באילן אא'כ | הוא כנגד האויר שבין הפכך או 
שבשאפילו בהסתלק הסכך שכנגד האילן ישאר עדיין צילתה 
מרובה מחמתה א"כ בהנך לאטע"ס אם יסתלק הסכך שכנגד 
הלאטע"ס וישאר חמתה מרובה מצילתה פסול ובאמת 
כן בתנ הטור לדיעה זו במו שיתבאר בס"ר: 
וב ו"ל המור אתר דברי הראבי"ה וראב"ן שהם 
ב 8 5 בעלי 
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ערוף 


בעלי ריעה זו ומפני זה יש מחמירים שלא לעשות 
סוכה למטה בבית תחת הגג אע"פ שהסירו הרעפים 
ביון שנשארים עדיין העצים הרקים אשר הרעפים מונחים 
עליהם אע"פ שיש אויר נדול בין העצים יותר מכדי 
העצים עכ"ל לפי שכל הסכך שכנגדן פסולים ואולי 
בהפתלקם מחשבון הסכך ישאר חמתה מרובה מצילתה 
אבל איני מבין זה דכיון דוה האויר גדול מהעצים ממילא 
דגם בלעדי זה הוה צילתה מרובה מחמתה ואפשר דנהי 
דהאויר גדול מהעצים מ"מ גם בהאויר יש חללים בהכיסוי 
של הסכך ואולי בכולל יהיה חמהה מרבוה מצילתח : 
ון וכתב עוד דרבינו יחיאל היה נוהג בשהיה עושה 
סוכתו בבית תחת הגג שהסירו הרעפים היה 
ווקף קנים מן הסכך עד הגג לערב שני הסככים יחד 
להיותן סכך אחד עכ"ל כלומר דהא אפילו לפי 
דיעה זו כשהשפיל הענפים כשר וכיון שזיקף הקנים 
הוה כמו שהשפילן וממילא מובן דהכוונה הוא באופן 
שלא יהיו ניכרין הלאטע"ס בפ"ע שהרי נתבאר רבעינן 
שיתערבו יחד [נכ"ק |סכ"י תעס כח] ! 
וך והטור בעצמו חולק על וה לגמרי דא"צ תקון 
כלל וז'ל ‏ וג"ל שהוא מותר שאף לדברי הפוסל 
כי לא עירבם היינו דווקא שצילתה מרובה מחמתה 
ומ"מ יש אויר בין סכך הכשר כמ"פ! הלכך כשנהשו 
הסכך הכשר שכנגר האילן כמאן דליתא מצטרף עם 
האויר שבה ותהיה חמתה מרובה מצילתה אבל בסיבה 
שבכולה מכוסה ואין בה אויר כלל אפילו נחשוב 
הבשר כמאן דליתא עדיין ישאר צילתה מרובה 
מחמתה ושרי ובעל העיטור התירו ג"כ מטעם אהר 
שאמר כיון שהסיר הרעפים העצים הנשארים אין 
עליהם דין סכך פסול רתנן |ע"ו .1 תקרה שאין עליה 
מעזיבה מפקפק או נוטל אחת מבנתים עכ"ל וראייתו 
או מן מפקפק וכאן שנטל הרעפים חוי כפקפוק 
בהלאטע"ם עצמן "יו או מגוטל אחת מבנתיים ום"ל 
דגם השאר הוכשרו ע'י זה שנטלה וה"נ ע"י נטילת 
הרעפים הוכשרו נם הלאטע"ם (כ"ח ומסרנ"תן ודיעה 
ראשונה סוברת דפקפוק צריך בכל דבר בפ"ע ובנוטל 
אחת מבנהים לא הוכשר רק זה המקים בלבד וכן 
מוכח בגמ' שם וא"כ אין ראיה מזה (וסעיעור | סוכר 
דכגמ' סוי רק (ר"מ ו(6 ר"וי כמ" סכ"ם ט"ם ולו"ק] : 
מן מיהו לדינא פפק רבינו הב"י כן בסעיף ג' וו"ל 
העושה סוכה למטה בבית תחת הגג שהסירו 
הרעפיס אע"פ שנשארו עדיין העצים הדקים שהרעפים 
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מונחים ‏ עליהם כשירה עכ"ל ונלע"ד ברור דרבינו 
הב"י הסכים לדין זה מטעם הטור דכיון דאפילו אם 
ינטלו הלאטע"ס עדיין תשאר צילתה מרובה מחמתה 
וא"כ היתר הלאטע"ס א"צ להסרת הרעפים כדברי העיטור 
ויש מי שתפם בכוונתו דטעמו הוא משום הסרת 
הרעפים ולכן אם היתה מקודם לאטע"ם בלא גג יש 
להם דין סכך פסול |מג"5 סק"וז ולפענ"ר דאפילו בהסרת 
הרעפים מקרי סכך פסול ראולי הלכה כריעהראשונה כמ"ש 
אלא דההיהר הוא דאפיקו אם הוא סכך פסול ישאר גם בלא 
מקום הלאטע"ס צילתה מרובה מחמהה כרעת הטור כמ"ש 
[ועס כסטיג על סכ"פ שס9רוך טיסיס כין סלטע" יותר מג"ט וודסי. כן 
סיפ ד( 6‏ 6מרינן ‏ (כוד (ססמיר 6מכס עיקר | כוונת סכ"ק = סו 
קלס (סמוך על סיתר סעיעור ע"ם לכל סתירו קל סטור פטוט 
וכרור ורק כלופן 1ס | מתיר סכ"י וסע" סק"ג ס6ריך לדסות 
וחידם ‏ דסיסור סללטע"ם סו | מטעס טי סככוס. ע"ם |דכריו 
תמוסיס. דליזס = עניין = סול שי | סככיס סעניס. סדקיס. \ככר 
דתס דכריו כעל קסד מטס ע"ם ודו"ק] : 

מז ודע דכל הדינים שנתבארו בסוכה שתחת האילן 

לפי השיטות שנתבארו זהו הכל ממקור המשנה 
דהעושה סוכה תחת האילן כאלו עשאה בתוך הבית 
ודקדקו בגמ' רזהו כשהאילן צילקתה מרובה דראו בכל 
עניין פסול אבל כשהאילן חמתה מרובה וחבטן למטה 
כשירה ופירושא דחבטן לרש"י ותוס' והרא"ש והטור 
הכוונה שהשפיל ענפיו למטה ועירבן עם הסכך 
ולהרמב"ם הפי' שקצצן ולהמאור הפי" כשחבט העלים 
מהענפים והרשב"א ז"ל בחירושיו הסכים לזה וכתב 
שבן פירשו הגאונים ע"ש ויש מי שרצה לומר דגם 
כוונת הרמב"ם כהמאור פ"ע כירופלמי טס) ולא נראה 
כן וגם רבינו הב"י בספרו הגדול ובכ"מ לא פי' כן 
אלא במ"ש |וסע"מ | מפרט (סרמכ"ס כמו | 9רט"י ותום'. ומכו 

מוכן. ככל ועלס"מ ודו"קו : 

וז והנה עוד שנינו שם במשנה (י"6.] הדלה עליה את 

הגפן ואת הרלעת וסיבך על גבה פסולה ואם היה 
סיכוך הרבה מהן או שקצצן כשירה והגמ' הביאה 
משנה זו בעניינא רתחת האילן ופירשה נ"כ דאימתי 
כשר כשהיה הסיכוך הרבה מהן דווקא כשחבטן והוא 
לרש"י והום' ורא"ש השפלה ולהרמב"ם קציצה ולהמאור 
והרשב"א חביטת העלים ואין להקשות להרמב'ם הא 
קתני או שקצצן מכלל דמקודם הכוונה בלא. קציצה 
ובאמת הקשו עליו כן אך הוא ז"ל בפי' המשנה ביאר 
דה"פ רהך או שקצצן פירשו שם בגמ' רצריך לוה 

ום 
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גם ניענוע דאל'כ פסולה משום תעשה ולא מן העשוי 
וא"כ ברישא מיירי קציצה בלא ניענוע והך או שקצצן 
הוה בניענוע ויש להסביר הרברים דהנה בלא ניענוע 
אין הקציצה ניכרת כל כך כמובן וזהו שאומר או 
שקצצן כלומר שניכר הקציצה והיינו ‏ ע"י ניענוע : 
וף וש בוה שאלה גדולה דכיון דשני המשניות הם 

דבר אחךד תרהי למה לי והנה באמת לשיטת 
ר"ת והגאונים שהבאנו בסעיף ז' א"ש כמ"ש הרשב"'א 
והר"ן שר"ת הוציא מכאן חילוקו בין שקדמה האילן 
להסכך דאז בעינן הרינים שנתבארו ובין שקדמה 
הסכך להאילן דאז אפילו אם באילן צילהה מרובה 
מחמתה כשירה וזהו שרקרקה המשנה לומר הרלה 
עליה את הגפן וכו' וסיכף על גבה דהנפן קדמה אבל 
אם הסכך קדם כשר ובכה"ג מיירי הך דאילן ג"כ 
שהאילן קדמה וא"כ רבותא גדולה קמ"ל מאי דלא הוה 
ירעינן כל כך מהמשנה הראשונה להדיא והנה 
הרשב"א והר'ן רחו דבריו ע"ש וכמו שפסקו הטור 
והש"ע דאין חילוק אם קדם האילן או קדמה הסכך 
כמו שנתבאר אבל א"כ קשה תרתי למה לי ובאמת 
הטור והש"ע לא הביאו כלל משנה זו דהרלה עליה את 
הגפן משום דאין בה 4 חידוש וקשה תרתי למה 

ין 

ומ והנה בגט' על משנה דתחת האילן כדמוקי כשחבטן 

פריך הא נמי תנינא הדלה וכו' ומתרץ מהו 
דתימא הגי מילי בריעבד אבל לכהחלה לא קמ"ל 
בלומר דממשנה דהדלה לא שמענו רק בריעבד אבל 
ממשנה רתחת האילן ידענו אף לכתחלה ע"ש ברש"י 
ולפ" י"ל לכאורה דלזה צריך שני המשניות אבל 
א"א לומר כן דכיון רמקודם השמיענו דגם לכתחלה 
מותר כ"ש בדיעבד וזה דוחק לומר דמיתור המשנה 
שמענו זה דאין דרך המשניות כן ועוד רא"כ מנלן 
לר'ת למידק דינו דילמא אתי רק ללבתחלה ולדיעבר 

אלא וודאי יש עוד איזה דין חדש בזה : 

/ ולכן נלע"דר דאדרבא לרוב רבותינו קמ"ל משנה זו 

דאין חילוק בין קדם האילן להסכך או קדם הסכך 
להאילן שלא כדברי ר"ת ז"ל רהנה הרשב"א והר"ן 
פירשו הא דתנן הרלה עליה את הגפן ואה הרלעת 
וסיכך על גבה הו כמו או סיכך על גבה כלומר 
הרקה עליה על הסכך שהסכך קדים או סיכך על גבה 
רהאילן קדמה דהכל אחד ע"ש ווהו שחירשה משנה 
זו דמשנה ראשונח רהעושה פובתו החת האילן 
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משמע להריא שהאיקן קרמה וכדי שלא תאמר דאם 
הסוכה קרמה בכל אופן כשר קט"ל דלא והכל דין 
אחר להם : 

כא והנה הרמב"ם שם כתב שתי המשנות וו"ל 

העושה סוכתו תחת האילן כאלו עשאה בתוך 
הבית הדלה עליה עלי האילנות ובדיהן ופיכך על 
גבן ואח'כ קצצן אם היה הסיכוך הרבה מהן כשירה 
ואם לא היה הסיכוך שהיה מתחלתו כשר הרבה מהן 
צריך לנענע אותן אחר קציצתן כדי שתהיה עשויה 
לשם סוכה עירב דבר שמסככין בו עם דבר שאין 
מסככין | בו וסיבך בשניהם אע"פ שהכשר יתר על 
הפפול פסולה סיכך בוה לעצמו ובוה לעצמו זה בצר 
זה וכו' וכו' ואין במקום אחד רוחב שלשה מטפחים 

מסכך פפול וכו' עכ"ל : 

כב ולהרמב"ם שני המשנות מצרך צריכי דבמשנה 

ראשונה קמ"ל דתחת האילן פסולה בכל. עניין 
אפילו אם הסוכה צילתה מרובה מחמתה והאילן חמתה 
מרובה כיון שלא קצצן וזה דמוקי לה בגמ' כשחבטן 
דוהו קצצן להרמב"ם לאו אמשנה קאי אלא אמימרא 
דרבא שם !60 דפריך. תנינ) | סדלס. ג"כ רכס קפי כמ"ם 
רט"יז והשנייה קמ"ל דכשקצצן והסכך הרבה מהן כשירה 
אבל הן בעצמן עדיין פסולות משום תעשה ולא מן 
העשוי ואם לא היה הסכך מרובה צריך לנענע כדי 
שיוכשרו הם עצמם ואח"כ קאמר עירב דבר שמסככין 
וכו' ודין זה לא נזכר בשום מקום בגמ' אלא דרהרמב"ם 
מעצמו בא להרץ דאיך אמרנו דאפילו האילן חמתה 
מרובה והסוכה צילתה מרובה פסול כשלא קצצן והא 
קיי"ל פרוץ כעומד מותר ולכל היותר בנכנס ויוצא כמו 
שיתבאר וא"כ למה בכאן פסול ולזה מתרץ הרטב"ם 
דזהו בשהכשר בפ"ע והפסול בפ"ע ולא כשנתערבו 
יחד בלומר ששניהן וה החת זה וטעמא דמילהא נ"ל 
דהא הך הלכתא נאמרה למשה מסני גם לעניין 
מחיצות וכשם דבמחיצות הוי העומר בפ"ע והפרוץ 
בפ"ע כמו כן בסכך ורק בנקצצו ולא ניענעו רהפסול 
הוי רק משום תעשה ולא מן העשוי בוה הקילו לילך 
אחר הרוב ומס כל דכרי סרטכ"ס מכולריס ועיוטריס) ; 


בן מכל מה שנהבאר למדנו דתערובה סכך פסול 

בסכך כשר אנו דומה לכל תערובת איסוף 

בהיתר דבשם כל מה שיותר מתערב ואינו ניכר עדיף 

לביטול ובסכך חוה סמש ההיפוך ולהרמב"ם לגמרי 
פסופ 


-פפול כשהן בתערובות ביחד כמ"ש ואפילו לשארי 
מפרשים דמפרשי חבטה השפלה ובטיל ג"כ גריעא 
מבלא תערובת דפרוץ כעומר ובתערובות בעינן רוב 
וכמ"ש בסעיף ג' בשם הר"ן "ל שלא כרברי מי 
שאומר בכאן עניין ביטול וגם נתבאר שאין שום 
חילוק בין כשהפסול מונח על הבשר או הכשר על הפסול 
שהרי-במשנה דסוכה שתחת האילן הוה הפפול על הכשר 
ומשנה רהרלה הוה הכשר על הפסול וחד דינא אית 
> לחו ווהו כדברי רבינו הרמ"א שהבאנו בסעיף ו' ושלא 
כדברי ‏ מי שדחה דבריו (לולי דמטוס | זט סוס מטנס 
סטניס] : 
בך כתב רבינו הרמ"א בפ"ם זה וכן מותר לעשות 
הפוכה תחת הגנות העשויות לפתיח ולסגור 
ומותר לסנרן מפני הגשמים ולחזור ולפיתחן ואפילו 
ביו"ט שרי לסגרן ולפתחן אם יש להם צירים שסוגר 
ופותח בהן ואין בזה לא משום סתירה ובניין אהל 
ביו"מ ולא משום תעשה ולא מן העשוי רק שיזהר 
שלא ישב תחתיהן כשהן סגורין שאז הסוכה פסילה 
עכ"ל וטעמא דמילתא. דכל הגג שפיתח ע"י | הצירים 
הוי כפתח בעלמא ויראה לי דאפילו לשיטת ר"ת 
והגאינים שהבאנו בסעיף ד' דכל שקרם הסכך כשר 
להפסול אין הפסול פוסלו אפילו כשהוא צילתו מרובה 
מחמתו ובכאן אם סככו בעור שהנג היה פתוח כמנהג 
הרי הסכך כשר קדים ומ"מ כשסוגר הגג פסול שוהו 
כפוכה שבתוך הבית דפפולו מחמת גזירת הכתוב 
בסוכת תשבו ולא בבית של כל ימות השנה ולא 
מפאת סכך פסול על סכך כשר בלבד : 

כח ותה כבר כתננו בסעיף " דכל מה שאינו 
בהסנכך עצמו לא ששייך בוה תעשה ולא מן 
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העשוי ולכן יכולין לסכך גם כשאין הנג פתוח ע"ש 
ויש מי שאומר דגם בכאן צריך דווקא לסכך בעת 
שהגג פתוח דדווקא כשמסיר הגג ממש אח'כ מקרי 
זה עצמו מעשה ולא כשפותחו דוה לא מקרי מעשה 
ואינו מחלק בין כשהפסול הוא בסכך עצמו ובין שלא 
בסכך כרעת רבינו הרמ"א אלא דבכל גווני | שייך 
תעשה ולא מן העשוי אך בהפרת הגג ממש הוי בעת 
מעשה גמוו\ להכשיר ואין לומר בזה ולא מן העשוי 
בפסול ראין וה עשייה שעברה אלא עתה הוי מעשה 
גמורה ואינו | כן בפתיחת הגג ולפיכך יש ליוהר שלא 
לסכך רק בעת שהגג פתוח וכן המנהג ואין לשנות ואם 
סיכך בעת שהגג היה סתום יחזור ויפתחנו וינעגע כל הסכך 
והיינו לחזור להגביהו ולהניחו : 

כן ויש מן הגדולים שאמר דבפתיחות הגג | מעל 

הפוכה כנהוג אצלינו לא יעמיד הגג הפתוח באמצע 
הסכך אלא מן הצר וטעמו דאמרינן |י"ד ₪ הפכן על 
צדיהן פסולה כלומר דנסר של ד' טפחים אפילו הפכן 
אפור לבסות | בו משום | גירת הקרה וכמ"ש 
בס"ם תרכ"ט וא"כ הכא כל רוחב הגג הפהוח 
העומר על צידו נחשבנו כמונחת | על הגג 
(פמ"5 סוכל כס"ת! ואין המנהג כן ואין המעם נכון דהא 
כל האיסור הוא משום גזירת תקרה כמו שיתבאר שם 
וכיון שהוא עסוק לבטל התקרה דלכן פותחה לא שייך 
בה גזירת תקרה משא"כ בשם שמסכך בהן שייך 
גזירת תקרה יש 9 רפיס | מס5 דסמריכן = ט"ו. = ככיטוני 
תקרס | קמיפלגי | ולר"י | 5לי6 = דכ"ס כיון | דכטלס תו (וכ5 
למגזר | כמ"ס רט"י וכ"ס | ככס"ג טמגכיסס | \ומעמידס על 50ל 
כדי מיט6ר רק ססכך סכטר כלכד דניכ. למגזר 5פילו (סקולקיס 

וכ'ש דסלכס ‏ כר"י ‏ 96יכס = דכ"ס. ולו"ק] : 


[תרכ"ז דין הישן תחת המטה ותחת הכילה ופירס סדין ובו ז' סעיפים] : 


א כשם שהסוכה צריכה להיות תחת אויר השמים 

כמ"ש בס" הקורם כמו כן האדם היושב והישן 
בפוכה צריך להיות תחת אויר הסוכה ולא החת אויר 
אחר המפסיק בין הסוכה להאדם ולפיכך שנו חכמים 
במשנה |רפ'כ הישן תחת המטה בסוכה לא יצא ידי 
הובתו ואוקימנא בגמ' כשהמטה נבוה עשרה דהוה 
אהל חשוב בפ"ע וישן החת אהל המטה ולא תחת 
אהל הסוכה אבל כשאינה גבוה עשרה לא חיישינן 
גה משום רלא חשיבה אהל ואע'"ג רהוה אהל לכמה 


דברים אף בפהות מעשרה כשהוא רחבה טפח כמו 
לטומאה וכיוצא בזה וסתם ממה רחכבה טפח ויותר 
מ"מ אין זה אהל גמור לבטולי לאהל דסוכה אא"כ 
היא גבוה עשרה רכן מפורש בש"ם פ"כ] ואע"פ 
שבירושלמי משמע להריא ראף באינה גבוה עשרה 
מ"מ בש"ם שלנו אינו כן : 

ב ודע שיש מראשונים שאמרו דזהו רק מררבנן 

אבל מראורייתא יצא דאין אהל המטה מבטל 
אהל רסוכה |כל סמחה]) אבל לא כן רעה 

הרי"ף 


וע ב ב תמ ליו 
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הרי"ף והרא"ש שכתבו שהיא בסוכה בתוך סוכה 
וכ"כ הרמב"ם ובווראי אין כוונתם דוהו ממש דין 
דסוכה בתוך סוכה דהא סוכה בתוך סוכה ילפינן 
מקרא אלא כוונתם דפסולי תחת המטה הוה דאורייתא 
כפסול סובה בתוך סוכה וכ"כ הרמב"ן במלחמות ע"ש 
[\עט"ו סק"5 וכ"ס] : 
והישן על המטה החת הכילה וזהו וילונות הפרוסות 
= סביבות המטה וגם למעלה מחוברים ביחד בעין גג 
אם אינה גבוה עשרה טפחים אע"פ שיש לה גג רחב 
טפח או שאין לה גג רחב מפח אע"פ שגבוה עשרה 
אינה חשובה כאהל בפ"ע ואינה מפסקת בין הסוכה 
להאדם אבל כשהיא גבוהה עשרה מפחים ורוחב הגג 
טפח חשובה אהל כמטה ומפסקת והישן תחתיה לא 
יצא ירי חובתו מן התורה דכללא דאהל חוא שלא 
והא פחות מרוחב מפח ולמיהוי חשיבות אהל צריך 
בגובה י' טפחים ולמה לא התנינו במטה בדבר רוחב 
מפח משום דאין לך מטה בפחותה מטפת רוחב : 


ך ורע דאע'ג דאין בראש הנג רוחב טפח אם היא 
= מתרחבת והולכת ער שיש רוחב טפח בפחות מנ' 
סמוך לגג בגובה הוי כמו שיש בהגג רוחב טפת דכל 
פחות מג"ט כלבוד דמי אבל ביותר מג' או ג' בצמצום 
לית לן בה והמחיצות של הכילה שאמרנו גבוה עשרה 
זהו דווקא כשמניעות לארץ בפחות מג' טפחים דהוה 
כלבוד אבל אם גבוהות מן הארץ ג"ט נ"ל דלאו אהל 
הוא דלא עריף ממחיצה [כ(ע"ד ודכרי סמנ" סק"5 (ית 
לס פתר. כמ"ט ספמ"ג וככ"ס משמע דריך 600 יס6 גכוס. מן 
סלרץ עפק ע"ק וסחמד ‏ מעס סולק על פסות מג' סעוך (נג 
= טפק ע" וסינו עיקר 696 כמ"ט ודוקז : 
ה העצים היוצאים מר' ראשי המטה שהם קבועים 
במטה ופורסים עליהם סדין כמו כילה ונקראת 
בלשון המשנה !י'.= קינוף אסור לישן תחתיו אפילו 
אינם נבוהים | עשרה כיון דקביעי מ' מס וחשיב 
אהל לבטולי לאהל דסוכה אבל אם העצים אינם 
יוצאין בד' ראשי המטה אלא עץ אחר באמצע 
המטה בראשו מזה ועץ אח באמצע המטה 
במרגלותיו ופורסים עָליה: סדין ונקראת בלשון הגמ' 


תרכ"ז תרכ'ח השלחן 
נקליטין והיינו שנותנים כלונסות מזה לוזה ואין בהן 


רוחב טפח למעלה והסרין שפורשין על הכלונסות 
אינן גבוהות מן הארץ עשרה מפחים מיתר לישן 


תחתיה אבל כשגבוהה עשרה אפור אף באין רוחב 


מפח ולא רמי לכילה שאין <> לה קביעות ואע"ג 
דהמטה וודאי קבועה היא ועב"ז בעינן תרתי גבוה 
ו"ט ורוחב טפח לא דמי רהמטה אינה עשויה לאהל 
שתחתיה אלא לישן על גבה משא"כ באלו שעשוין 
לאהל למה שתחתיהם : 

ולפ"ז נתבאר שיש שלש מדות בוילונות אלו כילה 

ונקליטין וקינופת כילה דלא קביעא לא מיתסרא 
אלא בתרתי לריעותא ביש לה גג טפח וגבוה עשרה 
ונקליטין קביעי טפי מכילה ולכן אע"פ שאין 5הם נג 
מפחה כ? שהם גבוהים "מ אפור לישן תחתיו 
וקינופת רקביעי ויש להם גנ אע"פ שאין גבוהים י"ט 
אפור לישן תחתיו |ר"ן פ"קו וכן מבואר להריא בגמ' 
"1.5 והרי"ף והרמב"ם הכשירו גם בנקליטין אפילו 
בגבוהים עשרה משום דאין לה גג רוחב טפח וכבר 
טרחו המפרשים ברבריהם שזהו נגד סוגית הש"ס 
וגם בקינופת הכשירו באינה גובה י"ט וכל זה הוא 
נגד הפוגיא וצע"ג. [ועע" טס פכתכ טדסו פוגי זו מסלכס 

ועלס"מ טס פ"ס סל כ"ג. וכ"דו : 

ז מותר לפרוס בסוכה קרמים המצויירים ‏ וסדינין 

המצויירין ‏ לנוי סוכה בין סביבות הכתלים ובין 
תחת הסכך אע'פ שפסולין לפיכוך ומותר | לישב 
תחתיהן ואין חשובין אהל להפסיק כיון שהם לנוי 
בטילים לגבי הסכך רק בתנאי שיהא בתוך ד' טפחיָם 
סמוך להסכך אבל במופלנין ד' טפחים אין בְטילין 
לגבי הסכך כמ"ש בסי' תרל"ב ולכן אם פירס סרין 
תחת הסכך לנוי אם הוא בתוך ד' מפחים לגג כשרה 
ואם הוא רחוק ד' טפחים מן הגג פסולה ואם אינו 
לנוי אע"פ שהוא בתוך ד' טפחים פסולה ולכן יש 
ליזהר ‏ שלא ליתן שום נוי לסוכה תחת הסכך רק 
בפחות מר' סמוך להסכך אפילו ברבר שאין חשש 
אהל כרי שלא ותלו רבר שיש בוה חשש אהל 
והמהרי"ל -היה נזהר | בזה והרבה אין נזהרים כיון 

רמדינא מותר (ע"ז פק"₪ : 


תרכ"ח [דין סוכה שתחת מוכה. ובו ה' סעיפים] : 


א גזירת רכתוב הוא שסוכה שתחת סוכה אע"פ 


שנס העליונה כשרה מ"מ התחתונה פסולה משוט 
. 5 -ב 


ו ערוך 


מונח שתחת מוכה דכתיב בסוכת תשבו וכתיב בסוכת 
חפר וי"ו לומר לך בסוכה אחת השבו ולא בסוכה 
שתחת סוכה ולכן סוכה שתחת סובה העליונה כשרה 
והתחתונה פפולה ולא אמרינן כשם שהעליונה פוסלת 
התחתונה במו כן תפסול התחתונה את העליונה משום 
סוכה על גבי סובה דאינו כן דסוכה שתחת סוכה 
פסלה תורה ולא סוכה שעל גבי סוכה ומעמא דמילתא 
שהרי עיקר הפוכה הוא הסכך והתורה פסלה שני 
סבכים ולא שני קרקעות וסכך התחתון להעליון הוי 
בקרקע שהרי דורס עליה : 

ב רבר פשוט הוא דאימתי פיפלת העליונה את 

התחתונה בשהיא מפוככת כראוי צילתה מרובה 
מחמתה ושיהא לה דפנות ושיהא בה בשיעור סוכה 
דאל'כ אין זו סוכה שתפסל התחתונה משום סיכה 
שתחת סוכה ועוד אמרו חכמים !'.] שצרינה שתהא 
התחתונה ‏ יבולה לקבל כרים וכסתות של העליונה 
דאל"כ איזו סוכה היא העליונה כיון שאינה ראויה 
לתשמישים ואמנם אפילו אינה יבולה לקבל בריות 
אלא ע"י הדחק ג'כ פוסלת דפוכה הוי דירת עראי 
ולגבי דירת עראי אפילו ע"י הרחק. הוי תשמיש וכן 
צריך שתהא העליונה בגובה ' טפחים מן התחתונה 
דכפחות מזה אין עליה שם סוכה שהרי אינה ראויה 

לתשמיש כלל : 

ג ואם אין ביניהן עשרה טפחים או שאינה יכולה 

לקבל כרים וכסתות של עליונה כשירה התחתונה 
אם היא מסיככת בהלבתה צילתה מרובה מחמתה 
אפילו אם סכך העליונה למעלה מעשרים אמה דפסול 
בסוכה כמ"ש בסי' תרליג ואע"ג דבסי' הרכ"ו נהבאר 
דאם יש סבך פסול למעלה מהסכך הכשר פסולה זהו 
כשהפסול הוא בעצם הסכך אבל בכאן הסכך כשר 
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אלא שעומר למעלה ממקום הכשירו לא מיחשב 
כסכך פםול ממש שיפסול התחהונה משום סכך פפול 
אמנם זהו דווקא כשהתחתונה א"צ לצירוף העליונה 
אבל כשצריכה כנון שהיא בעצמה הוי חמתה מרובה 
מצילתה ורק בצירוף העליונה הוי צילתה מרובה 
מחמתה וודאי שצריך שתהא גם העליונה בתוך 
עשרים : 

ך העושה פוכתי בראש העגלה או בראש הפפינה 

אע'ג דבגין עראי הוא מ"מ כשירה הפוכה דסוכה 
דירת עראי היא ומיהו בעינן עכ"פ שתהא יכולה 
לעמוד ברוח מצויה דיבשה דאל"כ איגו כלום שהדי 
יבא הרוח ויעקרנה אבל אם יכולה לעמוד ברות 
מצויה ריבשה אע"פ שאינה יבולה 5עמוד ברוח מצויה 
דים דבים הרוח חזק יותר ורוח מצויה דים הוי אינו 
מצויה ‏ דיבשה ומ"מ כשירה הסוכה אפילו הספינה 
הולכת על הים דלאו בכל עת הוי רוח מצויה דים ; 


ה העושה פוכתו בראש הגמל או בראש האילן 

דבשניהם אסורים להשתמש ביו"ט מ"מ הפוכה 
כשירה אך אין עולין לה ביו"ט דאיפור תשמיש בבעלי 
חיים ומחובר הוי מדרבנן ומדאורייתא סוכה מעליא 
היא אפילו אם נאמר דצריך סוכה הראויה לשבעה 
ימים ואפילו הסוכה עצמה עומדת על הארץ והקנים 
של הסכך נסמכים על האילן אסור גזירה שמא יניח 
חפיציו על הסכך ולכן כמקום שאין דרכן להשתמש 
על הסכך יש להתיר בכה'ג מע" סק'יו ואם אין כל 
הסוכה על האילן אלא מקצתה נסמכת על האילן 
ומקצתה על רבר אחר אם הוא בעניין שאם ינטל 
האילן תשאר היא עומדת ולא תפול עולין לה ביו"ט 

ואם לאו אין עולין לה ביו"ט : 


תרכ"ם [מאיזה דבר צריך להיות הסכך ובו ל"ה סעיפים] : 


א הפכך צריך להיות מדבר שאינו מקכל טומאה 

וגידולו מן הארץ כמו עצים ועלים וענפים ותבן 
וקש ולמדנו ממאי רכתיב חג הסוכות תעשה וג" 
מגרנך ומיקבך והיינו פסולת הגורן והם הקשין והתבן 
ופסולת היקב שהם הזמורות דמגרנך ולא גרנך מיקנך 
ולא יקבך דהתבואה והענבים מקבלים טומאה וכן 
מצינו בנחטיה | כשעקו מן הגולה ועשו סוכות 
כתיב צאו ההר והביאו עלי זית ועלי עץ שמן 


-- 7 צ. 


ועלי | הדס ועלי חמרים וגו' לעשות פוכות בכתוב 
גמ' ו"כ | 

ב ודע שיש להסתפק במרינות הצפוניות שלנו שכמה 
פעמים יורד שלג בחג הפוכות ונפל הרבה שלג 

על הסכך אם נפסלה הסיבה בכך אם לאו וראיתי מי 

שכתב שהיא כשירה דכיון דשלג אינו חוצץ בפני 

הטומאה 6₪סות פ"ח מ"קו לא חשיבה להיותה תקרה על 

הפוכה (כלס"ע \ע"ת כקי' תרכ"ו פק"6). ואני אומר. דאין 
ו מוה 


ּ' ערוף 


טוה שום ראיה ‏ דהא גם זרעים וירקות המחוברין 
לקרקע חנן התם דג"כ אין חוצצין ובסוכה וודאי 
דפפלי וזה דשלג אינו חוצץ משום שאינו מתקיים 
אבל לשעתו וודאי מבטל הסכך אך מטעם אחר י"ל 
שאינו פוסל דהנה שלג אינו מקבל טומאה כדאמרינן 
בנדה וי" והמרדכי פ"ו דחולין כתב בשם גאון 
דמכסין בשלג דכתיב כי לשלג יאמר הוה ארץ 
ע"ש הרי הוי כגירולו מן הארץ ואינו מקבל טומאה 
אך רבינו הב"י בטור יו"ד ‏ ס"פ כ"ח דחה לה ע"ש 
ולכן ג"ל רבעת שהשלג רבה על הסכך לא יברך 
לושב בסוכה : 

בעלי חיים אע'ג | דלעניין | מעשר נקראו. גירולי 

קרקע כראמרינן ריש בכל מערבין מ"מ אין גידולם 
מן הארץ שאינם צומהים מן הארץ לפיכך אין מכפין 
בעורות אף בעת שאין מקבלין טומאה כגון שלא 
נתעברו עדיין וכן אין מכסין בעפר ובכל מיני 
מתכיות שחופרים אותם מן הארץ אבל אין גידולם 

מן הארץ : 

ך ובסתם עצים שאינם כלים מסבכין בהם אבל 

בשנעשו כלים הרי הם מקבלין טומאה ופשוטי 
כלי עץ שיש מהם שמקבלים טומאה מדרבנן ואין 
מסככין בהן ואותן שאינן מקבלין טומאה אף מדרבנן 
מסבכין בהן והיינו ראותן שהם רק משמשי אדם 
טהורין לגמרי כמו הסולם והקולב ואותן שהם משמשי 
אדם וכלים כמו השלחן ודף של נחתומין מטמאין 
כמ"ש הרמב"ם בפ"ר מכקים ורבותינו בעלי התוס' 
בסוכה |ט'.] ונראה דאותם המקכלין מומאה מדרבנן 
פסולים מררבנן ולא מדאורייתא ונ"מ לעניין ספק 
בדין זה דהולכין בספיקו להקל כדין ספיקא דרבנן: 


ך ולפ"ז נראה רמסכבין בכלי עץ המחזיקים יותר 


מט' פאה שאינם מקבלין טומאה וכן כל אותן = 


שחשיב בפכ"ר מכלים דרשלש מדות והמרה האחרונה 
טהורה מכלום כל אותן כשהם של עץ או של בגד 
מסככין בהן אכל כלים שנשברו באופן שנטהרו 
מטומאתן אין מסככין בהן כיון שבא מדבר המקכל 
טומאה והכי איתא בגמ' (ע"ז.] סיככה בבלאי כלים 
והיינו מטלניות שלא נשארו בהן ג' על ג' דאין 
מקכלין טומאה פסולה מפני שבאו מדבר המקבל 
מומאה וממילא דה"ה בכלים כן והרמב"ם ריש פ"ה 
כתב הטעם רשמא יסכך בשברים שעדוין לא נטהרו 


חלכות מוכח סימן תרכ"ט . 


השלחן. 
ע'ש ולפ" פסולו מדרבנן ונ"ל דאם בכוונה מטהרח 


לשם סכך מותר %סכך בה וראיה ממה שיתבאר 
בסעיף כ"ג דמהני מעשה [סותר דין ₪ ולפע"ק 5"ש) : 


וזהו ששנינו במשנה מפוכס ט"ו .] המקרה סוכתו 
בשפודין או בארוכות המטה אם יש ריוח ביניהם 
כמותן כשרה דהשפודין והארוכות בעצמן פסולין 
דשפודין הם של מתכת וכל מתכת פסול לסיכוך 
וארוכות המטה הם השברים של המטה וקמ"% 
המשנה דבין פסול דאורייהא ובין פסול דרבנן שוין 
הן ואע'ג דבגמ' מוקי לה בארוכה ושתי כרעים שהם 
עצמן מקבלין טומאה זהו לפי מה שרצה לרחות הך 
דינא רסיבכה בבלאי כלים פסולה ע"ש אבל לפי 
האמת א"צ לכך ולכן לא הזכירם הרמב"ם ז"ל (וסעור 
וסס"ע סעיף כ' טסוכירו ספודין \לרוכות | סמעס טיגר6 דליטנ) 
דמתניתין נקעל וסעפודין סס טל מתכת ועס קסקעס סכ"י 
ד6"כ ככדי נקעס סטל כרול כנ5"ס פסול וכ"כ סט"ז סק"כ וסכ"ק 
טרס כו 6 ידעתי מלי קוטי? | דסמטכס. קמ"ל סדין דטל כרול 
פסול וסעור נקיע (טון סמטנס ו"ל שוסו. כווכת סמג"ס סק" 
ולכן ססר על סכ"י כל"ע. ע"ם ודו"ק : 
יש תיק של עץ שמתחבר לחיצים של ברזל ויש | 
שהתיק חלול ונותנים החיצים לתוכן ויש שאינם / 
חלולים ותוחבין אותן בבית קיבול של החץ ואלו | 
כשירים לסיכוך כל זמן שלא תחבום בהבית קיבול של 
החץ אבל משתחבום פסולים אף אם ניטלו אח"כ רהא ְ 
משנתחבר להחץ קיבל טומאה וא"כ נפסל לעולם . : 
כמו בלאי כלים שכתבנו ואלו שהם חלולים כיון שיש ּ 
בהם בית קיבול הרי הם טמאים ואין מסככין בהן 
[וסתוס' י"כ : ד"ס כנקכות כתכו דקלת תימ6 כיון דעטוי למלפות 
ס"ל גו(מי. כ(י ען דטסוריס כמו קת5 דסכינף עד 605 מס | 
סכרו עכ"ל  5(\‏ וכיתי לסכין | דמכ"ל לרבותינו = דקת% דסכינ5 | 
9 מטמס וס% מכוסר כרמכ"ס כפ"ס דכליס דפס רק ננמרס פורת 
סכל 6ע"פ ₪(6 גמרו טמל ועטנס. מפורטת סיל כספי"כ דכליס | 
דכל גולמי כלי ען עמפיס חון מסל 6טכרוע כלומר כסל5 ננמר 
(גמרי. וכן כסולין כ"ס. דסקיכ גולמי כני ען טנחסר כנוף סכני 
ע"ש ונ"ען : 
ף] כל כלי קיבול שלא נעשו לקבלה כמו מרזב וכן | 
בית קיבול שמעצמו כמו. קנים החלולים וכיוצא 
בהם ואין עומדים לקבלה מהורים ומסככים בהם 
[מנ"6. סק'כו ואם סיככה בפשתן שלא נידק ולא ניפץ 
כשרה רעץ בעלמא הוא אבל אם נידק וניפץ פפולה 
2 : ראונ'ב 


דאע'ג רעדיין אינו מקכל טומאה מ"ם קרוב הוא 
. לטווייה שיקבל טומאה וגזרו בו רבנן א"ז סק"ו 
והרמב'ם כתב הטעם כיון שנשתנית צורתה הוה 
כאינה גירולי קרקע ולפ"ז גם בצמר גפן וקנבוס אם 
נידק וניפץ אין מסככין בהן (כ"ס וענ" סק'ט. ויש מי 
שבתב. המעם מפני שראויין ליתגן בכרים וכסתות |מס 
טס סר"ן! ולכן גם הרקרקתא והוא הרק הנופל מהפשתן 
אין מסככין בהם מטעם זה מס : 

מן פיככה בחכלים של פשתן אסירה ואע"פ שחבלים 

אין מקבלין טומאה מ"מ כיון שאין צורתו עומדת 
חוי | כאינן מגירולי קרקע (מ"₪ אבל בשל גמי ושל 
סיב כשרה שאלו לא נשהנו צורתן וזהו מירושלמי 
ומחצלאות הראויין לשכיבה פשיטא שאין מסככין בהן 
שהרי מטמאין טומאת מדרם ושאינן ראויין לשכיבה 

טסככין בהן : 

ו וויל הרמב"ם שם דין ו' מחצלת קנים או מחצלת 

גמי או חלף קטנה סהמא לשכיבה לפיכך. אין 
מסככין בה אא"כ עשאה לפיכוך ונדולה סהמא לסיכוך 
לפיכך מסבכין בה אא"כ עשאה לשכיבה ואם יש לה 
קיר אפילו גְהוְלה אין מסככין בה שהרי היא ככלי 
קיבול ואפילו ניטל הקיר שלה אין מסככין בה 
מפני שהיא כשברי כלים עכ"ל והקיר אפילו קטנה 
מאד' כיון שהיא מקפת סביב הרי ראויה לקבלה |כ"ע 

מרט"י ‏ ספ"ק | ע"טן : 

וא והראב"ר ז"ל פסק דאם היא עשויה מעשה עכות 

וקליעה אפילו קטנה מסבבין בח לפי שאינה ראויה 
לשביבה והרמב"ם אינו מחלק ברבר וזהו גם רעת 
הטור שכתב לא שנא ארוגה שהיא חלקה וראויה 
לשביבה לא שנא עשויה מעשה שרשרות שאינה חלקה 
ואינה ראויה כל כך לשכיבה אם היא קטנה פתהמא 
עומרת לשכיבה וכו' עב'ל וטעמייהו דגם העשוייה 
מעשה עבות וקליעה בשעת הדחק ראויה לשביבה 
כמבואר מלשונו שבתב שאינה ראויה כל כך לשביבה 
משמע להדיא רברוחק ביכולת לישכב עליה אבל אם 
באמה אינה ראויה כלל לשכיבה פשיטא שגם הם 

מורים דאפילו קטנה מסככין בה : 

וב ומה נקרא עשאה לשכיבה עשאה לסיכוך ביאר 

הרא"ש רתלוי במנהג המקום כמ"ש רבינו הרמ"א 
בסעיף ו' שרוב בני העיר עושין אותה לסיכוך או 
לשביבה ואין תלוי בו בעצמו אמנם זהו וודאי במקום 
שאין מנהג ‏ ירוע תלוי בעשייתו אם כוונתו היתה 


וד 10 


ערוף הלכות סוכה סימן תרכ"ט 


השלח 31% 
לשביבה או לסיכוך ובסתמא יש חילוק בין קטנה 
לגדולה ובין יש לה קיר לאין לה קיר אבל בעשאה 
לסיכוך מפורש אפילו יש לה קיר מסככין בה (עע"ו פק"ו 
יס סנס עלשן | 
ון יש מי שכהב דבמקומות הללו סתם מחצלת 
לשכיבה (נ"? סק'ס) ואצלינו אינו כן דכל 
המחצלאות נעשים לכרוך בהן סחורה אך מדינא 
נראה דזהו כלשכיבה שהרי עשויין לקבלת הסחורה 
והוי ככלי קיבול ואע'ג רעתה הם פשוטום ובשכורכים 
בהם סחורה עושים אותם ככלי קיבול מ"מ סוף סוף 
נעשו לקבלה ולכן פשיטא שאין מסככין בהם ואפילו 
ישנים שנקרעו הוויין כבלאי כלים ולכן פפול לסכך 
במחצלאות וכהב רבינו הרמ"א בטקום שנהגו לקבוע 
מחצלאות בגגין כעין תקרה אין מסככין בהם עכ'ל 
כלומר אפילו נדולות שאין עומדין לשכיבה מ"ם כיון 
שעושין אוהן לתקרה גזרינן שמא ישב תחת תקרת 
הבית וממילא דכן הרין אצלינו שמנסרים דקים עושים 
התקרות שקורין גאנטע"ם או שינדלע"ן שאפור לסכך 
הפוכה בהן גזירה שמא ישב תחת תקרת הבית ("ז 
סק" ולכן לא שמענו מימינו שיסככו הפוכה בעצים 
דקים או בלאטע"ם כיון שבהם עושים הגגות ואם כי 
מן התורה הם כשירים מ"מ אין לסכך בהם מטעם 
גזירת תקרה כלומר שיבא לישב תחת תקרת הבית 
[ו'מנס 5ס. סול כמקוס. רחוק -5"60 19 (סכך כדכר 5סר יסכך 
כנסריס דקיס 351 יתכטל ממנות סוכס טסרי מדינ]. כטירוס וע' 
כסעיף. "כ : 
ו אצלינו יש שעושים לפיכוך מקנים ארונים שקורין 
פאלופעסקע"ס ופשיטא שכשירים אך יש כאלו 
שבהם עושין רופני העגלות ותחתיתם ופסולים לסיכוך 
שהרי עשויים לישיבה ומטמאים מדרס ולכן יש 
להוהיר ‏ לבל ליקח מהעגלות אלו הארוגים לסכך 
הסוכה והם פסולים מן התורה וגם העשוים לשם 
העגלות פסול לסכך בהן כמו במחצלאות קטנות 
שנתבארו וגם אם סתמא עשויין לענלות פסולין כמו 
במחצלאות ויש ליוהר. בזה מאד כי במדינתינו רוכן 
של עגלות עשיות מזה : 
מזן כתב בעל תרומת הדשן |פי' 5] יראה דשרי לפכך 
אפילו כל הסוכה בסולמות שלנו דאינו סכך פסול 
אע'נ רכלי הוא לא מקבל טומאה שאין לו בית 
קיבול וכו" דתניא בתו"כ פולם וקולב ‏ אע'ג דעולין 
ויורדין בהן אינן מטמאים מדרס ומפרש הטעם משום 
ראין 


טיוו 


( ו ו , 


עד 


דאין עשויום להנאת מררס אלא כדי לעלות ולירר 
בהם והכי איתא בתום' וכו' עכ"ל : 
מז ובתשו' הרשב"א |סי' ‏ ק"סו כתוב שאלת פולם 
המטלטל אם מותר לסכך בו וכו" תשובה סולם 
וה אם עשוי לטלטלו כשק ויריכותיו נקובים לקבל 
ראשי השליבות נראה שהוא מקכל טומאה דבית קיבול 
העשוי למלאות הוי בית קיבול וכו' וסולם שבתו"כ 
וכו' וכן בתוספתא וכו' דמהורים נראה כשאין להם בית 
קיבול אלא ששליבותיו קבועות ‏ על גבי יריבותיו עב"ל 
ולפ"ז אינו חולק על התרומת הרשן דהתה"ר מיירא 
כשאין לו בית קיבול או כמו סתם סולמות שלנו 
שהחקיקה. בהיריכות הוא מעבר לעבר חלולים לגמרי 
ואין זה כית קיבול ואפילו בבית קיבול לרעת הרמב"ם 
בפ"ב דכלים לא הוה בית קיבול והרשב"א חולק 
עליו והנה רש"י בסנהדרין (פ"ס = סובר ג'כ כהרמב"ם 
והתוס' בפוכה "כ ס"ל כהרשב'א ע"ש מיהו עכ"פ 
סולמות | שלנו שנקובים מעבר לעבר ווראי דלכל 
הדיעות מותר לסכך בהם כ"ע ממנ"5 סק" : 
ו ולפ"ז תמיהני על רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ז' 
שבתבו יש להסתפק אם מותר להניח סולם על 
הגג כדי לסכך על גביו לכן אין לסכך עליו ואפילו 
להניחו ‏ על הסכך להחזיקו אפור | וה"ה | בכל כלי 
המקכל טומאה כגון ספסל וכסא שמטמאין טומאת 
מדרס עכ"ל ולא אבין מקום הספק דאם הסולם היא 
בית קיבול ‏ וודאי פסול לסיכוך ואם נקובים מעבר 
לעבר או שהשליבות על גבי היריכות וודאי כשר 
לסיכוך ‏ ומפרשי הש"ע א" סק"ע ומג'6 סק" כתבו 
דמקום הספק. הוא בסולם שאינו בית קיבול אלא אולי 
לא פלוג רבנן ואסרו | כל הסולמות ע"ש ודברים 
תמוהים הם וכי אפשר לנזור גזירות מדעתינו ועוד 
הלא לקמן בסעיף י"ח מבואר בש"ע דמותר לסכך 
בנסרים הפחותים מר' טפחים אפילו הם משופים 
שרומים לכלים זלא גזרינן ‏ אמו כלים וכ"ש דלא 
גורינן סולם | אטו פולם |סמג") | ענע רמז מס כמ"ם 
מחק"ט) ‏ ועור. דביו"ט יש סולם האפור לטלטל והמותר 
לטלטל כט"ש בסי' תקי"ח ולא גזרינן פולם אטו סולם 
ולמה נגזור בכאן |לך כעס סוי טטול דרכנן] : 
וךן] אמנם באמת נראה מדבריהם דלא מיירו כלל 
בדין לסכך בסולמות אלא מיירו בסולם האפור 
לסבך בו שיש בו .בית קיבול ולעניין לסכך על גביו 


מעם טסיר ברבר הטקבל טוטאה ומקום הספק 


הלכות סוכה סיטן תרכ'ט 


הוא משום דרוב הפוסקים דהו הך רמעמיר בדבר 
המקנל טומאה ובעלי הש"ע עצמם פפקו כן בסי' 
זה סעיף ח' דמותר לחבר הכלונסאות במסמורת של 
ברזל וכן לקמן בס"פ הר"ל פסקו דמותר להעמיר 
ברבר המקבל טומאה אלא דכאן יש לאסיר יותר 
רשם המעמידים הם מן הצד ואין הדבר ניבר כל כך 
משא'כ כאן שהמעמיר הוא על כל אורך הסכך למטה 
או למעלה לחחזיקו והוה כאלו הוא עיקר הסכך ‏ וכן 
בכל בלי המקבל טומאה כן הוא ומפרשי הש"ע. מ"ז 
סק"י ומנ"% סק'טו כתבו רהספק הוא משום דהפולם הוי 
הסכך עצמו והוא רהב ד' טפחים וד' טפחים סכך 
פסול פוסל באמצע כמ"ש בסי' תר"ל והם עצמם דחו 
רבר וה שהרי והו רק כשלא נשאר הכשר פוכה 
כמבואר שם (ע" טסו ועוד הא בין שליבה לשליבה 
יש אויר הרבה ויש מי שאומר רהטעם הוא משום 
מעמיד בדבר המקכל טומאה ווה שלקמן התירו והו 
בריעבד אבל לכתהלה אפור (מג"6 שסו ותימא. דלקמן 
ג"כ מיירא | לבתחלה מיהו עכ"ם "לרינא נלע"ר 
דבסולמות שלנו שנחקקים מעכר לעבר מותר לסכך 
בהם וכ"ש להניחן ע; הסכך או תשת הפכך ואותן 
השליבית שמעמידים ברפתים שבהם נותנים להפוסים 
ולבהמות לאכול שקורין זאלא"ב פשיטא שהם כלי קיבול 
ומקבלים טומאה ואסור לסבך בהם ((5 עמדתי ע"ד 
סע" ממקודס כתכ דססו(ס עלעו סוס | ססכך ולק"כ = כסקי"5 
כתכ | מטעס מעמיד = ומפני = סרופיס. טיכופו (עטות | מסס גוף 
ססלך ע"ק |סו | גירס | קדפס | על5 עמעגוס וסמחוור ‏ כמ" 
ודו"קן : 

ומ ואס מיתר להעמיר כדבר המקבל טומאה רבינו 

הב"י בפעיף ח' פסק דמותר וז"ל לחבר כלונסאות 
הפוכה במסמורת של ברול או לקשרה בבגדים בלוים 
שהן מקבלין טומאה אין קפירא עכ"ל וכן פסק בס"ס 
תר"ל ע"ש שכן דעת רוב הפוסקים וכן בירושלמי פ"ב 
דחי לגמרי דבר זה דאין שום איפור להעמיד בדבר 
המקבל טומאה וכ"כ הרא"ש והאריך בזה וזהו דעת רוב 
רבותינו ((כד סר"ן ספסק (6יסור מטעס גזירס. מיסטרו כטס טמותר 
לסעמיד כסס ‏ כמו | כן מותר (סכך | כסן | וסכ"ק ק6ריך. לסוס 
דסוריות = וסכי6 | מרס"י . ותמיסטי (ו יסי | כן 60 רש"י 6 
פסק כר"י וכ" מתטו' | סרטכ"% | סי' קל"ס. ספסק ששין ססולס 
פוםל ססכך ומ"ם | סכ"ס דפזי( | כטיטת | ר"ת טמסלק כין. קדס 
סכך כטר (סכך פסול ע"ם דכריו תמוסיס דלסדי6. דסס סרטכ" 
כחידוטיו = כמטנס | דסדלס | עליס. פת סגפן סיטת = ר"ת. וכמ"ם 

כסי' 


. 
| 
| 


₪ 


= כסו' ‏ תרכ" וכוון = ד6פילו | (סר"ן = שוגו = 695 דרכנן. ורוכ 
| תפוסקיס ‏ וסורוטלמי ‏ 65 סל כן לעס ו (סספיר ועס | גס 
-- פכמס קוטיות יש על מיעס זו וסוכרסו (דסוק 6"ע כמ"ם סכ"י 
הב" כעלמו וכיון מכן סוס גס סכרעת רכותיכו כעלי סס"ע 
0% וס6סרוניס ‏ 6ין לסקעיר כזס] : 
> ך כל מיני אוכלין הראוים למאכל אדם מקבלין טומאה 
| ואין מסככין בהן אבל מאכלי בהמה אין מקבלין 
מומאה והכי דרשינן בת"כ | מכל האוכל וגו" יטמא 
האוכל חמיוחר פרט למאכלי בהמה ולכן הבן וקש אף 
שראויין למאכל בהמה מסכבין בהן והם עיקר הסכך 
כדילפינן מקרא דמגרנך ומיקכך ויש בזה שאלה דהא 
כל האוכלין קודם הכשר מים אין מקבלין | טומאה 
וא"כ יהא מותר' לסכך באוכלים שלא הוכשרו והתשובה 
דכיון דאין בה חפרון לטומאה אלא חפרון צדדי א"א 
| לקרותו שאינו מקבל טומאה שהרי מקבל טומאה ע"י 
מים ושרץ ועוד איך אפשר לסכך בזה ולאחר שעה 
/ יררו גשמים ויפסל לגמרי אלא וודאי רפסולם מן 
התורה ככל דבר המקבל טומאה : 
בא עיפי תאינה ובהם תאינים וזמורות הגפן ובהם 
\ ענבים אם פסולת. מרובה על האוכל מסכבין 
| בהם ואם לאו אין מסככין בהם |גריית5 י'ג :] ואין לשאול 
להרמב"ם שפסק בפ"ה דין י'ג עירב דבר שמסככין 
בו עם דבר שאין מסככין בו אע"פ שהכשר יתר על 
הפסול פסולה ובמ"ש בפי" תרכ"ו ואיך אזלינן כאן 
אחר הרוב די"ל דמ"ש הרמב"ם שם זהו כשהיה כל 
אחר בפ"ע ואח'כ סיבך בשניהם ומטעמא רכתבינן שם 
ולא שהיו שניהם ביחר מתחלתו דהטיעוט בטל 
בהרוב כבבל התורה כולה וראיה מקרא דמגרנך 
ומיקבך דאטו בפסולת גוָרן לא נמצאו איזה גרגרי 
אוכלין ‏ וכן בפסולת יקב אלא וודאי דאזלינן בתר 
9% רובא בבה"ג : 
כב קיו"ל דיש יד לטומאה כלומר דאם האוכל צריך 
להיד שחוץ לְהאוכל רין היד כרין האוכל שמקבל 
טומאה ג"כ ודרשינן ‏ לה מקרא בר"פ העור והרוטב 
ולפוכך אם קצר התבואה לאוכל והאוכל צריך להקשין 
לאחוז בהן את האוכל יש להיד הורת אוכל לקבל 
טומאה וצריך שיהא בהפפולת כדי לבטל האוכל והיר 
ואין יר יותר מג' טפחים בתבואה ובכל הנקצרים כדתנן 
| בפ"א דעוקצין ושם נהבאר דיד של תמרים ד' טפחים 
, ובאשכולות של ענבים אין שיעור להיר | ע"ש ויש מי 
שא"מר. ריש לגור הגי אטו הני מג' פקי"נ ולא 


הווחי שיו 
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ירעתי למה לנו לגזור ‏ גזירות מרעתינו וכן נראה 
להדיא מתשו' הרא"ש כלל כ"ר ע"ש: -- 

כן ואימתי יש יר כשקצרם לאוכל אבל קצרם לפיכוך 

אין להם יד כיון שלא בשביל האוכל קצר ואדרבא 
היד מצטרפת עם השאר לבטל האוכל ברוב כמ"ש 
ואם ‏ קצרם <איכל ונמלך עליהם לסיכיך קיי"ל 
בטומאה. דאין מחשבה מוציאה מירי טומאה אא"כ 
עשה בה מעשה ולכן צריך לעשות בהם מעשה שיהא 
נוכר לכל שוחו לסיכוך ולא לאכילה כנון שידוש 
אותן להוציא "התבואה ‏ וממילא שא"צ להיד. וכתבו 
רבותינו | בעלי השע בסעיף י"א מסככין בפינונ"ו 
הנקרא בערבי שומר והוא מאבל בהמה ואין בני 
אדם אוכלין אותו אלא לרפואה עכ"ל ולא ירענו מה 
זה ומ"מ למדנו מרבריהם דאף שבני אדם איכלין זה 
לרפואה לא חשיבא אכילה אא"כ אוכלין לשם מאכל 
דאכילת רפואה לא חשיבא אבילה כלל שהרי לוקחין 
לרפואה גם דברים המרים האם בשביל זה נקראים 

בני אכילה : 

כך לקמן בס" תרל"ב יתבאר רסכך פסול פוסלת 

הפוכה -בד' טפחים ואויר חמור ממנו דפוסלת בג' 
טפחים ואמרו הכמים דאם סיכך מקצת הפוכה 
בירקות שממהרין להתייבש בתוך ז' ימי החנ וליפול 
ער שישאר אויר והמה פסולים לסכך מפני שמקבלין 
טומאה אין דינם כסכך פסול להצריך ד' מפחים לפסול 
את הסוכה אלא כאויר חשיבי לפסול בג' טפחים ואם 
אין ררכן לההייבש בתוך ז' ימי החג דינם כסכך 
פסול ופוסלים רק בד' טפחים אפילו כשאחר ההג 
יתייבשו ואימתי דיינינן ליה כיבש מיר גם כשהם לחין 
עדיין ולא משמתחילים להתייבש קצת אלא כל דבר 
שררכו להתייבש בהוך 1' ימי החג מיד דיינינן ליה 
כאויר ופופל בין באמצע הסוכה ובין מ הצד בג' 
טפחים וכן סכך כשר שלא יתקיים כל ז' פסול [וסו 
כווכת סרמ"5 כסעיף | ו"כ דלל"כ | מ5י קמ"ל 60 גס סטתכר 
כוונתו כן = 606 ככ" ודו"ק] | ועוד יתבאר בסי' הר"ל 

סעיף ג' ע"ש : 

כה מחובר לארץ פסול לסכך דכתיב באספך מגרנך 

ומיקבך כשתאספם מן הקרקע ותתלשם ולא בשהם 
מחוברים לארץ ותלוש ולבסוף חיברו כשר לסכך 
(כ"י וכ"ק ס"ס תרכ"ו כעס תס"ל) ואע"ג רלעניין שחיטה 
רינו במחובר במ"ש ביו"ר .סי" \' מ"מ כיון ‏ דלעניין 
הכשר | זרעים ועבו'ם | רינו כְתלוש | כראיהא בחולין 

פ'ו 


וה ו ו 


] עדו 


[ע'ז ) לעניין סוכה נמי רינו כתלוש |וכ"כ סמנ"5 כסי' 
זס סקי"6] : 

כן יש דברים שחכמים אסרו לסכך בהם לכתחלה 

אף שהם כשירים לסכך אך שיש להם ריח רע 
שיש מיני עשבים שאינם ראוים לאכילה ואינם מקבלין 
מומאה אך ריחן רע וחיישינן שלא יוכל לישב בסוכה 
מפני הריח הרע וכן יש ענפים שמהם נושרים העלים 
הדיר אף שעדיין ישאר צילתה מרובה מחמהה אך 
אין רעת האדם סובלת הנשירה וחיישינן ‏ שיצא מן 
מן הסוכה וכל זה לבתחלה אבל בדיעבד כשירה וכן 
כל דבר שמן התורה כשר אלא שנזרו מפני איזה 
דבר וודאי לכתחלה אין לישב בה ואם ישב קיים 
מצות פוכה ודע רזה דאין לישב בשהעלין נושרין זהו 
כשנושרין מעצמן אבל אם נושרין רק כשרוח נושבת 
בם לית לן בה (עפופ' פוכס ג'. ד"ס דלמר וככרכות י"5 , 
ד"ס תני וזסו | רק ככ"ק וכ" ומדרכל. ממס יש ריס (מעיון 

פס סיע3 ודו"ק] ‏ [וכן רשיה ממג"6 סקכ"כו : 
כ והנה בקנים מותר | לסכך ומ"מ אפרו רבנן 

לסכך | בחבילה | של קנים והיינו שיש כ"ה 
קנין | בחבילה | אחת קשורה | וטעמא דמילהא 
דכל סכך של סוכה אע"ג דלא בעינן שיסככנה לשם 
מעות סוכה מ"מ בעינן שתהא כוונתו לשם צל לישב 
תחתיה להגן מפני החמה כמו שיתבאר בסי' הרל"ה 
אכל אם הניחם לייבש או לסחורה ואח"כ רוצה לקיים 
בה מצות סוכה פפולה מן התירה וצריך עשייה 
חדשה ולזה אמרו חכמים דחבילת קנים דרכן ליתנם 
על הגג לייבשן ואח"כ יתיישב לעשותה פוכה והיא 
פסולה משום תעשה ולא מן העשוי בפסול ולכן 
אסרום אפילו ליחן החבילה לשם מצות סוכה משום 
גזירח שמא יחן לייבשם ואח"כ ישב בה לשם מצות 

סוכה : 

כח וכך אמרו חכמים !ו"כ . וניופנמי פס דכל חבילה 

שהיא פחותה מכ"ה קנים מסבכין בה משום דאין 
דרכם לייבשן בפחות מחבילה של כ"ה קנים וכשיש 
בה כ"ה קנים אפור לסכך בה ודווקא כשהחבילה 
קשורה משני ראשיה שבקל למלטלה כך או קשורה 
באמצע אבל כשהיא קשורה באחר משני הראשים 
אינה | חבילה ומותר לסכך בה לפי שאינה ראויה 
לטלטול בל כך שיפלו וכן דווקא כשהקנים נפרדים 
זה מזה לנמרי אבל אם כ"ה קנים או יותר = יוצאין 
מגוע אתר. ובקצה השני נפרדים זה מזה ואגרן שם 


הלכות מוכה סימן תרכ'מ 


השלחן 
אינה נקראת | חבילה כיון שעיקרן אחד אמנם אם. 
אגד עמהם עור אפילו קנה אחת ואגדם חל על כולם 
שם חבילה אגב זה הקנה דהטעם דלא מקרי חבילה 
הוי משום דאגדר בדבר אחד לאו שמיה אגד ולכן 
בשיש עור קנה עמהם שפיר הוח אגד וכן כל 
חבילה שאין הקשירה לזמן אלא לשעה קלה כדי 
למכרן במניין ומיד כשיקננה הקונה מתיר הקשירה לא 
מקרי חבילה ומסככין בה דהא ליכא גזירה דלייבשם : 
שאין דרך קנים כאלו לייבשן על הגג : 
כמ כל חבילה שהעלה לייבשה ואח"כ רוצה לעשותה 
לשם סכך אינו | מועיל | מה שיתירנה מהקשר 
בלבר דכיון רהיא פסולה מן התורה משום תעשה 
ולא מן העשוי אין זה עשייה. בהתרה בעקמא אלא 
יתירנה ואח"כ ינענע כל קנה וקנה בפ"ע אבל אם 
הניח החבילה <שם סכך דמן התורה כשירה אלא 
שמררבנן גזרו כמו שנתבאר לכן די בהתרה בעלמא 


ל מסככין בנסרים שאינן רחבים ד' טפחים ומדין 

תורה מותר אלא שנזרו חכמים דא'כ יאמר מה 
לי אלו מה לי חקרות הבית וזה פסול מן התורת 
דסוכה אמרה הורה ולא ביתו של כל ימות השנה 
ולא נזרו אלא על הרחבין ד' טפחים משום דסהם 
תקרות הבית רחכן לא פחות מד' טפחים ואפילו 
הניחן על ציריהן שאין שם רוחב ד' מ"מ נסר זה 
פסול לסכך בכל אופן שתניחנו ונעשו כשפודין של 
ברזל אבל אם אין ברחבן ארבעה מכבכין בהן אפילו 
הם משופין ששיפן וחילקן ער שראויין קתשמיש 

ורומים לכלים מ"מ מסבכין בהם : 

5א ומעמא דמילתא שהרי- גירולן מן הארץ ואין 

מקבלין טומאה כרין פשוטי כלי עץ ואע"ג דפשוטי 
כלי עץ הראויים לתשמיש מקבלים מומאה מדרבנן 
וגם הם פסולים לסיכוך כמ"ש זהו ברחבים הרבה כמו 
שולחנות וטבלאות של נחתומין שמשתמשים עליהן 
השמישים גמורים ולא הפחוהים מד' שלתשמיש גמור 
אין ראויים רק לתשטיש קל ואינן מקבלין מומאה 
וגם טומאת מדרס לא שייך בנסרים אלו שלא נעשו 
למדרם ולא ייחרן לישיבה או לתשמיש דאם ייחדן 
לישיבה פסולין מן התורה ואם ייחרן לתשמיש פסולין 
מדרבנן אף שאינן רק לתשמיש קל מ"מ ייחדן 
לתשמיש והוי כפשוטי כלי עץ הרחבין שטקבלין 
טומאח מררבנן (עע"ו סק" דפִיו. ממטכס 6 מסני. לעדרס 

6 . 


ערוך 


0% מעטט | סיקבענס = כמקוס | שלריך ‏ 9ס. ע"ש ותמיסני ד"טו 
נסריס. 6ינס. רוייס. (יפיכס | כל וס תקון ומי גריעש מסריות 
טל דקל כסכת ‏ ג'. ע"ש וממיל6 | דיורד (טומט כמתטכס 
בעמ6 \סינו | עניון לכל | מס ססכיס | וסס ‏ כסכת מ"ט + מסמע 
לדו לנסריס | סתמ8 סוויין | (תטפים ‏ ע"ם ודו"ק : 
5ב כתב רבינו הב"י בסעיף י"ח ברין נסרים שנהגו שלא 
לסכך כלל בנסרים עכ"ל והמנהג הוא מעיקר 
הדין שהרי עתה נהגו לקרות בתים מנסרים פחותים 
מארבע ומשלש א"כ פשיטא שיש כאן גזירת תקרה 
ולכן לא שמענו מימינו לסכך בנפרים אפילו בקצרים 
כמ"ש בסעיף י'ג וכן בלאטע"ם ובכל מין עץ ולכן 
אות[ המסככים בנסרים קטני קטנים מצויירים אין רעת 
חכמים נוחה מהם וכ"ש שאין לםכך | בשינדלע"ן 
אמנם במקום שא"א שאין להשיג במה לסכך בהכרח 
לסכך בנסרים פחות מרוחב ד' אך לא יקבע אותם 
במסמירות דבכה"ג בית גמור הוא ופסול מן התירה 
|עמג'"9 | סקכ"כ וק"ר סקט" כסס 5גולס מפסק כמ"ש : 


5 שנו תכמים במשנה !".] פירס עליה סדין מפני 

החמה או תחתיה מפני הנשר פסולה ואיתא בגט' 
ררווקא מפני הנשר אבל לנאותה כשרה ורש"י 
והרמב"ם פירשוה כפשוטה אבל התוס' והרא"ש כתבו 
דאם הפרין הוא כרי שלא תזרח עליו החמה או 
למנוע | העלין והקיסמין | שלא ינשרו לא גריעא 
מלנאיתה כיון שאין כוונתו לשם פיכוך וכאן מיירא 
שאלמלי הסרין היתה החמה מייבשת את הסכך והיתח 
חמתה מרובה מצילתה וכן תחתיה מפני הנשירה 
ואלמלי הסרין היו העלין נושרין והיה נשאר חמתה 
רובה מצילתה וכיון ‏ שהסרין מסייע להכשר סוכה 
לכן פסולה ולנאותה כשירה כיון דבלאו הסרין ג"כ 

היה נשאר צילתה מרובה מחמהה : 


הלכות סוכה סימן תרכ"ט תר"ל 


השלחן לם זז 


לך ולרש"י והרמב"ם בלנאותה יש טעם אחר משום 

דנוי הסוכה שבתוך ד' מפחים פמוך לסכך בטל 
להפוכה ואינו כרבר בפ"ע במ"ש בס"ם תרכ"ז אבל 
מפני החמה והנשירה הוי הפפק ואינו יושב בצל סוכה 
והתוס' והרא"ש ס"ל דנם המה הויין בלנאותה ובטל 
להסובה ולרבריהם כולהו מיירי בתוך ד' סמוך לסכך 
דאל"ב בכל עניין פסולה ונם לרש"י והרמב"ם כן הוא 
ושימת הגאונים היא דאם הסכך הכשר קודם להפרין 
אין הסרין פוסלה כמו ששיטתם היא כן בסוכה שהחת 
האילן בסי" תרכ"ו והרא"ש אע"פ שבשם נחלק. עליהם 
הכא מורה משים דמפני החמה או מפני הנשירה הוי 
כלנאותה ולא מטעם שהסכך קדים ולפ"ז אפילו הסדין 
קרמה כשירה כמו בלנאותה דווראי אין חילוק וכן 
להגאונים אפילו הסרין רחוק ד' מפחים מן הסכך 
כשירה בשהסכך קדים ולהרא"ש אינו כן [כלע"ד כעניין 
וס ומתייסכת ‏ ספיר | קוטית סכ"י על סעור ‏ מן מיען ע"ש] : 


ה רבינו הב" בסעיף י"ט הביא שני הפירושים 
והטור לא הביא רק דברי התופ' והרא"ש ואח"כ 
בתבו וז"ל ומיהו לכתחלה לא יעשה אא"כ הוא ניכר 
לבל שמכוין כרי להגין או שהוא שרוי במים שאו 
ניכר לכל שאינו שוטמחו שם אלא לייבש עכ"ל וכרי 
להגין הוי ההיכר לכל כגון שהגיעה החטה לטקום 
שהוא יושב ואפילו שלא בשעת אכילה לא יפרוס 
כשאין היכר ובשעת אבילה אפילו בהיכר אינו. נכון 
[עג"5 סקכ"סן שהרי שעה קלה כזו ביבולת לסבול מיהו 
אם נשמים מנטפין בסוכה וא"א לאכול שם וביכולתו 
לפרום סרין מוטב שיפרום סרין משיאכל הוץ לסוכה 
ומ"מ לא יברך לישב בפוכה חדא שהרי מדינא פטור 
ועור ‏ כיון שהסרין מפסיק הרי אינו יושב תחת צל 
הסוכה לרש"י והרמב"ם רזהו כחמה ונשירה ; 


תר"ל [דיני דפנות הסוכה ובו ל סעיפים] : 


א כל הפסולים אינם אלא בסכך ולא בדפנות הסיכה 

שהרפנית ‏ כשירים ‏ מכל ‏ דבר וכן לעניין חמתה 
מרובה מצילתח ‏ כשר ברפנות ובהג"א |פ" | םס" <"ד] 
נמצא. בלשין זה ולפי הירושלמי צריך ליזהר שלא 
לעשית ‏ ופ:ות מדבר המקבל טומאה או שאין גידולו 
מן הארץ עב"ל וכן נמצא בא" הגרול [סי' רפ"טן = וזה 
לשונו ירושקמי ר' לוי בשם ר' חמא כתיב. וסכות על 


הארון את הכפורת מבאן שהרופן קרוי סכך מכאן 
שעושין דפנות ברבר שאיני מקכל טומאה ולפ"ז יש 
לנו לפרש רהא דקהני במשנה (י"כ.)! חבילי קש וכו' 
וכולן כשירין לרפנות זהו רווקא אחבילי ‏ קש וכו" 
רכשרין מראירייתא וכו' וכפי זה היה צריך ליזהר 
שלא לעשית הרפנות מרבר המקבל טומאה ואין גירולו 
מן הארץ עכ"ל ולבר שלא נמצא זה בשום פוסק 
ואדרבואן 


. ערוף 
ואדרבא שכתבו כולם מפורש להיפך עור המיהני הא 
משנה מפורשת היא [כ"ד :| העושה סוכתו בין האילנות 
והאילנות דפנות ‏ לה כשירה והרי מחובר פפול מן 
התורה כדמוכח ממשנה של סוכה שתחת. האילן 
וצע"ג ועל הירושלמי ל"ק כמו שיתבאר בפ"ר : 
ב והנה לפנינו הגירסא בירושלמי "ל סל 1 מכאן 
שעושין רפנות ברבר המקכל טומאה ובווראי 
גירסא תמוהה היא והמפרשים נרחקו לפרש ואין שום 
טעם ברבריהם ובוודאי הגירסא העיקרית בדבר שאינו 
מקבל טומאה כרברי האור זרוע ומ"מ ל"ק כלל שהרי 
גם בש"ם שלנו ('ט תניא תנו רבנן חמתה מחמת 
סיכוך ולא מחמת רפנות ר' יאשיה אומר אף מחמת 
דפנות מ"ט דר' יאשיה דכתיב וסכות על הארון את 
הפרוכת פרוכת מחיצה היא וקרייה רחמנא סככה 
אלמא מחיצה כסכך בעינן ורבנן ההוא דניכוף בה 
פורתא והלכה כחכמים ונמצא דהירושלמי הוא אליבא 
דר' יאשיה דרריש מהך קרא ורבנן חולקים עליו 
והמשניות הם אליבא דרבנן ור' יאשיה תנא הוא ופליג 
[(מדתי ‏ זט מדכרי סגר") ע"ש) : 
ומ"מ לא יעשו הרפנות מדבר שריחו רע או דבר 
שמתייבש תוך ' ולא יהא בו שיעור מחיצה כן 
פסק רבינו הרמ"א בסעיף א' והנה בדבר שריחו רע 
וודאי כן הוא אמנם במה שיתייבש תוך ז' תמיהני 
הא בגמ' פליגי ר"א ורבגן !כ" דר"א דריש חג 
הפוכות תעשה לך שבעת ימים עשה סוכה הראויה 
לשבעה ורבנן אררבא עשה סוכה בחג וא"כ לרבנן 
דהלכתא בוותייהו לא מצרכי סוכה הראויה לשבעה 
וכן פסקו כל הפוסקים כמ"ש בס" תרל"ץז ופן יש 
לשאול על מה שנתבאר בסי' הקודם סעיף כ"ד דסכך 
שיתייבש בתוך ז' פסול והא ר"א ס"ל כן ואנן 
קיו"ל = ברבנן : 
ך אמנם להיפך קשה לי מהא דפליגי ר"מ ור"י [כ'ג ,] 
אם עושין סובה על גבי בהמה דר"מ מכשיר ור"י 
פוס? ואומר מ"ט דר'י אמר קרא חג הסוכות תעשה 
לך שבעת ימים סוכה הראויה לשבעה שמה סוכה 
מוכח שאינה ראויה לשבעה לאו שמה סוכה ור"מ הא 
נמי מראורייתא מיחזי חזי וכו' ע"ש וא"כ גם ר"מ גם 
ר' יהודה פוברים רבעינן סוכה הראויה לשבעה וכי 
סוברים כר"א ולא כרבנן ומי הכריח להש"ם לומר גם 
לר"מ: בן ועיד ‏ דא"כ נפסוק כר"א. ביון ‏ דר"מ ור"י 
וסתמא. דהש"ם סוברין כן-! 


חלכות סוכה פימן תך"ל 


השלחן 
ה ולכן נלע'ר רבוה כ"ע מורים דבעינן שתתקיים 
שבעת ימי החג נם בלא דרשא רשבעת ימים 
עשה סוכה הראויה לשבעה דכיון דכתיב בסוכות 
חשבו שבעת ימים ממילא דפשטא דקרא כן הוא 
דבעינן שתהא ראויה לשבעה ואל"כ אין זו סוכה כלל 
ורא וחכמים פליגי רק אם עושין סוכה בחוה"מ דר"א 
דריש חג הסוכות תעשה לך שבעת ימים עשה סוכה 
הראויה לשבעה כלומר כשתעשה סובה תעשה שיהא 
לך שבעת ימים וממילא דבחוה"מ אין עושין סוכה 
ורבנן דרשי להיפך שכל השבעה ימים תעשה לך 
סוכה ועושין סוכה בחוה"מ ובזה הלכתא כרבנן אבל 
כשבונין אותה קודם החג פשיטא שצריכה להיות ראויה 
לשבעה ותרע לך שכן הוא דהא כמה תנאי פוברים 
דסוכה דירת קבע בעינן ואם לא בנה לה דירת קבע 
פסולה ואנן קיי"ל דירת עראי בעינן מיהו לא גריע 
העראי שלנו מקבע שלהם דעראי שלנו הוי שבעה 
ימים וא"כ עכ"פ בעינן שתהא ראויה לעראי זו כמו 
לאינך תנאי לקבע : 
דבר פשוט הוא שאסור לעשות דפנות מעצי אשרה 
וכ"ש הסכך ולא מיבעיא באשרה דמשה דכהותי 
מיכתת שיעוריה |פוכס "5 : כטולכ) וסוכה צריכה שיעור 
אלא אפילו בשל עכו"ם הרי אסור ליהנות ממנה ואע"ג 
דמצות לאו ליהנות ניתנו ‏ מ"מ לכתחלה אפור כמו 
בשופר בס" תקפ"ו ועור רבסוכה נהנה חנוף ממש 
בישיבתו בסוכה אמנם אם ישב בסוכה כזו י"ל דיצא 
ואע"ג דהוה מצוה הבאה בעבירה אינה אלא ררבנן 
כמ"ש התופ' בפוכה (ע'. ד"ס ססו] ונם ‏ אולי כיון 
דלאו העבירה סיבת המצוה לא מקרי מצוה הבאה 
בעבירה מס ('. ד"ס מפוס) ואחר מן הגדולים הרבה 
לחקור בזה [טכי"ת סי' קל'ט : 
כתנ הטור ‏ יש מרקדקין כשעושין דיפן מקנים 
להעמירן דרך גדילתן כראמרינן גבי ?ולב | שאין 
יוצאין בו אלא דרך גדילתו ואין צריך כיון שדפנות 
כשרות מכל דבר עכ"ל וכ'כ רבינו הרמ"א בסעיף א' 
דא"צ להעמיר העצים דרך נרילתן וביאור הדנ.רים 
דאע"ג דאמרינן בסוכה (ע"ס ₪ דכל המצות כולן אין 
יוצאין בהן אלא דרך נדילתן שנאמר עצי שטים 
עומדים וא"כ כשעושין דפנות הפוכה ועצים צריכים 
שיעמרו ג"כ דרך גדילתן ראטו סוכה אינו בלל בל 
המצות וזהו טעם היש מדקרקים אבל הטור דחי לְהָ 
דוהו בצוה שעריבה להיות דווקא מעצים ברפנות 
המשב 


ישא ₪ 


ערוך הלכות מוכה 


המשכן ולולב אבל סוכה שכשר מכל דבר גם מאבנים 

ומתכות ‏ %א שייך בה דרך גרילתן וססכך סוי דרך 

גדי(תן ‏ כיון סטוככין ולו | דרך גדי(תן מקרי כפסעניון ‏ (מעס 
\סתסתון ‏ למעלס. וע' כסעיף. כ"ט] : 


ה דפנות סוכה הלכה למשה מפיני ככל המחיצות 


[רע"י פוכס ו': ד"ס סמכת5) שתי דפנות בהלבהן 
ושלישית אפילו מפה ודרשו מקראי דכתיב בסוכת 
בסוכת בפוכות שני פעמים חסר ואחר מלא הרי כאן 
ד' דל חד לגופיה דאינו לררשא אלא למשמעו פס ד"ס 
(נופיס] פשו להו תלתא ואתאי הלכתא וגרעתה 
לשלישית ואוקטה אטפח גע' פסו בלומר דכך נאמרה 
למשה בסיני דהשלישיק די בטפח ואיתא בגמ' שם 
דטפח זה צריך להיות טפח שוחק כלומר מעט יותר 
מטפח ומעמידו בפחות מג' סמוך לרופן והוה. כדופן 
ארבעה שוהו רוב דופן סוכה דשיעורה ז' טפחים כמו 
שיתכאר והוסיף רבא לומר רצריך גם צורת הפתח כמו 
שיתבאר ומאין לנו כל אלה כיון דההלכה נאמרה רק 
מפח והרא"ש כתב שרבא קבל כן מרבותיו ‏ ע"ש 
ועדיין יש להבין מנ"ל. לרבותיו כן ואם נאמר שזהו 
רק מררבנן קשה לומר כן דהמפח ווראי הוא מן 
התורה ואע"ג דבירושלמי ריש סוכה אומר דהטפח 
הוא מרבריהם ומדאורייתא הוה רק שתי מחיצות 
ע'ש מ'מ בש"ם שלנו בנדה [כ"ו₪ מפורש רהטפח 
הוא מן התורה ע"ש ובע"כ כן הוא לפי מה שאמרו 
דאתאי הלכתא ונרעתה לשלישיה ואוקמה אטפח ומן 
התורה יש ג' מחיצות כמבואר בגמ' |וכ'כ סתוס' " : 

כד"ס. סיכך דסעפת סוי מן סתורס. ע"ע : 


מ ועוד יש להבין דבמשנה ריש סוכה שנינו דסוכה 

שאין לה ג' דפנות פפסולה וכי יש ג' רפנות 
לסוכה הרי אין כאן רק שתי דפנות וטפח דרופן 
שלישית לא שייך למקרייה דופן כמובן ונלע"ד רכך 
היא הצעה של שמועה דכיון דסוכה עכ"פ דירה היא 
נהי דהוי דירת עראי מ"מ פשיטא שהתורה תצריך 
לישב במקום שיש עליה שם דירה עכ"פ וכמו הפוכות 
שחנו ישראל במרבר וכיון שמן חתורה אין רה"י בלא 
ג' מחיצות ובפחות מזה הוה רה"ר אין סברא שהתורה 
תקרא על זה שם בית ובהכרח להיות ‏ ג' מחיצות 
האמנם הא התורה לא צותה רק שני מחיצות וטפח 
ואיך נאמר ההיפך ולזה אמרו רבותינו דלעולם הם 
ג' מחיצות וע? זה שנינו בטשנה שלש רפנות ומ"ט 


. 

השלחן מ 9 
אין וה לעניין סובה רק שתי ופנות וטפח כמו 
שגבאר בס"ר : 

ו דהנה בבר כתב הר"ץן "ל בפ"א ראע"ג רצורת 
הפתח ‏ הוי מחיצה גמורה לעניין שבת וכלאים 
מ"מ לעניין סוכה לא הוה מחיצה וראיה מרהצריכו 
במחיצה ג' צורת הפתח ואם גם באלו חשני מחיצות 
מהני צוה"פ לא גרעתה הלכתא כלום מהדופן השלישית 
אלא ווראי רלא השיבא צוה"פ מחיצה בסוכה ובכמה 
דברים חלוקים דיני שבת מדיני סוכה (ירופנמי סכו5ו 
סר5'ט) ועל זה באה ההלכה רמחיצה חשלישית של 
סוכה אינה כהשני מחיצות אלא מחיצה נמורה דיח 
בטפח והשאר לאו מחיצה גמורה של סוכה אלא 
צוה"פ בלבר ונמצא דהוי רה"י וזהו שבמשנה אומר 
ג' רפנות ומ"מ לגבי סיכה אינו אלא שני דפנות 
גמורות והשלישית טפח בלבר לבר הצוה"פ (ופין לסלול 
ד)"כ. למס 6מר רכס 1'. על עתיס כסנכתן וכו' וכן = (עניין 
סכת. מיגו | דסוס. דופן וכו" ולמס לו מיגו 50 גס. (עיין סכת 
כלכד ג"כ סוס ג' מסינות שך כסעת. סגירסף כר6"ם רכס וכ"כ 
סק" וספ"י ו(6 | ס"ל סך ‏ דלוס"פ \לכן ססמיטס | סרי"ף. כמ" 
סר6"ם ועול דגס כ(6 1 >ריכין | (מוגו | ככעס. דכריס ‏ כמ"ס 
סר"ן = (עניין | פרון מרוכס. על סעומד ‏ ולעניין פס סיול 6‏ מן 
ספוכס וכע סיתכפר. ודו"קו : 
יא דפנות הסוכה אם היו שתים זו אצל זו כמין 

רליית אחד למזרח ואחר לדרום או לצפין עושה 
דופן שיש ברחבו מעט יותר על טפח ומעמידו בפחות 
מג' טפחים לאחר מהדפנות דהוה כלבוד ונמצא שיש 
כאן מחיצה של ד' מפחים שהיא רוב הכשר פוכת 
ועור קנה יעמיר כנגר הטפח בקצה הכותל כלומר 
בקצה המקצוע כנגר -רופן השנייה ויעשה לה צורת 
פתח והיינו ליתן קנה למעלה על הקנה ועל הטפח 
וכשירה ולא בעינן שהקנה שעל גכיהם יגע בהם 
כט"ש בס" שס"ב רצורת הפתת א"צ הקנה העליון 
ליגע בהקנים | שבצרדים אלא צריכין להיות כנגד 
העליון ושיהוו גבוהים " מפחים ע"ש : 
וב וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ‏ ב' דאם הטפת 
והדופן מגיע | לסכך א"צ קנה על גביהן ומה 
שנהגו שצורת הפתת עגולה הוא לנוי בעלמא עכ"ל 
וטעות הדפום הוא וכצ"ל ראם הקנה והדופן וכו" 
והרופן היינו המפח |" דהסכך הוח כהקנה שעל 
גביהן והן אמת שבירושלמי איתא דצריך לעשות 
הקנה שעל גביהן לשם הצורת הפתח ע"ש אמגם 
כשסיכך 


סימן תר'ל 


ו 


עך 


כשסיכך לשם סובה ממילא רהוי בעשה לשם זה מסו 
ועור דבירושלטי עירובין אומר דגם בשלא נעשה לכך 
מותר מס 56 (פנינו סגירס5 גס. כעירוכין פ"5 ס"ע כפו 
כפוכס ‏ פ"5 סוף סל 6' כסמג"5] : 

ון אם שתי הרפנות זו כנגד זו וביניהם מפולש לא 

מהני טפח משום דבעינן שיהו הג' דפנות 
כמחוברות ‏ יחר אלא בכה'ג בעינן ברופן השלישית 
דופן של הכשר פובה ז' מפחים וג"כ ע"י לבור 
שיעשה רופן מעט יותר מארבעה מפחים ויעמירנו 
בפחות טג' לאחת הרפנות וכיון שיש שיעור סוכה לא 
חיישינן אפילו אם רחוקה הרבה מהדופן השנייה וא"צ 
חיבור דפנות בכה"ג דהסכך מחברן ויש מי שמסתפק 
בוה (מג"ל סק'ג ואין בזה ספק "0 ואם לא כן לא 
הוה משתמטי הפוסקים מזה וכן מבואר טלשון הגס' 

ו'] ע"ש : 

יך ‏ "א דגם בכה"ג צריך צורת הפתח שיתן קנה 

מהפם על הרופן האחר וזהו דעת הרמב"ם ריש 
פ"ר ע"ש וי"א רבכה"ג א"צ צורת הפתח וכן מבואר 
טלשון רש"י ותוס' שם דדווקא בטפח צריך צוה"פ 
ע"ש ולענ"ר היה נראה דבאם שהרופן הארבעה לא 
רחוק ג' טפחים מהרופן האחר והוי ככולו דופן א"צ 
צוה"פ אפילו לריעה ראשונה שהרי הם כג' מחיצות 
גמורות ואם עשה רופן של שבעה מפחים בווראי א"צ 
צוה"פ אפילו ברחוק מהדופן האחר שהרי לגפי שיעור 
סוכה הוויין | ג' דפנות גמורות וכ"ש שא"צ צוה"פ 
ברופן שלימה ממש ואותם שנהגו לעשות צוה"פ גם 


בג' דפנות גמורות אינו אלא לנוי בעלמא אבל מדין 


מחיצות ‏ א"צ ! 

מן ודע דהטור כתב דכשיש צוה'פ מותר לטלטל 

בה אפילו בשבת דכמו שחשיב מחיצה לעניין 
סוכה כמו כן חשיב מחיצה לעניין שבת עכ"ל כלומר 
אע"ג רמררבנן גם שלש מחיצות איגו מועיל. לעניין 
שבת בלא לחי או קורה מ"מ בשבת של סוכות 
מותר מטעם מיגו ורבינו הב"י לא הביא זה בש"ע 
ודעתו נראה דמשום דהרי"ף והרמב"ם השמיטו מימרא 
זו ש"מ דלא ס"ל כן עכ'י וכעת >ין | כליס = לסונסו 
מפרטי | כגמ' (עיין | ד6וריית% ‏ וכדקיי"? = דגריך = פוס"פ. (יכ5 
דפוריות? = 5כל | כדרכן | מודיס וזו 50 כתכו. כן מטוס דפין 
דרכס 5כ6ר ‏ דין = שפיט = כגמ' ולעניון = דיכ מודיס. ולמס כו 

לומר = סיסלוקו על סעור | כפידי | דרכנן. ודו"ק : 

מז "א דוה שנתבאר רברפנות שהם זו כנגד ו 


הלכות סוכה סימן תר"ל השלחן 


ופילוש ביניהם ‏ רצריך | דופן | של 1 טפחים והיינו 
דופן יותר ‏ מר' ולהעמידו בפחות מג' זהו במעטיר 
הרפנות במקום פרוץ כמו ברה"ר או בבקעה שאין 
שום דופן כנגרן ‏ אבל בשעושה שתי רפנות זו כנגד 
זו בחצר שיש סביב החצר דופן אע"ג דהוא רחיק 
הרבה מרפנות ‏ אלו מ"מ לעניין זה נחשבת כרופן 
שלישית לעניין שרי בפס יותר ממפח ולהעמידו 
בפחות מג' אל אחד הרפנות ("י ‏ ויש מי שחולק 
בוה וס"ל דהכל אחד כיון שהיא רחוקה מרפנות אלו 
ומ" | סק'דו | ויש להחמיר כדיעה שנייה שכן נראה 
עיקר אא"כ הם סמוכות לדופן החצר בפחות טג' דאז 
א"צ כלום : 

ון ורע דרבותינו בעלי התופ' |ע"ו : ד"ס כפסותו הקשו 

בוה שנתבאר בסוכה של שתי דפנות זו כנגד זו 
דצריך פס יותר מד' ולהעמידו בפחות מג' אל אחת 
הרפנות למה לן פם יותר מר' הא יכול להעמיר פס 
של שני טפחים סמוך לכותל וירחיק פחות מג' 
ויעמיר עוד פס של שני מפחים ומעט יותר ויהיה 
דופן של ' מפחים ועוד דנם ‏ זה א"צ שהרי יכול 
לעשות פם מן חצי טפח ומשהו ולהעמידו בפחות 
מג' סמוך לדופן ועור פם כזה ולהעמידו בפחות מג' 
מהפם הראשון ויהיה | בין הכל 1' טפחים ואין לומר 
דאתי אוירא דהאי ניפא ואוירא | דהאי גיפא ומבטל 
ליה דהא כל פחות מג' הוי כלבור ובלבוד לא 
אמרינן דהאוירים מבטלין העומר דוהו הלכה למשה 

מסיני : 

יף ותירצו משום ראמרינן בפ"ק דעירובין | רכל 

מחיצה שאינה של שתי ושל ערב אינה מחיצה 
לפיכך צריך דווקא פם ד' ע"ש ואינו ‏ מובן דהא אין 
הלבה. כן כמבואר שם סרט"5 ומסר"ס) אך כוונתם 
שרוצה לומר הכשר שמועיל לכל מסו ודוחק לומר כן 
אלא כוונתם רבסוכה שאין לה רק שתי דפנות 
שלימות ושלישית טפח או ד' מפחים לכ"ע 
בעינן | מחיצות שלימות ולא מהני קנים פחותים 
ממפח | או מר' מפחים (ע'5) ובוודאי כן הוא 
דאל"כ ההלכה שנאמרה שלישית מפח למה לן מפת 
הא יכול להעמיר קנים של משהויין שנים בפחות מג' 
אלא וודאי כך נאמרה ההלכה דרווקא טפח וה"ג 
דווקא ד' מפחים ואין זה מן התימא שהרי גם צורת 
הפתח לא הותרה בפוכה רק ברופן שלישית ולא בכל 
הרפנות אע'ג דבשבת וכלאים הוהרה בכל הרפנות 

בט"ש 


7 27 == 


ערוף 


כמ"ש בסעיף ‏ " וה כ[ הוא וע' בסעיף ךְ': 
ומ לעניין פרוץ מרובה על העומר קילא פוכה 
משבת דבשבת אם בכולל המחיצות הוי פרוץ 
מרובה על העומר ובלא צורתי פתחים בטלו המחיצות 
במ"ש בסי' שם"ב ואלו לעניין סוכה אע"פ שיש בהם 
פתחים ובלא צורתי פתחים והפרוץ מרובה על העומר 
מ"מ הסוכה כשירה וכך נאמרה הלכה למשה מפיני 
ובלבד שלא תהא הפתח רוחב יותר מעשר אמות 
אא'כ יש לזה צוה"פ כמו בשבת רע"י צוה"פ מותר 
אפילו ביותר מעשר ולהרמב"ם אינו מועיל גם צוה"פ 
ביותר מעשר אא"כ עומד מרובה על הפרוץ וכבר 
בארנו זה בס" שס"ב סעיף כ"ט ושרוב הפוסקים 
חולקים עליו ע"ש והסכימו הפוסקים דבזה שבסוכה 
הותרה פרוץ מרובה על העומד זהו בכולל אבל בשני 
הרפנות ‏ בלבר צריך שיהיה בהם עומר מרובה על 
הפרוץ מ"מ וכ"י וע" ומג'5 סק" ויש להסתפק אם 
המשך שתחת הצורת הפתח נחשב בעומד כיון דלגבי 
שבת וכלאים מחיצה נמורה היא או דילמא כיון 
דלגבי סוכה לא נחשב כמחיצה בהשני רפנות כמ"ש 
לא נחשב כסתום וכן נראה עיקר : 

ך אף כשהותרו פתחים בשני הדפנות גם בלא צוה"פ 
ט"מ לא יעשו הפתחים בשני הקרנות אלא באחד 
מהם משום דבעינן שני דפנות מחוברות וה אל זה 
כמו שנתבאר ואע'פ שבלתי המחיצות עצמם לא 
הותרה פרוץ מרובה על העומד מ"מ בקנה קנה פחות 
מג' מותר דלבור הוה כמחובר "1 סק" אך לפי מ"ש 
בסעיף י"ח %א מהני וה רק כשיש ד' מחיצות ולא 
בשתים כהלכתן ושלישית טפח ולא משמע כן מרש"י 
(', ד" לופן ע"ש] ומ"מ אין זה פתירה לסעיף י"ח 
דמ"מ טפח או ד' טפחים מחיצה וודאי צריך ובהם 
בלבר לא מהני ע'י לבור דכך נאמרה ההלכה שצריך 
מחיצה טפח או ד' אבל זולת ‏ זה מועיל לבוד : 


בא עכשיו נהגו לעשות מחיצות שלימות ‏ כי אין 

וכל בקיאין ברין המחיצות ‏ ומי שאין לו כרי 
צרכו לארבע טחיצות מוטב שיעשה ג' מחיצות שלימות 
משיעשה שנים שלימות ומקצת בשני המחיצות דשמא 
לא יהיה כדין וגם יזהר שיהיו המחיצות סמוכות 
להסכך ממש אמנם באי אפשר לעשות ג' מחיצות 
שלימות בהכרח לעשות כפי דינים שנתבארו וכן כמה 
טוהר להיות הסכך רחוק מהמחיצה כמו שיתבאר בס"ר ; 


יא 1 


הלכות פוכה סימן תר'ל 


השלחן | מא 8 


כב ככר נתבאר דצורת הפתח בלא מחיצות אינו 

מועיל במוכה אלא ברופן שלישית וכ"ש בשנעץ 
ד' קונדיסין בארץ ופיכך עליהן דאין זה כלום אלא 
אפילו נעץ ד' קונדיסין על שפת הנג ומחיצות הבית 
ניכרות ‏ על הגג והיינו שאין חגג בולט מהמחיצות 
להלן כמו בקאפעזי"ן שלנו שהנג בולט דא"כ אין זה 
רבותא אלא אפילו אינו בולט וי"ל גוד אסיק מחיצתא 
מ"מ לא הותרו בסיכה מחיצות שע"י גוד אפיק וכ"ש 
אם העמירם באמצע הגג דלא שייך נוד אפיק פשיטא 
שפסולים וי"א דבעל שפת הנג במתיצות ניכרות 
אמרינן גוד אסיק והסוכה כשירה ובדבר זה נחלקו 
הראשונים לפי הגירפאות שבגמ' [ד' + וממילא שיש 

להחמיר באיסור תורה : 

כ איתא בגמ' ('. פיכך על גבי מבוי שיש לו לחי 

כשירה ופירש"י וכן הרמב"ם והרא"ש דבמבוי 
מפולש מיירא דקיי"ל לחי משום מחיצה והזורק למבוי 
מפולש שיש לו לחי מרה"ר חייב ואע"ג דטררבנן 
אפור לטלטל אפילו בג' מחיצות גמורות עד שתהא 
לחי בדופן רביעית מ"מ כיון דמדאורייתא נעשה ע"י 
הלחי רה"י בשבת ולכן בשבת שבתוך הסוכות נם 
הסוכה כשירה דמיגו דהוי דופן לעניין שבת מן התורה 
נעשה. רופן גם לעניין | סוכה ולכן אע"ג דבסוכה 
כששתי המחיצות הוי זו כנגד זו צריך רופן של ד' 
טפחים ואפילו כששתי המחיצות הוויין כמין דלי"ת 
צריך דופן מפח ומעט יותר מ"מ בשבת שבתוך 
סוכות יוצא נם בלחי משהו והתופ' כתבו דכאן מיירא 
במבוי פתום שיש לו לחי דמותר לטלטל בתוכו אבל 
במפולש דאסור בטלטול לא מהני לעניין סוכה ואי 
קשיא דא'כ הסוכה כשירה בלא"ה דאנו כן כגון 
שסיכך אצל הלחי ולא גמר הסיכוך עד הרופן 
השלישית ונמצא דלנבי סוכה אין כאן רק שתי 
רפנות ולחי אך משום מיגו כשר בשבת שבתוך 
הפובות א וכרי"ף | מפמע | לתעיד ‏ כמירס = ותססו עליו. ע"טן : 


כך עוד אמרו שם פיכך על גבי פסי ביראות כשירה 

דפסי ביראות הם ד' מחיצות של אמה אמה 
והתירוה לעולי רגלים כמבואר בפ"ב דעירובין ולכן 
אם עשו שם סוכה כשירה לשבת שבתוך החנ מטעם 
מינו דמהני לעניין שבת מהני נמי לעניין סוכה ואע"ג 
דלא התירו. זה רק לעולי רגלים ולהתופ' במפולש לא 
מתיריגן על מחיצות דאורייתא כמ"ש זהו % שבשם 

א 


-. בא 6 


₪ - ערך 
לא הותרה כלל מדרבגן אבל הכא הרי הותרה לעולי 
רגלים עכ"פ ודע דרבינו הרמ"א בהב על שני דינים 
אלו בסעיף 1" וז"ל ואין להתיר אלא במקום שלחי 
ופסין מתירין לעניין שבת דאז שייך מיגו עכ"ל ונ"ל 
בכוונתו דבלחי אין מתירין רק במבוי סתום כרעת 
התופ' ובפסין אין מתירין רק במקום שהותרו פסי 
ביראות כמו בא"י ולא בח"ל כראיתא בעירובין |כ"5.] 
וברמב"ם פי"ז משבת והלבוש השמיט הנגהה זו ע"ש 
[וסמנ"5 = סק"י ‏ פי' כסס(סי עועד 356 סמכוי וספסין | כקלס 
ע"ם \נ"ע מפי רכות? פסיט% ועוד דמקורו מסר"ן וסר"ן סופך 
בסיעת. סתופ' ‏ דכל | עלין סיתר. כעלעול 55 עיוך מיגו. ע"ם] : 


כףח עד איתא. בגט' "סק פיכך על גבי אכסררה 

שיש לה פצימין כשרה ושאין לה פצימין פסולה 
ולפירש"י ה"פ רכל חצר היא לפני הבתים והבתים 
בנויים בג' צררי החצר ועושים אכסררה לפני הבתים 
בכל משך החצר והוא קירוי בלא מחיצות והוא רחב 
יותר מד' אמות ולכן העושה פיכוך באויר החצר 
וסמך הסיכוך על שפת קירוי של האכסדרה אין 
מחיצות הבית עולות להפוכה דכיון שרחוקים יותר מד' 
אמות 5% אמרינן דופן עקומה כמו שיתבאר בס" 
תרל"ב אך אם יש להאכסדרה פצימין והיינו עמודים 
פחות פחות מג' בקצה הקירוי. הוויין | כג' מחיצות 
דכל פחות מג' כלבור דמי ולא סבירא לן דאין לבוד 
מועיל- בכל המחיצות ואפילו ‏ למאי דכתבינן בסעיף 
י"ח | דבשתי מחיצות וטפח לא מהני לבור מ"ם בג' 
מחיצות מהני וכאן הפצימין הם בכל הג' רוחות אבל 
בשאין לה פצימין פסולה אע"פ שיש לומר פי תקרה 
של האכסדרה יורר וסותם והוי כמחיצות | לא אמרינן 
משום רהפי תקרה לא יועיל רק לחלל שתחת האכפדרה 
שלשמה נעשה הפי תקרה ונא להחשב מחיצה בעד 
החלל שחוץ להאכסררה גמ' .י"ע ₪ עמג"ל סקי"ז ו(ענ'ד 

סינ כן ולו"ק] : 

כן והתופ' והרא"ש'והטור פירשו שיש לה שני מחיצות 

גמורות כמין נא"ם מזרח ודרום או מזרח וצפון 
ובכותל שלישית סמכה לאכפדרה והסכך נוגע בפי 
האכסררה אם יש לה עמודים בפחות מג' בין ול"ז 
כשירה כלומר אפילו אין מפח באלו העמורים באחד 
מהם ואם לאו פסולה ולא אמרינן פי תקרה יורד 
ופותם מהטעם שנתבאר לרש"י ובין לרש"י ובין לתוס' 


בשיש לה פצימין דכשירה אפילו אלו הפצימין נראין 


הלכות סוכה פימן תר"ל 


השלחן 


מבחוץ ולא מבפנים או מבפנים ולא בחוץ כשירים 
ורבר זה ופירושו נתבאר לעיל סי' שפ'ג ע"ש והתוס' 
והרא"ש הקשו דאיך אפשר להכשיר הנראה מבחוץ 
ושוה מבפגים הא פשיטא דדופן סוכה צריך לראות 
בסוכה ותירץ הרא"ש רמיירי שיש גם צורת הפתתח 
כמ"ש לעיל דצריך גם צוה"פ וא"כ יוצא מן התורה 
בהצוה"פ בלבר ולכן די בהפצימין בנראה מבחוץ ושוה 
מבפנים יש קילוק כין רט"י לתוס' כמקוס. דלמרונן./ פי תקרס 
כגון קעקס ססוכס תחת סמכסדרה. דסמתיפות (תוכן עטויות דפרט"י 
5מרינן פי תקרס. ככל סג' רותות. ו\תוס' רק כרות 6חת כמ"ט. ר"פ . 
כל גגות ועסטור מסמע. דכקורס רוקכ עפ 6מרינן פי תקרס ע"ש 
ותימ6 דכסי' טס"? מכופר דכפסות מד' 69 5מרינן פי תקרס ותירן 
סכ"ח דכיון ד2"6 596 דופן עפס (פי' סתוס' די כטפס ע"ם ועוד 
כת דככרלס. מכפניס 276 מוס"פ כסיט סרכס פפימין וסמג"6 סקי"כ 
חול עליו וכ"כ דכעינן פי תקרס ד' עפקיס וסמסרע"ל רו!ס. (וער 
דפפילו תחת סלכסדרס (6 6מרינן פי תקרס לשס ססוכס וסלקו 
עליו סמסרט"% וסכ"ת וסמג"5 דדווק5. על חון (5]כסדרס 53 6מרינן 
: פי תקרס ע"ש] : 
כן והרמב'ם בפ"ד דין ח' יש לו שיטה אחרת בוה 
שבתב סיכך על גבי אכסדרה שיש לה פצימין בין 
שחהיו נראין מבפנים ואין נראין מבחוץ בין שהיו נראין 
מבחוץ ואין נראין מכפנים כשרה לא היו לה פצימין 
פסולה מפני שהיא סוכה העשויה כמבוי שהרי אין 
לה אלא שני צירי האכסררה ואמצע האכפדרה אין 
בו כותל ושכנגדו אין בו פצימין עכ"ל ופי" המגיד 
משנה רדה"פ שיש להאכפדרה שני כותלים זו בנגד זו 
וסיבך סמוך להכותלים ויש לה שני פצימין ברות ג 
בראשה וסופה לכן אמרינן פי תקרה יורד ופותם ובאין 
לה פצימין לא אמרינן פי תקרה יורד וסותם מז סליע 
מפרס כפנימין סרכס. מטעס לכוד \(6 מטעס פי תקרס נרלס 
דק"ל דפ"כ. שיך יועיל כגר5ס מכקון וטוס. מכפניס כקוטית סתוס' 
וסרס"ש 26( (טעס פי תקרס 6" ! 
בף] רגינו הב'י בפעיף ח' הביא רק לשון הרמב"ם 
וכתב עליו רבינו הרמ"א כל זה הוא לשון 
הרטב"ם אבל אחרים חולקין ולכן אין לעשות סוכה 
בכה"ג. עכ"ל כלומר דלרש"י ותוס' ורא"ש וטור היתר 
הפצימין הוא מטעם לבוד ולא מטעם פי תקרה ג" 
סק"ט! ואע"ג דלהרמב"ם שהסוכה היא בתוך האכסררה 
וודאי רגם לרבותינו אלה אמרינן פי תקרה כמ"ש מ"מ 
הכא מטעם אחר לא אמרינן פי תקרה כמ"ש בס"ם 
שס"א דלא אמרינן פי תקרה אלא בשתי דפנות שכמין 
נא"ם 


גא'ם ולא בזו כנגד זו (ווסו כוונת סמנ"6 סקי"כ ולפ" סין 
(סקל גס כדועכד וסע"ז כתכ כסס קלכום. (סק? | כדיעכד. ו(6 
סזכירו כל סך. דס"ס סס"5 ע"כ 6ין (סקל. גס כדיעכל] : 


במ מי שרוצה לפרוץ גגו מזרח וררום ובה"ג ולסכך 
שמה סמוך להכתלים ובקצה האחד יש קורה 


רחבה ד' טפחים אמרינן פי תקרה יורר וסותם והוי מחיצה 


שלישית ויש מי שמצריך גם שני קנים תחת הקירה 
ברי שיהא צוה"פ [ע"ז עסו ולא ירעתי %מה לנו. לפי 
תקרה גמורה צוה"פ (ולולי סוכר כמסרם"ל כסעיף ‏ כ"ו. וככר 
חקו עניו ע"ט) ודע | רהמהרי"ל כתב בשעושין הסובה 
מקרשים ואחר. סוכות סותרין אותה ובסוכות הבא 
מעמידין אותה וכן בכל שנה שיש לסמן הקרשים א' 
ב' ג' שלא לשנות עמירתן משנה לשנה כראיתא 
בירושלמי והקמת את המשכן כמשפטו וכי יש משפט 
לקרשים אלא קרש שזכה לונחן בצפון ינתן לעולם 
בצפון עכ"ל ולפי מ"ש בסעיף ז' אינו מוכרח ומ"מ נכון 
לעשות כן וכן המנהג : 
5 גובה הסוכה צריכה להיות עשרה טפחים כמו כל 
המחיצות שאין מחיצה פחות מעשרה וא"צ שהרפנות 
יגיעו להסכך ויהבאר בס" תרל"ג ולכן יכול לעשות 
דופן של שבעה טפחים ומשהו ויעמירם בפחות מג' 
סמוך לארץ וכשירה אפילו הנג נבוה הרבה ובלבר 
שיהא מבוין כנגד הסכך ואפילו אינו מכוון ממש כל 
שהיא בתוך ג' סמוך לסכך כשירה רכלבור דמי וזהו 
בסוכה גבוה אבל אם אינה אלא "" מפחים בגובה 
יכול לעשות דופן של ד' טפחים ושני משהווין ויעמירה 
בפחות מג' סמוך לסכך ובפחות מג' סמוך לארץ 
וכשירה וזהו כשאין לו מחיצה אחרת אבל כשיש לו 
יש לעשות מחיצית כהוגן וכל שהדפ:ות גבוהים ג' 
מפחים מן הארץ פסולה דה"ל מחיצה שהגדיים בוקעים 
בה אבל בפחות מג' אמרינן לבוד וכל זה הלכה 
| למשה מסיני : 

לא העושה פוכתו בין האילנות ולא סמכה על גבי 
האילן רא"כ היה אפור לעלות 5ה ביו"ט אלא 
סמכה על עמודים ורק האילנות דפנות לה והיינו ענפי 
האילנות וקיו"ל דכל מחיצה שאינה יכולח לעמוד 
ברוח מצויה אינה מחיצה כיצר יעשה יקשור הענפים 
ויחזק אותם שלא ינדנדם הרוח המיד ואפילו עומרת 
במקום שאין הרוח מגיע שם פסולה אם יתנדנדו ע"י 
הרוח דאין שט מחיצה על זו שהרוח המצויה יבולה 


ערוך הלבות סוכה סימן תר"ל 


השלחן | מב 8 


לנדנדה או אם רוב דופן מהענפים הם ענפים חזקים 
וקשים ואין הרוח מזיזם כשירה וכן יכול למלאות בין 

הענפים בהבן ובקש שלא ינודו כשיקשרם : 
לב ולפיכך אין לעשות מחיצות הסוכה מיריעות של 

פשהן או מחצלאות דקים שהרוח מנענען ואע"פ 
שקשרן ביתידות דחיישינן שמא יתנתקו ולאו ארעתיה 
והו"ל מחיצה שאינה יכוקה לעמיד ברוח מצויה שוכ 
ומ"מ בריעבד אם קשרן כשרות ויש מי שאומר 
דמחיצה אחת יכול לעשות גם לכתחקה (ע"ו סקי"5] ויש 
לסטוך על זה במקום הצורך והרוצה לעשות בכל 
המחיצות בסדינים טוב שיארוג בהמחיצות קנים בפחות 
פחות משלשה שהקנים עצמם הם כמחיצה מטעם 
לבור [מ"ש סמנ"ס כסקי"ז דכנ' ‏ מסינות ‏ 55 מסני לכוד 5"ע 
ולסדיס. מוכח. מרט"י ו" גכי ]כסדרס טיט (ס/ פנימין דפמרינן 
לכוד ‏ בג' מקינות | וסעיקר ‏ כמ"ס כסעיף כ"ס. דכטתי מסינות 65 

6מריכן לכוד ול כג' ע"ם ודו"ק : 

5 אם חפר לקו מחיצה אחת להכשר סוכה יכול 

לעשותה מבעלי חיים להעמיר הבהמה לרדופן 
ואפילו בהמה טמאה כשירה לרופן סוכה ואפילו מאן 
דאסר שופר של בהמה טמאה כמ"ש בס" תקפ"ו 
מ"מ בדופן סוכה לא איכפת לן כיון שנם דומם וצומח 
כשר לא גריעא הטמאה מהם ובט"ש שם ופשוט הוא 
דצריך שתהא הבהמה גבוה י' טפחים ושהחלל שבין 
רגליה יהיה פחות מג' סמוך לקרקע ואם לאו צריך 
לגדור בין הרגלים וצריך שההא גבוה כל כך שאף 
אם המות תהא גבוה " טפחים או שימתחנה באופן 
שלא תפול כשתמות ויש מי שכתב דלא חיישינן למיתה 
ולא משמע כן בגמ' |כ'ג = ורווקא כשקשרה לבהמה 
שלא תוכל לילך ממקום זה אבל בלא קשרה אינה 
נחשבת לרופן כיון שיכולה לברוח והוי כמחיצה שאינו 
יכול לעמוד ברוח מצויה ואע"נ. דגם בקשירה יש לחוש 
שמא תנתק הקשר מ"מ כמה דלא נתקה הו מחיצה 
ולא חיישינן שמא תנתק ולאו ארעתיה כמו בסרינין 

- | רברופן אחר לא חששו לזה וכמ"ש ! 


לך לעיל סי" שפ"ב נתבאר דגם האדם כשר למחיצה 

אך בשבת ויו"ט אין להעמידו למחיצה אא"כב אינו 

מרגיש דלא ליחוי כבניין ע"ש ולפיכך נם גבי דופן 

סוכה יבול לעשות מחבירו דופן לסוכה בחוה"מ אפילו 

כשיורע שהועמר לשם דופן אבל ביו"ם אסור להעמירו 

אם הוא יודע שמעמידין אותו לשם מחיצה ורק אם 
איגו 


ןוקק הא דוי יו ןיא וי 


4 ערוף 
אינו יודרע מותר כמו בשם ואפילו ביו"ט אין איסור 
כשיודע אלא בג' דפנות שהכשר הסוכה תלוי בהם 
אבל ברופן רביעית מותר כיון שא"צ לה ובאדם לא 
חיישינן שמא ילך מכאן כמו הבהמה כיזן שיש לו 
דעת אך ביו"ט כשאינו יורע הא יש לחוש שלא ילך 
אמנם בשם בארנו רבאדם ליכא חשש זה ע"ש ורע 
דבהמה שהתרנו למחיצה אינו אלא בחוה"מ וקא ביו"ט 
דאע"נ רבאדם חלקנו בין יודע לאינו יודע והבהמה 
אינה יורעת מ"מ אפור דהיא כעץ ואבן כיון שאין לה 
דעת והוה כעושה מחיצה ביו"ט [מג"5 סקי"ע וס" : 
5 הפומך סוכתו על כרעי המיטה כקומר שהמיטה 

היא בולה מגופפת ברפנות ער למטה בכל 
רוחותיה והעמיד המטה וסיכך על ראשי דפנותיה שהם 
נקראים כרעי המיטה וידוע שהמצע של המיטה היא 
באמצע הגובה ובאופן שאם נמדוד מהמצע עד הסכך 
אין כאן עשרה טפחים ורק מהסכך ער הארץ יש " 
טפחים והסכך נסמך על עצם המיטה פסולה לפי שאין 
קביעות ?סוכה זו כלומר כיון שאין י' טפחים מהמצע 
עד הסכך אבל כשיש "' טפחים כשירה ויש שרוצין 
לפסול מטעם מעמיר ברבר המקבל טומאה ואינו כן 
דככר נתבאר בס" הרכ"ט סעיף י"ט דרוב הפוסקים 

לא חששו לוה ע"ש : 

לן ווהו כשהפוכה נסמכת על המיטה דכשתמול המיטה 


הלכות סוכה סימן תר"ל תרל"א 


השלחן 
יפול הסכך אכל אם הסכך עומר על ד' עמודים 
רק הרפנות של הסוכה הם דפנות המיטה כמ"ש אין 
הסוכה נפסלת במה שאין מהמצע עד הסכך י' טפחים 
כיון שיש מהסכך עד הארץ י" טפחים ואין המיטה 
ממעטת את האויר מפני שאף אם תנטל המיטה לא 
יפול הסכך ואז תהיה גובה י" טפחים ואי קשיא הא 
אם תנטל המיטה לא ישארו דפנות להסוכה אך אין 
עניין זל" רלגבי הדפנות חשבינן דופני המיטה לרפנות 
הפוכה אבל לא לעניין המעטת האויר דזהו כמו 
שנעמיד שלחן בסוכה או כסא גבוה באופן שלא ישאר 
מראשם עד הסכך י' טפחים האם הפסל הסוכה בשביל 
זה וה"נ כן הוא לעניין הכשר סוכה אע"ג דא"א ליטלה 
מפני הדפנות שיחסרו להסוכה דלעניין הכשר הסוכה 
חשבינן לה כשארי כלים המטלמלים שאין פוסלים 
את הסוכה בהמעמת האויר שלהם ויש מי שחושש 
לבלי להעמיר ברבר המקכל טומאה ולכן נמנעים 
מלקבוע מסמורות בסכך הסוכה ונכון הוא ומ"מ בדיעבר 
אין זה פסול מפני דרוב רבותינו לא חשו לטעם מעמיד 
ברבר המקבל טומאה וכן הוא בירושלמי !יע טטללו /פי 
מ"ס ד6מרינן פי תקרס יורד וסותס /6"כ ככל סוכס. נימ5. פי 
תקרס יורד וסותס ‏ 6ך 6ין זל ע5לס. דכיון דגלמרס. ססלכס כ' 
דפות ‏ וטליסית ‏ טפ סוי | כ6לו כסמרס מפורם ד(6. 6מרינן פי 
תקרס |דו"ק] : 


[תרל"א שהסוכה צריכה להיות צילתה מרובה מחמתה ובו י"ז סעיפים] : 


א הלכה למשה מסיגי דהסכך צריך להיות צילתה 

מרובה מחמתה ואינו דומה לפרוץ ועומר במחיצות 
דפרוץ כעומד מותר ובחמה וצל אינו כן ולפיכך אס 
למעלה על הסכך שוין. הפיכוך והפנוי פסולה שזהו 
סימן שלמטה חמתה מרובה מצילתה שזה ידוע בחכמת 
הראייה שהחמה הנכנס לחלון מתפשטת יותר מרוחב 
החלון לפי שהאור יש לה התפשטות |רמכ"ס כפי' סמעס 
פ"כן ולכן ‏ כוון שצריך צילתה מרופה מחמתה בע"כ 
שלמעלה הסיכוך הוי הרבה יותר מהפנוי וזהו שיטת 
רש"י |כ"כ ₪ והרא"ש וכן הרי"ף והרמב"ם פ"ה וכ"כ 

הטור וזהו שיטת רוב רבותינו : 

ב ורבינו תם ורבינו אליעור ממיץ והמאור יש להם 

שיטה אחרת בזה והיינו שלא נאמרה הלכה בפ"ע 
על חמה וצל אלא הם בכלל פרוץ יעימר דמחיצות 
וכטו כן פרוץ ועומר רסכך שאם יש סכך כמו אויר 


מלמעלה הוי פרוץ כעומד ומותר ואין מורדין החמה 
והצל אמנם בעמדינו למטה ונראה לנו דהסכך כמו 
אויר פסולה לפי שהאויר מתקצר בראיית העין בריחוק 
מקום יותר מהפיכוך ולכן אם למטה נראה הפרוץ 
כעומר הוה סימן שהפרוץ יותר על העומד וכן הוא 
במחיצות כשרואים בריחוק מקום (וסעור סכי5 כעס סעיעור 
טג'כ מכסיר בכס"ג 826 סכתכ טכטלמעלס טוין. סוי סימן ם(מעס 
סל מרוכס על קמס ע"ם |3"ע קוסו עד ספוש : 
ולדינא פשיטא דהלכה כרוב הפוסקים ומ"מ שימת 
ר'ת אמת דאם נביט מלמטה למעלה לא מיבעיא 
אם נראה שוין פסולה אלא אפילו נראה הסכך מעט 
יותר ג'כ פסול לפי שיטת רש'י דהא האויר מתקצר 
בראייה ולכן אפילו נראה מעט יותר מ"מ הן שוין 
ובשוין פסולה לפי שלמטה חמתה מרובה מצילתה 
במ"ש ולכן מלסטה בהכרח שנראה שהסכך הרבה יותר 
על 


ערוך 


על האויר "₪ כללו של רבר כשנמדוד למעלה צריך 


< שיהיה הסכך יותר על האויר בשיעור נכון כדי שלמטה 


יהיה צילתה מרובה מחמתה וכ"ש כשנמדוד בראיית 


| עין מלמטה למעלה דצריך עוד יותר ואם נמדור 


למטה צריך שיהיה הצל מרובה על החמה : 


ך ואם הסכך ברובה צילתה מרובה מחמתה בשני 

משחויין ובמיעימה החמה מרובה מצילתה במשהו 
כשר אף לישב תחת המיעוט כיון דבכולל הוי צילתה 
מרובה משהו דכמו במחיצות לעניין פרוץ ועומד 
הולכין אחר הכולל כמ"ש בסי' שס"ב כמו כן לעניין 
חחמה והצל ואם ברובה הוי רק משהו אחת פפולה 
דא"כ. הוי צילתה כחמתה (ריטסו ‏ וכן אם במיעוטה 
הצל הרבה יותר וברובה החמה מעט יותר אע"פ 
שבכולל הוי צילתה מרובה פסולה לפי שעכ"פ ברובה 
הוי חמתה מרובה מס <עס כי" ואפילו ברובה שוה 

פסולה כמובן : 

ה ויש מרבותינו שמסתפק דאולי במה שאנו הולכין 

אחר הרוב כמ"ש זהו בסיכה קטנה אבל בסוכה 
גדולה שיש במשך ז' מפחים שהוא שיעור סוכה חמתה 
מרובה אולי אסור לישב שם אף שבבולל חוי צילתה 
מרובה [ר"ן עס ואע"ג דבמחיצות שבת פשיטא רהולכין 
אחר הכולל אפילו בנדולה הרבה זהו מפני שאין שיעו 
למחיצות אבל במשך סוכה אולי כל שיעור ושיעור 
הוי כסוכה בפ"ע וע'פ זה כתב רבינו הרמ"א בסעיף ב' 
דיש מחמירין אם הסוכה גדולה ויש מקום ז' על ' 
שחמתו מרובה אע"פ שבצירוף כל הפוֶבה הוה הצל 
מרובה עכ"ל ומפתימת כל הפוסקים מבואר לר-יא 
דנם בסוכה גדולה כן הוא והבי מבואר להדיא מלשון 
הש"ם [ו"ע: רככ"ס פר"י 55 נלרכס 5965 לסוכס טרוכס 5ילתס וכו' 


ר' פוספיל 6מר 55 רכס 605 (סכך פסול פחות מג' כסוכס . 


קענס \כו' ע"ם ואי פ"ד דגס רככ" 8ר"י מיורי כקטנס כדכרי 
סר"ן "ל לומר ג"כ כסוכס קטנס כד%מר ר' סוסעים \פע"ג ודו"קו : 
ו דרך הסיבוך להיות קל כדי שיהא כוכבי חמה נראין 

מתוכה וגם כוכבי לילה וכוכבי חמה הם ניצוצי 
השמש אמנם בריעבר אף אם היתה מעובה כמן בית 
ואפילו כוכבי חמה אין נראין מתוכה כשרה וכתב הטור 
שר"ת פסק שאם אין המטר יכול לורד לתוכה פסולה 
והרא"ש לא הביא וה ע"ש וטעמו של ר"ת הוא 
מראמרינן ריש תענית שהגשמים סימן קללה בחג וכן 
אמרו שיועא מסוכח בירידת גשמים ואם מוחר לסכך 


הלכות מוכה סימן תרל"א 


השלחן מג 5 


באופן שלא ירדו נשמים אין זה סימן קללה ולא יוצא 
מן הסוכה וטעמו של הרא"ש נ"ל רהא הנן מסככין 
בנסרים הפחותים מד' טפחים ופשיטא כשנסכך בהם 
לא ירדו הגשמים ואין לומר שירחיק משהו נסר מנסר 
מנ"ל לומר כן אלא ווראי דרובי הסככים הם מדברים 
שהגשמים יורדים דרך הסכך וכדכתיב בנחמיה ] 
צאו ההר והביאו עלי זית וגו' וכפככים שלנו ועל כאלו 
שנינו דהוא סימן קללה ויוצא מן הסוכה אבל אם 
אחד מסכך בדבר הכשר לסיכוך ואין הגשמים יוררים 
כשירה ועור נ"ל בטעמו של הרא"ש דהא כתיב וסוכת 
תהיה לצל ‏ יומם מחורב ולמחםה ולמסתור מזרם 
וממטר ומהך קרא דריש בריש סוכה דלמעלה מכ' 
פסולה ע"ש ולר"ת צ"ל דהוא מחפה מהזרם ולעולם 
נוטפין גשמים כ"ח "₪ ויש מהנדולים שחששו 
לדברי ר"ת ופוסלין כשאין הגשמים יכולין לירר (כופ 
וכ" ועמג"6) ורבותינו בעלי הש"ע לא הזכירו מזה 
דבר ונלע"ר שבשעת הדחק יש לסמוך בפשיטות 
על דעת הרא"ש להכשיר כשאין גשמים יורדין 
לתוכה : 

הסכך אפילו כיסויו דק מאד שיש בה הרבה אויר 

אלא שאין ג' טפחים במקום אחר דבכה"ג פוסל 
כמ"ש בס" הבא אם בין הכל יש צילתה מרובה 
מחמתה כשירה כלומר דזהו נדר הסכך ולא ברקות 
ועבות תליא מילתא וכן אם לא היה הכיפוי מיושר 
בשוה אלא בבילבול והיינו שהסיבוך מקצתו למעלה 
ומקצתו למטה ובכל הסכך כן הוא כשירה ובלבר שלא 
יהא אחד. גשוה מחבירו ‏ ג' טפחים דאז כשני סככים 
הם ולפעמים אף בהפלנה ג' טפחים מותר והיינו כגון 
שיש המשך טפח בהעולה או יותר ויש מקום כנגדו 
למטה במשך טפח אמרינן חבוט רמי כלומר חובטין 
אותו מלמעלה ונותנין אותו לממה וזהו הלכה למשה 
מסיני רבמשך טפח אמרינן חבוט רמי ולא בפחות 
מטפח ורואין אותו כאלו ירד למטה ונגע בשפת 
זה היורד ולכן צריך שיהיה מכוון כנגד שפת היורר 

ויהיה שם מקום טפח פנוי : 

ך] ודע דאע'ג דכשקצת מהם גבוהים למעלה מג' 

טפחים בהכרח שהחמז תהיה שם מרובה מפני 
שתכנם מן הצר אמנם כיון שאם נשפילם תהיח 
צילתה מרובה וגם עתה בעת שהחמה תהיה באמצע 
הרקיע והצל ‏ יכה תחתיה תהיה גם עתה צילתה 
מרובה ולכן: לא חיישינן ?ה ואף שיש מי שחולק בוח 

במבואר 


86 ערוף 
כמבואר בטור מ"ט כל הפוסקים הסכימו כן בט"ש 
הטור ע"ש : 


מז קנים היוצאים לאחורי הסוכה כנון שאחורי דופן 

אמצעי בולטין קנים מן הסכך ויש בהם הכשר 
סוכה וצילהן מרובן מחמתן ויש לזה ג' דפנות כגון 
שהרופן האמצעי אינו בקצה הדפנות הצדדיות אלא 
נכנסת לתוכן כשרה והרבותא בוה כתבו הטור והש"ע 
סעיף ו' שאע"פ שהדופן האמצעי לא נעשה בשבילם 
אלא בשביל עיקר הפוכה שהיא לפנים ממנו עכ"ל 
ולכאורא אינו מובן דאטו צריך לעשות הדפנות לשמה 
והא אפילו כשסיככה שלא לשם סוכה כשרה כמ"ש 
בסי' תרל"ה וכ"ש הרפנות אמנם עיקר כוונתם ‏ דכיון 
שהדופן האמצעי לא נעשה בשבילם יש מקום לומר 
דנם הסכך שחוץ לדופן לא ניתן לשם צל ובכה"ג 
פסול כמבואר שם וקט"ל דאינו בן  ₪(‏ דתי מדכרי 
ספריטס ע"ש |(גירסת. סתוס'. י"ע . = ד"ס (כרפי = 6"ם כפסיטות 

ע"ם] : 

י וכן הקנים הבולטין מן הסכך לצד הרביעי הפרוץ 

ודופן אחר נמשך עמהן דמותר לישב החת סכך וה 
אפילו אין לו דופן כנגדו ולא מיבעיא אם הדופן 
השנייה הקצרה אינה אלא ז' טפחים כשיעור סיכה 
דפשימא דכל הבשר סוכה כן הוא שתים כהלכהן 
ושלישית טפח ומותר להשתמש בכל הדופן אפילו 
שלא כנגד הטפח וכן וה שעשה הרופן ' טפחים כרי 
הכשר סוכה דמותר להשתמש להלן אלא אפילו עשה 
הרופן הקצרה הרבה יותר מז' מפחים ומ"מ לא 
המשיבה עד הדופן הארוכה שכנגדה דיש מקום לומר 
דהאי גברא לאו בשביל הכשר סוכה המשיך הרופן 
דא'כ למה היה לו להמשיכה יותר מז' טפחים אלא 
ווראי כוונתו לבלי להשתמש יוהר מאורך הדופן הקצר 
וזה החלק מהדופן הארוך הנמשך עם הסכך אין לו 
שייכות עם סוכה זו והיא כסוכה בפ"ע וא"כ אין לה 
רק דופן אחר ומ"מ כשרה דלעולם סוכה אחת היא 
ולא רצה למשוך הדופן הקצרה יותר ולא מטעם 

ביטול זה החלק : 

יא ויש להסתפק אם זהו דווקא כשעשה כל הסוכה 

בהמשך אחד בבת אחת אבל אם מתחלה עשה 
דפנות שוות והסכך היה נמשך חוץ לסוכה ואח"כ 
האריך דופן אחת תחת הסכך דאז היא כסוכה בפ"ע 
ואין לוה הכשר סוכה או דילמא אפילו בכה"ג כיון 
שמטכה לחטובה געשיה בְּסוכה אהת וכשירה וכן 


הלכות סוכח סימן תרל'א 


ג 
השלחן 
נלע"ד עיקר [כל דייס 06 63 פללו כרי"ף ו(6: ידעתי למס 

וסולי מטוס 697 סכיפי] : 

וב כבר נהבאר דהלכה למשה מסיני דפרוץ בעומר 
מותר ולכן אף על גב דלעניין חמה וצל אינו 

כן לרוב הפוסקים כמ"ש מ"מ, לעניין סכך פסיל וסכך 
כשר הוה כן ומ"מ אמרו הכמים (ע" ₪ כיון דא"א 
לצמצם בהכרח שהכשר יעדיף קצה על הפסול ולפיכך 
אם סיכך במקצת הסוכה בשפורין של ברזל הפסולין 
לסיבוך ואין בכל אחר מהם ד' טפחים וגם לא הניח 
שפודין קצרים ‏ ד' טפחים במקום אחד ראם היה ד' 
טפחים רוחב סכך פסול פוסלת את כל הסובה כמ"ש 
בס" הבא אלא שאינם ד' במקום אחד ובין שפוד 
לשפור הניח אויר כמלא רוחב השפור והניח שם סכך 
כשר ומ"מ פסול מפני שא"א לצמצם שימלא כל 
האויר מסכך כשר ונמצא שהפסול מרובה ולכן צריך 
להעדיף מעט סכך הכשר על השפרין או אם היו 
השפורין נתונין שתי יהן הכשר ערב או להיפך דבאופן זה 
בהכרח שיתמלא כל האויר מסכך הכשר כלומר דהא בכוז"ג 
יתן קצוות הכשר על הפסול דאל"ב יפלו וא"כ ממילא 
שנתמלא כל האויר וכגון טסין (סכטר על עס (סגיפס רק 

על ספסול מטתי | (ערכ ‏ 16 (סיפך = ודו"ק] : 

ון וזה שאמרנו שלא יהיה ד' במקום אחד זהו 
בסוכה גדולה אבל בסוכה קטנה שאין בה רק 

ז' מפחים על ז' טפחים אין להיות ג' טפחים סכך פכול 
במקום אחד אלא פחות מג' כמו שיהבאר בסי' הבא : 
וך כגר נתבאר בפי" תרכ"ט פעיף 5' דמדין הזרת 
מסככין אפילו בנסרים שהם רחבים ד' טפחים 
ומדרבנן אסור מטעם גזירת תקרה כלומר שיאמר מה 
לי לישב החתיה ומה לי לישב תחת תקרת ביתי 
אבל בפחות מד' מסככין משום רתקרת בית אין 
פחותים מד' ומטעם זה בזמה"ז שמסככים התקרות 
בפחות מד' אין מסככין בנסרים כלל ע"ש ואמרו שם 
במשנה וגט' וע"ו ! דבית המקורה בנסרים שאין עליהם 
מעזיבה והיינו טיט וצרורות שטחין עליהן אלא מונחים 
כמות שהן ועכשיו רוצה להכשירן לשם סוכה והנסרים 
רחבין ד' טפחים ואלו מהחלה היה בא לסכך בהן 
היה אסור כמ"ש אמנם כיון שהיהה תקרה ובא לבטלן 
מהורת תקרה לעשוהן לשם סכך התירו חכמים באהר 
משני דרכים והיינו ‏ או שיסיר מהם כל המסמרים 
ויגביה כל נסר ונסר ויניחן לשם מצות סוכה או 
שימול נסר אחר מבין נסרים אלו והייגו נסר. מבין 

: שני 


| * ₪ " 


שני נסרים בכל הסוכה ויתן סכך כשר במקומה ותחיה 
כולה כשרה מהטעם שיהבאר : 

מן וטעמא דמילתא דסוכה זו פסולה משום תעשה 

ולא מן העשוי בפסול ולבן כשמגביה כל נסר 
ונסר וחוזר ומניחה הרי עשייה חדשה לשם סובה וכן 
אם נוטל אחת מבין שתים ומסכך שם בסכך כשר 
פשיטא שהיא עשייה חרשה וביון דעביד מעשה בכל 
נפר שבין ב' נסרים הוה באלו עשה מעשה בכל 
המשך הפוכה |כ'ק וזהו לשיטת הרא"ש והטור והש"ע 
סעיף ט' אמנם מרש"י [ע"". ד'ס כ"ע מתבאר דלאו 
כל משך הספוכה מתכשר עי"ן אלא אותם שבין 
הנסרים והנסרים בפפולם עומדים ע'ש ואי קשיא 
הא עריין יש גזירת תקרה אחרי שהם רחבים ד' 
אמנם בכה"ג לא גזרו דכיון דחזינן להאי נברא דבקי 
בתעשה ולא מן העשוי ועושה תקון להבשירה איך 
נגזור | עליו שמא ישב תחת תקרת ביתו ולכן עריפא 
מהבא לסכך בתחלה שאופרים עליו לסבך בנסרים של 

ד' טפחים : 

מז אבל הרמב"ם בפ"ה רין ח' כתב תקרהּ שאין 

עליה מעזיבה ובו' ה"ן פסולה שהרי לא נעשו 
לשם סוכה אלא לשם בית לפיכך אם פקפק הנסרים 
והניד המסמרים לשם סוכה ה"ז כשרה ובלבר שלא 
יהא בכל נסר ונסר ד' מפחים וכן אם נטל אחד 
טבנתים והניח במקומו סכך כשר לשם פוכה הז 
כשרה עכ"ל ונראה להדיא דהרמב'ם פ"ל ראדרבא 
כשהיה הפסול גם משום העשה ולא מן העשוי חמיר 
טפי ופשיטא דברהבים | ר' פסול אלא אפילו באין 
רחבים ד' יש בגמ' שפוסל מטעם שהיה עליהם פסול 
דתעשה ולא מן העשוי אלא דלא קיי"ל כן וזהו 
הרבותא שמשמיענו דאפילו כשהיתה על הסכך פסולא 


ערוף הלכות סוכה סימן תרל'א תרל"ב 


השלח | מךר 9% 


דתעשה ולא מן העשוי מ"מ מהני הפקפוק או הנטילה 
מבנתים (ומפרם | כגמ' סס ככיטולי תקרס קמיפנגי \ס"פ 
דלעו(ס כ6ין כסן ד' 605 דמר סכר דכסך פסו(ס 69 מסגי 
ספקפוק ‏ ומר סכר דמסני וכן סלכס וסמנ"5 סק" רגס (פרם 
דרק. כפקפוק 52 מסני כד' מטוס טרופס 5כל כנוטל. וכו' מותר 
5 כד' דפין קסע כרוסס. ע"ם ותעיסנ דלסרמכ"ס. כע"כ פירוט? 
דבַכיטולי ‏ תקרס קמיפלני פירוטו 2 כטלס. כסכי 6ס. 183 ושיזס 
עניין סו6 | לסרוליס ‏ וכן מוכס. כמ"מ וככ"י = וכ"ק. דלתרווייסו 
קזי וזקו גס סיטת סרי"ף וכע"ק סר"ן ע"ם גס ססת"ם הקיג 
על סמנ"5 ע"ם ועט" סק"ט ודו"קו : 

ין סובה שאין לה גג כגון שהיו ראשי הדפנות דבוקות 

זו זו כמו כוורת או שפמך ראש הדופן של 
סוכה אל הכותל ועומדת בשיפוע פסולה דאין פוכה 
בלא גג ושיפועי אהלים לאו כאהלים דמי אמנם אם 
היה לה גג אפילו מפח או בפחות מג' סמוך לגגה 
מפח וטפח הוי אהל לעניין כמה דברים ולכן שם אהל 
על זה ומתכשרה והשיפוע נחשבת בגג הסוכה ואם 
היא מדברים שמסככין בהם מותר לישן תחת כל 
השיפוע וכן בסמכה לכותל בשיפוע והגביה הדופן מן 
הקרקע טפח ועשה בניין זקוף טפח והושיב עליו 
ראשו של השיפוע למטה דטפח זה משוה כאלו יש 
לו גג ולרש"י אפולו הטפח הוא אויר עושה טפח וה 
אותו כאהל דחשבינן טפח זה לרופן ובל השיפוע כגג 
ופשוט הוא דצריך שיהא בגובה י'" טפחים ז' על ז' 
שוהו שיעור הכשר סוכה ונחשב זה כדופן והשאר 
למעלה כנג ולכן צריך שיהא שם סכך כשר וה" 
טפחים מודדין ביושר ולא באלכסון ונראה שגם 
בהגובה שלמעלה מי' צריך להיות ‏ ז' טפחים דאין 
סכך פחות משיעור זה ויש חולקין בזה והעיקר 

במ"ש (כ"י] : 


תרל"ב [בכמה פופל ספך פסול ואויר ובו י'ג סעיפים] : 


א קיי"ל דסכך פפול פוסלת כל הפובה באמצע בר' 

טפחים ומן הצר בר' אמות ואויר | פוסלת כל 
הכוכה בין באמצע בין מן הצר בג' טפחים (י" .! וביאור 
ה רים כשיש סוכה מג' דפנות והרוח הרביעית 
פרוצה ומתחיל הסכך פסול או האוור מן תחלת 
דופן האמצעי והולך על פני כל הסוכה ער הרופן 
רפרוץ ומחלק את הסוכה לשני חלקים וכל חלק לא 
נשאר רק בשני רפנות ולכן כשההפסק הוא פהות 


מג' טפחים הוה כלבוד ואינו כלום אבל ג' טפחים 
אייר חולקת לשנים ונפסלה לגמרי וסכך פסול אינה 
חולקת רק בד' טפחים שזהו מקים חשוב אבל פחות 
מד' לא חשיבא לחלקה ומה שהאויר מחלקה בג' משום 
דהחלוקה ‏ ניכרת להדיא ובהכרח כשיצאה מלבור 
מחלקת אבל סכך פסול דאין החלוקה ניכרת ‏ אינו 
חולק אלא במקים חשוב ד' טפחים: 
ב האויר שפוסל בג' טפהים פוסל בין באמצע הסובה 
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1 ערוך 


בון מן הצר אבל סכך פפול אינו פוסל בד' מפחים 
אלא באמצע אבל מן הצר אינו פוסל עד ד' אמות 
משים דאמרינן דופן עקומה כלומר דחזינן שזה המשך 
מהסכך הפפול המונח על הגג חשבינן ליה כאלו הוא 
מן הדופן אלא שהרופן נתעקם על הגג ודבר זה 
אינו מהסברא אלא הלכה למשה מפיני דאטרינן 
בסכך פסול מן הצר דופן עקומה ער משך ד' אמות 
ובאויר א"א לומר כן ראין מה להעמיד לדופן : 
וה שאמרנו בביאור של דופן עקומה רחשבינן 
לסכך כאלו הוא מן הדופן ונעקם ונכפף כן כתב 
רש"י (י"₪ וכ"כ הרמב"ם בפ"ה סוף דין י"ר וז"ל 
רואין | כאלו הכותל נעקם ויחשב זה הסכך הפסול 
מגוף הכותל וכשרה ורבר זה הלכה למשה מסני 
עכ"ל אבל א"כ יש להבין כיון דחשבינן לה של 
הכותל א"כ הסכך הכשר רחוק הרבה מן הכותל אך 
נלע"ר רהעניין כן הוא רכך נאמרה ההלכה דחשבינן 
למכך הפסול כאלו הוא מן הדופן ונתעקם ואח"כ 
חשבינן כאלו הדופן נתעקם והולך ומגיע להסכך 
הכשר וראיה לרבר זה מהך דאיצטבא שיתבאר בסי' 
הנא כשהסוכה גבוה למעלה מך' אמה ובנה בה 
איצטבא למעט הגובה ואמרינן ‏ בגמ' [ד' ! דאם יש 
משפת איצטבא ולכותל פחות מד"א כשרה מטעם 
דופן עקומה ושם בע"כ כאלו הרופן נתעקמה ובא 
להאיצטבא וכמ"ש הרמב"ם בפ"ר דין י"ר וז"ל בנה 
איצטבא באמצעה וכו' פחות מר"א כשרה וכאלו 
המחוצה נוגעת באיצטבא וכו' עכ"ל . הרי להדיא 
כדברינו (ועס סרם"י עס לסס פו' זט סיוכן של6 זל כלכד 
6 תרווייסו ‏ 5ריכי וגס כסינעכפ י"ל כן ע'ם ודו"קו : 
ך י"א רדלא אמרינן דופן עקומה אלא במחיצות 
המגיעות להסכך אבל אם אין המחיצות מגיעות 
לסכך לא אמרינן דופן עקומה ר"ן וכ'פ פס | והטעם 
נראה רכל היכי דמפסיק אויר אפילו בגובה אין מקום 
להרופן ‏ לצרפה ואיך נאמר שהסכך הפסול הוא מן 
הדופן ונתעקם הלא אינו מגיע להדופן שבהצר מפני 
האויר המפסיק אבל הטור כתב ראמרינן דופן עקומה 
אפילו | אין הדופן אלא "" מפחים והנג גבוה ממנו 
הרבה שאנו רואין הדופן כאלו עולה ער למעלה ואז 
נאמר דופן עקומה עכ"ל כלומר שזה עצמו רואין 
באלו הרופן עולה עד למעלה ואי קשיא א"כ גם באויר 
נימא דופן עקומה דאינו כן דדווקא באויר דפנות 
שלמעלה מהכשר סוכה שאין כו צורך י"ל כן ולא 


הלבות סוכה סימן תרל"ב 


באויר שעל הנג שהוא עיקר מקום הכשר סוכח ולענין 


השלחן 


דינא יש להחמיר [וכ"כ הכ" וסמג"5 סק"5 וסט" סק" 
ס5ריך (סקקות. על סמסמיריס |לפע"ט 5" ודו"ק] : 

ה ודע רבסכך פסול פחות מר' טפחים מותר לישן 

תחתיו רבטל לגבי כל הפוכה אבל מן הצר דפוסל 
בד' אמות ובפחות כשר לא יישן תחתיו כשרוחבו ד' 
מפחים שהוא מקום חשוב ובאויר אף בפחות מג' 
שאינו פוסל את הסוכה מ"מ לא יישן תחתיו אע"פ 
שפחות מג' מצטרף גם להכשר סוכה כמו שיתבאר 
מ"מ אין לישן תחתיו כשהולך על פני כל הפוכה 
דמינכר טובא או אפילו אינו הולך על פני כל הסוכה 
אלא שיש בו משך שהאדם יכול לישן כננדו ראשו 
ורובו אבל בלא"ה מותר שהרי אין לך סוכה שאין 
שם נקבים נקבים אלא כשיש אויר ‏ משך נכון אין 
לישן החתיו ולא לאכול ולא לישב תחתיו ואינו 

דומה לסכך פסול מפני שניבר הרבה : 

ן וזה שחלקנו בין אויר לסכך פסול ובין אמצע למן 

הצר זהו הכל בסוכה גדולה אבל בסוכה קטנה 
שאין בה אלא שיעור סוכה 1' טפחים אין חילוק בין 
אויר לסכך פסול ובין אמצע למן הצר אלא בכל גווני > 
פחות מג' כשרה ומצטרפת להכשר סוכה וישנים תחתיו 
דכלבור דמי וג' טפחים פסולה והטעם פשוט דכיון 
דקטנה היא א"א לילך בה בסכך פסול עד שיעור ד' 
טפחים דא"כ תהא רובה בפפול ובהכרח לילך בה ער 
שיעור לבור וכל שיצא מתורת לבור פסולה בכל דבר 

ובכל מקום : 

דופן עקומה שנאמרה ההלכה על ר' אמות הוי בין 

ברופן אחד בין. בכל הדפנות הלכך בית שנפחת 
הגג באמצע וסיכך במקום הפחת ונשאר מן התקרה 
סביב בין סכך הכשר לכתלים פחות מר' אמות כשרה 
ומיהו אין ישנים תחתיו כל זמן שיש בו ד' טפחים ואם 
במקום אחר יש ד' ובמקום אחד פחות מותר לישן 

במקום הפחות : 


זה שנתבאר דסכך פפול פוסל באמצע בד' טפחים 


ואויר פוסל בג' היינו כמ"ש דאין להסובה אלא ג' 
דפנות ומתחיל בדופן האמצעי ומהלך על פני כל 
הסוכה ער הצר הפרוץ רהשתא מפסיק הפסול או 
האויר בין סכך כשר לכשר ולא נשאר מכל צד אלא 
ב' דפנות אבל אם מתחיל מהרופן שמן הצר ומהלך 
ער הדופן השנייה שכנגדה אם נשאר מהכשר לצר 
הרופן האמצעית כדי הכשר סוכה דהיינו ‏ ז' טפחיץ ' 

כשוית 


ל 


ערוך הלכות מומח סימן תרל'ב 


כשרה שהרי יש לה ג' דפנות והצר שמעבר הפתת 
וחיינו לצר הפרוץ אם ההפסק הוא בג' טפחים אויר 
בכל עניין פסול כמ"ש אבל אם מפסיק סכך פסול 
בד' טפחים ואצל הפתח עדיין נשאר כדי הכשר סוכה 
אם יש מן צר הכשר עד הדופן האמצעית כרי לומר 
דופן עקומה והיינו פחות מד' אמות כל הפוכה כשרה 
הצר הפנימי הרי יש לו ג' דפנות והצר החצון מתכשר 
ע'י רופן עקומה שאנו רואין הרופן האמצעי כאלו 
עומדת אצל צד החצון ואין לומר כיון דנוטלין הרופן 
משם איך יכשר הצר הפנימי דהא באמת אין נוטלין 
משם רק רואין באלו עומדת בשם וממילא דכולה 
כשרה |עורן ופשוט הוא דאם הרופן השלישית אינה רק 
ז' טפחים ויש ד' טפחים סכך פפול אחר הז' טפחים 
לצר הדופן הפרוצה שאינו כשר רק הצר הפנימי אבל 
הצר החצון אין לו רק שתי דפנות טסו הדופן הארוכה 
והאמצעית ופסולה : 

מז כל זה הוא כשהאויר או הפסול הולבים על פני כל 

הסוכה אבל אם באמצע הסוכה יש אויר ג' ע5 ג' 
או סכך פסול ד' על ד' ובהצרדים מחובר הסכך כשר 
זה לזה אם יש מהאויר או מהפסול הכשר סוכה עד 
הרופן האמצעי הכל כשר דמה שבצרדין פשיטא דכשר 
דהא הוא מחובר לשיעור הכשר סוכה וכן מה שנמשך 
מהצדדין לצר הפתח מחובר הוא ואפילו הכשר שאתר 
הפפול או אחר האויר לצר הפתת רחיבורו הוא רק 
ע'י הצררין מ"מ סוף סוף מחובר הוא להבשר סוכה 
ולא גרע מפסל היוצא מן הסוכה רנדון כפוכה כמ"ש 
בס" הקודם ורק תחת האויר ותחת הפפול לבר פפול 
לישן שם כמ"ש ובאמת אפילו אין מהאויר או מהפסול 
הכשר סוכה ער הרופן האמצעית ג"כ לית לן בה דכל 
הסוכה מצטרפת יחר לשיעור הכשר סוכה כיון שמחוברין 

מן הצרדין מס : 

וי אם יש סכך פסול פחות מד' טפחים ואצלו אויר 

פחות מג' טפחים אין מצטרפין זל"ז לפסול הסוכה 
הלכך אם יש אויר ג' טפחים יכול למעטו בסכך 
פסול וכשר וזהו דווקא בסוכה גדולה אבל בסוכה 
קטנה שאין בה אלא ז' על ז' מצטרפין זל"ז לפסול 
ולאו משום צירוף אלא משום חסרון השיעור ואם יש 
סכך פסול שני מפחים ואח"כ אויר פחות מג' טפחים 
ואח"כ עור סכך פפול שני מפחים מסתפק הרא"ש "5 
אם שני הפסולים מצטרפין לפיסול חסוכה מי אמרינן 


כיון דאוור מפסיק ביניהם לא מצטרף או רילמא ביון 


ים 10 


השלחן | מה 89 


דאין באויר ג' מצטרפין ולאו מטעם לבוד דלא אמרינן 
לבוד להחמיר דאם היו אומרים לבוד להחמיר היה 
די בטפח סכך פסול מכאן וטפח מכאן וביניהם שני 
מפחים אויר. וע"י לבוד נעשה ד' טפחים סכך פפול 
אלא וודאי לא אמרינן לבוד להחמיר ואפילו מאן דס'* 
דאמרינן לבור להחמיר לא אמרינן רק אלא שנעשו 
בשניהם סמוכים ול"ז אבל לא שהאויר יצטרף |עעג"6 
סק"ס ולעיל סי' ‏ תק"כ סק"ע! אלא דבכאן הספק רכיון 
שאינו מקום חשוב אינו חשוב שיפסיק והוי כאלו הם 
מחוברים והוי סכך פסול בר' טפחים והולכין להחמיר 
כי זהו ספיקא דאורייתא : 

וא איחא בגמ' "67 דהא דאמרינן דסכך פסול פוסל 

בד' טפחים אפילו אין כל הד' טפחים בתוך 
הפוכה כגון שהניח על הסוכה סכך פסול אצל הדופן 
הפרוץ שא"א לומר בשם דין דופן עקומה ביון שאין 
שם דופן והכנים ג' טפחים להוך הסוכה ומפח אחר 
חוץ לסוכה ‏ רהו"ל כפסל היוצא מן הפוכה ונדון 
כסוכה ונחשבו הג' טפחים כסכך פסול ואפור לישן 
תחתיו מפני שהטפח שמבחוץ נחשב כאלו הוא לפנים 
ואם היא סובה קטנה נפסלת כל הסוכה דהוי כסוכה 
קטנה שיש בה ד' סכך פסול שנפסלת כולה כמו 
שנתבאר ולפ"ז אף אם אינה בצר הפרוץ אלא בצר 
הרופן שי"ל דופן עקומה מ"מ בסוכה קטנה הרי חפר 

השיעור (מסרע"5 מסן : 

וב ולפ"ו יש ליזהר בפוכות הבנויות שלנו שיש ער 

מקום פתיחת הגג קצת בניין דהוי כסכך פסול 
ואמת שהוא פחות מר' טפחים אבל ברובם הם מקצתם 
בולטים גם לחוץ לכותל חוץ לסוכה וביחד יהיה. ר' 
טפחים וא"כ אפור לישן תחתיו ויש מי שאומר ביון 
שיש כותל ביניהם אינו מצטרף זל" ולכן אם אין 
ד' סכך פסול לתוך הסוכה מותר לישן תחתיו 
[מג" ססק"6] ויש להחמיר כדיעה ראשונה ‏ גס ססמ"ע 
סו(ק. על סג" וספרמ"ג ג"כ כמסתפק כוס וועס (ססעיר. ע"טן : 
ון ורע דהא דאמרינן דופן עקומה ער ד' אמות זהו 

במשך השוה אבל בנג משופע אפילו אם יש 
בשיפועו ד' אמות ויותר אם אין במשך השוה ד' 
אמות אמרינן דופן עקומה (מג"5 סק'כו ובהא דאמרינן 
דבסוכה קטנה של 1' טפחים כל ג' טפחים פוסלת 
הסוכה לאו דווקא ז' טפחים אלא כל שהיא פחות מן 
י" טפחים פוסל ג' טפחים כיון שלא ישאר 1' טפחים 
שיעור פוכה [טס סק'ג |ות"ם סמג'? כסק"כ דפס סגג עקוס 

: - למעלה 7 | 
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0 ערוף 


לפע(ס מסולך כסיפוע וסין כו ד' 6מות כמסך תפוס ורק כקיפועו 
למטס יט קורס כפחות ‏ מג' טפחיס. דלי מלטרפת (יס. סו"ל ד' 
סמות ול5 6מרינן דופן עקופס מ"מ כיון דכנד סגוכס סו6 | רחוק 
ג"ע ו"כ 5"ל סכוע \לכוד ול למריגן כן (סתמיף. ע"ם וקו 


הלכות סובה פימן תרל"ב. תרל"נ 


השלחן | 
(שיטתו. כסי' תק"כ ד)מרינן (כוד (סספיר ‏ כמ"ט כסטיף ו" 5כ1 
(ס6ועריס דל6 = 6מריגן לכוד לסקעיר. גס ‏ כל5 סכוט 63 5מריכן 


לכוד וכעין 1 כתכ סר"ן 1" כפלוגת5 דר"5 ורכינ י"ק, ‏ דל 
סמריגן | נכוד. ודופן עקועס כיקד. ע"ש וכמקס"ט. סק"כ ; 


תרל"ג [דין גובה הסוכה שלא תהיה גובה יותר מכ' אמח ובו י"ב סעיפים] : 


א שנינו בריש סוכה פוכה שהיא גבוה למעלה מעשרים 

אמה פסולה דפוכה הוה דירת עראי וער כ' אמה 
אדם עושה דירתו דירת עראי אם ירצה אבל למעלה 
מעשרים אמה א"א לעשותה דירת עראי מפני גובהה 
והתורה הקפידה שהסובה תהיה ביכולת להיות רירת 
עראי [כרכס פס דכ"פ סרו"ף. ע'ע) ואין חילוק בין סוכה 
קטנה לסוכה גדולה ובין מחיצות מגיעות לסכך ובין 
אין מניעות לסכך דבכולהו פסול למעלה מכ' אמה 
[מסוס דל6ינך = 6מורסי ‏ ים קיכוק כמכופר כגמ' 5כל רכ5. פין 

סימוק : 

ב אל הטעה לומר דכיון דהתורה ציותה דירת עראי 

לסוכה אין לעשותה חוקה דאיגו כן דיכול לעשות 
אפילו מחיצות מברזל אלא התורה אמרה שתהיה 
ראויה לעשותה עראי גפ ויש להפתפק רנהי דוודאי 
כן הוא מ'מ אולי עכ'פ יש יותר הידור לעשותה עראי 
כררך חפוכות הנעשים לחג הפוכות ואח"כ פותרים 
אותם משנעשה אותם בבתים בנויים בסילוק הגגות 
כדרך שאנו עושים בסוכות הקבועות בהבתים ונראה 
דאין קפירא כלל ואין הידור בזה יותר מבזה דעיקר 
עראי הוא על הסכך ולא על הדפנות אלא דמ"מ א"א 
לעשות דפנות בגובה באופן שא'א לעשותם עראי כלל 
שע"ג דקגת גרפס מלטון רכל. מס ספומר. עד כ' 6מס וכו' כי 
עכיד דירת קכע גמי נפיק וכו" ומטמע. ;פיק בדיעכד ‏ 6ינו: כן 
דנקיט ₪1 5עו (מעלס. מכ' דגס כדיטכר פסול וכן מכופר ‏ מתוס' 

ד"ס כי ע"ש ודוקן : 

ג כל אמה היא בת ששה טפחים מצומצמות והם נגד 

מרווחות בפחות חצי אצבע לאמה ווה שאמרנו 
למעלה מכ' פסולה הכוונה על החלל כלומר שהחלל 
לא יהא יותר מן כ' אמה אבל הסכך יבול להיות 
למעלה מכ' אמה והכי איתא בריש עירובין ע"ש : 


ך חיתה גבוה מכ' אמה והוצין. יורדין לתוך כ' אם 
צלתן מרובה מחטתן כשרה כן הוא בגמ' |ד'.] ופו' 
הרא"ש רהוצין. יוררין לתוך כ' היינו שמגיעות ‏ עד 


חלל ב' ע"ש כלומר דהא קיו"ל דחלל סוכה לא יהיה 
יותר מכ' אבל הסכך יכול להיות למעלה מכ' אלא 
רכאן מיירא דהחלל הוא יותר מכ' ורק ההוצין כלומר 
הענפים והעלים היוצאים הם יורדים למטה ער 
שמכסים את החלל היותר מכ' ובעינן שבהם עצמן 
יהיה צלתן מרובה מחמתן ואם לאו כמאן דליתנייהו 
דמי כיון שאינן מעיקר הפכך רבעיקר הסכך לא היינו 
מצריכים שבגמר הכ' יהיה צלתן מרובה טחמתן דאין 
מעם בזה אלא מפני שהם הוצין : 

ך ו"א דמטעם וה דאין ההוצין מעיקר הסכך לכן 

בעינן שיהיו בתוך כ' ממש וצלתן מרובה מחמהן 
ואם היו למעלה מכ' אע"פ שצלתן מרובה מחמהן 
רואין אותם באלו אינם |כ"פ מסר"ן ע"טו. וכן מבואר 
מלשון הרמב"ם בפ"ר ע"ש אבל הטור כתב והוצין 
יוררין עד כ' ע"ש וזהו כלשיו הרא"ש ע"ש ורבינו הב"י 
בסעיף ב' מסתים לה סתומי ועטג"0 ס"כ תפס דדכרי 

סר6"ם וסר"ן | פקד חס ושיכו. כן ועמתס"ש ופמ"ג] ! 

ן סוכה שחללה יותר מכ' אמה ותלה בה דברים נאים 

תחת הסכך וע"י כן נתמעט החלל אינו מועיל כיון 
שאין וה מן הסכך ולא רמו להוצין ואף שהם כשרים 
לסיבוך מ"מ כיון שתלאן לנוי ולא לשם צל אינן בכלל 
פכך ואין ממעטין החלל היותר מכ' וכן אם רוצה 
למעט החלל ע"י הגבהת הקרקע כגון שנתן כרים 
וכסתות או שארי רברים על הקרקע ומיעט החלל לא 
הוי מיעוט דלא נתבטלו להקרקע אפילו ביטלם בפירוש 
אבל אם מיעטה בתבן הרבה שנתן על הקרקע וביטלן 
בפירוש הוי מיעוט וק"ו אם נהן עפר וביטלו לעולם 
בפירוש אבל אם לא ביטלו בפירוש אפילו עפר לא הוי 
מיעוט אע"פ שידוע שלא יטלו מכאן מ"מ כשלא ביטלו 
בפ'רוש לא הוי מיעוט וכ"ש הבן ויראה לי דה"ה אם 
הניח | עצים על הארץ כמו רצפה וביטלן בפירוש 
דהוה מיעוט ואולי דרצפה הוי סתם כמפרש וכל 
שארי דברים לא טהני אפילו ביטל בפירוש ‏ דאין 
ררכן להתבטל ובטלה רעתו אצל כל אדם אפילו אם 

י הוא 


ערוף הלכות סוכה סימן תרליג 


הוא רוצה באמת לבטלם ואין ממעטין ביו"ט מפני 
שזהו ‏ כבניין : 

היתה גבוה מכ' אמה ובנה בה איצטבא כנגד דופן 

האמצעי על פני כולה וכיון שהוא בניין וודאי ממעט 
ויש בה שיעור סוכה ו' על ו" מכשרת כל הפוכה 
דשאר הסוכה הוה כקנים היוצאים לאחורי סיכה דהוי 
בסוכה ואע'ג רהתם מיהו הסכך כשר והכא הרי 
הסכך פפול שהוא מכ' ולמעלה אמנם גם וה לא 
מקרי סכך פסול שהרי כשר הוא אלא שאוירו אינו 
מהכשר סוכה ויש ‏ מי שפובר באמת דבבאן אין 
ההיתר. רק על האיצטבא וקא בכל הסוכה |ר"ץן ורי"ש 
נטור) והטור והש"ע סתמו כריעה ראשונה וזהו דעת 

' | רוב הפוסקים : 

ך] אם בנה האיצטבא מן הצר כלומר לאחת מכותלי 

הצררים אם יש משפת האיצטבא ער הכותל השני 
ייתר מר' אמות פסולה לגמרי שהרי אין למשך 
האיצטבא רק שני דפנות ולא אמרינן בהאיצטבא גוד 
אסיק מחיצתא משום דאין אלו מחיצות הניכרות ואין 
דומין למחיצות הבית ואם פחות מד' אמית כשרה על 
האיצטבא דרווקא דאמרינן דופן עקומה ורואין הסכך 
כאלו נתעקם ער תחת האיצטבא בשפתה אבל השאר 
א"א להכשיר כמקודם כדין קנים היוצאין לאחורי סוכה 
שהרי אנחנו נוטלין הסכך משם ומעמידין איתם כנגד 
האיצטבא ואע'ג דאין זה אלא רואין בעלמא ומאי שנא 
מהדין המבואר בפי' הקודם בסכך פסול שמפסיק 
באמצע הסוכה דאע"ג דלעניין צר החצון אנו רואין 
באלו הדופן האמצעית עומרת כאן מ"מ נם הצר הפנימי 
בשר דלא דמי דהתם הצר הפנימי כשר גמור ורק 
לעניין צר החצון אומרים רואין אבל הכא מחוץ 
לאיצטכא הא הוא פסול וכיון דגם לעניין האיצטבא 
אנו מורידים אותו לכאן ואיך נעשנו כשירים ש5 
האיצטבא סמנ" סק"ו ערק כו ע"ט ולפמ"ם 6"ם כפטיטות 
וגס פס מסקעס מס"ס תר(" (6 ידעתי דטס 50 6ון כ6ן רוסין 

וחיזס | דמיון סוס ודו"ק] : 

מז ואם בנה האיצטבא באמצע אם יש ממנו לכותל 

בכל צר פחות מר' אמות בשרה על האיצטבא 
דככר נתבאר בפי' הקודם דאמרינן דופן עקימה אפילו 
מארבע הרוחות ואפילו אם האיצטבא גבוה יותר 
מעשרה לא אמרינן רשות אחרת היא אלא בטילה 
להפוכה ואם יש בינה לכותל ד' אמות פסולה ולא 
אמרינן גוד אסיק מחיצתא אפילו היא גבוה עשרח 


השלחן ‏ מו 


רהיא כרשות בפ"ע מ"מ אינה דומה למחיצות הבית 
כמ"ש ולא אמרינן בה גוד אסיק מחיצתא ואפילו אם 
לשני דפנות היא בתוך ד' אמית אינו מועיל שהרי 
אין לה רק שתי מחיצות אא"כ היא בתוך ד' לג' 
מחיצות | : 
י סוכה יש לה שיעור בגובה למעלה ולמטה למעלה 
כמו שנתבאר שאין ‏ קה להיות | גבוה מך' אמה 
ולמטה שלא תהא פחותה מעשרה טפחים דכל למטה 
מעשרה אינה ראויה אפילו לדיָרת עראי ואינה אלא 
כלול של תרנגולים ולא לדירת' אדם ולכן סוכה שאין 
החלל שלה גביה י' טפחים פסולה ואפילו היא גבוה " 
טפחים והסכך ‏ הוא למעלה מי' אלא שהוצין יורדין 
לתוך עשרה ג"כ פסולה ואפילו הם חמתה מרובה 
מצילתה | דאין הפסול מטעם הסכך אלא משום דלא 
נשאר עשרה טפחים אויר לתשמיש ואינה דירת אדם 
ומ"מ אם תלה שם דברים לנוי סוכה כשרה אף 
שיורדים לתוך עשרה וכן כל דבר שאינו בגדר אהל 
שהרי האהל הוא עשרה ווזהו תשמישי הסוכה משא"כ 
ההוצין הם אהל שמאהילין על הפוכה וממעטין אהל 
הסוכה : 
וא היתה נמוכה מעשרה וחפר בהקרקע על פני כל 
הפוכה והשלימה לעשרה כשרה וא"צ לפקפק את 
הפכך ולחזור ולהניחם משום תעשה ולא מן העשוי 
שהרי הסכך הוא בכשרות ולא מפני שאין שיעור 
בהמחיצות יפסיל הסכך הא למה זה רומה למי שעושה 
סוכה ומתחלה עושה הסיכוך ואח"כ עושה הדפנות 
האם תפסל מפני זה וה"נ כן הוא אך בזה יש פוסלין 
ויתבאר בסי' הרל"ה : 
יב אם לא חקק בקרקע על פני כל הסוכה אלא 
חקק כפי שיעור ההכשר 7 על ז אם יש בין 
החקק להכותל ג' טפחים פסולה מפני שהרפנות 
רחוקות מהכשר הפוכה ולא אמרינן בזה דופן עקימה 
דלא נאמרה ההלכה אלא לדפנות גמורים אלא 
שפסולם הוא מפני הריחוק מהסכך אמרינן ‏ דופן עקימה 
אבל לא לעשות ע"י דופן עקימה דופן מה שאינו 
דופן כלל אבל פחית מג' בשרה דכל פחות מג' כלבור 
דמי וכתב הטיר ראין ההכשר רק תחת החקק ולא 
חוצה לה ואינו דומה לאיצטבא דשוינן להמותר כקנים 
היוצאים ‏ כיון דבכאן אין ראוי כלל לתשמיש ואינו 
דומה לס"ס תרל"א בסוכה בשיפוע שמותר לישן אפילו 
במקום השיפיץ שאין שם עשרה דהתם הדופן הוא 
דופו 


₪ ערוך הלכות וכה סימן תרליג תרליד = השלחן 


דופן גמורה אלא שע"י השיפוע מתקצרת במקום אחד 
וכולה חר דופן היא משא"כ הכא שבמקום שעומרת 
אין עליה שם דופן כלל ואיך נכשירנה ופיופכ קופית 
סמנ" סק"ח וכ"כ ססמ"ם! ופשומ הוא רכשם שחקיקה 
בקרקע להשלים השיעור מהני כמו כן אם הסנך עב 
הרבה ונוטל מהסכך מלמטה עד כרי להשלים עשרה 
מפחים מהני כמו חקק (מסו [עפמ"ג סק"ע פמסתפק ככור 


תרל"ד [שלא תהיה הסוכה פחותה 


א אע'ג דכל בית שאין בו ד' אמות על ד' אמות 

אינה נחשבת בית כלל לשום דבר למזוזה ולמעקה 
ולנגעים | ולבתי ערי חומה ולחזור ‏ עליה מעורכי 
המלחמה ואין מניחין בו עירוב ואין בזה כדי חלוקה 
[סוכס ג' .) ואינו טיבל למעשר ולנדרים (תופ' טס כסס 
סירוטלמי] ואינה נחשבת| פתת בית אביה בנערה 
המאורסה (מס! ‏ משום דלא דיירי בה אינשי גפ' ססו 
מ"ט בסובה דהיא דירת עראי באה הקבלה דדי 
בשבעה טפחים על שבעה מפחים כרי שיכנסם בה 
ראשו של ארם ורוב גופו ושלחן קטן של טפח על 

טפח ויוצא בה ידי חובתו : 

ב ואע'ג ראינה ראויה לישן כדרך האדם בשביבה 

מ"מ יכול לישן בישיבה לתמוך על הכותל ורווקא 
ז' על ז' אבל אם באורך פחות מז' וברוחב הרבה 
וותר מז' או להיפך אע"ג שבכולל יהיה יותר משיעור 
זה מ"מ אינו מועיל דכל שהאורך או הרוחב פחות 
משיעור זה א"א לארם לישב בה כראוי (ע"ז ומג"6] דלא 
כיש מי שרוצה להכשיר בארוכה וקצרה ואע'ג 
דלעניין ‏ מזוזה | ושארי דברים מועיל כה"ג זהו בד' 
אמות על ד' אמות שיש שם מקום מרווח ולא בז' 
על ז' ולגודל הסוכה אין לה שיעור ואע'ג | דלעניין 
נובח | יש שיעור ךְ' אמה מ"מ באורך ורוחב = אין 

לסובה שיעור למעלה : 

ואם היא עגולה צריך שיסכב אותה חוט של כ"ט 

טפהים וב' חומשין רבוה יש לפי חשבון המדידה 
מרובה של ז' על ז' ואפילו סוכה גדולה הרבה ובמקום 
אחד יש קרן משוך שאין בו ז' על ז' אסור לישב שם 
ניון שהמקום צר ואינו ראוי לישיבה אינו בכלל 
הסובה [מג"ל! | ויש לוה ראיה מגמ' מקיטוניות של 
הילני המלכה ריש סוכה ע'ש ואלו השבעה טפחים 
ןל שבעה טפחים צריך שיהא פנוי לגמרי לבד השלחן 


עמוק עטרס \נעץ על ספתו ד' קונדיסין : גכוסוס. וסולך. עליסט 

מי 6מרינן גוד 6סיק כיון ססמסינות ניכריס מכפניס = 6\/ כעינן 

סיוכרו מכקון ע"ש \לפע"ד | פטיט5 דפסול דס5 ככס"ג כספת 

סגג ג"כ | סרכ פוסלין. כמ"ש. כסי' תר"ל. ולפילו. פסים | מכמירין 

(6 סכטירו רק ככותליס שעל סקרקע ור6יס דס5 כ6מ3ע סנג 

(דכרי | סכל פסול ורי ככית = יש | סינות סכיכרות /556 = וודלי 
דבעין גיכרות | כחון געוי לכל = ודו"ק : 


מן ז' על ז' טפחים ובו ה' סעיפים]: 


הקטן שאוכל עליו ואפילו נתן בגדים לנאותה וממעטים 
אותה משבעה על שבעה פסולה לפי שלא ישאר 
מקום לשבת ולא דמי לגובה ‏ י' שבס" הקודם 
שבשם יש רוחב ואורך כראוי : 

ך כתב רבינו ‏ הב"י מי שהיה ראשו ורובו בסוכה 

ושולחנו חוץ לסוכה ואכל כאלו לא אכל בסיכת 
אפילו אם היא סוכה גדולה גזירה שמא ימשך אחר 
שולחנו ‏ עכ"ל ופסק כהרי'ף והרמב"ם בפ"ו דין ח' 


רכמו ששיעור סוכה צריך כדי ראשו ורובו ושולחנו . 


כמו כן בסוכה נדולהּ אין לישב על הפתח ולאכול 
משולחנו שחוץ לסוכה אבל הרא"ש והטור וכמה 
מהגאונים פפקו דבזה אין איפור כמ"ש הטור : 


ה ויש 5רקדק בלשון רבינו הב"י שכתב כאלו לא 

אכל בסוכה והא מראורייתא וודאי יצא כיון שאינו 
אלא משום גזירה שמא ימשך אחר שולחנו ובאמת 
לשון הרמב"ם שכתב מי שהיה ראשו ורובו בסוכה 
ושולחנו חוץ לסוכה ואוכל ה"ז אסור וכאלו לא אכל 
בסובה ‏ וכו" גזירה וכו" | עכ"ל והאריך בבכוונה 
וה"פ ה"ז אסור מדרבנן והחמירו עליו כאלו לא אכל 
בסוכה אבל מראורייתא וודאי יצא אבל רבינו הב"י 
שכתב להריא כאלו לא אכל בסוכה משמע דגם מן 
התורח כן וזה א"א ונראה דהעניין כן הוא דוודאי 
אינו אלא דרבנן אך רבנן עשאוהו שנם מן התורה 
אינו יוצא מפני שהקלקול קרוב והוכרחו לזה מלשון 
המשנה |ג"ח.] שאמרו על זה שהעושה כן 5א קיים 
מצות סוכה מימיו וזהו שאומר הרמב"ם ה" 
אפור כלומר מררבנן ועשאוהו כאלו לא אכ? מן 
התורה = ורבינו | הב"י ג'כ כוונתו כן אלא שקיצר 
בדבריו (וכ"כ סתופ' ככרכות י"5 , וכרים סוכס) ואם מקצת 
השלחן עומר בסוכה ומקצתו חוץ לסוכה מותר [מג"6! ן 

דיגי 


\ 
, 
; 


וקוש שיא יק--יייוכו וו 


ב ומ"מ אע'ג דלא בעינן סוכה לשמה 


= ער 


א א'צ לעשות הסוכה לשמה לשם פוכת מצוה 

והא דכתיב חג הפוכות שבעת ימים לד' אין 
הכוונה לעשותה לשמה אלא שאסורה כל שבעה כקרש 
ויתבאר | בס" תרל"ח וכן הא דכתיב חג הסוכות 
תעשה לך שבעת ימים זהו שרשאין לעשות סוכה 
בחוה"מ ויתבאר בסי" תרל"ז והא רכתיב לךְ אין 
הכוונה לך לשמה כרררשינן בציצית גדילים תעשה 
לך לשם חובך פופ מ'כ:) אלא בכאן הכוונה להוציא 
את הגזולה ויתבאר בס" תרל"ז דהכי משמע לך 
שלך יהא כמו לכם דלולב אך בציצית יש על זה 
קרא אחר ועשו להם ציצית להם משלהם ולא הגזול 
ולכן דרשינן מלך לשם חובך משא'כ בפוכה (ע': : 
מ"מ לא 

כל הסוכות כשרות אע"פ שהסכך הוא מהדברים 
הכשירים לפיכוך וכן הדפנות כהלכתן וצילתה מרובה 
מחמתה והיינו דבעינן שנעשית לצל להסתתר שם 
משרב ושמש כדכתיב וסוכה תהיה לצל יומם מחורב 
אבל אם נעשית מאליה פסולה שהרי. אי.ה לצל וכן 
אם נעשית להצניע שם דבר או לאוצר תבואה וכיוצא 
בזה אינה סוכה כיון שלא נעשית להסתיר עצמו בצל 
מחום וכן אפילו נעשית להסתיר עצמו אלא שעשאה 
לרור בה כל השנה א"כ הוה ביתו של כל השנה והתורה 


= אמרה בסוכות תשבו ולא בבית שאתה יושב בה כל השנה 


בולה אלא אינה כשרה אא"כ נעשית לרירת עראי לשם צל 
להסתיר עצמו לפרקים מחום השמש והמטר והצינה אז 
יש על זה שם סוכה ויכול לישב בה לשם מצות סוכה 
אף שלא עשאה <שם מציה (עכ"ם ועג"5ן : 
וכך שנו חכמים סובת נגב"ך כשרה סוכת רקב"ש 
כשרה וה"פ סוכה שעשאה אינו יהודי או אשה כדי 
להסתר שם מחמה וכן סוכה העשויה לבהמה להסתירה 
מחווק חום השמש וכן סוכת כותיים ההולכים בעדרים 
ובן סוכת רועים סוכת קייצים כלומר שומרי קציעית 
שבשרה המונחים לייבש וכן סוכת בורגנין ‏ היינו 
שומרי העיר וכן פוכת שומרי פירות כל אלו כשרים 
מפני שעשויים לצל שעושים סוכה כדי להסתיר 
עצמם טמחום השמש (ותייט סו | כותיס סכעקר6 כמנכיס 
כ' י"ז 505 מסגו כדת ישרל( וסרכות 6‏ ככל ‏ 106 = 5ף ‏ סכוודסי 
9 געטו (שס. מס מ" כטיריס מסמר מנעשו 055 1 
. ופַיון שנתבאר דסוכה העשויה מאליה פסולה 


חלכות מוכה סימן תרליה 
תרל"ה [דיני כות ננכיך ורקב"ש ובו ה' סעיפים] : 


השלחן מז 9 


קפיכך ‏ מי שיש לו גדיש מלא תבואה ולמעלה קש 
וחטט בפנים הגדיש ולקח. מתוכו ער שנשארו כתלים 
בהלכתן וגם סכך של קש ומ"מ פסולה שהרי לא 
נעשה הסכך לשם צל וכי תימא תיהוי | חטיטה זו 
כעשייה | דאינו כן דוהו תעשה ולא מן העשוי שתרי 
לא עשה בהסיכוך שום מעשה ודווקא כשלא הנית 
שם חלל כלל אבל אם בתחלת עשיית הגדיש הנית 
למטה סמוך לארץ חלל טפח בגובה במשך ז' טפחים 
על ' טפחים והיה זה המשך פנוי והגדיש למעלה 
מוה נעשה כל הגדיש כתקרה כיון שיש לו אהל מפח 
שוהו לשם סוכה או לשם צל ואם חטט בו אח'כ 
והשלימה לעשרה כשרה שהרי אין בזה משום ולא 
טן העשוי שהרי נעשתה לשם סוכה או לשם צל ולא 
מיבעיא אם חטטה מלמטה והנית הטפח כמו שהיה 
אלא אפילו חטטה למעלה ולא הגיע להטפח מ"מ כשר 
מפני שעל כל הנדיש יש שם סכך אלא שאח'"כ 
קלשה וזהו בגדיש קטן אבל הנדיש גרול והניח חלל 
טפח במשך שבעה ואח"כ חמט כל הגדיש אינו כשר 
רק זה המקום משך שבעה טפחים אבל יתר הגדיש 
פסול ‏ ולא הוי כקנים שלאחורי הסוכה כיון שאין 
כאן לא סובה ולא דופן אלא שם אהל בעלמא וכיון 
דכל מותר הגדיש פסול לכן אם חטט הגדיש משני 
צררי הז' טפחים משך יותר מד' אמות לכל צר הרי 
מפסיק יותר | מר' אמות סכך פסול בין מקום הז' 
טפחים לבין הכתלים וא"א לומר דופן עקומה ביותר 

מד' אמות וממילא שנם הוז' טפחים נפסלו : 
ה כתנב רבינו הרמ"א דאין לעשות הסכך קורם 

שיעשה הרפנות ואם עשה טפח סמוך לסכך מותר 
לסכך קורם שיעשה שאר הרדפנות כמו בחוטט בגריש 
עכ"ל ובוודאי אין זה רק זהירות בעלמא דאיזה פסול 
יש בעשייה הנג קודם הרפנות דאין זה דמיון לחוטט 
בגריש שאין על זה שם גג כלל אבל הכא נג נמור 
הוא | ויש שפסלו אפילו בריעבד (כוט וע" והביא 
ראיה משום דגג בלא מחיצות לא מקרי אהל ע"ש 
ואני תמה דהא לעניין טומאה הוה אהל גג בלא 
דפנות וראיה מפורשת ממשנה דהמשלשל דפנות 
מלמעלה למטה ע"ש ברש"י ויש שדחו ראיה זו ולא 
נהירא ומ"מ וש חוששים לדיעה זו (וסכ"ח | וסמנ") 

מכטיריס . ע'ץ] ; 
"₪ 


4 


ערוך 


הלכות סוכה סימן תרל"ו תרל"ז 


השלחן 


תרלץ [דין פוכה ישנה ובו ג' סעיפים]: 


א תנן ('= פנה ישה בית הלל מכשירין ואיזהו 

סוכה ישנה כל שעשאה קורם לחג 5' יום אבל אם 
עשאה לשם חנ אפילו מתחלת השנה כשרה כלומר 
דכל העושה קירם שלשים הסמוך לחג מסהמא אינו 
עושה בשביל החג ומ"מ כשרה דלא בענן סוכה 
לשמה כמ"ש בסי' הקורם וזהו דקמ"ל משנה זו דלא 
בעינן סוכה לשמה ובירושלמי אומר דמ"מ צריך לחרש 
בה רבר לשם סוכת מצוה או משך טפח או משהו 
על פני כולה ואם עשאה לשם חג א"צ לחדש בה 
דבר אפילו עשאה מתחלת השנה [עס"% שכתכ דכעטלס 
מס תג למס סכלק 5ריך (קלע | כה דכר (לכריו תמוסוס] : 
ב וגוודאי הך דצריך לחרש בה דבר אינו מדין 

תורה ואפילו מדרבנן אין זה הכרח אלא הידור 


בעלמא |" ורי" = ומנ'ל) וראיה מדלא הזכירו בגמ' זה 
וגם בסובות ננכ"ך ורקב"ש שבסי' הקודם לא הזכירו 
זה ומיהו למצוה מן המובחר פשיטא רגם בשם יש 
לחדש דבר או טפח על טפח במקום אחר או משהו 
על פני כולו והחידוש הוא פשוט שיגביה מעט סכך 
בשיעור ‏ זה ויחזור | ויניחנו לשם מצות סוכה (ע"ו 
ומג"ז] 1 

ן יוצר כלי חרס שיש לו שתי סוכות זו | לפנים ‏ מזו 

ועושה קדירותיו בפנימית ומוכרם בחצונה הפנימית 
אינו יוצא בה ידי סוכה כיון שהיא דירתו כל השנה 
אינו ניכר שרר בה לשם מצוה כמ"ש דביתו של כל 
השנה אינו יוצא ‏ בה ידי מצות סוכה והחצונה 

יוצא בח כיון שאינו דר בה כל השנה : 


תרל"ז [דין סוכה שאולה ונזולה ובו ה' סעיפים] : 


א מי שלא עשה סוכה קודם החג בין בשוגג 

בין | במזיר | עושה סוכתו בתוך ‏ ימי התג 
אפילו בסוף ימי החנ ולא בעינן סוכה לכל ימי החג 
והא רכתיב חג הסוכות תעשה לך שבעת ימים אדרבא 
פירושו | דכל שבעת הימים תוכל לעשות לך סוכה 
[נע' כ'ו + ולכן מותר אדם לצאת מסוכתו באמצע החג 
ולישב באחרת ואפילו בכמה סוכית טס דכל יום הוא 
מצוה באפי נפשה ולכן קטן שנתגדל בהוך ימי החג 
חייב בפוכה כהימים הנשארים וכן גר בזמן הקרמון 
שנתגייר באמצע החג חייב בסוכה בהימים הנשארים 

[פס) : 

ב יוצאין בסוכה שאולה וכן יוצאין בסוכה של שותפות 

אבל אין יוצאין בפוכה גזולח וטעמו של דבר 
דאע'"ג דכתיב חג הסוכות תעשה לך וה"ל למיטר לך 
ולא של שותפות לך ולא השאול כמו לולב רכתיב 
ולקחתם לכם ודרשינן כן אמנם מרכתיב בל האזרת 
בישראל ישבו בסכת וכתיב בסכת חסר דמשמע רכל 
ישראל ישבו בסוכה אחת וממילא דלא יגיע לכל אחד 
שוה פרוטה וממילא רשמעינן מינה דיוצאין בשל 
שותפות ובשאול רבע"ב כשאולה היא אלא הך לך להוציא 

את הנזול (גמ' קסן : 

ן כתב המור בשם רשי %%] דלא משכחת 

סוכה גזולה אלא בשנזל סוכה העשויה בראש 


הספינה או בראש העגלה שאלו תקף בחבירו והוציאו 
מסוכתו | קיי"ל קרקע אינה נגזלה ואלו גזל עצים 
וסיכך בהם אין לו עליו אלא דמי עצים אפילו לא 
שינה בהם שום דבר ויוצא בה בריעבר ובעל העיטור 
כתב שאם גזל עצים וסיכך בהם ואינו רוצה ליתן 
דמיהם הוי נמי גזולה עכ"ל כלומר דרבנן תקנו מפני 
הקנת השבים דאם גזל עצים וסיבך בהם א"צ להשיב 
העצים עצמם אלא רמי העצים ולכן קרש"י אפילו 
לא שילם לא נשאר עליו חוב אבל העצים שלו הם 
ואין כאן גזולה ולהעיטור אם לא שילם לו חוזרים 
העצים אל הנגזל ונמצא דהוי סוכה גזולה אבל סוכה 
שבספינה ושבעגלה המטלטלת לא היתה בוה תקנת 
הבמים ולב"ע ננזלת ‏ וחייב | להשיבה מסמג"ל סכריע 
כסעיטור] : 

ך וה"ה אם ראובן בנה סוכה בקרקע שמעון שלא 

מרעתו ותקף שמעון את ראובן והוציאו מסובתו 
ונזלה וישב בה לא יצא ידי חובתו שהרי אין לראוכן 
רק מטלטלין והיינו העצים ונגזלים וצריך להשיבם 
דאין בזה תקנת השבים ואינו דומה לגזל עצים ופיכך 
בהן דאין לו אלא דמים משום דטרח בסיכוך אבל כאן 
הגזלן לא טרח בה ולא הוציא על זה הוצאות וחייב 
להחזיר העצים עצמן ונמצא שיושב בסוכה גזולה אבל 
אם ראובן בנה שם מרעת שמעון שהשאיל . הקרקע 

די 


ערוף הלכות סובח סימן 


לו ימי החג ותקפו שמעון והוציאו וישב בה יצא ידי 
חובתו מפני שכל שבעת הימים הוי הקרקע כשל 
ראובן והמחיבר לקרקע חוי כקרקע ואינה נגזלת והוי 
כשאולה ויש רוצה לומר דאפילו מדעתו אין זה בכלל 
דאין קרקע נגזלת [מג'% סק" והעיקר כריעה ראשונה 
[וכ"כ הכ" וסגר"ו] ! 

ה וכל זה בדיעבר אבל לכתחלה לא ישב אדם בסוכת 

חבירו שלא מדעתו אא"כ יורע שאינו מקפיר עליו 
ופתמא כן הוא רניחא ליה לאינש למיעבר מצוה 
בממונו |ע'!ו אבל אם מקפיר או בשעה שהוא בעצמו 
שס רמסתמא מקפיר שאחר לא ישב שם בעת מעשה 
אין לישב שלא מדעתו וכ"ש שאפור לעשות סוכה 
לכתחלה בקרקע של חבירו שלא מדעתו וכן בקרקע 
שהיא של רבים לא יעשה סובה דמי יוכל ליהן רשות 


תרל"ח [סוכה ונויה אסירין 


א כתיב בחמשה עשר יום לחדש השביעי הזה תג 

הסובות שבעת ימים לר' והך הפוכות מיותר הוא 
שהרי ירענו דבסוכות קאי בדכתיב אח"כ בסוכית 
השבו וגו' וה"ל למיכתב חנ שבעת ימים ואנא ירענא 
רבסוכות משהעי |ג'ו אלא לדרשא קאתי דתג הוא 
לשון חגינה והוא הקרבן חגיגה וכשם שחל שם שמים 
על החניגה שהרי אפורין בהנאה ער אחר הקטרת 
האימורין כך חל שם שטים על הפוכה וזהו לד' כלומר 
שתהיה הסוכה קדש בל 1' ימי החג ואפור ליהנות 
ממנה (פוכס ‏ ע', ואפור ליטול ממנה אפילו קיסם 

לחצוץ ‏ שיניו : 

לדעת הרמב"ם בספ"ו בין הסכך בין הרפנות נכללו 

באיסור זה כ"כ התום' מפורש בביצה ל':) והרא"ש 
בפסוכה שם כתב דאין האיסור רק על הסכך ולא על 
הרפנות ורוב הפוסקים הסכימו לרמב"ם ותוט' דכשם 
שהסכך הוא מן התורה כמו כן דפנות הסובה כפי 
ההלכה שתים כהלכהן ושלישית טפח הוי מראורייתא 
וכן פסק רבינו חב"י (חע"ז סק"5 סלריך. דכוונת סרמכ"ס 
כדפנות ‏ 5% מדלורוות 896 | מטעס מוק3ס. ע"ש = וסתוס'. ככופס 
עס לתכו מפורם דגס דפנות הוי מן סתורס וכך תפסו סר6"ק 
והעור כדעת סרמכ"ס |זסו | דעת רוכ ספוסקיס \יש ‏ ג"מ לדיכ6 

כמ"ס כס"דו 1 

| ולפ"ז איסור חנאה מסובה הוי מן התזרה ואע"ג 

-בשבת ומ"ס,\ מבואר רהאיפיר הוא ממעם מוקצה 


תרליז תרליחז השלחן מח 9% 


מיהו בחצרות בתי כנסיות ‏ נהגו לעשות דוודאי ניחא 
להו לרבים שישראל יקיימו מצות סוכה וט"מ ברה"ר 
לא יעשו ואם עשו יצאו ומברכין עליה (ודכרי ספנ"5 
פק"ג פין מוכרסין ע'ע) וכן אם אשתו של אדם נותנת 
רשות לאחר לישב בסוכת בעלה או לעשות סוכה 
בחצרו יכול לישב ולעשות רמסתמא גם רצון בעלה כן 
הוא אבל בנו או אחד מבני הבית אין לו ליחן רשות 
ואינו מועיל נתינת רשותו ואפשר בשעת הרחק גם 
נתינת רשותם מועיל רמסתמא יורעים דניחא להו 
להבעלים שאחר יעשה מצוה בסוכתם או לעשות 
סוכה על קרקעם וכן יזהרו ישראל שלא יקצצו הסכך 
בעצמם אם אין רשות לכל אחר לקצוץ סכך לסוכתו 
דכל גזל אין עושין ממגו סוכה לכתחלה אלא יקנוהו 
מא"י דקנייה בשינוי ובהיתר בא לירם : 


בל שבעה ובו י"ב סעיפים] : 


והו בשנפלהּ אבל כל ומן שעומרת הוי האיפור מן 
התורה |תופ' עסו וכן מן התורה אין האיסור אלא כדי 
הבשר סובה ומטעם מוקצה אפורה אפילו מה שיותר 
מכדי הכשר סוכה |שס כפס ר"ת! וכ'ב הטור וז"ל. עצי 
הפכך כל זמן שתסוכה קיימת אפורין מן התורה נפלה 
אסורה מררבנן ורבינו תם פי' דאפילו בעודה קיימת 
אין האיסור מן התירה אלא במה שצריך להכשר 
סוכה והשאר אינו אפור אלא מררבנן ובדפנות אין 
בהם שום איפור אבל הרמב"ם כהב שגם עצי הרפנות 
אפורין ולא נהירא לא"א ו"ל עכ"ל וכבר כתבנו שרוב 
הפוסקים סוברים בהרמב"ם : 

ך וגווראי יש נ"מ בין אם האיפור מראורייתא או 

מררבנן ראם הוא מררבנן אז כשקטן או א"י 
נושל ממנה אין לנו לחוש לזה אבל אם היא קדוש 
מן התורה בקרשים פשיטא שעלינו לראות שלא תהחלל 
ביד אחרים עור יש נ"מ דאם האיפור מן התורה לא 
מהני שום הנאי ואם מררבגן מטעם מוקצה יש 
לפעמים דמהני תנאי בטו שיתבאר עור יש נ"מ דאי 
מטעם מוקצה ררבנן הותרה בשביל חולה שאין בו 
סכנה כמ"ש בסי' שכ"ח ומשום כבור הבריות כמ"ש 
בס" שי"ב ובטלטול מן הצר כמ"ש בס" ש"א 
משא"כ אי הוי קרש דאורייתא 5א הותרה בכל אלה 

כמובן : 
ך ואפילו גיופ השטיני אסור מטעם רכיון דכל יוס 
הטביעי 


א עך 


השביעי היתה אפורה והיתה מוקצה בבין השמשות 
שבין שביעי לשמיני ומיגו דאתקצאי לבה"ש אתקצאי 
לכולי יומא דשמיני ולמה לא אמרינן בביצה שנולרה 
ביו"ט ראשון שאסורה ביו"מם שני מטעם שהיתה 
מוקצה בה"ש ואתקצאי לכולי יומא דוה לא אמרינן 
אלא במוקצה מחמת מצוה כי הך רפוכה ואתרוג 
או במוקצה מחמת איסור כמו נר הדולק: בע"ש 
בה"ש ולא בסתם מוקצה עתוס' כי(ס ל': ד"ס עד : 


אם אחר שעשה שיעור הכשר סוכה הצריך לדפנות 

הוסיף עור דופן לא מיתסרא דזהו כרופן חולין ואם 
נפלה מותרין בטלטול שלא נתקדשו כלל ואף בשעה 
שעומדת מותרין בחוה"מ אבל ביו"ט אסור משום 
סתירה אבל אם עשה כל הארבעה דפנות כולם ביחד 
כולן אסורות ומוקצות גם כשנפלו שהרי אין אתה 
יורע מי הוא לשם הכשר סוכה ומי הוא שלא לשם 
הכשר סוכה לפיכך חלה הקרושה והמוקצה על בולן 
ויראה לי דזהו ברפנות אבל אם הוסיף על הסכך 
אפילו לאחר שיעור ההכשר מ"מ הרי הקדישן לסכך 
כיון שמונחים ‏ ע? הסכך הקורם משא"כ ברופן שבנה 
אח"כ הרי היא עומדת בפ"ע (וכ"פ ‏ ככינס 5 : ע'] : 


וכתב רבינו הרמ"א דאפילו נפלה הסוכה אסורים 
ולא מהני בה תנאי אבל עצים הפמוכים לפוכה 
מותרים וע' לעיל פי' תקי"ח סעיף ח' עכ"ל כלומר 
דלקמן בגוי סוכה יתבאר דמהני תנאי באומר איני 
בודל מהם כל בה"ש וזהו שאומר דבדפנות לא מהני 
תנאי שהרי בע"כ בורל מהם מפני איסור סתירת אהל 
אבל עצים הסמוכים לסוכה כלומר שסמך יותר מכדי 
הכשר מותרים כשנפלו ע"י הנאי אבל כשלא נפלו 
אפורים משום מוקצה כמ"ש בס" תקי"ח דגם היותר 
על הכשר סוכה אפור מררבנן משום מוקצה וכן אם 
סמך עצים או שקים על דופני הסובה לעבותם אסורים 
בכשלא נפלה וכשנפלה מוהרים אם התנה מקודם בה"ש 
[סע" סק"כ תמס טפותר לס \לפמ"ם גס כפן ספ" כן וכ"כ 
ממג"ל סק"5] ! 
ך] כיון דהטעם דלא מהני תנאי בדפנות הוי משום 
= סתירת אהל כמ"ש לפיכך אם הוא באופן שאין שם 
סתירת אהל במ"ש בס" תקי"ח מהני תנאי כשנפלה 
וכן אם בנאה בחיה"מ דליכא איסור סתירת אהל מהני 
ג'כ הגאי ומיהו והו הכל מה שלא נאסרה מן התורה 


- 
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אבל במה שנאפרה מן התורה לא מהני שום תנאי 
אפילו בשנפלה [עג"5 כפס ר"ן ע'שו ! 
מ וכל זה לא מיירא אלא בפוכה שישב בה פעם 
אחר רנתקרשה אבל אם הזמינה לפוכה ולא ישב 
בה לא נאפרה כשנפלה או במה שאין סתירת אהל 
או בחוה"מ אפילו בלא תגאי דהזמנה לאו מילתא היא 
וה'ה סוכה שישב בה בשנה העברה אם עבשיו לא 
ישב בה בטלה קדושתה והוי כלא ישב בה מעולם 
וצריך מעשה אחר שתחול קדושתה (טס סק'כו ואם ישב 
בה אפילו לא נעשית לשם סוכה וגם לא חירש בה 
רבר מ"מ כשישב בה פעם אחת לשם מצות סוכה 
נתקרשה מסן אבל הזמנה לאו מילהא היא ואע'נ 
דכיון רמקשינן סוכה לחגיגה והוי סוכה גוף הקדושה 
כמו החגינה והרי בגוף הקדושה קיי"ל דהזמנה מילהא 
היא לעיל סי' מ"ב אך באמת אינה ממש כחגיגה 
והוי כתשמישי מצוה לעניין וה דהומנה לאו מילתא 
: היא (מג"5 וע" סק'גו + 
ו כל מה שתולין בסוכה לשם נוי אם הם אוכלין 
ומשקין אפור להסתפק מהם כל שמנה אפילו נפלו 
דהוקצו למצותם וביו"ט ושבת אסור לטלטלם רמוקצין 
הם ואפילו מאן דלית ליה מוקצה מודי במיקצה 
מחמת מצוה דאפילו ר"ש מודה בה ואם יורע 
שהתנוקות יאכלום מוטב שלא לתלותם או יעשה תנאי 
כמו שיתבאר ואם הנוי סוכה הם חפיצים לא יט-טלן 
בשבת ויו"ט ולא ישתמש בהם בחוה"מ לצורך 
תשמישיו ואם סיכך בהרסים שיש להם ריח טוב או 
תלה אתרוגים לנוי סוכה או שארי פירות שיש להם 
ריח טוב מ"מ מותר להריח בהם דלא אקצייה מריחו 
ומתשמיש אקצייה ולא מריחו ורק יזהר שלא יטלטלם 
בשבת ויו"ט מטעם מוקצה כמ"ש ויש שאיפרים 
בהדסים דבשלמא אתרוג שראוי לאכילה ‏ ג"כ אמרינן 
דמאכילה אקצייה ולא מריחו אבל הדסים שאינם 
עומדים רק לריח כי אקצייה מריחו אקצייה ויתבאר 
בס" הרנ"ג בס" : 
וא בנוי סוכה מהני תנאי והיינו שיאמר בעיו"ט מבעור 
יום איני בודל מהם כל בין השמשות כלומר אינני 
מקצה אותם למצוה ויותר טוב לומר כל בה"ש של 
כל ימי החג אך בסתמא בשאומר כל בה"ש נ'"כ 
הכוונה. כן על כל ימי החג והרי מסתפק מהם בכל 
עת שירצה שהרי 5א הקצה אותם ולא חלה עליהם 
קרושת הסובה ומצוותה ולא נחשבו כנוי סוכה ודוופא 
בשאטר 


ב : ב"ל 


'ושו11ד: | 


ערוך 


כשאמר בלשון הזה אבל אם אמר אני מתנה עליהם 
לאוכלן כשיפלו אין זה כלום דוהו כמו שאומר הקדושה 
תחול עליהם עתה ולכשיפלו הפקע קדושתן ודבר זה 
| אי אפשר אמנם אם אמר אני מתנה עליהם לאוכלן 
אימתי שארצה מהני שגם בה"ש בכלל וממילא דלא 
נחתא. עלייהו קדושה ויש מי שסובר רלשון זה לא 
מהני |ר"ן פס אבל הטור והש"ע פסקו דמהני והכי 
קיי"ל ומ"מ טוב יותר לצאת כל הדיעות ולומר בלשון 
איני בודל מהם כל בה"ש ויש שסוברים דהתנאי לא 
מהני רק על אחר שנפלו ואינו עיקר כמ"ש הטור 
והש"ע וט"מ נכון להחמיר שחרי כן היא רעת חתופ' 
בשבת [מ"ס.] לחד תירוצא והבה"ג לפמ"ש המור ע"ש : 


וב ונתנ רבינו הרמ"א ‏ יש מן האחרונים שכתבו 
דבזמה"ן אין נוהגים להתנות משום דלא בקיאי 
בריני הנאי והכי נהוג בנויין התלויין בסכך אבל בנויין 


ותרל"ם [דיני ישיבת 


א כיצר היא מצות. ישיבת סוכה אוכל ושותה. וישן 
ומטייל בסוכה וכן כשמרבר עם חבירו ידבר עמו 
בסוכה שזהו ביתו לכל ימי הסוכות שנאמר כסוכות 
. תשבו שבעת ימים כלומר שכל ישיבתכם באלו הימים 
תהא בסוכה ולא בבית ומניין דאלו שבעת ימים הם 
אפילו לילות ילפינן ‏ משבעת ימי המלואים דכתיב 
ופהח אהל מועד תשבו יומם ולילה שבעת ימים מה 
להלן ימים ולילות | אף באן ימים ולילות ‏ !"ג ₪ וכן 
הוא בת"כ : 

ב וזהו שאמרו חז"ל (כ'ו.! תשבו כעין תדורו כדרך 
שהוא דר כל השנה בביתו הזקיקתו תורה להניח 

- רירתו ולדור כאן בסוכה עם מטותיו וכלי תשמישו 
ומצעותיו יש" וכל שבעת הימים אדם עושה את 
סוכתו קבע וביתו ‏ עראי היו לו כלים נאים ומצעות 
נאות מעלן לסוכה וכן כל כלי השתייה מעלה לסוכה 
כמו אשישות וכוסות וצלוחיות וקנקנים ‏ של זכוכית 
אבל כלי אבילה לא יעלה לפוכה וכך אמרו בגמ' |כ"ע.] 
מאני משתיא במטללתא ומאני מיכלא בר ממטללתא 
ופירש"י הקערות לאחר שאכלו בהן צריך להוציאן 
וכ"כ הטור אבל בתוס' כתבו שיש מפרשים. כמו 
קדירות ואגני דלישה ומעמא דכעין תדורו בעינן והני 
אין רגילין להיות בבית דירה אלא בית יש להם לברם 


אי א 19 
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שנותנין בדפנות כגון סרינין המצויורין נוהגין לטלטלן 
מפני הגשמים אפילו בלא תנאי משום די"א ראין 
אסור אפילו בדפנות עצמן ב"ש בנויין ומ"מ טוב 
להתנות עליהן עכ"ל ותימא רבה שהרי אין מי שסובר 
כן שאין איסור בדפנות עצמן (ט"ו פק"חו וכן מה שכתב 
כ"ש בנויין דלהדיא משמע בגט' שיש איסור בנוי 
סוכה וע" פק"טו אלא די"ל היתר אחר דכיון דהמנהג 
כן להשתמש בהן מסתמא תולין על דעת המנהג (ע"ו 
פסן ויש לעשות עניבות בנוי סוכה כדי שלא להתיר 
קשר ואין לתלוה שעטנז בסוכה אא"כ גבוהים מקומת 
אדם ואותן החוקקין פסוק בסוכת תשבו כפירות לא 
יפה הם עושים וכל אדם יוהר לאחר הפוכות 
לבלי לררום על הסכך וב"ש להשתמש בהם תשמיש 
בזוי אלא יניחם בווית וישרוף אותם מעט מעט 
ואל יקל בעיניך ברבר הזה שהרי שם שמים חלה 
עליהן עמג"5] : 


סוכה ובו כ"ח סעיפים] : 


וכן פי' בה"ג כגון קדירי ושפודי ובי טווא ובי תפי 
עכ"ל וכן הוא מנהג העולם שלא להכנים כלי חרס 
לסוכה כמו קדירות וכיוצא בהן מפני שאלו עומדין 
בבית המבשלות וגנאי הוא לסוכה אבל בקערות 
לאחר אבילה אין העולם נזהרים ונראה שהעולם תופפים 
פי' התוס' ובה"ג לעיקר [ועפג"5 סק"גן : 

ורבותינו בעלי הש"ע כתבו כפירש"י והטור וו"5 

אבל כלי אכילה לאחר אבילה כגון קדרות וקערות 
חוץ לפובה המגורה בסובה ואם היתה סיבה קטנה 
מניחה חוץ לסוכה עכ"ל ועכשיו המנהג רהקדרות אין 


מכניסין להפוכה אף קודם האכילה והקערות. אין > 


מוציאין אף לאחר האכילה ומ"מ יש ליוהר בזה שמיד 
לאחר האכילה יוציאו הקערות והתמחויין מן הפוכה 
ומג" סק'גו וט"מ אם הכנים כלי האכילה וכלי חרפ אין 
הפוכה נפסלת בכך מס) והכד ששואבין בו מים אין 
להכניסו לסובה טסו וכן כלים שמשהין בו קמח והעריבות 
וכלים של בשמים ופלפלין חוץ לסוכה טסו וכן הכלי 
שמשהין בה הרבה מלח שמשם נוטלין לכלים קטנים 
מעט מלח ליחן על השלחן וכן יש ליזהר שלא להכנים 
נר של חרם בפוכה וזה שבסוכה קטנה אין להכניס 
שום נר הטעם פשוט שלא תדלק הסוכה ואין לוה 

שיעור אלא כפי ההשערה : , 2 

-. א 


א | עך 


ך לא יעשה שום תשמיש בזוי בסוכה כרי שלא יהיו 

מצות בזויות עליו ולכן בלילה לא ישתין בכלי בסוכה 
וכן לימול לנט"י מוב שיטלם חוץ לפוכה אך נט"י 
שחרית שהיא סמוך למיטתו בהכרח ליטלם בסוכה 
ותיכף ומיד יטול הכלי מהסוכה וכן ליתן מנעלים 
בסוכה אינו לכבור ורק בלילה כשחולץ מנעליו בהכרת 
להניחם על הקרקע אצל מיטתו אבל שארי מנעלים 
לא יכנים להסוכת והאתרוג. והלולב מצוה שיעמדו 
בסוכה אף אם הלולב עומד בכלי במים וכן הבגדים 
שפושט אם אינם מכוכדים לא יניחם בסוכה ומקלו 
שהולך עמו אם איגו מקל מכובר לא יעמידנו בסוכה 
כללו של דבר כל דבר שלא היה משהה בביתו 
בהחדר הנאה שבו לא ישהה דבר זה בהסוכה וא"א 
לבאר כל הפרטים (ט"ז סק"ל פסין ככל ₪ תשס"₪ : 
ד אוכלים ושותים וישנים בסוכה כל שבעה בין ביום 

-בון בלילה ואין ישנים חוץ לסוכה אפילו שינת 
עראי ואע"ג דאכילת עראי מותר מיהו בשינח ליכא 
עראי וכך אמרו חז"ל |כ'ו = אין קבע לשינה כלומר 
שלפעמים אדם שרוצה לישן ומהנמנם מעט ודי לו 
והוה ליה קבע אבל אכילת עראי וכן שתייה מותר 
ומי שיחמיר על עצמו ולא רצה לשתות אפילו מים 
חוץ לסוכה ה"ז משובח ולא אמרינן דמיחזי כיוהרא 
שהרי מצינו בתנאים שיש שעשה כך ויש כך כמבואר 
שם במשנה וקמ"ל שיבול האדם לעשות בזה כרצונו 
ולא אמרינן על מי שאוכל עראי חוץ לסוכח שאינו 
מהדר במצות וכן לא אמרינן על מי שאינו אוכל 
דהוי כיוהרא אלא דעביר כמר עביר ודעביד כמר 

עביר : 

וכמה חוא אכילת עראי פת ער כביצה וביצה 
= בכלל והרמב"ם בפ"ו בתב אבילת עראי בביצה 
או פחות או יותר מעט וטעמו רהכי משמע בגמ' שם 
שאומר כרטעים בר בי רב ועייל לְכלה ובוודאי אינו 
מדקדק בצמצום אלא בערך הביצה או פחות או יותר 
מעט וכתב הרמב"ם ומותר לשתות מים ולאכול פירות 
חוץ לפוכה עכ"ל ולא הזכיר יין משום דבגמ' שם לא 
הוזכר רק מים ופירות ואין דרכו להביא רבר שלא 

נזכרה בגמ' : 

ז והטור כתב דחר"מ מרומנבור"ג היה מחמיר אפילו 

בפיר י שלא לאכלן חוץ לפוכה ורבינו פרץ היה 
אומַר דפירי 5א בעי פוכה אבל שאר דברים כגון 
בַשר וגבינה וְבִיוְצַא בהן צרובין סוכה והרמב"ם כתב 
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מותר לשתות מים ולאכול פירות חוץ לסוכה והמחמיר 
שלא ישתה אפילו מים חוץ לפוכה תבא עליו ברכה 
וא"א הרא"ש ו"ל כתב דאפילו אם המצא לומר דפירי 
וגבינה בעי סוכה היינו דווקא מי שקובע עליהן אבל 
מי שאוכלן דרך עראי וודאי א"צ סוכה ושתיית יין 
נמי עראי הוא ומיהו כיון | שאין דרך לקבוע עליהן 
אפילו הקובץ סעורתו עליהן לא חשיב קבע רדלא 
עריף מאבילת עראי דפת שא"צ סוכה אבל הבשיל 
העשוי מחמשת המינים הקובע עליו חשיב קבע וצריך 
סוכה עכ"ל ודבריו צריכין ביָאור : 

ך והעניין כן הוא דהנה במשנה דספוכה שם לא 

הוזכרה רק פירי ומים דלא בעי סוכה ולא הוזכר 
שם חילוק בין קבע לעראי אמנם ביומא ע"ע שקיל 
וטרי הש"ם אם פירי בקביעות צריך סוכה אם לאו 
ומסקנא דרבא דא"צ סוכה ופריך עליו | מהא דאמר 
רבי שאכלנו תאנים וענבים אכילת עראי חוץ לסוכה 
אבילת עראי אין | אכילת | קבע לא ומתרץ אכלנום 
באכילת עראי כלומר אכלנום בקבע אך אבילתם הוה 
כעראי וידוע רהלבה כרבא דהוא בתראה ומרא 
דתלמודא טובא אך הר"מ מר"ב חשש לרב זביר 
שמתרץ שם דלא כרבא ולדיריה אפור לאכול פירות 
אכילת קבע חוץ לסוכה והר'פ חולק עליו רפשיטא 
דהלכה כרבא וא"צ לפירי סוכה אפילו אוכלם 
בקביעות והביא מהרמב"ם שסובר כן מדכתב גבי 
פת עראי כביצה ובפרי סתם ש"מ ראפילו בקביעות 
א"צ סוכה בפירות ואין בוה ספק בלל וכן הלכה 
[ע' מלסמות 60" (דרכ5. למפקנ5 וספוסקיס. (5. סולו 19 כוסן : 


מ אמנם בבשר וגבינה עניין אחר הוא דהנה ביומא 

שם מוכח רמיני תרגימא בשאוכל בקביעות צריך 
סובה |ד6קכיעות ‏ דפירי קי. ודו"ק! והתופ' והרא"ש בפוכה 
שם פירשו דמיני הרגימא מקרי בשר ודגים ושארי 
דברים שמלפתין בהן את הפת ע"ש וא"כ בשר 
וגבינה שבהם מלפתים את הפת אם אכלן בקביעות 
מודה רבינו פרץ דצריך סוכה והרא"ש ז'ל חולק גם 
על וה מטעם אחר והיינו רַהא בין הר"מ מר"ב 
דמחמיר בפירי ובין הר"פ רמחמיר בבשר וגבינה פשיטא 
שלא החמירו רק באכילת קבע כמו שבארנו רבאכילת 
עראי אין שום ספק דא"צ סוכה וא"כ ממילא ביון 
שאצלינו אין | דרך לקבוע עליהן פעורה על בשר 
וגבינה בלא פת מטילא רתמיר הם אכילת עראי 

: . ב ההחידת, , וא'צ י 


ער 


סוכה ושתיית ‏ יין נמי תמיר דרך עראי הוא 


= \לכן מותר לשתות נם יין חוץ לסוכה ובומן הגמ' היה 


מדרכן לקבוע על דברים אלו ולא כן אצלינו והנה 
במיני הרנומא כלול גם מאכל העשוי מחמשת מיני 
דנן כרמוכח מתוספתא דברכות |פ"ד! דתניא הביאו 
לפנוו מיני תרנימא מברך בורא מיני מזונות !ולפנו 
סגירפ? כור5 מיני כוסנין ע'שָ והקובע עליו חשיב קבע 
וצריך סוכה אבל בגבינה ובשר אין דרך לקבוע 
עליהם ולפ"ז כל הדברים חוץ מפת ומאכל של חמשת 
מיני דגן מותר לאוכלם חוץ לסוכה בין קבע בין 
עראי וקביעות | של פת הוי ביותר מכביצה וקביעות 
של חמשת מיני דגן בתבשיל אין תלוי בשיעור זה 
רק בין אכילתו דרך עראי -לאכילתו | בררך קבע : 
רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ב' פסקו כהרא"ש והמור 
דלבר פת ותבשיל שמחמשת המינים אין קביעות 
לשום דבר אבל יש מהגדולים שפקפקו בזה ‏ יש מי 
שבתב דזהו רק בינו לבין עצמו אבל בחבורה יש 
קביעות לשתויה בין יין בין שארי משקין (כ"ס ומג"6 
סק'ס) אבל לא יברכו על זה לישב בסוכה לפי 
מנהגינו שאין מברכין רק בשעת סעודה מס וכן 
על בשר וגבינה ושארי דברים ‏ שש אבל בפירות 
שמבואר להדיא בגמ' דאין קביעות לפירות ווראי 
דא"צ סוכה ויש מי שחושש אפילו ביחירות כשאוכל 
ושותה דרך קביעות כל הדברים לבד פירות ומים 
((מוש | מיהו | בקביעות בחבורה וודאי יש להחמיר 
למעשה דכן הדעת נוטה וגם הטור והש"ע אולי לא 
אמרו רק ביחיר ולא בחבורה יש טסוסטין גס כפירות 
ול רל כן ולו"ק! : 

וא והנה כבר נהבאר דשינה חמירה מאכילה דאפיקו 
שינת עראי אפור ועכשיו העולם מקילים בשינה 
וכבר נתעורר בזה רבינו הרמ"א בסעיף ב' וז"ל ומה 
שנוהגין עבשיו להקל בשינה שאין ישנים בסוכה רק 
המדקדקים במצות י"א משום צינה דיש צער לישן 
במקימות הקרים ולי נראח משום דמצות סוכה איש 


\ וביתו איש ואשתו כדרך שחוא דר כל השנה ובמקום 


שלא יוכל לישן עם אשתו שאין לו סוכה מיוחדת 
פטור וטוב להחמיר ולהיות שם עם אשתו כמו שהוא 
דר כל השנה אם אפשר להיות לו סוכה מיוחדת 
עכ"ל ואין לשאול דאיך יצא כלל במקום שאין ראוי 
להיות ביחד והא בפי' הבא יתבאר דסוכה שאינה ראויה 
לשינה אינה סוכה גם לאכילה דאין זו שאלה דאינה 
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השלחן ג 99 


ראויה לשינה מקרי כל שא"א לו לאדם לישן שם 
כלל כמו שיתבאר שם ולא במקום הראוי לשינה 
אלא שמפני סיבה אחרת אינו יכול לישן שם נוסו 
כוונת סעג"6 ססק"ס! וראיה ברורה לזה דהא שיעור 
סוכה הוי ' מפחים על ז' מפחים ופשיטא דאינה 
ראויה לשנים ואף לאחד השינה קשה כמוכן אלא 
כיון רע"פ הדחק יכול לפסמוך ולנמנם יצא וכ"ש 
בבה'ג : 

יב אמנם עיקר טעם וזה תמוה מאד שהרי בגמ' 

[כ'ח :) לית ליה לרבא כלל תשבו בעין תרורו 
לעניין איש ואשתו ואביי הוא שאומר כן וקיי"ל כרבא 
ולענינים אחרים אתיא לרבא הך דרשא רתשבו בעין 
תדורו דהרבה דברים למדנו מזה ואפילו אביי הא 
אומר שהייתי סבור לומר כן קמ"ל דלא אתי לעניין 
זה ע"ש (וע"ם סמג"5 טס דעכ"ז סוי מנעער 6יכו. עניין לק 
ומתי סילטרך = וי( מססוכס] והרי | בריש | ערכין לעניין 
כהנים באמת אומר כן דאע'ג דאינהו ‏ אין ביכולתם 
להיות עם נשותיהם מ"מ באיזה אופן שיוכלו לקיים 
יקיומו כדפירש"י שם וזה לשונו קמ"ל דאע"ג דלא 
אפשר להו כעין תדורו כי היכי דאפשר להו מחייבי 
עכ'ל ועור הא הלכה למשה ממסיני דפוכה ז' על ' 
והרי בוודאי א"א להיות עם אשתו [וגס. ריית סמנ" 
עפ סכל ישר30 = יו(סיס. כסוכס 6חת דווד6י סונו רפוי וס 
רפיס כרורס ‏ סיל וכערכין יש | ג"כ גירס? 6קרת דגירספ זו 

קטס לפרט סמסקנל ע"ט. ודו"קן : 

ון ולכן נלע'ר רהעיקר הוא הטעם הראשון משום 

צינה ‏ דבמדינות הצפוניות שלנו רוב שנים הזמן 
קר מאד בסוכות ואין לך מצטער יותר מזה וכמה 
פעמים שאפשר להתנזק כשישן שם ולבד זה כיון 
דקיו"ל מצטער פטור מן הסוכה כמ"ש בסי" תר"ם 
ולפי הסוכות שלנו ברובא דרובא בהכרח להצטער 
בשינה בסוכה כמו שאנו רואין זה בחוש ומיעוטא 
רמיעוטא שלא יצטער בשינה בהסוכה ולכן נהגו להקל 
בוה ומ"מ אינה נקראת שאינה ראויה לשינה כמ"ש 
בסעיף י"א ואין לך אינה ראויה לשינה כסוכה ז' על 
ז' ומ"מ כיון דבדוחק יכול ‏ לישן שם כשירה ומי 
שבאמת מצטער באופן זה פטור ואמנם הירא את 

דבר ד' יהדר לישן בפוכה : 

וך כתב הרמב"ם בפ" דין 1 אבילה בלילי יו"מ 

הראשון בסוכה חובה ואפילו אכל כזית פת יצא 
ודי חובהו מכאן ואילך רשות רצה לאכול סעורה 

סוער 


:,'], 


- 


| ,;07" 


"וי 


100 ערוף 
פועד בסוכה רצה אינו אוכל כל שבעה אלא פירות 
או קליות חוץ לסוכה ואובל בדין אכילת מצה בפסח 
עכ'ל והנה לרכריו אין חיוב כלל לאכול פת ביו"ט 
לבד לילה הראשונה וגם בפ"ו מיו"ט לא הוכיר אבילת 
פת בלל ביו"ט אלא עוננ של בשר ויין ורק בשבת 
פ"ל הזכיר ג' סעודות של פת ולא ביו"ט וזהו דעת 
התופ' והרא"ש בסוכה כ" .] אבל בברכות מ"ע :ו 
לא בהבו כן והר'ן בסוכה שם כהב דיש חיוב 
לאבול מזונות ולא פת של המוציא ובירושלמי משמע 
להריא בסוכה שם כרעת התוס' והרא"ש בסוכה ע"ש 
וכבר כתבנו זה לעיל בסי' תקב"ט סעיף ג' ע"ש ולהלכה 
נראה ברעת הר"ן "ל ומ"מ אם שכח יעלה ויבא 
בברהמ"ז ביו"ט מחזירין אותו כמ"ש בסי' קפ"ח ע"ש 
משום דגם בברכת מעין שלש מזכירין של יו"ם [ס 
כ" סגדול כס' | כוכה ‏ סי" | "5 פסק כתוס' סוכס וכן סוס 
כסג"? מס ! 

מן רבינו הב"י בסעיף ג' פסק כדברי הרמב"ם וכתב 

עליו רבינו הרמ"א שלא יאכל בלילה הראשונה 
עד שיהא וודאי לילה ויאכל קודם חצות לילה ולא 
ואכל ביום [ערכ פוכות מחצות ואילך כדי שיאכל בסוכה 
לתיאבון דומיא דאכילת | מצה עכ"ל והטעם דכיון 
דילפינן ‏ ממצה בעינן דומיא דמצה אך בוה שבתב 
שלא יאכל בערב סוכות מחצות החמיר יותר מבמצה 
שבשם אין האיסור רק משעה עשירית ולמעלה כמ"ש 
בסי" הע"א ואולי משום דבכאן יכול לאכול פת החמיר 
וותר ‏ שפנ" פקי"ט. גם מ"ש לאכול קידם חצות הוי 
חומרא בעלמא שהרי במצה גופה פסק הרמב"ם ברפ"ו 
מחמץ ומצה דנאכלת כל הלילה אקא כיון שיש 
שסוברים במצה עד חצות לפיכך החמיר גם בפוכה 
ועור היה לו לחשוב דבר והיינו שבכל ימי החג הוי 
בוית אכילת. עראי ויכול לאכול חוץ לסוכה ובלילה 
ראשונה הוי קבע ואסור לאובלה חוץ לפובה דילפינן 
מפפח וכן משמע להריא בירושלמי ‏ עע"ז סקי"5] : 


מז יר כתב בסוף סעוף ה' דגם לעניין | גשמים 

יש הומרא בלילה הראשונה יותר מבכל החג 
דבכל החג כשיורד גשמים מניח סוכתו ויוצא ואם 
אינו יוצא הוי כהדיוט כמו שיהבאר אבל בלילה 
הראשונה ‏ צריך לאכול כזית בסוכה אף אם גשמים 
יורדין ויקדש בסוכה כדי לומר זמן על הסובה עכ"ל 
בן פסקו | הטור והפמ"ג וגם הר"ן בתב וז"ל ואחרים 
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השלחן | 
אומרים דלהכי גמרינן לילי יו"ט הראשון של חג מחג 
המצות לומר שאפילו ירדו נשמים חייב לאכול בפוכה 
אע'ג דמיפטר בה בשאר יומי עכ"ל וכ"כ הרא"ש 
בברכות |פ"ז סכ" אמנם הרשב"א בתידושין דחה 
לרברים אלו וכ'כ בשם רבו שאין חילוק בין לילה 
הראשונה לכל הלילות וכהב בשם גדול הרור מצרפת 


שהיה מחייב לישן בלילה הרְאשונה אף כשירדו גשמים. 


לכל הפחות שינת עראי ורחה זה ע"ש וכ"כ הסמ"ק : 


וז וטעם מחלקותן דהפוטרים כוברים דבעינן תשבו 

כעין תדורו ואין אדם דר בבית שגשמים יורדים 
שם ואי משום דאתקש לחג המצות זהו שיאכל בסוכה 
כשראוי לישב בסוכה וגם לילה הראשונה לא נפקא 
מכלל תשבו בעין תדורו | והמחייבים סברי דלילת 
הראשונה אינה בכלל בסכת תשבו שבעת ימים דנצריך 
תשבו בעין תדורו רוהו על כל התג אבל לילה 
הראשונה ילפינן חמשה עשר חמשה עשר מחג המצות 
(כ'ו.] והך קרא כתיב בריש הפרשה באמור בחמשה 
עשר יום לחרש השביעי הזה תג הסכת לד' ולא 
כתיב ‏ כאן תשבו דנצריך בעין תדורו והיבן בהיב 
תשבו בסוף הפרשה בסכת תשבו שבעת ימים ולכן 
על השבעת ימים בעינן | כעין תדורו ולא על לילה 
הראשונה דחיובה מראש הפרשה והיא מצוה בפ"ע 
לקיים מצות סוכה אכילה ושינה כמו שמחוויבים 
לקיים מצות אכילת מצה בליל ראשון של פסח ראפילו 
מצטער חייב וכן | בפוכה ולבן די בכזית במו: במצה 
ורי בשינת עראי שוהו כמו אכילה בכזית שהיא 
אבילת עראי והתורה נזרה לקיים בלי תנאים ואפילו 
מצטער ואפילו יורד גשמים וכן המנהג כהאוסרים 
ולכן אפילו חולה שמצטער אם רק יכול לילך לסוכה 
לשמוע קירוש ולאכול בזית מחוייב לעשות כן אבל 
בשינה אין נוהנין בירירת גשמים אפילו עראי משום 
דבלא"ה אנו מקילים בשינה כמו שנתבאר ועוד דאולי 
ההיקש למצה אינו אלא לאכילה כמצה ולא לשינה 
שאינו שייך | במצה *פע"ס מיוטכ ‏ כל מס ססקטו על 

סלוסריס] = : 

יף ולעניין ברכת לישב בסוכה בלילה ראשונה כשיורד 

נשמים היה נראה שלא קברך דהוי ספק ברכה 
אמנם מרבינו הרמ"א מכואר שצריך לברך שהרי כתב 
שיקדש בסוכה כדי שיאמר ומן על הסוכה הרי 
שמברך על הסוכה ונראה דקים ליה לחלכה כרעה 

הטחייבין 


עדו 


בכתוב | ומ"מ ‏ למעשה כמדומני | שאין נוהגין 


% לברך לישב בסוכה בירירת גשמים ויש נפקא מינה 


בזה גם לעניין = יום שני והיינו כשיורד גשמים 
בליל שני אם צריך לברך בליל ראשון שהדין ברור 
כן גם בליל שני צריך קאכול כזית בסוכה כשיורד 
גשמים משום ספיקא דיומא כמו במצה אבל אם בליל 
ראשון א"צ לכרך רהוה ספיקא דדינא א"צ לישב בליל 
שני בסוכה בירידת גשמים לאכול כזית כיון דאנן 
בקיאין | בקביעי דירחא וכן | המנהג | שלא לישב 
בליל | שני בירידת | נשמים |כ"כ סמג"5 סקע"ו ועט"ז 
סקי"1. ולו"ק! והרוצה להחמיר גם בליל שני יאכל כזית 
בפוכה אחר הפעורה או באמצע הסעודה ולא יקדש 
בסוכה : 

ימ כל שבעת הימים קורא ולומדר בתוך הסוכה ואם 

צריך הרבה ספרים ללימודו יטלם לסוכה ואע"פ 
שוחו עליו ‏ טורח מ"מ לא בשביל זה יכול לפטור 
עצמו מפוכה וזהו ג'כ בכלל תשבו כעין הדורו אמנם 
אם לפי עומק עיונו בלימודו ‏ קשה לו העיון בסיכה 
יכול ללמור בביתו כיון שלימור זה א"א לו בסיכה 
וקו הדברים דאם בצער הגוף אמרו דמצטער פטור 
מן הסוכה וכ"ש בעינוי נפש דהורה דצריך שתהא 
דעתו מיושבת עליו ולעניין תפלה אין חובה כלל 
להתפלל בסוכה. שהרי בזה לא שייך כעין תרורו דגם 
בביתו אינו מתפלל בקביעות אלא בבהכ"נ ולכן אם 
רצה מתפלל בסוכה ואם רצה מתפלל בביתו ומיהו 
נכון להתפלל בסוכה אם יש לו מקים מנוחה בסוכתו 

שיכול להתפלל שם : 

ד ירדו גשמים ה"ו נכנס לתוך הבית = וכשם שמפנים 

מפני הגשמים כך מפנין במרינות החמות מפני 
השרב ויתושים ובמקומות הקרים מפני הרוחות והקור 
ויש לפעמים בלילה שהרוח מכבה את הנר ובהכרח 
לו קפנות | לביתו כללו של דבר כל מין מצטער 
פטור מן הפוכה וכל הפטור מן הסובה ואינו יוצא 
משם אינו מקבל שכר ונקרא הדיוט כדאיתא בירושלמי 
פ"ק דשבת דכל הפטור מן הדבר ועושיהו נקרא 
הדיוט ונ"ל | הטעם ראע"ג דיש דברים שיכול האדם 
להחמיר על עצמו מ"מ הכל לפי העניין כגון בסוכה 
שחתורה אמרה תשבו כעין הדורו וממילא אם אינה 
בעין תרורו אינה סיכה בלל והאדם בביתו. לא ישב 
בשירדו גשמים או שארי סיבות וא"כ אין זו סוכה 


הלכות סוכה סימן תרלים > 


המחיובין ולפי מה שבארנו לדבריהם ‏ יש יסור 


השלחן | ןא 10 


שאמרה תורה ואין לך הדיוט גדול מזה ואיך שייך 
קיבול שכר על זה הרי אינו יושב בסוכה שצותה 
הורה וכ"ש שאין ליכנם סוכה בשעה שהוא פטור 
ממנה אמנם כשיוצא מן הפסוכה מפני הנשמים אל 
יצא ככועם ומבעט אלא בהכנעה רבה כעבר שבא 
למזוג לו כום לרבו ורוצה למזוג היין במים ושפך לו 
רבו הקיתון של מים על פניו [וסמ"ס פי' | כ דסעוס 
ממתקין. סיין = סקלוס וסוס | רמז (רקעיס סמעתק ‏ שת סלדון 
ולין מניתין ‏ מן ססעיס (6מרו. טוסו = על 5" : 


בא איזהו שיעור של גשמים שיצא מן הסוכה דהא 

בהתחלה יורד על הסכך ואינו יורד עדיין לסוכה 
ומאימתי מוהר לו לפנות מסוכתו לתוך ביהו משיררו 
כל | כך טיפין לסוכה על השלחן באופן שאם יפלו 
להוך התבשיל יתקלקל ההבשיל אפילו תבשיל של 
פול שממהר להתקלקל משערינן בו ואפילו אם אין 
תבשיל לפניו | משערין בזה דכך שיערו חכמים 
שבשיעור זה אין בו תשבו בעין הדורו ומי שאינו 
בקי לשער בשִיעור זה ישער בעצמו דאם היה יוצא 
מביתו בכל כך נשמים יוצא גם מפובתו וככר 
נתבאר דכל זה הוא בשארי ימים ולילות של חג אבל 
בלילה הראשון חובה לקרש ולאכול בסוכה גם בעת 

ירירת נשמים : 

כב ורע שיש להפתפק בסוכות הבנויות = שלנו 

שמפלקין הגג ובעת הגשמים מחזירין אותו 
ודרך להחזירו מיד כשמתחילין נשמים לירד דאם יהיה 
פתוח עד שיתחילו לנטף לתוך הסוכה יתאסף בהסכך 
הרבה | גשמים שינטפו אח"כ ויבמלנו ממצות סוכה 
אמנם אם בעה שמתחילין לאבול התתילו גשמים 
לירר באופן שיכולין לגמור הסעודה אף אם תהיה 
פתוחה אם מוהר להחזירה מיד כדי שלא יתאספו 
הגשמים ויבטלנו לאחר ומן או דילמא מציה רשעתיה 
עדיפא ולא יחזירנה עד אח"כ כשיגטור הסעודה פדי 
שיאבל בסוכה עהה ואם אח"כ יתבטל עי"ז מסוכה 
הלא פטור הוא וכן נראה להורות אבל העולם לא 
נהגו כן ואולי דכמו שאמרו חו"ל חלל עליו שכת 
אחר כדי שיקיים שבתות הרבה ?עניין חולה שיש בו 
סכנה ה"נ מוטב לבטל סעודה זו מסוכה כדי שיקיים 
אח"כ הרבה סעודות בסוכה מיהו זהו וודאי בהושענא 
רבה. שמתחיל | הגשם לירד בשעת סעודה לא יחזיר 
הגג כיון שא"צ מן התורה עור לאכול ב לא 
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100 ערוך 
ינטל דינא דאורייתא בשביל סעורת שמיני עצרת 
שלא ההיה ביבולתו | לאכול ע"י זה : 
בג וכן בשינה מי שהיה ישן בסוכה והתחילו גשמים 

לירר הולך לביתו לישן ובזה קילא מאכילה 
דבאכילה צריך לשער כדי שיתקלקל המאכל ובשינה 
א"צ לשער כן רבנשמים מועטים הוי צער לישן שם 
ויוכל לצאת ולכן ‏ מיר כשיוררים איזה טיפות על 
מטתו. יוצא מסוכתו ולן בביתו וג'כ אין להחמיר 
בוה ונקרא הדיוט אא'כ אינו חושש בלל במעט 

:  תופימ‎ 

כך זה שהלך באמצע פעודתו %ביתו ‏ מפני הגשמים 

ופסקו הגשמים והוא עריין באמצע הסעורה מ"מ 
אינו מחוייב לחזור לסוכתו וגומר הסעודה בביתו וכן 
כשהיה ישן ויררו גשמים בלילה ונכנם לישן להוך 
הבית ופסקו הנשמים אם עריין לא שכב על מיטתו 
בביתו יחזור לסוכה כמו מי שעריין לא שכב שמחוייב 
לישן בסוכה אך אם שוכב על מיטתו לא הטריחוהו 
חכמים לחזור לסוכתו כל אותה הלילה אפילו ניעור 
בלילה משינהו ושוכב בביתו ער שיעיר4 השחר והיינו 
שיעלה עמוד השחר וינעור משינתו מעצמו דאז 
מחוייב ‏ לילך לסוכה אם רוצה לישן עור וטעמא 
דמילתא נ"ל רהכל נכלל בתשבו בעין תרורו דאין 
דרך הארם כשאוכל חוץ לביתו להפסיק באמצע סעודה 
ולילך לביתו לגמור סעודתו ואין דרך האדם כשישן 
חוץ לביתו לקום באמצע הלילה לילך לישן לביתו 
אלא ממתין עד שיאור היום ויקוץ משינתו וכמו כן 

צריך לנהוג א"ע בהסוכה : 

כף יש להסתפק אם גם דין זה נוהג בסוכות 

הבנוית שלנו שפותחין הנג ובעת גשמים מחזירין 
אותו אם התחיל בסעודה וירדו גשמים והחזיר הנג 
ואח"כ פסקו הגשמים אם אינו מחוייב באמצע סעורה 
לפתחו כמו שאינו מחוייב לצאת טביתו לסוכתו וכן 
בלילה באמצע השינה כשפסקו הגשמים אינו מחוייב 
לירר ממיטתו ולפתוח הגג כמו שאינו מחוייב לצאת 
מביתו לסוכתו או דילמא כיון דאין כאן שינוי מקום 
אלא קצת טירחא בפתיחת הנג מחוייב לעשות כן גם 
באמצע סעורה ובאמצע שינתו וכן נ"ל עיקר לדינא 
שמחוייב לפתוח הנג אמנם בשינה אם קשה עליו 
העמירה וההלבשה והרחיצה הוי כמו ההליכה מביתו 
לסוכתו ופטור ‏ אך כל ירא אלקים בווראי יעמור 
בשמחת ל5פתות הגגב ולקיים חמצוה ואינו דומה 


הלכות סוכה סימן תרל'ט 


השלחן , 
לכניפה מביתו דנקרא הדיוט כיון שאין כאן שינוי 
מקום : 
כן מדינא דגמ' "₪ יש לו לברך לישב בפוכה 

בכל פעם שנכנס בה מפני שהמצוה לישב 
בסוכה לבר האכילה והשינה וזהו דכתיב בסוכות 
השבו כלומר תתעכבו שם שבעת ימים כמו בתפילין 
שכל זמן שמניחן מברך ולכן אפילו נכנם ויוצא 
מסוכתו עשרה פעמים ביום חייב לברך בכל פעם 
לישב בסוכה דאחר שיצא מהסוכה נסתלקה הברכה 
הקודמת אמנם זהו כשיצא יציאה גמורה לענייניו ושלא 
לחזור מידר אבל אם לא יצא אלא לדבר עם חבירו 
או להביא רבר לסוכה וכיוצא בזה א"צ לברך שנית 
וכן פסקו הרי"ף והרא"ש שם וכן פסק הרמב"ם בפ"ו 
דין י"ב וז"ל כל זמן שנכנס לישב בסוכה כל ז' מברך 
קירם שישב אקב"ו לישב בסוכה עכ"ל ומה שהצריך 

קודם שישב יתבאר בסי' תרמ"ג בס"ר : 

בן האמנם רבינו הם פסק שא"צ לברך לישב בפוכה 

רק בשעת הסעודה וו"ל הטור ור"ת פי' כיון שעיקר 
קביעות שאדם עושה בתוך הסוכה היא האכילה מברך 
על האכילה ופוטר כל הדברים אפילו השינה שהיא 
חמורה מאכילה שהרי אוכלין עראי חוצה לה ואין 
ושנין עראי חוצה לה אפילו הכי כיון שהאכילה עיקר 
פוטרת השאר עכ"ל וכ"כ הרא"ש והמררדכי בשמו רכיון 
שכל הדברים הם טפילים להאכילה כמו הטיול והשינה 
לפיכך כולם נפטרים בברכת האכילה וכתבו שנוהגים 
כר"ת ולכן רבינו הב"י בפעיף ח' כתב נהגו שאין 
מברכין על הסוכה אלא בשעת האבילה עכ"ל ורבינו 
הרמ"א הוסיף לומר והכי נהוג ולא ירעהי מה הוסיף 
על דברי רבינו הב"י ויש מי שסובר דלרעת ר"ת יש 
חומרא אם ישב כל היום בסוכתו ואכל שני פעמים 
שמברך על כל סעורה |כ"ח וט" פק"כ ויש חולקין 
בזה כו ומג"% סקי"ו וכן נלע"ר עיקר דשיטת ר"ת לא 
להחמיר על שיטה הקורמת אלא להקל וביון דבכה"ג 
לשיטה הקודמת א"צ לברך בפעודה שנייה ק"ו לשיטת 
ר'ת וכן אנו נוהנין וב"ש דספק ברכות להקל וכן אם 
נסתפק אם בירך לישב בסיכה אם לאו לא יברך ולא 
יהדר להביא עצמו לידי חיוב כדי שלא יכשל בברכה 
לבטלה עט"ת סקי"ק] והאירנא יש שנוהגים לברך בכל 
פעם שנכנס כרברי הרי"ף והרטב"ם ע"פ דעת סגר"5] 
ואנו אין לנו אלא דברי רבותינו בעלי הש"ע ושיעור 
האכילח כשאוכל דבר שצריך סובה והיינו שאובל 


יותר מכביצה פת או מיני מתיקה של מזונות ואז 
צריך לברך : 


כף ודע דלכאורא היה נ'ל ברור ראפילו לשיטת 

ר"ת אין זה אלא בסוכת עצמו אבל הנכנס לישב 
בסוכתו של חבירו שלא יאכל שם וברכה של סוכה 
שלו הלא לא תפטור סוכה אהרת וא"כ צריך לברך 
בשנכנס לפוכתו של חבירו ואין המנהג כן ואולי זהו 
כוונת רבינו הרט"א במה שכהב והכי נהוג כלומר 


ערוך הלכות סוכה סימן תרל"ט תר"מ השלחן 


נב 108 


אפילו בסוכת חבירו והטעם שאנחנו תופסים רעיקר 
המצוה היא האכילה ואין מברכין אלא על עיקר 
המצוה ועמ"ש בסי' תרמ"ג ופשוט הוא ראם באמצע 
סעודה הלך למקום אחר ושהה שם וחזר לסוכה לאכול 
שחוזר ומברך לישב כסוכה [מג"ל פסקי" ואם לא בירך 
בתחלת הסעורה יברך באמצע ואפילו אחר הסעורה 
דהא עכ"פ גם הישיבה מן המצוה מס) וכיון שלא 
בירך בעיקרה יברך עכ"פ בהטפילה ועדיין היא עובר 
לעשייהן : 


תר"מ [מי הס הפטורים מישיבת סוכה ובו כ"א סעיפים] : 


א שנו חכמים במשנה ".1 נשים ועבדים וקטנים 

פטורין מן הפוכה דכל מ"ע שהומן גרמא נשים 
פטורות ועברים הוקשו לנשים וקטנים פטורים מכל 
המצות ובשארי מצות עשה כמי שופר ולולב לא 
הוצרך התנא להשטיענו זה דכיון דתנן בקרושין %"7.! 
דמ"ע שהז'ג נשים פטורות ממילא שכן הוא אלא 
משום רבסוכה היה מקום לומר שחייבות ולא מיבעיא 
בלילה הראשונה דלמדנו חמשה עשר חמשה עשר 
מחג המצות כמ"ש בפי' חקורם ונשים הא חייבות 
במצה והייתי אומר | דגם חייבות בסוכה בלילה 
הראשונה אלא אפילו על כל שבעת הימים כיון 
רכתיב תשבו בעין תרורו ומה דירה איש ואשהו 
וזרעו נחייבם בסיכה האמנם ברבר זה באה מיוחר 
ההלכה למשה מסיני פס דנשים פטורות וגם בקרא 
מרומז זה מרכתיב כל האזרח בישראל ישבו בסוכות 
ולא כתיב כל אזרח ואתי להורות דדווקא העיקרים 
שבאזרחים והיינו אנשים גדולים חייבים ולא נשים 

וקטנים |נס) ! 

ב אמנם נשים שלנו רבות יושבות בסוכה וטברכות 

לישב בסוכה ואין זה ברכה לבטלה דהכי קיי"ל 
בכל מצוה שהזמן נרמא רשות בירן לעשות המצוה 
ומכרכות עליהם אבל האיש לא יברך בשביל האשה 
לישב בסוכה אם הוא בעצמו א"צ להברכה (מג"6 סֶ"*! 
והקטן אף שמן התורה פטור מ"מ משום מצות חינוך 
יש לחנכו לאכול בסוכה מהזמן שא"צ לאמו והיינו 
כבן ה' כבן ו" כל חר וחד לפום חורפיה והחינוך מוטל 
על האב ואם אין אב אמו מחנכתו ואם אין לו אב 
ואם ב"ר מחנכין אותו ויש אומרים דאין חינוך אלא 
על האב בלבר וקמ"ש לעיל סי' שמ"ג ומ"מ להאכילו 


לכתחלה בידים חוץ לסוכה אינו ‏ נכין שס פק'ג: ולא 
ירעתי למה. אין נזהרין בזה בומנינו ואולי מפני 
שבמרינתינו ע"פ הרוב הזמן קר בסובות וקשה על 
הקטן לאכול בסוכה וצ"ע וטומטום ואנדרוגינוס חייבים 
מספק ואין מברכין לישב בפוכה רספק ברכות להקל 
אך כיון דהנשים מברכית כמ"ש יכולין לברך וחציו 
עבר וחציו בן חורין חייב ומברך דהחצי בן חורין חיובו 
בוודאי וקטן ההייב בחינוך מברך : 
ג חולים ומשמשיהם פטורין מן הסוכה ולאו דווקא 
חולה שיש בו סכנה אלא אפילו אין בו סכנה 
אם הסיכה קשתה עליו ואפילו חש בראשו או חש 
בעיניו שוהו מיחוש ולא חולה פטורים הוא ומשמשיו 
כשהסוכה קשה למיחוש זה ויש מי שאומר שאין 
משמשיו פטורים אלא בשעה שהתולה צריך להם 
והטעם דמשמשיו פטורים י"א מטעם דעוסק במצוה 
פטור מן המצוה (כוט ולגר" ולא נהירא לי דהתינת 
בעושה בחנם משום מצוה אבל אם עושה בשכר חייב 
ולא מצינו חילוק זה בגם' וכפופקים ועור דראי 
מטעם עוסק במצוה מ"ט דדיעה ראשונה דפוטרת 
אותם אפילו שלא בשעה שעוסקים בהמצוה : 
ך ונ"ל רוהו הכל בכלל תשבו כעין תדורו רכשם 
שהאדם שרירתו קשתה לו לבריאותו יצא מדירהו 
כמו כן בסוכה וכמו שמשמשי החולה עוזבים ביתם 
ויושבים אצל החולה כמו כן בפוכה ואפילו עוסקים 
בשכר דלא נריעי משומרי פירות דפטורים כמו 
שיתבאר רדלא עדיפא הפוכה מדירתו של אדם ולכן 
דיעה ראשונה סוברת רכמו שררך המשמשים שאין 
עוזבים מיד את החולה לאחר שימושם אלא יושבים 
אצלו ומסיחים עמו כררך בני אדם ואין חוזרים מיר 
לביתם 
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לביהם כמו כן הוא בסוכה והיש מי שאומר סובר 
דמ"מ כשגמר שימושו למה לא יקיים מצות סוכה 
ואין זה בבלל תשבו כעין הדורו : 

וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ג' דמי שמקיו דם 

חיוב בפובה עכ"ל ורין וה הוא מהנהות אשרי 
[פ"כ ובתב הטעם משום דלא הוה חולה אלא אררבא 
שמח ומרבה באכילה ושתייה ועור דלא ה"ל להקיו 
במועד אלא קודם המועד או אח"כ עכ"ל וביאור 
הדברים הם באור זרוע הגדול !סי" כג'עו דלא מיירי 
בחולה המקיז דם אלא שכן היה דרכם לחיזוק הגוף 
להקיז דם ובעת הקזה היו שמחים ומרבים באבכילה 
ושתייה וא"כ אינו בגדר חולה שיפטור מן הסוכה 
ועוד ראיה שאין ההקזה מונעו מן הסיכה ראם היה 
מונעו לא הו"ל להקיז במוער ביון שעושה זה לרצינו 
אבל וודאי אם בשביל איזה מחלה או איזה מיחוש 
מקיז דם והסוכה לא יפה לו פשיטא שפטור מן 
הפוכה ולכן מי שקלקל קיבתו ולוקח משקה המשלש5 
וקשתה עליו ישיבת הסוכה פטור מסוכה |ועמג"6 סק"ד 
טדימס. ול" וסיכ דמיון וגרס כו מפני טל סיס כילו ס1"6 סגדול 

וסט" סק'ג כיון עדעתו לוס ע"ם ודו"ק ; 

ן מצטער פטור מן הסוכה (פ] כלומר דאם עי 

הפוכה בא 5ו צער ואם לא היה בסוכה לא היה 
לו הצער הזה כגון שאינו יבול לישן או לאכול בסוכה 
מפני הזבובים או הפרעושים וכיוצא בהם או מפני 
הרוח שמנשב שם או מפני ריח רע המגיע שם פטור 
ואף שלא יגיע לו מזה שום חולי מ"מ הוה זה ג"כ 
בכלל תשבו כעין הדורו ואין דרכו של אדם לדור 
בדירה שמצערתו ויוצא ממנה וה"נ יוצא מסיכתו 
אבל בקילה הראשונה אפילו מצטער חייב לאכול כזית 
בסוכה דכבר בארנו בפי" הקורם סעיף י"ז דבלילה 
ראשונה לא בעינן תשבו כעין תדורו ע"ש : 


ז ואינו פטור אלא הוא בעצמו ולא משמשיו דאין 

עניין למשמשים רק בחולה שהוא מוכרח שישמשו 
אותו אבל אדם הבריא אין משמשיו כמותו דאל"כ אשח 
עשירה שיש לה הרבה משמשים יפטרו כולם מן 
הסוכה מפני שהיא יושבת חוץ לפוכה והמה משמשים 
לה וה'נ כן הוא ואין זה דומה לשומרי פירות דהתם 
בהכרח לשומרם שלא יגנובו אותם אבל המשמשים 
לאדם בריא אינו אלא מפני הרווחה בעלמא וכי מפני 

זה יפטורו מפוכה בתמיה : 


הלכות פוכה סימן תר"מ 


השלחן 


ף ודווקא שבא לו הצער במקרה אהחר שעשה 
הפוכה ובשעה שעשה שם הפוכה לא היה צער 

זה אבל אסור לעשות סוכתו לכתחלה במקום ששם 
וגיע לו צער מפני הרוח או הריח או במקום זבובים 
ופרעושים ויותר מזה כהב רבינו הרמ"א בסעיף ד' 
רעושה במקום כזה אינה סוכה כלל ואינו יוצא בה 
ידי חובתו וזה לשונו ואם עשאה מתחלה במקום 
שמצטער באבילה או בשתייה או בשינה או שאי 
אפשר לו לעשות אחר מהם בפיכה מחמת שמהיירא 
מלסטים או מגנבים כשהיא בסיכה אינו יוצא באותה 
סוכה כלל | אפילו | בדברים שלא מצטער בהם 
דלא הוי כעין דירה שיכול לעשות שם כל צרביו עכ"ל : 
מ ודגריו צריכין ביאור דא"כ במדינות החמות 
שמצויים שם זבובים בכל מקום ולהיפך במרינות 
הקרות שהקור גדול וכמעט מהנמנעות לישן שם נפטור 
את עצמינו לגמרי מן הסוכה אך העניין כן הוא 
דהתורה אמרה תשבו כעין תדורו שתהיה הסוכה 
כביתו ודירתו: ודבר ירוע שהאדם שעושה לו דירה 
יחפש אחר המקום היותר הגון ואם יהיה מקום הגון 
ומקום שאינו הגון יבחר במקים ההגון אבל אם כל 
המקומות אינם הגונים בהכרח לעשות לו דירה איך 
שהוא וכמו כן בסוכה אם כל המקומות אינם הגונים 
מפני החום או מפני הקיר פשיטא שמחוייב לעשית סוכה 
איך שיביל אמנם כשבירו לברור כגון שבמקום זה שולט 
הרוח או הריח רע או זבובים ופרעושים ובמקום אחר אינם 
נמצאים מחוייב לעשות במקום שאין נמצאים ואם עשה 
במקום שנמצאים לא יצא ידי חובתו דאין זה בעין 
הדורו ולכן אין לעשות סוכה ברה"ר דאין אדם עושה 
דירתו ברה"ר אמנם בסימטא נראה דמותר דאע"פ 
שיש לחוש לגנבים שיגנובו החפיצים מ"מ הוי דירה 
שיכול להכניסן לבית והרי גם בחצרות מצויים גנכים 
וזה שכתב רבינו הרמ"א דבמקים דמתיירא מלסטים 
או מגנכים לא יצא ידי הובתו זהו כשיש חשש שיפגועו 
בנופו דמקום כזה וודאי אינו ראוי לישן כלל אבל לא 

מפני גניבת הפיצים : 
ד עור כתב. מי שכבו לו הגרות בסוכה בשבת ויש 
לו נר בביתו מותר לצאת מן הסוכה כדי לאכול 
במקום נר וא"צ לילך לסוכת חבירו שיש שם נר אם 
יש טורח נדול ברבר עכ"ל ומשמע דבלא טירח גדול 
יש לו לילך לסוכת חבירו כשאפשר לו וחבירו מניחו 
ולכן אם בפוכתו נוטפין ‏ גשמים ובסוכת חבירו אין 
נוטפין 


טבש בב"--- ‏ הור - - מ . 5 לובג" ג 


-<ו וערוף 


נוטפין יש לו לילך לשם אם לא רחוק מביתו ואין בזה 
' יי % טורח רב <ס"ע סק"ו כעס סכו"ן : 


יא עור כתב ואם בא רוח לכבוּת הנרות בסוכה מותר 
.| לפרום סרין או בגד מן הצר אבל לא תחת הסכך 
עב"ל וביו"ט אפור אפילו במקצת הסכך משום אהל 
זבחוה"ם אפור תחת כל הסכך משים דמבטל ליה 
לסבך ויש בוה בָמה פרטי דינים גם לעניין אהל 
ונהבארו בסי' שט"ו וכן לעניין ביטול הסכך ונתבארו 
בסי" תרכ" ועמג"ל סק" דפס מתכוין | (סגן = יש (סתיר 
וכמס יש דיעות | כזס ‏ ולעניין ‏ 6סל | כספין ‏ קלל עפק וודשי 
: סרי | ע"ש| : 

וב עוד כתב מי שלא יוכל לישן בסובה מחמת שצר 

לו בפישוט ידיו ורגליו לא מקרי מצטער וחייב 
לישן שם אע"ג רצריך לכפוף ידיו ורגליו עכ"ל וראיה 
ברורה לוה משיעור סובה דהוי ז' על ז' וא"א לישן 
שם בפישוט ידים ורגלים ואין לומר דשיעור זה הוא 
לאכילה אבל לישן צריך סוכה רחבה דא"כ ה"ל 
להלכה למשה מסיני לפרש כמה היא ויש מי שאומר 
דווראי אם מתחלה עשה סוכה קטנה כזו חייב. לישן 
שם אכל אם מתחלה עשה סוכה גרולה ואח"כ ע"פ 
סיבה נתקטנה ומוכרח לושן בכפיפת ידים ורגלים הוי 
מצטער ופטור (ט"ו פק"סו ומתוך כך הקשה על רבינו 
הרמ"א ע"ש ואני אומר דרברי רבינו הרמ"א. ברורין 
בטעמן דאי ס"ר דבכה"ג הוי מצטער ופטור איך צותה 
התורה לעשות פוכה כזו אלא ווראי דלרוב אנשים לא 
מקרי זה מצטער וזהו שכתב רבינו הרמ"א אח"ב וז"ל 
ולא יוכל ארם לומר מצטער אני אלא בדבר שררך 
בני ארם להצטער בו עב"ל וכוונתו לעניין זה דשינה 
בכפיפה דכיון דחזינן שהתורה צותה כן מסתמא. אין 
דרך רוב בני אדם להצטער בזה אבל לשארי דברים 
וודאי יש דבר שלזה מקרי צער ולוה 5א מקרי צער 
בדמצינו בגמ' כ"ע ,! ברב יוסף שבסוכתו היה הרוח 
מנשב ומשיר חקיפטין של הסכך על המאכל ואמר 
שהוא פטור מהסוכה מפני שהוא מאניני הרעה ואינו 
יכול לסבול זה ע"ש ופשוט הוא לאו כל ארם יכול 
לומר ‏ איסטנים | אני אא'כ ירוע שהוא איסטנים 
וכמו שכתבנו לעיל סי' תרי"ר לעניין גשמים ביוה"כ 
מי הוא. הרשאי לנעול מנעלים ע"ש . מיהו בשינה 
ע 'י כפיפה לא יכול לומר איסטנים ומצטער אני וכמ"ש 
? סע" סק"ו גדסק כוס \(פנ"ם ס"ם בפסיטות ועמג"5 סק"ע ודו"קו 
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השלחץ | נ 105 


וסחכ"? קולק על סמרדכי וסרמ" 8‏ כעו עסכיף. כק"ת סק"ס וסין 
דריו מוכרקיס כלל. ע"ם] ! 

ון דבר פשוט הוא דוה שמצטער פטור מן הסוכה 

זהו רכשיצא מן הפוכה יסתלק הצער ממנו אבל 
אם הצער הוא צער מן הצר שאינו נוגע לעניין הסוכה 
אע"פ שיבול 5היות שבעל הצער צריך התכודדות 
ובסובה ליכא זה וא"כ טוב לו יותר שלא יהיה בפוכה 
ומ"מ כיון דלאו הפוכה גורם לו הצער א"א לו לפטור 
עצמו מן הסוכה ולכן האבל חייב בסוכה רצער 
זה אינו מפני הסוכה ואע"פ שטוב. לו יותר לשבת 
דומם בפינת ביתו מ"מ מחוייב לישב בסוכה 
ואונן נראה דפטור מסוכה כמו שפטור מכל המצות 
[ולפון סגע' כ"ס : כ5כל דכעי (יס. (יתוכי דעתיס ופירס"י קוכס 
פליו. לייסכ | דעתו למנוס. עכ"ל ומטמע דפס 6"6 לו כסוס סופן 
וושכ | דעתו. פטור ונרפס פוסו. מ"ש סמנ"ל כסק"י כטס תניל 
לס סמת סיס מכיכ: כל כך סחי יכול (ססירו\ מפכו פטור ע"ם 
וסרסכ"5 כחי' טס כתכ כטס רכו דס"פ דססוכס מיישכת. דעתו \6"כ 

גס כקכיכ חיוכ. ע"ש ו"כ דיכו טל סתכיס 5"ע : 
ו כתב הטור דהרטב"ם כתב דהחהן כל ץז ימי 

המשתה פטור מן הפוכה הוא ושושביניו וכל 
בני החופה וא"א הרא"ש ו"ל כהב דשושבינים לא 
מקרי עופקים במצוה וחייבין בכל חמצות וכו" וחהן 
אע"פ שפטור מכל המצות חייב בסיכה שאפשר לו 
לשמוח בסוכה עכ"ל ובגמ' |כ"ס:] מבואר כהרמב"ם 
אלא דאיתא שם שיש שהחמירו על עצמם וכן יש 
בירושלמי וסובר הרמב"ם דזהו ממרת חסידות והרא"ש 
פוסק כהמחמירים ורבותינו בעלי הש"ע בסעיף ‏ " 
פסקו כהרמב"ם וטעם פטורו של חתן לפי שאין שמחה 
אלא בחופה ובמקום סעודה וא"א לעשות זה בסוכה 
שהוא מקום פתוח ויתבייש לשמוח שמה והשושבינים 
מוכרחים להיות אצל החהן ונ"ל דכל זה בימיהם אבל 
האירנא בעוה"ר ערבה כל שמחה: ואין מדרך החתן 
לשמוח כל כך וגם השושבינים אינם אצל החתן תמיר 
וא"א לנו לפטור ממצות סוכה ועור דהא בע"כ נשא 
קודם הרגל ואצלינו אין עושין כל שבעת ימי המשתה 
סעודות בירוע ולכן אצלינו ‏ קיי"ל כהרא"ש והחתן 
והשושבינים חייבים כולם בסוכה ולענ"ר נראה שזה 
היה עיקר טעמו של הרא"ש ז"ל וע' בסעיף הבא: 


מן וכתב רבינו הרט"א דסעודת ברית מילה ‏ וכן 
הפעורה שאוכלין אצל היולרת חייבין בסוכה 
עב"ל 
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עב"ל ובווראי כן הוא דאין וה כשמחה חתן וכלת 
ואפילו | הוי סעורת | מצוה ‏ מ"מ הרי וכולין לאכול 
בפוכה וגם סעורת מצוה הוי רק הברית טילה ולא 
סעורה שאצל היולרות ואנחגו אין יורעין מסעורה זו 
בלל ובן ליל שלפני המילה שקורין ווא"ך נאכ"ט אינה 
כראית לקוראה סעודת מצוה ולפטור א"ע מן הסיכה 
וכן שארי בל מיני סעודות |מג"5 סק'ג אמנם ראיתי 
שמפני ריבוי | האנשים שאין יכולים | כולם ליבנס 
לפוכה בברית מילה ואוכלים הנשארים בבית ונראה 
שהיתר גמור הוא ביון שאין להם סוכה הוה בהולכי 
דרכים שפטורין מן הסוכה ואין לומר שימתינו עד 
שיאכלו הקודמים וילכו ואח"כ יאכלו הם דלא מצינו 
סברא זו וא'כ אין לרבר סוף ומ"מ הירא את דבר ד' 
יהדר לאבול בסוכה וכל זה הוא במיני מזונות אבל 
בשארי מיני מזון לית <ן בה דאין וה קביעות. אלא 
עראי בעלמא (ועס"ת ססק"י) : 

מז שנינו במשנה ("ס שלוחי מצוה פטורין מן 

הפוכה הולכי בררך מצוה כגון ללמור תורה ולהקביל 
פני רבו ולפרות ‏ שבויים |רפ"יז ופטורין אפילו בשעת 
חנייתן (מס! וכמו ששנינו בברייתא שם [כ"ו 5 הולכין לדבר 
מצוה פטורין בין ביום בין בלילה כלומר אע"ג שהליכתן 
אינו אלא ביום |תופ') והטעם ראם נצריכנו לטרוח אחר 
סוכה יתבטל מהילוכו ביום ולכן אם ביכולתו להשיג 
סוכה בלילה בלי טורח צריך לישב בלילה בסוכה 
(מג" פקי"ד! ואם לא יוכל לישן בסוכה בטוב כל כך 
ומפני זה ימעט בהליכתו ביום פטור שסן וטעם 
דשלוחי מצוה פטורין משום דקיי"ל העוסק במצוה 
פטור מן המצוה ולכן אם מצות סוכה ?א יבטלנו 
מהמצוה שעושה חייב בפובה ולכן על כל עוסקי מצות 
לרעת זאת ויעיינו בזה אם הסוכה עלולה לבטל מצוה 

זו אם לאו : 

וז עוד תניא ‏ מס הולכי דרכים | ביום פטורין מן 

הסוכה. ביום וחייבין בלילה הולכי ררכים בלילה 
פטורין מן הסוכה בלילה וחייבים ביום הולכי דרכים 
ביום ובלילה פטורים מן הפוכה בין ביום בין בלילה 
ופירש"י ותוס' דכל זה נפקא לן מתשבו כעין תדורו 
רכשם שאין ארם נמנע מלצאת מביתו לדרכו לפחורה 
-או לעניין אחר כמו כן לא ימנע מלצאת מן הפוכה 
וה"פ דכשהולך ביום פטור מן הפוכה אף כשפנע 
בסוכה אינו מחוייב להתעכב שם לאכול אלא הולך 
בדרכו ויאכל בדרך בטקום שיגיע ‏ זמן אכילתו אבל 
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השלחן | 
בלילה שאינו הולך אלא ישן חייב בסוכה אם פגע 
בסוכה בררכו בלילה וילין | שם ואינו רשאי לילך 
ממנה ולישן שלא בסוכה והולכי דרכים בלילה חייבים 
ביום לאכול בסוכה בפגעם בה אבל אם אינו פוגע 
בסובה פטור ולא אמרינן לו לעשות פוכה וכמו שאינו 
בונה בית בדרך כמו כן אינו עושה סוכה בדרך ויש מי 
שאומר שמחוייב לעשות לו פוכה [מג"5 פקע"וז ודברים 
תמוהים הם דוודאי אם צריך להיות באיזה מקום זמן 
רב הרי אצלו שם כביתו וצריך לעשות לו סוכה 
אבל כשלן שם או משתחה יום או יומים איך נחייבנו 
לעשות לו שם סוכה וס מנטומר תכו5ס סייכ מטוס טיטכ 
טס יפס רכיס | כמו. שיתכטר] : 
יח וכן מתבאר מרברי רבינו הרמ"א בסעיף ח' 
שבתב על רין זה וז"ל ורווקא כשיוכלו למצא 
סוכה אבל אם אינם מוצאים פוכה ‏ יובלו | לילך 
לדרכם אף שלא ישבו בה לא יום ולא לילה כשאר 
ימות השנה שאינו מניח ‏ דרכו משום ביתו ואע"פ 
שאינו הולך רק ביום פטור אף בלילה דאין לעשות 
לו שם דירה וההולכים לכפרים לתבוע חובותיהם ואין 
להם סוכה באותן הכפרים יחמירו | על עצמן לשוב 
לבתיהם בכל לילה לאבול בסובה ואע"ג ריש להקל 
מ"מ המחמיר תבא עליו ברכה עכ"ל כלומר דההולכים 
תדיר בבפרים שסביבות העיר ‏ יש לפעמים שגם 
בכל השנה שבים לבתיהם בכל לילה ולכן יש 
לעשות בסוכות ג"ב כן וזהו בבלל תשבו בעין תרורו 
ומ"מ מדינא א"א לחייבם משום דע"פ רוב אינם 
שבים לביתם כי אם אחרי ימים ‏ רבים (עכ'כ כ"ע: 
כרוכנין וכו' ע'טן | ולכן כתב <שון חומרא דראוי להחמיר 
משום רלפעמים שבים בכל לילה מיהו עכ"פ %מדנו 
מדבריו ראין שום חיוב לעשות סוכה אלא אם ימצא 
סוכה חייב לישב שם : 
ימ שומרי העיר ביום פטורים ביום וחייבין בלילה 
שומרי העיר בלילה פטורין בלילה וחיובים ביום 
ווהו | כשצריכים לילך סביב העיר (מג"6 סקע"ו אבל 
כששומרין בתוך העיר צרוכים לילך לפוכה ולאכול 
אבל בלילה אם שומרים הלא א"א להם לילך לישן 
בסיכה שהרי צריכים לעמוד על המשטר ואם ינמנמו 
מעט בהכרח שיתגמנמו | בחוץ כמובן : 
ד אותן היושבין בחנות ‏ אע'פ שברוב הפעמים אוכל 
בחנות ‏ מ"מ בסוכות יאכל בסוכה ביון שדרים 
בעיר ויש טי שאומר שאפילו דרים הוץ לעיר מחוייב 
---- עשת 
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לעשות- סוכה בהעיר מס וזהו לפי מה שסובר בסעיף 
י"ז דמי שהוא בדרך ימים אחדים צריך לעשות לו 
סוכה אבל לפי מ"ש שם אינו כן אא"כ שהה שם 


זמן מרובה ואיתא בירושלמי דרב הונא הלך בדרך 
והיה צמא ולא רצה לשתות עד שנכנס לסוכה ע"ש 


ומרת חפירות הוא ולא מדינא ; 


כא שומרי גנות ופרדסים פטורים מן הסוכה בין 
ביום בין בלילה ואף ששוהה שם זמן מרובה מפני 
שאין ביכולתו לעשות סוכה דאם יעשה ירע הגנב 


תרמ"א [שאין מברכין על הפוכה 


א אע'פ שוהו מ"ע לעשות סוכה מ"מ אין מברכין 

בעת עשייתח אקב"ו לעשות סוכה במו שמברכין 
על המילה ועל' פדיון הבן והטעם היה נראה פשוט 
דשני ברכות לא תקינו על מצוה אחת ולכן במילה 
ופריון הבן זו | היא ברכתם אבל בסוכה שיש ברכה 
אחרת לישב בפוכה לא תקינו עוד ברכה והיינו 
מעמא דציצית ותפילין ושופר ולולב שאין מברכין על 
עשייתן אמנם במנחות מ" ,! נתנו טעמים אחרים על 
זה האחר כיון דגם סוכת ננב"ך כשרה א"כ לא נצטוינו 
על עשיית הפוכה ועור | טעם משום שאין זה גמר 
מצוותה דגמר המצוה הוה בישיבתה ולכן אז צריכין 
לברך לישב בסוכה וויש (קרכ טעס ל 95 סטעס סכסרנו 

עיין כזס ולו"קו : 

ב ואמנם בירושלמי ברכות פ"ם ופ"א דסיכה | "כו 

איתא העושה סוכה לעצמו אומר ברוך אקב"ו 
לעשות סוכה לאחר לעשות סוכה לשמו נכנם לישב 
בה אומר ברוך אקב"ו לישב בפובה ויש לתמיה 
דמקורם אומר שם דסיכת ננב"ך כשרה ואיך = יברך 
לעשות סוכה אך :"ל דהירושלמי הולך לשימהו 
דבסוכה ישנה צריך לחדש בה דבר לשם מצות 
סוכה כמ"ש בסי' תרל"ו וה"ה בסוכת ‏ ננב"ך והש"ס 
דילן שלא הצריך לחרש בה רבר כמ"ש שם לפיכך 
לא הצריך ברכה בשעת עשייה והירושלמי שמצריך 
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שיש להשומר מקום קבוע ויבא ויגנוב ממקום אחר 
לפיכך אם היה שומר כרי של תבואה שאין בזה 
חששא זו ושהה שם זמן מרובה חייב לעשות סוכה 
ויעשנה במקום שמשם יכול לשמור הכרי ואע"פ 
שאינו יכול להכנים לשם כל כלי תשמישו מ"מ הוא 
דר שם כדרך שרר בה כל השנה (ס והעושים יין 
אצל א"י בחיה"מ סוכות לא ישבו בסוכה מפני 
שצריכים ‏ להשגיח שלא יגע בהיין ואם הוא בענין 
שא"צ שימור חייבים ואם היין מונח | בחצר יכול 
לשמור מהסוכה : 


שחחיינו בעשייתה ובו ד' סעיפים] : 


מקצת חידוש לשם סוכת מצוה צריך לברך בשעת 
עשייה וקיי"ל כש"ס רילן : 

ג אמנם ברכת שהחיינו בעת עשייה מצריך גם בש"ם 

שלנו וגם בירושלמי שם וגם בתוספתא סוף ברכות 
ע"ש ומה שלא הצריכו | בשעת עשיית שופר משום 
דהוא להרבה שנים אבל הסוכה רובה נעשית בכל 
שנה (מג"5! ומ"מ המנהג שלנו שלא לברך שהחינו 
בעת עשייה אלא מסררין אותו על הקידוש שמברכין 
שהחיינו | על היו"ט וממילא שבזה יוצא ידי חובת 

שחחיינו דסוכה : י 

ך והתוס' והרא"ש כתבו שאם בירך זמן בשעת עשיית 

הסוכה א"צ לברך על הקירוש והוא תימא דעל 
הקירוש הוא משום יו"ט וצ"ל דס'ל דגם זמן דיו"ט 
מיפטר מקודם החג כיון שעושה הסוכה על יו" ("ין 
ואם לא אכל לולה ראשונה בסוכה אע'פ שבירך ומן 
בביתו על הקירוש מ"מ למחר כשאוכל בסוכה צריך 
לברך זמן על הסוכה כשלא בירך בשעת עשייתה 
ויש מי שחולק בזה (כ"ק כתפו) והעיקר כדיעה ראשונה 
ואם לא אכל גם ביום הראשון בסוכה כשמקדש 
בסוכה | בליל שני מברך סוכה ואח"כ זמן כבליל 
הראשון ופרטי דין זה יהבארו בסי' הרס"א אם סוכה 
ואח'כ ‏ זמן | או זמן ואח"כ סוכה | ע"ש |עע"ת 

:  כ"קס‎ 


תרמ"ב [פסדר לילה ראשונה ובו ב' פעיפים]: 


א ערבית נכנטין לבחכ"נ ומתפללין ערבית וקורין ק"ש 
בברכותיה ואומרים ופרוס וירבר משה וטתפללין 


. 


אתה בחרתנו ביום חג הסוכות הזה ומן שמחהיני 
והספרדים אומרים את יו"ט מקרא קרש הוה ואם חל 
בשבת 


ו מ - ה "הזן , 
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בשבת מונכיר ‏ גם של שבת ואומר ויכלו ומגן אבות 
ואע"ג דבליל ראשון של פסח אין אומרים מגן אבות כשחל 
בשכת זהו מפני שהוא ליל שמורים אבל בסוכות לא שייך 
זה ואע ג דליל ראשון ילפינן חמשה עשר חמשה עשר מחג 
המצות כמ"ש בסי' תרל"ט מ"מ לעניין זה לא שייך כמובן : 
ב כשחל בשבת אין אומרים מערבית כדי שלא ימה 

הנר בעת האמירה כיון דאינו רגיל בהפיוט ובליל 


ערוך | הלכות פוכה סימן תרמ'ב תרמ'ג תרמ'ר | השלחן 


שני נדחה ובפוונא אומרים של ליל שני ובשלהי סוכה 
משמע להריא דשל שני נרחה ע"ש מנ"6) ודע שיש 
טועים ליקח פרי חדש בקי וש ליל שני וטעות הוא 
דוה אינו אלא בר"ה משום דקדושה אחת היא ולא 
בשאר א יו"ט [מג"6 לעיל פי" ת"ר ויש מקיימים מנהג זה 
6" והטעם ‏ רלפי מ"ש דכשבירך זמן בעת עשיית 
הפוכה נפטר מזמן דקירוש א"כ לא גרע לילה ראשונה 


1 


שני במוצאי . ש"ק יאמרו הפיום של ליל ראשון ושל מקודם החג ומ"מ אין המנהג כן : 


תרמ" [סדר הקידוש ובו ג' סעיפים] : 


א סדר הקידוש ‏ יין קידוש וסוכה ואח"כ ומן והנה 

הקרמת סוכה לזמן קיי"ל בגמ' ("ו.\ דסוכה ‏ ואח"כ 
זמן אפילו לפי דינא דברייתא (מ"ו.] דאומר שתי 
ברכות אלו בשעה שנכנס לישב בסובה ולא - בשעת 
הקירוש והטעם דאע'ג דזמן הוא הריר לנבי סוכה 
מ"מ סוכה דהוה חיובא דיומא עדיף מתדיר. (פי) 
וכ"ש לרידן דאנן מסדרינן הברכות על כוס של קידוש 
דמטעם אחר יש להקדים סוכה לומן כמ"ש הטור 
והש"ע לפי שהזמן חוזר על קירוש היום ועל מצות 
סוכה כלומר דהא צריך לברך שחחיינו על החג ועל 
הפוכה לדודן שאין מברכין בשעת עשייה וא"כ ממילא 
שיש לברך שהחיינו | בסוף כדי שילך אשניהם והרי 
מטעם זה י"א דבליל שני זמן ואח"כ סוכה כמ"ש 
בסי' תרפ"א ולפ"ז גם בליל ראשון אם היהה הסוכה 
עשויה ועומדת מברך א זמן ואח"כ סוכה (כ"ס ומנ"5] 
לפי שאז א"צ זמן על הסוכה הוה ליל ראשון כליל 
שני אמנם ברין זה עצמו דליל שני יש לחקור הרבה 

ושם יתבאר בס"ד : 

ב מעיקר דינא דגמ' דהנכנם לישב בסוכה מברך 

לישב בסוכה א"כ גם בשארי הימים יש לברך 
ברכת לישב בסוכה קודם ברכת המוציא ואפילו למאי 
דתפפינן שיטת ר"ת דעיקר המצוה היא האכילה ולכן 
אין מברכין רק קודם הסעודה כמ"ש בס"ס תרל"ט מ"מ 
כיון דזהו קודם האבילה צריך לברך עליה מיד ‏ (כ"ין 
ווהו דעת מהר"ם רבו של הרא"ש ומ"מ כתב הרא"ש 
דהעולם אין נוהגין כן אלא מברכין על הפוכה אחר 
ברכת המוציא קודם שיטעום להורות שהתיוב הוא 


רק על האבילה ואין זה הפסק בין המוציא לאכילה 
כיון דצורך סעורה . היא כמו שקירוש 5א הוי הפסק 
ווהו בחוה"מ אבל בשבת ויו"מ מברכין לאחר קידוש 
ואם רשאי לקדש בבית ולאכול בסוכה נתבאר לעיל , 
סי" רע"ג : 

ן אבל הרמב"ם בפ"ו דין "ב כתב כל זמן שיבנס 

לישב בסוכה כל ז' מברך קודם שישב אקב"ו לישב 
בסוכה וכו' נמצא מקדש מעומד ומברך לישב בפוכה 
ויושב ואח"כ מברך על הזמן וכוה היה מנהג רבותי 
ורבני ספרד לקדש מעומד בליל א' של סוכות כמו 
שבארנו עכ"ל דס"ל דבסכת תשבו הוי ישיבה ממש 
וכיון דצריך לברך עובר לעשייהן ממילא דמקרש 
מעומד ואח"כ יושב אחר ברכת לישב בסוכה והרא"ש 
הקשה עליו דוודאי אין לשון תשבו ישיבה ממש דאטו 
כשאוכל מעומר לא יתחייב לברך אלא תשבו הוא 
לשון עכבה כמו ותשבו בקדש ימים רבים ולכן גם 
בליל ראשון מקדשין מיושב ומברכין לישב בסוכה 
מיושב וכן בכל הימים וזהו ג'כ עובר לעשייתן קודם 
האכילה וכן מנהג העולם כהרא"ש אמנם גם הרמב"ם 
פשימא שלא היה מפרש ישיבה ממש אלא כלומר 
דע'י ישיבה ממש ניכר שמקיים המצוה דכל זמן 
שעומד הוא כמוכן לצאת משא"ב כשיושב ניכר 
הקביעות ‏ ולכן צריך לברך קורם זה ש" סק"ט 
ומנהגינו כהרא"ש [עס"ת כטס דכ"ם דכססרי ימיס. כטים 
קידוס 69 וכרך. (יטכ ‏ כסוכס. כסעת קידוס  6%6‏ כבעת. סמוני6 
ודכריו תעוסוס ‏ ושין לעטות כן וכך נסגו ‏ 6כותיכו ורכותינו (כרך 

6זר קידום ולין | לטות ו 


תרמ"ד |פסדר. הלל כל ימי החג ובו ד' סעיפים] : 


א שחרית משבימין לבהכ"נ [טור) ולא כבשבת דביו"ט 


מאחרין מעט נמגילס כ'ג = ובט"ש בסי" תקכ"ט עג"פו 
| | ומתפללין - 


ב בי = 24 


7 


בברכותיה ותפלה של יו"ט והש"ץ חיזר ואומרים 
פיוטים כל מקום לפי מנהגו ואין אימרים אל נא 
לעולם תוערץ ביום א מ" דאין אומרים זה רק 
במקום שיש בפיוט חי וקיים ‏ (כש ועל זה אומרים 


לעולם תוערץ ולעולם הוקדש וביום א' של סובות לא 


נמצא - זה בפיוט (וסעעס 6(5 יסד סקקירי 1 כיוס. רסטון 
מטוס ‏ דכיוס |טני יסד ספייע | על עמת סוכס ולומר שס 
כסוכת חי וקייס וכיוס רספון יסד על ד' מיניס ו( סיס 5פטר 
לומר כן ולפיכך ססעיע ₪ : 

ב אחר התפלה של שחרית אומרים הלל וכיון שבהלל 

מנענעים בד' מינים ולכן בהכרח לברך עליהם 
קודם הלל ומברבין על יטילת לולב ושהחיינו וביום 
שנו אין אומרים שהחיינו ו. = < דבשופר אומרים שהחיינו 
גם ביום השני של ר"ה לא ד: לולב לשופר דעל השופר 
אין הברכה אלא בר"ה עצו ‏ ולכן משום ספיקא דיומא 
מכרך משא"כ בשהחיינו דל = . דיוצא גם קודם סוכות 
וכמ"ש בסי' תרמ"א א"כ | א נרע ‏ יום ראשון מקודם 
יו"ט ודע רברכת שחהחוינו ברגלים אם לא בירך יום 
ראשון מברך בכל משך ימי החג כראיתא בספ"ג 

דעירובין ע"ש : 


ערוך הלכות סוכה סימן תרמ"ד תרמ'ה השלחן 


ומתפללין ער ברכו כמו בשבת ואח"כ אימרים ק"ש 
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ג בכל שמונת ימי החג גומרין את ההלל דכל יום 
= הוא יו"ט בפ"ע שהרי חלוקין בקרבנותיהן ומברכים 
לגמור את ההלל בין ציבור בין יחיר אך אנו מברכין 
תמיד לקרא את ההלל ונתבאר בסי' תפ'ח הטעם 
רשמא ירלג תיבה אחת ע"ש ויש שאומרים פסקי 
פסקי וממתינים על הש"ץ ויש שאומרים עד הודו בלי 
הפסק וכפי המנהג כן יעשו ואפור להפסיק בשיחה 
באמצע הלל אפילו בין פרק לפרק ודינו כדרך שאמרו 
בק"ש דבאמצע שואל מפני היראה ומשיב מפני 
הכבור ובין הפרקים שואל מפני הכבוד ומשיב שלום 
לכל אדם ואם פסק באמצע ושהה אפילו כדי לגמור 
את כולו אינו חוזר לראש אלא למקום שפסק ודין זה 
נתבאר בס" ס"ה ע"ש ואפילו שח באמצע חור 
למקום שפפק : 


ך בהלל שומע בעונה ויכול הבקי להוציא את שאינו 

בקי ובלבר שישמע יפה מלה במלה והנה בשמיעה 

קיו"ל התרי קלי לא משהמעא ולפ"ז אין לשמוע אלא 

מאחר אבל בהלל אמרו חז"ל (מינס. כ"6.] אפילו 

עשרה קורין כאחר שומע מפני שחביבה עליו ובסי' 
תפ"ח נתבאר זה ע"ש: 


בס"ד מליק הל' סוכה. 
. הלפות לולב 
תרמה [דיני לולב ובו כ'א פעיפים] : 


א מצות עשה ליטול ביום הראשון של סוכית ד' 

מינים אתרוג ולולב והדסים וערבות דכתיב ולקחתם 
לכם ביום הראשון פרי עץ הרר וכפות תמרים וענף 
עץ עבית וערבי נחל ובאה הקכלה דפרי עץ הדר 
זה אתרוג וכפות תמרים זה לולב וענף עץ עבות זה 
הדם וערבי נחל זו ערבות וגם מקראי דרשינן בגמ' 
ומהו לולב דרך הרקל של תמרים דהלולב והוא 
הענף בתחלת יציאתו מן הדקל יוצא בולו עץ 
אחד. כחץ ולאחר שגרל מעש נפתח מעט שמתחילים 
העלים להפרד ורבוקים וה בזה וכל מה שמיסיף 
ליגדל נמתחין עלין ביותר ודבוקים כולם ביחד 
אמנם בשעומרים זמן רב באילן מתפרדים העלים 
זה מזה וויוצאים כענפי האילן הרחק זה מזה 
ואם עומדים ‏ ומן | ארוך יותר מתקשים העלים 


ונעשים כעץ וזהו גירולו של הלולב ! 
ב ושנו חכמים במשנה ריש לולב הגזול נפרדו עליו 

כשר נפרצו עליו פסול ופירש"י נפרדו שמחוברין 
בהשררה אלא שלמעלה נפררין זה מוה לכאן ולכאן 
כענפי אילן כשר אף אם לא יאגדם מלמעלה ואם 
נפרצו לגמרי מהשררה שאינם מחוברים כלל להשדרה 
וכל אחד תלוש בפ"ע אלא שאנדן ביחר פסול אבל 
התופ' לא פירשו כן בנפרצו דזהו מילתא דפשיטא 
אלא רה'פ רהנה כל עלה של הלולב הוא כפול 
ונפרצו מקרי שכל עלה ועלה נחלק לשנים ולעולם 
מחוברין בשדרה ופסול והרי"ף והרמב"ם פ"ח פירשו 
שנדלדלו מהשררה ומ"מ עדיין אחוזים בה במקצת 
בעלי החריות ולדינא הוא פסול כפי כל הפירושים : 
נפרדו עליו דכשר אפילו נפרדו כל 5" 

דפסו 


מל ור 
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דפסול ‏ אם נפרצו ‏ רוב העלים פסול ובן לפי' התום' 
אם נפרצו ברובו והיינו שרובן של העלין נחלקו לשנים 
פסול ובכמה חלוקתן לאורך. הלולכ ברוב האורך של 
כל עלה ועלה (עכ"יו ויראה לי דאפילו אם בצר האחר 
של השררה נפרצו בל העלין פסול אמנם אם רובו של 
צר אחר נפרץ באופן שבכולל יש רוב שלא נפרץ כשר 
והא דנפרדו כשר רווקא כשעדיין לא נתקשו כעץ 
וביכולת לאגדן יחד אבל אם נתקשו בעץ שא"א לקשרן 
יחר שיהא רבוקים זה בוה פסול וכן אם אין ביבולת 
לחברן אל השדרה פסול ואפילו נפרדו דכשר 
מ"מ מצוה מן המובחר ליטול לולב שאין עליו 
פרורות לגמרי ואם נטל פרודות נכון לאגדו ויהא 
נאה ‏ יותר : 

אם השררה בעצמה נשברה ונכפפה לא מיבעיא 

אם נקרע ונשבר רוב רחבה דפסול אלא אפילו 
נקרע מיעוטה אך ע"י זה נכפפת ואינו יבול לעמוד 
ג'כ פסול לבל שבעת הימים רוודאי אינו בכלל הדר 
כלל אך אם לא נשבר אלא שממני רכותו נכפף מעט 
אונדו וכשר ויש מי שרוצה להבשיר בנשבר כמו 
בשבירת שדרה בבהמה [מג"% ק"כ ואין זה דמיון כלל 
דהתם החוט השררה מחזיקם ועור דעכ"פ אין זה הרר 

ומה עניין זל'ז [וכ"כ כל"ר \"ת] : 

אמרינן בגמ' ("כ.) נחלקה התיומת פסול ונחלקו 

רבותינו מהו התיומת והרי'ף והרמב"ם פירשו דלאו 
על עלה מיוחדת קאי אלא על כל על הלולב והיינו 
משום דעלי הלולב ברייתן כך היא שכל עלה כפולה 
לשנים ומגבן דבוקים ומלפניהם נראים כשנים נמצא 
דבל עלה הוי תיום כתאומים ולכן אם נחלקו רוב 
עלי הלולב ברוב אורכן פסול אבל אם מיעוטן נחלקו 

אפילו אם העליונים נחלקו כשר : 

ורש"י "ל פי' שני עלין עליונים אמצעים ששם 

השררה כלה נחלקו וה מזה ונסרקה השררה עד 
העלין שלמטה מהן עכ"ל והנה בלולבין שלנו 5א 
נמצא שני עלין אמצעים אלא עלה אחד והרא"ש הביא 
פירש"י ואין בתוב בו שני עלין עליונים ‏ אלא עלין 
עליונים ע"ש ומה שהצריך רש"י דווקא שהשדרה 
נפסקה נראה משום דנסרק אמרו בגמ' דכשר כמו 
שיתבאר וא"כ בהכרח שוה שנחלקה פסולה הוא 
בשררה ודע דבב"ק 3" פירש"י תיומת כף תומר 
האמצעי העליון תיומת הוא עכ"ל ונראה דזהו ג"כ 
בפירושו בסוכה ובוונתו דהאסלעי העליון הוא שגי 


השלחן 


עלין כהיומת דאין לומר דכוונתו כמו שאנו מפרשאם 
על העלה האחר האמצעית הכפול לשנים דא'ב איך 
אומר רהאמצעי תיומת הוא הלא כל עלי הלולב כן 
הוא אלא וודאי דלולביהן היה כתבנית זה שהיו 
באמצען שני עלין עליונים שוין. ויש שתפסו דפירש"י 
בב"ק אינו כפירש"י בסוכה וכן גראה מרברי ‏ בעל 
תרומת הרשן סי" 5 ולענ"ר אינו כן : 
ז ובשם הגאונים הביאו התוס' והרא"ש ג"כ שיש שני 
עלין עליונים והופיפו לומר שהמה דבוקים זה בוה 
ואם נחלקו פסול ובתבו התוס' והרא"ש דא"כ לא ימצא 
לנו לולב כשר אפילו אחר בה' מאות כלומר ראפילו 
ומצאו לולבין שיש להם שני עלין אמצעין מ"מ שיהיו 
דבוקים זה בזה לא מצינו ולכן כתבו דכוונת הגאונים 
דאם היו דבוקים ונתחלקו פסול אבל אם לא היו 
דבוקים כלל כשר והנה לפ"ז בלולבים שלנו דליכא 
תיום זה שיהא שני עלים אמצעים עליונים רבוקים 
ואף אינם דבוקים לא נמצאו ואצלינו אין רק עלח 
אחת אמצעית אם נסדקה אפילו ברובה לא מצינו 
פסול לא לשיטת הרי"ף והרמב"ם דלדידהו דווקא 
כשרוב עלי הלולב סדוקים כך ולא לפירש"י דהא 
אפילו אם נאמר דלרש"י שוה עלה אחר שלנו לשנים 
שלהם מ"מ הא מצריך שהחלוקה ההיה בהשררה 
דווקא. ולא לפי' הגאונים שהרי הם מצריכים דווקא 
שני עלים ושיתפרדו זה מזה וכנס"ג כתכ ססול גכ6 
דסו 69‏ סיכ5 דדכיקין 5סדדי וכו' וסתוס' תפסו דכוונתו כסג6וניס 
6כל סרס"ם כתכ. דכוונתו כסרי"ף ‏ וקן כרלס. ע"ם. וכערוך ערך 
תייס. סכי) ג"כ כפו' סרו"ף 6ך ס"כ כתכ כסס רכ ספי גסון 
1 סתיוס טלמרו. טני | פניס סס טניס. דכוקיס ‏ ככרייתן וחד 
ססול. טי ס(שין סטוקין מלמעלן ומסוכרין מלמטס כל טסו6 עכ"( 
וסינו מוכן כל וכס' תמיס. דיעיס. (סר6כ"ד סי' רל"כ. כתכ. ג"כ 
כסרי"ף ‏ ע"ט וכירולמי | מפורם כסרי"ף ‏ וסרמכ"ס דסמרינן מס 
לפרנו. עליו נעטס כמו טנסלקס. סתיומת - 96מ6 דבכל סענין סו 
דומיף ‏ דנפרנו עליו כן כתכ. סר"ן ועוד יתכסר כוסן : 
ך] ולעניין דינא רבינו הב'י בפעיף ג' לא הביא רק 
פי" הרי"ף והרמב"ם ורבינו הרמ"א כתב וו"ל ויש 
מפרשים לומר דאם נחלק העלה העליון האמצעי 
שעל השררה ער השדרה מקרי נחלקה התיומת ופפול 
והכי נוהגין מיהו לכתחלה מצוה מן המובחר נוהגין 
ליטול לולב שלא נחלק העלה העליון כלל כי יש 
מחמירין אפילו בנחלק קצת ואם אותו העלה אינו 
כפול מתחלת ברייתו פסול עכ"ל וחנה דבריו. לקוחין 
0 מרפרן 
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ערוף הלכות. לולב ‏ סימן תרט'ה 


מרברי תה'ר (פי' 3" שכתב וראה שיש <נהוג כפי' 
אחד ררש"י וכו' רעלה האמצעית שררכו להיות כפול 
כשאר עלין נחלקת לשנים זהו נחלקה התיומת ולא 
מקרי נחלקת עד שנהלקה למטה מן העלין ובאור 
זרוע הוסיף להקל דבעי נחלקה השדראות ג'כ ער 
העלין שלמטה הימנה והיינו נחלקה התיומת לפירש"י 
ובתב עלה ר"י א"ז דעל פירש'י אני סומך הלכה 
למעשה ולשון סמ"ק משמע נמי להכשיר כפירש"י וכן 
ראיתי אחר מהגדולים שהיה נוהג להכשיר לולבין 
שהיו סרוקין ‏ צעלה האמצעית בראשיהן כרוחב אצבע 
ויותר | עכ"ל : 

מ וצ'ל בכוונתו שכיון לפירש"י רב"ק שם ולפניו 

היתה גירפא אחרת וזה שכתב עד שנחלקה למטה 
מן העלין כלומר עד פוף העלין ממש ולמטה הימנה 
מעט והא"ו הוסיף להקל רדווקא כשהשררה נחלקה 
עד סוף העלין שלמטה ולא ירעתי למה הלה זה בא"ז 
הלא ברש"י בסיכה מפורש כן והאור זרוע כתב 
שסומך עצמו על פירש'י ולפ"ז דווקא כשהשדרה 
נחלקה וזה שמפיים שראה גדולים שהבשירו סרוקין 
בראשיהן ברוחב אצבע ויותר בע"כ דאפילו הרבה 
יותר כל זמן שלא נחלקה השררה ורבינו הרמ"א 
תפס בכוונתו ראפילו ער השדרה פסול ולא ירעתי 
מנ"ל לומר כן והרי הוא הולך בדרך האור זרוע 
והא"ז מפורש קאמר דרווקא כשהשררה נחלקה ורבינו 

הרמ"א לא תפס כן וצ"ע : 


י ובעיקר ‏ הרבר נפלאתי כיון דלהרי"ף והרמב"ם 

והראב"ר ובה"ג והגאונים אין שום פפול בנחלקה 
התיומת היהירה כמו בשלנו וכן לפירש"י דסובה. אין 
שום פסול בלא נחלקה השררה וגם ברש"י רב"ק כן 
הוא ואפילו אם תפס בתה"ר כן רבנחלקה כולה פסול 
מי אלימי פי' אחד דרש'י נגד פירושו בעצמו על 
מקומו בסוכה ונגד כל הני רבוותא ומה גם דמפורש 
בירושלמי כן כמ"ש ואף גם הר"ן ז"ל שהביא כפי' זה 
דחה מיר רק שכתב שנכון להחמיר ע"ש והרשב"א 
בב"ק שם הביא מתוס' שפירשו כמו שפירש"י לפנינו 
בסיכה והרשב"א והר"ן והמגיר משנה עצמם מסכימים 
להלכה כרי"ף ורמב"ם רעל כל העלין קאי ע"ש וא"כ 
אף אם נמצא כן באיזה פי' ררש"י למה נפסול אותם 
הלא בכל דיני התורה אַחרי רבים להטות והכא 


אפִילו רעת וחיר איגה שהרי לפירש"י בסוכה ג'כ כשר 
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ומה ראה רבינו הרמ"א להחמיר בזה וצ"ע |כסנס"ת 
סנ"ק גמ52 כן ומס בכך ול" : 

יא ולכן נלע'ד ברור לדינא דוודאי כיון דנפיק 

מפומיה דרבינו הרמ"א אין ליטול לולב שנסרקה 
התיומת ברובה כשיש למצא אחר אבל אם ליכא 
לולב אחר כמו בכפר וכיוצא בזה מברכין עליו 
אפילו ‏ ביום ‏ ראשון בלי שום חשש וגמנום דכן 
ה'א. עיקר לרינא ובפרט אצלינו הלולבים הבאים 
מאיטליא רובם סדוקים אך בסידוק פחות ממחצה 

אין דקדוק כלל : 

יב היו עליו אחת אחה מתחלת ברייתו ולא היה 

תיומת או שכל עליו כפולים מצדו האחד וצר 
השני ערום בלא עלין פסול אבל אם יש עלין בצדו 
השני אלא שאינן כפולין נראה דאם הכפולין הם 
רוב כשר ואם לאו פסול דבכל זה אזלינן בתר רוב 
העלין ורבינו הרמ"א שכתב דאם אותו העלה העליונה 
האמצעי אינו כפול מתחלת ברייתו פסול זהו הכל 
לשיטתו דחיא היא התיומת והיא העיקרית אבל לכל 
רבותינו אינו כן ואף גם לפי מה שתפם רבנחלקה 
פסול מ"מ איני יודע מניין לו דגם בוה פסול רבשלמא 
בנחלקה אפשר לומר. דאינו הדר ואינו לקיחה המה 
כיון רהחלוקה ניכרת אבל באין לה אלא עלה אחת 

שאינה כפולה מנלן רפסול וצ"ע : 

ון לא היו עליו זה על זה כדרך כל הלולבין אלא וה 

תחת זה אם ראשו של וה טניע לעיקר שלמעלה 
ממנו ער שנמצא כל השדרה של הלולב מכופה 
בעלין כשר ואם אין ראשו של וה מגיע לעיקרו של 
זה או שאין לו הרבה עלין זה על זה אלא מכל צר 
יוצא אחד למטה סמוך לעיקרו ועולה על ראשו פסול 
מפני שאין זה הרר ולשון הגמ' ('כ. האי קולבא 
רפליק בחר הוצי בעל מום הוא ופסול וכל הדינים 
שבסעיף זה נכללו בוה אבל אם יש שני עלים בכל 
צר כשר (וזק שכתכטו טלין (1 סרכ ענין כן סו עון סעור 
וסם"ע סעיף ‏ ד' ו(15 דווק 6‏ > מפגי שכן דרך סלולכ. ודו"קו : 


ו לולב שיבשו רוב עליו פסול דאינו הדר וכן אם 

נהייבשה השררה אף שהעלין 5א נתייבשו פסול 

אך רבר וה אינו במציאות כמעט דוודאי העלים 

מתייבשים קודם השדרה ג"י וכמה שיעור היבשות 

משיכלה מראה ירקות שבו וילבינו פניו ורבינו הרמ"א 

בסעיף ה' כתב וי"א רלא מקרי יבש אלא כשנתפרך 
בצפורי 
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בצפורן מחמת יבשותו וכן נוהגין במרינות אלו שאין 
לולבין מצויין עכ"ל וקולא גדולה היא דווראי כל 
שנסתלק הירקות מקרי יבש ויש ליזהר בזה מאד "ו 
סק"ק) ובפרט עתה בוזמנינו | שמביאים הרבה לולבים 
וגם במרינתינו מגדלים לולבים והדסים אין לברך על 
לולב שנתלבן וכ"ש ביום ראשון דהוי דאורייתא אך 
בס" תרמ"ט יהבאר דלהרמב"ם כשר לולב יבש : 


מזן ויראה לי דאם ע"י שרייה במים חוזר לירקותו 

מעט כמו שראינו בעינינו לא מקרי יבש וכשר 
שהרי בכל הרברים כן הוא לעניין דם יבש שכששורין 
אוהו חוזר ללחותו דינו כלח כמ"ש ביו"ר סי' קפ"ח 
לעניין דם נרה ע"ש וכן שנינו בריש פ"ז דנדה הזוב 
והניע והרוק והשרץ והנבלה והשכבת זרע מטמאין 
לחין ואין מטמאין יבישין ואם יכולין להשרות ולחזור 
לכמות שהן מטמאין ובו" ע"ש וכן בכל רבר שנשתנה 
אולינן בתר השתא כרתנן בעוקצין פ"ב משנה ח' 
ובמנחות "ד.! ואי משום דיחוי הא אם קודם יו"ט 
חזר לירקותו אין זה דיחוי כלל ואפילו ביו"ם הא 
קיו"ל אין דיחוי אצל מצות כמו שיתבאר בפי' תרמ"ו 

לעניין הדם ע"ש : 

מז שנינו במשנה נקטם ראשו פסול דלא הוי הדר 

(רפ"י] | ופירשו הרא"ש והטור והש"ע בסעיף ‏ " 
דהיינו שנקטמו רוב העלים העליונים פסול והתופ' 
כתבו דבשני עלין העליונים האמצעיים מיירי ע"ש 
וזהו בלולב שיש שני אמצעיים וזהו לפי הלולבים 
שלהם שהיו שנים עליונים ולא כן בלולבין שלנו כמ"ש 
בסעיף ו' ובלולבים שלנו אם נקטם התיומת שהוא 
האמצעי העליון פסול וזהו רעת המגיר משנה פ"ח 
דין ג' שכתב והנכון שנקטם ראש העלה העליון שבו 
כלה הלוקב עב"ל וזהו שכתב רבינו הרמ"א בסעיף " 
ואם נקטם העלה העליון האמצעי שעל השדרה פסול 
ודווקא דאיכא אחר אבל ליכא אחר מברכין עליו 
עכ"ל. וחקשו עליו דה"ל למיכתב בלשון י"א שהרי 
לריעה ראשונה הוי דווקא ברוב העלים (ע"ז סק" ועוד 
הקשו עליו דהנה בעל דיעה זו רבליכא אחר מברכין 
עליו והו רעת המרדכי והוא לא כהב זה רק אהדס 
אבל בלולב מבואר בירושלמי דפסול מפני שאין זה 
הדר |מג"6 סק" דבהדס מפקינן בגט' "ד :₪ דאפילו 
שלשתן קטומים כשירים ולא בלולב ולכן בלולב 

פסול נקטם כל 1" סו : 


הלכות לולב סימן תרמ'"וו 


השלחן 


וז ולי נראה רדבריו צודקים דאע"ג דחטור בתב ברוב 

עלין והוא מדברי הרא"ש מ"מ ברא"ש עצמו אינו 
כן שכתב ריש סו' כ' לכאורא נראה לפרש בשני עלו 
העליונים האמצעיים וכו' וקשה דאמר בגם' ניטלה 
התיומות פסול והא אפילו בנקטם פסול כ"ש בניטלו 
לגמרי וצ"ל דנקטם מיירי בנקטם ראש רוב העלין 
והלשון רחוק וי"ל דניטלה אצטריך לאשטעינן דסלקא 
דעהך דהוי הדר יותר מנקטם עכ"ל וא"כ דבריו 
כדברי התוס' ולא נמצא כלל מי שאינו פובר כן 
דבמשנה ורי"ף ורמב"ם סהמא קתני נקטם ראשו 
ובאמת המוהים דברי הטור שכהב דלא כמסקנת 
הרא"ש ולכן לא כתב לשון י"א משום דפ"ל דהכל 
מודים בזה וגם ם"ל רהמרדכי מיירא גם בלולב וכדעת 
הרמב"ם שיתבאר בסי' חרמ"ט דמכשיר בלולב היבש 
וכהב שם המגיד משנה שהגאונים סמכו מכאן דיבש 
ונקטם ראשו וכל הפסולין יוצאין בהם בשעת הרחק 
אף ביום ראשון עכ"ל ושם יתבאר בוה וא"כ שפיר 
קאמר רכינו הרמ"א דאי ליכא אחר מברכין עליו 

וט" סק" : 

וף נסדק כשר ‏ היינו כשנסרקו ראשי העלין (ע'י 

:₪ ואם נתרחקו שני סדקין זה מזה עד שנראו 
כשנים פסול והיינו כשרוב העלין נתרחקו הפרקין זה 
מזה. ואפילו התיומת ‏ העליונה בשלימות שלא נחלקה 
בעניין שתפסל מחמת נחלקה התיומת להסוברין כן 
מ"מ פפול ואין לשאול הא לרעת הרי"ף והרטב"ם 
כשנחלקו רוב העלין בלא"ה פסול ואיך אמרינן נסרק 
כשר דאין זו שאלה רבנחלקו דוקא כשנחלקו ברוב אורכן 
אבל נסרקו חוי רק בראשן ולכן רק בנהרחקו 

פסול !: 

ומ אם יש לו כמין קוצים בשדרתו או שנצמת ונכווץ 

כחולה שנצמתו וצמקו איבריו או נכווצו וזהו 
ג"כ כעין צימוק חזק או שהוא עקום לפניו והיינו 
שנכפף בחווק לצר השררה ונעשה גבו כבעל חטוטרות 
פסול וכן אם נעקם לצדדיו פסול אפילו נעקם לאחר 
מצדדיו אבל אם נעקם לאחוריו והיינו לצד השני של 

השדרה כשר שוו היא ברייתו : 

ךּ אם אינו עקום בהולרתו אלא שמתוך רכותו כפוף 

בראשו פסול ודווקא כשהשדרה כפיפה אבל אם 
השררה עומרת בשוה רק העלים כפופים בראשו כמו 
שדרך להיות הרבה לולבים כשר בין שכפופים לכאן 
או לכאן והרא"ש ז"ל היה מחכב אלו שעליהן כפופין 

- מעט 
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מעש לפי שאין העלין נחלקין ותיומתו קיימת ויש. מי 


שאומר דרק עליו העליונים הכפופים קצת אבל אם 

כל העלין כפופין קצת או רובן פפול (כוע ועג'6) ויש 

חולקין בזה ע"ז פק'יו ורווקא בשרק ראשי העלין 

כפופין ‏ אבל אם כל העלים נכפפין עד למטה פסול 
שס) ויש מגמגמין גם בכפופין מעט : 


בא יש מקומות שנוטעין לולבין והדסים בכלים 

מליאים עפר בתוך הבית ונוטלין לולבין אלו 
והרסים אלו למצות ד' מינים בסוכות ויש מי שמסתפק 
בזהּ מ" כנל ק:'6! ובירושלטי פ"א רערלה |פוף 35 5') 


תרמ"ן [דיני הדס 


א ענף עץ ענות דרשו חכמים ;"כ שענפיו מכסין 
את עציו כלומר שיש בו ריבוי ענפים עד שאין 
העץ נראית וזהו הדס והיכי דמי עבות כגון דקיימי 
תלתא בחד קינא. גפ כלומר שיוצאין ג' עלין סמוכין 
זה לזח בעיגול אחר שאין אחד נמוך מחבירו וזהו 
הנקרא אצלינו | משולשים אבל אם היו שני עלים 
בשוה זה כנגד זה והעלה השלישי למעלה מהם אין 
וה עבות אבל נקרא בגמ' שם הרס שוטה כלומר 
שאינו כתקונו ופסול אפילו בשעת הדחק ופסול לכל 
שבעת הימים : 
ב ונתב ‏ רכינו הרמ"א בסעיף ג' ואיכא מאן דאמר 
בגמ' דכשר בשני עלים בשוה ואחד על גביהם 
ועל | כן נוהגין באלו המדינות לכתחלה לצאת באלו 
ההרסים המובאים ואין ג' עלים בגבעול אחד ויש מי 
שכתב דהרסים שלנו אין נקראים הדם שוטה הואיל 
והם שנים על גבי שנים ואינם כהדם שוטה המוזכר 
בגמ' ולכן נהגו | להקל כמ"ש מהרי"ק ומהרי"א 
בתשובותיהם עכ"ל ונכאר דבריו בס" : 
דהנה בגמ' שם היכי דמי עבות אמר רב יהודה 
והוא דקיימי תלתא תלתא טרפי בקינא רב כהנא 
אמר אפילו תרי וחר רב אחא כריה דרבא מהרר : 
אתרי וחר הואיל ונפיק מפומיה דרב כהנא א"ל מר 
בר אמימר לרב אשי אבא לההוא הדם שוטה קרי 
ליה ע"ש וסובר דיעה ראשונה רלמפקנא דחי לה 
ופסול אבל באמת דהדס שוטה לא נפיק מכלל הרס 
אלא שיש טוב ממנו כמו בכור שוטה דלפדיון ‏ הוי 
בכור ולא לנחלה והרי מ"מ בכור הוא והתורה קראתו 


מו 2 


הלכות לולב סימן תרמ"ה תרמ"ו 
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ר' יוחנן בשם ר' ינאי אילן שנטעו בבית חייב בערלה 
ופטור ממעשרות דכתיב עשר תעשר את וגו' היוצא 
השרה וכו' ובית לאו שדה היא אלמא דלגבי ערלה 
אע'ג רכתוב ונטעתם כל עץ מאכל מ"מ גם נטוע 
בבית מקרי עץ ובאן בד' מינים יותר מעץ וודאי 
דלא בעינן ברכתיב פרי עץ הרר וענף עץ עבות ואין 
לנו צורך כאן בשרך מס וכן שנינו במנחות |פ"ד : 
לעניין ביכורים ואין לי אלא בשדה מניון לרבות 
שבגג ושבחורבה ועציץ וספינה ת"ל ביכורי כל אשר 
בארצכם ע"ש מ"מ פ"כ מס' ככוריס) | וא"כ מנהג 
ושראל תורח היא ושפיר עכרי : 


ובו י"ד סעיפים] : 


בכור וה"נ כן הוא דבאמת לשון עבות חל אפילו על 
שנים וראיה לוה מחשן ואפור רכתיב בפ' הציה 
מגבלות תעשה אותם מעשה עבות ותרגם אונקלס 
גדול ורש"י פי' לשון קליעה וגדיל הוא הכפוף לשנים 
כראמרינן גדיל גדילים הרי כאן ארבע בראמרינן 
ביבמות ₪ ₪ נדיל שנים וקליעה הוי ג'כ בשנים 
כמבואר ברמב"ם בספ"ט משבת רקליעה הוי תולדה 
דאריגה וחייב כבאורג ובאורג תנן ברפי"נג דשבת 
האורג שני חוטין חייב וקליעה הוי | ג'כ בשָנים וא"כ 
פשיטא דוה שאמרה תורה ענף עץ עבות היינו אפילו 
בשנים ואמנם בגמ' שם היכי דמי עבות כלומר מן 
המובחר ואומר - כגון רקייטי תלתא ורב כהנא אמר 
אפילו תרי וחד הוי מן המובחר ואת זה דחה דוהו 
הדם שוטה כלומר דהתלתא מובחר יותר אבל מ"מ 
גם זה אינו פסול משום דהרי מקרי עבות כמ"ש ויש 
מי שכתב רשלנו עדיפא מתרי וחד דלעולם אין חילוק 
בין שנים לשלשה מטעם שבארנו וזה שקראוהו הרם 
שוטה זהו מפני השלישי היחירי שעל השנים דוה 
היחידי מוציאו מכלל עבות דאין עבות פחות משנים 
ולכן שלנו שהם שנים שנים שפיר מקרי עכות 
וכשרים גמורים הם : 

ך יצאו הרבה בקן אחר ונשרו הרבה מהם עד שלא 

נשארו אלא שלשה בקן אתך כשר ואפילו נשרו 
רובם כנון שהיו שבעה בקן אחד ונשרו מהם ארבעה 
ונשארו שלשה כשר וזה לשון הטור ואם נשרו רוב 
העלין של שיעור העבות פסול כתבו הגאונים שצריך 
שיהא בכל שיעור אורך ההרס עבות ואם 9 פסול 

ובע 


וצח | 


14 ערוך 
ובעל העיטור כתב אפילו אין בו רק פעם אחר ג' בחד 
קינא כשר וכ"כ הרמב"ם וא"א הרא"ש הכריע פדברי 
הראב'ר דלמצוה בעינן בל השיעור עבות ולעיכיבא 
ברובו ואפילו אין העבות בראשו עכ"ל : 

ד ביאור דבריו ראם נשרו רוב העבות והיינו שנשרו 

שנים מהשלשה פסול אבל אם נשר אחר מהשלשה 
אפילו בכל אורך ההדם כשר ₪3 ובעיקר העבות 
כמה צריך הגאונים אמרו רצריך על פני כולו והעיטור 
אמר דרי בפעם אחת וכן הוא רעת הרמב"ם לפי 
דעת הטור שכתב בפ"ח נשרו רוב עליו אם נשתיירו 
ג' עלין בָּקן אחך כשהה עכ"ל וסובר הטור רממש 
קאמר במקום אחר אבל המגיר משנה כתב דכוונתו 
בככל קן וקן ע"ש והרא"ש הבריע כהראב"ר רלבתחלה 
בעינן כולו עבות ובדיעבר סגי ברובו אבל פחות מרובו 
אינו כלום אך הרוב בכל מקים שהוא כשר ואפילו 
ליבא עבות בראשו ולפ"ז אם ברובו יש עבות ובמיעוטו 
ליכא עבית בין שלא היו שם ג' כלל או היו ונשרו 
כשר ואפילו היה וה בראשו והא רתנן נקטם ראשו 
פסול זהו בשנקטם מעצו ולא מיירא בעלין כבלולב 
דבלולב ליכא עץ למעלה אבל בהרם הוי עץ בראשו ; 


והנה רבותינו בעלי הש"ע ג'כ הלכו בררך הרא"ש 

והטור אלא שלא נתבאר יפה דבפעיף א' כתבו 
הרס שנקטם ראשו כשר נשרו רוב עליו אם נשתיירו 
שלשה עלין בקן אחר כשרה ובסעיף ר' כתבו יצאו 
הרבה בקן אֶחַד ונשרו מהם ער .שלא נשארו אלא 
שלשה בקן אחר כשר וכו ובסעיף. ח' בתבו | למצוה 
בעינן שיהא כל אורך ההרס עבות ולעיכובא ברובו 
אפילו | אינו | בראשו עכ"ל וא"כ | לפ"ז מה שבתבו 
בסעיף א' נקטם ראשו כשר זהו בנקטם העץ ואף 
שבמשנה שנינו פסול בֶתבו הרי"ף והרא"ש ראין 


הלכה כמשנה זו אלא כר"ט ראמר שם אפילו. שלשתן 


קטיטין | כשר וכן פסקו הרמכ"ם והטור אך הראב"ר 
חולק בוה וס"ל רקטומים רר"ט הם מרעלים וגקטם 
רמתניתין היא מהעץ ולפנינו יתבאר בזה בפ"ר ובש"ע 
נהבאר מחלוקת זו בסעיף " ע'ש 1 2 ] 

זץ וזה שכהבו אם נשתיירו ג' עלין בקן אחד כשר 
בוונתם ככל קן וקן ובשיעור עבות לכתחלה בילו 
ולעיכובא ברובו ולפ"ז להלכה למעשה בן הוא ‏ דאם 
ההרם משולש ברובו של שיעורו שיהבאר בפי' תר"נ 
אף שבמיעוטו הוא בלא עכות ואפילו המיעוט הוא 


הלכות לולב סימן תמו . 


השלחן 


בראשו כשר ונראה דאם ברובו עכות ובמיעוטו נפלו 


ב? העלין ג'כ כשר ואף שלא מצאתי זה מפורש מ"מ 
בהכרת כן הוא דהא זה שכתבו דברובו עבות כשף 


בע"כ רבמיעומו לא נשאר רק אחד דאם נשארו שנים | 


הלא בכולו כשר כשנשארו שנים כמ"ש בסעיף ה' 
דרווקא בנשרו רוב העבות פסול והיינו כשנשרו שנים 
אבל נשר אחד כשר אפילו בכולו והגם דבש"ע לא 
ביארו דין זה מ"מ גם לא חלקו על זה וא"כ כשיש 
רוב עבות הרי במיעוטו כשר אף שנשאר רק עלה 
אחת בקן ועלה אחת הוה כלא כלום כמוכן ! 
ד יבשו עיו פסול נכמשו. כשר ושיעור היבשות כמה 
הוא כשילבינו פניהם אבל כל ומן שהן ירוקין 
אפילו אם נפרכים בצפורן כשר ולמה בקולב אזלינן 
ביבשותו אחר פריכת צפורן מפני שבלולב הלבנונית 
קודמת להפריכה | לפי שעיקרו לבן משא"כ ההדס 
שעיקרו ירוק הפריכה קורמת לחלבנונית לפיכך הולכין 
אחר הלבנגונית אך זהו לרעת רבינו הרמ"א אבל לרעת 
רבינו הב"י גם בלולב הולכין אחר לבנוניה כמ"ש בכי' 
הקורם-: 
מ ודין חיבשות- כרין הנשירה דאזלינן בתר רובא דאם 
רוב | העלין נתייבשו פסול ובמיעוטא כשר ולכן 
אם בכל הקנים נתייבשו שנים או אפילו ברובן פסול 
ואם נתייבשו אחר בכל קן כשר ורק קולא אחת יש 
ביבשות שאין בנשירה לרוב הפוסקים והיינו ראם 
בקן העליון שבראש הבר נשתוירו ג' עלין לחין אפילו 
רובו | נתייבש כשר. ולא דמי לנשירה דפסול בכה'ג 
ק קלרעת העיטור כשר .כמ"ש בסעיף ח' משום 
דליתניהו | לגמרי אבל ביבשו דאיהניהו חכל מורים 
דכשר ורווקא בהעליון ראל"כ לא הוי הרר דכשהעליון 
הם ‏ לחים הוי הרר בכולו אף שהם יכישים ולא כן 
בשארי מקומות : 


ור ורעת הרא"ש והמור להקל לגמרי בזה והיינו ראפילו 


אם גם בהעלים העליונים נתייבשו שנים ולא נשאר 
רק עלה אחר לח כשר ורק שהאחר יהיה בראש הבר 
כלומר דהג' עלין היוצאין יוצא אחד מכאן ואחר מכאן 


והשלישי נראה- כמורכב על שניהם ובו עיקר ההידור- 


אמנם וה שהכשרנו בנשתייר ‏ ג' עלין לחין דווקא 

כשהן לחין נמורים אבל אם הם כמושין אע'ג רכמושין 

כשירים כמ'ש מ"מ בבה" שלא נשארו רק הם 

פסילים בכה"ג רעיקר ההרר נסתלק ולא דמי לכולם 
בטושים והרא"ש מכשיר גם בכח'"ג : 
בהחסים 


ערוך 
א בהרפים יש לפעמים שנדילים בהם כמין פירא 

קטנה ודומין לענבים ושנינו במשנה ("כ : היו 
ענביו = מרובות מעליו פסול ואם מיעמן כשר ואין 
ממעטין ביו"ט והא דענביו מרובות פפול זהו דווקא 
בשהם שחורים או אדומים דלאו מינא דהרס הם 
ומבטלין לעלי ההרם אבל. כשהם ירוקים כשר דהויין 
מין הרם ואין ממעטין ביו"טם דהוי מתקן כלי ואם 
מיעטן אפילו שעשה איפור ט"מ כשר ואמרינן בגמ' 
["ג ו דאם יש לו הדם אחר וא"צ להרם זה ללולב 
מותר ללקטן אחת אחת כדי לאכלן דכיון שמלקטן 
לאבילה אין כוונתו | לתקנו כלל רק אם אין לו הדס 
אחר בע"כ מתקנו והוי פסיק רישא וכשיש לו אחר 
און זה תקון בלל "וממילא ראח'"כ נתכשר גם ללולב : 
וב ורבינו הרמ"א כתב בסעיף ב' דפסול דענביו 

מרובוה מעליו אינו פסול רק ביום ראשון ובשאר 
הימים כשר ודחו רבריו דכל שהוא משום הדר 
פסול לכל הימים כמ"ש בסי' תרמ"ט ולכן אין לחקל 
[מג"6 | סק"ד) ועוד | רהא בחוה"מ יכול למעטו ולמה 
נכשירנו [ע"ו פק"וז ולענ"ר דבריו צודקים דווראי לפי 


מה שפירש"י בגמ' פס) הטעם משום - דלא. הוי הרר-. 


וודאי דפסול גם בשאר הימים אמנם בירושלמי מפרש 
הטעם משום דכתיב ענף עץ שיהא הענף דוטה לעץ 
שיהא ירוק אבל כשהוא שחור ואדום אינו דומה להעץ 
ונזירת הכתוב הוא ולא מטעם הדר ולכן פשיטא 
שכשארי הימים כשר ביון שהם מררבנן ואפילו ביום 
שני ריו"ם שאינו יבול למעטו ג'כ כשר אבל בחוה"מ 
וודאי דצריך למעטו : 

ון ודע רּבגמ' שם מבואר דאם השתירו מעיו"ט 

ולקטן ביו"ט אע'ג דכשבא יו"ט אירחי להו ממצות 
לולב מ"מ בשלקטן נתבשר דריחוי מעיקרא | גם 
בקרשים לא מקרי דיחוי וכ"ש במצות וזה מקרי 
דיחוי מעיקרא כיון שבכניסת יו"ט לא היה ראוי 
למעוה אמנם אם הושחרו ביו"מ יש ספק בגמ' שם 


הלכות לולב סימן תרמ'ו: תחמ'ז 


השלחן | נה 135 
אם מותר לצאת. בו משום דהוי כנראה ונדחה וחוור 
ונראה רבקדשים הוי דיחוי כה'ג ואולי גם במצות כן 
הוא והרמב"ם והטור והש"ע לא הוכירו מזה דבר וצ"ל 
ראע"ג רבגמ' יש מי שמסופק בזה מ"מ מראמר ר"פ 
שם זאת אומרת אין דיחוי אצל מצות אפילו בנראה 
ונדחה הכי קיי"ל וכן נראה עיקר [וכ'כ סע"ז טסו מיהו 
יש מראשונים דס"ל דהוי ספק ואין ‏ ווצאין בו | רזן 
טסו : 
וך כתב רבינו הב"י בסעיף י"א אם אין 5ו אלא 
הרדס שענביו מרובות מעליו ביו"ט נוטלו ואינו 
מכרך עליו עכ"ל והקשו עליו דמאי קמ"ל הא בכל 
הפסילין כן הוא במ"ש בס"ם תרמ"ט |מנ"5 סק"עו ונ"ל 
דקט"ל שלא יטלם ע"י אינו יהורי ראצלו ביון שאינוי 
שייך במצות אין זה תקון כמו אצלינו כשיש לו אחר 
כמ"ש ולפ" לכאורא. הרי יכול | לומר ‏ לא'י לקוט 
ואוכלם ואין זה רק כשבות אפילו אצלינו אם היה לנו 
אחר ולפ"ז | באמירה לא"י הוי שבות דשבות דמותר 
במקום מצוה וקמ"ל כיון דאצלינו הוי תקון גמור לא 
הותרה שבות במקום מצוה וכבר כתכנו דנקטם ראשו 
מן העץ כשר ואפילו לא עלתה בו תמרה מפני 
שהעלים חופפין את ראשו וה"ה כשנתייבש ראש העץ 
ויש מי שפוסל בנקטם ראש העץ וטוב להחמיר במקים 
שאפשר באחר אבל אם אי אפשר באחר מברכין עליו 
דהעיקר כדעת רוב הפוסקים שמכשירים ויש | מי 
שאומר דבנתייבש ראשו גם כשא"א באחר פסול |כ"ח 
ומנ" סק"ס ו("ש ודע שיש שפוסלים הדם המורכב 
כמו שפסול אתרוג מורכב ושום אחר מהפוסקים לא 
הוכיר דבר זה רבשלמא אהרוג דפירא הוא שפיר יש 
הפרש מעם בון אתרונ גמור להמורכב אבל בהרסים 
דהמצוה הוא העץ והעלים מה שייך בו מורכב ‏ וצ"ע 
[עט"ת סק"ס] ומ"מ למעשה אם ודוע שהוא מורכב אינו 
כראי ליטלו למצוה בדאיכא אחר אבל אי ליכא אחר 
נלע"ר רמותר : 


תרמ"ז [דיני עדבה ובו ח' סעיפים] : 


א כתכ הרמב"ם ריש פ'ז ערבי. נחל האמורה בתורה 

אונן כל דבר הגדל על הנחל אלא מין ידוע הוא 
הנקרא ערבי נחל עלה שלו משוך כנחל ופיו חלק 
וקנה שלו אדום וזהו הנקרא ערבה ורוב מין זה גדל 
על הנחלים לכך נאמר ערבי נחל ואפילו חיה גרל 


במדבר או בהרים כשר ויש מין אחר דומה לערבה 

אלא שעלה שלו ענול ופיו דומה למסר וקנה שלו 

אינו ארום וזהו הנקרא צפצפה והוא פסולה ויש שם 

מין ערבה שאין פי העלה שלו חלק ואינו כמסר אלא 

שיש בו תלמים קטנים עד מאר כמו פי מגל קטן וזה 
משך 


8[ ערוף 
כשר. וכל הדברים האלו מפי השמועה ממשה רבינו 
נתפרשו עכ"ל : 

ב ווה שכתב שיש שם מין ערבה וכו ואינו כמסר 

אלא תלמים קטנים וכו" והו ממה דתניא. ("ד,;] 
דומה למגל כשר רומה למפר פפול ומסר היא מגירת 
ומפרש הרמב"ם רההפרש הוא דרומה למגל הוי 
תלמים קטנים ורומה למפר הוי תלמים גדולים ולפ"ז 
לא נתפרש לנו השיעור כמה מקרי גדולים וקטנים 
אבל רש"י והרא"ש והטור פירשו דיש נ'מ בעצם 
דמות התלמים והיינו דרומה למסר הוי כשהפגימה 
הולכת נוכחו ויש לה שני עוקצין אחר מכאן ואחד 
מכאן כפגימת סכין ודומות למגל הוי בשהפגימות 
בולן נוטות לצר אחד עקומות כלפי בית יד שלה 
ורע'ין וו"ל הטור אבל יש מין ערבה שקנה שלה אדום 
ועלה שלו משוך ופיו אינו חלק לגמרי אלא שרומה 
למגל שפגימותיה עקומות ונוטות לצד אחר והיא 
כשרה עכ"ל ואני תמה על רבינו הרמ"א שלא הביא 

דברי הטור ובש"ע כתבו כהרמב"ם : 

ובאמת אצלינו ‏ יש שני מינים ושניהם העלים 

משוכים והקנים אדומים אלא שהאחד עלין 
נדולים ואינם חלקים אלא דומים למגל כפירש"י והטור 
והקנה ארום מאר והשני עליו קטנים וחלקים והקנה 
אינו בארמומית ובאמת כתב רבינו הרמ"א דאפילו 
ירוק כשר משום דסופו להיות אדום כזרוח עליו 
השמש ויש שמהדרים בהגדולים מפני אדמימותן ויש 
שמהררין : בהקטנים מפני חליקתן וגם מפני שהם 
חזקים יותר דהגדולים נושרים תדיר וגם מתויבשין 

במהרה ולרינא שניהם כשרים : 

ך וכן הרומים למגל. בין כפי" הרמב"ם ובין כפירש"י 

והטור כשרים דבאמת הפגימות אינו עיקר בערבה 
וסייג לוה מצאתי בתוספתא פ"ב איזו היא ערבה 
פשרה קנה שלה אדום ועלה ארוך איזו היא ערבה 
פסולה קנה שלה לבן ועלה שלה עגול עכ"ל הרי שלא 
הזכירה כלל סימן חלקית וכן הוא בירושלמי ע"ש 
וא"כ גם בגמ' שלנו שחוזכר חלק ופירשה דרק דומה 
למסר פסול והיא מגירה והמגירה הפגימות גדולות 


ובשני עוקצים וממילא דכל שאינה גדולה לפי ראות : 


העין או שאינה בשני פגימית אין זה דומה למסר 
ובשרה !ג"ל דסני: מגלות יט מגל יד וענל. קיר כדתנן רפי"ג 
דכליס ומגל קיר סגו רופיס תמונתס כפירט"י | וסרמכ"ס. מפרט 
(מגל וד ו(6 ופרט טוקס כסרט"כ בסס דְכָכִיס. ("5 . מכוסר 


הלכות לולב סימן תרמ"ז 


השלחן 


דסי6 כ(י פומכות וכלעת יט 556 פורפי כסף וזסכ |מתקטי מולס 
טעות תפונת מגל כסרמכ"ס ודו"ק] : 

ך ודע דבנט' שם איתא ערבי נחל אין 5י אלא ערבי 

נחל של בעל ושל הרים מניין ת"ל ערבי נחל 
מכל מקום ופירש"י נחלי מים מצוה בזו ומיהו של 
בעל בשרה כרכתיב ערבי לשון רבים ע"ש ולפ" יש 
יותר מצוה בערבות הגדילות על המים ושום אחד 
מהפוסקים %א הזכיר זה ולא שמענו מעולם להרר 
אחר זה ורבותינו בעלי התום' ('ד, ד'ס ורכן] החמירו 
עוד יותר דאפילו בדיעבר לא יצא דכיון רמרבינן של 
בעל ושל הרים מערבי לשון רבים ווהו למאן דס"ל 
דרי בערבה אחת אבל אנן דקיי"ל שתי ערבות 
איצטריך ערבי לשני ערבות וליכא דרשא לשל בעל 
ושל הרים ע"ש וכבר דחה הרא"ש דברים אלו דאין 
הדרשה מריבוי הלשון אלא דלשון ערבי נחל פירושו 
מהמין שררכו ליגדל על הנחל אבל אין נ"מ באיזה 
מקום ‏ שנדל וכן מבואר מלשון הרמב"ם וא"כ אפילו 

הידור ליכא בוה ע"ש וכן נהוג עלמא : 

ן ואמנם מ"מ קשה הדבר לעשות מצוה תמידיות 

נגד רבותינו בעלי התוס' וגם כנגר רש'י עכ"פ 
למצוה מן המובחר ולכן נלע"ר בשנדקרק בזה שאומר 


| אין לי אלא ערבי נחל של בעל ושל הרים מניין וכו' 


איזה היפוך הוא של בעל ושל הרים מנחל שהוצרך 
לרבות ואי משום דנחל הוי רק מקום מים כדכתיב 
נחלי מים א"כ למה פרט אלו וה"ל לומר. מניין אפילו 
שלא בנחל ועור דבכל מקום שמזכיר בעל מזכיר 
שלחין כמו בריש מ'ק ובכמה - מקומות וה"ל לומר 


מניין של בעל ושל שלחין ואם תאמר רבשל שלחין : 


אין יוצאין ה"ל לבאר דין חדש כזה ולא מצאנו מי 
| שיאמר כן : 

ן ולכן נ'ל דה'פ דשם נחל יש לו בקה"ק שני 

ביאורים האחד נהר או יאור כמו נחלי טים והשני 
עמק כמו נחל איתן לפירש"י בענלה ערופה וכן הוא 
בנדה |מ' :₪ ע"ש וכן ויחן בנחל ‏ גרר ויחפרו עברי 
יצחק בנחל שהוא לשון עמק ומישור וזהו שאומר אין 
לי אלא ערבי נחל כלומר. או הגדילים אצל יאור 
ונהר שיש שם מים מוכנים או שגדילים בעמק אע"פ 
שאין שם מים והיינו ארץ המישור שהולך בשוה מניין 
לרבות של בעל כלומר שוהו היפך מיאור ונהר שאין 
שם מים אבל המטר משקה אותה וה"ה בית השלחין 
שהאדם משקה אותה דהעיקר כל שאין שם טים 

פוכנים 


ערוף הלכות לולב סימן תרמ"ז תרמ'ח 


מוכנים וכן מניין של חרים וזהו היפך מעמק כמובן 

ת'ל ערבי מכל מקום ולפ"ז גם פשטא דערבי נחל 

כולל הגדילים בעמק או ארץ המישור ‏ וזהו רוב 

ערבות שלנו וא"צ רבוי רק של הרים וזה לא שכיח 
בידוע ‏ : 


ערבה שיבשו רוב עלין או שנשרו רוב העלין או 

נקטם ראשה של העץ פסולה ואע"ג דבהדס הכשרנו 
בנקטם ראש העץ זהו מפני שעבותו של העלין מחפין 
עליו ונשאר בהידורו משא"כ בערבה והרמב"ס מכשיר 
גם בערבה דלא עדיף מהדם ויש לסמיך על הרמב"ם 
בשאין אחר ואם עלתה בו תמרה כשר כמו בהרס 


השלחן נם זנ 


"רו וכשם שכשנשרו רוב עלין פסולין כמו כן אם 
נפרצו והיינו שנדלדלו מהקנה אף שעדיין אחוזים בו 
פסול כמו בנפרצו עלין דלולב וכן אם נסרקו העלין 
ונחלקו ‏ ברובן ברוב העלין פסול ‏ מ"ע ומנ"5! אבל 
כמושה או שנשרו מקצת עלין כשרה בריענד ומה 
נקרא. יבשו העלין כשיתלבנו כמו בהדם ולא אזלינן 
בתר פריכת צפורן כמו בשם דתלוי בנתלבנו ובפרט 
בהערבות | של העלין הגדולים שמטהרין להתייבש 
בתוך ‏ מעל"ע א"א לילך אחר פריכת צפורן שממהרין 
להתפרך אלא אחר שינוי מראיתן שיתהפכו ללובן ודע 
שיש ליזהר בשתוחבין הערבות בהלולב שלא יתלשו 
העלין ברוב אורך השיעור : 


תרמ"ח [דיני אתרוג ובו מ"ה סעיפים] : 


א פרי עץ הדר וה אתרוג דפרי עץ משמע שטעם 

עצו ופריו שוה וזהו באתרוג וכן דרשינן פרי עץ 
הדר הדר באילנו משנה לשנה משום דהאתרוג 
מתקיים ‏ על האילן שתים ושלש שנים וכשחונטין 
חדשים עריין הישנים קיימים ולבר זה כך בא אלינו 
בקכלה מפי משה רבינו שכך קיבל מסיני והטעם 
שהתורה פירשה כל המינים ובאתרוג סתמה כרי 
שנצטרך לסמוך על תורה שבע"פ להראות 5נו שאין 
בתורה שבכתב שום מצוה מפורשת והתורה שבע"פ 
מבארה כמו שבארנו זה בח"מ פי' ת"ך גבי עין תחת 
עין רהתורה שבע"פ גותנת רוח חיים בתורה שבכהב 

ע"ש בסעיף ח' : 

ב אתרוג היבש פפול וכתב המור שיעור היבשות 

פ" הראב"ר שוהו כשתכלה הליחה ואינו מוציא 
שום ליחה כי הליחה לפירא כמו הדם לבשר החי שכל 
זמן שהוא לת יוציא ליחה או מדוחק הסכין או 
מסחיטתו אבל לאחר שיבש לא יוציא ליחה אלא 
שהבריקה שלו קשה לפי שאי אפשר לספוחטו או 
לחותכו אבל כיון שנקב שאין בו חפרון כשר יכול 
להעביר בו מחט או חוט ואם יש בו ליחה יראה 
בחוט עכ"ל וזהו להראב"ד אכל אנן קיי"ל דנקב מעבר 
לעבר פסול גם בלא חסרון וא"כ צריך ליזהר דהמחט 
או החוט לא יעבור אפילו ער חררי הזרע וכ"ש 
מעכר לעבר דאף ער חררי הזרע פסול כמו שיתבאר 
ונ" וט"ו סק"5) ולכן לא יתחוב המחט בחזקה כדי שלא 

וגיע לחדרי הזרע (עג'6 סק'*! : 


וכתב רבינו הרמ"א בסעיף א' דאתרוג שהוא משנה 

שעברה ווראי יבש הוא ופסול עכ"ל ומשמע להדיא 
דלא מהני בריקה רמחט ואפילו מוציא ליחה פפול 
דבגמ' |(" :| משמע דלא הוי הדר דתניא אתרוג 
הישן פסול וסתם ישן הוא משנה שעברה ומפרש 
טעמא דלא הוי הדר ע"ש או אפשר לומר דקים להו 
לחו"ל שכלה הליחה שלו ואף אם יהראה ליחה אין 
זה כלום וכן הסכימו הגדולים [כ"פ |5"ר) ויש מי שרוצה 
לומר דאם אנו רואים שנשאר בנוי שלו מהני בריקת 
חוט \ע"ו פק"ט ולא נהירא כיון דחז"ל פפלוהו הוו 

פסול בכל עניין ‏ 5" ! 

- ויש שטומנין האתרוג בדבש דהדבש מקים 

הלחלוחית שבו ומ"מ בלא בריקה א"א להכשירו 
ויברקנו אם יש בו ליחה כשר (כ"₪ ויש מי שפופלו 
מטעם בבוש "ו פקי"!! וכבוש פסול כמו שיתבאר ודיעה 
ראשונה סוברת כיון רהדבש מקיימו בלחלוחיתו כמו 
שאנו רואים בכל הפירות לא שייך כבוש לעניין 
מצוה [וכ"מ כל"הו מיהו למעשה קשה לסמוך על זה 
וכן שמעתי שבשמומנין אותו בשעוה ומדביקין אותו 
סביב סביב בשעוה מתקיים הרבה וגם זה אין 

לסמוך למעשה : 

ה ואע"ג דיבש פסול מ"מ כמוש שקורין צו ווייאלע'ט 

כשר כמו בשארי מינים וכן הוא להדיא בגמ' ו" .] 
שאומר וכולן כמושין כשרים ולפ"ז מה שנמצא ברוקת 
ובתשו' מהרי"ל דכמוש פפול הוא דבר תימא ובמרדכי 


בתוב שכשר בשעת הדחק וגם בזה כתב רביגו הב"ו. 
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158 ע רוך 
בספרו הגדול ס"ס תרמ"ט דהוא טעות הדפום וצ"ל 
כבוש ע"ש ונראה דאלו דפסלי כמוש בוונתם דע"י 
הכמישה נתייבש מקצתו ג"כ וכן משמע בהגהות אשרי 
שהתחול בכמוש וסיים ביבש [מג"6 ריש ספי) אמנם 
בבה"ג חביא הברייתא ('ו.] אתרוג תפוח פרוח כבוש 
שלוק וכו' פסול ובבה"ג איתא כמוש ולא כבוש ולפ"ז 
צ"ל דהא דכמושין כשרים הם %בד האתרוג וברור 
הוא שוהו גירסת הרוקח והמהרי'"ל ולפ"ז פשיטא 
דכמוש פפול וכן יש להורות וכ'כ ס5"ר ע"ץ] +. 

ן כתב הרמב"ם בפ"ח דין ' אתרוג שניקב נקב 
מפולש כל שהוא פסול ושאינו מפולש אם היה 
כאיסר או יותר פסול חסר כל שהוא פסול עכ"ל 
כלומר רנקב שיש בו חפרון והחסרון מעצם בשר 
האתרוג אפילו אינו מפולש פסול אבל נקב שאין בו 
חסרון והיינו כגון שנעץ שם יתד וכיוצא בו שנעשה 
המקום כנקב ומכ"מ לא חסר מעצם חאתרוג כלום יש 
חילוק כין מפולש רפסול בכל עניין ובאינו מפולש 
צריך כאיסר : 

ז ומה נקרא מפולש י"א דרווקא מעבר לעבר וו"א 
דוודאי למטה בתחתיתו שכלו שם חדרי הזרע צריך 
מעבר לעבר אבל בכל האתרוג כשניקב עד חדרי 
הזרע מקרי מפולש דוהו פילושו ודע שיש בהאתרוג 
עד חדרי הזרע שלש קקיפות האחת העליונה שהיא 
דקה מאר והוא כמין גליר ובו אין שום פסול אא"כ 
נגלד. בולו ועל קליפח זו כתב הרטב"ם פי"א דתרומות 
לעניין ‏ אתרוגי תרומה דקליפיהן אע"פ שמשליכין 
אותם מ"מ אסורים לזרים .ע'ש דזהו כקליפה דקה 
שבכק הפירות ותשנית היא הקליפה העבה שהוא כל 
דופן האתרוג עד חררי הזרע וגם זה נקרא קליפה 
כמו שכל עובי הקורקבן נקרא עור אע"פ שוהו עיקר 
אבילתו וה"ג באתרוג כן דעיקר הפירי הם חדרי הזרע 
והבשר שעליו נקרא קליפה ובו הוא שיעור הנקבים 
שנתבארו והשלישית יש ממש בחדרי הזרע קליפה 
דקה מאד כמו הקליפה שע? החלמון של ביצה והיא 
בין זרע לזרע וע" סק'וו ובה אין שום נ"מ ויש מי 
שרוצה קומר דכל הנקכים סובבים על הקקיפה 
העליונה ואינו כן כמו שבארנו מס : 
[] והראב"ד חולק על הרמב"ם וז'ל זה שיבוש אלא 

נקב מפולש בחסרון משהו שאונו מפולש בחסרון 
כאיסר וכו' עכ"ל ומשיג על הרמב"ם שפוםל במפולש 
אפילו בלא הסרון כלל אלא גם במפולש צריך חפרון 


הלכות לולב 


השלחן 


משהו ופשוט הוא שיש להחמיר כהרמב"ם ונם רש" 
ז"ל והרבה מן הפוסקים סוברים כהרמב"ם ולכן אע"ג 
דרבינו הב"י בספרו הגדול כתב דפסול ניקב הוא 
מדרבגן ע"ש מ"מ יש להחמיר וכן מכיאר מרבינו 
הב"י בסעיף ב' שכהב דעת הרמב"ם בסתם ורעת 
הראב"ר בשם י"א ע"ש ושיעור האיסר שאמהנו אין 
חילוק בין שהוא עגול ובין שהוא מרובע ובין שהוא 
ארוך ודק אם רק יש בכולל שטחו כשיעיר איסר 
פסול (ננ"6 סק"נז ולא נודע לנו כמה הוא כמות האיסר 
ובבה'ג כתב שהוא כדינר קטן : 

מ וכתכ רבינו הרמ"א בסעיף ב' דנהגו להכשיר 

הנקבים שנעשו באילן ע'י קוצים אע"פ שיש בהם 
הפרון שזהו דרך גדילתן מיהו אם רואה שאין העור 
והבשר קיים תוך הנקב פסול לסברא הראשונה אע"פ 
שאינו מפולש ובשעת הדחק יש להקל כסברא 
האחרונה להכשיר הסרון שאינו כאיסר ואינו מפולש 
עכ'ל ביאור הדברים דלאו משום דנקב שע'י קוץ 
קילא טפי אלא העניין כן הוא דהנה בגמ' "ו . מרמי 
אתרוג לריאה ובריאה קיי"ל דכשיש בה גומא אם 
העור קיים בתחתיתו של הגומא כשרה אע"פ שנחסר 
מהבשר כמ"ש ביו"ר םס" 5"ו וה"נ באתרוג דיש 
לפעמים שבנידולו ‏ נכנס קוץ מהאילן לתוכו וממילא 
שמחסרו בשר מבפנים ועכ"ז העור בתחתיתו שלם כשר 
ומשכחת לה כשאין עוקץ חר בהקוץ ולכן העור שלם 
רק הבשר מבפנים נמוח קצת ואמנם אם רואה שאין 
העור קיים בתחתיתו של הנקב חוזר הדין לשני 
הדיעות שנתבארו דלרעת הרמב'ם פספול אף שאינו 
מפולש לחדרי הזרע ולהראב"ד כשר כשאין החסרון 
באיסר ולכן אף רקיי"ל בהרמב"ם מ"מ בשעת הרהק 

יש לסמוך על הראב"ד ולהכשירו : 

ו ווש מי שאומר דאם יש ספק אם העור קיים אם 

לאו יש להכשיר כיון דלהראב"ר כשר אף באינו 
קיים כל שאינו כאיסר ומפולש \ע"ו פק"סו וב הרעת 
נוטה כיון שפסול זה הוא מררכנן כמ"ש בסעיף ח' 
וכ"ש שלהראב"ר כשר לגמרי ולכן יש להקל בספיקא 
ומטעם זה נ"ל דאם יש ספק אם הוי כאיסר אם לאו 
ריש להקל כרין ספיקא דרבנן ואין וה ספק של חפרון 
ידיעה דלאו שמיה ספק כמ"ש ביו"ד סי" ק'י כיון 
דאין איפר מצוי בזמנינו הוי ספק הנעלם מכל האדם 
ושפיר חוי ספק כמ"ש שם אך והו הכל בשעת הרחק 
דכשיש אחר שיכול להשינו בהרווחה למה יטול 


סימן תרמ"ח 
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הספק וזהו הכל ביום ראשון דבשארי ימים גם חפר 
כשר כמו שיתבאר בס" הבא בפ'ד ושם יתבאר 
עור בוה : 
וא אתרוג שנימוח כל בשרו מבפנים וקליפתו 
החצונה קיימת וחדרי הזרע קיימים בפנים כגון 
שבן ניכר במשמוש היד או שרואין ררך הקליפה 
החצונה שהם קיימים. כשר דוהו בעיא בגמ' והולכין 
להקל מטעם שכתבנו דזהו דרבנן ויש מחמירים והטור 
נוטה לוה וכתב הטעם כיון דספיקא דאורייתא הוא 
ע"ש והוא המוה דלהדיא כתב הרא"ש רכולהו ספיקא 
דרבנן נינהו ויש מי שפירש משום דהעניין הוא בשל 
תורה ג" ואינו מובן כלל ולי נראה דהטור ס'ל 
ראע'ג רשארי נקבים פסולן מררבנן מ"מ כל שעיקרו 
נימוח לאו שמיה אתרוג ופסול מן התורה: 


וב אם נסרק כולו על פני ארכי אפילו לא נסרק אלא 

מצר אחר מראשו קסיפו ועומק הסרק מגיע על 
פני כל ארכו עד רוב עובי הקליפה העבה והיא 
הקליפה השנייה שבארנו בסעיף ז' ה"ז פסול אע"פ 
שלא נחסר כלום מגוף הבשר אכל אם נשתייר משהו 
למעלה ומשהו למטה שלא נסרק בעומק אפילו נסרק 
משני צדרין על פני כולו אם נשתייר משני הצדרין 
משהו למעלה ומשהו למטה בשר והוי דין זה כמו 
בגרגרת בבהמה ביו"ר םי' %"ר ויש. מי שאומר דאם 
נגע הסרק נחוטמו וזהו העליון של האתרוג אפילו 
בכל שהוא פסול וחלקו על זה ררווקא לעניון שינוי 
מראה יש חילוק בין חוטמו לשארי טקומות דהוי 
מטעם הרר ובחוטם חוי עיקר ההירור ולא בניקב 
ונסרק רהטעם הוא משום לקיחה תמה אין חילוק בין 
חיטם לשארו מקומות ומ"מ יש שהורו כן דבחוטם 
פסול \ע"ו ססק"ע סכל ס6"ר. פק"ע מכטיר ועמ"5 סקי"ו ומ"מ 
יש (ססמיר 05 (5. כקעת סדסק ותמיסני ‏ על סנר"1 ססטתיטו 

(נמרין ! 

ון ורבינו הרמ"א כהב בסעיף ה' דריש מחמירים 

לפסול בנסרק רובו ובל שלא נסדק רוב קליפתו 
העבה לא מקרי נפרק עכ"ל וזהו ווראי ‏ כן הוא דסרק 
שלא נכנם בעומק רוב הקליפה לאו כלום הוא ואפילו 
בשיש ספק אם נכנם בעומק אם לאו :'ל ג"כ 
דכשר דהוי ספק דרבנן כמ"ש בנקלף אמנם בוה 
שכתב ריש מחמירים לפסול בנסדק רובו רבים דחו 
דבריו דהא כגט' מרטה לה לגרגרת ובגרגרת הא 


השלחן -[ 


בעינן דווקא כולו ולא רובו ולכן פסקו דכשר (ע"ז פס 
ומג"? פק"ו! וגם הלפוש השמיט זה : 

וך ואני תמה דוודאי דברי רבינו הרמ" צודקים וגם 

בגרגרת הדין כן רהא בגרגרת בעינן שישאר 
משהו למעלה ומשהו למטה אבל אם רק למעלת 
נשאר משהו ולא למטה או להיפך טריפח וגם כאן כן 
הוא ועתה יש לשאול איך הדין כשנסרק מראשו ער 
רובו ונשאר הרבה למטה אבל למעלה לא נשאר 
בלל וי"ל שכשר דלא גרע הריבוי של מקים אחך 
ממשהו למעלה ומשהו למטה וי"ל שפפול דכשיש 
בשני הצדרים משהויין טוב יותר ממקום אחר הרבה 
וכן נראה עיקר לרינא |וכז "ל דגריעל מגרגרת דסגרגרת 
6רוך מסד גס (מעלס ממקוס עסיקס ונגס (מעס |(5 נרלס 
פתיסתו (סדיל | כל כך מקפ"כ כלתרוג ונס ו"? דגס כגרגרת 

טריפס. ככס"ג. ודו"ק] : 

מן וכן אפ נסדק על פני היקף רחבו אפילו נסרק 

מג' צרריו זה כנגד וה ונשתייר משהו שלם 
למעלה בין ב' הפרקים שמשני הצררים ומשהו שלם 
למטה בין שני הסרקים שמשני הצררין ה"ז כשר אע"פ 
שעומק הסדקים מגיע ער רוב עובי הקליפה | העבה 
ודע רכל פסולים אלו דהיינו ניקב חפר ונסדק אינו 
מחמת שאונו הדור אלא לפי שאינו חם ושלם והתורה 
אמרה ולקחתם וררשו חכמים לקיחה המה ושלימה 
גכ" ומ"מ אין הפסולים אלא מררבנן כפי מה 
שנראה מהרא"ש רזהו אסמכתא בעלמא וע' בסעיף 

י"ב וסעיף 5"ה: 

מז אם נקלף ממנו הקליפה החצונה ‏ הרקה והיא 

הקליפה הראשונה שבתבנו בסעיף ' אם נקלף 
כולו | פסול שכיון שכולו נקלף הולך ומתנוונה ואינו 
הדור ואם נשתייר ממנו כל שתו שלא נקלף כשר 
שע"י אותו מקצת יחזור לשלימותו וזהו כגלודה בבהמח 
ולכן י"א שאינו כשר אא"כ נשתייר ממנו בסלע שלא 
נקלף ויש לחוש לוה כיון רגם בגלודה כן הוא בר"א 
כשמקום הנקלף הוא שוה במראיתו למראה. נוון 
האתרוג אבל אם היא משונה במראיתו ממראחת 
האתרוג אינו כשר אא"כ המקום שנקלף הוא מיעומ 
האתרוג ואינו מפוזר בב' וג' מקומות אלא כולו עומר 
במקום אחר ואינו עומר בחוטמו של האתרוג כמו 
בחזוית שיתבאר פסו ומעם אחר הוא רבוה נפתלק 

הירורו וא'כ פסולו מן התורה : 
ון יש באתרוג שני מיני עצים |רקים האחר בסופו 
העופץ 
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10 ערוך 
העוקץ שהוא תלוי 4 בו בהאילן כבכל הפירות והוא 
הונב של הפירי בתחתיתו ובלשון המשנה הוא עוקץ 
"ד ₪ ואצלינו ההמון קורין | לזה פימום והוא יושב 
עמוק בתוך האתרוג ער שאם ניטלנו כולו | מעיקרו 
תשאר גומא והשני | מעבר האחר בראש האתרוג 
כפרח | שבמיני תפוחים | ובאתרוג | יש | שאין 
להם וה כלל ‏ ויש שיש להם ונקרא בלשון 
המשנה פיטמא ובלשונינו שושנהא מפני שהיא מייפית 
את האתרוג כשפת פרח שושן והיא אינה נכנסת בעומק 
האתרוג אלא בראשו ולפי שהלשונות מתחלפות בזה 
לכן בארנו ‏ זה שיש לרעת שהעוקץ הוא התחהון 
הנכנס בעומק והשושנתא הוא העליון ויש אתרוגים 
שאין להם שושנתא כלל והיינו אתרוגי קארסיק"א אין 
להם שושנתא וכן אתרוגי א"י יש שיש להם ויש שאין 
להם ואתרוגי קורפו וגינובא ומאראקא כולם "יש להם 
שושנתא ועתה נבאר ריניהם לפי דיעות רבותינו 
בס"ר : 

וף וו"ל הרמב"ם בפ'ח ניטל דרו והוא הראש קטן 

ששושנתו בו פסול ניטל העץ שהוא תלוי בו 
באילן מעיקר האתרוג ונשאר מקומו גומא פסול עב"ל 
אבל אם ניטל מה שחוץ לגומא כשר |ע"₪ וכן הדד 
אם לא ניטל כל הראש אלא המקצת העליון הרחב 
קצת כשושנה כשר סו ולמה פסול בנטילת הדר והרי 
אינו נכנס בתוך האתרוג משום דבשר האתרוג מתפשט 
גם עליו בתחתיתו כמו שנראה לעין ולכן כשניטל כולו 
הוי חסר מעצם האתרוג ולא כן בהעוקץ דעליו אין 
מתפשט בשר האתרוג כמו: בכל עוקצי הפירות ועור 
דהירורו הוא השושנתא וכשניטלה נסתלק הידורו אבל 
בהעוקץ ליכא הידור [כגלע"ד וכוס 6"ק. כמס דקדוקיס ודו"ק] : 


ומן וז" הטור ניטלה פיטמתו והוא הפרח שבראשו 

לפ" הרב ר' יעקב בן יקר פסול אבל ניטל עוקצו 
בשר בכל עניין ולפי" הר'י הקוי ניטלה פיטמתו כשר 
בכל עניין | וניטלה עוקצו אם ניט? מה שחוץ קגומא 
לבר כשר ואם ניטל מעיקרו וניכר מקומו שהוא חסר 
פסול ורבינו חננאל פוסל בשניהם וכ"כ הרו"ף והרמב"ם ז"ל 
ובהב א"א הרא"ש ז'ל רכן נהגינן לפסול בשניהם ורוקא 
שהיהה לו פיטמא ונטלה אבל יש אתרוגים שקא היה להם 
פיטמות מעולם ואין נפסלים בכך וכן דווקא כשניטל 
העוקץ ולא נשאר ממנו כלל באתרוג אבל נשאר ממנו 

כל שהוא בשר עכ"ל ; 
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ד והנה לפ" הר"י בן יקר אין הפסול ‏ תלוי רק 
בהשושנתא ולא בהעוקץ שאנו קורים פיטם וטעמו 
של דבר לפי שהעוקץ הוי עץ בעלמא ואפילו הנכנס 
להאתרוג ואין לו שייכות כלל להאתרוג כמו כל 
עוקצי פירות ולהדיא הנן בספ"ק רעוקצין רעוקצי 
הפירות אין להם שייכות להפירי ‏ לא מיטמאין ולא 
מטמאין לבד עוקצי תאנים וגרוגרות שהם אוכל עצמו 
ויש שמטמאים משום יר כמבואר שם אכל אין להם 
שום שייכות להפירי והכי תנן בפי"א דתרומות משנה 
ד' דרק עוקצי האנים וגרוגרות הוויין תרומה כהפידי 
עצמה ומבואר להדיא דלא שארי עוקצין ובאתרוג טזכח 
להריא. דאין עוקצו כמותו דבתוספתא שלהי חרומות 
תניא דקליפי אבטיח ואהרוג אע"פ שאין בהן אוכל 
אסורים לורים וכ'כ הרמב"ם בפי"א מתרומות ע"ש 
הרי להריא דרק הקליפה נכנסת בכלל האתרוג ולא 
העוקץ אבל השושנתא הוי הטעם משום הדר דהיא 
עיקר ‏ ההידור כמ"ש ולכן נקראת שושנתא כמעשה 
פרח שושן ועור דעליה ‏ יש בשר האתרוג כמ"ש 
ובירושלמי פ"י דתרומות מבואר רכשניטלה פיטמתו 
והיא השושנתא הרי הפירי כמחותך והיא שוה 
לקליפתו החצונה וכמ"ש הרמב"ם בפט"ו דתרומות סוף 
דין ח' וז"ל וכן אם ניטל פיטמתו וקליפתו החצונה הרי 
הוא כמחותך ע"ש רע" "ל ססכיס 9ט | [ל"ס ₪ ולק"ז 
סמטנס. כפטועס. דכיטלס. פטמתו פסולס ועוקו כטרס. 50 דתכי6 
ניטלס. כוכנתו. לפרוטי = פעמתו דמטנס מפני טסי6 = סדס ועטויס 
ככוכנס] : ; 

בא ושיטת ‏ רבינו יצחק הלוי, הוי ממש להיפך 
דניטלה פטמתו והיא השושנתא כשר בכל עניין 

ואין הפסול אלא בעוקצו כשניטל גם מה שבתוך 
האתרוג ובטעמו. י"ל דכיון שיש אהרוגים שאין להם 
בלל השושנתא איך אפשר לפסול בניטלה השושנתא 
וכיון רכי ליתניהו לא מעכבא גם כי אתניהו ונימלו 
לא מעכבי ואע'ג דמצינו באימורי קדשים דבי 
ליתניהו לא מעכבא אכילת הבשר וכי איתניהו מעככא 
[פססיס | ע' :) זהו שישנם גם עתה אבל כי ליתניהי 
והיינו שנאברו לא מעככא וה'' כן הוא אע"ג דכי 
איתניהו מעכבי כי ליתניהו לא מעכבא וכ"ש שיש 
שלא היו להם מעולם וגם אינו מבשר האתרוג אף 
שנתפשט עליו כקרום לא עדיף מקרומי העליון דכי 
ניםל מקצתו לית לן בה וניטל עוקצו מבפנים רפסול 
לאו משום חסירת העוקץ אלא משום ההקל שנשאר 

באתרוג 


ערוך הלכות לולב 


באתרוג ונראה להדיא כחסר ואין וה ל%קיחה תמה 
[וכערוך כתכ סגס רגמ"ס ‏ פי" כן ולפ"ז פטמתו ועוקנו דמסנס 
עניסס. כעוקן ‏ 6ך עוקו ‏ סו% עס מקון (נוע? ופעעתו ‏ מס 
[ טכנומ) ווסו שמפרט ככריית6 כיעלס. כוכנתו כלופר = 6ותו | קלק 
= עסול ככוכנץ | כלסית5] : 

כב ודע ד"ל דטחלוקת רבותינו אלה הוה מחלוקת 

בירושלמי דאמרינן שם ניטלה פטמתו המן 

אמרין שושנהא ור' יצחק אמר פיקא ופיקא הוא דבר 

גול שטמון ברבר אחר כמו בפי"ב: דפרה לא יוה לא 

| על הבוש ולא על הפיקה ופי" הרע"ב מה שמשימין 
בסוף הכוש להכבידו והוא עגול כרתנן בפכ"א דכלים 

הנוגע בפיקה ופי' הרע"ב כמין עיגול קטן וכו' ונותנים 

אותו בראש הפלך ובאהלות פ"ז עד שיענילו ראש 

כפיקה וזה רואין בחוש שקצה העוקץ התחוב בהאתרוג 

הוי עגול ‏ ממש יותר ממה שחוץ לאתרוג ולפ"ז תמן 

ּ אמרין כרבינו יעקב בר יקר ור' יצחק אמר כרבינו יצחק 
הלוי [ומנותי. זק. כר"ן וסוסיף ‏ עוד | דר' ילחק. סקול5. דירוטלמי 
סוס ר' וחק כן 5(עזר ‏ דט"ס | דינן טמפרס כוכנתו | כדלית% 
כפסחיס קי"ג : ו"כ | סט" דילן | פוסק דניעלס. טוטנתו = כטר 
וכלפת. טיש | רחוס כרורס ‏ 6ך מ6י דק"ל דס5 כססירוסלעי 6ומר 
תמן 6תרין | זסו כככל ומפרטי פטמתו סוטנת5 = ול"ע = ודו"קו : 


בג והרי"ף ‏ והרמב"ם ור"ח והתוס' והרא"ש פירשו 

כשניהם דניטלה פטמתו. היינו שושנתו וניטלה 
בוכנתו היינו קצה העוקץ שבהאתרוג ושניהם כי ניטלו 
פסולים וכך פסקו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ‏ 7 
ובסעיף ח' וזה לשונם ניטלו דרו והוא הראש הקטן 
ששושנתו בו פסול ויש מחמירין אם ניטלה השושנתא 
דהיינו מה שאנו קורין פיטמא וטוב להחמיר במקים 
שאפשר מיהו לעניין דינא אין לפסול אא"כ ניטל הרד 
דהיינו ‏ העץ שראש הפיטמא עליו והראש נקרא 
שושנהא וכל זה דווקא בניטלה אבל אם לא היה לו 
דר מעולם כשר וכן הם רוב האתרוגים שמביאים 

במדינות אלו עכ"ל וצריך ביאור : 

כך וה'פ רהנה הפטמא שבלשון המשנה והפוסקים 

שהיא השושנתא היא עץ ארוך קצת היוצא 
בראשו והוא כמין דר ובראשו היא רחבה קצת מבכל 
המשיכו והיא עיקרא רשושנתא דשם שושנתא היא 
על השפה העליונה כרכתיב שפת פרח שושן ולכן י"א 
דאפילו רק ניטל המקיף העליון ‏ וכל הרד בשלימות 
פֶסול מדקאמר בגמ' ניטלה שושנתו סברי דהכוונה 


מז 16 
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דאם רק ניטלה השושנה העליונה פסול ובאמת אינו 
כן דוה שאומר בגמ' שושנתו הכוונה למעט התחה ן 
של העוקץ וזהו כאומר העליון ולא התחתין ומפני 
שבו יש סימן שושנתא לזה אומר דזהו פיטכא 
שבמשנה ולא של הצד התחתון אבל לעולם אינו 
פסול ער שתנטל כל הדד עד גופו של אתרוג וזהו 
שאמרו דטוב להחמיר גם בהראש בלבר מיהו לעניין 
דינא אינו כן ויש מי שבתב דבעינן עם הבובנא (מג"6 
סק"ע! ותמיהני רהא עיניני רואות שאין בו בוכנא כלל 
אלא נגמר בשוה עם האתרוג ורק אותם שאין 
להם שושנהא יש שניכר כמו מקום שקוע קצת דקצת 
וג'כ אין בו שום עימק |ו/"ע על תכ"י וסטג" שתפסו 

כסר"ן | טיט | 3 כוכנס ‏ וסינו כן ע"ש ולו"קו : 
כה ונפעיף ח' כתבו ניטל העץ שהוא תלוי. בי באילן 

מעיקר האתרוג ונשאר מקימו גומא פסול ואם 
ינטל קצת העץ ונשאר עובי כל שהוא שכל רוחב 
הגומא. מכוסה כשר עכ"ל משמע אבל אם רק מקצת 
הנומא מכוסה פפול ‏ ויש מי שבתב רחיבור ע"י מחט 
הוי חיבור ואינו כן ש"ת סקע"ו כפס טכו"ין ודבר תמוה 
הוא מי שהתיר בזה דא"כ נתיר בשני חצאי אתרוגים 
שרבקם ‏ ע"י קיסם | או מחט ורע שיש מי שכתב 
שבשעת הרחק שאין אתרוג אחר בעיר ‏ יש להתיר 
בניטל כל העוקץ מהאתרוג ואפילו ביום ראשון |כ)ק"ע 
סקי"ד כקס סק"5) וקשה להירות בן נגד כל הני רכוותא 

: וצ"ע : 

כן אנחנו מהדרים אחר אתרוג שיש עליו שושנתא 

ומ"מ אם יש אהרוג בלא שושנתא מהודר או ניטל 
המקצת. העריון והיא מהודר ויש אהר עם שושנתא 
שלימה ואינו | מהורר כל כך מצוה יותר | ליקת 
המהודר שבלא שושנתא משיקח את שאינו מהודר 

עם השישנתא השלימה (ע" קי"כ] : 

בץ אתרונ המורכב פסול לגמרי אפילו כשאין אתרוג 

אחר ובזמן הקרמון היה אחד שרצה להורות להקל 
בזה ורבו עליו כל חכמי ישראל בצפת ואסרו לחלוטין 
(תעו' | סר"ס >נטיך סי" ק"י וסר"ס פדוו"ל כתטו' רמ"6 סי' 
קכ"ו = דכיון | שהאתרוג הורכב בלימו"ן או במין אחר 
נתבטל אל העץ שהורכב בו וכדאמרינן ילדה שסיבכה 
בזקנה פטורה מן הערלה מפני דנתבטלה להוקינה 
[סועס. מ'ג +| | וכהבו | דהמורכב ‏ יש בו חימוץ הרבה 
וקליפתי דקה ושאינו מורכב חימוצו מעט וקליפתו 
עבה |6פיך) ויש שכתב דאלו הם הסימנים דהמורכב 

חלק 
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חלק והכשרים | יש להם בליטות קטנות בבל גופם 
בהמורכב העוקץ בולט ובהכשרים שוקע בהמורכב 
המוהל רב והקליפה רקה ובהכשרים המוהל מעט 
והקליפה עבה (סו"ס פדוו"6) ויש מי שבתב עוד סימן 
דבמורכב הגרעין מונח לרוחב האתרוג ובהכשר זקוף 

לאורך האתרוג [מג"? ס"ס ₪ כסס | ע'ם : 
כף ואין הפימנים ‏ מקובלים מהקדמונים אלא מה 

שראו במרינתם כמ"ש בעצמו שהביא ממקים 
אחר אתרוגים שמסתפקים בהם חר"ס פדוו"5) ואם 
הפימנים היו מקובלים היה להם לבדוק בהסימנים ועיר 
דהא אתרוגי קורפ"ו שקורין קארפירע"ר אתרוגים הם 
חלקים לגמרי והרבח שהעוקץ בולט ואם נאמר שהם 
מורכבים באמת כאשר הרבה מגדולי הדור זה רבות 
בשנים שאפרום והרי גם אהרוגי א"י ואהרוגי מאראק"א 
ג'כ הרבה שהם חלקים האמנם שהם כתבו לפי 
מדינתם באיטלו"א שהיה להם שני מיני אתרוגים 
אתרוגי ‏ גינוב"א שאצלינו היו נקראים ‏ יונעווע"ר 
אתרוגים ואתרוגי קארזיק"א והיא מאיי איטליא ועתה 
היא החת ממשלת צרפת ונקראים קארפיקאנע"ר 
אתרוגים והמה באמת כולם בבליטות והעוקץ שוקע 
אבל על שאר מקימית אין ראיה וגם בהסימנים 
שבפנים בדקנו ולא נתברר לנו ולכן קשה להעמיר 

על סימנים להלכה למעשה : 

כמ ולפ"ז אין לנו שום היתר על אתרוגים רק אותם 

שישראלים מעידים שיודעים הנטיעות מתחלהן 
שאין בהם שום הרכבה כמו אתרוגי ארצינו הקדושה 
שבשם גדולי ישראל ותלמידי חכמים ויראי אלקים 
משגיחים על הגינות שלא יהיה בהן שום הרכבה 
אכל לאתרוגי קורפ"ו אין שום היתר אף בההכשירים 
שלהם שירוע לכל שישראל מעטים שם וככושים תחת 
ידם ויראתם על פניהם ואיך ירעו מה שעושים על 
פני השרה בגינותיהם ובכרמיהם אם ירכיבו אם לאו 
ושמא תאמר הרי אינם חשודים להכשיל רק מה שיש 
להם טובת הנאה כמבואר ביו"ר פי' קי"ח איברא דוה 
יש להם טובת הנאה רבה דידוע דכל מורכב נדל 
ממנו פירי יפה וכל שאינו מורכב הפירי אינה יפה ובכל 
הפירות כן הוא ואדרבא תקונם של אתרוגי קירפ"ו. זה 
הוא קלקולם רבאמת הם יפים מאד ואין דומה 
להם וזהו מפני הרכבתם ולכן כל איש מישראל אשר 
נגע יראת ר' בלבו לא יקח רק אתרוגי א"י ואיך 
לא נכוש ולא נכלם בדבר מצוה שנוכל לקיימה מפרי 
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ארצנו הקדושה ליטול רויג + מארץ העמים אוי לת 
לאותה בושה אוי לה לאוו.ה כלימה ועל זה נאמר 
וימאסו בארץ חמרה ולכן ‏ יש ליוהר בוה מאד מאד 
גס ס(כוק וסתג" 6‏ ס"ם ₪ וסט" | כסי" סכפ פסוס] ! 


ל עלתה בהאתרוג חזוית והוא כמו אבעבועות קטנות 
כמין שחין ויש בו ממש שמקומו ניכר במישוש 
שהוא גבוה ‏ מן האתרוג עו אם הוא במקום אחר 
אינו פוסל | אלא ברובו של אתרוג ואם הוא בשנים 
וג' מקומות | אפילו | במיעוטו נמי פפול ‏ ורווקא 
שהמקומות ‏ יהיו חלוקים באיוה הפסק הניכר אבל 
בהפסק קטן חוי כמקום אחד א" סקי"לו רהטעם מה 
דגרע בב' וג' מקומות משום דהעין שולם בכמה 
מקומות ואינו | הדר וכשאין ההפסק גדול אין העין 
שולט והוי כמקים אחר |לכן ומר סט" סיס 15 ג' 
וסרי. ג' כ"ב מקניס - 856 | כלומר. שוס5 גיכר סספרש ודו"קו ! 
5א בירושלמי אומר עלהח חזזית על רובו מצר אחד 
כלומר ‏ רדלא בעינן רוב בכולל אלא אפילו רוב 

צר אחד פסול אבל יש שפירשו דכוונתו כבש"ס דילן 
דמצר אחד הוי כמו במקום אחד כלומר אימתי 
בעינן רובו רווקא במקום אחד אבל בשני מקומות אף 
בלא רובו פסול ורבינו הב"י כתב. בסעיף י'" י"א דהא 
דבב' וג' מקומות פסול היינו דווקא כשנתפשט הנימור 
ברובו אע'פ שבשטח החברבורות הוא מיעיט אבל 
במיעומו בגון שכולם מצר אחר של האתרוג כשר 
ווש פוסלים אפילו במיעומו של צד אחד עכ"ל וזהו 
לפ" הוש שפירשו אכל לפי' ראשון ררובו מצר אהר 
היי כרובו בכולו צ"? לריעה ראשונה רכשנתפשט 
ברובו של צד אחר אף שבשטח לא יהיה רוב מצר 
אחד אבל במיעוטו של צד אחר כשר ויש פוסלים 
אפילו במיעוטו ורבינו הב"י שכתב כן דצד אחד הוי 
מיעוטו | משום דפשימא ליה דבירושלמי הפי" כיש 
שפירשו ולא כפי' הראשון כמ"ש בספרו הגדול אבל 
יש מהקדמונים שפירשו כפי' הראשון ויש לנו לחוש 
לזה (עמג"6 סקי"כו ואפילו לפירושו של רבינו הב"י אם 
רק הגיע | מקצת לצד השני מקרי רובו דהוי רוב 
הקיפו | אע"פ שאינו רובו של כל האתרוג מס פקי"ג 

וע' כסגר"ז סעיף ךְ' ודו"קו : 

5ך ואם החזזית הוא מחצה על מהצה במקום אחד 
יש מכשירים דרווקא ברובו פסלו ולא במהצה 

על מחצה ואפשר | לצמצם ויש פוסלין | משום 

רבעינן 
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רבעינן רוב הנראה לעינים וא"א לצמצם | ג"י וכן 
עיקר לדינא דהן אמת דתנן עלתה חוזית על רובו 
פסול דמשמע רמחצה כשר אם נאמר דאפשר לצמצם 
ולא בעינן רוב הנראה לעינים מ"מ הא בסיפא תנן 
על מיעוטו כשר דמשמע להדיא דמחצה פסול (ע"ו 
סקט" וממילא | ראולינן | לחומרא וכן יש להורות : 


לג אמרינן בגמ' ‏ (' :₪ דהא דחזזית אינו פוסל רק 

ברובו או בשנים וג' מקומות זהו שלא על ראשו 
וז"ל הגט' אמר רבא ועל חוטמו אפילו במשהו נמי 
פסול ופירש'י בחוטמו בעובי גבהו שמשפע משם 
ויורד לצר ראשו עכ'ל משום דכבשם שולט העין יותר 
ואינו הדר ומלשון זה משמע דגם בעובי גבהו עצמו 
הוי כמשם ואילך לצד ראשו אבל הטור כתב ומחוטמו 
ואילך היינו ממקום שמתחיל ‏ לשפע ער הפיטמא וכו' 
משמע להריא דרק במקום השיפוע ולא בעובי הגובה 
עצמו וכן מבואר מלשון רבינו הב"י סעיף ט' שבתב 
וחוטמו היינו ממקום שמתחיל להתקצר ולהתהדד כלפי 
ראשו עכ"ל ולפ"ו אפשר לומר דנם כוונת רש"י. כן 
הוא וזה שכתב בעובי גבהו והו רק סימן המקום 
שמשם ואילך מקרי חוטמו אבל לא עובי הגובה 
בעצמו וכן מבואר מלשון הרמב"ם ואררבא מלשון 
הרמב"ם משמע להריא רלאו על כל השיפוע קאמר 
שכתב ואם עלתה על דדו אפיקו כל שהוא פסול עב"ל 
ודדו אינו אלא המקצת הסמוך ממש להשושנתא וכך 
הביא המגיר משנה שהר"י גיאות פי' חוטמו הוא חורו 
וראשו של אתרוג ע"ש ומבואר להדיא דרק החור 
מיפסל בחזזית מועטת ואתפלא על הטור והש"ע שלא 
הביאו דעת הרמב"ם בלל (סר"ן | סנס עני | ספירוסיס 


וסר6"ם ‏ כתכ דלרס"י. אין כל | ססיפוע נקר5 מועס. ע"ם ול"ען : 
כך כשם שחזוית פוסל מחוטמו ולמעלה כמו כן כל 


שינוי מראה אם הוא מחוטמו ולמעלה אפילו 
בנכל שהיא פסול ודווקא שינוי מראה הפוסל באתרוג 
והיינו שחור או לבן וגם זה כשנראה להריא לרוב בני 
אדם (מנ"6 פקי"ס] אבל נקודה בעלמא לית לן בה 
אפילו ממראות הפסולות וארמימות אינו מראה פסול 
וכ"ש כל מיני ירקות !וכ"כ כט"ת סקכ"פ) ומראה ‏ זהב 
דאפילו ברם נדה אינו כאדום כמ"ש ביו"ר סי" קפ"ח 
ע"ש וכן אם השינוי מראה הוא ע"י קוץ או עלה 
ובלשונינו קורין לזה בלעטי"ל או ריטי"ל דלאו כלום 
הוא דשינוי מראה אינו אלא מה שנעשה שינוי מעצמוהו 


יו 
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אבל מה שנעשה מקומו עקום ואדום מחמת הקוצים 
שעוקצים אותו כשר (ע"ל פקי"ע וה"ה לכל שינוי 
מראה הנעשה מחמת זה: 

לה ויש מי שאומר דה'ה יבש פוסל בחוטמו בכל 

שהוא |טור ‏ כפס סרלכ"ד! אבל בנסרק אינו פוסל 
בחוטמו יותר | מבכל האתרוג [מג"6 סקי"ן כפס סרס"ם] 
ויש מי שחושש גם בנסדק וטעמו משום דלא הוי 
הדר וכל מה שמטעם הרר פוסל בחוטמו בכל שהוא 
אבל באמת נסדק אין פסולו מטעם הדר אלא משום 
לקיחה תמה וא"כ אין נ"מ עס כסס סרמ" כד"ע. וכן 
ניקב. וחפר אין נ"מ בין חוטמו לכל האתרוג וע' 

בסעיף י"ב : 

5ן כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף י'ג חזזית הוא 

כמו אבעבועות ויש בו ממש שמקומו ניכר 
במישוש שהוא גבוה מאתרוג ולכן יש להכשיר אוהן 
חזזית שקורין מו"ל לפי שאינם גבוהים משאר האתרוג 
ויש מי שכתב דיש להכשירם מטעם דנחשבים מראה 
אתרוג מאחר דרגילים להיות הרבה כך עכ"ל כלומר 
דא"כ אפילו גבוהים משאר האתרוג כשר (ס פק'ם 
ואיני יודע מהו זה מו"ל ויש שכתבו שקורין לוה 
בלא"ט מו"ל ויש שפירשו שקורין לזה פלע"ק ובלשונינו 
פליאמ"א וזהו כהערר הנקיות וזה נמצא כמה פעמים 
וכיון שאינו נבוה מהאתרוג אין וה בכלל חזזית ובאמת 
באתרוגים שלנו לא נמצאו כלל חזזית במין שחין וזה 
היה נמצא באתרוג ‏ גינוב"א ובאתרוני קארסיק"א ולא 
באתרונים שלנו ואין חילוק בזה בין הוטמו לכל 

האתרוג | |דגמ"כן : 

5ן ונלל גדול יש לדעת דבין בפסול שינוי מראה 

ובין בפסול חזזית ראפילו עלתה בו חוזית בעניין 
שפסול או שהוא מנומר הרבה אם כשקולפו חוזר 
למראה האהרוג כשר ודווקא שכשיקלפנו לא יהיה 
נחפר כלום טגוף האתרוג אבל אם יחסר מגוף 
האתרוג הוי פסול ביום הראשון מטעם חספר ופשוט 
הוא וראינו כמה פעמים שע"י דביקה שעוה נסתלק 
הריבוק וכן כשמקנחין אותו ברבר רך יש לפעמים 

שמסתלק וכשר : 

5 נפל עליו מים בהלוש וע"י זה נכנסו תולעים 

ונהפח או נסרח וריחו רע או שהיה כבוש בחומץ 
כשיעור שיתנו על האש ויתחיל להרהיח או כבוש 
במים מעל"ע או מבושל או מנומר פסול ודין כמוש 
נחבאר בסעיף ה' ע"ש ומנומר פירושו שברובו הוא 

מנוטר 


1%4 ערוך 
מנומר כמו חברבורות ולא כחזוית וכן אם הוא שחור 
או לבן שזהו מהמראות הפסולות אם במקום אחד 
פוסל ברובו ואם בשנים או שלשה מקומות דינו 
כחזזית לפפול אפילו במיעוטו וכפי הרינים שנתבארו 
בחזוית : 

5מן הא דשחור פסול זהו באתרוגים הגדילים במדינות 

לשמראיהן ירוק כאתרונים שלנו אבל האתרוג 
הגד בארץ כוש ששם מפני גודל החמימות הכל 
נוטה לשחור אפילו הן שחורין מעט כשירים שזהו 
דרך בריאהן וגירולן באותן המקומות ואין זה שינוי 
בלל אך גם זה אינו אלא אם רק נוטים מעט 
לשחרות אבל אם הוא שחור ביותר כהאנשים הכושים 
פסול שאין וה בכלל הדר כלל ופסולים לכל ': 


מ והעגול ככדור פפול שהרי. אין עליו צורת אתרוג 
כלל ודווקא ככרור אבל אם הוא ענול כקדירה 
כלומר שאינו כאהרוג שעגול באמצעו ומשפע ויורד 
למטה ומשפע ויורד למעלה אלא מראשו ער סופו 
הוא בעיגול והוא ארוך ואינו ככדור כשר ויש שחוששין 
גם לוה [מגירס% 6חת כתוס' כו. ד"ס 6תרוג סגורסיס כדוד 
ע"ם! ונכון להחמיר לבתחלה עט"זו וכן אם גדלו בדפום 
שעשו לו בעודו קטן ונתנו לתוכו כשהוא עריין 
מחובר לאילן ונדל בתוכו כמדת הדפום וכתמונתו 
עד שנשתנה מצורת אתרוג ונעשה כמין בריה 
אחרת פסול אבל אם הרפום היה לפי צורת האתרוג 
אע"פ שאינו דומה לו ממש כגון שנעשו בו כמין קרשים 
כמו דפין דפין כשר : 
מא אתרוג תאומים דהיינו שגדלו שנים ביחד 
דבוקים זה בוה בשר ונוטלן שניהם כאחד 
ומברך עליו ואין זה כבל תוסיף כיון דנתגדלו ביחד 
הרי הם כאחר ואדרכבא אם יפרירם הוי כחפסר ויש 
להסתפק אם הפרידם ונתפררו ונעשו כשני אתרוגים 
וכל אחר נפרר מחבירו בלא שום חפרון מנופו אם 
כשירים הם או דינם כחצי אתרוג ופסול והסמ"ג פוסל 
בתיום אכל הרמב"ם מכשיר וכך פסקו בש"ע |כנמ' פס 
וי"% 66 סתיוס פסול וס"ל לססמ"ג דפופי ‏ 52 פלוג: סת"ק כוס 
ולסרמכ"ס פסיט6 (יס. עכ"י] : 

מב כתבו הטור והש"ע סעיף כ"א הירוק שרומה 
לעשבי השרה פסול אא"כ חוזר למראה אתרוג 
בשמשהין אותו ואז כשר עכ"ל ואצלינו אהרוגי קורפו 
מולם באים ירוקים וכולם חוזרים ‏ למראה אתרוג 


הלכות לולב סימן תרמ'ח 


| השלחן 


וממילא דכשר אף בעודו ירוק כיון שיחזור למראה 
אתרונ [ע"ז סק" דהפפול בירוק אינו מטעם ההּר 
אלא מטעם שלא גמר פריו ולכן כיון שיכול לחזור 
למראה אתרוג הרי גמר פריו טסו ויש מי שפופל ער 
שישוב כולו למראה אתרוג ואינו כן מס ומג"6 סקכ'גן 
ומ"מ המהרי"ל היה פוסל עד שיתחיל מקצתו לחזור 
למראה אתרוג מס) דשמא זה לא נגמר עדיין אבל 
כשמתחיל לחזור למראה אתרוג הוה סימן שנגמר 
פריו | ובמשך העת יוחזר כולו למראיהו ובוודאי 
לבתחלה ‏ יש לחוש לדבריו אבל כשאין אתרוג אחר 
נראה דיכול לברך עליו גם ביום ראשון כיון שידוע 
שרובן ככולן חוזרין למראה אתרוג : 

מו אתרוג של ערלה פסול לפי שהוא אסור באכילה 

והתורה אמרה ולקחתם לכם הראוי לכם בכל 
דרכי הנאתו (ע"י %ס שאם הרצו לאכלו יהא 
ביכולת לאוכלו וערלה כיון שאסור באכילה לא 
קרינא ביה לכם ואתרוג של ספק ערלה נראה רבא"י 
אפור ובח'ל מותר כדין ספק ערקה כמ"ש ביו"ר 

םי" רצ"ר : 

מך אתרוג של תרומה טמאה פסול מטעם שנתבאר 

כיון שאינו ראוי לאכילה אבל של תרומה 
מהורה לכתחלה לא יטול דמפני שהלולב עומד במים 
כדי שלא יתייבש והוא מקרב לו האתרוג ויבא לידי 
הכשר מומאה ואין להביא תרומה לידי טומאה ואפילו 
גורם אפור ואם נטל יצא דהא ראוי לאבילה וגם לוי 
וישראל יצא דאע"ג דהוא בעצמו אונו יכול לאכלו 
מ"מ קרינא ביה ולקחתם לכם שיבול ליתנו לקרובו. 
כהן [רע"י ("ס ושל טבל ג"כ פסול שהרי אינו. ראוי 
לאכילה ושל רמאי כשר דאי בעי מפקיר לנכסיה והוי 
עני וחזי ליה שמאכילין את העניים דמאי ושל מעשר 
שני בירושלים ג"כ לכתחלה לא יטול מטעם הכשר 
כבתרומה ואם נטל כשר אבל חוץ לירושלים כיון 
דאין לו שם היתר אכילה לא יצא ואם נדר הנאה 
מאתרוג ‏ מה דינו נתבאר ביו"ר ‏ סי" רט"ו ע"ש :! 


מה לגודל האתרוג אין שיעור למעלה ראפילו נדול 

הרבה עד שנישא על הכתף כשר אבל יש 

שיעור למטה והיינו שאם הוא פחות מכביצה פסול 

והטעם לפי שרוב האתרוגים אין גידולן פחות מכביצה 

וזה כיון שאין בו כביצה הרי עדיין לא נגמר פריו 

והתורה אמרה פרי עץ שיהָא פירא גמור ואפילו. אפ 
= גז 
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ערוך 
זה לא היה גדל יותר נם בעמדו על האילן מ"מ אין 


זה פירא חשוב אבל אם יש בו כביצה אע"פ שהוא 
עדיין בוסר שלא נגמר גידולו מ"מ כיון שיש אתרונים 


הלכות לולב ימן תרמ"ח תרמ" 
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שבגמר גידולן אין גדולים יותר מכביצה גם זה מקרי 
גמר פירא ויוצא בו ידי חובתו ורק שלא יהא. ירוק 
בברתי : 


תרמ" [דברים הפופלים בכל חד' מינים ובו כ"ה סעיפים] : 


א נרפינן בסוכה ('5 ₪ תנו רבנן ולקחתם שתהא 

לקיחה ביר כל אחר ואחד לכם משלכם להוציא 
את השאול ואת הנזול מכאן אמרו אין אדם יוצא 
ידי חובתו ביו"מ הראשון של חג בלולבו של חבירו 
ע"ש וגם בשל שותפות אינו יוצא כמ"ש התופ' והרי"ף 
והרמב"ם והטור והש"ע בפי' תרנ"ח וכן מפורש בב"ב 
אק" :₪ ופירשב"ם דכתיב ולקחתם לכם משלכם שיהא 
בולו שלו ולא שמקצתו שלו דאע"ג דררשינן בפרק 
ראשית הגז בגדיכם עריסותיכם תרומותיכם לרבות 
מלית של שותפות ועיסת השותפין ותבואת השותפין 
שחייבין בציצית ובחלה ובתרומה הבא נמי אי הוה 
כתיב הכא. פרי עץ ה-רכם אפילו של שותפות אבל 
בוון דכתיב לכם צריך שיהא כולו שלו והאי דלא 
כתיב ולקחת לך היינו שתהא לקיחה לכל אחד ואחר 
עכ"ל ותמיהנו הא גבי מוווה אמרינן שם ראע"ג 
דכתיב ביחך מ"מ מדכתיב למען ירבו ימיכם <שון 
רבים ש"מ אפילו של שותפות ע"ש וכי גריעא לכם 
מימיכם ועיקרי הרברים אינם מובנים כמו שיתבאר 

בס"ר : : 

ב דהנה עיקר הררש ולקחתם שתהא לקיחה ביר כל 

אחר ואחד כלומר שכל אחד חייב ליטול ‏ ד' מינים 
אינו מונן כלל דמה צריך קרא על זה הא כל 
מצוה כן הוא שצריך כל אדם לעשות כמו פוכה 
ומצה ותפילין וכל המצות ולמה ליכא דרשא שתהא 
חיוב סוכהיומצה ותפילין על כל אחר ואחר רפשיטא 
דבן הוא דכל מ"ע על כל אחד מישראל לעשות : 


אמנם נלע"ר רהנה בגירסת הרי"ף כתוב ולקחתם 

שתהא לקיחה המה ביד כל אחר ואחר ע"ש וה"פ 
שיהיו כל הד' מינים בשקימות לכל אחר ואחד ולא 
של שותפות דבשותפית אין ביד כל אחר לקיחה תמה 
וכיון דנתמעט של שותפות ממילא דלכם משלכם 
להוצוא את השאול ואת הגזול כלומר דאי לאו 
ולקחתם הייתי מרבה מלכם של שותפות אבל כיון 
דשל שותפית נהמעט מולקחתם לכן אתי לכם להוציא 


שאול וגזול דאע"ג רלשעתיה הוי לקיחה תמה מ"מ 
אינו שלכם בעיקרו וגם לפי גירסתינו בגמ' ג"ב ה"פ 
ולקחתם שתהא לקיחה לכל אחר ואחר כלומר לקיחה 
תמה ובתורת כו.ים איתא ולקחהם לכם כל אחר 
ואחד ע"ש וג'כ הפי' כן שכל אחד ואחד צריך שיהיה 
לו לולב שלם ואתרוג שלם וכן כל המינים וזהו לקיחה 
תמה וברור הוא בסייעתא דשמיא : 

ך ודע דעל מה דאינו יוצא בשאול הקשו המפרשים 

מהך. דלעיל סי" י"ד דאע"ג דטלית שאולה פטור 


מציצית דכהיב כסיתך ולא של אחרים מ"מ כששאל 


טלית מצוייצת נהבאר שם שיכול לברך וזהו מרברי 
הרא"ש שבתב. דביון שהשאיל לו השאילה שיברך 
עליה ואם א"א לו לברך עד שיהיה שלו אמרינן 
דווראי כוונתו שתהא כמתנה ע"מ להחזיר ע"ש וכן 
באהע"ז סו" כ"ח לעניין טבעת קרושין שאין מקרשין 
רק בטבעת של החתן מ"מ כשהשאילו אמרינן דהיתה 
בוינתו שיהא כמתנה ע"מ להחזיר וא"כ ה'נ כשהשאיל 
לו הלולב למה לא אמרינן דכוונתו | שאם לא יועיל 
יהיה כמתנה ע"מ לחחזיר רמועיל באתרוג כמו 
שיתבאר א"ז פס סק"ס ומג"6 סי' תרכ" סק'ג \ק"כ ס"ג 
דסוכס. 6ות. ק : 

= והרבה נרחקו בזה ויש מי שרוצה לומר דבאמת 

גם באתרוג כן הוא ויכול לברך עליו כשהשאילו 
סתם [ע"6 פי' ₪ סק'ע ולהריא ‏ לא משמע כן 
דלרבריו הא דמיעטה תורה שאול זהו באמר לו 
מפורש הנני שיאלו לך ולא במתנה ע"מ להחזיר. וכל 
כי האי ה"ל קרבותינו לפרש (גס סעסס'ש גמנס כוס! ולענ"ר 
נראה דאין זה דמיון כלל דהן אמת דאמרינן סברא זו 
אמנם זהו ברבר שאינו נפסר עי"ו כמו טלית וטבעת 
שהרי אינו חובה עליו כמובן אבל אתרוג ביום ראשון 
שיש מצוה והירור מצוה על המשאיל שיהיה לו אתרוג 
כל היום כראיתא בגמ' באנשי ירושלים שבכל מקים 
שהלך היה לולבו עמו וא"כ ווראי לא ניחא ליה להוציאו 
מרשותו לגמרי על כל היום ופשיטא שאם חיה בוונתו 
כמתנה ע'מ להחזיר הרי יבול להשהותו כל היוס ואיף 

ועָשה 


16 ערוך הלכות לולב 
ועשה זה ויפסיר הידור המצוה לעצמו ווהו כמו שאמרו 
וכי אומרים לאדם חטוא כרי שיזכה חבירך ולכן אם 
אמר בפירוש שנותן לו מתנה ע"מ להחזיר הרי ניחא 
ליה בכך ויצא כמ"ש בסי' תרנ"ח אבל שנאמר דבוונתו 
כן הוא דבר פשוט הוא שבוודאי אין בוונתו כן וגם 
מטעם אחר לא דמי דווראי אין ארם רוצה להוציא 
את שלו כולו מת"י ורק בטלית וטבעת אמרינן דהוה 
בא"ל מתנה ע"מ להחזיר ולא כולו אלא מקצהו 
משא"כ באהתרוג דשותפות לא מהני ואתה צ"ל שהוציאו 
בולו מרשוהו בווראי לא אמרינן כן כל שלא אמר 
בעצמו מפורש כן : 

לפיכך כל ד/ מינים הללו אם היה אחד מהם שאול 

או גזול או ננוב בין מישראל ובין מא"י ובין לפני 
יאוש ובין לאחר יאוש אינו יוצא ידי חובתו ביו"ט 
ראשון מן התורה דבעינן ולקחתם לבם וזה אינו שלכם 
ואם מצא מציאה אחר מהם או כולם אם הוא לפני 
יאוש לא יצא ואם הוא לאחר יאוש יצא דבמציאה 
קיי"ל דיאוש קונה כמ"ש בח"מ םי" רנ"ט ובגזילה 
וגניבה אין יאוש קונה כמ"ש שם סי" שנ"ג ואפילו אם 
היה יאוש קונה או שיש שינוי רשית להיאוש דקנה 
במ"ש שם מ"מ אפור מטעם מצוה הבאה בעבירה 

וכתיב אני ד' שונא גזל בעולה : 

] והו כשהקנין | בא ע"י המצוה דאז הוה מצוה 

הבאה בעבירה אבל אם קנה אותו קידם המצוה 
בגון שקנאו ‏ ע"י שינוי מעשה או שינוי השם כפי 
הדינים שיש בזה וא"כ נעשה שלו קודם המצוה ואינו 
חייב לו נוף הדבר אלא צריך לשלם לו דמים יכול 
לצאת בו דאין זה מצוה הבאה בעבירה ויכול ליטלו 
ולברך עליו וי"א | ראע"נ דיכול ליטלו ויוצא בו ירי 
חובתו מ"מ לברך עליו אסיר דאין להזכיר שם שמים 
על רבר שהיה ננוב וגזול מעיקרו ועל זה נאמר ובוצע 
ברך נאץ ד' ויש לחוש לריעה זו וספק ברכות להקל 
[וסישך מטכקת (ס טסקנין | 62 ע"י סעטס כגון טכעת עסכינ 

לס סמנוס נעטס 16 ספונוי] : 

וכל זה בהגנב או הנזלן עצמו אבל אם מכר או 

נהן במתנה גמורה לאדם אחר והבעלים כבר 
תייאשו קידם שמכר ונתן והרי כבר נקנית להלוקח 
או להמקבל ביאוש ושינוי רשות ואין הלוקח והמקבל 
חייבים להחזיר לו כלום ונמצא דהוי שלו ממש ומותר 


- לו גם לברך עליו דאצלו לא שייך מנאץ שהרי הוא 


לא ניאֶץ אבל אם הבעלים לא נתייאשו עדיין ‏ אין 


סימן תרמ"ט השלחן 
אחר ווצא בה ידי חובתו גם בכל החג מטעם מצות 
הבאה בעבירה כלומר שערדיין היא בחזקת הנגזל ושלא 
כרין משתמש בה הלוקח והייב להחזירה להנגזל כיון 
שהוא קודם יאוש : 

מז ואפילו אם היא קאחר יאוש אין אחר רשאי לצאת 

בו אא"ב קנאו או קבלו במתנה גמורה כמו שנהבאר 
אבל אם הגנב או הגזלן השאילו לאהר או נהן לו 
במתנה ע"מ קהחזיר אע"פ שכבר נתייאשו הבעלים 
אין השואל יוצא בו ירי חובתו ביו"ט ראשון שהרי 
אינו קנוי לו ע'י שינוי רשות עם יאוש שאין וה 
שינוי רשות כיון שהוא צריך להחזירו להגזלן אבל 
בשאר הימים שיוצא בשאול יוצא גם בזה |אין זה 
מצוה הבאה בעבירה שכבר נתייאשו הבעלים קודם 
שהשאילו ‏ לו ואין בזה שום עניין חטא על השואל 
רק על הגולן עצמו דאצלו הוי תמיר מצוה הבאה 

בעכירה : 

ו ישראל הלוקח מא"י אחר מכל המינים שבלולב 

הגדל בקרקעו של א"י לא יקצצנו הישראל בעצמו 
לפי שיש לחוש שמא הקרקע ההוא נזולה ‏ היא בירי 
המוכר וקרקע אינה נגזלת כלומר שלעולם אינה יוצאה 
מרשות הנגזל ונמצא שישראל זה הקוצץ הוא שנוזלה 
מהנגזל ואף שככר נתייאש הא כבר נתבאר. דיאוש 
אינו מועיל ולכן יקצצנה המוכר וכשיתנה ליר הישראל 
יהיה. יאיש ושינוי רשות בירו ולכן אם הישראל אינו 
קוצץ בשבילו אלא בשביל אחר ג"כ מותר שהרי 
יהיה שינוי רשות ביר האחר ומותר לקצוץ בעצמו : 


יא וכל זה לכתחלה אבל בריעבר אפילו קצץ בעצמו 

ולעצמו יצא ויברך עליו שהרי אין זה רק חששא 
בעלמא שמא היא גזולה אצל הטוכר וכ"ש במקו 
שיש רינא רמלכוהא בעניין וה אם המחזיק הקרקע 
מחזיקו בדינא רמלכותא אין שום חשש בוה ויכיל 
לקצוץ בעצמו ולעצמו וכ"ש אם מחזיק הקרקע מהמלך 
עצמו ראין בוה השש וזהו בה"ל אבל בא"י באהרוג 
כשיקצצנו בעצמו. יש חשש אחר מטעם חיוב תרומה 
ואין בוה המקום לבארם ונתכארו. ביו"ד ‏ סי" של"א 
וממילא כיון שיש חשש חיוב הרומה ה"ל טבק ואיגו 

ווצא בו כמ"ש : 

וב ודבר זה יש לבאר בהיות שאצל השרים יש גינות 

החורף שקורין אינזעבי"י ששם גדילים לולבים 
והרסים אם השר בעצמו נותן לו לולב או חרם א' 

אשהו 


אשתו של השר נותנת לו יבול לקוץ בעצמו אבל אם 
אחר מבני ביהו או הגנן שקורין אגראדני"ק נותן לו 
לא יקוץ הישראל בעצמו דשמא נוהנים שלא ברשות 
השר והוה גזל אלא יקוצצו הם ויתנו ‏ לו כמ"ש : 


ו וכל ד' המינים האלו אם היה את מהם של 

אשרה דהיינו שעוברים אותה כמו שהיה בומן 
הקרמון אם הישראל קנה אותה פפולה לגמרי אפילו 
בשאר הימים שא"צ שיהיה שלו מטעם דשל ישראל 
אין קה ביטול ועומדת להשרף וכל העומד לישרף 
כשרוף דמי וכתותי מיבתת שיעוריה והרי כ? אחת 
צריכה שיעור כמו שיתבאר בס" הבא אמנם אם היא 
של הא"י והישראל לא ביון לזכות בה אלא להשיב לו 
לכתחלה לא וטול משום דמאים למצוה ואפילו אם 
נטעוה שלא לשם עבודה ואח"כ עברוה ומותר בהנאה 
להדיוט מ"מ למצוה מאים אבל בדיעבר שכבר נטל 
יצא בה ירי חובתו בשארי הימים מפני שמועיל לה 
ביטול ואע"פ שעריין לא ביטלה מ"מ כיון שיכול לבטל 
לאו כתותי טיכתת שיעוריה ואף שאסורה בהנאה 
קיו"ל דמצות לאו ליהנות ניתנו וביום ראשון פסול 
שהרי איגה שלו וכשביטלו יבול לוכות בו וכשר ביום 

ראשון. ג'כ : 

יך וזהו דווקא כשעובדין אותה אבל אם אין עובדין 

אותה אלא שנטעום בדיי שיאכלו פירותיהם או 
לנוי להחצר מותרים כמו להדיוט כמ"ש בוו"ד ס" 
קמ"ג ואם העמידוה לנוי לכוכבים אפור ודין ערלה 
וטבל ותרומה נתבאר בפי' הקודם ומי שנדר הנאה 
מלולב שלו או של חבירו פסול ליטלו ביום הראשון 
שהרי אינו לכם שאינו ראוי לו לבל דרכי הנאתו ואף 
שיכול לשאול על נדרו מ"מ כל כמה דלא שאיל אינו 
שלכם ויראה לי שאם נטלו ואח"כ שאל על נדרו יצא 
שהרי החכם עוקר הנדר מעיקרו ובשארי הימים אין 
קפידא כלל שהרי א"צ להיות שלו ואי משום דנדר 
ממנו הנאה הרי אין וה הנאה דמצות לאו ליהנות 

ניתנו : 

מן ורע שבכל הפפולים שנתבארו בסי' זה וסי' הקודם 

יש מהם שפסולקים לכל ה" ימים ויש מהם 
שפסולים רק ביום ראשון ולא בשארי הימים כמו 
שיתבאר והנה הרמב"ם בפ"ח דין ט' כתב וז"ל כל 
הפסולין ‏ מפני המומין שבארנו או מפני גזל וגניבה 
ביו"ט ראשון בלבר אבל ביו"ט שני עם שאר הימים 


הלכות. לולב. סימן תרט"מ 
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הכל כשר והפפולים שהוא משום עכו"ם או משום 
שאותו אתרוג ‏ אפור באכילה בין ביו"ט ראשון בין 
בשאר הימים פסול עכ"ל ולדבריו גם הפסולים משום 
הרר כמו יבש וחזוית ג'כ בשר בשארי הימים וכן כל 
הקטומים וכל הסרוקים וגם מכואר מדבריו דגם יו"ט 
שני הוי כשארי הימים אע'ג שאנו עשוים אותו 
משום פפיקא דיומא מ"מ כיון ראנן בקיאין בעיבורא 


דירחא סוף סוף אינו אלא דרבנן וכן מבואר בירושלטי. 


דכל הפסולים אינם אלא בראשון : 


מז אבל הראב"ד כתב דגול ויבש פסולים בכל 

היטים גזול משום מצוה הבאת בעבירה יבש 
מפני שהוא כמת ע"ש כלומר דיבש אטרינן בירושלמי 
על שם לא המתים יהללו יה וממילא דלא נאה גם 
לשארי ימים וכן גזול שהוא גנאי לעשות מצוה 
בעבירה ג"כ אין חילוק וזהו גם דעת חתופ' והרא"ש 
בריש לולב הגזול ע"ש שכהבו דבעיקר הלקיחה תקון 
בשאר יומי כביום ראשון וכן הדר משום הירור מצוה 
ובגזול יש פלוגתא בגמ' דלר' יוחנן דפסולו משום 
מצוה הבאה בעבירה פפול אבל בחסר ושאול לא 
תקון וכ"כ הרא"ש ולפ"ז גם חזזית פפול וכן הקטומים 
שפסולם משום הדר ג"כ פסולים לכל הימים ויש 
שפוסלים גם בתסר אם עכברים נקבוהו משום רמאיס 

כמו שיתבאר : 

יז ורבינו הב"י בסעיף ה' פפק כהרמכ"ם וז"ל כל אלו 

שאמרנו שהן פסולים מפני מומין שבארנו או 
מפני גול וגניבה ביו"מ הראשון בלבר אבל בשאר 
ימים הכל כשר והפיפול שהוא משום עכו"ם או 
מפני שאסור האתרוג באכילה או מפני שאינם מינם 
כגון הדם שוטה וצפצפה או שהם חפירים השיעור 
בין ביו"ט ראשון בין | בשאר היטים פסול והעושים 
שני יו'ט פסולי ראשון נוטלין בשני אבל לא מברכין 
עכ"ל ואף שלרעת הרטב'ם הוי יו"ט שני כשארי 
הימים כט"ש מ"מ לעניין ברכה חשש להפוכרים דיו"ט 
שני כיון שהוא ספיקא רראשון דינו כראשון ולכן 
כיון | דברכות אין מעכבות לא יברך ולדינא העיקר 
שאין הפרש בין יו"ט שני לשארי הימים. רלא כיש מי 
שרוצים לחשוש בוה ואלו שאינם מינם וחסירי השיעור 
פשיטא שגם הרמב"ם מודה ולא הוצרך להזבירם 
רמילהא דפשיטא היא [עמג"6 סק"ך דדווק5 6תרוג | קרשוי 
למכינס לזיגו מועיל כטלסור ‏ כלכילס לכל ספרי. מיניס. 5פילו 6ס יס 
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כסנזס. כטירוס ורק ככתותי מיכתת. פסול וגס | כתכ דערלס. כק"ל 
כסר כספרי. ימיס ע"ם ונ"ע ודו"ק] : 

י ורבינו הרמ"א | פסק כהתוס' והרא"ש והראב"ר 

וז"ל ויש פוסלין בגזול כל ז' ימים והכי נהוג אבל 
שאול ‏ יוצא בו וכו' וחסר כשר בשאר ימים וניטל 
פטמתו או עוקצו רינו כתחסר וכשר מיום ראשון 
ואילך מיהו אם נקבוהו עכברים לא יטלנו אף בשאר 
הימים משום מיאוס עד שיסיר ניקור העככרים אבל 
אם היה יבש או מנומר שפסול כל שבעת ימים אף 
אם חתך היבשות או הנימור פסול כל שבעה הואיל 
ובא מכח פסול ובו' וחזוית פופלת כל שבעת הימים 
עכ"ל וזה שכתב רניטל פטמתו או עוקצו הוה מטעם 
חפר וכשר בשארי הימים יש מי שחולק וס"ל 
דניטל פטמתו פסולו מטעם הדר ולכן אין להקל 
בזה [מג"6 פקי"ז ואין לחוש בזה ראם אפילו כן הוא 
הא רעת הרמב"ם להקל גם בהרר כמ"ש 6"ר סקט" 
ויש להיפך מי שמקיל גם בחזזית מס ואני אומר 
שאין לנו לזוז מדברי רבינו הרמ"א וחזזית פפול וניטל 
פטמתו כשר והא רבעכברים מועיל הסרת הניקור ולא 
ביבש ומנומר משום דעכברים אינו פסול גמור אלא 
משום מאיפותא סו והכלבו מכשיר גם בחזזית ויבש : 


ומ וז"ל הכלבו חפר ויבש וחזוית ותפות ושלוק ונטלה 
פטמתו ועוקצו ונפרצו עלי הלולב ונסרק וכווץ 
ועקום ‏ והדם שחורות ואדומות כשירים בשאר ימים 
אבל הדסם שוטה וצפצפה ואתרוג כושי וגדלו בדפוס 
כטין בריה אחרת פסולין לעולם ובן חריות שאין זה לולב 
בלל עכ"ל והנה היקל? הרבה רס"ל כשיטת הרמב"ם 
דגם הפסול משום הרר כשר בשארי ימים מיהו עכ"פ 
גוכל לסמוך בפשיטות על רבינו הרמ"א ובנסדק חלולב 
מודה רבינו הרמ"א דבשר שהרי פפולו אינו אלא משום 
לקיחה תמה ופשיטא רכשר בשארי ימים אבל בהרם 
שחורות ואדומות ותפוח ושלוק ונפרצו עליו וכווץ 
ועקום נראה דהוי | משום הדר ופסול לרבינו 
: י הרמ"א !: 
ד מותר ליטול לולב של חבירו שלא מדעתו בשארי 
ימים לבד מיום ראשון משום דכיון דאינו מקלקלו. 
בגטילהו ניחא. ליה לאינש למיעבר מצוה בממוניה אך 
לא יטלנו מביתו למקום אחר או לבהכ"נ בלא רשותו 
רלוטלו מביתו ווראי. לא ניחא ליה כמ"ש בפי" י"ר 
לעניץן: מלית | ע"ש -ומ"מ ביו'ט שני לא יטלנו אלא 


סימן |תרמ"ט השלחן 


מרעתו ואף שהרמב"ם טיקל - ביו"ט שני כשאר הימים 
מ"מ לעניין זה יש לחוש וכן כל מה שהקלנו בשארי 
ימים כדאי ביו"ט שני כשיש לאחר לולב ואתרוג כשר 
גמור לבקש אותו שיתן לו במתנה ע"מ להחזיר ונוטלו 
בברכה ואח"כ יטול את שלו בשירצה מסו כוונת סרפ" 
כסוף. סעיף ‏ ס' וסעג" 5‏ סקכ"ג \ע"מ = כמדומני ט6נו. נוסניס 
(גערי | (סקל = כיו"ט. טני ככטפרי סימיס. וסומכיס ע"ד סרמכ"ס 
, וסטור. וסכ"י] : א 
בא אע"פ שידוע שאתרוג הוקצה למצותו כל החנ 
מ"מ ע"י תנאי מוהר והיינו שמותר לכתחלה 
להתנות על אתרוג שיהיה כולו ליום הראשון ושאינו 
בודל ממנו כל בה"ש שבין ראשון לשני ואז מותר 
- לאכלו בלול יום שני או ביום שני ויכול לצאת ידי 
מצוה עם הנשאר כיון שחפר כשר ובלבד שיהא בו 
כשיעור והיינו כביצה אך אין אנו בקיאים בתנאים 
כמ"ש בסי' תרל"ח לעניין עצי סוכה ולכן אין לעשות 
כן ועל יום זה לא מהני הנאי וי"א דמהני 1 | 
בב איתא בגמ' ('/ לולב | היבש פפול ור' יהודה 
מכשיר ומעשה בבני כרכין שהיו מורישין לולביהן 
לבניהן אמרו לו חכמים אין שעת הדחק ראיה וע"פ 
זה כתב הרמב"ם בריש פ"ה דבשעת הדחק או בשעת 
הסכנה לולב ‏ היבש כשר אבל לא שאר המינים עכ"ל 
והגאונים אמרו דיבש ונקטם ראשו וכל הפסולים יוצאין 
בהן בשעת הרחק (מ"מ והרמב"ם ס"ל דכיון דלא מצינו 
מעשה רק בלולב אין להכשיר יותר סו והטור חולק 
עליו ופסק כהגאונים ע"ש ולהרמב"ם גם בלולב אין 
להבשיר רק -ביבש ולא בשארי פסולים : 
כג והראב"ר "ל השיג לגמרי על זה וכתב דזת 
שאמרו אין שעת הרחק ראיה אינו על לצאת ידי 
חובה ולברך עליו אלא ליטלן נטילה בעלמא לזכר 
שלא תשתכח תורת אתרוג ע"ש אבל רוב רבותינו 
הסבימו להגאונים ומ"מ כתב רבינו הב"י בסעיף |' 
בשעת הדחק שאין נמצא כשר כל הפסולין נוטלין ואין 
מברבין ‏ ענ"ל דכיון שאין ברכה מעכבת למה לגו 
לברך אף שהלכה כרוב הפוסקים אבל מה שאינן מינן 
כמו מורכבים וגזול ואין בו שיעור פסולין אפילו 
בשעת הדחק (עעג"5 פקכ"ח : 
בך ורגינו הרמ"א כתב דיש מכשירין ‏ לולב. יבש 
אפילו ‏ לברך עליו וכן נוהגין לברך על לולבין 
יבישין אפילו בדאיכא לאחרים לחין אבל בשאר מינים 
אין לנהוג כן ‏ ויש .מקילין אפילו | בהדס יבש ויש 
| שש = לפמוד \ 


לסמוך עלייהו בשעת הדחק עכ"ל והדבר תמוה דאיך 
נברך על יבישין כשיש לחין ולכן יש מי שכתב דאין 
הלחין לחין גמורין וכמעט דומה ל"ז אבל בשיש לחין 
גמורין א"א | לברך על יבישים !"6 פקל" = ולכן 
האידנא שיש הרבה לחין חלילה לברך על לוקב היבש 
שהרי לא התירו רק מפני הרחק ועתה אין זה דחק 
וכ"ש דעל הרסין יבישין לא יברכו אך אם בא 
למקום שא"א להשיג לחים כדאים הם הנאונים ורבינו 
הרמ"א לברך עליהם אבל אתרוג חיבש בכל עניין 
פסול וכ"ש ערבות יבישים שבנקל למצא לחים וע' 
בסעיף הבא : 
כף ודע דאע'ג דאתרוג החסר כשר בשאר ימים 


תר"ן [כמה שיעורן של לולב 


א מרידת אורך הלולב אינו דומה למדירת אורכן 
של הרס וערבה דבהם מודדין מסוף העץ ער 
למעלה אבל בלולב מודרין מסופו ולא ער למעלה 
אלא עד סוף השררה וחיינו עד מקום | שהעלים 
מחוברים בהשררה והעלים שמשם ואילך שאין להם 
שררה אינן בכלל החשבון שיתבאר וחכי איפסקא 
הלכתא. בגמ' ("כ₪ ואין לתמוה על מה שמוררין 
מסיפן ‏ ממש הא אין שם עלים כלל דאין זה תמיה 
דכיון דברוב ארכן יש עלין א"צ יותר והתורה אמרה עץ 
עבות בהרם הרי העיקר הוא העץ וממילא. דמודדין 
כל העץ בכולן ומפני טעם זה נראה. דאין מורדין 
בלולב מן השדרה ולמעלה משום דמשם ואילך לאו 
עץ הוא אלא עלין ולכן גם בהדם וערבה אם העלין 
מתפשטין למעלה מן העץ מ"מ המרידה אינה אלא 
עד סוף העץ ולא בהעלין העולין על העץ : 
ב וכתכ הרטב"ם בפ"ז דין ח' כמה שיעור אורך כל 
מין מהם: לולב אין פחות מד' מפחים ומרידתו 
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והו כשחתך ממנו קצת ורובו קיים | אבל אין 
לחתוך אתרוג לשנים או לשלשה חלקים ולחלקו 
ולצאת בו אפילו בשעת הדחק ואפילו יש כשיעור 
ביצה בבל חתיכה דאין זה אתרוג חסר אלא התיכה 
מאתרוג דחפר מקרי כשהעיקר קיים וחפר ממגו מעט 
וכן יש להורות !"םש סרמ"5 וכ"ז פעניין ‏ כרלס כל כל 
כרכס יטול כל ספסולין ו(6 יכרך עליסס עכ"ל 5ע"ג דפס כוונתו 
גס על סשינס. מינס | כמ" | סטג" סקכ"ת קעס מסין (קק זס 
ויותר ג"ל דלוונתו | גס על 6תרוג ‏ יכם וערכס. יכישס כדעת 
סגלוניס = \(6 | על שרי דכריס וכוונתו = 657 סקולק על 
סְכ'י ופסק ‏ רק | כ(כ וסדם מ"מ כל כרכס | מודס לוק 
ודו"ק ! 


והדם וערבה ובו ג' סעיפים] : 


משדרתו בלבד לא מראש העלים והרס וערבה אין 
פחות מג' טפחים עכ"ל וכ"כ הרי"ף ולפ"ז אורך הלולב 
ט"ז נודלים ואורך ההדם והערבה י"ב גודלים ובכר 
תטהו רבותינו על דבריהם שהרי בגמ' שם מבואר 
להדיא | דהמרירה היא באמה של חמשה מפחים 
ונמצא לפ"ז דהלולב צריך להיות י'ג גודלין ושליש 
וההדם והערבה עשרה גורלין וזהו דעת הרא"ש והטור 
והראב"ר וכל רבותינו ‏ וכן עיקר לדינא רק רעת 
הרמב"ן ז"? דאע"פ רהרם וערבה הוא לפי חשבון אמה 
בת ה' טפחים וא"כ המשנה שהצריכה ג' טפחים למדהן הם 
י'גודלים מ"מ הטפח שהלולב עולה ע-יהן הוא כטפח רעלמא 
ד' גורלין ולפ"ז הוי הקולב י"ר גודלין עד השְרְרה : 
ולדינא | בווראי אם ביכולת | להדר כדברי הרי"ף 
והרמב"ם מה טוב אך העיקר לרינא כרוב הפוסקים 
במ"ש ודע דאם ההדם והערבה גדולים הרבה מ"מ 
צריך להיות גבוה מהם שדרו של לולב טפח ואין 
שיעור לגדלם אפילו ארוכים הרבה כשירים : 


תרנ"א [נטילת הד' מינים כיצד וברכתן ובו כ"ט סעיפים] : 


א מצות ד' מינים שיטול כל אחר לול אחד ואתרוג 

אחד וג' הרסים ושתי ערבות דפרי עץ הרר אמרה 

תורה פירא אחת וכפת המרים כפת כתיב חסר וי"ו 

דמשמע אחת וענף עץ עבות ג' ענף חר עץ חר 

עבות חר (רע"י ‏ ("ד :₪ וערבי נחל משמע שתים ולכן 

לא בתיב ענפי עץ עבות משום דהוה טשמע שתים 
וז 17 


כמו ערבי נחל. ואנן בעינן שלשה וגם מפשטא דקרא 
שמעינן דג' הדסים דא"א לומר אחד הרי אין זה ענף 
ורי לכתוב עץ עבות כמו עץ הדר וא"א לומר שתים 
ה"ל למיבתב עצי עבות והיה כמו ערבי נחל אלא 
רהעבות חוזר אל הענף שיהיו ג' ענפים כלומר ג' 
ברין של הדם סי ובזה דומה לענף מכוד)י | כ"ע 
סלומר 


₪ 
| 


ו ו ₪ 


ב 0 ו 


100 ערוף 


סלומר סדס 6חד וערכס 5סת ‏ ס"( דעל סמין קפי 956 פגן 
דקיו" כר"י 5" כמ"ש \סרמכ"ן פוסק. כר"ע 25 סרכ" פוסק 
כר"י וכן | דעת כגסוגיס | כמ"ם | סע"מ | וכן פסקו סעור וסש"ע 
והי קיו"( ולו( 5ס 6ין (1 רק סד 56ק7 וערכס 6קת יעלס 
דכסעת סדק <וכל (סמוך. על סרמכ"ן | וגס. סר6כ"ן. ור6כי"ס 
פסקו כסרמכ"ן כמ"ס. סמרדכי ויטלס כל% | כרכס. כנלע"דו : 
ב על ההדסים והערבות יבול להוסיף כמה שירצה 
דאילו הוה כתיב שלשה ושתים מפורש לא היה 
אפשר להוסיף אבל השהא רלא כתיב מפורש אלא 
לשון ריבוי יבול להופיף ‏ וכך היו נוהגים הקדמונים 
משום נוי סגסמ"י פס) וזה שנמצא בדברי הרמב"ם שם 
בוה"ל ואם רצה להוסיף בהרסים כרי שתהיה אגורת 
גדולה מוסיף ונוי מצוה הוא אבל שאר המינים אין 
מופיפין | על מניינם ולא גורעין מהם ואם הוסיף או 
גרע | פסול עכ"ל | רמשמע דגם בערבות אין מוסיפין 
באמת הר"ן ז"ל הביא הנופחא ואם רצה להוסיף 
בהרפים ובערבות מופיף ולבד זה כתב הרמב"ם 
בתשו' דטעות נפל בספריו וכצ"ל ואם הוסיף לא 
פסל |כ"ט) רבן בתבו רבותינו בעלי התופ' "ד :| דבל 
תוסיף אינו אלא כשמוסיף מין אחר ע"ש מיהו 
באתרוג ולולב רהתורה צותה אחר אחר פשיטא 
שחלילה להוסיף אבל בהדם וערבה פשיטא שיבול 
להוסיף כמה שירצה וע' בסעיף כ"ח : 
ן כתג הטור דג' הדפים אפילו שלשהן. קטומין 
בראשיהן והרמב"ם הכשיר גם בערבה קטומה ולא 
נהירא | עכ"ל וכבר נתבארו ‏ ריני | קטומין בסימנין 
הקודמים "יו וכתב רבינו הרמ"א בפעיף א' ובמקום 
הרחק דליכא הדפ כשר פנגי ליה בחד דלא קטום 
עכ"ל והרמב"ן ס"ל דאפילו בחר וקטום סגי וכדאי 
הוא לסמוך עליו בשעת הדחק "5 פק"6) ומ"מ נ"ל 
כיון דברכה אינה מעככת לא יברך עליו ודע דבשקונה 
מיד אינו ‏ יהודי | אחר מד' המינים או כולם לא 
יזלול ‏ לו במקחו וגם יהן לו מעט יותר משויו כדי 
שלא יזלול בהם מס כ"ם תר;"ען כלומר שלא יאמר 
כמה מצות בוויות ‏ על ישראל שנותנים מעט מעית 
בעדם |6כל 6ין סכוונס | ככתפינין = כסי" | ("ע. 505 וטפיכס 
יבוד דס5 6ין כסד' מיניס | קדוק כק(5 | סקתמקוס למל 
וגס תפילין פין רוי לסס כלל 5כל כמינוס / 196 מקתמסיס. (וי 
6 סכוונס. כמ"ק סמתס"ם | ע"ט] : 
ך מן התורה א"צ לאגוד כל המינים של לולב 
והרפים ועָרבות ביחד ובין אגור ובין שאינו אגור 


הלכות לולב סימן תרנ"א 


השלחן 
בשר גע' לג דהא לא כתיב אגורה כבאזוב רכתיב 
אגורת אזוב |פס! ולא עור אלא אפילו אין חובה ליטלם 
ביחד אלא אפילו בוה אחר וה יצא כמ"ש הרמב"ם 
שם וו"ל משיגביה ד' מינין אלו בין שהגביהן כאחד 
בין שהגביהן זה אחר זה בין בימין בין בשמאל יצא 
ובלבד שיגביהן ‏ ררך גדילהן אבל שלא דרך גדילתן 
לא יצא ומצוה כהלכתה שיגביה אגורה של ג' מינין 
בימין ואתרוג בשמאל ויוליך ויביא. ויעלה ויוריד וכו' 
עב"ל !: 

ף ווה שנהב מצוה כהלכתה כלומר דאע"ג רמרינא 

א"צ אנד מ"מ מצוה מן המובחר משום זה אלי 
ואנוהו לאגדו גמ' סו וזה לשון הטור ויעשה מן ההדם 
והערבה והלולב אגודה אחת אע"ג דקיי"ל לולב א"צ 
אגד מצוה לאגדו משום נוי וכיון שאין חובה לאגדו 
אפילו אגדו במין אחר שפיר דמי ומשום חציצה נמי 
ליבא | אע"ג שהקשר מפסיק בין ידו ללולב. דכיון 
שהוא לנאותו אינו חוצץ וכן מין במינו איגו חוצץ 
הלכך אם נשרו מעלי הלולב או מעלי ההרס ונשארו 
בתוך האגורה בעניין שמפסיק אין לחוש ורש"י פו' 
אע'ג רא"צ אגד מ"מ לכתחלה חובה. לאגרו משום זה 
אלי ואנוהו התנאה לפניו במצות ואם לא אגדו 
מאתמול או שהותר אגודו ביו"ט א"א לאגדו בקשר 
גמור אלא אונדו כאגודה של ירק שכורך האגורה 
סביב ותוחב ראש האגודה לתוכה בלא קשירה עכ"ל וה"ה 
שיכול לעשות ע"י עניבה וההפרש בין רש"י להקודם 
דרש"י פ"ל דזה אלי ואנוהו הוה חובה אלא שא ינה 
מעכבת מיהו חובה הוא לכתחלה ולדיעה הקור-מת 
אין שום חובה אלא חידור מצוה בעלמא כ" ג 


ן ולכן לכתחלה מצוה לאגדם בקשר גמור רהייג 
שני קשרים זה על גב זה ויכול לאגדם שלא במינם 
כמ"ש ורק יזהר שבתוך האגד לא יהיה דבר שאינו 
מינו שתחצוץ רדווקא מין במינו אינו חוצץ אבל שלא 
במינו חוצץ ולכן כפי שהמורגל בההרסים הישנים 
שכורכין סביבן .חומ ולכן יוהר | להסיר החוט מעליהן 
שלא יהיה החוט הפפק בהאגר אבל לכרוך סביבם 
בדבר של נוי מותר אף שלא במינם דכל לנוי אינו 
חוציץ לרורן רא"צ אגד כט"ש הטור : 
וכתב רבינו הרמ"א בסוף סעיף א' יש מי שבתבו 
לעשות הקשר בדרך אחר שבכורכין סביבות ג' טינין 
אלו ותוחבין ‏ ראש הכרוך הוך העיגול הכרוך ‏ עכ"? 
כלומר 


-ח עור כתב שיש לקשור ההדס גבוה 


ערוך הלכות לולב 


כלומר אפילו ‏ בחול ואין עושין קשר על גבי קשר 
והטעם נראה משום דכך נאה יותר ולכן עתה נהגו 
לעשות מבעות נאות מעלי הלולב עצמן ותוחבין אותן 
הג' מינים לתוך הטבעות ומייפין המלאכה בקליעה 
נאה. בג' חללים וכל מין ומין נתחב בחללו וזהו נוי 
להמצוה ‏ וכן נוחגין : 

יותר. מן 

הערבה וישפיל ההדם והערבה תוך אגר הלולב 
כדי שיטול כל ג' מינים בירו בשעת ברכה ויש שכתבו 
לעשות בלולב ג' קשרים וכן נוהנין עכ"ל וכל זה לא 
לעיכוב אלא להידור דמשום דההרס חשוב יותר 
מהערבה שיש לו ריח טוב לכן צריך להיות בולט 
למעלה מהערבה וכדי שיאחז כולם בשעת ברכה לכן 
לא ישים ההדם והערבה מעט תוך האגד דא"כ 
בשיטול הלולב לא יבואו אלו תוך כף ידו אלא *שימם 
תוך האגד עד תחתיתו ויאחזם כולם וזה שבלולב ג' 
קשרים כדי שלא יתפרדו העלין וזהו נוי ללולב דכל 
שלשה מחזיק הרבר ועתה נהגנו ג"כ כן אלא דשתים 
מפבבים כולם ואחר הלולב לברו ואין | עיבוב בכל זה 
אלא רנוי מצוה הוא וגם יש רמזים בזה והאגור הוא 
ההרם בימין שהוא חשוב יותר והערבה בשמאל והלולב 
באמצע וכן המנהג (ע"פ סלריז"ל מקנקיס | ססדסיס. לימין 

ולטמ36 ול6מ3ע. וסערכות ‏ 6חד (יעין. ו%קד (שמ56] : 
מ ויטול | האנודה | בירו | היטנית ראשיהם למעלה 

ועיקריהם למטה כרי שיהא דרך גדילתן וכל 
המצות בעינן ררך גדילהן ואם לאו לא יצא וילפינן 
זה מקרא ("ס ‏ והאתרוג | בשמאל ולכן האתרוג 
בשמאל והג' בימין משום דהני שלשה והאתרוג אחר 
ועור דהברכה היא על הלולב לפיכך צריך להיות 
בימין כמו בברכת הנהנין ררבר שמברך עליו יאחזנו 
בימינו כמ"ש בסי' ר"ו ולמה לא יאחזם כולם בימינו 
משום דכתיב פרי עץ הדר כפת תמרים וענף עץ 
עבות וערבי נחל ולא כתיב וכפת ש"מ דהקפירה 
תורה שהאתרוג יהיה בפ"ע אך יקרב הידים ול" 
למען יחובר האתרוג אל הג' מינים וחלילה להפרירן 
זה מזה וכן ינהוג | בשעת אמירת הלל ובהושענות 
וכשמניח מידו המינים יניח מקורם האתרוג ואח"כ 
יניח הג' מינים דכל שקורם בלקיחתו מאוחר בסילוקו 
וסימן לדבר תפילין של יד ושל ראש דבהנחתן של 
יד קודמת ובחליצהן מאוחרת ולא יתן לחבירו האתרוג 
מיך ליד אלא מניחו | וזה בא ונוטל ג" פק'ח כעס 


השלחן | 5 1 


מל'סן = ואיני = יודע | מעם לדבר ובלולב אין קפירא 
ומנהגינו להחזיק הלולב השררה לצר פניו ואף שי"א 
שהשררה יהיה לצר חוץ מסן מ"מ המנהג כן : 
ו "א דאיטר יר נוטל ככל אדם הלולב בימין 
דעלמא שהוא שמאל דיריה והאתרוג בשמאל כל 
ארם שהוא ימין דידיה וכן הוא בטור וי"א ‏ דאינו 
כן אלא נוטל הלולב בימין שלו שהוא שמאל כל אדם 
והאתרוג | בשמאל. דידיה | שהוא ימין כל אדם וכן 
המנהג וכן עיקר לדינא כמו בתפילין וכן פסק הרא"ש 
ובטור ‏ יש מעות וצ"ל להיפך [ע"ו סק'ג שהרי הטור 
עצמו ברמזים פסק כן ועוד איך לא היה מזכיר רעת 
הרא"ש אלא דהוא טעות הרפום וכ"כ המהרש"ל אך 
זהו לבתחלה ובריעבדר אם שינה לא עיכב רגם בכל 
ארם אם נטל הלולב בשמאל ואתרוג בימין אין זה 
עיכוב ‏ וכ"ש באיטר ושולט בשתי ידיו נוטל הלולב 
בימין ואתרוג בשמאל ככל אדם ומס פסקטס סע" 
כסק"ד מתורן ע"פ מ"ם סמג"6 כסק"ט דר"פ מפרס דכ( סדס 
5 ינ כטספכס מימין (שמלל וכתכ. סמג"ף דנכון (תוס = וליטול 
5ח"כ 505 כרכס כדין ולפ"ו "₪ לכרי | סרמ"5 ודו"ק] : 


סימן תרנ"א 


וא כתב רבינו הב"י בסעיף ד' אדם שאין לו יד נוטל 

לולב ‏ בזרועו ובן האתרוג עכ"ל דימה וה למה 
שאמרו בסנהררין (מ"ס.] בבוהן יד שצריך לזרוק עליגּ 
הדם דאם אין לו נותנו על מקומו והוא תמוה דהא 
אין הלכה כן ע"ש אך האמת דהא לא כתיב ולקחתם 
ביר אך זהו כשאין לו שתי הירים אבל אם יש לו יר 
שמאל נוטל הלולב בידו והאתרוג בזרועו דזרועו לגבי 
שמאלית היר כשמאל דמי כמובן ואם אין 5ו שתי 
ידים נוטל הלולב בזרוע ימין והאתרוג בזרוע שמאל 
וכן הרין אם יריו כואבים או אסירים וכיוצא בזה אבל 
בשינים אינו לקיחה [על"ר פקי"ג וט"ת! אבל ליטול כולן 
בידו אחת וודאי לא כיון רהתורה הקפירה שיהיה 
האתרוג בפ"ע מדלא כתיב וכפה כמ"ש ובשלמא אי 
הוה צריך אגד היה מקום לומר דכוונת התורה שלא 
יאגדם יחד אבל כיון דא"צ אגד בוודאי כוונת התורה 

לבלי ליטלן ביד אחת (עמנ"5 סק"י) : 

וב דבר ירוע דעל כל המצות צריך לברך עובר 

לעשייתן וסמוך ממש לעשייתן וגם ירוע דמיד 
כשנוטל בידו הלולב והאתרוג יצא ידי מצותו ועתה 
כיצר יעשה בהברכה אם יברך אחר שנטלם בידו הרי 
אינו עובר לעשייתו ואס יברך קורם שנטל בלל הרי 

אינו 


= 2-מ .ל ו ו י 


ה 


0 


ו 
ט"י יו ל יי 


ב" 


0 


150 ערוף 
אינו סמוך לעשייתן דער שיטלם כולם דאז הוי 
המצוה יהיה הפסק ולכן למדונו רבותינו שיקח הלולב 
בירו ויברך על נטילת לולב וביום ראשון גם שהחיינו 
ותיכף יטול האתרוג ויצא דקודם שנטל האתרוג הוי 
עובר לעשייתן : 

ין עור יש עצה ליטול ‏ גם האתרוג ולהפכו בעוקצו 

למעלה ואינו יוצא בו דבעינן דרך גדילתן ומברך 
ואח"ב מהפכו כראוי וכך נוהגין ההמון ועור יש עצה 
שיבוין שלא לצאת בו דאפילו למאן דס'ל מצות א"צ 
כוונה מ"מ אם כיון שלא לצאת וודאי דלא יצא ולפ"ז 
יכול ליטלן כראוי ולכוין שלא לצאת ומברך ומכוין 
לצאת ומ"מ אין ראוי לעשות כן שיוכל בקל לבא לירי 
קלקול | בי אין היכר לזה רק במחשבתו ומי יימר 
שיחשוב בלבו כראוי [ע"ז פק"ס ועג"5 סקי"כ ואם עשה 
כן עשה ונם יש עצה ליטול הלולב והאתרוג בשמאלו 
ומברך ונותן הלולב בימינו סו וגם זה אינו כדאי 
דהא ווראי דמן התורה רחוק לומר שלא יצא בכה"נ 
אף אם הקפירה התורה על זה כמ"ש מ"מ יותר נראה 
לומר דיצא מן התורה אך י"ל דבכה'ג ווראי כיון שלא 
לצאת אמנם הדרך הישרה הוא הדרך הראשון כמ"ש 
בסעיף הקודם ומ"מ אם שכח ונטלם כולם כראוי ולא 
בירך יברך בעודם בידו דכל זמן שהם בידו מקרי 
המשכת המצוה והוי כמי ששכח לברך המוציא דמברך 
באמצע סעודה כמ"ש בםי' קס"ז טס סקי" !5‏ ויברך 
מעומר וגם יטלנו וינענוע מעומר ואם ישב יצא דאין זה 
עיבוב בדיעבר ואף גם לכתחלה אינו אלא מפני כבוד 
המצוה |ופ"ם דיפפינן לכס. לכס מעומר. זסו סמך כעלמל) וקודם 

נענוע יש לחשוב בעובר לעשייתן טוח : 

וך לא יברך רק פעם אחת ביום ואח"כ כשנוטלו 

נוטלו בלא ברכה דלא דמי לסוכה שחובה עליו 
כל היום וכל הלילה ואע"ג דתפילין ג"כ כשהניח שעה 
אחת הרי קיים ‏ מ"ע דתפילין ומ"מ מברך אימתי 
שמניחם מ"מ לא דמי דבאמת מצות תפילין כל היום 
ורק משום דא"א לנו מפני הטיררא ומפני נקיות הגוף 
אבל לולב אינה מצוה אלא נטילה פעם אחת ודיו וזה 
שנוטלו כמה פעמים אינו אלא מפני חיבוב מצוה ואין 
לברך על זה ואין לומר הא כיון דתקינו רבנן לנענע 
בשעת הלל למה לא יברכו עליו קודם הלל אף שבירך 
בבוקר רי"ל רדלא תקנו חכמים ברכה בשביל הניענועים 
האלו ועור שהרי כבר ניענע בשעת ברכה ורע 
רברבת שחחיינו ‏ יברך בשעת נטילה ולא בשעת 


הלכות לולב סימן תרנ"א 


השלחן 


עשייתו קורם החג ואע'ג דמרינא דגמ' מ" = כן הוא 
מ"מ אנן לא נהגינן כן גם בסוכה ובכל מצוה וגם 
בגמ' שם נמצא שהיו מברכין בשעת קיום המצוה ולא : 
בשעת הכנתה : 

מן כתוב באורחות ‏ חיים מעשה בהר' משולם שנטל 

לולב | ביו"מ ראשון ובירך על נטילת לולב 
ושהחיינו ואח"כ הסתכל בו ולא מצא ערבה ולקת 
ערבות והניחם בלולב וחזר ונטלו ונטל ג'כ האתרוג 
ובירך על נטילת ערבה ושהחיונו משום ערבה ונהי 
שא"צ לימול אלא הערבה בלבר דס5 :5 ככעילס ₪ 
6סר זס. כע"פ]. אלא מצוה מן המובחר בעי למיעבר 
ליטול ד' מינים בבת אחת וכן מצינו מכתיבת ידי 
הראב"ר ז"ל |כ'יז ולפ"ז גם בכל המינים הדין כן שאיות 
מין ששכח או שלא נטלו דרך גרילתו חוזר ונוטל 
כראוי ומברך על אותו המין ולכן אם נטל האתרוג 
מהופך ובירך ולא הפכו כראוי וסבר שיצא בזה והוציאו 
מת"י ונזכר שהיה מהופך חוזר ונוטלן ומברך על 
נטילת אתרוג ובמעשה ררבינו משולם צ"ל ג"כ 
שהשהה איזה ומן אחר הברכה דאם תיכף למה היה 
צריך לחזור ולברך ואדרבא דוהו עובר לעשייתן כמו 
שנומלין האתרוג אחר הברכה אלא וודאי ששהה איות 
זמן וכבר עשה הנענועים או שהיה באמצע הנענועים 

ועוד יתבאר בזה בסעיף כ"ח! | 

מז כתב רבינו הב"י בסעיף ' אם עשה בית יד 

ונתן בו הלולב ונטלו שפיר דמי דלקיחה ע"י 
דבר אחר שמה לקיחה ובלבר שיהא דרך כבוד אבל 
אם אינו דרך כבור כגון שנתן הלולב בכלי. ונטלו 
לא יצא ואם כרך עליו פודר ונטלו או שכרך פודר 
על ידו ונטלו י"א רלא יצא עכ'ל וצריך ביאור : 


ון והעניין כן הוא רכבר נתכאר דחציצה פוסלת בלולב 

ומ"מ אם נטלו ע'י בית ‏ יד כררך שאוחזין כלי 
בצבת לא הוי חציצה דררך נטילתו בכך ולקיחה. ע"י 
דבר אחר שמה לקיחה ויש /מי שרוצה לומר דדווקא 
כשכל הלולב חוץ מירו ואוחז בבית יר הבולט הגעשה 
מן הפודר דאז לא הוי חציצה כיון שאין אוחז הלולב 
בירו [נ"% סקי"ד! כלומר דחציצה לא מקרי אלא 
כשהלולב תוך ידו וכרוך בדבר אחר דאז הדבר האחר 
חוצץ בין ידו להלולב אבל כשכל הלולב חוץ קירו 
ואוחוו ע'י בית יד לא שיוך חציצה והוי לקיחה עץ 

דבר אחר ושמה לקיחה : 
| אכל 


דך] אבל 5 נהירא לומר כן ואדרבא אטו מה שהלולב 

הוך ידו גרוע יותר וכן מבואר להדיא מדברי 
המור שכתב אפילו עשה בית יד וכו' שפיר דמי אפילו 
כל הלולב חוץ מידו וכו' עכ"ל הרי שכתב אפילו כל 
הלולב חוץ מידו וכ"ש כשהוא בתוך ידו דע"י בית 
יד לא שייך חציצה |[וכ"כ כפריפס וכל"ר סק"ך) ואף שיש 
מי שכתב. כן |כ"יז זה אינו להלבה (רכס ‏ 5 (רכל] 
דלהלכה אין חילק בין כל הלולב יוצא מידו או כשהוא 
בידו דכל ע"י בית יד מותר !וכ" מכ"ח וע"ז סק"ו. וסתוס' 
כסוכס ("1, טכתכו כלמון וס סופ (רכס ע"ש וגס. 1 169 דווק6 
כדמוכח מדכריסס כפססיס ויומ5 ג"ק, ע"ש סיטב וסכ"מ 

(ס6ריך ‏ ודו"ק) : 

ומן ווהו בתנאי שיהא דרך כבוד אכל בכלי אינו 

דרך כבור ובכל עניין שאוחז בהכלי לא יצא ויש 


= מחלקין בין אוחז הכלי מלמעלה דיצא ולמטה לא 


וצא [ענ'יז ואינו עיקר להלכה דבכלי הוה דרך בזיון 
שהרי הכלי עשוי לשמירה ולא להשתמש בו ע"י 
הכלי משא"כ בבית יד שהוא רק להשתמש על ידו 
ולפיכך שפיר פמי וכל זה הוא כשהבית יד הוא דבר 
בפ"ע ולכן לא שייך בזה חציצה אבל אם כרך פודר 
על הלולב ונטלו או שכרך פודר על ידו ונטלו הוי 
חציצה ופסול דוה אינו כבית יד ואין זה לקיחה ע"י 
דבר אחר אלא לקיחה ע"י חציצה ואף שי"א דבכרך 
על היד בטל הפורר לגבי היד ואינו חוצץ מ"מ אינו 
כן להלכה ובכל עניין חוצץ |עעג"% סקע"ז ומ"ם. כסקט"ו 
סולך לשיעתו כסקי"ד. 6כל לפמ"ם 6ונו: כן וע' בעסס"ט. ודו"ק : 


5 וכתב רבינו הרמ"א דנהגו להחמיר להסיר התפילין 

והטבעות מירם אבל מדינא אין לחוש הואיל ואין 
בל היר מכוסה בהן עכ"ל זה שכתב להסיר התפילין 
זהו לפי מנהגם שלא היו חולצין התפילין קודם הלל 
אבל אנחנו חולצים קורם הלל וזה שכתב. דכל שאין 
היד מכופה לא הוי חציצה אע"ג דבטבילה הוי חציצה 
אפילו במקצת זהו מפני שכל הגוף מעון טבילה אבל 
הכא א"צ להחזיק בכל אורכו של לולב ואפילו אם 
יאחז האתרוג בפממתו הוה נטילה ולכן אם רק מקצת 
מן היד מגולה הרי אוחו בו במקצתו [מס טסקטו סכ"ת 
וסמג"6 סקי"ס מגמ' ל"ז . ממגדלי סוטעכף. דכי | ר"ג ע"ט 5 


- ידעתי דוס סגיד לסס. ₪ל5 ילגדוסו כולו ווניחו מקוס (לקוז 12 


וכ" מרס"י ע"ם ודו"ק] : 
מא צוו חכטים לנענע בשעת הברכה ובשעת הלל 


ערוף = הלכות לולב סימן תרנ"א 


השלחן סז 1% 


ועניין הנענוע ‏ מפורש במדרש אמור לפי שבר"ה 
באים לרין כל העולם ואין יודעין מי יצא. זכאי ומי 
יצא חייב נהן הקב"ה מצוה זו לישראל שיהיו שמחים 
בלולביהם ע"ש והיינו דכתיב | אז ירננו | עצי היער 
מלפני ד' כי בא לשפוט את הארץ כלומר ירננו בעצי 
היער כאשר יצאו מלפני ד' זכאין כשבא לשפוט את 
הארץ ובמה ירננו בהודו והושיעה נא |כ'יז דאחר זה 
כתיב הודו לד' וגו' ואמרו הושיענו אלקי ישענו |תופ' 
ל"ז: ד"ט. כסודו] ומפני מה נבחרו ד' מינים אלו לפי 
שבחג נדונים על המים !ר"ס ע"ז.] ואלו הד' מינים 
גדילים על המים וכשעושים בהם מצוה מתברכים המים 
ולכן שמחים בהם : 

כב והיכן הם הנענועים בהלל בהודו לר' תחלה 

וסוף כלומר בהודו הראשון ובהודו האחרון 
שבסוף ההלל ובאנא ד' הושיעה נא מנענע שני 
פעמים לפי שכופלין אותו נמצא שמנענע ד' פעמים 
בהלל ומ"מ גם בשעת הברכה יעשה הנענועים והתופ' 
והרא"ש והטור כתבו דהציבור מנענעים על כל הודו 
שעונים ובסופו שכופלין אותו מנענע שני פעמים נמצא 
שמנענעין בהלל שמנה פעמים ששה בהודו ושנים 
באנא וי"א שהש"ץ ג"כ מנענע בשאומר יאמר נא 
ישראל לפ שוהו כמדבר עם הציבור 5כן מנענע 
עמהם (ע"ז סק"עו וכך הוא מנהג האשכנזים אבל 
הספררים מנענעים רק כדיעה ראשונה ויראה לי דאם 
אחד רוצה שלא לנענע ככל הציבור הרשות בידו 
ואין בוה משום לא תתגודדו וראיה ממשנה דשם 
דאמר ר"ע צופה הייתי +בר"נ ור"י שבל העם היו 
מנענעין והם לא נענעו אלא באנא ע"ש ואם היה שייך 
בוה לא תתגודדו לא היו עושין כן אלא וודאי דכיון 
שאין זה חוב גמור יכול לעשות כפי הנראה לו ופשוט 
הוא דבשעת הברכה בסוכה מנענע שם כל 
הנעניעים [וע"ש סמג"6 סקי"ז פיכו = מוכן כל ולול יש 

יס עס"ד ע"ע ! 


כן הנענועים הם לששה קצוות ד' רוחות ומעלה " 


ומטה והעניין הוא דמוליך ומביא למי שארבע 


רוחות שלו מעלה ומטה למי שהשמים והארץ שלו. 


וגמ' פס להורות שהקב"ה מושל בשמים ובארץ ובכל 

רוחות העולם כעניין לך ד' הגדולה וגו' לך שמים אף 

לך ארץ כי ד' הוא האלקים בשמים ממעל ועל הארץ 

מתחת אין עוד ובעניין כוונת אחד שבק"ש כמ"ש בסי' 

ס"א ע'ש ועור כרי לעצור רוחות רעות וטללים רעים 
2 
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14 ערוף 
ומס כלוטר דכל מצוה מעכבת את הפורעניות וגם 
שירים של המצוה מעכבת סו וביחור כשעושים 
בשמחה כדכתיב בתוכחה תחת אשר לא עברת את ד' 
אלקיך בשמחה ולכן עתה שהיא זמן שמחתינו ומקיימים 
עיקר המצוה שהיא הנטילה ושירי מצוה | שהם 
הנענועים ואני מראים שמוסרים נפשותינו וגופינו לר' 
לעבוד אותו יתברך בשמחה וממילא שבזכות זה 
יעצור מעלינו כל מיני צרות המכונים בשם רוחות 
רעים וטללים רעים כלומר שכל הצרות באים מפני 
חלק השטן שהוא יורר ומסטין עולה ומקטרג ועושים 
זה על דרך יגער ד' בך השטן |כ"מ כגפ' פס ודו"קו 
ווהו הושיענו אלקי ישענו מאלו הנזקין וכן אנא ד' 
הושיעה. נא : 

כך וכיצר עושים הנענועים כתב הרמב"ם בפ"ז שיוליך 

ויביא ויעלה ויוריד וינענע הלולב ג' פעמים בכל 
רוח ורוח ‏ כיצד מוליך ומנענע ראש הלולב שלשה 
פעמים ומביא ומנענע ראש הלולב שלשה פעמים וכן 
בעלייה וירירה עכ"ל כלומר. מוליך ומנענע מביא 
ומנענע נ' פעמים וה אחר זה ולפ" הוי ששה 
נענועים בכל רוח וזה שכתב ג' פעמים בכל רות 
כוונתו ג' להולכה וכן ג' להובאה (וכ"כ סלה"מ) וסך הכל 
ל"ו פעמים וכ"כ הטור וכתב שי"א שבהולכה ובהובאה 
חד ניענוע וי"א שא"צ נענוע כלל וההולכה וההובאה 
היא הנענוע ע"ש אבל בירושלמי מבואר דצריך ניענוע 
רק מיבעי ליה אם די בנענוע אחד להולכה והובאה 
או להולכה בפ"ע ולהובאה בפ"ע וכיון דרבר קל הוא 
בלא טירחא כתב הרמב"ם לחומרא ולא שייך בכהאי 

מילתא. לילך לקולא כ"כ סכ"פ] : 

בך ורבינו הרמ"א נראה כסותר עצמו שכתב בסעיף 

ט' טורף הלולב ומכסכם העלין בכל נענוע וכו' 
וההולכה וההובאה היא עצמה הנענוע כי מוליך ומביא 
ג' פעמים לכל רוח עכ"ל אמנם כוונתו דוודאי צריך 
נענוע | אך אין הכסכוס אחר שהוליכו ואחר שהביאו 
אלא בשעת ההולכה ובשעת ההבאה מכסכס בעלין 
וכן המנהג שלנו (מסו כונת סכ"ח וסמג"6 | סק"ך! : 


פן עור כתב שמטין ראש הלולב לכל צר שמנענע 

נגדו וכשמנענעו למטה הופכו למטה ומקרי דרך 
גדילתן הואיל ומחזיק אוהן בידו דרך גדילתן ויש 
מדקדקין שלא להפך הלולב בשמנענעין למטה והמנהג 
בסברא ראשונה ובן נ"ל עיקר עכ"ל כלומר שלא יוליך 


הלכות לולב טימן תרנ"א 


: : 
השלחן 
הלוקב בשוה אלא באלכסון באופן שראשו יהי כנגר 
אותו הצר ואו קשיא א"כ למטה הוי שלא כדרך גדילהן 


לית לן בה דהקפידא היא שבידו יאחונם כדרך גדילתם. 


אבל מה שמטה אותם אינו כלום והסכים לוה אבל 
אנחנו אין עושים כן (וכ"כ סע" סקי"כ וכן סול ע"פ סלריו"ל 
טלפ לסטותו למעס כל ולמטס כלמעלס הרק זק גכוס וזס. כמוך 
ודו"ק : 
כז יקיף דרך ימין בנענועו מורח דרום מערב צפון 
מעלה מטה ובכתבים איתא מזרת דרום צפון 
מעלה מטה מערב (מג"% סקכ"6) ויש שנוהגים כן ובזה 
גם האיטר יעשה ככל העולם |עס) רהרוחות לא ישתנו 
בשבילו ויוהר לחבר האתרוג להלולב בשעת הנענועים 
ולנענע בשניהם יחד ומעשה בגדו? אהר שהפריר 
האתרוג מן הלולב והראו לגדול אחר בחלום שלא 
יפה עשה (ע" סקי"ד וכ" ורע דכל הנענועין איגן 
מעכבין ובאיזה דרך שנענע יצא כיון דעיקרי הנענועים 
אין מעכבין [עמג"פ סקכ"כ ותימפ דסרמ"פ ג"כ פומר לן 
בנדקדק כדכריו ע"ס ודו"ק) : 
כף ד' מינים הללו מעכבין זה את וזה שאם חפר 
אחר מהם פסול ולא יברך על" השאר דכולן 
מצוה אחת כמו ד' ציצית שמעכבין זה :גת זה ומ"מ 
נוטלן לזכר בעלנא ולא ינענע בהם שלא יסבור 
קיים המצוה ויש שהורו שרק הש"ץ יטלם וינענע וכל 
הציבור לא יטלו כלל כדי שלא יטעו לעשותם קבע 
ואין חילוק בזה בין יום הראשון לשארי ימים דכל 
דתקון רבגן. כעין דאורייתא תקון בעצם הרבר ואם 
היו ארבעהם מצויים אצלו ונטלם אחד אחר יצא 
כמ"ש בסעיף ד' ובלבר שיהיו כולם לפניו שיהא דעתו 
עליהם ולא יצטרך להחיות הפסק רב ביניהם ויטול 
הלולב תחלה ויברך על נטילת לולב ויהיה דעתו גם 
על כל הג' מינים הנשארים ואם סח ביניהם צריך 
לברך על כל אחד בפ"ע ויש מי שרוצה לומר דאינו 
חוזר ומברך כמו בתקיעות כשסח באמצע התקיעות 
במ"ש בסי' תקצ"ב |מג"5 פקכ'ס! ‏ ואין זה דמיון רהתם 
בע"כ תוקע זה אחר זה אבל הכא הא העיקר ליטלם 
ביחד אלא שיצא גם בזה אחר זה וכיון שסח ביניהם 
הרי ביטל הראשונה לגמרי [וגס מס ססקסס סמג"6 על סדין 
שכ6רכו כסטיף ט"ו. כסל6 סיס לו ערכס טכירך = 6ח"כ. על נטילת 
ערכס. מסי' תרע"כ ככר סנוכס | שסדליק :ליל ד' ג' גרות ₪ 
יכרך על סרכיעית כסיד(יק ע"ץש ולכי תפס דסתס. ככר +59 עיקר 
סמנוס \6ינו 606 מסדר מטס"כ כלולכ קקרי 65 סיס דעתו. (יטו? 
ערכס 
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ערכס. טסיס סכור מסי5 כסגדו. ועכמס פניס פין 1ס. דמיון וס 
ונס לסו ר"ו (סדין כרור כסר"ס טס וכ"כ סע"ז סקט"ז וס6"ר 
סקל"ו]. : 


כמ אם חפר לו אחד מהמינים לא יטול מין אחר 

במקומו ראתי למטעי ליקח אותו ג"כ בשאר 
השנים משא"ב בשנוטלם לזכרון כמ"ש לא אתו למיטעי 
שהכל יודעום שצריך ד' מינים וזיל קרי בי רב הוא 
ואסור להוסיף מין אחר על הד' מינים משום בל תוסיף 
אך לפי מה דקיי"ל מצות צריבות כוונה אינו עובר 
עד שיכוין וזהו שכתב הטור רווקא אם נמלו לשם 
מצוה (מנ"ל סקל" ודכרי סע"ז פקי"1 דסוקיס) אבל י"א כיון 
דקיו"ל לולב א"צ אגד בלא"ה ליכא בל תוסיף אם לא 
בשיכוין להוסיף דמה שיוך ב? תוסיף הרי כל אחד 


תרנ"ב [זמן נטילת 


א מצות לולב ביום ולא בלילה דכתיב ולקחתם לכם 

ביום הראשון ביום ולא בלילה |מ'ג ,1 וכן כתיב 
ושמחתם לפני ד' אלקיכם שבעת ימים ימים ולא לילות 
מס ואינו דומה לפוכה רבתיב בסכת תשבו שבעת 
ימים וגם לילות בכלל זהו משום דכתיב תשבו בעין 
תדורו וגם ילפינן ממלואים דכתיב תשבו יומם ולילה 
שבעת ימים (סו ובעיקר הרבר אינו ‏ רמיון דהתם 
המצוה תמידיות שפיר גם הלילה נכלל ביום כרכתיב 
ויהי ערב ויהי בקר יום אחד משא'כ בלולב רהמצוה 
היא רק לרגע דנוטלו ויוצא בו ואי ס"ד דיוצא גם 
בלילה ה"ל למיכתב ולקחתם לכם בראשון ולא ביום 
הראשון אלא ש"מ ראתי לאורויי ביום ולא בלילה : 


ב וומנו מעלות השחר ועד צאת הכוכבים אך מצוה 

מן המובחר ליטלו מנץ החמה דכל המצות הנוהגות 
ביום לכתחלה וזמנם מהנץ אך אם עשאם מעמוד 
השחר יצא כדתנן ספ"ב דמגילה רמעמור השחר יממא 
הוא וזה שכתב | רבינו הב"י בפעיף א' וזמנו הוא 
משחנץ החמה הבוונה זמן המובחר כרמסיים בעצמו 
ואם צריך להשכים לצאת לדרך נוטלו משעלה עמוד 
השחר עכ"ל ואע"ג דזמנו כל היום מ"מ זריזים 
מקדימים למצות ונוטל מיד כשתנץ החמה אך אם לא 
נטל שחרית יטלנו כל היום כולו ובין השמשות יטלו 

בַלא ברכה ג"ל אף ביום ראשון : 


ערוך | הלכות לולב סימן תרנ'א תרנ"כ 


השלחן | כת15 


עומד לעצמו ורק אם מכוין להוסיף שייך בל תוסיף 
וכן הוא עיקר לרינא ומ"מ אף בלא בל הוסיף לא 
נאה להוסיף מין אחר על ר' המינין דמ"מ נראה 
כמוסיף שס וע"ז פסו וכן לא יטול יותר מלולב אחד 
ואתרונ אחד אבל בהרס וערבה מוסיף כל מה שירצה 
כמ"ש בסעיף ב' ויש מי שפוסל להניח הדם שוטה 
בהלולב. נוסף על השלשה בדין עבות דזהו כמין אחר 
ויש מתירין דסוף סיף מינא דהדס הוא וכן נראה עיקר 
אך המרקרקים אינם מוסיפים כלל על ג' הדסים ושתי 
ערבות וכן המנהג הפשוט אצלינו וכ'ש פלין (סוסיף עול 
6תרוג ‏ ולוככ עי" 5‏ סטייך כזס. כל תוסיף כמ"ם ומ"ש סמג"6 
כסקכ"ח מירוטלמי סניחו על סלרן ‏ 5סור לעלעלו. %ון. זס. עניון 
סניו דמייר? כסכת 9561 טסיו נוטליס כטכת ומס קייך ₪ 995יג1 
ופטיט) דכטכת ‏ סס מוקניס] : 


לולב ובו ה' סעיפים] : 


ג ורע רהטור והש"ע ,כתבו דעיקר מצותו בשעת 

ההלל והוא דבר תימא רמקודם אמרו דוזריזין 
מקדימין ומברכין מיר בהנץ והרי ההלל הוא הרבה 
אחר הנץ ועוד | רלא שמענו אף מיותר מהדרים 
שימתינו מלברך עד ההלל אלא דכוונתם כן הוא 
דאם יש לו האתרוג והלולב רק לשעה אחת ואם 
יברך בבקר לא יהיה לו בעת ההלל מוטב להמתין על 
הלל ולברך אז כדי לנענע בהורו ואנא כתקנת חכמים 
אבל מי שיהיה לו גם להלל פשיטא שיותר. חידור 
לברך בסוכה בבקר ולנענע ואח"ב יטלנו לבהכ"נ לומן 
ההלל וכך נהגו גדולי | עולם וכל ישראל |5ו לוונתס 

דעיקר | מפותו | סנס כעת ססלל יטלנון : 

ך איתא בגמ' "ל כך היו אנשי ירושלים נוחגים 

ארם יוצא מביתו ולולבו בידו הולך לבהכ"נ ולולבו 
בידו וכו' ואמרו שם שאפילו בעת ק"ש ותפלה אוחזו 
בירו ואע'ג רשארי דברים אסור לחחזיק בידו בעת 
ק"ש ותפלה אבל הך מצוה רחביבא עליה לא אתי 
למיטרד שור ועפ"ז כתב רבינו הרמ"א דהמרקרק 
יאחוז הלוקב בירו בשנכנס מביתו לבהכ"ג גם בשעת 
התפלה וכן יחזירו | לביתו כרי לחבב המצוה עכ"ל 
וכתבו ראם אינו מרקדק תמיד במעשיו מיחזי כיוהרא 
אם עושה כן | ע"ש ונ"ל דאין זה אלא על לחחזיקו 
בשעת התפלה דמיחזי כיוהרא שבמוח הוא שהמצוה 
לא ומרירנו ‏ אבל לעניין להביאו בעצמו לביהכ"נ 

| ולהחזירו 
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ולחחזירו לביתו מבהכ"נ וודאי דבזה לא שייך יוהרא 
כמו שמטלטל המלית והפידור ודבר זה על כל ארם 
לעשות וכך חובתינו וכך יפה לנו : 


כתבו המור והש"ע אפור לאכול קודם שיטלנו 

ואם שכח ואכל ונזכר על שולחנו ביום הראשון 
שהוא מן התורה יפסיק אפילו יש שהות ביום ליטלו 
אהר שיאכל ומיום ראשון ואילך אם יש שהות ביום 
לא יפסיק ואם לאו יפסיק עכ"ל ומבואר דאפילו 
בשארי ימים שהם מדרבנן אסור לאכול קורם הנטילה 
ווש מסתפקין בטעימה אי שרי ונ"ל רשתיית חמין 
ווראי מותר אפילו ביום ראשון כמו קורם התפלה ויש 
מי שרוצה לומר ‏ דיום שני דינו כיום ראשון משום 
ספיקא דיומא ע" ואין זה הברח דכבר נתבאר בס" 
תרמ"ט רכל החומרות שבראשון אינן בשני ע"ש ומי 
שאין לו אתרוג יכול לאכול ואם ממתין שיבא לו 


- 


האתרוג ימתין עד חצות בסעודה קבועה אבל אכילחָ 
עראי יבול לאכול [עענ"5) וכתב רבינו הרמ"א דאם 
התחיל לאבול יוהר מחצי שעה קודם זמן חיובו אפילו 
ביום ראשון א"צ להפסיק . בדאיכא שהות ביום עכ"ל 
ויש מי שחולק בזה (ע" אך אין דבר זה מצוי ראיך 
משכחת. לה שיתחיל לאבול קורם עמור השחר ואם 
היה מוברח לוה מפני חליו פשיטא שא"צ להפסיק 
והרי"ף והרמב"ם לא הזכירו כלל מכל דינים אלו וככר 


המה הרא"ש על זה ע"ש (סרי כל זט סוס כגמ' ("ק > 


ונ"ל דס"ל כר' זירל סס ממוס (ספסוקי וי 89 פסיק ‏ יטול כין 

סערכיס ווסו פטוע ‏ ו(ל סולרכו ‏ לכפר ‏ ומפי דסמר ב" 6ס"ל 

סכ כיו"ט טני מדקתני | מי סכל כדרך 5 ס"ל וכקוטית סתוס' 

טס ם"טינו לטון זל גס כטופר ע"ש וס"ל דר" לתרופי | כר"ס 

קפתי \ל5 (סלכס ‏ וכ"מ מרם"י ע"ם סיטכ | 6כל לפי ס6מת שון 

דיוק ‏ וכיון | דסרי"ף | וסרמכ"ס | דחו לס (גמרי: לקן שין 
(ססמיר | כוס | סרכס. ולו"ק : 


תרנ"ון [אם מותר להריח בהאתרוג וההדם ובו ד' סעיפים]: 


א דגר ‏ ירוע שהאתרוג וכל המינים הוקצו למצוותן 
על בל ומי החג אם לא שהתנו עליהם שאינו 
בודל מהם כל בין השמשות כמ"ש בפי' תרמ"ט ונם 
בהבנו שם שאין לעשות כן ע"ש ולפ"ז האתרוג אפור 
באבילה עד אחר החנ אבל להריח בו מותר וההד 
אפור להריח בו מטעם שיתבאר : 
ב וכך אמרו חז'ל "ו הרס של מצוה אפור להריח 
בו אתרוג | ש5 מצוה מותר להריח ‏ בו מאי 
מעמא הרס דלריחא קאי כי אקצייה מריחא 
אקצייה אתרוג ‏ רלאבילה קאי כי אקצייה מאכילה 
אקצייה ‏ ולא מלהריח בו כלומר דסתמא דמילתא 
דכשמייחדים למצוה הקצו ממה שהוא עומד ולכן 
האתרוג הוקצה מאכילתו דעומד לכך וההרס הוקצה 
מריחו רעומד לכך אבל אם בפירוש הקצה את 
האתרוג גם מריחו וודאי אסור : 
ג כתב הטור דהמריח בהאתרוג כתב רבינו שמחה 
דאין לו לברך הנותן ריח טוב כפירות דעיקרו לאו 


תרנ"ד [שיכול להחזיר הלולב 


₪ תנן ו'ג ) מקבלת אשה מיר בנה ומיר בעלה 
ומחזירתו למים בשבת בזמן שהיו מברכין על 


לריח עבירא וראבי"ה כתב שיש לברך עכ"ל ולכן 
כתב. רבינו הב"י דכיון שנחלקו אם מברכין עליו אם 
לאו יש למנוע מלהריח בו עכ"ל ורעת רבינו שמחה 
אינה מובנת הלא ברכת אשר נתן ריח טוב בפירות 
הם בפירות העומרים לאכילה ולמה ?א יברך על ריחו 
ואולי דווקא באתרוג של מצוה אומר כן וצ"ע וגם 
בשבת אסור להריח בההדם דהוקצה לכל ז' מרסיתי 
לסענ"ס | מכתכ כמ"ש דדווק6 | כעל מנוס | 6ין לכרך ע"ש] : 
ך דבר ירוע דהזמנה לאו מילתא היא הלכך כל זמן 

שלא הגביה המינים למצוה אין בהם משום קדושה 
ואינם מוקצים למצוה ומ"מ אם ויחדם מעיו"ט שיהיו 
למצוה ממילא דחל עליהם מוקצה כיון שהקצם 
מדעתו ורינם | ככל המוקצות ומ"מ בהנאה לא 


נאסרו ער שיגביהם למצוה אך ביו"ט אין נ"מ במוקצה 


זו רהא בטלטול מותרים שהרי לא הקצם מטלטול 
דאדרבא הקצם קברך עליהם ולטלטלם אך בשבת 
אפורים מטעם מוקצתו |כגלע"ח] : 


במים ביו"ט ובו ב' סעיפים] : 


הלולב בשבת כמו שיתבאר בס" תרנ"ח והלולב 
עוטד במים שלא יכמוש ומותר להחזירו לאותו 
מים 


מים בשבת ואע"ג רהקוני מנא אסור בשבת מ"מ כיון 
דבמים אלו עמר לא מיחזי כתקוני מנא ואפילו האשה 
שפטורה מקולב לא אמרינן שלולב מוקצה אצלה 
ואפורה לטלטלו דאינו כן דכיון דראוי לאיש גם האשה 
מותרת ‏ גפ אבל האידנא שאין מברכין בשבת הוה 
מוקצה נמור ואסור בטלטול : 

ב ולא הותר בשבת רק להחזירו לאותן המים אבל 

לא להוסיף מים אחרים וכ"ש להחליפן- לגמרי וביו"ט 
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התירו להוסיף מים אבל להחליף לגמרי על מים 
אחרים אפור דהוי כמתקן מנא ובחוה"מ מצוה להחליף 
על מים אחרים לגמרי כרי שישאר לח והדר ונ"ל 
דההוספה ביו"ט הוי פחות ממחצה דביותר לא מקרי 
הוספה ‏ ונכון ליטול בכל יום חוה"מ ערבה חרשה 
ולקשרה בלולב והוא הירור מצוה ורק יש ליזהר שאם 
תוחבו באגורה שלא ימשכנו מלמטה בחוזק וישרו 
רוב. העלים : 


תרנ"ה [עכו"ם שהביא לולב ובו ג' פעיפים]: 


א א'י שהביא לישראל לולב או אתרוג או הדפ או 
ערבה מחוץ לתחום כתב הרשב"א שמותר ליטלו 
שלא אסרו חכמים דבר שבא מחוץ קתחום אלא לאותו 
שהובא בשבילו וגם זה לא בטלטול אלא באכילה 
ובהנאה אבל בטלטול מותר ואין כאן הנאה דמצות 
לאו ליהנות ניתנו וכן כתב הטור ע"ש וגם אין לגזור 
שיאמר לו להביא דלא שכיח שיעשה אדם מצוה 
הבאה בעבירה |ג'י כעס קג'6) ועור רברבר שיש בו 
הנאה גזרינן שמא יאמר כדי ליהנות אבל כיון דמצות 
לאו ליהנות ניתנו לא גזרינן שמא יאמר |ע"] : 
ב ודווקא אם רק בא מחוץ לתחום אבל אם נקצץ 
ביו"ט אפילו לא נקצץ בשבילו הוה מוקצה ואסור 
ליטלו אפילו ביום ראשין ואפילו אין לו לולב אחר 
ויתבטל מהמצוה דבשב ואל תעשה העמירו חכמים 
דבריהם שהרי אפילו | במקום כרת העמידו דבריהם 
כמו הזאה בפסח בריש פ"ו דפסחים מיהו אם נתלש 
בראשון מותר ביו"ט שני אפילו להסוברים בפי' תקט'ו 
דגם בשני אפור כדי שלא יאמר לו לתלוש בכאן 
מודים דכיון דאין לו הנאה מזה למה יאמר לו 
לעשות [מג'6 אבל ביום ראשון אפור אפילו לטלטלו 
ואפילו נתלש ביו"ט שני אסור נם בטקטול: 


תרנ"ץן [שצריך להדר אחר 


א אמרו. חולל בב"ק ג הידור מצוה ער שליש 

במצוה ופירש'"י שאם מוצא שנים לקנות אחר 
הדור מחבירו ‏ יוסיף שליש הדמים ויקח את ההרור 
עכ"ל ומשמע דוהו כשלא קנה עיין אבל אם 
בבר קנה אינו מחוייב | בזה אבל הרא"ש בתב 
דאף ‏ אם ‏ כבר ‏ קנה | צריך למוכרו ולהוסיף 


יח 8 


ורע שמרברי הרשב"א נתבאר דדווקא אם הא"י 

הביא לו מחוץ לתחום מותר אבל לשלוח א"י 
שיביא לו חוץ לתחום את האתרוג אפור והמנהג אינו 
כן ועל הישובים שולחים האתרוג ממקום למקום ביו"ט 
ע'י א"י וכ'כ המררכי פ"ו דעירובין וז"ל הר"י הלוי 
התיר ‏ לומר לעכו"ם להביא האתרוג אפילו מרחוק 
ביו"ט היכא דאיכא אונס שלא היה להם אתרוג משום 
דתחומין דרבנן ואפילו חוץ לי"ב מיל עכ"ל ולהפוברים 
דו"ב. מיל דאורייתא ווראי אפור חוץ לי"ב. מיל ‏ וכן 
פסקנו לעיל םי" תקפ"ו גבי שופר דשבות דשבות 
במקום מצוה מותר וכן אנו מורים להלבה למעשה 
אבל אין לשלוח בשבת בשביל יו"ם שאחריו (ע"ו 
וי"א דגם אם חל יום ראשון בשבת אפור לשלות 
מע'ש בשביל יום שני דכיון שהוא ררבנן לא דחינן 
דרבנן מקמי דרבנן ויש שחולק בזה דכיון דהתירו 
חכמים במקום מציה מיתר אפילו במצוה דרבנן (עג"6] 
וכמדומני שכן המנהג והישראל שולת לישראל אחר 
ע"י הא"י ולא שייך לומר למה לו לעשות איסור 
בשביל חבירו דווראי יש לו לעשות שהרי חבירו לא 
פשע בזה וחכטים התירו ומחוייב לעשות בשבילו וכל 
ישראל ערבים זה בזה מפנ"*) | וע' לעיל | סי' ש"ן: 


אתרוג מהודר ובו ה' פעיפים] : 


שליש על מהודר ע"ש ואולי גם רש"י לאו דווקא 
קאמר אבל רבינו הב"י בספרו הגדול כתב דרש'י 
רווקא קאמר. ע"ש ואין לשאול דלפ"ז הלא אין קץ 
לרבר ראם אח'"כ ימצא יותר יפה נם מזה יצמרך 
עור להוסיף שליש די"ל דזהו רק בפעם הראשון 
ומקיים בזה הידור מצוה : 
וזהו 


' 
-. 
: 
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ב וזהו רעת המור שכתב אתרוג שראוי | לצאת בו 

ומצא אחר נאה ממנו מצוה להוסיף עד שליש 
ברמי הראשון כדי להחליפו ביותר נאה עכ"ל אבל 
רבינו הב"י כתב בוה"ל שאם מוצא שני אתרוגים 
לקנות והאחד הדר מחבירו יקח ההדר אם אין מייקרין 
אותו יותר משליש מלניו | בדמי חבירו עב"ל וכתב 
בלשון רש"י בשעריין לא קנה ואע"ג דהרא"ש והטור 
מפרשים אפילו בשכבר קנה מ'ט כיון רהוא רק 
מילתא דהירור לא חשש להחמיר בוה רמטעם זה 
כתב גם שליש מלגיו ובאמת בגמ' נשאר בתיקו אלא 
שהלך לחקל בעניין וה דשליש מלגיו | הוא שליש 
מהאתרוג שקנה ומלבר הוא מחצה מהאתרוג שקנה 
ומס טסקקס סמג"5 סק"ס כסס סים"ש ד6"כ 6י 6תרמי פס 
ק' 6תרוגיס | וכו' = ותירן כדוסק ע"ם |לפמ"ק ("ק כלל דרק 
פעס | שד 6תרינן ‏ כן כין | לפירט"י כין לסרפ"ם = ולדונס. ג"ל 
סנכון (סקמיר. כסר6"ק | וסעור כל6פטר לי %ף כטככר -קנק] : 
ב ויש מרבותינו שפירשו בזה פי' אחר לגמרי רלא 

קאי על סתם אתרוג אם מוצא מהורר ממנו דאלו 
רברים שאין להם שיעור | אלא רה"פ רהנה שיעור 
אתרוג ‏ הוי כביצה וכשיש לו אתרוג ככיצה מצומצם 
ובווראי אין זה הידור כשהוא מצומצם בשיעורו ואח"כ מצא 
גדול ‏ ממנו מצוה להוסיף ער שליש מעות הקודמים 
כרי לקנות האחר |פמ"ג כסס ר"ת וסרל'ם ככ"ק מס אבל 
בשאר ענייני הידור אינו מחוייב בוה וכן בשארי מצות 
לא שייך זה לפירוש זה ועג"6 סק'כ וסק"גו וגם אפילו 
לעניין השיעור אינו אלא להחליפו וליהן תוספת שליש 
מלגיו אבל אם האחר אינו רוצה לקבל את זה ויהיה 
נצרך לקנות גם אותו אינו | מחוייב טס פק"לו ורבינו 

הב"י הביא שני הפירושים : 

ך איתא בגמ' שם ער שליש משלו מכאן ואילך מש? 

הקב"ה ופירש"י ער שליש משלו שאינו נפרע לו 
בחייו ‏ מכאן ואילך משל הקב"ה שיפרע לו הקב"ה 
בחייו ‏ עכ"ל ‏ ראוכל פירות בעוה"ז והקרן קיימת לו 
לעוה"ב |תופ'! וכתב רבינו הרמ"א דמי שאין לו אתרוג 
או שאר מצוה עוברת א"צ לבזבז עליהם הון רב וכמו 
שאמרו המבזבז אל יבובז יותר מחומש אפילו מצוה 


תרנ"ז [דין קטן היודע 


א תנן בספ"ג דפונה קטן חיודע לנענע חייב בלולב 
כרי לחנכו במצות ואיתא בירושלמי לא סוף דבר 


א ו ב 41 = 
מ המת וב 1 ו ו 


השלחן 
עוברת ורווקא מצות עשה אבל ל"ת יהן כל ממונו 
קודם שיעבור עכ"ל ויש להפתפק אם בווגהו דעד 
חומש מחוייב לבובו על המצוה וא"כ בגמ' שסיפרה 
על ר"ג שנתן אלף זוז בעד אתרוג להודיעך כמה מצות 
חביבות עליהם ונאמר לפ"ז דלר'ג היה אלף זוז יותר 
מחומש נכסיו דאל"כ הרי היה מחוייב מדינא והוא 
רבר תימא שהָיה ‏ נשיא ישראל ועשיר גדול ולכן ג"ל 
דרוגמא בעלמא נקימ וגם אין סברא שיהן חומש 
להמצוה וממילא שלא יוכל ליתן צרקה כלל (עכ"ת 
ומג"5 | סק" "עו ואם אין בידו אלא ה' סלעים וצריך 
לפדות בנו | ולקנות אתרוג ‏ יקנה אתרוג | דזו מצוה 
עוברת וזו אינה עוברת ויפדנו בזמן אחר ודע דביו"ט 
ראשון אם במקים אחר יש לולב ולא מניין להתפלל 
ובמקום אחר יש מניין ולא לולב פשיטא שצריך לילך 
למקום הלולב (מג** ר"ס תר'6] ואפילו | ביו"ט שני 
ובכל ‏ ימי החג אם יכול להתפלל בעצמו ילך למקום 
הלולב רק אם אינו יכול להתפלל ילך למקום שירצה 
דשניהם דרבנן אך אם אינו ינול לומר גם ק"ש ילך 
למקום שמתפללין ולא ביום ראשון דחביבה מצוה 
בשעתה |ג"ם סמג"ס ממעטס דכר קמ05 סמותר לעכור מפני 
ס6ימס ע"ק וכווכתו (סקרכן 0ל5 סנים כ" כן 6כקולם 6ין ריס 
דסתס. סד(ת כלל וטרלל. ע"ט ודו"קו : 
ה אם קנה אתרוג בדמים יקרים שהיה מהודר מאד 
ובא אחד וגנכו או חתכו ופסלו ויש מי שרצה לומר 
שאינו מחוייב להחזיר לו אתרוג כזה אלא אתרוג 
כשר והביא ראיה מב"ק (ע"פ .= כשהפריש שור לעולה 
ובא אחר וגנבו דיכול לפטור עצמו בכבש (סר"י 
מינן!. ואין | זה דמיון כלל רהתם הקרבן לאו בר דמים 
הוא שאינו ‏ יכול למוכרו אלא דצריך להביאו למקדש 
ולכן פוטר עצמו בוול ממנו אבל האתרוג חוא שוה 
דמים שיכול למוכרו ופשיטא שמחוייב לשלם לו כפי 
שויו (מ"ע פע"ז ממעס"ק) ופשומ הוא (ע"ש סכלס"ע כפס 
סם"ג ש6ס מכר 6תרוג וכע( רקוכ סממע"ס ע"ש ופקיטש טפס 
סיס ורך ‏ ומ שיכול לסרקיכ ‏ 395 סלוקח גרקכ 356 סעוכר 
וקור וכן | כל כס"ג | ורק יש לפעמוס. מוכריס סתומיס ‏ על מזג 
ככס"ג = פסידף. דלוקת] ; 


לנענע ובו ג' סעיפים] : 


לנענע אלא מוליך | ומביא מעלה וטוריד ובו" ע"ש 
ונערים שלנו נוטלין הלולב ומכרכין אבל אין מנענעין 
לכל 


, 
/ 


ערוף הלכות לולב סימן 


לבל הרוחות כהירושלמי אפילו | הגיעו לחינוך ‏ וי"ל 


משום דאינם בקיאים בזה : 


רב הטור והש"ע כתבו קטן היודע לנענע לולב. כדינו 

אביו חייב לקנות לו לולב. וכו" עכ"ל והוא תימא 
דהיכן מבואר שיקנה בערם ורי שנותן להם לולב שלו 
מ" טס רפ" אך הבוונה כשידו משנת עסו ובמקומות 
שהד' מינים בזול ובווראי | בכה"ג טוב יותר כרי 
שיהא לו להלל ועוד דהא קשה להקנות לקטן לולב 
ביום ראשון כמו שיתבאר בס" הבא אמנם הו 
במקומות שהד' מינים בזול אבל אצלינו הלואי שיהא 


תרנ"ח [דיני לולב ביו"ט 


א מן התורה אין הלולב ניטל במדינה רק ביום 
הראשון בלבר דכתיב ולקחתם לכם ביום הראשון 
פרי עץ הדר וגו' ובמקדש שבעה ימים כרכתיב 
בסיפא דקרא ושמחתם לפני ד' אלקיכם שבעת ימים 
ורריש בתורת בהנים ולא בגבולין שבעת ימים והך 
ושמחתם אשמחת לולב קאי דליבא לומר דאשלמי 
שמחה קאי כמו בראה דכתיב ושמחת בחניך רא"ב 
למה. לא כתיב גם בשבועות כמו בראה ועוד דשם 
כתוב לשון יחיר ושמחת ולא לפני ד' אלקיך אלא 
וודאי דאלולב קאי [כירופלמי יש פ(וגתס ע"ם] : 


ומשחרב ביהמ"ק התקין ריב"ז הוא וב"ד הנדול 

שביבנה שיהא לולב ניטל במדינה שבעה זכר 
למקדש דמחויבין אנו לעשות זכר למקדש דכתיב ציון 
היא דורש אין לה מכלל רבעי דרישה ומברכין בכל 
יום אשר קדשנו וכו' על נטילת לולב דגם אמצוה ררבנן 
מברכין אשר קדשנו במצותיו וצונו כמו בנר חנוכה 
והיכן צונו מלא תסור מן הדבר אשר ינידו לך וגו' 
והרמב"ם כתב בפ"ז דתקנה זו עם כל התקנות בשיבגה 
ביהמ"ק- יחזורו לכמות שהיה מקורם ע"ש ולא ירעתי 
מקורו ואדרבא מרתנגן בפ"ה דמע"ש לעניין כרם רבעי 
ותנאי היה הרבר שאימתיי שיבנה ביהמ"ק יחזור 
לכמות שהיה וזהו כדי לעטר שוקי ירושלים בפירות 
ע"ש ומשמע דבשארי דירים אינו כן וצ"ע ודע םיש 
שרוג (ומר דספ דסמריכן [ג<< .]| מכסן ולילך על מנות זקניס 
כלומר. דכך ‏ 5ריך. (כרך וד( כפירם"י ושין ₪1 כלוס. דסן ‏ 6פיפו 
חס ערק כן 65 רכ סקול פליגר ‏ וככקר = סנוכס. ודוק : 


תרנ"ז תרנ"ח השלחן 0 139 


ביר משפחה אחת לקנות לעצמם הר' מינים וגם זה 
, אינו מצוי : 
ויש לי להסתפק הא דקיי"ל דביום ראשון אין אדם 
יוצא חובתו בלולבו של חבירו וצריך להקנות 15 
באופן שיתבאר בסי" הבא אם זהו ג"כ באב ובניו 
הגדולים וחתניו הסמוכים על שולחנו דנ'כ צריך כל 
אחר מרינא לולב בפ"ע או רילמא כיון דמצינו בכמה 
דינים ‏ רכשסמוכים על שולחנו | בטילים לאביהם 
וא"כ | יכולים כולם לצאת בלולב | אחר וקרינא 
בהו לכם משלכם וכן נלע'ד עיקר ומ"מ ‏ יש 
להתיישב = בוה : 


ראשון ובו כ"א סעיפים] : 


ג מוכח בגמ' ר'פ לולב וערבה רגם במקדש שבל 
שבעה הוי מן התורה מ"מ שארי הימים כשחל 
בשבת לא היו נוטלין הלולב גזירה שמא יעבירנו ד' 
אמות ברה'ר כמו בשופר אבל ביום ראשון נוטלין 
אף כשחל בשבת ואע"ג דבמקדש שוה יום ראשון 
לבל הימים מ"מ כיון דיום ראשון חייבין נם במדינה 
לא נזרו רבנן במקדש ולא כן שארי הימים וכ"כ 
הרמב"ם בפ"ז וכתב עור רבומן המקרש היה הלולב 
ניטל גם במדינה ביום ראשון שחל בשבת דכיון דלא 
גזרו במקדש לא גזרו גם במדינה אך זהו במקים 
ששלוהי ב'ר מגיעין שהיו יודעים אימתי יו"ט אבל 
הרהוקים שעשו שני ימים מספק לא היו נוטלים גם 
ביום הראשון דשמא אין היום יו"ט ע"ש : 
ך ומשחרב ביהמ"ק אסרו חכמים ליטול את הלולב 
בשבת ביום הראשון אפילו בני א"י שקידשו את 
החדש מפני בני הגבולין הרחוקין שאינן יודעין 
בקביעות החרש כרי שיהו הכל שוין ברבר זה ולא 
יהיו אלו נוטלין בשבת ואלו אין נוטלין הואיל וחיוב 
יום אחד בכל מקום הוא ואין שם מקרש להתלות בו 
כלומר דבזמן המקדש מתוך שהיה ניטל במקרש היה 
ניטל בכל מקום שהשלוחים באו וירעו שהיום ‏ יו"ט 
אבל כדליכא מקדש השוו חכמים מרותיהּם בכל מקים 
וכ" דהמקרש חלוק בהרבה דברים מהמדינה ולא 
שיוך להשוות משא"כ כשנחרב הביהמ"ק ובזמה"ז 
שהכל עושין ע"פ החשבון נשאר הדבר כמות שהיה 
שלא ינטל הלולב כלל לא בא"י ולא בח"ל בשבת 
אפילו ביום ראשון ואע'פ שהכל יודעים בקביעת 
החדש 


: ב ו 4 ו 


100 ערוף 
החרש אך מנהגינו ביו"ט כמו שאין אנו בקיאים שהרי 
מטעם זה אנו עושים שני י"ט של גליות : ' 
ואע'ג רבעשיית יו"ט שני אנו חלוקים מבני א"י 

זהו מפני שא"א בעניין אחר דאנחנו מוכרחים 
לעשות יו"ט שני לבלי לשנות ממנהג אבוהינו ושנאמר 
לבני א"י שיעשו גם הם יו"ט שני בשבילנו א"א 
לעשות מעשה גדולה כזה בשביל כך אבל שב ואל 
תעשה דלולב אפשר להשוות יחד (עלס"ש ולמה לא 
תקנו בלולב כבשופר שיהו נוטלין בכל מקום שיש בו 
ב"ר י"ל דבשופר שאינו אלא יוח אחד הקנו כן אבל 
הלולב הא יטלוהו בשארי הימים ועוד דשופר שהוא 
לעלות זכרונם של ישראל לאביהם שבשמים לא רצו 
לבטלו לגמרי |תוס' מ"ג.] והאירנא הכל שוה דבין 
שופר ובין לולב אין נוטלין בשבת בשום מקום לא 

בא"י ולא בח"ל : 

ואסור לטלטל הלולב בשבת דהיי מוקצה ויש מי 

שאומר דלצורך גופו ומקימו מיתר כמו שופר בסי' 
תקפ"ח [ע"ו סק'גו ודבר תמוה הוא שהרי הלולב הוקצה 
למצותו לכל שבעה ואינו דומה לשופר |וכ"פ ממנ" 
ס"ס תקפ"ק וגס ספרמ"ג סטיג | עליו] אבל האתרוג מותר 
בטלטול דראוי להריח בו כמ"ש בס" תרנ"ג דלא 
איתקצאי מריחו ואפילו לפמ"ש שם דמפני שיש 
פלונתא בעניין הברכה ראוי שלא להריח בו הא יכול 
לברך על ריח של פירא אחרת ולהריח בו (ס) 
ואסור ליתן האתרוג על הבגד אפילו ביו"מם משום 
דמוליד ריחא ויש מי עמתיר כיון שאינו מכוין לזה 
ופסיק רישא לא שייך בזה שהרי אין בזה עניין מלאכה 
בלל דזה שנתבאר בסי' הקי"א דאסור להוליד ריח זהו 
ע'י גחלים ריש כיבוי והבערה משא"כ באתרוג [מנ"6 
סק"כ כטס יט'טן ומ"מ יש להחמיר דסוף סוף מוליד ריחא 
[מנ"5. סס וסינו מוכרס. דמ"ש דסבערס מותר. כיו"ט 50 כמוגמר 

6יכף גס. כיבוי כמ"ם סרמכ"ס מס ודו"ק] : 

כבר נתבאר דביו"ט הראשון אין אדם יוצא ידי 

חובתו בלולבו של חבירו שנאמר ולקחתם לכם 
משלכם לפיכך אין יוצא ‏ ידי חובתו אא"כ יתנו לו 
חבירו במתנה גמורה האתרוג וכל המינים ואפילו נהנו 
לו במתנה על מנת להחזיר הוי מתנה דקיי"ל בח"מ 
פ" רמ"א רמתנה ע"מ להחזיר לא מקרי קניין פירות 
אלא קניון הנוף שנותן לו לגמרי אלא שזהו תנאי 
ל"מ שיחזיר לו והוי תנאי ככל התנאים וצריך לקיים 
התגאי להחזירו ואם לא החזיר לא יצא דפיון שלא 


הלכות לולב סימן תרנ' 


השלחן 


קיים התנאי נתבטלה המתנה וכן בשאר תנאי כגון 
שא"ל הנני נותן לך אתרוג זה ע"מ שתלך למקום פלוני 
אם הלך נתקיימה המתנה ואם לאו בטלה המתנה וכן 
בל כיוצא בזה : 

] ודווקא כשא"ל בלשון זה אני נותן לך ד' מינים 

אלו במתנה ע"מ שתחזירם לי אבל אם א"ל יהא 
שלך ער שתצא בו ואח"כ תחזיריהו לי לא יצא דאין 
זה לשון מתנה אלא לשון שאלה וביום ראשון אינו 
יוצא בשאול ונ"ל דאפילו אמר יהא שלך במתנה עד 
שתצא בו ג'כ אינו מועיל שהרי אין זה מתנה רק 
לשעה והדר הו"ל כשאול וזה שאמרנו במתנה ע"ם 
להחזיר שצריך שיחזירנו לו ואם לא החזיר לא יצא 
זהו אפילו כשנאנם מידו ורוצה לשלם לו לא יצא ולא 
מפני שחייב באונסין כשואל ראפילו מתה מחמת מלאכה 
דגם בשואל פטור הכא לא יצא מפני שלא נתקיים 
התנאי ונתבטלה המהנה ולכן אע'ג שבח"מ סו' רמ"א 
סעיף י"א הבאנו שני דיעות בעניין חיוב תשלומין 
כשנאנסה מ"מ לעניין לצאת ירי חובה לא יצא (ער)'ם 

פץ מ 5 5 

מ בח"מ שם נתבאר דכשאמר ע'מ שתהזיריהו לי 

סהמא ולא פירש מתי שיחזור לו שיכול להחזיר 
לו מתי שירצה אכל באתרוג אינו כן שהטור כתב 
וז"ל ואפילו נהנו לו סתם ולא פירש ע"מ שתחזיריהו 
לי מסתמא דעתו שיוזוירנו לו כיון שצריך לצאת בו 
ואם לא וחזיריהו לו לא יצא עכ"ל וכ"ש כשאמר 
ע"מ שתחזיריהו לי אך מלשון הטור משמע דרווקא 
כשעריין לא יצא בו הנותן אבל אם כבר יצא בו 
אינו כן ולפ"ז גם בע"מ שתחזיריהו לי אם כבר יצא בו 

יבול להחזיר לו מתי שירצה : 

ור ומ"מ א"א לומר כן שהרי מקור דינו הוא מהעיטוף 

[נ"יז וגם שם כתב כלשון הטור והביא ראיה מר"ג 
ור"י וראב"ע ור"ע שהיו באין בספינה ולא היה אתרוג 
רק לר"ג ונטלו ויצא ‏ בו ונתנו לר"י ור"י לראב"ע 
וראב"ע לר"ע ור"ע החזירו לר"ג והרי ר"ג כבר יצא 
בו והר'ן כתב ג"כ רין זה בזה"ל ויש שלמדו מכאן 
שהנותן קולב לחבירו ביו"ט ראשון סהמא ע"מ להחזיר 
הוא אע'פ שלא פירש שאין אדם מתרוקן ממצותו 
וניתן לאחרים ובו' עכ"ל הרי שכתב שאין ארם מתרוקן 
ממצותו כלומר שלא יקח מצוה שלו ויתנה לאחרים 
ווהו גם כוונת הטור שאומר כיון שצריך לצאת בי 


בלוטר שצריך שיהיה לו המצוה כל ו דווקא 
צאה 


0 
| 
| 


"צאת בו וכן צ'ל | בכוונת רבינו | הב"י בסעיף ה' 
שבחב כלשון הטור ע"ש (ו3"ש על מפרטי סטוס"ע 0( 
סעירו. כזס ‏ כלוסן : 
יא ולפ"ו כ"ש כשאמר ע'מ שתחזיריהו ‏ לי שצריך 

להחזיר לו מיר | ורבינו הב"י שכתב בסעיף ד' 
נתנו לו ע"מ להחזירו ה"ז יוצא וכו' ומחזירו וכו' ואם 
לא החזירו לא יצא וכו' וכן אם החזירו לאחר זמן 
מצותו לא יצא עכ"ל דמשמע שיכול להשהותו הרבה 
שעות רק שיחזיר לו בתוך זמן מצותו דאינו כן ורבינו 
הב"י תפם הקצה האחרון שאם הזירו לאחר זמן 
מצותו לא יצא אבל בתוך זמן מצותו יצא בדיעבר 
אבל מ"מ לאו שפיר עביר דלכתחלה מחוייב להחזיר 

לו מיד וכן נתבאר בח"מ שם : 

יב ודע שיש מי שכתב דרדרווקא כשאמר ע"מ 
שתחזיריהו לי אבל אם אמר ע"מ שתחזיריהו 

ולא אמר לי אפילו החזיר לאחר זמן מצותו יצא (מג"6 
סק"ד ואמת שכ"כ רבינו הרמ"א בח"מ שם וכן בארנו 
שם סעיף י'ג אבל מ"מ אינו מובן דאטו גרע כשאמר 
ע'מ שתחזיריהו מכשלא אמר כלום דמחוייב להחזיר 
ואם לאו לא יצא כמו שנתבאר וצ"ל דס"ל דבאמת 
זה נריע טפי מדלא אמר לי נילה אדעתיה שאינו 
מקפיד מתי שיחזירנו ומ"מ צ"ע (5מת טמקור. דוט טל 
סרמ"5 סול מתסו' סרטכ"ל | סי' 5לף. ע"ט 6כל 6פטר דסרטכ") 
ל סל דיגו של סעור דגס כסתס <ריך לסקזיר. ו וקן ג"ל קפת 
מלטוו טס 5כל לדעת סטור (לע"ד לגס כ" תקויריסו. מסוווכ 

לסקזיר 13 סיוס) : 

ין ובוה שנתבאר דכשנהן לו פתם ג"כ מחוייב להחזיר 
לו רמסתמא על רעת כן נתנו לו כתב רבינו 
הרמ"א בסעיף ה' דצריך לחזור וליתנו לו במתנה 
להבעלים כרי שיהיה של בעלים ויוצא בו עכ"ל וכן 
אפילו אמר בפירוש ע"מ שתחזיריהו לי צריך לחזור 
וליתן להבעלים במתנה (מג"5 סק"ו כטס סרל"ע) והטעם 
פשוט שהרי נתנה לו במתנה גמורה אלא שהתנה 
שיחזור. לו ככל תנאי דעלמא וממילא שצריך להחזיר 
לו ג'כ במתנה דאל'כ לא יצא מרשותו והקשו על 
רבינו הרמ"א במה דסיים כדי שיהיה של בעלים 
דוודאי לאו מפני זה הוא רהא אם לא יחזור לו 
במתנה ממ'לא. הוי של הבעלים כיון שלא נתקיים 
התנאי אלא אררבא זהו מפני תקנת המקבל דאל"כ 
הוא לא וצא בו כיון שהתנאי לא נתקיים [סגרי"כ ואני 
אוטר דרבינו הרמ'א בכוונה כתב זאת דוודאי בשאמר 
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לו ע'ש שתהזיריהו לי אינו אלא מפני תקנת המקבל 
אבל בסתמא נהי נמי דאמרינן דמסתמא נתנו על דעת 
שיחזירנו מ"מ הא לא אמר בפירוש ואולי לא היתה 
כוונתו כן ולכן בוה הוה תקנת הבעלים (וכפרע (פמ"ט 
מסרטכ"5 55 ס"ל די וס : 

יך ברין זה כשאמר ע"מ שתחזיריהו לי או בסתמא 

דהוה כהתנה כתבו הטור והש"ע סעיף ה' וז"ל 
ומיהו אפילו לא החזירו לידו אלא לאחר ואחר לאחר 
והאחרון מחזירו לבעלים יצא עכ"ל ולמדו זה מאתרוג 
דר"ג שנתנו לר'י ור"י לראב"ע וראב"ע לר"ע ור"ע 
החזיר לר"ג ובאמת אין ראיה משם שהיו על הים 


בספינה וכולם ביחד וכוונת ר"ג היה לזכותם ואדרבא: 


שמנעו הטירחא מר"נ שהוא בעצמו יצטרך ליתן לכל 
אחר מהם ונראה ברעתם רא"כ עכ"פ היה לר"ג 
לומר הנו לכל אחד ומרלא אמר ש"מ דא"צ אך מ"מ 
אפילו כן אין ראיה רק בסתם אבל לא כשאמר ע"מ 
שתחזיריהו לי רהא מעשה דר'ג בסתם הוה ויראה לי 
דהטור והש"ע ג'כ אין כוונתם ברין זה רק בסתם 
ולא בע'מ שתחזיריהו לי אבל בתשו' הרשב"א שם 
מבואר דאפילו בע"מ שתחזיריהו לי רשאי לעשות כן 
ונראה ררק בריעבר קאמר אבל לבתחלה ‏ ?א נכון 
לעשות כן : 

מן כתנ. רכינו הרמ"א בסעיף ד' דמותר לתת לו 

אתרוג במתנה על מנת שלא יקדישנו דלא גרע 
ממתנה ע"מ להחזיר עכ"ל כלומר דבמתנה ע"מ 
להחזיר הלא א"א להקדישו דאם יקדישו הלא אין לו 
מה להחזיר ועכ"ז הוה מהנה וה" כן הוא ובח"מ םי' 
רמ"א סעיף ט' בארנו בעניין זה ע"ש ואין לשאול 
רלפמ"ש שם כל היכי דניבר שאינו נותן לו בשלימות 
אינה מהנה והרי באתרוג וודאי ניכר שהרי אמרנו 
דאפילו בסתמא דעתו שיחזירנו לו רבאמת לא אמרו 
שם דבר וה אלא בשניכר שנותן לו רק כדי שיעשה 
טובת הנותן ע"ש ולא בכה'ג שמזכיהו במצוה דווראי 

כוונתו בכל אופן שיועיל ; 

מז י"א דאפילו א"ל השאיליני אתרוג שלך ונתן לו 

סתם יצא דאמרינן דרעתו דאם לא יועיל לשון 
שאלה מקנה לו במתנה כי הך דטלית לעיל סי י"ר 
וטבעת קרושין באהע"ז סי" כ"ח ג"ל סק'ג וע"ו לעיל 
סי" י"דו אבל כבר כתבנו לעיל סי' תרמ"מ סעיף ה' 
דאין זה דמיון ולא יצא בכה"ג ע"ש וכן יש מי שאומר 
דאם אשתו נתנה הלולב ביום ראשין במתנה ע'מ 

להחזוך 
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149 ערוף 
להחזיר או בסתמא ואין האיש בביתו דאינו מועיל 
מטעמא דאולי רצון האיש למוכרו ולקבל מעות בער 
זה |מסן ואצלינו ‏ ידוע שאין דרך בעה"ב לעשות כן 
ובווראי תוכל לעשות כן ויצא [עט"ת סק"5 כטס מס"ל 
טים ליוסר פסקונס ‏ >תרוג ‏ יטלס קודס. סג כיון דקטיין כסף סוי 
דוריית6 ומטיכס דרכנן וים סוכריס דדרככן שינו מועיל לדסוריות5 
ע"ם 6כל ככר כסרנו. כמס פעמיס כס"מ | ד6ין ספק כוס. דמועיל 
וסכן מפורט. כירוט(מי פ"ס. דמע"ם) : 
וז אמרינן בגמ' מו ₪ לא ליקני אינש לוליבא לינוקא 
ביומא קמא מאי טעמא ינוקא מיקנא קני אקנויי 
לא מקני שהקטן אינו מקנה לאחרים מן התורה ונמצא 
שאם החזירו אינו מוחזר ואי קשיא רא"כ נם אינה 
קנויה להקטן שהרי לא נתנה לו אלא ע"מ להחזיר 
דאינו כן דכיון דא"א לו להחזיר הוה כתנאי שא"א 
לקיימו והתנאי בטל והמעשה קיים ור"ן עס! אך י"א 
דוה אינו ‏ רק כשעדיין כא הגיע לעונת הפעוטות 
אבל בשהניע לששה שנים שהוא עונת הפעוטות במ"ש 
בח"מ סי" רל"ה יבול ליתן במתנה כמ"ש שם וס 
ומלשון הרמב"ם והטור ?א משמע כן שכתבו סתם 
קטן (עלח"מ פ"ח טפקפק ג'כ כוסן וטוב לומר לתנוק לך 
ובירך על האתרוג ולא יאמר לו לשון קניין וכ"ש אם 
תופס את האתרוג והלולב בידו עם התנוק דשפיר 
דמי שהרי לא יצא מרשותו : 
וך] אמרינן בב"ב קל" האהין שקנו אתרוג בתפוסת 
הבית נטלו אחד מהם ויצא בו אם יכול לאוכלו 
וצא ואם לאו לא יצא וה"פ שירשו מאביהם אתרוג 
או שלקחו במעות אביהם אתרוג בתפוסת הבית כל 
זמן שלא חלקו ונטלו אחד מן האחין בלא דעהם 
ויצא בו רואין אם אין האחים מקפירים זה על זה 
ויכול לאוכלו בלא רשותם כגון שיש אתרוגים הרבה 
בתפוסת הבית או שימצאו הרבה אתרוגים בעיר או 
שכבר יצאו ואין צריכין לו עוד רטכ"סו יצא דקרינא 
ביה לכם שהרי כולו שלו הוא ואם לאו לא יצא 
דבעינן שיהא כולו שלו ולא שמקצתו שלו מס ואינו 
יוצא עד שיתנו 15 הלקם במתנה גמורה ולפ"ז תלוי 
רק בין מקפידין ?אין מקפירין ואם רק אין מקפירין 
וצא וכן נראה מדברי המור ע"ש : 
ומן אכל הרמב"ם כתב בפ"ח דין י"א וז"ל האחים 
שקנו אתרוגים בתפוסת הבית ונטל אחר מהם 
אתרוג ויצא בו אם יכול לאוכלו ואין האחים מקפידים 
בכך יצא ואם לאו לא יצא ער שיתגו לו חלקם בטתנה 
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השלחן 
ואם קנה זה אתרוג וזה פריש |מין פירל] ‏ או שקנו 
כאחד אתרוג ורמון ופריש מתפופת הבית אינו יוצא 
באתרוג ער שיתן לו חלקו במתנה ואע"ג שאם אכלו 
אין מקפירין עליו באבילתו עב"ל ווהו דרך הרי"ף קפי 
נירסתם בגמ' שם דבעינן תרתי שלא יקפידו ושיהא 
גם להם אתרוגים דבלא"ה אין מחילהן בסה מועלת 
דשמא גם הם רוצים דווקא באתרוג אבל כל שיש 
אתרוגים אחרים אע"פ שזה חרר טפי לא חיישינן לה 
[מ"מ וכ"מ כר"ן ‏ פ"ג דסוכס. ע"ש ובש"ע לא הובא כלל 
דיעה ראשונה שחששו לחומרא בדאורייתא : 


ךּ וכן השותפים שקנו אתרוג או לולב בשותפות אין 

אחדר מהם יוצא ידי חובתו ביום הראשון עד 
שיתן לו השני חלקו במתנה רשותפים בווראי קפרי 
אהדדי ורווקא שלא קנו לצורך מצוה אבל אם קנו 
לצורך מצוה יוצאים בו מסתמא דארעתא דהכי 
קנאוהו שכל אחר יקנה לו חלקו במתנה בשעה שיוצא 
בו ולכן מה שנוהגים במקום שאין אתרוג מצוי שכל 
הציבור קונים אתרוג בשותפות ג"כ הטעם כן שכיון 
שקנאוהו שכולם יצאו בו ידי חובתן מסתמא הוי 
כאלו פירשו שכל הציבור נותנים חלקם לכל מי 
שנוטלו לצאת בו על מנת שיחזירוהו ;הם והרשב"א 
בתשו' !סי" ס"כ ביאר הדבר בטוב טעם וז"ל שכל 
שלקחוהו הציבור א"צ מהנה ולא הנאי מפורש וכל 
אחר יוצא בו ממילא משום ברירה דכיון דאינו ראוי 
להתחלק הוברר הרבר כשנוטלו זה דשלו הוא נוטל 
דכל אחר נהן לחבירו חלקו בשעת נטילתו דעל מנת 
כן לקחוהו וכההיא רהשותפים בנדרים פ"ה בחצר שאין 
בו דין חלוקה ע"ש דבכה"ג הכל מודים שיש ברירה 
ופרטי דין זה נתבאר ביו"ד סי" רכ"ו ולפי שאין הכל 
מודים בוה כמבואר שם לכן טוב להכריז שיתן כל 
אחד חלקו לחבירו במתנה (מג"% פק"ש ולא נהגו כן 
משום דאצלינו מעטים שאחד יש לו אתרוג בפ"ע 
והרבה שותפים באתרוג אחר וסתמא דמילתא הכוונה 

כן שכל אחד מכוין שיהיה כפי הדין : 

בא גביית דמי אתרוג יש לגבות לפי ממון דהידור 

מצוה חל על העשיר יותר ויש מי שסובר דמחצה 
לפי ממון ומחצה לפי נפשות [עע"ת סקי") ואצלינו 
קונים ממעות ציבור אך בהושענא רבה מעמידין 
קערה וכל אחר נותן דבר מועט כרצונו ואשה פמורה 
מליתן מעות אתךוג לפי שהיא פטורה אמנם נשי דירן 

שמברפות =" 


1 


0-0 - גל 


שמברבות צריכות ליתן ומי שיש לו אתרוג בפ"ע 
א"צ ליתן וכל אדם ישתדל ויהא וריז במצות לקנות 
לו אתרונ ולולב לבר כרי לקיים המצוה בהידורה 
[וכתכ | סמג"ל | סקי"כ |מי טיש לו %תרוג כפ"ע ‏ וכעיר %חרת 
6ין כלל ‏ 6תרוג מועכ טיזכס | 5ת סרגיס וישלק ‏ ק(ו עס 


תרנ"ט [פדר קריאת התורה ביום 


א שחרית נכנסין לביהב"נ ולא מקרימין כל כך כמו 

בשבת ומתפללין תפקתה יו'ט ואומרים פיוט כל 
מקום כמנהגו ואם חל יום ראשון בשבת מחליפין 
הפיום של יום שני לראשון מפני שבראשון מדבר 
הפייטן אודות הד' מינים ובשני אודות סוכה וגומרין 
הלל ואח'כ אומר קדיש שלם ומוציאין שני ספרי 
תורות באחת קורין חמשה גכרי בפרשת שור או כשב 
והמפטיר קורא בפ"ה שנייה בקרבנית המוספין בפינחס 
ומפטירין בזכריה הנה יום בא מפני שבשם נזכר 
עניין סוכות ומתפללין מוסף ואומרים בקדושה אדיר 
אדירנו ונושאים כפיהם והכהנים אומרים ברכת כהנים 

והש"ץ גומר שים שלום : 

ב וגעניין ההושענות יש מנהגים חלוקים רב סעדיה 
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ו יכרך על ₪ 5כור |כס"ת | סקי"כ ‏ כתכ דסף 

כסכיל יקיד | סדר ככפר ‏ ססין ‏ (ן פתרוג ועעס | כן ע'ם 

ול סמעו מי סעשס כן דכותני | כל | 6קד וכול (תסיג 

%תרוג עס טסול. כיוקר. ומ"מ ישגו כמטופות | מס 2ל6 סיס קן 
כדורות ‏ ט'פנינו : 


ראשון של סוכות ובו ב' סעיפים] : 


נאון כתב לאמר אחר הלל וכן הוא מנהג הספררים 
וטעמו פשוט דכיון שתופסין הלולב והאתרוג בידיהם 
יאמרו עמהם הושענות ג"כ ולפ'ז אין אומוי | הש"ץ 
קדיש שלם אחר הלל אלא אחר ההושענות אבל הטור 
כתב לאמר ההושענות אחר מוסף וכן הוא מנהג 
אשכנז והמעם כיון דההקפות הם זכר למקדש שהיו 
מסבבין את המובח ובמקדש היתה ההקפה אחרי 
קרבגות | המוספין ‏ לכן גם אנו עושין כן |" 
ויוש שאומרים קריש שלם אחר מוסף קודם 
ההושענות ואחר ההושענות ג"כ אומרים קדיש 
אבל אנחנו אין נוהנין אלא אחר מוסף אומרים 
הושענות ואח"כ קדיש שלם ועניין ההושענות יתבאר 
כסי" הבא בס"ר : 


תר"ס (פדר ההושענות והיקף הבימה ובו ד' סעיפים] : 


א עניין ההושענות הוי וכר למקדש דתנן מ"ס :ו 

בכל יום היו מקיפין את המזבח פעם אחת וביום 
השביעי ז' פעמים ובמקדש למרו זה מיריחו כראיתא 
בירושלמי שם ובמדרש שוחר טוב על פפוק שמעה 
ד' צרק ולכן גם אנחנו מקופין את הבימה בלולבינו 
ואתרוגינו נכל יום פעם אחת ובהושענא רבה * 
פעמים ומעמידין ס"ה על הבימה וצועקין הושע נא 
כלוטר הושע נא את עמך את שארית ישראל מכל 
הצרות הפובבים אותם בזכות התורה ובזכות שמך 
חגדול שכביבול עמו אנכי בצרה והושע. נא למענך 

אלקינו וכו" : 

ב ולכן אומרים אני והו הושיעה נא שהם שני שמות 

משם של ע"ב היוצא מג' פסוקים ויסע ויבא ויט 
ובחרו בשני שמות אלו על שם ואני בתוך הגולה 
ועל שם והוא אפור בויקים שוה מורה כביכול כאלו 
הוא יהנרך בגלות כמאמרם "ל גלו לבבל שכינה 
עמהם כרכתיב עַמו אנכי בצרה ואני קאי תמיר על 


שמו יתכרך כדכתיב בכל התורה אני ד' יען וולתו 
יתברך אינו יכול לומר בעצם אני שהוא לשין בעל 
כח מלשון און כי אין שום כת זולתו | יתברך ועור 
רכתיב ‏ אני אני הוא אני אמית ואחיה שוה הפסוק 
מדבר בשמירת ישראל לזה אומרים אתה שאמרת אני 
אני הוא הושיעה נא (רמכ"ס | כפ' סטענס עסו והו ג"כ 
קאי עליו יתברך שהם שני אותיות | האחרונות משם 
הו" וצריך לומר וחו כמלאפו"ם ולא בחול"ם וגם אני 
והו בגימטריא אנא ד' (ע"י פס : 


מעמידין פ'"ת אחת על הבימה ובהו"ר | ספרי 

תירות ויש שמוציאין בל הס"ת ומעמירין נר באה"ק 
על שם גר מצוה ותורה אור ואין לפקפק בוה מה 
שנותנים ‏ דבר של חול דכיון שלכבור התורה עושים 
כן אין חשש ברבר ומקיפין דרך ימין דכל פנות 
שאתח פונה אינו אלא דרך ימין ולכן בשהעם פניהם 
אל הפ"ת העומרת על הבימה הוי צפון ד וטין 

ולפ"ו 
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ולפ"ו היה צריך נגם הש"ץ מקודם להפוך פניו לצר 
הבימה ראל'כ הוי דרום דרך ימינו אבל אין המנהג כן 
והוא בטל אל הציבור. (מג"5 ולפע"ס 6"ט) ובשבת אין 
מקיפין לפי שאין לולב בשבת וגם במקרש לא היו 
מקיפין ‏ בשבת ואין מעמירין ס"ת על הבימה בשבת 
אבל הושענות אומרים גם בשבת כמ"ש רבינו הב"י 
בסעיף ‏ ג' יש מי שאומר שאין אומרים הושענא 
בשבת ולא נהגו כן עכ"ל וכן הוא מנהג אשכנז 
והספרדים אין אומרים! . 


תרס"א [ין קידוש וזמן וגרכת 


א למנחה מתפללין כמו ביוצר וכן בערבית כמו בליל 

ראשון וכתב הטור דבקידוש של ליל ב' אומר 
קידוש וזמן אחריו מיד ואח"כ סוכה דזמן לא קאי 
אלא אקירוש ולא אסוכה דאף אם יום ראשון חול 
יצא בומן רסוכה הלכך צריך שלא להפסיק בסוכה בין 
קירוש לזמן ואבי העזרי כתב שאף בליל ב' יש לומר 
זמן באחרונה כמו יקנה"ו אע"פ שהזמן אינו חוזר ע5 
הברלה וא"א "ל הסכים לסברא ראשונה עכ"ל דלא 
דמי להבדלה רטעונה כוס הלכך אין להפסיק בזמן בין 


תרס"ב |פדר תפלת יום ב' 


א וניום | ב' מתפללין כמו בראשון ונוטלין לולב 

ומברכין על נטילת לולב. ובן בל שבעה דאע"ג 
שהם מדרבנן מברכים עליהם כמ"ש בריש סי" הרנ"ח 
ע"ש ולעניין ‏ ומן ביו"ט שני על הלולם י"א שא"צ 
לאומרו שהרי יצא בזמן ראתמול ואף אם היה חול 
הלא מדינא דגמ' ‏ מברכין בשעת עשייה קודם יו"מ 
וי"א שצריך לאומרו שהרי לא תקנו אלא או בשעת 
עשייה או בשעת נטילה ואם אתמול היה חול הרי לא 
היה לא שעת עשייה ולא שעת נטילה. מי סדיעות כטורז 
ומ"מ מנוגינו כריעה ראשונה וכן פסקו הטור והש"ע 
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ך נוהגים להקיף אף מי שאין לו לולב יי וי"א 

שמי שאין לו לוקב אינו מקיף וכן נוהגים וביום 
השביעי נוטלין הערבה עם הלולב להקיף טסו ואין אנו 
נוהגין כן וכן צוה האריז'ל ‏ לבלי לחבר הערבה עם 
הלולב ‏ ומי שאירע לו אבל בחג אינו מקיף וכן אבל 
כל י'ג חדש על אביו ואמו וכן נהגו ואף שיש 
שפקפקו בזה |עכ'ין | מ"מ כן | הטנהג מפני שאנו 
מבקשים רחמים ועליו דינים שורה אם לא שהאבל 

הוא גדול העיר ומוכרח להקיף ; 


סוכה בליל שני ובו ב' סעיפים] : 


בפה"ג להברלה אבל פוכה אין עניין לכוס וא'כ למה 
יפסיק בסוכה בין קירוש לזמן |" : 
ב רבותינו בעלי הש"ע פסקו כהרא"ש דבליל שני 
שהחיינו קודם וכן אנו נוהגים ומ"מ יש מהגדולים 
שכתבו רהעיקר בהאבי העזרי שאין לחלק שום חילוק 
בין לילה ראשונה ללילה שנייה ומקדימין סוכה ואח"כ 
זמן כבלילה ראשונה ויש מהגדולים שנהגו כן [עסרנ'? 
ונ" ופשימא שמי שלא אכל לולה ראשונה בפוכה 
שמברך בשנייה סוכה ואח"כ זמן ג*5] ; 


של סוכות ובו ב' סעיפים] : 


רפשיטא דלא גרע זמן של אתמול מעשייה שקורם 

יו"ט ורק כשחל יום ראשון בשבת ממילא דמברך זמן 

בשני שהרי לא בירך שחחיינו עדיין עליו ואז דוטה 
לשופר שמברכין נם ביום ב': 


ב ומוציאין שני ספרים באחד קורין חמשה גברי 

בשור או בשב ובשנייה בקרבנות המוספים דפינחס 
הכל בראתמול רק ההפטרה היא במלכים ויקהלו ער 
בהוציאי אותם מארץ מצרים ששם נזכרו שבעת ימי 
החג ומתפללין מוסף וברכת כהנים הכל כראתמול : 


תרפ" [סדר קריאת התורה בחוה"ט והתפלות ובו ד' סעיפים] : 


א בחילו של מוער מתפללין ערבית ושחרית ומנחה 

כבחול ומזכירין יעלה ויבא בעבורה ואם יא אמר 
מחזירין | אותו ומברכין בכל יום על הלולב וג'מרין 
החָלל ואינו רומה לפסח שאין גומרין רפוכוח כל יום 


הוי חג בפ"ע שהרי קרבנותיהם חלוקין וקורין בתורה 

מעניינא דיומא כמו שיתבאר ומתפללין מוסף של יו'מ 

ואומרים הושענות כמו שנדפס בפירורים ואחרות ממה 

שאומרים בהו"ר כמו אערוך שועי אל למושעות אבל 
יש 


עדוף 


יש שאומרים מסדר חו"ר כסדר ולכאורה למה 5נו 
לשנות אך אין משיבין על המנהג ברבר שע"פ דין 
אין שום עיכוב אם כה ואם כה: 


ב ולאשר כי הקריאה בחוה"מ א"א רק באלו הששה 

ימים שמיום השני עד אחר יום השביעי שבכל 
+ אתר א"א <קרות רק קורא אחד ובכל יום ‏ יש ד' 
קרואים דבחוה"מ קורין ד' וא"כ בהכרח שהשני יקרא 
מה שקרא הראשון ויש בזה מנהגים חלוקים רבינו 
הב"י בתב דביום ראשון קורא כהן וביום השני ולוי 
ביום השלישי והשלישי והרביעי חוזרים וקוראים וה 
והיינו ‏ השלישי יקרא וביום השני אך הרביעי יקרא 
שניהם ביום השני וביום השלישי משום ספיקא דיומא 
כדי שאחד יקרא שני הספיקות וביו"מ שני אינו 


קורא וביום השני כדי שלא לזלזל ביו"ט שני לבפי . 


להראות שיש בו חשש חול ועל דרך זה קורין בכל 
הימים : 

ג אבל מנהגינו | ע'פ רבינו | חרט"א שהראשון קורא 

וביום השני לוי וביום השלישי שלישי וביום הרביעי 


הלכות לולב סיטן תרט'ג תרס"ד 
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והרביעי קורא הספיקות וביום השני וביום השלישי 
וכן בכל יום ורק בהו"ר ‏ יצטרך הכהן להתחיל מן 
וביום החמישי לוי ביום הששי שלישי וביום השביעי 
והרביעי ביום הששי וביום השביעי דא"א באופן אחר 
כמובן ונכן המנהג הפשוט אצלינו וזהו הכל בת"ל 
אבל בא"י שאין שם ספיקא דיומא קורין כל הקרואים 
היום | שלו כגון ביום שני ‏ קורין כולם וביום השני 
ובשלישי וביום השלישי וכן כולם על דרך זה ! 


ך שבת של חוש"מ ערבית שחרית ומנחה מתפלל של 

שבת ואומר יעלה ויבא בעבורה ואם לא אמר 
מחזירין ‏ אותו ובמוסף מתפלל של יו"ט וכולל של 
שבת וחותם מקדש השבת וישראל והזמנים ואומרים 
אדיר אדירינו בקרושה ואומרים הושענות ואומרים 
קהלת לאחר שחרית ואם שמ"ע בשבת אומרים 
בשמ"ע ובלא ברכה ומוציאין שני ספרים באחד קורא 
ראה אתה אומר וגו" והמפטיר בספיקא דיומא 
וההפטרה ביחזקאל בגוג ומנוג שתהיה בחג הסוכות 
וחותם בהפטרה מקרש השבת וישראל והוטנים : 


תרס"ד [פדר יום הושענא רבה ובו י"ג סעיפים] : 


א ניום זה נתוספת | מצוה אחת והיא מצות ערבה 

והיינו עיקר מצותה היתה במקרש דהלכה למשה 
מסיני שמביאין במקדש ערבה אחרת חוץ מערבה 
שבלולב ואין אדם יוצא ירי חובתו בערבה שבלולב 
ושיעורה אפילו עלה אחר בבר אחר כיצר היתה 
מצותה בכל יום ויום מז' הימים היו מביאין מורביות 
של ערבה והם ענפים גדולים של י"א אמה שהיו 
בנמצא במקום הסמוך לירושלים וזוקפין אותן בצררי 
המובח שהיה גבוה עשר אמות וראשיהן כפופין על 
גבי המזבח אמה ובעת שהיו מביאין אותה ופוררין 
אותה היו תוקעין ומריעין ותוקעין והיינו תקיעה תרועה 
תקיעה א|' כשחל שבה בתוך ימי החג אין זוקפין ערבה 
אא"כ חל ם ז' להיות בשבת דאע'ג דעתה אינו חל 
הג'ר בשבת אמנם בזמן המקדש שהיו מקדשין ע"פ 
הראייה היה יכול ‏ להיות כן דאז היו זוקפין אותה 
בשבת לפרסמה שהיא מצוה וכיון *אינה כתובה 
בתורה לכן צריכה פירסום והיו מביאין מע"ש למקרש 
ונוהנין אותם בגיגית של זהב המלא מים כדי שלא 
וכמושו ובשבת היו זוקפין אותן בצירי המזבח ובאין 
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העם ונוטלין אותן כדרך שעושין בכל יום וזהו פדר 
ערבה שבמקרש : 

ב וגומה"ז הנהיגו הנביאים האחרונים | חגי זכריה 

ומלאכי ואנשי כנה'ג שהם היו מתקני תקנות 
בישראל |רפ'י מ"ד ,] רכיון שאינה מפורש בתורה לכן 
לא קבעוה בכל יום כלולב אלא ביום השביעי בקבר 
נוטלין אותה זכר למקדש כיצר עושה לוקח בר אחד 
או בדין הרבה חוץ מערבה שבלולב וחובט בה על 
הקרקע או על הכלי פעמיים או שלש ובלא ברכה 
כיון ‏ שאין בוה מעשה גמורה ונכון לחבטה חמש 

חביטות ויש בזה טעם : 
וכבר נתבאר ששיעור ערבה זו אפילו עלה אחר 
| בבר אחר | מיהו מכוער הוא להיות כן לכן 
נוטלין ערבה יפה משום זה אלי ואנוהו ונהגו ליטול 
חמש ברין ולקושרם ויש בזה טעם ושיעור ארכה 
בשיעור | ערבה| שבלולב וכל הפוסל | בערבה 
שבלולב פוסל | בה כגון קטומה וכמושה וכיוצא 
בוה לב נשירת עלים | כשר בה אפילו | לא 
נשתייר ‏ רק עלה אחת כמ"ש וא"צ ניענוע רק 
ב הביטח 


-- 
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חביטה וי"א שצריך גם ניענוע וכתב רבינו הרמ"א 
בסעיף ד' שנהגו לעשות שתיהן מנענעין בה ואח"כ 
חובטין אותה עכ"ל ואנחנו לא ירענו ממנהג זה: 


ואינה ניטלת אלא בפני עצמה שלא יאגד דבר 

אחר עמה אבל בידו יכול לאחוו גם דבר אחר 
ואין וה חציצה בין היר להערבה שלא הקפידו בוה 
כל כך כיון שאינו אלא מנהג ומ"מ דרך בזיון אסור 
להחויקה ‏ ויטלנה בירו ממש דרך כבוד ויש מקפידים 
שלא לאגדה בעלי לולב משום חציצה ואינו כן דכל 
לנאותו אינו חוצץ (מג"% סק'ק כמ"ש בריש פי' הרנ"א 
וכתב רבינו הב"י בסעיף ג' יש מי שאומר שאף ביום 
זה מקיפים בלולב ולא בערבה ולא נהגו כן אלא להקיף 
גם בערבה עכ"ל אבל אנחנו נוהגין רק להרית 
בהלולב וכבר הזהיר האריז"ל שלא לחבר הלי ה אל 
הלולב בלל ונהגו ששמש של בתכ"נ מביא דערבה 
למכור כמו שנהגו בומן המקדש ואצלינו קשו; ליוהר 
גם בזה מפני שעניים מביאים א? הבתים וצרקה 
היא להם שנוטלין דבר מה עבור זה ואין קפירא בכל 

אלו הדברים רק שתהא כוונתו לשמים : 

ה וכנר נהבאר שאין אדם יוצא ידי חובתו בערבה 

שבלולב אפילו הגביה אותה שני פעמים אחר לשם 
לולב ואחד לשם ערבה ואף שי"א שיוצא בה בכה"ג 

מ"מ אנן לא סבירא לן כן : 

כתב רבינו הב"י בסעיף ז' יש מי שאומר שאינו 

יכול ליטלה עם הלולב בשעה שהוא יוצא בה ידי 
חובתו ער אחר שיברך ויטול וינענע בתחלה ואם 
נטלה עובר משום בל תוסיף ואחר הנענוע הראשון 
יכול הוא ליטלה עם הלולב וכ"ש בשעת הקפה ואע"פ 
שמה שכתב שאם נטלה עובר משום בל הוסיף טעות 
הוא בעיני מ"מ אין הפפד לחוש לדבריו וכהב עוד 
דגם אחר נטילה וניענוע צריך לתפום הערבה לברה 
להכיר שהיא חובה ובשעת החבטה יטלנה בפ"ע ויוצא 
בה ירי חובתו עכ"ל ובוודאי בל תוסיף לא שייך 
כאן כיון דקיי"ל לולב א"צ אגד א'כ גם היא בכלל 
ערבה שבלולב ועוד דבל תוסיף אינו אלא במין אחר 
לגמרי במ"ש בר"ס תרנ"א ע"ש סול | מתוס' (7%: ל"ס 

ערכי) : 

ורבינו הרמ"א כתב על על זה דהמנהג פשוט ליטול 

הערבה עם הלולב בשחרית בשעת הנענוע יבשעת 


ההקפה קר שעת החבטה | נוטלים הערבה לבדה 


הלכות לולב. סימן תרפ"ד 


השלחן 


ויותר טוב שלא ליטלה עם הלולב כקל ואף הנוטלת 
עם הלולב נ"ל דלאחר שהקיף יסיר הלולב מידו ויאחו 
הערבה שהם הושענות שעושים לבר כל זמן שאומרים 
החנונים על המים ומנענעים ההושענות בשעה שאומרים 
הושענות ואח"כ חובטין אותן עכ"ל וכבר בארנו שאגו 
עושין ‏ כהדרך היותר טוב שכתב ואין אנו מחברין 
לעולם הערבה עם הלולב אלא רק הלולב לבדו וגם 
בעת אמירת ההושענות אנו הופסין רק הלולב לברו 
אך בהגיעינו אל תפלת תענה אמונים מניחים הלולב 
ונוטלין הערבה ער החבטה גם הנענוע בהערבה אין 
אנו נוהגין וראוי לחוש לדבריו ולנענע קצת |מ"ש סמנ" 
סק"ק (יטו? = שני | כדיס נפרדיס = וי שכתכ ו" כליס = ואלש 
למוגדן ‏ ע"ם 6ין 5כו וסנין כן 6065 כטלין = ס' כלין ו)וגדיס 
6ותן] ! 

"+ מי שאומר שהושענא שבלולב אע'פ שנזרקת 

שאינה השמיש קדושה אלא תשמיש מצוה מ"מ 
אין לפסוע עליה דרך בזיון וכמ"ש בס" ב"א גבי 
ציצית וכן הערבה שנוטלין היום כך דינה וכן. יש מי 
שאומר שאסיר ליהנות מן הערבה לאחר נטילתו 
דלכולי יומא אתקצאי למצותה אם לא שהתנה עליה 
שאינו מקצה אותה רק ער אהר חבטה אך באמת 
י"א רדלא מהני תנאי על יום זה דבע'כ הוקצה לכל 
היום ויש בוה ריעות [עלנ"6 סי" תרמ"ע סקי"ע ופי' וס 

סק"ע ועט" מס כסטיף כ"₪] ן 

מ וכתנ רכינו הרמ"א בסעיף ט' רנהגו להצניע 

ההושענות לאפיית מצות בדו לעשות בה מצוה 
עכ"ל כלומר מיגו ראתעברא בה חדא מצוה ליעבר 
בה מצוה אחריתא ובוודאי נכון | הוא אך מפני אורך 
הזמן קשה השמירה ולפעמים מוטלים בכזיון ‏ ולכן 
יותר טוב לשורפן כמו ששורפין פכך הפוכה וכן אנו 

נוהגים : 

ו ויש מי שאומר שיש ליזהר שלא לקוץ ישראל 

משדה של א"י אפילו ברשיהו וטעמו של דבר 
בארנו בי" תרמ'ט פעיף י' ובדיעבר אין חשש בזה 
כמ"ש שם ואם חל הו"ר ג "ם א' וקצץ הא"י הערבה 
בשבת והביאה כשירה דאדעתא דנפשיה קעביר אבל 
אם צות לו הישראל שיקצצנה בשבת נראה דאפור 
ויש מי שמו8% גם בכה"ג :תלו הדבר בתשו' הרשב"א 
[ענ"? פק'י! אבל מאר הדבר תמוה והרשב"א לא מיירא 
בלל מעניין ‏ זה אלא ששאלו ממנו אם נקצצה ביו"ט 
שני אם מיהר להניהה ביו"טם שני בהאגודה של הלולב 


ופסק 


ץ+ 


ופפק שאפור ויותר לא הזכיר ברבריו תפו' סרטכ" 
סי' כ" וגס. ספע"ג | נשפר כנ"ע] וזה שכתב רבינו הרמ"א 
בסעיף י"א וז"ל מיהו אם צוה ישראל לקצצה ואיכא 
פרהסיא בדבר יש להחמיר אם יש לו ערבה אחרת 
עב"ל רמשמע רק חומרא בעלמא ומשום פרהסיא אבל 
מדינא מותר זהו כשצוה לו קודם השבת לקצצה ולא 
אמר לו שיקצצנה בשבת אבל אם א"ל שיקצצנה 
בשבת נראה דמדינא אסור ובפרט לדבר מציה 
ועמ"ש בפי' רנ"ב וצ'ע לרינא אם אין לו ערבה 
אחרת : 2 

וא ולפי שנתוסף מצוה אחת היום והוא גמר החג 

ובחג נדונים על המים ובמים נכלל פרנסה ועור 
עניונים לכן מנהג כל ישראל לעשות התעוררות ביום 
זה בשני אופנים האחד כמו ימי דין והיינו שהרבה 
נעורים רוב הלילה וקורין משנה הורה מפני שבשם 
עיקר אהבת ד' ויראתו וקורין תהלים ואומרים יהי 
רצון המיותד ?הו"ר וקודם | הבוקר הולכין לטבילה 
ומשכימין לבהכ"נ והש"ץ לובש הקיטל ואומרים שיר 
היחוד ואנעים זמירות כמו בר"ה ויוה"כ והנגון בתוך 
התפלה כמו בימים נוראים ובסיבוב ההקפות ובאמירת 
הושענות בוכים הרבה כמו ביוה'כ ומרבים קצת בנרות 
כמו ביוה"כ לפי שבחג נדונים על המים והיום הוא 
הגמר דין ונוהגים להתיר בו אגודו של לולב וכתבו 
לזה רמז (וכתכ סרמ" כסס סרססוניס ‏ טיש סימן כ סלכנס 


ער\ך הכות לולב סימן 


תרפ'ד תרפ'ה השלחן עד 141 


כניל סו"ר מס מיקרס (1. 15 | (קרוכיו כלותס סטנס מך סין 
לדקדק כוס | כדי 50 (יתרע | מוליס גס. כו רכוס. )ונס מכיניס 
על כוריו = סעכיין ‏ ויותר עוכ | (סיות תפיס ו(6 (סקור עתידות 
עכ"ל וכמת הניפס | לעמכ"י לסכיט. על ענייניס. כסלו. וכרגע. סד 
כקסכ ‏ כתקוכס נתספך מרע. לטוב ופין לכו רק ליסס = פונינו 36 
מכינו | טכסמיס) : 

וב והאופן השני שעושים היום הזה כקצת יו"ם והיינו 

שאומרים בפסוקי דומרה מזמורי שבת ויו"ט רק 
נשמת. אין אומרים ואומרים מזמיר לתודה ובהוצאות 
ס"ת אומרים שמע ישראל כמו ביו"ט ואומרים קדושת 
נעריצך אדיר אדירינו והקדישים של מוסף אומרים 
בנגון יו"ם ואין רגילין לעשות מלאכה של חול עד 
אחר יציאה מבהב"נ וכתב רבינו | הרמ"א שיש לומר 
פזמון זכור ‏ ברית כשיש מילה בהו"ר ואומרים אותי 
קורם אנא אזון חין עכ"ל אמנם אעלינו לא נהגו כלל 

בפזמון הזה גם בכל השנה: 

ין וגם נהגו לעשות סעודת יו"ט בהו"ר במאכלים מובים 

ובווראי | מי שביבולתו לאכול גם בלילה לתיאבין 
יאבל ויערב לו ויבושם לו אמנם רע עלי המעשה 
שרבים יאכלו לשבעה ער שקצים בלילה באבילה 
וחלילה לעשות כן דבלילה הוי יו"ם של שמיני עצרת 
וחובה לאכול לתיאבון ולבן אין לאכול סעודה קבועה 
ביום כדי שיאכל לתיאבון בלילה וכן אני נוהג ונהגו 

לומר יו"ם טוב ולא כמו בחול : 


תרס"ה [אתרוג אסור לאכול בשביעי ובו ג' סעיפים] : 


א אתרוג בשביעי אפור כל היום שהרי הוקצה לבל 
שבעה ואיסורו מתחיל מיום הראשון גם קודם 
שבירך. עליו כיון ‏ שהקצהו למצוה בערב יו"ט ‏ ע"ו 
ואפילו נפס? אהר שעשה בו המצוה מ"מ אסור כל 
שבעת הימים שהרי הוקצה על כל השבעה אבל 
בשמיני מותר ואע'ג דבין השמשות שבין שביעי 
לשמיני עדיין מוקצה הוא משום ספק יום שעבר מ"מ 
לא אמרינן בבה'ג מיגו דאתקצאי לבה"ש אהקצאי 
לכולי ‏ יומא ולא דמי לסוכה שיתבאר בס" תרס"ז 
שָאסורה גם בשמיני דהתם אתקצאי בה"ש ע'י מעשה 
שהיה מחוייב לאכול שם משא"ב באתרוג דאינו אלא 
מפני | היום שעבר (תוס' פולס ": ד'ס עק : 


ב וכח'ל שע-שים שני ימים אסור האתרוג גם בשמיני 


משום | ספיקא דיומא ומותר בתשיעי ואפילו חל 

תשיעי באחר בשבת ולא אמרינן | דשבת מזמינו 

להיתר והוה הכנה משבת ליו"ט ראין זה הכנה ברבר 

שהיה בעולם ולא נעשה בו מעשה ג" סק" ומ"מ 

יש אוסרים בחל להיות באחר בשבת מטעם הכנה ודע, 

דאתרוג שנפסל גם בח"ל מותר. בשמיני (ע"ז דכולי 
האי א"א לאסור בנפסל : 


ג הפריש |" אתרונים 1% ימים כל אחד יוצא בו 
ואוכלו למחר ואע'ג | דבה"ש היה אסור מ"מ כיון 
דלא ייחדו רק ליום אחד חוי כאלו התנה כפירוש 
שאינו מקציהו אלא למצותו מג")) ורע דהירושלמי 
סוכר דנפסל יצא ממוקצתו אבל אין זה דרך הש"ס 
שלנו שט"ו : 
: אפילו 


ה 


1%8 


ערו 


תרפש"זן [דין סוכה בשביעי ושמיני בח"ל ובו ה' סעיפים] : 


א אפילו גמר | סעודתו ביום השביעי שחרית ובא"י 
שא"צ לישב בה בשמיני עצרת מ"מ לא יפתיר 
סוכתו | לגמרי שהרי צריך לישב בה כל היום עד 
הלילה ואולי איתרמי ליה סעורה ויצטרך לאכול 
בסוכה אמנם הכלים שצריך להבית מוריד אותם 
מהפוכה מן המנחה ולמעלה ונראה רממנחה קטנה 
היא שאז ניכר ‏ שעישה לכבוד יו"ט .ומתקו את הבית 
לכבור יו"ט האחרון ואין בזה בזיון ל.:זסוכה : 
ב ואם אין לו בית והוא מיכרח לישב. גם בשמיני 
בסוכה בא"י והרי מיחזי כבל תוסיף דבל הוסיף 
גמור ליכא משום דקיי"ל לעבור על בל תוסיף שלא 
בזמנו בעי כוונה לשם מצוה |פפ"ג. דר"ס) אבל בלא"ה 
אינו עובר בבל תוסיף אבל מ"מ מנכוער הדבר 
ואמרו חכמים ע"א .] שצריך לפפול את הסוכה והיינו 
לפחות בהסכך מקום ד' על ד' ואע"ג דגם בג' מפחים 
נפסלה באויר ‏ מ"מ אין היכר כל כך ורבר פשוט 
הוא שאם נצרך לאכול עור בשביעי שצריך לאכול 
בסיכה ודע רחשש לצאת מבל תוסיף אינו אלא 
בשמיני ובח"ל בתשיעי משום דסמיבי לימי הסוכות 
אבל מי שרוצה קאכול אחר התג בסוכה א"צ כלום 
דאו לא מיחזי כבל תוסיף וא"צ לפחות בה ולא 
לקלקלה ויושב ‏ ואוכל : 
ג ווהו הכל בא'י אבל בח" א"צ לעשות בשביעי 
בלום שהרי צריך לישב בה בשמ"ע וביום השמיני 


הלכות לולב מימן תרס"ו תרט"ז 


השלחן 


מה יעשה גמר מלאכול מוריד כליו מן המנחת 
ולמעלה לביתו מפני כבור יו"ט האחרון ואע"ג דטורת 
א"ע מיום ראשון לשני מ"מ הא א"א בעניין אחר 
דבלילה א"א קהוריר וגם אין בזה טירתא דאינו 
מעמידם כהוגן בבית ער הלילה והורדה בעלמא לית 
לן בה: 

ך ומה יעשה בח'ל כשאין לו בית ומוכרח לאכול 

בסוכה גם בתשיעי שלא יהיה נראה כמוסיף ולפחות 
בה א"א שהרי ביו"ט אפור לפחות אמרו חכמים (סן 
דכך יעשה להכירא ראם היא סוכה קטנה שאסור 
להניח בה הנר בשאר ימים כמ"ש בסי' תרל"ט ינית 
בה את הנר ואם היא גדולה שמותר להניח בה את 
הנר מכנים בה קדרות וקערות וכיוצא בהם שאסור 
להכניסם לסוכה כמבואר שם כדי להכיר שפוסלה 
ושכבר נגמרה מצותה ולא מיחזי או כבל תוסיף ! 


ורע דהרא"ש "ל שלהי סוכה דקרק מפירש"י 

שם דאפילו בח"ל צריך לעשות איזה היכר בשביעי 
בהסוכה לחורות רמה שיאכל שם בשמיני לא תהא 
כבל הוסיף ודחה זה ע"ש וגם באמת אין מרש"י הכרת 
כל כך ע'ש אמנם נ"ל דעיקר דבר זה תלוי באופן 
הישיבה שלנו בשמ"ע ויתבאר בסי' תרפ"ח [סר5"ט תפס 
מ" רט"י מ"ק . כד'ס 60 5ן (כני. ככל | מדנוק סגר = ד5סכיעי 

קי ו6פטר (ומר דסטתיני קי ועכ"ס וק" שס] + 


תרפ"ז [סוכה ונויה אסורין נגם בשמיני ובו ב' סעיפים] : 


א אעיפ שבס" תרפ"ה נתבאר דאתרוג בשמיני 

מותר. בא*"י מ"מ סוכה ונוי סוכה אסורין בשמיני 
מטעמא רכיון דאתקצאי לבה"ש שבין שביעי לשמיני 
אתקצאי לכולי יומא ולא דמי לאתרוג רהמוקצה אינו 
ע'י מעשה אלא מחמת יום שעבר ולא כן גבי סוכה 
שהרי צריך לישב שם בה"ש ואלו אתרמי ליה סעודה 
בבה"ש היה אוכל שם בסוכה ונמצא רהקצאתו הוי 
ע"י מעשה וכמ"ש שם וממילא דבח"ל שיושבים גם 
בשמיני דאסורים גם בתשיעי מהאי טעמא דתשיעי 
לבגי ח"ל | בשמיני לבני א"י ודע דוה שאמרנו לעניין 
איסור להשתמש בסוכה זהו כשנפלה דאלו קיימת 
בא" אפור | משום סחירת בניין ואם שמחת תורה 


חל ביום ע"ש יש נוהגים לאסור סוכה ונויח גם 

בשבת מטעם דאם תתירם בשבת הרי . יו"ט ‏ מכין 

לשבת אמנם כבר בארנו בפי"' תרפ"ה דברבר שכבר 

הוא בעולם לא שייך הכנה ומ"מ יש מחמירים וכט"ש 
שם ע"ש : 


ב ויש שנהגו כשהיו יוצאין מן הסוכה היו אומרים 

יהי רצון וכו" כשם שזכינו לישב בסוכה זו כן 
נזכה לישב בסוכת עורו של לויהן ודבר ידוע שאפור 
להבין מיו"ט לחבירו ולפיבך בשמ"ע כשמורירין הכלים 
מן הפוכה אפור להעמיד השולחנות והספסלים בבית 
לצורך הלילה דהוי הכנה ודי במה שהתרנו להורירסְ 
; מחסובה 


קוממוו- וכה - צר מ ו וצו ו 5 


מהסוכה ‏ ביום משום דא"א ‏ בלילה אבל להעמירן 
ולהעריבן אפור עד הלילה וזהו כשההורדה הוי דבר 
בפ"ע וההערכה דבר בפ"ע אבל אם בעת ההוררה 
מקמידן על מקומן לית לן בה דאין בזה עשייה 


= עדוך | הלכת לולב סימן תרפ'ו תרס'ת 


השלחן 


עה 19 


מיוחדת וטירחא בפ"ע וכו מתורן עס טקקס (סמג" כסק"נ 

מדכרי מסרי"ל ע"םש \מ"ם | דסמסרי"ל >וסר (חפם סס"ת מעכת 

ליו" מטוס סכנס ע"ש ;"ל ללס 6ומר טס פיוס. פסוקיס כתורס 
סוי כלימוד (טעתו ו( מקרי סכנס] : 


תרסח (תפלת שמ"ע וישיבת סוכה בח"ל בשמ"ע ובו ז' סעיפים] : 


א ליל שמינו מתפללין ‏ ג' ראשונות ‏ וג' אחרונות 

וקדושת היום באמצע וכתבו הטור והש"ע לוטר 
ותתן לנו וכו' את יום השמיני חג העצרת הוה ורביג 
הרמ"א כתב דאנו נוהגים שאין אומרים חג בשמיני 
דלא מצינו בשום מקום שנקרא חג אלא אומרים יום 
שמיני עצרת הזה עכ"ל וי"א שצריך לומר את יום 
שמיני עצרת החג הזה תרש" וע" וכן מנהג העולם 
וכך נדפס בסידורים והטעם דהחנ קאי אסוכות דהוא 
עצרת מחג הפוכות אבל הרבה מגדולי ישראל הסכימו 
להטור והש"ע לומר את יום השמיני חג העצרת הזה 
ויש ראיות רבות דמקרי חנ ובתורה הוא טפל לחג 
הסוכות אבל הוא רגנל בפ"ע ואקרי תג וכן הוא 
בסידור רב עמרם גאון (וג'ל רליס 05 ממפ' סופריס פי"ע 
ספומר פס על סכיעי טל פסס סלומר כיוס טכיעי סעערת סזס 
זאין מזכיר כו סג לפי טסיכו סג בפ"ע טכ"ל וממי( | דסמ"ע 
דסול רגל כפ"ע 6קרי סג ונסי דסנן 59 נסגינן כסכיעי טל פסח 
כסמ"ס. מ"מ ריס גדולס סי6 ועוד ק"ו סדכריס דטכיעי טל פסח 
ד לקרי סג ולי רגל כפ"ע גו שומריס סג סמנות סזס. ק"ו 
כסמ"ע ססול | רגל כפ"ע %0"ל עליו סג ודו"ק ולס 6מר סג 
ספוכות. ג(ע"ד 57" (חזור ו(סתפל 3‏ ע' סועס. ("ט וכט"ז. יו"ל 

סי" ר"ך] : 

5 בח"ל אוכלים בשמ"ע בסוכה בלילה וביום מפני 

שהוא ספק שביעי ואין מברכין על ישיבתה 
ומקדשין ואומרים זמן דהוא רוגל בפ"ע והנה כך 
איפסיקא הלכתא בגמ' |מ"1.] דבשטיני מיתב יתביגן 
ברוכי לא מברכינן ומ"מ ראינו בזה בפוסקים מנהגים 
שונום המרדכי בשם הראבי"ה כתב דאסור לישן 
בשמיני בסוכה משום בל תוסיף דבשלמא באבילה יש 
היכר מה שאינו מברך אבל בשינה ליבא היבר ועג"לן 
ואע"ג רבל תוסיף גמור ליכא כמ"ש בסי' תרס"ו דבל 
חופיף שלא בזמנו בעי כוונה מ"מ מיחזי כבל תופיף 
ועוד שהרי באמת יושב לשם מצוה מפני הספק ומ"מ 


> חיכר עריך כיון ראנן בקיאין בקביעת החדש ויהבאר 


זה בסעיף ה' בס'ר : 


ג ומטעם זה נהגו לצאת מיר מהסוכה אחר סעירת 

שחרית מס) ויש שבלילה אין יושבין וביום יושבין 
מס ואין זה מנהג עוהן ויש שעושין קידוש וטועמין 
בסוכה והולכין לבית לאבול והנה על כל אלה" 
הרברים כבר צווחו כמה גדולים דאין לעשות כן דכיון 
דבגמ' נפסקה ההלכה שיושבין בשמ"ע בסוכה א"כ 
צריכין לישב כל הלילה וכל היום וגם צריכין לישן 

בסוכה ובלי שום הבדל מכל התג ; 

האמנם ?ענ"ר יש מעם בעיקר במנהגן של ישראל 

וכל הרברים אמת רק שצריך ביאור רהנה אמת 
שבגמ' נפסקה ההלכה דמיתב יתבינן אבל רבותינו 
בעלי התופ' כתבו שם וו"ל מיתב יתבינן בלוקב לא 
רצו קתקן שיטלו הלולב מפני הספק קפי שהוא יו"ט 
ומוקצה למקטול ומינכרא למילתיה שנוהג בו מנהג 
חול אבל סוכה פעמים שסוכתו עריבה עליו אוכל בה 
אפילו ביו"ט עב"ל וכ"כ הטור וז"ל ולא שייך בישיבתו 
בה לומר היאך נעשנו חול שכך דרך לפעמים לישב 
בצל סוכה אפילו שלא לשם מצות סוכה עכ"ל הרי 
מפורש דעיקר ההיתר. הוא מפני שאינו ניכר שיושב 
בה לשם מצוה אבל אם היה ניכר שעושה רק ?לשם 

מצוה לא היה נכון לישב בה : 

ך ולפ"ז א"ש הכל דוודאי במדינות החמים כמו 

בבבל ובמדיניות המערביות והדרומיות דבפוכות 
האויר | ממוזג | וטוב | ווראי | דחייבים ‏ לאכול ולישן 
בשמ"ע כמו בכל התג אבל במדינות הצפוניות 
כשלנו דע"פ הרוב הזמן הוא קר אך אם אנו נפטור 
עצמינו בכל חג הסוכות מטעם קרירות בטלה מאתנו 
מצות סוכה ובע"כ אנו צריכים לישב ולישן בכל 
חג הסוכות ובאמת משינה רוכם פוטרים עצמם מטעם 
זה כמ"ש בסי' תרל"ט מיהו בשמ"ע שצוו חכמים 
עלינו לישב בה ובאופן שלא יהא ניכר שהיא לשם 


מצוה וזהו רבר שא"א במעט במדינות שלנו ולכן . 


חלילה לנו לבטל תקנת תכמים אבל מ"ט בהכרת 
לקשות איזה היכר שהיא שלא לשם מצוה וחייו 
רמי 


0 0 ".ה או יי ה קאי קיש 


10 ערוך 


דמי שישן בפוכה כל ימי החג לא יישן בשמ"ע ומי 
שאינו ישן בסוכה דהשתא לא הוי זה היכר בהכרת 
לעשות איזה היכר אחר והיינו | או שלא לאכול 
בלילה או לאכול מקצת סעורה ביום חוץ לפוכה אך 
שני הדרכים האלה פגומים הם לכך ההיכר הטוב 
הוא לצאת מיר לאחר הפעורה של שחרית מן 
הסוכה להראות שאין אנו עושים זה לשם מצוה ובזה 
כל דברי המנהגים קיימים |כע"ח : 

ואין לאבול בשמ"ע סעירת הערב עד הלילה דאם 

יאבלנה קודם הלילה ולאחר תפלת ערבית ואינו 
ינול לברך לישב בסובה מפני שקבל עליו יו"ט של 
שמ"ע והרי עדיין יום הוא ומ"מ אם אירע כן לא 
יברך לישב בסוכה (מג"6 סק'גו ויש מי שאומר דגם 
לכתחלה יבול לעשות כן ‏ טע" ואין המנהג כן 
דבלא"ה בכל יו"ט .אין אנו אוכלין קודם הלילה : 


הלכות לולב סימן תרס'ח תרס'ט תש = = השלחן 


בקריאת התורה בשמ"ע בא"י שהוא רק יום אחד 

עושין ההקפות וקורין בוזאת הברכה לסיים התורה 
ואח'כ קורין בבראשית עד אשר ברא אלקים לעשות 
והטעם בוה כדי שלא יהא פתחון פה לשטן לאמר 
שסיימו התורה ואין רוצים ללומדה עוד שור כפי' 0כ5] 
ומפטיר ביום השמיני עצרת וההפטרה ויהי אחרי מות 
משה ובח"ל קורין כל הבכור ואם חל בשבת מהחילין 
עשר תעשר ויש מקימות שגם בחול מתחילין עשר 
העשר לפי שהיא ומן מעשרות וכן המנהג אצלינו 
ומפטירין ביום השמיני עצרת וההפטרה במלכים ויהי 
ככלות שלמה משום דבשם נזכר שמיני עצרת ומחזיר 
הספרים ואומר קדיש ומכריז השמש משיב הרוח 
ומוריד | הגשם יניו נהבארו בס" קי"ד ע"ש 
(יס; סגיס מנסג ספרד ‏ עוטין סקפות גס כשמ"ע 5חר תפלת 

ערכית] | : 


| 


תרס"ט [פדר יום שמחת תורה ובו ג' סעיפים] : 


₪ בח'ל שעושים שני "ט ליל תשיעי מקדשין 

ואומרים ‏ זמן ולמחר מוציאין ג' ספרים וקורין 
באחד וזאת הברכה עד סיף התורה ובשני מבראשית 
ער אשר ברא אלקים לעשות מטעם שנתבאר בסי' 
הקודם ובשלישי קורא המפטיר כמו אתמול וההפטרה 
ויהי אחרי מות משה ובמקום שאין להם רק שני ס"ת 
קורין בראשונה וזאת הברכה ובשנייה בראשית 
וחוזרין ולוקחין הראשוגה למפטיר אבל לא יקרא שני 
דברים בס'ת אחת כסרר וכן הוא בכל מקום שצריך ג' 

פ"ת ואין להם רק שני ס"ת: 

ב וקורין ליום זה שמחת תורה לפי ששמחין ועושין 

בו סעורה לגמרה של תורה ובאשכנז נהגו שהמסיים 
והמתחיל ‏ נודרין נרבות וקוראין לאחרים לעשית 
משתה ונהגו להרבות הקרואים לס"ת וקורין פרשה 
אחת כמה פעמים ואין חשש ברבר ביום הזה כיון 
שנהגו כולם לעלות לתורה ביום הזה וגם הנערים 
עולין לתורה וקורין עמהם המלאך הגואל וכתב רבינו 


הרמ"א דנהגו לפיים אף ע? קטן העולה אע'ג די"א 
דרווקא ת"ח צריך לסיים בומה"ז שהחון קורא אין 
לחוש עכ"ל והאירנא אין מניחין קטן לסיים ומוכרין זה 
בדמים למי שמרבה וגם נהגו ששנים עולין ביחר 
ומברכין ואף שאינו נכין מ"מ מפני שמחת סיומה 
עושין כן וגם בלילה נהגו לקרות בשביל נדרים 
ונדבות ואין לזה יפוד ולכן נהגו בכמה מקומות לבלי 
לקרא רק תלתא גברי וכן אנו נוהנין : 

ג ועור נהגו לומר פסוקים בערבית ושחרית אתה 

הראת ונו' ומוציאין כל ספרי תורה שבהיכל 
ומסבבין הבימה שבעה פעמים ואומרים זמירות 
שירות ותשבחות ומרקדין לכבור התורה ואף שאין 
מרקרין ביו"ט במ"ש בסי' של"ט ?לכבוד התורה מותר 
ואין עולין לדוכן מפני שרגילין לשהות יין ויי"ש אחר 
קריאת ‏ ס'ת ויזהרו ‏ מלגמר מוגמר או להבעירם 
להשמיע קול לשמחה ויש שאין נופלין על פניהס 

עד אחר ר"ח מרחשון : 


בפ"ד סליק הלבות לולב 


הלכות הנוכה 
תר"ע [דברים האסורים והמותרים בחנוכה ובו ט' סעיפים] : 


א בכית שנו בַשַמלבי אנטיוכסים הרשעים גזרו 


גזירות | על ישראל ובטלו רתם הקדושח ולא הניחו 
אוהם 


ערוך הלכות חנוכה 


אותם לעסוק בתורה ובמצות ופשטו ירם בממונם 
זבבנותיהם ונכנסו למקדש ופרצו בו פרצות וטמאו 
הטהרות והצירו לישראל ולחצום לחץ נדול ער 
שריחם עליהם ד' אלקי אבותיהם והושיעם מידם 
והצילם ‏ ע'י בני חשמונאים הקדושים והטהורים 
הבהנים הגרולים מתתיהו ובניו שנלחמו עם אנטיוכס 
ויכלו לו ותהנצחון היה שלא בררך הטבע כי 
החשמונאים עם חבורת ההפידים היו מעטים מאד 
ואנטיוכס בא עליהם בעם רב ובפילים הרבה וברכב 
ופרשים אך ד' החפץ בעמו ישראל מסר גבורים 
ביר חלשים ורבים ביר מעטים וטמאים ביד טהורים 
ורשעים ‏ ביר | צדיקים ‏ והזרים מישראל שנסתפתו 
לאנטיוכס ג'כ נהרגו ונמסרו ביד עוסקי התורה ואז 
נתגדל ונתקדש שם שמים בעולם ואור התורה הופיע 
בעצם טהרתה ושם ישראל נהגדל בעמים : 
ב וגמר הנס היה בכ"ה בכסלו ועור נם אחר הראו 
להם מן השמים ע"י נר מצוה ותורה אור כרגרפינן 
בשבת |" :] מאי חנוכה דתנו רבנן בכ"ה בכפלו יומי 
דחנוכה תמניא אינון דלא למספר בהון ודלא להתענות 
בהון שכשנכנפו אנשי אנטיוכם להיכל טמאו כל 
השמנים שבהיכל וכשגברו בית חשמונאי ונצחום ברקו 
ולא מצאו אלא פך אחר של שמן שהיה מונח בחותמו 
של בה'ג ולא היה בו אלא להדליק יום אחד נעשה 
בו נס והרליקו ממנו שמנה ימים לשנה אתרת קבעום 
ועשאום יו"ט בהלל והודאה : 
ג ביאור הדברים שכשטיהרו את המקדש והיו כולם 
שמאי מתים מהמלחמה וטמא מה לא יבול לטהר 
רק אחר ' ימים בהואת שלישי ושביעי ויום אחד 


להכנת שמן טהור [כ"י ועור שהיה שמן טהור בריחוק 


ד' ומים ועד שילכו ויבואו יעברו ח' ימים (ר"ן שסו 
ולא היה להם מה להרליק בהמנורה וכל הקרבנות 
של התמירים הקריבו דקרבן ציבור דוחה את הטומאה 
ולכן גם היו יכולין להרליק את הנרות שבמנורה 
מטעם וה דגם הרלקת המנורה דוחה את המומאה 
בדתניא בת"כ פרשה אמור ספי"ג!. יערוך את חנרות 


לפני ד' תמיד תמידר אף בשבת תמיר אף בטומאה 


ורק השמן היה מוכרח להיות טהור דלא הותרה 
טומאה בציבור רק טומאת מת ולא שארי מומאות 
כמבואר בפפסחים |פ"ו.! והשמנים נטמאו מטומאות 
אחרות ממגען וממשאן וכל הזתים נטמאו ער שישיגו 
טמחוברים שאין מקבלין טומאה ויעברו הח' ימים 
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ולכן כשמצאו זה הפך החתום בחותמו של כה"ג והיח 
מונח בעומק באופן שגם לא הסיטו אותו דאל"כ היו 
מטמאין בהיסט |תופ' שנת מסן ועוד דאלו היו רואים 
אותם בווראי היו נוטלין אותו שהיו מדמין שיש שם 
אבנים טובות |ר"ן עסו והקב"ה עשה להם נם שאע"פ 
שלא היה רק ליום אחד הדליקו ממנו ח' יטים עד 
שעשו שמן מהור ולכן קבעו ח' ימים להקל והודאה 
[עכ"ק. \לפמ"ם | 5"ם בפטיטות| = : 
ך ואע"ג שהנם לא היה רק לשבעה ימים דעל יום 
אחר היה בו להדליק אמנם כיון שלא נדלק ממנו 
רק חלק שמינית ממילא דהנם היה גם ביום ראשון 
|גין ויש שכתב לפי שביטלו מהם מצות מילה 
שהיא לשמנה ימים ק' כסגמ"ר ‏ פס) ויש שכתב 
לפי שאו חינכו הבית מעכודה שביטל אנטיוכס 
הרשע שס : 
ה והאמת כן הוא רבמדרש איתא שמלאכת המשכן 
נגמרה בכ"ה בכפלו ולא חנבוהו עד ר"ח ניסן 
שבו נולרו אבות והקב"ה שילם לו בימי מתתיהו 
[מדרם !וס סוכ כמסרם" 6‏ פס) ולכן עשו כמו הנוכת 
המשכן שהיו שבעת ימי המילואים וביום השמיני 
היה גמר התחלת העבודה במשכן ע"י אהרן ובניו 
כמבואר בתורה וכן שלמה המלך בחנכו את ביהמ"ק 
בתיב ברה" |ג' '\ ויעש שלמה את החג שבעת ימים 
וביום השמיני עצרת ע"ש ולבן לזכרון קראו יו"ט וה 
ג"כ חנוכה מלשון הנוכת חמובת וחנוכת הבית ויש 
בוה רמז גם ליום כ"ה חנוזכה (י"ן עסו ועור טעם לות 
מבואר בספר חשמונאי לפי שע"ו הגזרות בטלו אז 
מלהקריב ‏ בחג הסוכות העבר ובשמיני עצרת ולכן 
לוכרון זה עשו שמנה ימים חנוכה וממילא כשהראו 
להם מן השמים הנס של הרלקה הראום שהפבימו על 
ירם לעשות שמנה ימים (וזסו ס)מרו כטכת עס שנס 5קרק 
קכעוס וכו' כלומר 6תרי טרפו דמסמו 6‏ סו ל6פכימו על יליוקו 
לעטות ‏ ממנס. ימיס: ע"י סעמן שסר6ו (סס טד(ק. ק' ימיס ופזכרון 
סגם סוס קכעו כסדליק גרות | כסכה. כמ"ם סעור] : 
ובחנוכה אסור להתענות לבר תענית חלום רמתענין 
אפילו בשבת ויו"ט וצריך למיתב תענית לתעניתו 
כבשבת ויו"ם ורע שיש מי שאופר להתענות גם 
בערב חנוכה |כ"ק כפי' תרפ"ו מטעם שנתבאר בסי' 
תקע'ג ראע'ג רבטלה מגילת תענית מ"מ בחנובהּ 
ופורים לא בטלה ע"ש ובמגילת תענית גם לפניהם 
ולאחריהם אסור להתענות אך בלאחריהם יש טי 
שאוטר 
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שאומר כגמ' דמותר ולכן אין להחמיר אבל בלפניהם 
אפור ויש מי שאוסר גם בלאחריו מכס' אבל הטור 
והש"ע פסקו לעיר סי' תקע"נ ולקמן: םי" תרפ"ו דבין 
לפניהם ובין לאחריהם מותר להתענות דהא דלא 
בטלה טגילת תענית לעניין חנוכה. ופורים והו בהימים 
עצמם ולא לפניהם ולאחריהם רלעניין זה גם בחנוכה 
ופירים בטלה ויש שמתענין ערב חנוכה תמורת ער"ח 
טבת שחל בחנוכה |מג"5 עסו ומי שנוהג כן לא ישנה 
מנהגו ולכתחלה אין לעשות כן וכ"ש שאין לגזור 
הענית ציבור בין לפניהם בין לאחריהם טסו ומ"מ מי 
שרוצה לסמוך על הטור והש"ע ולהתענמת מי יוכל 
למחות בירו וכל לבבות דורש ד' ובלבר שתהא 
כוונתו . לשמים : 

ז גם בהספר .אפור בחנוכה ורק חכם בפניו דאפילו 

במוער מפפידין אותו וג"ש בחנוכה וי"א שלחכם 
בפניו אומרים נם צידוק הדין ויש חולקין בזה ורק 
לררוש עליו מותר (כוש ואין מתענין בו יארציו"ט ולא 

יום החופה רק תענית חלום כמ"ש ! 

חנוכה מותר בעשיית מלאכה והגמ' שם שאמרה 

ועשאום יו"ט בהלל והודאה לאו יו"ט ממש הוא 
אלא כלומר ימי שמחה והרי אפילו פורים לא קבלו 
ליו"ט בראיתא במנילה וכ"ש חנוכה אך הנשים נוהגות 
שלא לעשות מלאכה בל זמן שהנרות דולקות ואין 
להקל להם ‏ עורו רקצת מנם חנובה נעשה ע"י אשה 
בעת שגזרו שבל נשואה תבעל לטפסר תחלה 


ערו הלכות חנוכה פימן תר"ע תרע"א חשלחן 


ברפירש"י בשבת (כ"ג ,] ועוד בהמשך הומן נעשה נפ 
ע"י יהודית שהשקתה את האויב חלב ועל סמך זה 
יש מדקדקין לאכול גבינה בחנוכה אף שלא היה זה 
בזמן נם חנוכה אבל אם נהגו שלא לעשות מלאכה 
כל היום י"א לבטל מנהגם וי"א שלא לבטל וי"א 
דיום ראשון ואחרון אין לבטלן [מג"6 פק'כ ואנחנו 
לא שמענו ממנהגים אלו ונשי דידן רק בעת הרלקה 
אין עושות מקאכה : 

מז ריבוי הפעודות שמרבין בהם הם סעודות הרשות 
שלא קבעום למשתה ושמחה כפורים משום 
דגזירת המן היתה על הגופים להשמיד להרוג ולאבר 
לכך צריכין לשמח הגוף אבל גזירות אנטיוכס היתה 
ביטול תורה ומצות ואף שזה גרוע מנזירת הגוף מ"מ 
סוף פוף הם גזירות הנפש לכך צריכין לשמח הנפש 
בהלל ותודה וזמירות ושירות ותשבחות ואין להנוף 
עניין בוה (ועפורן קוטית סט"ו סק'ג ומ"מ י"א שיש קצת 
מצוה להרבות בסעורות חרא דשמחת הנפש תלוי 
קצת ג'כ בשמחת הגוף כמושג בחוש ועור לזכר 
חנוכת המשכן שקבעום למשתה ושמחה וגם "ל 
שירות ותשבחות בהסעורות ואז וודאי הוי סעירת 
מצוה אבל השוחקים בקלפים עונשן | רב ובעוה"ר 
נתפשטה נגע צרעת הזה בבית ישראל אוי לנו 
שעלתה בימינו כך וכמה. מיני עבירות תלויות בוה 
והוא רחום יכפר עון ומי שביכולתו לבטלה שכרו 
מרובה מאד : ּ 


תרע"א [דיני הדלקת נרות הנוכה והנחתן ובו כ"ח. סעיפים] : 


א ולפי שאירע הנס בנרות תקנוה להדליק נרות בכל 
לילה כדי להוביר הנס ועור! וצריך כל אדם ליוהר בהם 
מאד ואפילו עני המתפרנם מן הצרקה שואל או מוכר 
כסותו ולוקח ‏ שמן להרליק דכל מה שהוא פירסומי 
ניסא החיומ-אפילו על עני כמו ר' כוסות מ"פ וכ"י] 
והזהיר בזה הוויין ליה בנים ת"ח (ג' טס כ'ג ) דכתיב 
כי נר מצוה ותורה אור כלומר בוכות נר מצוה של 
| שבת ושל חנוכה יזכה לתורה אור : 
(ב ונראה דבנר חנוכה וד' כוסות אין שיעור להוצאתן 
דאע'ג רבבל המצות יש שיעור ער שליש במצוה 
במ"ש בסי' תרנ"ו לעניין אתרוג או חומש כמ"ש שם 
מ'מ אלו שהם פירסומי ניסא וחייבו לעני. למכור 
פסוזו שוב אין שיעור לדבר. ויש מי . שאומר דגם 


כאן אל יבובז יותר מחומש פפ"גז ולא נראח כן וכ'כ 
סגרע"6! רק באמת לא שכיח זה וההוצאה קטנה בוה 
אך לדינוא נראה כמ"ש :6 

ג כמה נרות מדליק כך שנינו בשבת |כ'% ₪ מצות 

חנוכה גר איש וביתו והמהדרין נר לכל אחד ואחר 
מבני הבית והמהדרין מן המהדרין יום ראשון מדליק 
אחת מכאן ואילך מוסיף והולך ופירשו רבותינו בעלי 
התוס' רהמהדרין מן המהדרין %5א פ"ל כהמהדרין 
להרליק לכל אחד נר אחר רא"כ כיון רטעמייהו 
שהרואה בהנרות יהיה יודע מזה כמה ימים יש בחנוכה 
ואם ירליק נרות לפי מספר בני אדם שבבית עריין 
לא יתוודע לו כמה ימים עתה ולדוגמא כשירְאה ד' 


.גרות וכול ‏ להיות . שבכאן איש אחד והוי. יום רביעי 


של 
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של חזכה ואולי ‏ יש בכאן שני אנשים והוי יום 
שני או ד' אנשים וחוי יום ראשן ולכן לא היו 
מרליקין רק נר אחד לכל בני הבית ובשניה שני 
נרות = וכו" : 

ך אבל הרמב"ם "ל ריש פ"ר בתב כמה נרות וכו' 

כל בית ובית מדליק נר אחר וכו" והמחדר מדליק 
נרות | כמנין אנשי | הבית וכו" והמהדר יותר ובו' 
מדליק נר לכל אחר בלילה הראשון ומוסיף והולך וכו' 
כיצר הרי שהיו אנשי הבית עשרה אנשים מדליק 
בליל ראשון עשרה גרות ובליל שני עשרים נרות וכו" 
ומנהג פשוט בכל ערינו בספרד שיהיו כל אנשי הבית 
מרליקין נר אחד בלילה הראשון ומוסיפין והולכין נר 
בכל לולה ער שנמצא בליל ‏ ח' מדליק שמנה נרות 
בין שהיו אגשי הבית מרובים בין שהיה אדם אחר 

עכ"ל ומנהג | אנשי ספרר בהתום' : 

ה והנה בגמ' נאמרו שני טעמים על זה האחד כנגד 

ימים ‏ היוצאים כלומר | שירעו | כמה ימים יצא 
מחנוכה והיום שמרליק נחשב ג"כ בין היוצאים ולטעם 
זה וודאי רגראה יותר דברי התוס' דאם נרליק כפי 
מספר אנשי הבית עריין לא ירענו במ"ש אבק יש עור 
טעם משום מעלין בקדש וכפי הנראה זה הטעם הוא 
לפי המסקנא |מוקניס טכנידן ע'פ) ולטעם זה לא חיישינן 
לרעת הימים ולפ"ז פשיטא דנראה יותר דברי 
הרמב"ם שנוכל לצאת גם כמהררים" סנר'*) = ולפ"ז 
העיקר לדינא בהרמב"ם ויש לתמוה דהרמב"ם כשהביא 
מנהג ספרר להיפך למה לא כתב שאינו כהלכה ולמה 
לא מיחה כהם כיון שאינו כפי סוגית הש"ם (לפ"ע 

מסקקס ג"כ כעון זקן : 

ך ויותר נראה דטעמי הגמ' אין חולקים זה על וה 

וכמה מעמים יכול להיות על מצוה אחת ובגמ' 
לא אמר דפליגי בטעם. העניין אלא בעניין מחלוקת 
ב"ש וב"ה דב"ש ס"ל יום ראשון שמנה יום שני 
שבעה דפוחת והולך וב"ה ס"ל יום ראשון אחד יום 
שני שנים דמוסיף והולך ובזה אומר שם דפליגי במה 
נחלקו ב"ש וב"ה החד אמר דב"ש ס"ל רההיכר צריך 
על ימים הנכנסים וב"ה. על היוצאים וחד אמר רב"ש 
ס"ל כפרי החג שמתמעטין וב"ה ס"ל מעלין בקדש 
ולא מורירין | אבל ב"ה בעצמם יובלו לסבור שני 
הטעמים ביחד (וכן סו כמס' פופריס. פ"ק סלכס ס' ע"ש] : 
אמנם גם בלא זה דברי התום' אין מובנים במה 

שאמרו ראם נדליק כפי מספר בני הבית לא יהיה 
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היכר שהרי נוכל להרליק כמספר בני הבית ויהיה 
היכר | והיינו שכל | אחר טכני הבית ירליק במקום 
מיוחד כמו שאנו עושים ואו הרואה יהיה לו היכר 
כמה ימים יצא מחנוכה אמנם גם זה א"ש דהא 
מעיקר ‏ הדין מדליקין בפתח הסמוך לרה"ר ומצר 
שמאל ובטפה הסמוך לפתח כמו שיתבאר וא"ב 
בהכרח שבולן במקום אחר וליכא הכירא והגה לא 
בבל המקומות מדליקין בפתח הפטוך לרה"ר כמו 
שיהבאר וכמו אצלינו שלא ידענו מזה ומדליקין בבית 
ובכה"ג נם התופ' מורים שיש לעשות כרמב'ם וכל 
אחר ירליק במקום בפ"ע ויהיה גם היכר וע' בסעיף 
ט"ו : 

ולפ"ז א"ש הכל רחתופ' כהבו זה לפי דין הגמ' 

שחיו מדליקין על פתח רה"ר. וכן היו בני ספרר 
עושין והרמב"ם או דמיירא בשמדליק בביתו או ראף 
לפי רונא דגמ' יכול לברור. כרצונו כיון דבשניהם יש 
מעלה וחסרון ולכן לא גער בהם הרמב"ם בבני ספרד 
והנה רבינו הב"י בפעיף ב' פסק כהתופ' שוהו מנהג 
ספרר וגם המגיד משנה כתב שכן היה מנהגם ורבינו 
הרמ"א כתב כהרמב"ם ו"ל וו"א דכל אחד מבני 
הבית ירליק ובן המנהג פשוט ויוהרו ליהן נרותיו כל 
אחד ואחר במקום מיוחר כרי שיהא היכר כמה נרות 
מרליקין עכ"ל ווהו כהרמב"ם 'ורקדק מפורש שכל אחר 
יתן במקום מיוחר דאנחנו מדליקין בבית ובכה"ג גם 
התום' מודים ‏ ונמצא דלא פליני לרינא אלא שנשתנה 
לפי מצב מקום ההדלקה (כוס | (פתקס תעיסת סע"ו 
סק"5 דל5 מנינו מס6טכנויס \ ונסגו = כסרעכ"ס וסספרדיס כתוס' 
וכל זס. מכוסר | ככנ"י סי" י"ז ונס סגר"6 | סק"ס כמיז 9 וכן 

עיקר. ודו"ק] : 

מן והנה | עתה בזמנינו חזר המנהג בדברי התוס' 

שהרי הרמב"ם כתב להרליק כמנהג אנשי הבית בין 
אנשים בין נשים. וכו' עב"ל ובוודאי כן הוא שהרי 
הנשים חייבות | בגר חנוכה כאנשים ומימינו | לא 
שמענו זה ואפילו כשיש כמה בנים גדולים יוצאים בהדלקת 
אביהם ואפילו יש עוד אנשים ולפרקים יש מי שמברך 
ומדליק בפ"ע ונ"ל דגם בוה יש טעם דאנחנו הורגלנו 
להדליק על פתח החדר הגרול שרוב הנכנסים 
והיוצאים הולכין דרך שם א"כ הדר הו"ל כבומן הש"ם 
שכולן צריכין להיות במקום אחד ולא הוי הכירא אך 
יותר נראה כיון דיוצאין בין כך ובין כך אין חוששין 
לוה ויכולין לעשות כמה שירצו ודיינו להיות מהדרין 

מן 
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מן המהדרין אף אם לא נהיה כמהדרין מ"מ ירי 
המצוה ‏ יצא [כלע"דן : 
ו ומי שאין לו שמן הרבה שאינו יכול ליתן בכל 
נר כשיעור יתן באחת הרבה שיהיה כפי השיעור 
בהרווחה ובהשאר יתן מעט מעט דאם יתן בכולם 
בשוה לא יהיה גם באחת בשיעור ותהא ברכתו לבטלה 
ולא יצא ירי מצוה ואם לו יש כשיעור לכל הנרות 
ולחבירו אין כלל מוטב שיתן מעט לחבירו והוא לא ירליק 
רקנר א' (מג"5 פק"! דמוטב שלא יהיה הוא המהדר וחבירו 
ג'כיקיים המצוה משיהו' הוא מהדר וחבירו לא יקיים המצוה 
כלל ובזה לא שייך חטוא כדי שיזכה חבירך שהרי גם הוא 
יצא אך בזה צריך ליזהר כגון שעתה הוא יום ד' ומוכרח 
ליתן לחבירו כמ"ש ואין לו רק לר' נרות כשנותן על נר אחד 
לחבירו לא ידליק הא שלשה אלא אחר דשלשה ביום 
הרביעי אין לזה פנים כלל וכן בכה'ג מי שאין לו שמן 
לבל הנרות ‏ של היום ‏ לא ידליק אלא אחד ויהיה 
בפי עיקר הרין : 
יא נר שיש לו שתי פיות עולה לו בשביל שני. בני 
אדם לאלו העושים נר לכל אחד אבל להעושים 
הוספה בכל לילה לא ידקיקו שנים בגר אחד דאז 
לא יהיה היכר כמה נרות מדליקין היום מס פק"ט 
אמנם כשהנר גרול ויש לו פיות הרבה וזה ירליק 
בקצה וה וזה בקצה האחרת באופן שיהיה הפסק רב 
בין ל"ז הרי יש היכר שהם של שני בני אדם ויכולין 
להדליק בכה"ג ג" : 
וב מילא קערה שמן והקיפה פתילות אם כפה עליה 
כלי שהאור נתקטן וניכר הברל מנר לנר כל 
פתילה עולה בשביל נר אחד ואם לא כפה עליה כלי 
והאורות מהערבים זה בזה הוה כמדורה ואפילו לנר 
אחר אינו | עולה ואפילו כשכופה אינו אלא כשיכפה 
קודם שירליק דאם ידליק ואח"כ יכפה אין תועלת כיון 
שהיתה ההדלקה בפסול והעיקר היא בשעת הרלקה 
[כלס"ע פק"ס ‏ כעס | "5 סו = ולכן יש ליזהר להעמיד 
הנרות בשורה ולא בעיגול דהוי כמדורה וגם יעמידם 
בשוה ולא שיהא אחד נכנם ואחד יוצא דבזה אין 
היכר דנראה שכל אחד הוי דבר בפ"ע : 

ו וכתב רבינו הרמ"א בסעיף ד' ומותר להדליק 
בפמוטות שקורין לאמפ"א מאחר שכל נר מובדל 
הרבה | מחבירו | עכ"ל כלומר אע'פ שאמרנו שאין 
להרליק | בעיגול כמ"ש מ"מ בלאמפ"א עגול מותר 
מפני שרחוקים זה מזה וניכרין היטב וט"מ כתבו 


הלכות חנוכה סימן תרע"א 


השלחן 


דהמדקדקים אין מרליקין בפמוטות ענולים שאין זה 
הידור | לנר חנוכה ש"ז ומנ" | פסק"ד עס רם" בלומר 
דנרות | חנוכה אינו | מהודר כשהוא בעיגול | אבל 
פמוטות שלנו שהן באורך שפיר הוי הידור וכן אנו 
נוהגים רק שכל נר יהיה רחוק מחבירו אצבע 6" 
ויש שמצריך שני אצבעות פע" ואין כלל בזה דזה 
תלוי באופן עשייתן והעיקר שיהיה ניכר כל נר בפ"ע 
וע כעור] : 

וך ונשעושין נרות של שעוה לא ירבק שני נרות 

כאחד וכ"ש יותר דזהו כאבוקה דרק להבדלה הוי 
מצוה ולא בנרות חנוכה ולא בנרות שבת ויו"ט דלא 
מיחזי כנרות אלא כמדורות וכן יוהיר להרחיק נר מנר 
לכל הפחות בכאצבע ראל"כ יתדבקו השלהבות זו בזו 
ויהיה כמדורה ובה"ג בכל הדברים דוהו לעיכובא שכל 
נר תתראה מופרדת מחבירתה וכתכ מסרט"? | דסמדניק 
בפמוטות | עגולות = יתלס פותס | כטפת סמוך (פתק ויתחיל. מטר 
ס6מנעי סמוך לפת ויסככ. דרך = ימין | וככר | נתכפר ‏ פלין זס 

סידור וודליק כטוס] ! 

מן ודע שראיתי לאחד מן הגדולים שהרעיש על 

רבינו הרמ"א ועל המנהג וכתב. דהוי ברכות 
לבמלות והיינו ‏ במ"ש רבינו הרמ"א וי"א דכל אחד 
מבני הבית ידליק ובן המנהג עכ"ל וזהו ע'פ שיטת 
הרמב"ם כמ"ש וטעות הוא דהרמב"ם לא קאמר שכל 
אחר מבני הבית ידליק אלא הבעה"ב ידליק כפי 
מספר בני אדם שיש בביתו וגם הגמ' שאמרה' 
והמהדרין נר לכל אחד ואחד לא אמרה נר כל אחר 
ואחר אלא נר לכל אחד ואחר כלומר שהבעה"ב 
ירליק נר לכל אחר מבני ביתו וזהו שביאר הרמב"ם 
דאם יש לו עשרה בני אדם ידליק בלילה ראשונה 
עשרה נרות ובשנייה עשרים וכן עד סופו וזהו הכל 
על בעה"ב אבל שידלוקו שני אנשים בבית אחד הוי 
ברכה לבטלה ואפור לעשות כן גלי? מסכת? סי" \') 
ולפ'ז א"ש מה שטרחנו בסעיף ז' ברברי התוס' 
שבתבו דאם נדליק כמספר אנשי הבית לא הוה היכר 
והרי כל אחר יכול להרליק במקום בפ"ע אך אם 
נאמ" דרק על הבעה"ב החיוב א"ש דהוא מרליק 

במקום | אחד : 

מז אמנם באמת דברי רבינו הרמ"א צודקים דמה 

שמדייק מראמרו נר לכל אחד ראבעה"ב קאי 
וודאי רכן הוא אבל האם בשביל זה אם כל אחד 
ידליק נר לעצמו מיגרע גרע וראיה לזה מספ"ו 

רעירובין 


+ ₪ י ויק" יי 
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דעירובין לעניין עירובי חצרות ושיתופי מבואית דתנן 
כמה הוא שיעורו וכו" כגרוגרות לכל אחד ואחר 
ופירושו שאחר יוכה לכולם בגרוגרות לכל אחד ועתה 
אם כל אחד יתן כגרוגרות אינו מועיל ותלא עיקר 
עירוב כן הוא שכל אחד נותן חלקו וכן בריש פ"ח 
בעירובי תחומין דתנן כמה הוא שיעורו כשתי 
סעורות לכל אחד ואחד ועתה נאמר ג"כ שאם כל 
אחד יתן אינו מועיל ואדרבא זהו עיקר העירוב 
והקילו רבנן שאחר יכול. ג'כ ליתן בשביל כולם 


וה"ג בגר חנוכה העיקר שכל אחר ירליק גר לעצמו > 


ורבנן הקילו שהבעה"ב יבול להדליק בשביל כולם 
ובע'כ צ'ל כן כמו שיתבאר בסייעתא דשמיא ('ל דולו 
כווכת רט"י כד"ס וסמסדרין ע"ם ד5ל"כ ‏ מס סוסיף על (שון סם"ס 
ע"ס ודו"ק : 
יז דהנה כבר הקשה אחר מהגרולים מה נשתנה 
מצות נר חנוכה מכל המצות דכל המצות על כל 
אחר מישראל לעשות המצוה ובנר חנוכה הוי רק על 
הבעה"ב לברו |פג'י פס ושפר כ"ש אמנם באמת א"ש 
דהנה מצינו ראתרוג חייב ‏ כל אחר ליטול בידו הד' 
מינים ושופר אחר תוקע וכולם שומעים משום דבאתרוג 
המצוה היא הנטילה והשופר המצוה השמיעה אך א"א 
לשמיעה בלי תקיעה ולכן אחד תוקע וכולם שומעין 
וכן בקריאת מגילה אחד קורא וכולם שומעים והכא 
גבי חנוכה המצוה היא הראייה לראות הנרות 
כשדולקין וזהו הפירסומי ניפא ולכן תקנו ברכה 
להרואה כראיתא בגמ' שם אך א"א לראייה ‏ בלי 
הדלקה לכן תקנו שהבעה"ב מדליק וכל בני ביתו 
רואים ומ"מ לא דמי לגמרי לשופר ומגילה דבשופר 
אין המצוה רק השמיעה כמו שמברכין לשמוע קול 
שופר ובמגילה שומע כעונה אבל בנר חנוכה עיקרא 
דמצוה הוי ההרלקה כמו שמברבין להרליק גר חנוכה 
אלא שגם הראייה מצוה ולכן הרואה מברך שעשה 
נסים כמ"ש בסי' תרע"ו : 

ף ולכן לא הטילו חז"ל חובה על כל אחר שידליק 
כיון שגם בהראייה יש מצוה ווהו שאמרו מצות 
חנוכה נר איש וביתו כלומר הוא בהדלקה ובני 
ביתו בראייה והמהדרין שגם בהרלקה יהיה לכל אחר 
חלק נר לבל אחד ואחד כלומר דאם ביכולת שכל 
אחד ידליק בפ"ע וכמו בכל המצות שכל אחר יעשה 
המצוה בשלימות פשיטא שאין למעלה מזה אמנם גם 
אם הבעה"ב מדליק גר בשביל כל אחד ואחד מבני 


ערוף הלכות חנוכה סימן תרע"א 
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ביתו הרי יש לכולם חלק גם בההרלקה והוי גם זה 
בהמהררין ורק במהדרין מן המהררין שעושים גם 
היכר להימים משום דכל יום הוי נם בפ"ע מה 
שהספיק פך השמן לכל הימים פליגי רבותינו אם ע"י 
וה בטלה המהררין זהו דעת התוס' או שגם 
בוה נתקיים | הקנת המהררין | כדעת הרמב"ם 
ודברי רבינו הרמ"א שרירין וקיימים ומשה אמת 
ותורתו אמת ! 

ומ וכיון שעיקר המצוה היא משום פירסומי ניסא 

לכן צוו חז"ל שם שלא להדליקם בביתו בפנים 
וכך אמרו חכמים נר חנוכה מצוה להניחה על פתת 
ביתו מבחוץ אם היה דר בעלייה מניחה בחלון 
הסטוכה לרה"ר ובשעת הסכנה מניחה על שולחנו 
ודיו ופירש"י על פתח ביתו מכחוץ משום פרסומי 
ניסא ולא ברה"ר אלא בחצרו שבתיהן היו פתוחין 
לחצר עכ'ל בלומר דאי ס"ד ברה"ר הו"ל לומר על 
פתה חצרו מבחוץ ומרקאמר על פתח ביתו מכחוץ 
והבית פתוח לחצר ש"מ דבחצר קאמר והתום' הקשו 
על וה מהא דאמר לקמן חצר שיש לו שני פתחים 
צריכה שתי נרות אך כבר כתבו הפט"ג והגהמ"י פ"ד 
פות 3 בשם ר"י דלאו דווקא חצר קאטר שלא מצינו 
שנצטרך נרות בחצר אלא בבית שבחצר קאמר עכ"ל וכן 
מבואר מדברי הרמב"ם שם שכתב על פתח ביתו מבחוץ 
בטפח הסמוך לפת על שמאל הנכנם קבית עכ"ל 
(ועס טסקטו סתוס' מעס סלערו גר מים (ס שתי פיות. עו(ס 
לטנו כני 5דס מסמע (סני | כתיס וס על פתק סקר תוי לוס 
מימין. \לזס | עשמ26 עכ"ל ותמיסני ‏ 6טו 50 מסכתת ( כסני 
כתיס = 1 לפניס. מזס = ויוע6ין דרך פתק לסל (ק5ר |"ע] : 


5 אבל התוס' כתבו על פתח ביתו מבחוץ ומיירי 

דליכא חצר אלא בית עומד סמוך לרה"ר אבל אם 
יש חצר לפני הבית מצוה להניח על פתח חצר וכו' 
עב"ל וכ'כ הטור והש"ע סעיף ה' ו"ל גר חנוכה 
מצוה להניח על פתח הסמוך לרה"ר מבחוץ אם הבית 
פתוח לרה'ר מניחו על פתחו ואם יש חצר לפני 
הבית מניחו על פתח החצר ואם היה דר בעלייה 
שאין לו פתח פתיח לרה"ר מניחו בחלון הסמוך לרה"ר 
ובשעת הסכנה שאין מניחין לקיים המצות מניחו על 
שולחנו | ודיו | עכ"ל | ותמיהני | כיון | דרש"י והר"ן 
והרמב"ם ור"י וסמ"ג והגהמ"י דרבים הם ופירשו דלא 
כהתופ' איך לא הביאו רעתם בלל וצ"ע פס כמפ' 

מופרים 
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סיפריס. פ"כ סל ס' כתוב. גר תניכס. לוס לקניסס כפתם ססמוך 
לס" עיט + 
בא קיי"ל דאפור להשתמש לפני נרות | של חנוכה 

ויתבאר בס" תרע'ג ולפיבך כשמדליק בביתו על 
שולחנו צריך נר אחר כרי להשתמש לאורה ולא 
אמרינן כיון שמיכרח הוא עכ"פ להרליק על שולחנו 
הרי בע"כ משתמש לאורה דאפילו אם ידליק נר אחר 
הרי גנם אורה מסייע לתשמישיו ‏ דמ"מ מחוייב 
להרליק נר אחר כרי שיהא השימוש גם בנר של 
חול וגם משים היבר שירעו שאפור להשתמש לאורה 
ואם יש שם מדורה א"צ נר אחר שיכול להשתמש 
לאור המדורה אך אם אדם חשוב הוא שאין דרכו 
השתמש במרורה. צריך להרליק נר אחר ומזה יצא 
המנהג שגם השמש שבו מדליקין הנר חנוכה ידלק ג"כ 
לא רחוק מהנרות חנוכה כדי שאם ישתמש ישתמש 

בפני השמש ולא בפני הנרות : 

כב מצוה להניחה למטה מי' טפחים פמוך לקרקע 

דבוה יש היכר שהוא | למצוה דנר של חול 
שלתשמיש אין מניחין כל כך נמוך (ר6"ט) ומ"מ לא יניחה 
בפחות מג' סמוך לקרקע דבכה"ג אין היכר למצוה 
כלל ומ"מ אם הניחה למעלה מי" יצא ובלבר שתהא 
למטה מעשרים אמה דאם הניחה למעלה מכ' אמה 
פסולה דלמעלה מכ' לא שלטא עינא ואפילו הורידה 
למטה פסולה רבעינן הדלקה במקום הכשר וצריך 
לכבותה ולהניחה למטה מכ' ולהרליקה וי"א דהאידנא 
שמרליקין בבית כשר אפילו למעלה מכ' דכיון דהבית 
יש לה קירוי ודפנוה | העין שולטת אף למעלה מכ' 
במו בפוכה ברפנות מנגיעית לסכך והטור חולק בזה 
דרווקא בסוכה שהעין שולטת על כל הסכך אבל הכא 
בהנרות שהם למטה מן הגג אין נ"מ וכן נראה מרעת 
רוב הפיסקים שלא חילקו בכך וכשמדליק בחלון נראה 
דאין חילוק ויכול להניחו בכל מקים שירצה בין למטה 
מג' לקרקעית החלון ובין למעלה מי" טפהים דבחלון 
יש היבר בכל מקום [וכ"ע כטנ"6 פק"וו וכשמרליק בפתח 
ויש שם אסקופה נ"ל דחשבינן מן האסקופה ולא מן 
הקרקע ווניח לכתחלה בהוך ‏ י"ט פמוך להאסקופה 
ולמעלה מג' טפחים מהאסקופה ופשוט היא ראם 
הפמיט גבוה דחשבינן ממקום הנרות ולא מראש 
הפמיט והרמב"ם לא הזכיר כלל הך דבתוך ‏ " 
פחים משום דבגמ' יש דיחוי על זה אבל רוב 
הפיסקים פסקו בהטור והש"ע משום דוהו דיחוי בעלמא 


הלכות חנוכה סימן תרע"א 


ייוו 


השלחן 


אבל להלכה קיי"ל כן וכן ‏ עיקר לרינא וכן ‏ אנו 
נוהגים : 
כן מצוה להניח נר הנוכה בטפח הסמוך לפתח 
דאל"כ כיון דמרליקין בחיץ לא יהא ניכר שוהו 
נר חנוכה שהרי אין היכר כלל שהבעה'ב הניחו שם 
[רס"י. כ"כ . ד"ס מטס) ומניחו מצר שמאל כדי שיהא 
מוקף ‏ במצות מזוזה מימין ונר חנוכה משמאל ולכן 
אם אין שם פתח הראוי למזוזה | מניחו בימין דבכל 
מקום ימין עדיף ואם הניחה בתיך חלל הפתת על 
המשקוף הצררים והוא רחב הרבה יניחנו מחציו של 
הכניסה לצר הבית לצר שמאל ולא מחציו של 
היציאה [סכ"י וסכ"ק וסט" סק"ו ספריכו כוס 5כל ספי' ספטוט 
כמ"ם. ודו"ק : 
כך והנה עתה אין אנו מדליקין בחוץ ואף שאין 
סכנה אצלינו מ"מ במעט הוא מהנמנעות מפני . 
שבכל המדינות שלנו ימי חנוכה הם ימי סגרור גשם 
ושלג ורוחות חזקים וא"א להניחם בחוץ אם לא 
להסגירם בוכוכית וכולי האי לא אטרחוהו רבנן ועוד 
דבזה 5א יהיה היכר למצוה כל כך וגם לא בכל 
המקומות יניחו לעשות כך ולכן כולנו מרליקין בבית 
ולכן כיון שההיכר הוא רק לבני הבית ואין היכר לבני 
רה"ר כלל אין לחוש כל כך אם. אין מדליקין בטפתח 
הסמוך לפתח ומ"מ המנהג להדליק | בטפח הסמוך 
לפתח כמו בימיהם ואין לשנות או שמדליקין בתוך 
הפתח על המשקוף השמאלי אמנם אם רבים הם בני 
הבית יכל אחד רוצה לקיים המצוה בפ"ע א"א להרליק 
בטפח הסמוך לפתח שיהערבו הנרות ולא יהיה היכר 
כלל כמה ימים בחנוכה ולכן טוב יותר שכל אחד 
וברך במקים מייחד על ההלונות וכיוצא בי ומ"מ לא 
ירליקי במקום שטרליקין כל השנה כמו על השלחן 
וכיוצא בו כי או לא היבר כלל ואף שההיכר 
זוא רק לבני הבות מ"מ ג"כ צריך קצת היכר וכן 
הטנקג להרליק :> חגיכת ‏ שלא. בסקום שמעמירין 
נרות כל השנה ויותר טוב מן הכל דאם יש לו חלון 
הפתוח לרה"ר ‏ יעמידם אצל החלון ויראו גם בני 
רה"ר דרך החלין ואיכא פרפומי ניסא "5 סק"קו 
ובן אני נוהג : 
כך כתכו. הטור ‏ והש"ע דבבהכ"נ מעמירין המנורה 
ילצר דרום לוכר המנורה שהיתה בדרים אבל 
איפן. הסירור תלוי בפלוגתא דמנחות |" אם מזר 
ומערב טונחין או צפון ודרום ולכאירא מדרבי סבר 
0" שם 


יחוה 
הית 


בר ?,-0 קתוו כו -( 6 -. "חי יוצ ₪ 


שם מורח ומערב מונחים הלכה כרבי מחבירו אבל 


| הרמב"ם וסמ"ג כתבו בה' בית הבחירה דצפון וררום 


מונחים ‏ אך המנהג אצלינו לפרר בין מזרח למערב 
וכ"כ רבינו | הרמ"א ומ"מ הנוהגים בין צפון לדרום 
יחזיקו במנהגם |מג"6 פק"טו דיש להם לסמוך על רעת 
הרמב"ם והסט"ג : 

ב ופשוט הוא שאין יוצאין בנרות של בהכ"נ. וצריך 

כל אחר לתזור ולהרליק בביתו אפילו מי 
שבירך בבהב"נ דהחיוב הוא על כל בעה"ב ומה 
שמרליקין בבהכ"ג הוא משום = פרסומי ניסא בעלמא 
ואי קשיא דאיך מברכין על נרות בהכ"נ די"ל דמשום 
פרסימי ניסא מברכין כמו שמברכין על הלל דר"ח אמנם 
גם רבינו הב"י בסעיף ז' תב שמברבין על נרות בהכ"נ 
ואיהו הא ס"ל דאין מברכין על הלל דר"ח [עפ"ת פק"י 
טסקכ"? סקעס 08] אך גם זה ניחא חרא דע"פ רוב יש 
אורחין או רווקין שאין להם בית ‏ ויוצאין בההרלקה 
של הבהכ"נ ואפילו אינו כן כיון דכל עיקר ההדלקה 
הוי משום פרסומי ניפא ובבית אין אנו יכולים לקיים 
הפרסומי ניסא כבזמן הגמ' להדליק בחוץ ולכן בבהכ"נ 
הוי עיקר פרפומי ניסא וראוי לברך שם ומ"מ אין יוצאים 
בזה כמ"ש ובבהכ"נ נוהגים להרליק בין מנחה קמעריב דאז 
יש יותר פירסום ובע"ש יש נוהגין להדליק קודם מנחה 
בבהכ"נ ‏ וכן הוא מנהגינו שהרי גם הדלקת נרות 
שבת מדליקין קורם מנחה ואם המדליק הוא. הש"ץ 
וממחר א"ע להתפלל יכול לברך ולהרליק גר אחר 
והשער ירליק השמש או אחר וגם בביתו ‏ אין איסור 
ש-בעה"ב יתחיל בהרלקה ואחר יגמור ומ"מ טוב 
שהבעה"ב בעצמו ינמור כילם להדליקם בעצמו : 
כז אמרינן בגמ' (ל'ג ]| חצר שיש לה שני פתחים 

משני צרדים צריכה שתי נרות ופירש"י שיש לבית 
שני פתחים ע"ש והולך לשיטתו רההדלקה היא על 
פתה הבית אצל החצר אבל להתוס' הוה כפשוטו 


תרעי [זמן הדלקת 


א תניא |כ'9 ₪ = מצותה משתשקע החמה ער שתכלה 

רגל ‏ מן השוק והו חצי שעה אחר השקיעה 
(רי"ף ורפ והרמב"ם בפ"ר דין ה' כתב אין מדליקין 
נרות חנ\כה קודם שתשקע החמה אלא עם שקיעהה 
לא מאחרין ולא מקדומין שכח או הזיר ולא הדליק 
עִם שקיעת החטה מרליק והולך ער שתכלה רגל מן 


ערו | הכות חנובה סימן תרע'א תרע"ב 


השלחן | עט זג 


והטעם משום חשרא רשמא בני עירו שילכו בצר זה 
ולא יראו נרות | יאמרו כי היכי דבהאי לא ארליק 
בהאי נמי לא אדליק אבל כשהן ברוח אחת הלא 
יראו שיש נרות בפתח השני ופשום הוא רבשמרליק 
בשני מקומות לא יברך רק ברכה אחת בהרלקה 
ראשונה ובהדלקה שנייה לא יברך כיון שאינה אלא 
מפני החשד וזהו הכל בזמנם שהיו מברכים ומרקיקין 
על פתח החצר או פתח הבית אבל האירנא שכולם 
מדליקין בפנים הבית ואין ההיכר אלא לבני הבית 
ולא לבני רה"ר אפילו ‏ יש לחצר או לבית הרכת 
פהחים לששבה רוחוה. אין מרליקין אלא במקום אחר 
שהרי בני שתו יורעים שהכל בעה"ב אחד וכן המנהג 
פשוט : 
כ ודע דרבינו הרמ"א בסעיף ח' על דין שנתבאר 
דכששני הפתחים הם ברוח אחד א"צ להרליק 
בשני הפתחים כתב דזהו כשהם בבית אחר עכ"ל 
ומשמע ראם בשני בתים צריך להדליק בשניהם 
אפילו מרוח אחת וכ"כ להדיא בספרו ד"מ פ'ס וה 
שם הכלבו ע"ש ואינו מובן כלל דהא בגמ' שם 
מכואר להדיא רהחשרא הוא משים בני העיר שיודעים 
שהם של ארם אחך אלא דבשני רוחות יאמרו שגם 
ברוח האחרה לא הרליק כמ"ש ולא ברוח אחת וא"כ 
מה לי בבית אחר ומה לי בשני בתים כיון שיודעים 
שהם של ארם אחךר ואם נאמר דבשני בתים לא 
ירעו שהם של אדם אחד מנ"ל לומר כן וצ"ע 
[ומפסר לוער | כפנלקדק על סקסד ישער מדכס6י פיתסש (₪ 
6דיק וכו' | למס יתקודו 6ותו ככך |סיכו דומס. (פילס. טדרכן 
רק (סגית = כסוף סקנירס. ע"ם - 696 ווד6י דגס כני סעיר. פונס 
כקיפיס. כל כך טין כסן רק כעה"כ 6סד 536 דסס ותלו יותר 
ספין| כפן רק כעס"כ 6ת7 כקסן כרות אסת |וככית 6קל 
וכקד סכתיס סודלק ‏ 6כל כקסר 5חד מסן יסכורו טטטי | כע"כ 
סט ולו"ק! : 


נר חנוכה ובו ט' פעיפים] : 


השוק וכמה הוא זמן זה כמו חצי שעה או יתר עבר 
זמן זה אינו מדליק וצריך שיהן שמן בנר כדי 
שההיה דולקת והולכת ער שתכלה רגל מן השוק 
עכ"ל : 
ב ומבואר מלשונו דאם מדליק אחר השקיעה א"ע 
ליחן שמן על חצי שָעַה אלא רק עד כרי ו 
רג 
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רגל ‏ מן השוק וכן מבואר מלשון רבינו הב"י בסעיף 
ב' שבתב שכח או הזיר ולא הדליק עם שקה"ח 
מדליק והולך ער שתכלה רגל מן השוק שהוא כמו 
חצי שעה שאז העם עוברים ושבים ואיכא פרסומי 
ניסא הלכך צריך ליתן בה שמן כזה השיעור עכ"ל 
וזהו כרברי הרמב"ם [כ"כ סמג") סק" : 

וזהו הכל לרעת הרמב"ם דלאחר זמן שתכלה רגל 

מן השוק אינו מדליק אבל המור פסק דאם לא 
הרליק ומנה כל הלילה ודלא כהרמב"ם וכו' עכ"ל וא"כ 
תמיר צריך ליתן כשיעור הזה ולכן כתב הטור את 
השיעור | בראש פי" זה ע"ש להורות שבתמיד ‏ יש 
שיעור זה ולפ"ז גם האירנא שמרליקין פבית צריך 
ג'כ שיעור זה ואפשר דבזה גם הרמב"ם מודה דדווקא 
לרירהו דההיכר היה לבגי | רה"ר ואחר זמן כליית 
רגל מן השוק אין היכר למו א"כ למה יתן שמן על 
אח"כ אבל האירדנא שההיכר לבגי הבית שפיר צריך 
היכר למשך חצי שעה וכן המנהג | הפשום ואין 
לשנות |ו9"ע (מס (6 דיכרו כוס. כס"ע ולולי מפני טוק סיס (סס 

דנר | פטוט) : 

ך ודע דגם בעיקר הזמן נחלקו הרמב"ם עם הטור 

והש"ע רהרמב"ם כתב עם שקיעתה והיינו בתחלת 
השקיעה אבל הטור והש"ע כתבו בסוף השקיעה והיינו 
בצאת הכוכבים כמ"ש בס" תקפ"ב ודבר זה תלוי 
בהמחלוקת בעיקר ומן שקיעת החמה אם זהו תחלת 
שקיעה או סוף שקיעה כמבואר לעיל םי" רס"א 
דהרמב"ם ם"ל דהוא תחלת השקיעה והטור והש"ע 
הולכים בשיטת ר"ת שזהו סוף השקיעה כמ"ש שם 
והעולם נוהנים כהטור והש"ע . ומברכים נר חנוכה 
אחר תפלת ערבית אבל יש נוהגים כהרמב"ם ומברכים 
אחר מנחה לזמן תחלת בין השמשות ואע"ג רהאירנא 
ההרלקה היא בבית מ"מ כל מה שאפשר לעשות 
בתקון חכטים עושין ועוד דנם האידנא בשמדליקין 
אצל החלון יש היכר לבני רה"ר ובמפ' פופרים פיך 
משמע כהרמב"ם שאומר מצות הרלקתן משתשקע 
החמה ואם הרליקו ביום אין נאותין ממנו ‏ ואין 
מברכין עליו ‏ שכך אמרו. אין מברכין על הנר עד 
שיאותו לאורו עכ"ל ולאחר תחלת השקיעה הלא נאותין 

מחנר אך אין זה ראיה גמורה כמובן : 

ה כתב רבינו הב"י בפעיף א' דיש מי שאומר שאם 

הוא טרוד יכול להקדים להדליק מפלג המנחה 
ולמעלה ובלבר שיהן בה שמן עד שתכלה רגל מן 


| ערוך | חלכות חוכה סימן תרע'ג | השלחן 


השוק עכ"ל וראיה לרבר וה שהרי בערב שבת. 
מרליקין נר חנוכה קורם השקיעה ובאמת יש ליוהר 
בע"ש ליתן הרבה שמן יותר מהשיעור שבכל יום לכל 


הפחות בנר אחר כרי שירלק ער כדי שתכלה רגל מן ". 
שא"א > 


השוק אך באמת משבת אין ראיה מפני 
בעניין אחר דאל'כ להרמב"ם דאחר שתכלה רגל מן 
השוק אין מדליקין כמ"ש איך מדליקין נר חנוכה 
במוצאי שבת אלא במקום דלא אפשר שאני וה"נ 
בע"ש בן : 

כתב הטור בשם התופ' דלרירן א"צ לרקדק בהזמן 

שנתנו חו"ל ‏ שוהו רק קהם שהיו מדליקין | בחוץ 
ולאחר שתכלה רגל אין עוברין ושבין אבל לרידן 
שמרליקין בבית וההיכר הוא רק לבני הבית אין 
להקפיר על הזמן ורק להרליק בעור שבני הבית יהיו 
נעורים ולא ישנים דא"כ גם להם אין | היכר והטור 
כתב ‏ וו"ל ונראה שאף לדידן צריך ?דקדק בשיעור 
שאע'פ שמרליקין בפנים כיון שמרליקין בפתח הבית 
והוא פתוח יש הכירא לעוברים ושבים עכ"ל וזהו בזמן 
הטור אבל עכשיו שמדליקין לגמרי בחדרים הפנימים 
א"צ קרקרק בהזמן אלא שירליק בעור שבני הבית 
נעורים | "₪ וזהו שכתב רבינו הרמ"א י"א שבזמן 
הוה | שמרליקין בפנים ‏ א"צ ליזהר ולהדליק קודם 
שתכלה רגל מן השוק ומ"מ טוב ליזהר גם בזמה"ז 
עכ"ל ברי לעשות כתקנת חכמים ורוב ישראל נזהרים 
גם עתה להדליק בהזמן שקבעו חכמים ויש מי 
שאומר דאפילו ללמוד אמור בהניע הזמן ואם לא 
התפלל מעריב עדיין ידליק קודם ואח"כ יתפלל מעריב 
[מנ"6 סק'ס) וזהו להמדליקים תמיר אחר מעריב אבל 
יש שלבתחלה מרקיקין קורם מעריב אחר תחלת 

השקיעה כרברי הרמב"ם שהבאנו : 

זז וכבר נתבאר שאפילו בזמן הגמ' לדעת הטור אם 

לא הדליק בומנו | מדליק כל הלילה וכ"ש עתה 
הכל מורים בוה ויש מי שרוצה קומר דאחר חצות 
ירליק בלא ברכה טס פק"ו כעס רע"( ולא נראה לומר 


כן דכל זמן שבני | הבית נעורים ידליק בברכה אך 
כשהם ישינים ירליק | בלא ברכה אס שהרי 
אין היכר לשום איש ואנן בעינן שיהא היבר 


לאחרים לבד המדוליק אמנם אם רק יש איש 
אחד או אשה אחת או תנוק ותנוקות | קצת 
בעלי דעת יברך שהרי להם יש היכר ואפילו הדליקו 
בגר בעצמם מ"מ סיף סוף וש להם היכר אך לכתחלה 
ירליק 


ירליק בתחלת הלילה כשבני ביתו מקובצים יחר 
וקורם אכילה עסו שאז ההיכר גדול ואיכא פרסומי 
ניסא : 

= אך אם עברה הלולה ולא הדליק נאבדה מצותה 

וביום קא ידליק דשרגא בטיהרא מאי מהני ואפילו 
אם ירצה להרליק בחדר אפל אינו מועיל דאין הדלקה 
ביום ואין לזה תשלומין מיהו בלילות האחרות מדליק 
כדרכו כמו שארי בני אדם אע"פ שהחפיר לילה אחת 
ורלא כיש מי שרוצה לומר ראבר כל הלילות ומרמי 
לה לספירה [עכ"י! דאין זה דמיון דבספירה המספר 
הוא העיקר. וכיון שהחסיר המספר שוב. אינן תמימות 
אגל בגר תנוכה די בגר אחד מרגא ואין 
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פ 15 


המספר מעכב ואיך יפסיר בוה שארי הלילות! 
₪ אם נתן הרבה שמן בגר יותר מהשיעוד יכול 

לבבותה לאחר שהדליקה חצי שעה וגם מותר 
אח"כ להשתמש לאורה שלא הוקצה למצותה רק כפי 
השיעור ויש מי שאומר דלכבותה מותר אבל להשתמש 
לאורה אפור |פס פק'"ד כפס רע" רבשימוש אין היכר 
בין קודם הזמן לאחר הזמן ויש שכתבו שהמנהג גם 
שלא לכבות מס כעס כ" ובוודאי אם המנהג כן 
אין לשנות אבל אעלינו נהגו לבבות ויש לעשות 
פתילות נאות אבל לא ארוכות ונרות שעוה יש לעשות 
ארוכות דהוי נוי למצוה וגם הפמוט מצוה שיהא נאה 

ומהודר : 


תרע"ג [שמנים ופתילות הכשרות לחנוכה ובו "1 סעיפים] : 


א מצוה מן המובחר להדליק גרוה חנוכה בשמן וית 

לפי שחוא נמשך אחר הפתילה יפה וצליל נהוריה 
טובא שכת ל'ג ,] ועוד שהנם נעשה בשמן זית ואם 
אין שמן ית מצוי מצוה בשארי שמנים שאורן 
זך ונקי ונוהגים במדינות אלו להרליק בנרות של 
שעוה כי אורן צלול כמו שמן (רע"5! ועכשיו יש נרות 
של חקב שנתקשה שקורין סטרי"ן ליכ"ט שאורן עוד 
הרבה יותח צלול משעוה והרבה נוהגין להרליק באלו 
והנה /מי שהוא בביתו ווראי יש לו לקיים מצוה 
מהודרת בשמן זית אך בררך שא"א להוליך עמו 
פמוט ושמן ירליק או בשעוה או בחלב שנתקשה : 


ב איתא בגמ' מס כ'%:) פתילות ושמנים שאמרו חכמים 

אין מדליקין בהן בשבת מדליקין בהן בחנוכה 
כלומר בשבת יש פתילות שאין מדליקין בהן מפני 
שהאור מסכסכת בהם ושמנים אותם שאין נמשכין 
אחר הפתילה ובחנוכה אין חשש בוה רבשבת הוי 
טעם האיסור דמתוך שאינו דולק יפה וקשה התשמיש 
לפני אור | כזה חיישינן שמא ימה ויתקן כדי שידלק 
יפה אבל בנר חנובה שאסור להשתמש לאורה למה 
ימה ומה לו אם רולקת יפה או אינו יפה ואפילו בשבת של 
חנוכה מותר להרליק בהם נרות הגוכה ואפ שבשבת יש 
חשש אחר שיש לחוש רמתוך שאינה דולקת יפח תכבה 
ויבא להדליקה אך גם זה אין חשש דאנן קיי"ל דאם כבתה 
הנר חנוכה בתוך זמן שיעורו אין זקוק לה וא"צ להרליקה 
עור ולכן גם בשבת אין חשש בזה מדינא אך בשבת 


צריך ליותר שלא יתן בו שמן רק כשיעור דאם יתן 
יותר מכשיעור אסור טפני שלאחר זמן שיעורו נתבאר 
שמותר להשתמש לאורה ואו יש לחוש שמא ימה 
ופשוט הוא רהשמש שמדליקין בו אה הנרות של 
חנוכה ועומר אצל הנרות אפור להיות מכאלה שהרי 
לפניו מותר להשתמש וחיישינן שמא יטה (וטו כוונת 
סמנ" סק"6 |0שכת | קלי ‏ 6ך תטון מנומגס | קלת ע"שן ! 
ג יראה לי דאע"ג דסתמא אטרו בגמ' דשמנים 

ופתילות ‏ שאין מרליקין בהם בשבת מדליקין בהם 
בחנוכה מ"מ לאו כללא הוא: שהרי בע"כ ‏ יש דברים 
שאין מדליקין בהם בשבת ואין מדליקין בהם גם בחנוכה 
אף בחול והיינו דאין מדליקין בשכת בדבר שריחו רע 
רחיישינן שמא יניחנו ויצא כמ"ש לעיל סי' רס"ר ופשיטא 
שגם בחנוכה אין מדליקין מהאי מעמא ועיקר פרסומי 
ניסא הוא הראייה בהנרות ועו יש שם שאן 
מדליקין | ברבר שריחו נודף דחיישינן שמא יסתפק 
ממנו כמבואר שם ופשיטא רחששא זו עצמה יש גם 
בנר חנוכה שהרי אפור להסתפק ממנו ואפילו אם 
נאמר רחשש הסתפקות אינו אלא בשבת שיבא עי"ז 
לידי חיוב סקילה משא"כ בחנוכה הוא איסור בעלמא 
מ"מ הא בשבת פשיטא שאסור ובגמ' אמרו בין 
בחול בין בשבת אלא וודאי דרק אעיקרי פסולי 
פתילות ושמנים שבפרק במה מדליקין קאי מטעם 

שאין האור יפה משא"כ אשארי דברים : 

ך עור נ"ל רמותר להדליק נר חנוכח בעששית רשפיר 

מקרי ראייה כט"ש לעיל פי' ע"ה דערוה בעששית 

אמור 


וד יי 


"0 2 :כ בשות ככ 


100 ערוף 


אסור ?קרות ק"ש כנגדה דיש בוה משום ולא יראה 
בך ערות דבר ע"ש הרי דראייה בעששית מקרי 
ראייה וממילא דגם בנר חנוכה כן: 
להדליק גר חנוכה בדברים של איפורי הנאה כמו 
בשמן של ערלה או בחמאה שנהבשל עם שומן 
בשר וכיוצא בהם מותר דכיון דאסור להשתמש בהם 
ואינו אלא למצוה קיי"ל דמצות לאו ליהנות ניתגו וכן 
הורה אחר מהגדולים [כלס"ע סק" כפס "5 ויש מי 
שחולק על זה מטעם כיון רצריכין שריפה או קבורה 
כתותי מיכתת שיעוריה ‏ ונר חנוכה צריכה שיעור 
ש"ת סק" ואינו כן דכבר כתבו התוס' בעירובין |פ' : 
ד"ס /6כל) דכתותי מיכתת אינו אלא בדבר שצריך גוש 
אחד אבל דבר שע"י דיבוקין כשר כמו לחי לא 
שייך בזה כתותי מיכתת וכ"ש בשמן שאין בזה שום 
התחברות ‏ גושי ותמיהני על האומר כן: 


כבר נתבאר דעיקר המצוה היא שמן זית ולכן מי 

שבא לביתו ולא מצא שמן זית ולקח נרות שעוה 
לגר חנוכה ודיבקם לכותל והתחיל | לברך ובתוך כך 
הביאו לו שמן זית אף שלא אמר עדיין השם אלא 
ברוך אתה יגמור עליהם ולא ישליכם ליקח שמן זית. כי 
זהו בזיון להנרות של שעוה שנם הם נתקדשו בהתחלת 
הברכה ולכן אין לביישם בשביל הידור מצוה אבל קודם 
שהתחיל בברכה אם הביאו לו שמן זית יניח הנרות 
של שעוה וידליק בשמן זית דע"י ההכנה לא נתקדשו 
[פס כעס תכ" ויש ‏ מי שאומר דגם כשריבקן לכותל 
ולא התחיל קברך לא יניחם בשביל שמן זית טס כפס 
סכו"י! / ואינו עיקר ‏ ופשוט הוא שלא ידליק מחצה 
מנרות ‏ שעוה ומחצה משמן זית בלילה אחת דזה 
נראה כשני דברים פס וראיתי מי שכתב דנר שעוה 
דומה לאבוקה ואין מברכין עליו נר חנוכה (עע"ז כפס 
מסר"3 מפרלנן ואיני יודע איזה אבוקה יש בזה אם לא 

כששנים קלועים כיחר כמ"ש בסי' תרע"א : 


כבר נתבאר דאסור להשתמש לפני נר חניכה ובין בעיקר 

הנר האחת שהיא עיקר החיוב ובין הנרות הנוספים 
והטעם משום ביוי מצוה שנראה שאינה חשובה 
כשמשהמשין לפניה ולכן אפיקו תשמיש קל אסור 
כנון לבדוק מעות לאורה או למנות מעות בפניה אפור 
וי"א דרווקא תשמיש שצריך לעשותו פמוך להגר 
כמו בדיקת ‏ ומנין מעות אבל תשמיש קל שנעשה 
מרחוק מותר |כיי ד"ט! ויש אוסרין גם בכה"נ. דסוף 


הלכות חנוכה סימן תרע"ג השלחן 


סוף הוי ביזוי מצוה |כ"ח וע" סק"ג ועג"5 כטס רע" וכן 

המנהג | להחמיר ואפילו לאכול מרחוק. אסור ואע"ג 

דנהנה בישיבתו בביתו מהם שיש אור בבית ולא 

יכשל בהליבתו זהו הנאה דממילא וגרמא בעלמא הוא 

משא"כב להשתמש לפניחם איוה מין תשמיש שהוא 
ובשיש שמש מותר כמו שיהבאר : 


ד י"א רתשמיש מצוה מותר להשתמש בפני נרות 
חנוכה. בגון ללמור לפניהם דכיון רהוי הטעם משום 
ביזוי מצוה הרי אין זה בזיון אלא כבוד מעיעור 
כטורן. ואין לשאול דא"כ איך התירו להרליק בשמנים 
שאין נמשכים אחר הפתילה בשבת של חנובה מטעם 
דאסור להשתמש לאורה והא יש לחוש שילמוד ויטה 
דאין זו שאלה דהא בלא"ה אסור ללמוד לאיר הנר 
רק בשנים ‏ ויזכירו = זל"1 כמ"ש בס" ער"ה ויש מי 
שאומר דהמהיר אינו מתיר | אלא דרך עראי ולא 
ללמור דרך קבע "ז סק" ודברים המוהים הם 
למעיין בטור |וקשיתו של סע" טס ג"ע ודו" ומ"מ. י"א 
דאין חילוק בין תשמיש חול או תשמיש קדש דכל 
שמשתמשים לפניה אין לה היכר שהיא לשם חנוכה 
וזהו דעת רוב הפוסקים וכן המנהג הפשוט : 


מ כתגב הטור דמפני שאסיר להשתמש לאורה 

מוסיפין נר אחד שאם ישתמש לאורה ישתמש 
לאותו הנר וכו' והאחרון יהיה שלא לשם נר חנוכח ובו' 
ואין שם שמש עליו כי השמש הוא המדליק בו הנרות 
עכ"ל והוסיף | רבינו הב"י בסעיף א' לומר. דיניחנו 
מרחוק קצת משאר נרות מצוה עכ"ל ראל"ב הרי 
מקלקל ההידור ‏ של המהררין מן המהררין שיסבורו 
שכך ימים עברו מחנוכה אבל מדברי הטור לא 
משמע כן שהרי כתב ששאלו מאחיו רבינו יחיאל 
כשמרליקין אחר יותר בסתם ולא פירש איזה מהם 
אם יכיל ‏ אח'כ לברור איזה מהם שירצה לשמש 
הראשין או האמצעי או האחרון והשיב שאין להפסיק, 
בנרות חנוכה ‏ הלכך יהיה האחרון עכ"ל ואי ס"ר 
שצריך להניחו רחוק ‏ מה זו שאלה הרי כבר בירר 
את מי שהניח רחוק אלא וודאי רעומר בשיה עם 
שארי נרות ואי קשיא דא"כ הרי מקלקל ההידור די"ל 
דביון שהמנהג היה כן הרי הכל יודעים שיש בהם 
אחר ‏ יתר על מניין הימים וממילא דמניין ‏ הימים 
ידועים ג"ב (ותפיסני על מפרטי סע"ע. סלפ סעירו. כוס | ע"ם 

ודו"ק : 
אבל 


ערו | הלכות חנוכת סימן תרע"ג 


י אבל רבינו הרמ"א כתב על זה וז"ל ובמדינות 
אלו אין נוהנין להוסיף רק מניח אצלן השמש שבו 


מַדליק הנרות והוא עדיף טפי ויש לעשותו יותר ארוך 
= משארי נרות שאם בא להשתמש ישתמש לאותו נר 
<> ענ"ל ובאמת לא אבין דעת הטור והמנהג שבימיו 
| ולמה להם נר יותר הלא יש השמש ואין לומר 
-שאצלם לא היה שמש שהרי הטור מסיים ואין שם 
שמש עליו כי השמש הוא המדליק בו הנרות עכ"ל 


וא"כ היה להם שמש ומה צריך עוד ובפרט שהשמש 
עריף טפי כמ"ש רבינו הרמ"א וטעמו דזה מוכתח 
בהריא שאינו ממניין הנרות [ע"5 פק"ז ועוד רהוא 
ארוך יותר או שמעמירו גבוה משארי הנרות מס ! 


וא ונ'? דטעמם משום רקשה %הו על מאי דאמר 

רבא בגמ' רצריך נר אחרת להשתמש לאורה 
וקשה מאי קמ"ל פשיטא כיון שאפור להשתמש לאורה 
ואמת שהר"ן פ" ראשעת סכנה קאי דמניחה על 
שולחנו ובע"כ משתמש לאורו וכמ"ש בסי' תרע"א 
סעיף כ"א ע'ש אבל המור סובר דה"פ שצריך עוד 
נר אחר נוסף בסדר הנרות ואינו | מועיל | השמש 
שעומר מרחוק או נר אחר שבבית משום דחיישינן 
שמא ישתמש אצל הנרות של חנוכה ולכן צריך נר 
אחר בשם גופה בסרר הנרות ונכמ"ש בסעיף ט' אבל 
אותם הפופקים שכתבו שצריך נר אחרת ולהעמירה 
בפ"ע |כמ"ס ככ"י וככ"ת כטס רי"ו ו "ד ע"ט] אינם סוברים 
כהטור אלא כמנהגינו שכתב רבינו הרט"א (וסכ"י וסנ" 
ולן מפרטי סט"ע כתכו סכו(ס ‏ דיעס 6קת סס וגס. כווגת 
סעור ‏ (סעמידס | כפ"ע ‏ וככר | סוכסטו. ספוטו = כן. ועני | ליעות 

סס. ודו"קן : 

יב ויותר נ"ל דמנהגינו | וכמ"ש רבינו הרמ"א הוא 

לקיים שתי הדיעות גם דעת הטור שהנר הנוסף 
תהיה דווקא אצל הנרות מטעם שכתבנו ודיעות 
הפוסקים שצריך נר אחרת ולהעמירה בפ"ע והיינו 
שמעמירים השמש אצל הנרות והוא ארוך מכולן או 
גבוה מכולן דבזה יצאנו רעת המור שצריך להיות 
ביחד עם הנרות ודעת הפוסקים להעמידו בפ"ע כדי 
שיהא ניכר שאינו ממניין הנרות והכא ניכר שאינו 

מן המניין שהרי חלוק מהם כס"ש : 

ורע שיש מי שכתב שאע"פ שיש נר אחרת אסור 

להשתמש אצלן משום רהרואה יאמר לצרכו הוא 
דארליק כולן רלפעמים ארם מרליק כמה גרות 
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השלחן | פא 168 


[מנ"? סק"ד כעס רמכ"ן ע'ש ורברים תמוהים חם דלהריא 
משמע מהגמ' והפוסקים רכשיש נר אחר מותר 
להשתמש לאורה ואע"ג רע"י נר חנוכה יוגדל האור 
לא חיישינן ‏ לה דהא אין כאן ביזוי מצוה וניכר 
שהורלק לשם מצות חנוכה [ע"ז סק"סן ולא הוזכר דבר 
זה בטור ובפוסקים (וסרמכ"ן מכתכ סכרש' זו זסו כטמניתס 
על סו(תכו וכע"ס סמקס"ק לסך סכרל לסרופס. לומר 9פרכו. סו5 
דףדליק 69 נסמרס. כגמ' רק כסמדליק 0ל5 כמקומו. ע"ם 6כל 
כמקומו 6יכו 636 מטוס כיזוי ענוס וכסיט גר חר ליכ5 כיזוי מס 
כמ"ס. סע" וגס כוונת סמפור ‏ כן כסמדליקס. על סולסטו ‏ וכמ"ם 
סר"ן וכעלור 69 כמ כל כסיט סמש 355 סגרות. כמ'ם סמג") 
וסרי | כענמו סכו5 | כן כטס. סרי"ן = סו = כוונת סרי"ו : ולכרי 
סענ" 5‏ 5"ע וגס. מ" כסק"ס 057 רכיס סמדניקין = 5ריך: 9כל 
פד עמק ע"ם פין סמסג | כן ‏ גס ברקל סוק |כוס 
כמ" | טס| : 

יך כתב רבינו הרמ"א בסוף סעיף א' אם נתערב 

נר חנוכה האפור בהנאה בשאר נרות אפילו אחר 
באלף לא בטיל דהוי דבר של מניין אלא ירליק מן 
התערובת כל כך שבוודאי נר של היתר דולק עם נר 
של איסור ואז מותר להשתמש אצלן עכ"ל כלומר 
שהתחילה להרליק ונכבתה מיר דאפורה בהנאה דאלו 
לא נדלקה עדיין לא נאסרה בהנאה דהזמנה לאו 
מילתא היא אבל כשנרלקה נאסרה בהנאה ואע"ג 
דבעצמו, פסק ביו"ד ריש םי" ק'י דרווקא דבר שררכו 
למנותו תמיד לא בטיל אבל אם לפעמים מוכרין גם 
במשקל בטל וא'כ גם נרות פשיטא שמוכרין לפעמים 
במשקל אך נרות חנוכה תמיד מוכרין במניין מפני 
חשיבותא דמצוה ולכן לא בטיל ולכן אין היתר אלא 
בשיהיה נר שלי חיתר דולק ביחר עם נר האפור 
והיינו אם נתערבה נר אחת של חנוכה ירליק שתי 
נרות ואם נתערבו שתים ידליק ג' וכן לעולם וכמו 
רבנר חנוכה עצמו אם יש נר אחר מותר להשתמש 
לאורה כמו שנתבאר כמו כן בתערובות ויש נר אחר. 
של היתר דמותר להשתמש לאורה ואף שהאור 
מתרבה גם ע"י האיסור ‏ מ"מ לא חיישינן לה כמ"ש 

בנר חנוכה עצמה : 

מן ויש חולקים בעיקר דין זה דאינו מדבר שבמניין 

דלאחר התערובות בטלה חשיבותו ושוב לא הוה 
דבר שבמניין ובטיל חד בתרי וכ"ש כיון שכבתה 
בטלה חשיבותה אף כשהיא לברה (ע"ז סק" וסק"ש 
ובטיל חר בתרי כדין יבש ביבש ווכ'כ סג" סק'ע כעס 

רע" 
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רע" וכיון שעיקר איסור דבר שבמניין הוא רק מררבנן 
כמ"ש ביו"ד שם יש לפמוך על המקילים ויש שרוצים 
לאסור כאן מטעם קבוע ואינ כן דקבוע דאורייתא 
אין כאן ביון שאין האיפור ניכר בפ"ע וקכוע דרבנן 
אינו אלא מפני | דבר שבמניין וביון שבררנו שאין 
זה דבר שבמניין ממילא נסתלק הקכוע ודברים אלו 
מתבארים ביו"ךר שם (עס"ת סק"ע סכתכ כזס וסעיקר 
כמ"ם ודו"ק) : 

מז קיי"ל בגט' שם דכבתה אין זקוק לה כלומר ביון 

שהרליקה והיה ‏ בו שמן כשיעור ועיקר המצוה 
היא ההדלקה הרי עשה מצותו ואינו וקוק להרליקה 
עוד פעם ואפילו בע"ש שמדליק בעוד היום גדול 
וכבתהּ קודם קבלה שבת שהוא עדיין מבעוד יום 
מ"מ אינו וקוק לה וה"ה אם אחר שהרליקה בא 
לתקנה וכיבה אותה בשוגג אינו זקוק לה וי"א רבע"ש 
מחוייב להדליק פעם שנית אך בלא ברכה שהרי 
כבר בירך כראוי (מג"5 סקי"כ כפס רק"ל וע"ז סק"ע!. וכ"ש 
בחול מי שרוצה להחמיר על עצמו ולחזור ולהדליקה 
אין לברך עליה וראוי להחמיר על עצמו ולחזור 


הלכות חנוכה סימן תרע'ג תרע'ד 


השלחן 
ולהדליק בלא ברכה ואע'ג דמדינא א"צ לא גרע 
ממהרר במצוה מסו וכל וה כשנהן בה שמן כשיעור 
וגם לא העמידרה במקום שהרוח שולט דאם לא נתן 
שמן כשיעור או שהעמיד במקום שהרוח שולם 
שמתחלה עמד לביבוי מחוייב מדינא לחזור ולהדליק 
ובברכה דהברכה הראשונה היתה לבטלה וי"א דברוח 
אין לו לחזור ‏ ולברך טסו רשמא אותו רוח 5א היה 
בריא שיכביהו אבל אם היה בריא שיכביהו פשיטא 
דחוזר ומברך : 
ון נר של חרס שהרליק בו לילה אחת נעשה ישן 
ומאוס ואין מרליקין בו לילה אחרת אלא לוקח 
חדשים בכל לילה ואם אין לו אלא ישן מסיקו בכל 
לילה באור רנעשה כחרש ונר של מהכת א"צ חרש 
ושל וכיכית או של חרס מכיסה דינו כמתכת אמגם 
הפתילות בוודאי אין חוששין להחליפן ער שתכלה שאין 
הפתילה נמאפת ואדרבא פתילה ישנה טובה יותר 
להדלקה מחרשה כרתנן פתילה שהבהבה |טכת כ"ת: 
פתי(ס טקיפלס \(5 | סכסכס ופירט"י כדי שתס5 מסורכת ותדלק 
יפס ע"ט| : 


תרעי [שמותר להדליק מנר לנר ובו ג' סעיפים] : 


₪ מדליקין נר חנוכה מנר חנוכה ואין בזה ביזוי 

מצוה שהרי מדליק קודש מקורש ואף שי"ל דזהו 
כמו אכחושי מצוה שנוטל קצת שמן מהנר במה 
שהרליק בה אחרה אין זה כלום שהרי לא ניטל ממנה 
כלום ואין אנו חוששים בזה כלל ורווקא להדליק מזה 
לוה בלא אמצעי אבל להדליק מזה לזה ע"י נר של 
חול כלומר להדליק נר של חול מנר של חנוכה ווהו 
וודאי אסור שהרי יש בזה ביזוי מצוה שהקרש משמש 
לחול אלא אפילו אם כוונתו להדליק בהשל חול נר 
חנוכה האחרת מ"מ אפור דבעת שרולק ממנה השל 
חול יש בזיון לשעתו ויש מתירין גם בכה"ג ואין 
כאן ביזוי מצוה כיון דהכוונה להדליק ממנה להנר 
חנוכה [וזט תנוי כסיגית סט"ס כ"כ. דקיי"ל כסמוסל. דמדניקין 
מכר. לכר ופניגי כע"י קינס כסים מתורין וס6וסרין סכרי דפליגי 
מנר. גר ור ק6וסר סוס מקעס 5כתיקי = מלוס ומע"ג. דסיתותכ 
9 סוי תיוכת) גמורס כע"ם סתופ' כד"ס מפי סוס עלס וכר6"ם 

מס ועכ"ין : 


ב יאפילו לרעת המתיר אפ יש לחוש שיכבה הנר 


של חול קודם שירליק בה אה הנר של חנוכה 
אסור מפני שאז תהיה רק השמיש חול ואיבא ביזוי 
מצוה ויש מי שמתיר גם בכה"ג דלמה ניחוש לוזה 
ואף אם אולי יבא לידי כך איזה בזיון יש בזה והרי 
הרליקה לשם קרש ע"ו פק"ט אמנם רבינו הרמ"א כתב 
דנהגו להחמיר בנרות חנוכה שלא להרליק אפילו מנר 
לנר רעיקר מצותו אינו אלא נר אהד והשאר איני 
למצוה כל כך ולכן אין להרקיק זה מוה עכ"ל וב"ש 
אם כבה אחד מהנרות שאין להדליקה מנר חנוכה 
האחרת שהרי אין מצוה בהדלקהה דהא קייל 
בבתה ‏ אין זקוק לה כמ"ש בס" הקודם (ג"שן 
ובאמת כל אלו מעמים חלושים הם דכיון דעיקר 
האיסור | הוא משום ביוי מצוה הא אין כאן 
בויון עכ"פ שהרי עכ"פ ‏ נר של מצוה היא 
אך כיון שהמנהג כן אין לשנות וכ"ש שאסור 
להרליק השמש מנר של חנוכה שבכו אין מצוה 
כלל וזה אסור מדינא ורע דכל זה הוא בתיך 
זמן שיעורו אבל לאחר זמן שיעורו אורא לה 
קדושתה ומותר להרליק ממנה אפילו נר של חול 
: שהרי 


שהרי מותר לכבותה כמ"ש בפי" תרע"ב ומותר 
ליהנות ממנה וכ"ש שמותר לחדליק ממנה : 

ן נר של מצוה מותר להדליק מנר חנוכה לפי 
עיקר | הדין כגון ללמוד לפניה או להתפלל ולכן 


בביהכ"נ כל הגרות הרולקות שם חוויין של מצוה 


ומותר להדליק זה מזה ולכן מדליקין בביהכ"נ בגר 
זו את נר זו בין בנרות | ביהכ"נ בין של שבת בין 
של חנוכה ומדליקין זו מזו וזו מזו דכולם של מצוה 
הם ואפור להדליק נר של הדיוט מנרות ביהכ"נ 
ונתבאר בס" קנ"ד ע"ש (סגר"ח כסק"ס כתכ לוס פמתיר 
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(סדניק 1ס מוס כגרות | כיסכ"כ ‏ זסו לסמתור (סדליק ‏ מכר (כר: ע"י 
קינס 5כל (ס6וסר. מטוס. כיזוי מנוס. 6סור דמנות מכטלות ז6'ו 
וסור כיזוי מנוס. ע"ט ו 6כין מס טייך וס (מנות. מכטלות ‏ 6"ז 
0 עכ"פ ‏ 6ין זס כיזוי כמוכן ופס מסר"ן כתכ סכר6 זו לעניון 
תסמים כנר חנוכס בדכר מס 50 עיקרה סטעס כתכ. מטעס טעטו 
דמיון (סמגורס ‏ ע"ם | ועוד דתסמים ססני | \פ"ע וגס. מ"ם סמג"ס 
דב:מרדכי טלכו פוסר בכל גרות טל מנוס. לסדליק = וס מזס. ע"ם 
"ל ככוונתו | ע"י קינס% וכמ"ם | ספמ"ג | ע"ם וכמרדכי | וכסנסת 


סר"ס עיקעין וסמרדכי ‏ מייר? טס כקינם) 6מל 5"כ 5'ע דכרי 


סמנ"5 טסרי 6ין כלן סתירס ‏ כ(ל ודו"קז : 


תרע"ה [שעיקר המצוה היא ההדלקה ולא ההנחה ובו ה' סעיפים] : 


₪ אע'פ שמצות נר חנוכה א"א להתקיים בלא הנחת 
הנר על מקומו כמו שא"א להתקיים בלא הרלקה 


וקיו"ל שאם היה תפוש הנר בידו כל זמן משך 


ההרלקה אפילו במקום שצריך להדליק שם לא יצא 
[כ"כ ₪ וכן קיי"ל | שצריך להדליק במקום הנחתה 
והיינו על פתח ביתו מבחוץ לפי דינא דגמ' אבל אם 
הדליקה בפנים והוציאה לחוץ לא יצא טסו רמכל זה 
נראה לכאורא דגם ההנחה בכלל המצוה ומי שפסול 
להרלקה כגון חרש שוטה וקטן פסול נמי להניחה על 
מקומה ומ"מ אינו כן ואפסיקא הלבתא בגמ' שם 
דהרלקה עושה מצוה ולא הנחה ואם הניחה חרש 
שוטה וקטן על מקומה והגדול הדליק כשר ועוד 
נ"מ לכמה דברים כמו שיתבאר ואס 5קוס מעט מן 
כידו = י₪] : 
ב ואם תשאל דא"כ למה באמת לא יצא כשאחז הנר 
בידו הטעם הוא דבזה אין שום היכר שהוא 
למצות חנוכה והרואה אומר לצורכו הוא דנקיט 5ה 
ולא לשום מצוה (מס! וליבא פרסומי ניסא ומהך טעמא 
נמי כשהדליקה בפנים והוציאה לחוץ לא יצא משום 
שהרואה אומר לצרכו הדליקה ועוד | דכיון דהדלקה 
עושה מצוה צריך להדליק במקום הנחתה שסו אך 
טעם זה לא שייך רק אצלם שהיה 5הם מקום מיוחד 
להדלקה עַל פתח ביתו מבחוץ ולא לדידן שבכל מקום 
אנו מדליקין |כ"ס ומנ" פק"ט : 
1 וכיון שהדלקה עושה מצוה ולא הנחה לכן לא 
בעינן הנחה לשם מצוה שאם היתה מונחת 
במקומה מרליקה בשם וא"צ להגביהה ולחזור ליתנה 
לשם מצוה אבל לא כן בהדלקה שאם היתה רולקת 


מקודם צריך לכבותה ולהרליקה לשם מצות נר 
חנובה ולא עוד אלא אפילו היתה דלוקה לשם מצות 
נר חנוכה ודולקת מעל"ע למחר צריך 5כבותה 
ולהדליקה | מחדש וכך אמרו חז"ל ₪ס) עששית 
שהיתה דולקת כל היום שהיתה דלוקה מערב שבת 
לשם מצות נר חנוכה למוצאי שבת מכבה ומדליקת 
לשם מצוה : 

ך ורע ראע"פ שאמרנו דבזמה"ז אין מקום קכוע 

להרלקה מ"מ אסור להדליקה במקים זה על רעת 
להניחה במקום אחר וצריך להניחה על מקומה 
כשיעורה דהיינו חצי שעה אמנם אם אירע שהדליקה 
שתנוח בכאן ואח"ב ע"פ סיבה נטלטלה ממקומה יצא 
בזמה"ז ובבהכ"נ י"א דמותר לכתחלה להרליקה במקים 
זה על מנת להניחה במקום אחר (ג"יו משום דההרלקה 
בבהב"נ אינו אלא מנהגא בעלמא ומ"מ יש ליזהר 
מלעשות כן לכתחלה (מג'5 סק'ט וכבר כתבנו בסי' 
הרע"א שמחוייב ליתן שמן בנר קודם ההדלקה כפי 
השיעור ואם בירך על מעט שמן והרליק והוסיף אח"כ 
שמן לא יצא ירי חובתו דבעינן שיעור בשעת ההרלקה 
כיון רהרלקה עושה מצוה ופשוט הוא ( כסכ"י 
כסעיף | כ' כתכ דין 1 כסס ₪ מי ססומר כן דרכו כ"ע 
כקל5 סוכיר דין ‏ זל רק פוסק 6חד וגס פטוע סול ד6ס. סוסיף 

סמן 6קר סכרכס וקודס. ססדלקס 59%] : 

אשה מרלקת נר חנוכה ומוציאה גם אנשים שאף 

היא חויבת בנר חנוכה כאיש שגם הן היו באותו 
הנס וגם על ירן נעשתה הנס במ"ש בסי' תר"ע וחרש 
שוטה וקטן אינו מדליק ואף שההנחה היתה ע"י גדול 
דכבר גחבאר רעיקר המצוה היא ההרלקה ולא ההנחה 
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ויש מגדולי הראשונים שאמר דקטן שהגיע לחינוך 
מדליק בשביל הגדולים ‏ ור" כסס עיעור) ווהו ע"פ 
הירושלמי במגילה שאמר שהנהיגו להיות קטן קורא 
את המגילה וכל הראשונים לא כתבו כן וגם במגילה 
לא נהגינן כן אמנם אם כל בני הבית כל אחד מרליק 
בפ"ע פשימא שגם זה הקטן שהגיע לחינוך מרליק 


בפ"ע ומי שכבר הדליק מ"מ יכול לברך בשביל אחר 


או בשביל אשה כשהם אינם יכולין להדליק ולברך 
ויעמדו אצלו ויכוין להוציאם כרין כל ברכת המצות 


תרע"ן [סדר הברכות וההדלקה ובו "ד סעיפים] : 


א המדליק גר חנוכה בליל ראשון מברך ג' ברכות 

להדליק נר חנוכה ויש אומרים נר שלחנוכה ובטור 
הגירסא של חנוכה בשהי תיבות וכן הוא ברמב"ם פ"ג ע"ש 
וכמו בנר של שבת שמברבין כן אבל בש"ע כתב נר חנוכה 
וכן הוא ע"פ האריז"ל ויש שכתבו שלחנוכה בתיבה אחת 
"סו וכתבו דנר של שבת העשוי לתשמיש שייך לשון 


של שבת אבל נר חנוכה שאסור בתשמיש ואינו אלא 


לחנוכה בלבד לא שייך לומר של חנוכה שאינה של 
חנוכה אלא חנוכה בעצמה ומ"מ אין קפירא ואנחנו 
נוהגים ‏ לומר נר חנוכה : 

ב ורע שיש בברכה זו שאלה גדולה ואיך מברכינן 

להדקיק בלמ"ד והא בפסחים (9' ₪ מבואר דכל 
מצוה שאין האדם מוכרת לעשותה בעצמו ויכול 
לעשותה ע"י שליח ‏ ?א מברכינן בלמ"ר אלא בעל 
וא'כ היו לנו | לברך על הדלקת גר חנוכה והכי איתא 
להדיא בירושלמי סוכה |פ"ג ס"דו כיצר מברכין על נר 
חנונה רב אמר ברוך אקב"ו על מצות הרלקת נר 
הנוכה ע"ש ולמה אמרו בגמ' שבת להדליק נר 
חנוכה ‏ |כ'ג 1 ותירץ ‏ אחד מגדולי הראשונים דכיון 
דכל אחר צריך להשתתף בפריטי הוה כמו שעושה 
בעצמו (ר"ן פססיס טסו ובאמת יש מגדולי ראשונים 
שאמרו דצריך לגרום בגמ' על הרלקת נר חנוכה 
[כ"י כטס טיכולי סלקע ע"ם וכס"ג: כסס. רוס" וכתניף ע"ס רכינו 
יוס ויש מרבותינו מי שתידץ דכיון דכל אחר מרליק 
בביתו משום חיבוב המצוה הוי כמוטל עליו לעשות 
[ה'ם = שסן וביתר ביאור נ"ל. דכיון דאין בית שאין 
מדליקין בו נר חנוכה וכל אחד מחוייב עכ"פ לראותם 
משום פרסומי ניסא הוה כמוטל על כל אחר לעשות 
\\לעג'ד. גרס מטוס. לופו סדלקס משמע 6פינו. ד(וקס ועומדת 


שאף מי שיצא מוציא לאחרים וסומא י"א שחייב בנר 
חנוכה אע'פ שאינו רואה שהרי א"צ ליהנות מהאור 
ומ"מ אם יכול להשהתף כפריטי ישתתף ואם יש לו 
אשה אשתו מברכת עליו ואם אין לו אשה מברך 
בעצמו ואחרים יםייעוהו ‏ כשאין ביכולתו להרליק 
בעצמו |עג"6 סק"חו | ויש ‏ מי שמנמגם ואומר שפומא 
לא יברך ונכון לעשות כן. כיון דעיקר הפרסומי ניסא > : 
היא הראייה ‏ והוא אינו רואה ולכן נכון בכל האפשר 
שיתרחק הפומא מלברך : 


וקיי"? ‏ ד(6 מסגי ולכן (עון על סדלקת גר סוכס משמע רק 
טתסיס ‏ דולקת 26 (סדליק | מטטע 607 סגי ₪(6 (סדליק. כמו 
טלפרו כגמ' עס (5 פגי דלו שיסו. מסיל ע"ש + 

ג ברכה שניה שעשה נסים לאבתינו בימים ההם בזמן 

הזה ולכאורה הוא לשון כפול ונ"ל רהנה כתבו 
שצריך לומר בזמן הזה ולא ובזמן הזה (מג"6) ונראה 
שהיה באיזה נוסחאות ובומן הזה ולענ"ר שכן עיקר 
וה"פ רעיקר הנס שנצחו החשמונאים אה אנטיוכס לא 
היה ביום זה של כ"ה בכסלו אלא -בימים רבים 
שכבשום ורק בזמן הזה היה עוד נם של פך השמן 
שמצאו וכן בברכת המגילה עיקר הנם מהפיכת לב 
אחשורש היה מימים רבים מקודם שהרי סעורת אסתר 
היתה ביום ב' ש? פסח ומאז התחיל לרדוף את המן 
אך ביום י"ג אדר היה נס בפ"ע שאז הרגו היהודים 
בשונאיהם כדכתיב ביום אשר שברו אויבי היהודים 
לשלוט בהם ונהפוך הוא ונו' וא"כ שני נסים הם 
האחר בימים ההם והשני בזמן הזה ממש וצ"ל בזמן 
בחירי"ק וברכה השלישית שהחיינו וצ'ל ג"כ | לזמן 

הזה | בחירי"ק הלמ"ד (סן : 

ך מליל ראשון ואילך מכרך שתים להרליק ושעשה 

נסים אבל שהחיינו אינו אלא בפעם ראשון כמו 
ברגלים שאין מברכין רק פעם אחר שהחינו אבל 
שעשה גסים מברבין בכל לילה שהרי כל יום היה נם 
בפ"ע בפך השמן ויתחיל להרליק אחר שגומר כל 
הברכות דצריך לברך עובר לעשייתן ואע'"ג דזוז שייך 
על ברכת להדליק אבל על שעשה נסים ושהחיינו לא 
שייך עובר לעשייהן וראיה שהרי גם הרואה מכרך 
אותן כמו שיתבאר והרואה הרי מברך אחר ההדלקה 

ועֶ' בסעיף י"ר ; 


\אטת 


, 


רייץן יעור ו ויוי 


ה ואמת שכן הוא במפ' פופרים ‏ "כ ס" ‏ ו"ל 


המדליק מברך להדליק נר ואומר הנרות האלו 
אנו מדליקין וכו" ועל ישועתך ברוך אתה ד' שחחיינו 
ואומר שעשה נסים וכו' | עכ"ל ובהגהת מיימוני פ"ג 
(פות כ')/ כתב שכן עשה מהר"ם ע"ש אמנם רבינו 
הרמ"א כתב שמברכן כולם כאחת קורם ההרלקה 
וטעמו ברור דאיך אפשר להפסיק בין הברכות ובע"ב 
ביון שלהרליק מברך מקודם ממילא דגם אלו 
צריך לברך מקורם כדי שלא להפסיק ונ"ל ברור דגם 
במפ' סופרים אין הכוונה שיאמר השתי ברכית אחר 
חנרות הלקו וראיה שהרי הטור כתב לעשות הג' 
ברכות ביחד ואח"כ בתב בשם מפ' סופרים לומר 
הנרות הללו ושכן היה נוהג מהר"ם והרא"ש ז"ל ע"ש 
הרי להדיא שכן פירשו הכוונה או שטעות הוא במ"ס 
וצ"ל השתי ברכות מקודם דהרבה טעות נפלו בה 
כירוע וכן עיקר לרינא וגם מהר"ם עשה כן וכן הוא 

בתשו' מהרי"ל וכן אנו נוהגים : 

הא דאמרינן הרואה צריך לברך פירש"י דזהו למי 

שלא הרליק בביתו עדיין או למי שיושב בספינה 
ע'ש ומלשונו משמע דכל שלא בירך עדיין בביתו 
אע"ג שעוד ידליק בביתו מ"מ חייב לברך על חראייה 
ואפשר דאז אח"כ כשירליק בביתו לא יברך רק 
להדליק אבל הטור והש"ע סעיף ג' כתבו מי שלא 
הרליק ואינו | עתיר | להרליק באותה הלילה וגם אין 
מדליקין עליו בתוך ביתו מכרך שעשה נסים ובליל 
ראשון מברך גם שהחיינו ואם אח"כ בליל ב' או ליל 
ג' כשבא להרליק אינו חוזר ומברך שהחיינו עכ"ל 
וס"ל רמי שעתיר להרליק באותה לילה אינו | מברך 
על הראייה וכ"כ הרא"ש והר"ן והמרדכי והוסיף הר"ן 
ז"ל לומר ‏ דלא מצינו | רמי שיצא במצוה שיתחייב 
לחזור ולברך על הראייה ע"ש (ועתוס' סוכס. מ"ו . מסמע 
לילו -5ס 69 | ככר 9ריך לכרך מטוס | לסנוכס. ‏ ספכי. וסונס 
דומס. (כל | סמנות | ע"ש ולסלכס ‏ קיי"ל | כסעור. וסט"ע : 


ודע רבוה שכתבו דכשמרליקין עליו | בביתו א"צ 

לברך על הראייה יש מי שחולק בזה דנהי דמיפטר 
מלהרליק בעצמו מ"מ ברכת שעשה נסים ושהחיינו 
שהיא מצות הוראה והחיוב על גופו במה יפטור 
אחרי שלא שמע הברכות ולא ענה אמן "₪ וכן 
ראיה מרש"י והרא"ש שכהבו דהמה"ך בספינה מברך 
ואטו המהלך בַספינח אין מרליקין ליו בביתו ורבינו 


ערוף הלכות חנוכה סימן תרע"ו 


גב לוא. צב-ב0קפו תו הלו שא יל ה מ כריא - - 10 >.-- ו קר ",ןר וש 
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ירוחם כתב | שיש בזה מחלוקת וז"ל יש מהגדולים 
שכתבו שאם הדליקו עליו בביתו א"צ' לברך כשרואה 
נר הבירו ויש | מהן שכתבו שאפילו הדליקו עליו 
בביתו שצריך לברך כשרואה עכ"ל סו וכן נראה 
עיקר לדינא שהרי הרי"ף והרמב"ם כתבו פתם הרואה 
צריך לברך וכן פסק המהרש"ל דרק המשתתף 
בפריטי ושומע הברכות ועונה אמן א"צ לברך אבל 
כשמרקיקין עליו בביתו צריך לברך (וסמג"5 פק"5 כתכ 
דמתוס' סוכס | מ"ו . 63 מסמע כן וכמו סכילר סמסס"ם כוונתו 
ע"ם ותמיסני ד6דרכף ‏ מדכריסס מכוסר. דפפינו מי: טככר כירך 
יכרך כמ"ם וכוס פלפלו ע"ם ולענ"ד סעיקר לדינל. כב"ס והט"ל וכ 
פסק ס6"ר סק"ד (תכיס סרכס. פוסקיס טכתכו כן ע"ס. ומ'ם 
סמנ"5 כסק"כ | ד6"כ ר"ז למס 62 סטתתף כפריטי תמיסני. דר"! 
סמר (עניין כרכת (סדליק / 36( סססיינו וְעסס. נסיס כירך על על 
5חריס ‏ כרסייס ‏ |סכ"ק ‏ שכתכ ‏ ₪3 (פטר גופו ‏ 5שטקיינו וטעטס 
כסיס קי וכוודפי כן סול כמו עי 690 כירך כלילס. ר6טונס שססיונן 
פטיט6 סמכרך כ(יפס. טנייס וגס. כסג כן סול וס" כן סו5 וגס סע"ז 
כסק"ד טכתכ מסמרלכי ‏ יחיד. כוס. 36מלי רלק עסרכס סוכריס 
כן 5 סיס ומר כן כמ"ם ספ"ר סס וכן עיקר לפענ"ד. ודו"ק : 


ף] אחר שהדליק הנר הראשון יאמר הנרות הללו אנו 


מדליקין על התשועות ועל הנסים ועל הנפלאות 
שעשית לאבותינו ע'י כהניך הקדושים וכל שמונת ימי 
חנוכה הנרות הללו קדש הם ואין לנו רשות להשתמש 
בהם אלא לראותם בקבר כרי להודות לשמך על 
נפראותיך ועל נסיך ועל ישועתך כן הוא הנוסחא בטור 
ובעוד שאומר זה יגמור ההדלקה וזהו משום פרפומי 
ניסא אבל אם לא אמר זה לא עיכב והרמב"ם לא הזכיר 
זה כלל עם כי ישנה במפ' סופרים (וו"ש טיט ככטן "ו 

תיכות. כמכיין גרות = סנוכס. 63 6וכל (כוין ססטכוןן : 

מ אם שכח והרליק נר אחר פחות מן הראוי ירליקה 

ולא יברך כי הברכה שעשה בתחלה קאי על כל 
הנרות (מג"ל) ועור שהרי: עיקר המצוה יוצא בנר אחר 
ועל ההידור אין לברך ולכן אפילו שכח שנים או יותר 
ידליק ולא יברך ויראה לי דרווקא כשנזכר בהוך זמן 
ההרלקה אבל לאחר זמן ההרלקה לא ירליק כלל 
מה ששכח דאם ידליק לא יהיה גם בפעם הב' כמהררין 
מן המהררין כיון שהראשונים כבר כבו וא"כ למה 
ירליקם ללא תועלת רההיכר אינו אלא כשכולם 

דולקין | ביחד : 
\ בבר בתבנו שאף מי שכבר יצא יכול להדליק בער 
אחף 


דד א מו | 


160 ערוף 
אחר ולברך כגון אשה שאינה יודעת להדליק ולברך 
אך בתנאי שתעמוד אצלו ותענה אמן אבל שלא 
בפניה אין לברך וכן מותר שהיא תדליק והוא יברך 
[מג" ספק" ‏ ויש | מי שאומר כשאחר מברך יברך על 
הרלקת נר חנוכה |עס כפס כ"ח כיון שאין עתה המצוה 
מוטלת עליו ויש מי שאומר דאין לשנות הנוסחא 
ויברך להדליק מס כסס כ" וכן הוא המנהג והרי גם 
בעצמו היה לו לברך כן כמ"ש בשם הירושלמי ומ"מ 
לפי ש"ס דילן אין מברכין כן מטעם שנתבאר א"כ אין 
חילוק בין כשרולק בעצמו ובין ע"י שליח : 


יוא כתב רבינו הב"י בסעיף ה' יתחיל להדליק ביום 

ראשון בנר היותר. ימיני ובליל ב' כשיופיף נר 
אחד סמוך לו יתחיל ויברך על הנוסף שהוא יותר 
שמאלי כדי להפנות לימין וכן בליל ג' כשיוסיף עור 
אחר סמוך לשני נרות הראשונות יתחיל בנוסף ובו 
יתחיל הברכה ואח"כ יפנה לצר ימין וכן בכל לילה 
נמצא שתמיד מברך על הנוסף שהוא מורה על הנס 
שהרי בתוספת הימים נתוסף הנס עכ"ל וראיתי מי 
שכתב על זה שאין לזה מעם שוזה אינו רק למהדרים 
מן המהדרים ויניח עיקר המצוח ‏ ויברך על הרשות 
אלא העיקר וכו' שתטיר יברך על עיקר המצוה על 
הסמוך לפתח (סגר"6 סק" ולא אבין דברים אלו דזה 
היה שייך אלו מדליק נר אחד ולא בירך ומדליק 
השניה ומברך שפיר היתה שאלה איך מברך על 
הנוסף ולא על העיקר אבל לרבינו הב"י הא תמיר 
מברך על הראשונה והיא העיקרית והשאר הם נוספים 
ומאי דקרי לה נוסף זהו בסדר העמדת הגרות לענין 
יום הקודם דבכל יום מכרך אנר חדש אבל הרי היא 
הראשונה והיא ‏ המצוה העיקרית ומה עניין ל"ז וכן 
אנו עושין כדברי רבינו הב"י נוספוך (פתס סינ מעככו : 


וב והלבוש חולק על רבינו הב"י מטעם אחר דזה 

שאמר שהנוסף יהיה השמאלי וידליק משמאל 
לימין וזהו הפינה לצד ימין ונהפוך הוא רהפינה שלצר 
ימין הוא מימין לשמאל שתמיר מתחיל מה שיותר 
ימיני והולך מימין לשמאל כמו בהזאות באיזהו מקומן 
דרומית מזרחית מזרחית צפונית צפונית מערבית 
מערבית דרומית וכן הוא בטבע האדם לפנות מימין 
לשמאל כמו במחולות וכן הוא הכתיבה שלנו מימין 
לשטאל ולבן ‏ העיקר | להתחיל תמיר ‏ מהימין ולילך 


עמשש .| = ₪ 8+ 


הלכות חנוכח סימן תרע'"ון 


השלתן 
מימין לשמאל ע"ש ויש מי שהוסיף על זה שנוכל 


לברך גם באופן זה תמיד על הנוסף והיינו שהנר 
שבו דולקין הנרות יהיה בטפת הסמוך לפתח בצר 


השמאלי של הפתח ויתחיל בהנר הסמיך ממש לפתת 


ובליל שני יתחיל בהגר השני וילך מימין לשמאל (ע"ו ספק"וו 
ובתרומת הדשן |פי' ק"וו כתב דבגי ריינו"ס עשו כרבינו הב"י 
ובני אוסטריי"ך כהקבוש ע"ש ורבינו חב"י הכריע כבני 
ריינו"ס וכתבו הגדולים שטוב תמיד להעמיר הפמוט 
בתוך חלל הפתח על המשקוף דאז כולם הויין בטפת 
הסמוך להפתח דאם יניחם בצד הכותל שאצל הפתת 
לא יהיו כולם בטפח הסמוך לפתח וכן ראוי | לנהוג : 


ינ והנה נם כפינוי דרך ימין שחולק הלבוש על 

רבינו הב"י ג'כ העיקר כדברי רבינו הב" וכן 
מפורש ברש"י ותופ' יומא [י"ז. ד"ס מדרעינ] וז"ל רש"י 
ז'ל שהוא מונה והולך ררך ימין מצפון למערב וממערב 
לדרום ומדרום למזרח עכ"ל וכ"כ התוס' הרי משמאל 
לימין ‏ מקרי דרך ‏ ימין |פר"פ כס" קל" | והרי. כן 
מפורש בים שעשה שלמה במלכים !') שלשה פונים 
צפונה ושלשה ימה ושלשה נגבה ושלשה מזרחה 
ומזה דרשו חז"ל [טס ;"פ:] רכל פינות שאתה פונה הוא 
דרך ימין ע"ש !₪ רמו סעג"0 | כפק"ס! ומה| שהביא 
הלבוש מההזאות שעל המזבח זהו ג"כ כן כפי שהיח 
עומד מבחוץ ופניו לפנים ובכל דבר שהאדם עושה 
הוי משמאל לימין דרך ימין (ופס טסני5 רליס | מכתיכס 
טלנו ג"כ = סוי (סיפך ככתיכת = כל 6ות לעגמו ככתכ. 6סורית 
דסו(כין מטמ6ל ‏ לימין = וים כזס סוד גדול ככתיכס מימין לשע5ל 
בכלליות ומסמ36 לימין | כפרטיות ‏ 63כ(ל0 0מ696 כימינף וימיכ! 
כסמ5(5. כידוע | (סכמי סקכ(ס = ועס טכתכ. מטכע סמסולות וקו 

דרך סעכע |(6 דרך סכל ודו'ק] : 

וך פשוט הוא דמי שלא בירך בגר הראשון מכרך 

כל ומן ההדלקה אבל לאחר ההדלקה לא יברך 
דבעינן ‏ עובר לעשייתן וזהו לרעת הרמב"ם בפי"א 
מברכות ולדעת החולקים יכול לברך כמו שבארנו 
ביו"ד סי" י"ט סעיף ד' ע"ש אמנם לענ"ר נראה דבנר 
חנוכה: ביון דאיכא מצוה בראייה ועיקר פרסומי 
ניסא היא הראייה יכול לברך גם אח'כ וכעין סברא 
זו כתבנו ביו"ר שם סי" כ"ח סעיף ח' לעניין כיפוי 
הדם (וכפ"ת סק"ס 69 כתכ כן ע"ץ וני כרלק כמ"טן ‏ ויש. מי 
שאומר רשעשה נסים ושהחייגו מברך גם אח'כ אבל 
להדליק אינו מברך אחר הדלקת הנר הראשון מפני 

דהשאר 


הי 


דהשאר אינן אלא להירור ולא שייך לברך עליהן 
[סגרע"5] ולא אבין ראטי נרע הנרות האחרים 


ערוך הלכות חנוכה פימן תרע'ו תרע"ז 


השלחן | פר 17 


מניגוב של נט"י דג"כ אינו מעבד ועכ"ז מטעם ניגוב 
מקרי עובר לעשייתן במ"ש בסי' קנ'ח. וצ"ע : 


תרע"ז [דין אכפנאי בחנוכה ובו ח' סעיפים] : 


א איתא בגמ' |כ'ג.] אבסנאי חייב. בנר. חנוכה אלא 
שיכול להשתתף בפריטי ביחד עם הבעה"ב כלומר 
מי שאין לו אשה ובית אלא הוא לברו ישיבתו קבוע 
בבית אחר הרי החיוב עליו להדליק נר חנוכה ואם 
אינו רוצה להרליק בעצמו משתהף עם הבעה"ב ואחר 
מהם מברך והשני עונה אמן אבל כשהוא אורח ויש 
לו במקום אחר אשה ובית הרי מדליקין בביתו ונפטר 
נם הוא אלא שי"א דברכת שעשה וסים ושחחיינו 
מחוייב | בעצמו לראות נרות חנוכה ולברך שני 
הברכות בלילה ראשונה ובכל הלילות רק ברכה 
אחת שעשה נסים וכבר כתבגו בזה בסי' הקורם סעיף 
ז' ושרעתינו נוטה כן אף שיש חולקים ע"ש : 
ב וכתבו הרי"ף והרמב"ם בספ"ר דאורח שהיה לו 
פתח בפ"ע אע'פ שבביתו מדליקין עליו או 
משתתף בפריטי מ"מ צריך להדליק לבדו מפני החשר 
ע"ש ונראה שאין זה רק לפי דין הגמ' שהיו מרליקין 
בפתחי חצרות או בתים אבל לדידן שמדליקין בבית 
ליכא חשרא ויש מי שכתב דהאידנא שמדליקין 
בפנים אם יש להאורח חדר בפ"ע מדליק |מג"% סק"גו 
ולא ירעתי למה והרי בב'ת לא שייך חשרא שהרי 
בני הבית יורעים שהשתתף כפריטי או שיש לו 
אשה ובית במקום אחר ונ"ל דוודאי כשמשתתף 
בפריטי א"צ להדליק בפ"ע אלא כשאינו משתהף 
ובני הבית סוברים שאין לו אשה וכית בוה אפשר 
יש חשרא וצ"ע ויש מוסיף עוד לומר דאפילו אין לו 
חרר בפ'ע כיון שנהגו שכל אורח מדליק גם הוא 
חייב | להדליק משום חשרא דמי יודע אם הוא בחור 
או נשוי |'ר פק'"ל) והנה אם המנהג כן וודאי 
דהולבין אחר המנהג אבל זה שכתב דמי יורע וכו' 
אינו מיבן דוה לא שייך רק על בהור רך בשנים אבל 
מי שהוא גדול בשנים פשיטא שיש לו אשה ולכן 
צ'ע בכל זה ורע שיש מי שכתב רכשמרליק מפני 
החשר א"צ לברך |כס'"ט = ואינו כן רכיון שמרליק 
בפ"ע א'כ אינו רוצה לצאת בשל בני ביתו ולמה לא 
יברך |וכ"פ מעג") סק"הו ודע דוה דבזמן הגמ' צריך 
להרליק מפני החשר כשיש לו פתח פתות לעצמו 


כמ"ש זהו אפילו שני הפהחים הם ברוח אחר צריף 
לברך ולא דמי לפי' תרע"ה דהתם החשר על הבעה"ב 
ובני עירו יורעים ששניהם של אדם אחר אבל בחשרא 
דאורח וודאי דיש חשר גם ברוח אחר שהרי אינו 
שייך לבעה"ב זה עס פק"כ : 

ג וכתבו המור והש"ע דהא דאם יש לו פתח פתוח 

לעצמו צריך להרליק, בפתחו זהו אע"פ שאותו בית 
אינו מיוחד אלא לשינה והוא אוכל על שלחן בעה"ב 
וה"ה הבן האוכל אצל אב" עכ"ל ואפילו אוכל 
בקביעות אצל אביו כיון דלשינה יש לו חדר בפ"ע 
צריך להרליק מפני החשר ואע'ג דעיקר הוא המקום 
שאוכל שם כמ"ש רבינו הרמ"א רי"א דבזמה"ז 
שמרליקין בפנים ממש ירליק במקום שאוכל וכן נהגו 
עכ'ל ‏ מ"מ לפי דינא דגמ' בפתחת פתוח לעצמו 
רהחשר הוא מפני העוברין ררך שם ואינהו לא ידעי 
שאינו אוכל שם לפיכך צריך להדליק אבל בזמה"ז 
דההרלקה בפנים תלוי רק במקום שאוכל ולכן 
האור כשאוכל עם הבעה"ב וכ"ש בן האוכל אצל 
אביו א"צ להרליק בפ"ע בחדרו שהרי בני הבית 
יודעים שהוא אוכל ביחד והוי בכלל בני הבית ומצות 
נר חנוכה איש וביתו כלומר לכל בני הבית קן גלע"ד 
ונ" דוקו גס כוונת סמנ" כסק"ו ע"ק ודו"קו ופשוט הוא דמי 
שאוכל בבית חבירו באקראי צריך להרליק בפ"ע או 
אשתו מרלקת עליו בביתו במקום שחוא דר שם מס 
סק" ומ"ם דמ"מ ‏ ממוס. כו יותר מכט(ופו ע"ם ₪ ידעתי כוונתו 

דל"כ א ר"ז בגמ' למס 69 עטס. כן \3'ען : 

ך כתב רבינו הב"י בסעיף ב' קטן שהגיע לחינוך צריך 

להדליק עכ"ל דין זה הו"ל לבתוב בס'ס תרע"ה 
ורבינו הרמ"א בתבה שם אך בכאן הוא עניין אחר 
דבשם מיירינן כשהמנהג שכל אחר מבני הבית מרליק 
בפ"ע והכא לא מיירא בזה אלא רהבוונה קטן שיש 
לו בית בפ"ע חייב להרליק מפני החשר ‏ כמו נדול 
ווכ"ע ממנ"5 סק"ק ע"פ! ויש מי שפוטר קטנים שסו וטעמו 
דכיון ראינו אלא מפני החשר אין מחוייבים לחנך גם 

הקטן בזה |מסס"טו : 
ה ונתנו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף נ' י"א שאע"פ 
שטרליקין 


: 


108 ערוך 


שמדליקין ‏ עליו כתוך ביתו אם הוא בטקום שאין 
ישראל מרליק בברכות עכ"ל והטעם דהא מחוייב 
בראייחן משום פרסומי ניסא ובכאן הלא לא יראה 
הגרות דולקים עור כהבו ראפילו אם הוא אצל יהודים 
ורואה הנרות אם רוצה להחמיר. על עצמו ולהרליק 
בפ"ע מדליק ומברך עליהן וכן נוהגין עכ"ל בלומר 
אע'פ שיש לו אשה ובית והיא בוודאי תדלק עליו 
מ"מ יכול לומר אין רצוני לצאת בזה ואדליק בפ"ע 
וכן הוא באמת המנהג שלנו דכל מי שהוא בדרך 
מרליק במקום שהוא אף שבביתו מדליקין עליו וזהו 
בכלל ההירור (שס פק"ע כעס תק"ח ומהרי"ל כהב 
שמנהג פשוט הוא שאורחים וכחורים מדליקין מסו 
ונראה לענ"ר דעתה שרוב הנסיעות במסילות הברזל 
וקשה להדליק שם בירוע יכול לסמוך בפשיטות על 
ביתו שמדליקין שם אמנם הלא לא יראה נרות 
חנוכה ולכן טוב שידליק נר אחר בהענלה שיושב שם 
ולברך עליו דבנר אחר יכול לעשות שלא יקפידו 
הנוסעים ומוטב שלא להיות מהמהרדרין ולקיים עיקר 
המצוה משלא יראה נר חנובה כלל וב"ש מי שאין לו 
בית שמחוייב מדינא להרליק שם אם לא יבא באותה 
לולה | באיזה מקום : 


כתב הטור הנותר מן השמן והפתילות בליל ראשון 

מוסיף עליו ומדליק בליל ב' נותר בליל ב' מוסיף 
עליו ומדליק בג' ובן בכל הלילות נותר ממנו בליל 
ח' עושה לו מרורה בפ"ע ושורפו שהרי הוקצה 
למצותו עב"ל ווהו מפסיקתא כמ"ש הרא"ש בשם 
השאילתות והקשו המפרשים הא לעיל בסי' הרע"ב 
מבואר שהנותר מן השמן לאהר השיעור מותר 
לכבותה ולהשתמש בה ותירצו ‏ רשם מיירא שנתן 
וותר מכשיעור ולא הוקצה למצותה רק כפי השיעור 
והכא מיירא שנתנו כפי השיעור ומזה נשאר דוודאי 
אפור [ג"י וכ" וע'פ זה כתב. רבינו ‏ הב"י בסעיף ד' 
הנותר | ביום ‏ השמיני מן השמן הצריך לשיעיר 
הרלקה עושה לו מדורה ושורפו בפ"ע שהרי הוקצה 
למצותו עכ"ל אבל אם נתן יור מכשיעור המוהר 
מותר והסכימו %וה מפרשי הש"ע ע'ש ‏ יש מי 
שתירץ דכאן מיירא שנתן בסתם ולכן קדוש אפילו 
יותר מכשיעור רמסתמא אקצה לה כולה ולעיל 
מיירא שלא הקצה מפורש רק כפי השיעור שס כפס 
ר'י פטס יש שרחו תורוץ זה דאפילו בסתם אינו 


+" יר'ּ'ּ ה 


הלכות הנוכה טימן תרע'ז 


השלחן 

קרוש רק כפי השיעור (כ"י ועג'? סק"י וע" עס ויש 
מי שתירץ דגם כאן אין הכוונה שאפור ליהנות מזה 
אלא הכיונה שיעבירנו | מן העולם וגם לעיל הכוונה 
כן רעשאוהו רבנן בתשמיש קדושה רצריך נניזה [עע'!ן 
כלומר שלא יוטל בבזיון ולא משמע כן מלשון הטור : 


ז ואני תמה על רבותינו דלפי לשון הטור אין זה 
סתירה כלל לשם דוודאי לא נתקצה יותר 
מהשיעור | אבל בכאן עניץ אחר הוא ותינו 
שבשנשאר בראשון והניחה | ללילה השניה | הרי 
הקצה את המותר להשניה וכן | משניה לשלישית 
ונו' והנשאר משביעי הקצה לשמיני והו וודאי 
אסור ולמחר בשמיני כשהוסיף לא נאסרה רק 
כפי השיעור | אכל ‏ מי יימר דהנותר | מהשביעי 
נדלקה ווה שהוסיף בשמיני נשאר שמא זה שהוסיף 
נדלק והנשאר הוא שהקצה מאתמול וזהו שרייקו 
לומר הנותר מן הראשון מוסיף וכו' וה"ל לומר 
הנותר מנר חנוכה עושה מדורה ושורפו אלא 
ווראי דרק בכה"ג שורפו מטעמא דכתבינן אבל 
בנוהן שמן לנר חנוכה אין המותר קדוש : 


ף שמן שהוקצה 5נר חנוכה שנתערב בשאר שמן 

ואין בהשאר ששים לבטלו כהבו הטור והש"ע 
שאין להוסיף שמן עד ששים כדי לבטקו ראין מבטלין 
איסור לכתחלה אפילו באיסור דרבנן ואע"ג דביו"ד 
ספ" צ"ט נתבאר די"א רבאיסור דרבנן בשנתערב 
ואין ששים דיבול להוסיף עד ששים מ"מ הכא 
הוה כרבר שיש לו מתירין שהרי ראוי לשהותו 
לשנה הבאה לנר חנוכה ואע'ג דהטור כתב שלא 
ישהנו כרי שלא לבא לירי תקלה ואפילו ליתנו 
בכלי מאום לא מהני רלהרלקה לא נמאם מ"מ 
כיון רמעיקר דינא מותר להשהותו הוה כדבר 
שיל"מ | [זסו כוונת | סמג"ל | סקי"כ]) | ואע"ג דבעצים 
שנשרו מן הרקל ביו"ט התרנו בפי" הק"ז להרבות 
עליהם | עצים מוכנים ומסיקן ‏ זהו | מפני שאנו 
נהנה ממנו | עד אחר ביעורו | שו וכדאיתא 
ריש ביצה משא"כ בכאן שיהנה בשעת ההרלקה 
כשיוסיף בביטול עד ששים ("ע מס טנס"ע 6 כתנו 
דכרי סעור ש6סור (עסותו (טנס סכ6ס. מעוס. תקלס. ולולי: ס"ל 
דממ" = 5 תדיננן ‏ כדסול"מ נתיר | לו (קסותו | לסוי | תרתי 

| דסתכי ודוק : 
גר 


וי ירי ורי ו 


א נסי' רס'ג נתבאר דנר שבת וקירוש היום נר 
שבת עדיף אם אין ידו משגת לשניהם דשלום 
בית עדיף מכל הרברים ונר שבת הוי שלום בית 


שלא ישבו בחשך ויכשלו בהליבתם ע"ש וכ"ש דנר 


שבת קודם לנר חנוכה שהרי קירוש היום ראורייתא 
ואף שיכול לקדש על הפת אמנם אם גם פת אין לו 
נר שבת עדיף וכ"ש נגד נר חנוכה דרבנן והגם 
דהרבה פוסקים סוברים דגם קירוש אינו אלא טדרבנן 
ומן התורה יוצא בתפלה מ"מ הא עיקרו מדאורייתא 
ואע"ג | דבנר חנוכה איכא פרסומי ניסא מ"מ שלום 
בית נדול מכולן אך בנר אחד סגי לשלום בית 
ובהמותר יקנה גר חנוכה (עג"] : 

ב ואם יש לו נר שבת אך אין לו יין לקירוש אם יקנה 

נר חנוכה נר חנוכה קורם משום פרפוטי ניסא 
ודווקא כשיש לו פת אבל אם אין לו פת פת קורם 


תרע"ט [כיצד הדלקת נר 


א בע'ש צריך להקדים גר חנוכה לנר שבת ולא 
מיבעיא אם מקבל את השבת ע'"י נר שבת דאז 
אפור לו להדליק עוד אלא אפילו אינו מקבל שבת 
בהדלקתו מ"מ א"א להרליק של שבת קודם לשל 
חנוכה דלא נאה אחר הרלקת נר של שבת לעשות 
מלאכת חול וגם בומן הש"ם משמע שהדלקת הנר 
היתח מלאכה האחרונה |כפו פסלריך סר"ן 1" כפ"כו וכן 
משמע מלשון הטיר דהבה'ג פופק דנר חנוכה קורם 
לשל שבת משום דבהדלקה קבל שבת וכתב שתתופ' 
כתבו | שאין הקבלה תלויה בהרלקה ויבול ‏ להרליק 
של שבה תחלה וכו' עכ"ל כלומר שמדינא יכול 
להדליק מקודם נר של שבת אך מ"מ טוב יותר 
להרליק של חנוכה מקודם (כ"כ סכ" ע"ש] ‏ : 


ב אמנם הרשב"א ז"ל בתשו' [סי' %%ף ע'ו פסק להדליק 
| נר של שבת תחלה דתריר ואינו תדיר תדיר קודם 
ע'ש והמיהני הא להדיא איתא בגמ' (כ"ג ₪ דאם אין 
לו על קירוש ונר חנוכה עריף נר חנוכה משום 
פרסומי ניסא יותר מקידוש דתריר וצ"ל דפ"ל דזהו 
לעניין כשיבטל לגמרי אבל לא לעניין להקדים וכסברא 
זו כתבו התוס' שם ובכאן יש להסביר יותר רבע"ש 


פר 20 


ערו הלכות חוכה סימן תרע'ח תרע'ט | השלחן 
תרע"ח גר של שבת קודם לנר של חנוכה ובו ג סעיפים] : 


פה 16 


אפילו למאן דס"ל דהוי דרבנן דלחם משנה הוי 
דאורייתא ‏ [ע" ויש מי שאומר דגם נגר פת נר 
חנוכה קודם ג" ונראה כריעה ראשוגה דנהי דנאמר 
שאין זה דאורייתא מ"מ גם בפת ווראי יש שלום בית 
כמובן וכן נר חנוכה קודם להבדלה אמנם גם גר 
חנוכה כשיש לו נר אחר די והמותר יקנה יין לקידוש 
ולהבדלה כיון דמרינא יוצא בנר אחד : 
יש מי שאומר דבזמה"ז שמדליקין גר חנוכה בבית 
אין לומר נר שבת עדיף ומוטב להדליק נר. חנוכה 
וממילא שיהא אור בבית ואף שאסור לאכול לאורה 
מ"מ מוטב לאכול נגדה מלבטל גר חנובה לגמרי כיון 
שא"א בעניין אחר (ע">) ויש מי שחולק בזה. ₪" 
ומ"מ יש לסמוך על זה בשעת הדחק שהרי בעיקר 
תשמיש י"א רמותר בתשמיש מצוה כמ"ש בסי' תרע"ג 
ופעורת שבת הוה וודאי סעודת מצוה : 


חנוכה בע"ש ובו ד' סעיפים] : 


בשמרליקין בעוד היום גדול | הא עדיין לא שייך 
פרסומי ניסא : ו 

ג ומ"מ המנהג הפשוט בכל תפוצות ישראל להרליק 

נר חנוכה קודם נר של שבת מפני שנשים שלנו 
מקבלות שבת בהרלקתן ואפילו איש המדליק ומפורש 
אינו מקבל שבת דבכה"ג אפילו להבה"ג מותר מ"מ מקדמינן 
נר חנוכה אך אם אירע שהקדים של שבת יברך 
אה"כ של חנוכה אם לא קבל שבת בהדלקה ואם 
קבל שבת או אשה שרלקה רבסתמא מקבלת שבת 
ירליק לה אחר נר חנוכה והיא תשמע ותענה אמן: 


ך ומנרך על נר חנוכה להרליק נר חנוכה בע"ש 

אע"פ שמדליק בעור היום גדול דכיון דא"א באופן 
אחר הרי בע"כ חל החיוב עתה עליו ולכל הפחות 
לא גריע מהכשר מצוה שמברכין על זה כמו בעשיית 
סוכה | קורם התג רלפי דינא דגמ' מברכים עליה 
שהחיינו (פוכס מ" ,1 ולפי הירושלמי ברכות פ"ע ס'גן 
מגרך גם לעשות סוכה וכ"ש בנר חנוכה בע"ש רק 
יוהר ליחן בה הרבה שמן שההא דולקת בלילה כפי 
השיעור והיינו חצי שעה נפפוע סול דמ"מ קודס ‏ פע 

סמנסס 6 ידפיק] : 


מכא 


מע עא 1 נמ'"ר 


1170 ערוך = הלכות חנוכח סימן תר'פ תרפ"א תרפ"ב השלחן 
תרפ [שלא להניח הנרות סמוך לפתח בליל שבת ובו ב' סעיפים] : 


א כתג רבינו הנ"י בליל שבת צריך ליתן שום דבר 

לחוץ בין הנרות לפתח בשביל הרוח שלא יכבה 
הנרות כשפותח הדלת עכ"ל וזהו אצלם שהיו מדליקין 
על פתת הבית שלצר החהצר ויש שם רוח אבל 
אצקינו שמרליקין בחררים הפנימים לית לן בה ואין 
לשאול דאם יש חשש שהרוח יכבה הגרות | א"כ גם 
בחול לא יצא כיון שאינו ראוי לירלק כשיעור די"ל 
דבאמת אינו וודאי שיכבה ועור רכשתהיה הדלת 
כתומה פשיטא שלא יכבה אלא דמפני איפור שבת 


₪ 


רחמיר ‏ יש לחשוש גם בכה" ופרטי דינים אלו 
נתכארו בסי' רע"ז ע"ש ! 


ב עור כתב בערב שבת אפור לקבוע הגרות בדלת | 0% 


עצמה אחורי הדלת ויש מי שמתיר עכ"ל נם זה 

תלוי בהפרטים שנתבארו שם ואין נ"מ בין אחורי 

הרלת או בהצר שלפנים דהכל טעם אחר אם מקרי 

זה מכבה אם לאו ושם נתבארו מעמי המחלוקת בזה 
ע"ש : . 


תרפא [במו"ש מה קודם הבדלה או נר חנוכה ובו ב' סעיפים] : 


א אין לעשות הבדלה על גרות חנוכה דכיון שהם 

אפורים בהנאה והרי אין מברכין בורא מאורי האש 

עד שיאותו לאורו אמנם יכול מקורם להבדיל עליה 

ואח"כ לכבותה ולהדליק בה נר הנוכה נכ" וזה עדיף 

טפי דכיון דאתעבירא בה מצוה חדא לתעביד בה 

מצוה אחריתי |עע"! אך זה תלוי במה שיתבאר אם 
הברקה קורמת או גר חנוכח קודמת : 


ב כתג רבינו הב'י מדליקין נר חנוכה בבהכ"נ קורם 

הבדלה עכ"ל והטעם ביאר בספרו הגדול דאפוקי 
יומא מאחרינן ע"ש אך א'כ למה דווקא בבהכ"נ 
ורבינו הרמ"א כתב על וה וכ"ש בביתו שמרליק 
ואח'כ | מבריל | שהרי כבר הבריל בבהכ"נ עכ"ל 
ומשמע משום שכבר הבדיל בבהכ"נ הא בלא"ה חוי 
הבדלה קודמת וכן נראה דוודאי קשה הרבר לכרך 
בורא מאורי האש אחר שכבר השתמש באש של 


תרפ"ב [דין על הנפים 


א כל שמנת ימי חנוכה אומר על הנסים בברהמ"ז 
בברכת הארץ והיינו | שמתחיל נודה לך ואומר 
ער ובכל שעה ואח"כ אומר ועל הנפים ער לשמך 


| הגדול ואח'כ אומר ועל הכל ד' אקקינו אנחנו 


מודים לך וכן בתפלה אחר מודים ער קוינו לך ועל 
הנסים ער פופו | ואח"כ אומר ‏ ועל כולם וכו" וכל 
החיים. יודוך פקה וכו' לפי שברכות אלו אינם הפלה 


| אלא הוראה וגם על הנפים היא הודאה ולבן קבעוה 


הנוכה וסברא זו כתכה הכלבו בשם הראב"ד ["ל 


ואע'ג רמנר חנוכה אין נהנין מ"מ משהמש באור ועוד 
דמהשמש הרי נהנה ולכן בביתו צריך להבדיל מקודם 
ורק בבהכ"נ רהפרסומי ניספא רב מאד ולכן נכון 
להקדים נר חנוכה וגם בביתו ‏ מי שכבר ‏ שמע 
הברלה בבהכ"ג אבל בלא"ה הברלה קורמת וכן הוא 
המנהג שלנו וגם עיקר טעם ראפוקי יומא מאחרינן 
אין בו טעם דוה שייך אם היינו נוהגין בו מנהג שבת 
אבל כיון דמדליקין גר חנוכה הא בע'"כ כבר יצא היום 
ועור רהברלה תדיר ושייך לאפוקי שבתא אבל נר 
חנוכה | בע"ב שייך ליום המהרת אלא וודאי דרק 
בבהכ"נ -עשו כן מטעמא רכתבינן (סמנ"? כתכ דתי 
ססכק 6תס סוננתו | וכדיל | מקודס ע"ם ומקמע דס"ל דכל 6סל 
ידליק מקודס ‏ וכ"כ | ס5"ר וכ" מסגר"6 | 6כל סע"ז ועסר"ל 
מפרסג = פסקו | (סכדיל | מקודס = וכן גלע"ד עיקר = מסטעמיס 
טכתככו | וסגס טדתו | דכרי סט" מ"מ (פ"ם 5" ודו"קז : 


בחנוכה ובו ג' סעיפים] : 


בְהוראה משא"ב יעלה ויבא היא תפלה קבעוה בברכת 
הפלה ברצה ויראה לי דצ'ל ועל הנסים שהרי גם 


מקודם יש הוראות וזהו נוסף ובסידורים כתוב | על 


הנפים ונראה שצ"ל בוי"ו : 
ב צ"ל כשעמרה וכו' הרשעה הרי"ש בשו"א והשי"ן 
והעי"ן בקמ"ץ וצ"ל להשכיחם תורתך ולהעבירם 
חוקי רצוניך בלא מטי"ן (מג" וי"א מחוקי פר"פו וכן אנו 
אומרים רלשון זה פשוט יותר ואומרים כשעמדה וכו' 
על 


ה שו 


על עמך ישראל וא"צ לומר כשעמרה עליהם דוהו 
יתור לשון שהרי אומרים על עמך ישראל וצ"ל בפופו 
וקבעו שמנת ימי חנוכה אלו ולא כמו שיש אומרים 
שמנה ימים אלו ואין מזכירין חנוכה דאינו כן דכ? 
עניין יש להזכיר מפורש סו ואומרים ועל התשועות 
ועל המלחמות הוי"א וע הנפלאות ולי נראה 
דבחנוכה י"ל ועל המלחמות שהרי החשמונאים נלחמו 
באנטיוכס אבל בפורים לא היה מלחמה ווי"ל ועל 
הנפלאות ואנו אומרים כשם שעשית לאבותינו וכו' 
ורבינו הב"י כתב דאין אומרים כשם שעשית וכו" אלא 
מפיים ועשית עמהם נסים וגבורות בימים ההם וכו' 
וו"א שאומרים אותו עכ"ל וטעם ריעה ראשונה דכשם 
משמע לשון תפלה רכשם שעשית לאבותינו כן תעשה 
לנו ואין אומרים תפלה בשלש אחרונות אבל י"א 
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שאומרים אותו וכן הוא המנהג שלנו דציבור שאני 
כמו שאומרים בעשי"ת וכתוב ובספר חיים : 
ג אם שכח על הנסים בין בתפלה בין בברהמ"ו אין 
מחזירין אותו דלא דטי ליעלה ויבא דר"ח וחוה"מ 
שהם ימים שיש בהם קרבן מוסף משא"כ חנוכה 
דהוראה בעלמא היא ומיהו אם נזכר באותה ברכה 
כל זמן שלא אמר השם אפיקו אמר ברוך אתה ונזכר 
הוזר ‏ ואע"ג דאינו חייב לחזור מ"מ בברהמ"ז יש לו 
לומר בהרחמן בפופם הרחמן הוא יעשה 5נו נסים 
ונפלאות כשם שעשית וכו' בימי מתתיהו עד סופו וכן 
בתפלה יבול לומר על הנסים אחר יהיו לרצון ע"א ודע 
דבשבת צ"ל על הנסים גם במוסף וכן במוסף דר"ח 
טבת ואע'ג דאין מוסף בחנוכה מ"מ יום הוא שנתחייב 
בד' תפלות וצריך להזכיר של חנוכה בכולם : 


תרפ"נ [דין שגומרין הלל בחנוכה ובו ב' סעיפים] : 


א בחנוכה גומרין את ההלל משום דבכל יום נעשה 

בו נס בפך השמן ועוד דבכל יום חלוק בנרותיו 
לפי המהדרין מן המהררין והוי כסוכות שחלוקים 
בקרבנות וגומרין את ההלל ועוד שהרי קורים 
בנשיאים ובכל יום נשיא של יום וזה חלוק משל 
חבירו א"כ כל נשיא צריך לגמיר ההלל על קרבנותיו 
וג'י) ועור רכפי ‏ מ"ש בס" תר"ע עשו שמנה ימי 


חנוכה תחת ימי הסוכות שלא עשא אז ומטילא 
דגומרין את ההלל כבחג הפובות : 
ב כל שמנת ימי חנוכה אין אומרים החנון וצ"ץ ויענך 
וצרוק הדין וכן במנחה של ערב חנוכה אין אומרים 
תחנון כמ"ש בסו" קל"א ואלו הימים אסור להתענות בהם 
כמ"ש בס" תר"ע ומרבים קצת בפעודות ואומרים 
שירות ותשבחות כמ"ש שם : 


תרפ"ד [סדר קריאת התורה בחנוכה ובו ה' סעיפים] : 


א וקורין בתורה בחנוכה בכל יום בנשא בפרשת 

קרבנות הנשיאים דאיתא בפסיקתא הטעם משום 
דמלאכת המשכן נגמר בכ"ה בבסלו במ"ש בסי' תר"ע 
ומתחילין בויהי כיום כלות משה שהוא ראש העניין 
ויש מקומות שמתחילין בברכת כהנים לפי שהנס 
נעשָה ע'י הכהנים החשמונאים ומנהג יפה הוא טורן 
אבל אין נוהגין בן לפי שאינו מעניינא דקרבנות : 


ב וכיצר היא הקריאה ביו.: הראשון רמתחילין בויהי 

ביום כלות משה ובה הרבה פסוקים חולקין אותה 
לבהן וללוי והשלישי קורא בנשיא דיהודה וי"א דכהן 
קירא כל הפרשה דויהי ביום כלות משה והלוי 
והישראל קורין בנשיא והטעם רלפי שעיקר הקריאה 
היא בהנשיאים ולכן צריבין רוב הקרואים לקרא בנשיא 


וכן נוחגין וביום השני קורא כהן ביום השני ער פר 
אחר בן בקר והלוי קורא מן פר אחד עד ביום 
השלישי והישראל חוזר וקורא ביום השני י"א 
דהישראל קורא ביום השלישי רמוטב לקרא של מחר 
מלקרות מה שקראו הקודמים אם רק אפשר בזה וכן 
המנהג שלנו וכן בכל יום וביום השמיני קורין כהן 
ולוי בוום השמיני לפי שוהו חובת היום והישראל 
קורא מן ביום התשיעי ער סוף הנשיאים וגם פרשת 
זאת חנוכת המזבח ונם בבהעלתך עד כן עשה את 
המנורה לפי שבל זה הוה חד עניינא 
לגומרו כולו : 

ובשבת חנוכה מוציאין שני ספרים באחר קורין 

פרשת השבוע וברובה היא פרשה מקץ ובשניה 
קורין בחנוכה למפטיר כפי היום שעומד בו ומפטירין 

בנרות 


ובהכרת . 


פב בושו הו קוו מש ו א 
הו . 
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כנרות דוכריה רני ושמחי ואם יום ראשון של חנוכה 
חל בשבת דיש שני שבתות קורין ההפטרה בשבת 
שניה בנרות דשלמה במלכים ויעש חירום וכתב 
רבינוו הרמ"א דאם חל חתונה בשבת זו קורין בשל 
חנובה עכ"ל כלומר ולא שוש אשיש וזהו לפי מנהגם 
אבל אצלינו אין קורין פרשה לחתן לעולם : 
אם חל ר"ח טבה בשבת מוציאין ג' ספרים בראשון 
קורא שיהא גברי בפרשת השבוע ואסור לקרות 
יותר משיתא גברי שהרי בס"ת השניה צריך לקרות 
השביעי שהוא ממניין הקרואים דווקא ובפ"ת שניה 
קורא השביעי בשל ר"ח רתדיר קודם ואע"ג דבחנוכה 
איכא פרסומי ניםא הלא יקרא המפטיר בחנוכה וגם 
עי"ז תהיה ההפטרה בשל חנוכה ומהחיל וביום השבת 
כיון ששבת הוום והמפטיר קורא בשלישית בשל 
חנוכה ומפטיר בשל חנוכה רני ושמחי ואם חל ר"ח 
בחול מוציאין שני ספרים וקורין בראשון ג' גברי 
בשל ר'ח והרביעי קורא בשל חנוכה כפי סרר היום 
[וע' כסי' תרפ"ס. סעיף די : 
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אם מעה הקורא וקרא ד' בשל ר"ת אם לא 

הוציאו ס"ת שניה א"צ לקרות יותר דאין משגיחין 
בחנוכה כיון שאין בה קרבן מוסף אבל אם הוציאו 
ספר שני בע"כ משום פגמו בהכרח לקרות עוד חמישו 
בשל חנוכה ויאמר קדיש אחריו ואם אמר אחר 
הרביעי קדיש לא יאמר עור (מג"5) ואפילו נזכר. בתוך 
קריאת הרביעי לא יפסיק וגומר בשל ר"ח ושל 
חנוכה אבר ₪ וכתב רבינו הרמ"א דאם טעה 
והתחיל לקרות בשל חנוכה צריך להפסיק ולקרא 
בשל ר"ח עכ"ל דזהו כמו שהקדים תפילין של ראש 


לשל יד מסו ויש חולקין ופ"ל דגומר כהן בשל חנוכה: 
ואח"כ קורא בשל ר"ח "ו וסר" כ" ואם כבר קרא 


נ' פסוקים בשל חנוכה אפילו קרבינו הרמ"א פשיטא 
שעולה למניין הקרואים וקורא אח"כ ג' בשל ר"ח 
"רו ולמעשה יש לעשות כהיש חולקין מפני פגם 
הס"ת וכן הדין בשבת חנובה כשחל בר"ת !וש 
כחול | (רכות6 = ד6פילו = כסול = מוסיפין 5קד וכ"ם | כטכת 

סגרע"8] ! : 


תרפ"ה [פסדר ארבע פרשיות ובו ט' סעיפים] : 


א חז'ל תקנו לקרות ארבע פרשיות באדר הסמיך 
= לניסן והיינו שאם היתה שנה מעוברת קורין אותם 
באדר השני הראשונה חיא פרשת שקלים לזכרון מצות 
מחצית השקל שהיה על כל אחד מישראל ליתן בכל 
שנה לתרומת: הלישכה = לקנות בהם. תמידין ובל 
קרבנות ציבור השנייה היא פרשת זכור כדי להסמיך 
מחיית עמלק למפלת המן שהיה מזרע עמלק וקורין 
אותה קורם פורים והשלישית היא פרשת פרה אדומה 
שהיתה שריפתה סמוך *ניפן כדי לעשות הפסת 
בטהרה והרביעית פרשת החורש הוה לכם שבה מצות 
עשיית הפסת ובירושלמי דמגילה אמרו בדין הוא 
שתקרום פרשת הפסה לפרשת פרה שהרי באחר 
בניסן הוקם המשכן ושני לו נשרפה הפרה ומפני 
מה הקדימוה מפני שהיא טהרהן של ישראל רע"י 
מנילס. כ"ט :] 

5 פרשה שקלים קורין בשבת הסמוך לר"ח אדר 

מלפניו או בשבת שחל להיות בו ר'ח אדר מפני 
שבאהר היו משמיעים על השקלים כדתנן בריש 
שקלים והטעם משום דר"ח ניסן מתחיל לעיין ‏ זה 


החלת השגה להביא ‏ קרכנות . הציבור = מהתרומה : 


החרשה כרכתיב ואת עולת חרש בחרשו לחרשי 
השנה והאי לחדשי יהירא הוא אמרה תורה הבא 
קרבן מתרומה .חדשה ומניין שהוא ניסן ילפינן מן 
החדש הוה לכם רכתיב ראשון הוא %כם לחדשי 
השנה מה כאן ניסן אף לחרשי השנה דבתיב בפינחס 
ג'כ ניסן ולכך הין | משמיעין באדר להביא שקליהן 
להיותן מובנין לר"ח ניפן ומכריזין ?' יום מקודם ואנחנו 
משלמים פרים שפהינו לוכרון זה : 


ג ולכן בשבת שקודם ר'ח אדר אחר קריאת פרשת 

השבוע קורין למפטיר ריש פרשת כי תשא עד 
לכפר על נפשתיכם וההפטרה היא במלכים בן שבע 
שנים יהואש במלכו שהיא מדברת מעניין השקלים 
ער לבהנים יהיו ויש מתחילין מקודם מן ויכרות יהוירע 
וזהו מנהג ‏ הספררים וטעמם ג"ל משום דקיי"ל %עיל 
ריש ס" רפ'ר שיש להדר שיהיה בההפטרה כ"א 
פסוקים אם %א היכי דסליק עניינא ע"ש ומן בן שבע 
נים | ער לכהנים יהיו ליכא רק י"ז פסוקים לכן 
מתחילין ד' פסוקים מקורם שזהו ג"כ מעניינא דיהוירע 
ויואש אבל מנחג אשכנן אינו כן ונראה דטעמס דהן 

אמת 


ַ 
| 
| 
/ 
, 


אמת דזהו מעניינא דיהוידע ויואש מ"מ אינו מעניינא 
דשקלים ולכן הוי כמו דפליק עניינא : 
ך ואם חל ר"ח אדר בשבת מוציאין ג' ספרים בראשון 
קורא שיתא גברי בפרשת השבוע ודווקא ששה 
ולא יותהר כדי לקרות בהשנייה השביעי שהיא מחובת 
הקרואים וכמ"ש בסי" הקורם לעניין ר"ח טבת שחל 
בשבת ע"ש בסעיף ד' ובשנייה קורין שביעי בשל ר"ח 
ומהחילין ‏ וביום ‏ השבת ובשלישית קורין לטפטיר 
בפרשה שקלים ומקדימין של ר"ח לשקלים מפני 
שהיא תדיר וממילא רהטפטיר קורא ההפטרה 
בעניינא דשקלים ולא בעניינא דר"ח כיון שהמפטיר 
קרא בשקלים בתורה ולכן בהכרח שההפטרה בנביאים 
חהיה מעניינא רקריאת התורה של המפטיר |סלכום 
כתכ דקורין. לפחות ‏ סית5 גכרי כמקוס טלין דרך (קרות = 596 
ז' וכו' ע"ם ומסמע קלת דרטלי לקרות ‏ יותר מו' כרלסונס כמקוס 
עדרך לסוסיף. ותמיסגי ‏ דליך 6פטר 690 לקרות כטנייס | מססיוכיס 
דשכעס קרוליס וכן מכוסר מנטון סעור וגס. מגמ' דמני(ס. כ"ע : 
יש רפיס וס ע"ש. ולו"ק : . 

זז בשבת שנייה שקודם פורים קורין פרשה זכור 

והרבה פוסקים סוברים שפרשה זכור הוי דאורייתא 
כלומר דמן התורה הוי חיוב לקרות פרשת מחיית 
עמלק פעם אחת בשנה אך בימי מרדכי ואסתר קבעו 
החיוב על שבת שלפני פורים כדי להסמיך מחיית 
עמלק למפלת המן כמ"ש וכתיב והימים האלה נזכרים 
ונעשים צריך להקדים זכירה רעטלק לעשייה דמצות 
פורים ויש מי שאומר דיוצאין מן התורה גם בקריאה 
דפורים בפרשת ויבא עמלק (מג"6 ס"ס | ולענ" 
אינו כן שהרי הרמב"ם בספר המצות בעשין קפ"ח 
כתב שצונו להכרית זרע עמלק וכו' ובמצוה קפ"ט 
בתב שצונו לזכור מה שעשה לנו עמלק ע"ש וזה 
נזכר רק בפרשה זכור זכור את אשר עשה לך עמלק 
וגו' והיה בהניח וגו' תמחה וגו' אבל בויבא עמלק לא 
כתיבא מצות זכירה לכלל ישראל ולא מצות מחייה 
דשם כתיב כי מחה אמחה וגו' אבל לא כהיב תמחה 
שאנחנו מהוייבים לעשות כן וגם במגילה (י"ח.] משמע 
להריא דעיקר חיובא היא בזכור דתניא זכור. יכול 
בלב ת"ל לא תשכח הרי שכחת הלב אמור הא מה 
אני מקיים זכור בפה ע"ש אלמא דחיובא היא רק 
בפרשה זכור מיהו זהו וודאי כשקראה בתורה בפרשה תצא 
דיצא מראורייתא אבל מתקנתא דרבנן דווקא קודם 
פורים וההפטרה של פרשת זכור היא בשמואל "ו 


ערול | הלכות חנוכה סימן תרפ'ה - 
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כה אמר ד' צבאות פקרתי את אשר עשה עמלק וגו' 
ער גבעת שאול ויש מתחילין פסוק קודם ויאמר 
שמואל אל שאול מפני שהיא ראש הפרשה : 
בשבת שלישית קורין פרשה פרה מן ריש חקת עד 
תממא עד הערב ששם נתבארו כל דיני פרה 
אדומה וההפטרה היא ביחזקל "₪ מן ויהי דבר ד' 
וגו' בן אדם וגו' ער דברתי ועשיתי ויש מוסיפין. עוד 
שני פסוקים עד וירעו כי אני ד' מפני שוהו פוף העניין 
ע"ש ולפי שהנביא הוכיחם שם על טומאתם לכן קבעוה 
לפרשת פרה שמטהרת את הטמאים ובשבת רביעית 
קורין פרשת החדש הזה לכם עד האכלו מצות 
ומפטירין ביחזקאל |ע"ס) והספרדים מתחילין מן כת 
אמר ד' בראשון באחר לחרש ונו' ער עולת תמיד 
דוה מיורא בעניינא דר"ח ניסן והאשכנזים מתחילון 
שני פסוקים. מקודם מן כל העם הארץ וג' פסוקים 
אחר עולת תמיר ער איש מאחוזתו וטעמם נראת 
דאע"ג רפסוקים אלו אינם מעניינא דר"ח ניסן מ"מ 
כיון דכל הפרשה היא מעניינא רנשיא לעתיר לבא 
ואלו הפסוקים הם ג"כ מעניינא דנשיא ובחדא פרשה 
הם ולכן אומרים גם אותם ודע דגם בפרשיות אלו 
זהו רק למפטיר אבל כל השבעה קרואים או יותר 
במקום שמוסיפין קורין בפרשת השבוע כמ"ש בפרשת 
שקלים ור"ח ניםן שחל להיות | בשבת מוציאין. ג' 
ספרים וקורין ששה בראשונה ור"ח בשנייה ופרשה חרש 
בשלישית כמו בשקלים בשחל ר'ח ארר להיות בשבת 
כמו שנתבאר : 
כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ו' י"א שפרשת 
זכור ופרשה פרה ארדומה חייבים | לקרוהם 
מדאורייתא לפיכך בני הישובים שאין להם מניין 
צריכים לבא למקום שיש מניין בשבתות הללו כדי 
לשמוע פרשיות אלו שהם מדאורייתא ואם אי אפשר 
להם לבא מ"מ יזהרו לקרותם בנגינתם ובטעמן עכ" 
ועדיפי לעניין הילוך למניין מקריאת המנילה ואע"ג 
דקריאת המגילה דוחה כל הרברים כמ"ש בפי" הרפ"ז 
מ"מ הא אפשר לקרותה ביחירית משא'כ פרשיות 
שבתורה אין קורין אלא בעשרה (ע"ז סק'כ כטס תק"לן 
אך גדולי האחרונים תמהו מאין לנו לומר רגם פרשת 
פרה היא מן התורה דאין שום רמז לזה. בגם' ולכן 
פסקו ראינה מן התורה (טג"ל! ולענ'ר נראה ריש לוזה 
רמז בתורה דהנה בפרשה פרה אדומה כתיב באמצע 


הפרשה והיתה לבגי ישראל ונו" לחקת עולם וררשינן , 


בספרי 


. 
% 
ה 
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בספרי שתהא נוהגה לדורות ע"ש דאפר פרה אינו 
הלוי במקדש דגם בומן האמוראים היה להם אפר 
פרז, כדאמרינן חבריא מדכן בגלילא |תגיגס. כ"ס, וע' נלס 
ו": כרם"י) ובסוף פרשה כתיב עוד והיתה להם לחקת 
עולם ומיותר הוא אלא דאתי לעניין קריאת הפרשה 
אף בזמן דליבא אפר פרה בעניין שאמרו בזבחים %'.] 
למקראה הקדימה הכתוב ופירש"י בנדה שם שיהא 
קורין בעניין ע"ש וכ"ש בומה"ז דליכא עצם המצוה 
שהיתה ראויה להיות בזמה"ז אם היה לנו אפר פרה 
דוודאי וש לומר שיש חיוב לקרות הפרשה : 


ה רגר מובן ממילא שאלו הארבע פרשיות א"א 

להיות רצופים דכיון שמקדימין שקלים לר"ח אדר 
וזכור צריך להיות סמוך לפורים ממילא שיש הפסק 
שבת אחת וכלל הרברים כן הוא דאם חל ר"ח אדר 
בהוך ימי השבוץ ואפילו חל בע"ש מקדימין שקלים 
בשבת שלפניו וממילא דלשבת הבא מפסיקין שהרי 
אינו שבת הסמוך לפורים ובשבת השלישי קורין 
זכור ולפעמים יש נם הפסקה בין זכור לפרה כיצר 
דהנה ר"ח אדר אינו חל אלא באחר מימי ובד"ו 
והנה כשחל ב' וקורין שקלים בו ביום וממילא 
דבשבת שנייה קורין זכור שהרי פורים תהיה באותה 
שבוע ביום ו" ואין כאן הפסקה בין שקלים לזכור 
אלא ההפסקה תהיה בין זכור לפרה והיינו ביום ט"ו 
שהוא שבת אחר פורים אין קורין בו פרה מפני 
שלבר שכת וה תהיה עור שני שבתים ער ר"ח 


ערוף הלכות חנוכה סימן תרפ"ה תרפ"ו א השלחן 


ניסן ויותר טוב להסמיך פרה לחרש שהוא טעטיון 
אחד לטהרת הפסת ואם חל ר"ח ביום ב' הוה 
ההפפקה בו' לחרש בין שקלים לזכור כדי להסטיך . 
זכור לפורים וזולת זה אין הפסקה וכן כשחל ר"ת- 5% 
ביום ד' הוה ההפסקה בד' לחרש כמו בחל ביום ב' ' 
אמנם כשחל ר"ח אדר ביום ו' יש בכאן שני הפסקות 
האחת בשני ימים לחדש בין שקלים לזכור כדי 
להסמיך זכור לפורים והשנייה בין זכור לפרה בט"ז 
לחרש כרי להסמיך פרה לחרש : 

מן ומתנחי לזה סימנא זט"ו ב"ו ד"ר ובי"ו כלומר 

כשחל ר"ח אדר בז' ההפסק בט"ו לחרש וזהו זט"ו 
וכשחל בשני הוה ההפסק ב' לחדש תהו ב" 
וכשחל בר' הוה ההפסק בר' לחדש וזהו ד"ר וכשחלי 
בו' יש שני הפסקות בב' ובי"ו וזה ובי"ו וכתב . 
הרמב"ם בפי"ג מתפלה רין כ"א וז"ל נמצאת אומר 


. שפעמים תהיה הפסקה בין שבת ראשונה ושנייה או 


בין שנייה לשלישית ופעמים יהיו שהי הפסקות. בין 
ראשונה לשנייה ובין שנייה | לשלישית אבל בין 
שלישית לרביעית ?א יפסיק עכ"ל והטעם דשקלים 
וזכור ונן זכור ופרה אין להם שייכות זל" ולכן 
יכולין לעשות הפסקה ביניהן אבל פרה וחרש שייכות 
זל" לפיכך אין לעשות הפסקה ביניהם [כתכ סמנ"6 
דבכל ד' פרמיות ‏ 6ין מוכורין נסמות ולומריס 3" עכ"ל |6כ 
סרקפיס ים טנוסגין | (וער ולענ"ד. גר6ס ‏ 805 ומר = כיון. סו 
מזכירין | סמות וסס טכתות 0( עעסס ((ל גריעי משכת 
שמכרכין כו %ת סקלט) ן 


בס"ר סליק הלכות חנוכה = 


חלבות מגילה 
תרפ"ו [דין תענית אפתר ובו ז' סעיפים] : 


₪ כתבו הטור והש"ע דבחנוכה ופורים מותר להתענות 

לפניהם ולאחריהם ‏ עב"ל כלומר אע" דקיי"ל 
דלעניין חנוכה ופורים לא בטלה מגילת תענית כמ"ש 
בפי" תקע"ג ובמנילת תענית כתוב דכל הכתוב 
בה אסור גנם לפניהם ולאחריהם להתענות ומ"מ 
מותר להתענות ‏ משום רלעניין | לפניהם ולאחריהם 
גם בחנובתה ופורוף בטלה ואף שיש חולקים לעניין 
הבה בס"ש בסיי הר"ע מ"מ הענית אסתר נתקבלה 


בכל ישראל ובריש מנילה אמרינן י'ג זמן קהלה לכל 
היא ופיר"ת שהכל מתאפפים לתענית אסתר ובאים 
בני הכפרים לעיירות לומר סליחות ותחנונים לפי 
שבו נקהלו לעמור על נפשם והיו צריכים רחמים 
[רף"ם ‏ ור"ן ‏ ריש מני() | אבל רש"י "ל פי" זה לעניין 
אחר והיינו שנקהלו להנקם מאויביהם ע"ש ובשאלתות 
דרב אחאי פ' ויקהל מפורש כרבינו תם וז"ל מאו 
קהלה יום תענית | ומאי יום בניסה שמתכנסין ב 
ויושבין 


עחף 


ויושבין בתענית ומבקשים רחמים עכ"ל והרמב'ם 
בפ"ה מתענית דין ה' כתב רתענית זה הוא זכר 
קתענית שהתענו ביטי המן שנאמר דברי הצומות 
וועקתם עכ"ל והטור כתב כר"ת ע"ש : 

ב ואין לשאול הא צום זה מפורש בקרא דכתיב 

לקיים את ימי הפורים וגו' וכאשר קיימו על נפשם 
דברי הצומות וזעקתם אך באמת דרברי הצומות לא 
קאי אלקיים וגו' אלא ה"פ לקיים את ימי | הפורים 
למשתה ושמחה כאשר קיים עליהם מררכי היהודי 
ואסתר המלכה וכאשר קיימו על נפשם ועל זרעם 
דברי הצומות וועקתם כלומר כמו שכל ישראל קכלו 
עליהם ארבע תעניות ?זכר | חורבן בהמ"ק כמו כן 
קבלו ‏ עליהם ימים אלו למשתה ושמחה |" פ"כ 
דתענית). ובע"כ צ"ל כן רהא תענית מרדכי ואסתר היו 
בניסן וכמפורש במס' סופרים ריש פב"א וז"ל מנהג 
רבותינו שבמערב להתענות ג' ימי צום מרדכי ואסתר 
פרודות =ולאחר פורים שני וחמישי ושני ולמה אין 
מתענין אותן בחרש ניסן מפני שבאחד בניפן הוקם 
המשכן עכ"ל הרי לא הוזכר כלל תענית אסתר 
שקורם פורים וגם מרברי הרמב"ם מוכח כן שבתב 
וכר לתענית שהתענו בימי המן ואי ס"ר דקבלו עליהם 
אין זה זכר אלא חוב גמור תענית דרברי קבלה 
וחמיר טובא ובאמת אנן מגילינן טובא בתענית אסתר 
כמו שיתבאר אלא בע"ב כמ"ש (סנ"ס כתכ | דדעת 
סרעכ"ס דתענית | זס סוי תענית = דדכרי קכנס וחמיר טוכס 
ע"ם ולענ"ד 6ינו כן וספת סכסס סר6כ"ד כתכ סר"ן פס דדכרי 
סלומות וועקתס קלי על תענית 5סתר ע"ם 6מנס גס סר6כ"ד 

(6 6מר וס רק (סמך כעלמ* | כמכולר טס ודו"קו : 

ג ולכן נהגו כל ישראל הבריאים להתענות בי"ג באדר 

ואומרים סליחות ווירוי ואבינו מלכנו וקורין ויחל 
כבכל תענית ציבור לזכרון התעניתים שהתענו בימי 
המן ולמה לא נעשה וכר להג' ימים שהתענו משום 
דאין גוזרין גזירה על הציבור שקשה לעמוד בה "יו 
ונשחל פורים ביום א' מקדימין התענית ליום ה' 
שלפניו ולמה לא מתענין בע"ש שלא יתכן לכתחלה 
לקבוע תענית בע"ש ולהרבות בו בסליחות ותחנונים 
ולא יובלו להכין צרבי שבת ור וגם אין זה כבוד 
השבת ליכנס בו כשהוא מעונה (יש מתעניס 5י(ס. ויוס 
וים מתעניס. ג' יעיס עפוזריס ‏ 6סר פוריס כמכופר כע"ם ובימיכו 
9 ממעט | זק כ(ל ולת | סקג"6 קסמסרו"ל = 69 סיס מנוד 
סס(כס\ כתענות סָתר. מפני סערודיס ‏ (קנות. 5רכי = פוריס ע"ש 


הלכות מגילה סימן תרפ"ו 


השלחן | פת5 


[סכי? (סיפך. מלפילו כפוריס ‏ ע!מס. סיו (ומדיס ‏ (פני = רכן ע"ט ! 
ך וכתב רבונו הרמ"א תענית זה אינה.חובה לכן 

יש להקל בו קעת הצורך כגון מעוברות או מניקות 
או לחולה שאין בו סכנה ואפילו רק בואבי עיניס 
שאם מצטערים הרבה לא יתענו ויפרעו אח"ב אבל 
שאר בריאים ‏ לא יפרשו מן הציבור עכ"ל אפילו 
ההולך בררך וקשה עליו התענית (מג"! אם רק לא 
יזיק לו התענית ויש לדקדק בדבריו דחשיב מעוברות 
ומניקות וחולה שאין בו סכנה והא אלו אף בד' צומות 
א"צ להתענות במ"ש בסי' תק'נ אך בעוברות ומניקות 
יש לתרץ דשם כתב דוקא כשמצטערות הרבה ע"ש 


ובכאן אפילו בסתמא א"צ להתענות אבל מה שכתב' 


חולה שאין בו סכנה הרבה תימא דזהו אפילו בט"ב 
מותר כמ"ש בפי' תקנ"ד רבמקים חולי לא גזרו רבנן 
ע'ש וזהו בלא סכנה דבסכנה גם ביוה"כ מחוייבים 
להאכילו כמ"ש שם ורברים אלו לא יתכנו רק למאן 
דס"ל רתענית ‏ וה הוא מדברי | קבלה וחמיר טובא 
כמ"ש ולא לפי מה דקיי"ל דאינו אלא מנהגא בעלמא 
וצ"ע (וס)"ר כתכ למקעע כסגמ' סחייכות (סתענות ‏ 69 ידעתי 
פוס מסמעות ומ" מכ"י כשס סרלכ"ד. רסי' ‏ תרפ"ז סרלכ"ל 
(סיטתו. כמ'ש) : 

ה עור כתב דאם חל פורים ביום א' שמתענין ביום 

ה' שלפניו וחל בו ברית מילה מותר לאכול על 
המילה ולמחר ביום ו" יתענו האוכלים עכ"ל כלומר 
דווראי בשים תענית לא נתיר לאכול על המילה 
ואפילו בתענית אסתר רקיל אך בנדחה ליום ה' 
שלפניו נתיר לאכול על המילה כל מי שירצה כיון 
שיש לו יום להתענות כיון דמעיקר הרין היה יותר 
נכון לקובעו ביום ו' אלא דטפני ככור שבת לא 
עשינו | כן ולכן מי שרוצה <אכול היום ולהתענות 
למחר אין מוחין בו אבל הבעל ברית והפנרק וכיוצא 
בהם מותרים לאכול על ברית מילה ובלא תשלומין 
ואפילו באינו נדחה וכן בג' תעניות לבר טט"ב מפני 
שיו'ט שלהם הוא כ"ע כסגר'? ע'שן ‏ ויש מי שחולק 
דגם בנדחה אין לאכול על המילה מי שאינו | שייך 
להשמחה ולהתענות למחר דאסור לקבוע לכתחלה 

תענית בע"ש וט"וו וכן נראה עיקר : 

וכבר נתבאר דיש שמתענים ג' 

שהתענו. בימי המן ג' ימים והיינו אחר פורים. 
ומפוזרים | שני וחמישי ושני כמבואר במפ' סופרים 
ובימינו לא שמעגו זה מפני חלישות הדורות ומשנבנס: 

ארר 


ימים זכר למה " 
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עוך 


אדר מרבין בשמחה ומאן דאית ליה רינא בהדי מצרי 

ליריוניה | עמיה בארר דהיא חדש מוצלח .וטוב 
[תענית. כ"ע :1 ובריא מזליה : 

זָ יכולין בני העיר | לעשות יום מיוחד ‏ זכר לנס 

שנעשה 5הם (ג"ל] ויעשו אותו כמו יום הפורים 

ויש מגמגמים בזה רכיון רבטלה מגילת הענית איך 

נוסף ו"ט חרשים רכן מקשה הש"ס בר"ה (י"ק: דאי 


הלכות מנילה סימן 


תרפ ץז [דיני חיוב מקריאת המנילה ובו ט' סעיפים] : 


א חייב אדם לקרות המגילה בלילה ולחזור ולשנותה 
בקריאה ביום שנאמר למען יזמרך כבוד ‏ ולא ידום 
ד' אלקי לעולם אודך (7'= כלומר דמקודם דריש 
מקרא דאלקי אקרא יומם ולא תענה ולילה ולא דומיה 
לי ופסוק זה הוא במזמור דאילת השחר דנדרש על 
אסתר. ביומא |כ'ש. וכיון שהם היו צועקין יום ולילה 
עברינן זכר לנם לקרותה ביום ובלילה ורט"ט אך 
לבאורה איך אפשר רמצוה אחת תנהוג גם ביום גם 
בלילה ורוב מצות או שנוהגות רק ביום כמו ציצית 
ותפילין ושופר ולולב או רק בלילה כמו אכילת מצה 
וספירת העומר ולזה דריש מקרא דלמען יזמרך כבוד 
ולא ידום וגו' דכתיב במזמור ארוממך ד' כי דליתני 
רנדרש בפסיקתא במררכי ואסתר והמן ואחשורש |מסו 
ואומר שם למען יזמרך וגו' ד' אלהי. לעולם אודך גם 
ביום גם בלילה כלומר דכיון דקריאת המגילה היא 
בעין ברכת הוראה שאנו מודים ומשבחים לו יתכרך 
על הנס שעשה לנו וזה שייך ביום ובלילה בלא הפסק 
כמו שאמר ד' אלקי לעולם אודך והוי כמו ק"ש 
ותפלה. דנוהגין גם ביום גם בלילה : 

ב וכתבו רבותינו התוס' והרא"ש והר"ן דעיקר מצות 
הקריאה ופרסומי ניסא ‏ הוי ביום ולא בלילה 
ברכתיב אקרא יומם וגו" כלומר אע'ג שאני קורא 
ביום שהוא העיקר מ"מ גם לילה לא דומיה לי ועיקר 
סעורת פורים הוי ביום וכן משלוח מנות וכתיב והימים 
האלה נזכרים ונעשים איתקש זכירה לעשייה מה 
עשייה ביום אף זכירה ביום (תופ' ולכן במשנה דספ"ב 
דמגילה הנן כל היום כשר לקריאת המגילה ובלילה 
לא קתנו דכל הלילה כשר משום דעיקר קריאהֶה 
ביום |ר)'ען ולפ"ז אע"ג שבירך שהחיינו על קריאת 
הלולה. חוזר ומברך על של יום לפי שעיקר קריאתה 
בייס סו אבל הרטב"ם באמת פסק בפ'א ממגילה 


תרפץ תרפ"ו | השלחן 


סלקא דעתיך בטלה מג"ת קמייתא בטיל אחרנייתא. ‏ 
מוסיפים ע"ש מת"פ! ומי שנעשה לו נס באדר ונדף* " 
לעשות איזה זכר להנס י"א לעשותו בשנת העיבור % > 
באדר ראשון אא'כ נעשה לו הנס בשנת העיבור 
באדר שני וו"א לעשותו באדר שני (מג'5) ונראה עיקר 
כריעה ראשונה דבכל דבר הראשון הוא העיקר לעניין 
יא"ר ציי"ט ובר מצוה (ע"ש כעג"ל וכי"ר] + - | 


דאינו חוזר | ומברך שחהחיינו | ביום ויתבאר בסי 
תרצ'ש. צ * - " 

ן ולכאורא ‏ יש נ"מ לדינא ראם אין לו להשיג 

קריאת המגילה רק פעם אחת ביום או בלילה 
דלרבותינו ‏ אלה מוטב שיבחור ביום מבלילה כיון 
שהוא העיקר ולהרמב"ם יבחור בלילה שהיא מקורם 
ואין מעבירין על המצות אך באמת אין ראיה דגם 
להרמב"ם י"ל דקריאה דיומא הוא העיקר ורק לעניין 
שהחיינו פ"ל דא"א לברך שני פעמים שהחיינו על 
מצוה אחת ' וכן לרבותינו ‏ אלה י"ל ראע'ג דקריאת 
היום הוא העיקר מ"מ לא יעבור על המצוה ויקראנה 
בלילה שהיא קודמת ואין מעבירין על המצות וכן 

נ"ל עיקר לדינא : 

ך קריאת המגילה של לילה ומנה כל הלילה עד 

עמוד השחר ואע"ג דק"ש לכתחלה רק ער חצות 
זהו | משום דחיישינן דאתי למיפשע ולא יקרא כלל 
אבל מנילה חביבא ולא חיישינן לזה ומיהו פשיטא 
דוריזין ‏ מקדימין למצות ויקרא בתחלת הלילה ודווקא 
לאחר צאת הכוכבים ואם קראה בין השמשות נ"ל 
דיצא בריעבר דספיקא דרבנן לקולא וא"צ לחזור 
ולקרא פעם אחרת ולאחר עמור השחר לא יקרא 
דאע"ג דלעניין ק"ש הוי לולה | כמ"ש בס" נ"ח זהו 
מפני דעדיין קרינן בה ובשנכך משא"כ לכל הרברים 
יממא הוי [עע"*! וקריאה של יום זמנה לכתחלה מהנץ 
ההמה ער שקיעתה ובדיעבד אם קראה אחר עמור 
השחר. יצא כמו שהרין בכל המצות הנוהנות ביום 
דלכתחלה מהנץ ובדיעבר יצא מעמוד השחר כדתנן 
ספ"ב רמגילה [מ"ש סמנ"6 (עניון נפנייר קולס. סגן סוי דכר 
פטוט דפטור מטל (י(ס. וסיוב כט( ווס 6ך כיו"ל סי' רס" יש 
דיעות. טליכו | מועיל ‏ כלילס. ע"ט ועמסס"ט וכירוטלמי | פ"כ. ס'ג 

| מפורש ‏ דסויב. כטל יוס. ע'טן : 
קריאת 
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ך קריאת המגילה אע"פ שיוצאין בה ביחירות כמ"ש 

בס"ם תר"צ מ"מ עיקר מצותה היא בציבור וברוב 
עם הררת מלך ואיבא פרסומי ניפא ובל מה שהציבור 
יותר גדול יש יותר פרסומי ניסא ולזה אמרו חז"ל ג' . 
כהנים בעבודתן ולוים בדוכנם וישראל במעמדם כולן 
מבטלין עבודהן ובאין לשמוע מקרא מגילה בציבור 
וכן מבטלין ת"ת ובאים לשמיע מקרא מגילה בציביר 
ואפילו ת"ת ררבים מבטלין וכן מפורש בירושלמי |פ"כ 
סוף סל ד'] דמבטלין בית הוועד לשמוע מקרא מגילה 
ובית הוועד הוא מקום ת"ת דרבים כמביאר סיף פוטה 
ואע'ג דוודאי גם מנילה הוי לימוד תורה מ"מ ההילוך 
וער הזמן שיתאספו כל העם ויתחילו לקרות המגילה 
הוי בוטול תורה |עמנ"5 סק'ג פסכיס מכנס"ג: דכנמ' מסמע 
דת"ת דרכיס אין מכטנין וזסו עמלי דפמר טס ("ק 50 דרכיס 
ס) דיסיד ותירן סענ" וכן סכ"ק דוסו דכל יפרלל. ככו. כוסופע 
ע"ם ויכול לסיות כן. ולדידי ל"ק ‏ כ(ל דסגמ' שוערת | דכרכיס ליכ5 
ק"ו 6בל מ"מ 5ריכין (כטל ת"ת ולשמוע סמנילס = ועוד | דכת"ת 
דרכיס 59 טייך כלל דין ₪ 507 65 6 יקרפ כעלמס סרי 
ימור סס וי מפוס כרוכ עס 6ין רפיס טכטכיל זס. מכטלין. ת"ת 
וים (עיין כסך דכית קוועד ולו(י 16 69 סיו עסרס וג ספח"ע 

כתכ חגס. ת"ת. דרכיס. מכטלין ע"ט] : 

וכיון שמבטלין ת"ת בשביל מגילה כ"ש ששארי 

מצות מבטלין מפניה שאין לך דכבר שנרחה מקרא 
מגילה מפניה חוץ ‏ ממת מצוה שאין לו קוברים 
שהפוגע בו קוברו תחלה ואח"כ קורא ודע שרבינו 
הרמ"א כתב כשאין לו קוברים כדי צרכו מקרי מת 
מצוה ומבטלין ממנו קריאת מנילה ודבר תימא הוא 
דבכל מקום שהוזכר בש"ס מת מצוה הכוונה שמוטל 
בבזיון ואין לו קוברים כלל אבל אם אינו מוטל בבזיון 


וב'ש בשיש לו קוברים לא מקרי מת מצוה וקורין 


המגילה ואח"כ קוברין את המת (מג"% סק"ד ו6"ר סק'גו 
ובוודאי הוא תימא רבה אבל נ"ל דגם רבינו הרמ"א 
סובר כן אלא רכוונתו כן הוא כגון שהתחילו לעסוק 
בקבורתו קורם שהניע זמן המגילה ולכן אע"פ שהגיע 
הומן אין מפסיקין מפני כבודו של מת וגומרין הקבורה 
ואח"כ. קורין המנילה ובזה וודאי החיוב על | קוברים 
כדי צרכו והוא קיצר ברבריו אבל כן צ"ל בכוונהו 


ודבר פשוט הוא שפקוח נפש דוחה מגילה אפילו לא 
ישאר שהות לקרותה שאין לך דבר עומר מפני פקוח 
נפש והפוסקים לא הוצרכו להזכיר זה מפני שזהו 
נלוי וידוע ולכן המשמש את החולה שיש בו סכנה 
ואין אחר על מקוטו לשמשו שאפור לו לוז ממנו 
בשביל קריאת מגילה : 

וכתב רבינו הרמ"א דכל זה לא מיירא אלא בדאוכ 

שהות לעשות שתיהן אבל אם א"א לעשות שתיהן 
אין שום מצוה ראורייתא נרחה מפני מקרא מגילה 
והא דמת מצוה קודם היינו רווקא בראפשר לו לקראה 
את'כ עכ"ל אכל אם היא פמוך לחשיכה יקרא 
המגילה רהא לקוברו אפשר עכ"פ גם בלילה ופשיטא 
דאם א"א לקוברו בלילה מפני לסטים רתדחה קריאת 

המגילה מס סק" : 

ד אמנם מפרשי הש"ע חולקים בעיקר רבריו רוודאי 

כל היכא שאמרו דזו נדחית מפני זו הכוונה 
שנרחית לגמרי אפילו כשיש שהות <קוברו אח"כ 
נדחית המגילה מפני המת מצוה עס וע'ו פק'ט ויש מי 
שחולק גם במ"ש דאין שום מצוה דאורייתא גדחית 
מפני המגילה והרי ית"ת נדחית לגמרי ₪" טסו ול"ק 
בלל רת"ת לא שייך לומר שנדחית לגמרי דהרי ת"ת 
ביום ובלילה וכשצריך לעשות מצוה אין ומן ת"ת אז 
דאל"כ. הרי לעולם לא יוכל לעשות מצות וגם בהך 
דמת מצוה נ"ל דאין כוונתו במת המוטל בבזיון דווראי 
בכה'ג נתבטלה המנילה לגמרי אלא במת שאינו 

מוטל בבזיון וכמ"ש בסעיף ‏ : 

מז מילה ומקרא מגילה אם יש שהוה לשתיהן מקרא 

מגילה קודם משום פרסומי ניסא אבל כשאין שהות 
לשתיהן מילה דאורייתא רוחה מגילה דרבנן פר"קן 
אבל בעל תה"ד |פי' רפ"וו בתב להיפך דביש שהות 
מילה קורמת ובאין שהות מגילה קודמת משום דמילה 
יכול להיות למחר |לנס'גן והעיקר כדיעה ראשונה וגם 
התה"ד במסקנתו מסיק כן ע"ש (ד5דרכ? ‏ סיג פש על מי 
טרפס (ומר דמילס קודמת \כפין ססות 6 כתכ כלל רק כספק 5ס וש 
ססות וכזס. \וד6י כן סופ דסין דוסין מילת ספק מפלי מגילס ווד6י 
דמינס ים גס. (מחר מט6"כ מגילס 5כל כוודסי (וכף עסות. יפס 

קודמת. דעיקר 35 תס | כסמיני | ע"ט | ודו"ק] : 


תרפ"ח [דיני כרכים המוקפים חומה מימי יב"נ ובו י'ח סעיפים] : 


א איזהו זמן קריאתה כדתנן ריש מגילה מגילה 
בג 23 


נקראת באחד עשר בשנים עשר בי"נ בי"ר במ"ו לא 
= פחות 
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פחות ולא יותר וילפינן לה מרכתיב לקיים את ימי 
הפורים האלה בזמניהם זמנים הרבה תקנו להם חכמים 
ואלו הן זמני קריאתה כל עיר שהיתה מוקפת חומה 
מימות יהושע בן נון בין בארץ בין בח"ל אע"פ שאין 
לה עכשיו חומה קורין בה את המגילה בט"ו באדר 
וזו היא נקראת כרך וכל עיר שלא היתה מוקפת חומה 
מימות יהושע אע"פ שהיא מוקפת עהה קורין בה 
בי"ר וזו נקראת עיר ושושן הבירה אע"פ שלא היתה 
מוקפת חומה בימי יהושע קוראין בט"ו מפני שבה 
היה עיקר הנס בט"ו כרכתיב והיהורים אשר בשושן 
נקהלו וגו' ונוח בחמשה עשר בו : 

ב וטעם הדבר שחלקו במצוה זו בין ערים הפרזות 

שאין מוקפות חומה למוקפין חומה מפני שעיקר הנס 
לא נעשה בשניהם בשוה כרכתיב ושאר היהודים אשר 
במדינות המלך נקהלו וגו' ביום י"ג לחדש אדר ונוח 
בארבעה עשר בו ועשו אותו יום משתה ושמחה 
והיחודים אשר בשושן וגו' ונוח בחמשה עשר בו ועשה 
אותו ‏ יום משתה ושמחה על כן היהודים הפרזים 
היושבים בערי הפרזות עושים את יום ארבעה עשר 
לחרש אדר שמחה ומשתה ויום טוב ומשלוח מנות וגו' 
ווהו רכתיב אח'כ וישלח ספרים אל כל היהורים וגו' 
לקיים עליהם להיות עושים את יום ארבעה עשר 
לחדש ארר ואת יום חמשה עשר בו בבל שנה ושנה 
כימים אשר נחו בהם היהורים מאויביהם וגו' בלומר 
שקיימו עליהם אלו שני הימים י"ר לפרזים וט" 
, למוקפין ומפרש הטעם כימים אשר נחו כלומר לפי 
שהנם נעשה לפרזים בי'ר ואו נחו מאויביהם ולמוקפין 
.נעשה הנם בט"ו כמו שושן שעד מ"ו לא נחו 

ובט"ו נחו : 

ג ושמא תאמר דבאמת למה לא הנייחא שוה אך 

דבר זה מתבאר מהמגילה עצמה דכתיב ובשנים 
עשר מדש וגו' בי"ג בו ביום אשר שברו וגו' ונהפוך 
הוא וגו' נקהלו היהודים וגו' ואיש לא עמד בפניהם 
וממילא דנחו אחר יום זה ועשו יום י"ד משהה 
ושמחה אמנם אח"כ כתיב ותאמר אפתר וגו' ינתן גם 
מחר. ליהודים אשר בשושן לעשות כדת היום וגו' 
ויקהלו היהודים אשר בשושן גם ביום ארבעה עשר 
לחרש אדר וגו' ולוה כיון שהיו מרודים בטלחמה ביום 
י"ר ג'כ ממילא דהנייחא לא היתה עד יום ט"ו ולכן 
כל המוקפין למרו משושן שגם היא היתה מוקפת 
חומה ?עשוה פורים בט"ו והפרזים בי"ך ואע'ג דאנו 


תולין ההיקף מימות יהושע בן נון זהו מטעם אחל / 
כמו שיתבאר אבל מ"מ עיקר הטעם דכיון ששושן * 
היתה מוקפת חומה דימו א"ע כל המוקפין לשושן וכל--< 
הפרזים בי"ר !סו כוונת סר"ן ריש מגינס ול'ש קוטית סכ'י - / 
ע"ם ודו"ק : הו 
ך ולמה הלו ההיקף מימי יהושע והרי היה לנו ‏ .5 
לתלותו מימי אחשורש כמו שושן על זה אמרו .+ 
בירושלמי כדי להלוק כבור לא"י כלומר שא"י היתה 
חריבה באותן הימים וכיון שהוצרבו לקבוע הפרש בין 
מוקפין לפרזין אלו היו קובעין ההיקף מימות אחשורש 
היתה. כל א"י נדונת כפרזים ולא היתה בה אף כרך ₪7 
אחד ואין לך בזיון יוהר מזה ולפיכך קבעוה לימות | <> 
והושע [וסרמכ"ן ו"ל כתכ טכפותס סעת סיו רוכ יטר6ל כל"י 
מומן כורם וסעוקפין דימו 590 סיו | כסלנס | מפני עסיו סגורוס 
ככמכנריס \לכן כתיכ רק על כן סיסודיס ספרזיס. וגו" ומוקפין 
9 סוזכרו כלל עד טסליר ‏ ד' עיניסס. ועו סמך מן סתורס עמדו 
מרדכי ולסתר ולנקי = כנס"ג: ותקט ‏ 969 כי"ד ו569ו. כע"ו וסר'ן 
ו" דקס. לק ע"ט ונ'ל ד6דרכל מוקפין סיו יותר כסכנס ולכן 69 
כפו עד ט"ו] : 
ה ודרשו בגמ' שם שלבר י"ר וט"ו יש עור ג' זמנים : 
י"א וו"ב. וי'ג ווהו לבני הכפרים שאין להם ביהכ"נ , % 
קבוע ואין מתקבצים לעיר רק בשגי וחמישי מפני 
קריאת התורה וגם לרון לפי שב"ר יושבים בשני ‏ 
וחמישי כתקנת עזרא בב"ק |פ"כ .! ואנשי הכפרים אינם 
בקיאים לקרות המגילה וצריכים שיקראנה להם אחד 
מבני העיר ולא הטריחום הכמים להתאחר ולבא ביום | 
י"ר ופעמים שיום הכניסה בי"א ופעמים בי"ב ופעמים 
בי"ג כמו שיתבאר ורט"י ריש מגינס) : : 
כוצד אם חל יום י"ד קהיות בשני ובחמישי קירין 
בו ביום ככל? ישראל אמנם אם חל ביום אחר 
מקדימין וקורין ביום הכניסה הסמוך לי"ד כיצר חל 
י"ר להיות באחד בשבת מקרימין וקורין בה' שהוא 
וום י"א חל להיות בשלישי קורין ביום הכניסה 
הקורם שהוא יום י'ג | חל להיות | ברביעי מקדימין > 
וקורין בשני שהוא יום י"ב וכן אם חל בששי 
וקורין ביום ה' הוי ג'כ ביום י"ג ויותר מזה לא 
משכחת לה כמובן ודע דכל אלו שמקדימין אין 
רשאים לקרותה בפחות מעשרה משא"כ בזמנה במ"ש 
בס" תרצ"ב : 
וכיון שהטעם הוא משום יום הכניסה לכן כשאין 
דרך הכפרין ליבנס להעיר בב' וה' אין 5% אותה 
אלא 


. 


ּ 
/ 
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אלא בומנה בי"ר ומהו גדר עיר. וגדר כפר שנינו 
במשנה ט'. איזהו עיר גדולה כל שיש בה עשרה 
בטלנים פחות מכאן ה"ז כפר ובטלנים זהו שיושבים 
יום ולולה בבהב"נ ונזונים ‏ משל ציבור כדי שיהיו 
עשרה מצויין לתפלה בבהכ": ואפילו כרך שהוא מקום 
שווקים ובאין לה הרבה בני אדם מחוץ אם אין בה 
עשרה בטלנים נדון ככפר ג' + והרמב"ם השמיט זה 
ווהבאר טעמו בסעיף "" יכן אמרינן בגמ' שם כרך 
שישב ולבסוף הוקף נדון ככפר וגם וה לא הביא 
הרמב"ם משום דפ"ל כפירש"י דלא מיירא. לעניין 
מגילה אלא לעניין בתי ערי חומה אבל התוס' שם 
כתבו דוהו למגילה ע"ש : 

כתב הרמב"ם דאם אין שם עשרה בני ארם תקנתו 

קלקלתו והרי הם כאנשי עיר גדולה ואין קורין 
אלא בי"ר עכ"ל והראב"ר התמרמר על זה ע"ש אמנם 
כן מפורש בירושלמי "6 ח"ח והעניין ‏ כן הוא 
דהירושלמי והרטב"ם לא פ"ל כשיטת. רש"י ותוס' 
דיום הכניסה של הכפרים זהו מה שנכנסין לעיר כמו 
שבארנו אלא שיש להם עצמם ביהכ"נ רק שאין 
מתאפפין שם אלא בב' וה' ולכן צריך שיהא בכפר 
עשרה ישראלים דאל'כ גם בב' וה' לא יתאספו 
וממילא ‏ דרינם בעיר ואין קורין אלא בי"ד וזהו 
שאומר תקנתו קלקלתו כלומר אע"ג דכשאין עשרה 
הוי הקנה לרון ככפר כמ"ש לעניין עיר שאין בה 
עשרה בטלנין אבל הכא הוי קלקלה כיון שאין שם 
לגמרי עשרה ואע"ג דמש"ם דילן לכאורא נראה כרש"י 
ותוס' מ"מ לא חש לה הרמב"ם וס"ל דגם הש"ם שלנו 

מפרש כהירושלמי : 

מ וזהו הכל בומן שהיו ישראל שרויין על אדמהן 

והשנים כתקינם והיו שלוחי ב"ר יוצאין להודיע 
להעם מהי פורים ומתי פסח ולא יבואו לירי מכשול 
חמץ בפסח אבל בזמה"ז שישראל מפוזרים ומפורדים 
ועינינו נשואות | למקרא מגילה והכל יודעים שומן 
קריאת המגילה הוא בי"ר באדר ומשם שלשים יום 
עד ערב הפסת אין קורין אותה אפילו בכפרים אלא 
בומנה ובטלה לה הך דקריאה לפני הזמן ביום הכניסה 

אלא רוב העולם בי"ד ומוקפין בט"ו : 

ו בבר נתבאר דכרכים המוקפים חומה מימות יב"נ 

אפילו אינן מוקפין עכשיו קורין בט"ו ואפילו אם הם 
בח"ל וכתכו הטור והש"ע סעיף א' אפילו אין בהם 
עשרה בט"רנים ע"ש ואע'ג דבגם' ג' ₪ :איתא. דנדון 
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ככפר זהו באינו מוקף מימות יב"נ דאז דינו לקרות 
בי"ר כעיר ולכן כשאין שם עשרה בטלנים הוי ככפר 
אבל במוקף דרינו בט"ו לעולם לא הוה ככפר כן כתבו 
שם התוס' והרא"ש וזהו נם דעת הרמב"ם שהשמיט 
דין זה כמ"ש בסעיף !' אבל הרמב"ן והרשב"א פוברים 
דרין זה הוי אפילו במוקף חומה מימות יב"נ [ע"ם כמ" 
וככ"י וסר"ן ססכיס (תוס' ע"ם ורפיס לוס. ממס טכפ"י קורי בכ"מ 
בט"ו פף סשין טס עטרס כטנניס ‏ 6ך די"ל כיון | טיש עטרס 
טסולכיס. (סתפנל בכל יוס. תמיד כוקר וערכ. סוי כו' בטלניס) : 


יא כתבו רבותינו בעלי הש"ע דווקא שהוקף ולבסוף 

ישב או שישב תחלה על רעת להקיפו אח"כ 
לאפוקי כשישב החלה על דעת שלא להקיפו אבל 
מסתמא. הוקפה ולבסוף ישבה עכ"ל שכן דרך רוב 
מדינות מקיפין חומה תחלה ואח"ב מיישבין אותן |"ן 
והקשו על זה דלעיל בסי' ת"א נהבאר להיפך דמקודם 
בונים הבתים ואח"כ מקיפין החומה [טג"5 פק"כ) אמנם 
אין זה סתירה דוודאי מתחלה בונים קצת בהים ואח"כ 
מקיפין החומה ואח"כ נהרבה עיקר הישוב ולכן לעיל 
דלא בעינן רק היקף לדירה מקרי ישב ולבסוף הוקף 
דכיון שהיו מקצת בהים הוי ההיקף לדירה אבל בבאן 
לעניין מוקף חומה בעינן הוקף ולבסוף ישב כלומר 
עיקר ריבוי הישוב וזהו אחר ההיקף (ט"ז פק"טו והאמת 
כן הוא דלכן בעירובין מורגל הלשון מוקף לדירה 
ואינו מוקף לרירה ובמגילה הוי הלשון ישב ולבסף 
הוקפ הוקף ולבפוף ישב משום דזהו אעיקר הישוב 
ולא רק על שם דירה בעלמא וכן כעירוכין כ"ד. וער 
פתח ולכסוף סוקף סוקף ו(כסוף פתק ול6 סמר. (טון יטכ 595 פתם 

כמיעוט. כתיס. ודו"קו : 

יב אמרינן בגמ' שם כרך וכל הפמוך לו וכל הנראה 

עמו נדון ככרך וסמוך אע"פ שאינו נראה כגון 
שיושבה הכפר בעמק ונראה אע"פ שאינו סמוך כגון 
שיושבת בהר ובלבד שלא יהיו רהוקים יותר. ממיל 
וזהו בסמוך ואינו נראה אבל נראה ואינו סטוך אפילו 
יוהר ממיל וי"א דבשניהם הוה מיל אלא דבהר אין 

מודרין השיפוע |ע"ז סק" : 

ין כרך שהוא ספק אם הוקף בימי יהושע אם לאו 

קורין בי"ד ובט"ו ובליליהון ולא יברך כי אם בי"ד 
שהיא זמן קריאה לרוב העולם ואזלינן בהר רובא 
ובזה לא שייך דין קבוע רקבוע אינו אלא כשכל 


הספיקות על מקום אחד כתשעץ. חנויות ‏ 6" ועוךף 
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שהרי גם קבוע כמחצה על מחצה דמי ואיך יברך 
מספק ולא דמי ליו"ט שני שהוא תקין חכמים על כל 
העולם אבל כאן לא תקנו חכמים משום דהיא מילתא 
דלא שביחא כלל ובשביל מקרה רחוקה. לא שייך 
לעשות תקנה |ועיוסכ קופית. סרט"ל עסכיפו סע"ו וסמג"6 סק"ון 
ובח"ל לא נמצא ספק זה ובפרט כל המריניות שלנו 
דוודאי לא היו כלל בימי יהישע וטבריא אמרינן בגמ' 
[' : שיש ספק אם הים הסמוך לה נדון כחומה אם 
לאו ולכן קורין בשניהן וג'כ לא יברך רק בי"ר כרובא 
דעלמא [וספטר דכטכריל דסוס | ספיקף דדינס 80 יכרכו 5 
כי"ד \ו(5 כט"ו כדעת סר"י כטור גס. על סלרי ספיקות. ט"ם| : 


יך כן עיר שהלך לכרך ובן כרך שהלך לעיר אם 

כשהלך היה ברעתו לשוב. לביתו בליל י"ר קורם 
שיאור היום קורא כבני מקומו אף אם נתעכב שם 
ואם אין דעתו לשוב עד שיאור יום י"ר קורא כבני 
המקום שהלך שם כיצר בן כרך שהלך לעיר אם 
היה רעתו לשיב למקומו בליל י"ר קירא בבני מקומו 
אפילו נתעבב אח"ב בעיר אבל אם רעתו לעמור שם 
מקצה י"ד כיון שרעתו לעמוד שם מקצת זמן קריאתו 
של היום חל עליו חובת זמן קריאתן וקורא עמהן 
וכן בן עיר שהלך לכרך אם דעתו לשוב לביתו בלול 
י"ר קידם שיאור היום קורא כאנשי מקומו אבל אם 
היה דעתו לעמודר שם מקצת י"ר כיון שלא היה רעתו 
לשוב למקומו בזמן חובת אנשי מקומו נסתלק מעליו 
חובת קריאת אנשי מקומו ונחשב כבני המקום שעמר 
שם להתחייב בזמן קריאתם עור וזה שהלוי במקצת 
היום של י"ר ולא בהלילה משום דעיקר חובת קריאתה 
היא ביום כמ"ש בסי' הרפ"ז ועור שהרי בכל הדברים 
כשהלך ממקומו לעיר אחרת תלוי רק ברעתו לחזור 
ואין דעתו לחזור והחזרה הוא אפילו לאחר זמן רב 
ולמה בכאן החזרה תלוי רק במקצת יום י"ד אלא 
דחז"ל דרשו זה מקרא במגילה וי" רכתיב על כן 
היהודים הפרזים היושבים בערי הפרזות עושים את 
יום ארבעה עשר וגו" והך היושבים בערי הפרזית 
מיותר הוא דכיון דכתיב היהודים הפרזים ממילא מובן 
שהמה היושבים שם אלא דקט"ל דפרוז בן יומו קרוי 
פרוז כלומר דאפילו יושב רק יומו של י"ר בעיר 
שאינה מוקפת חומה דינו כפרזי ומקצת היום ככולןו 
ומטילא דגם מוקף בן יומו ומקצת בן יומו קרוי מוקפ 

ולכן בעיגן מקצת מהיום דווקא \ 


ערוך הלכות מנולה סימן תרפ'ח השלחן 
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מן אמנם לפ"ז היה נראה דבן עיר שהלך לכרך שיהא;; 
נדון כאנשי הכרך היה צריך שיהא רעתו להיות...% 
מקצת יום ט"ו בכרך דאז חל עליו חובת כרך ולא מה 
שהיה ברעתו להיות שם מקצת יום י"ר ובאמת רש"י 
ז"ל פי' כן דבן כרך שהלך לעיר תלוי במקצת יום י"ד | 
ובן עיר שהלך לכרך הלוי במקצת יום ט"ו ע'ש ורק .> 
הרא"ש ז"ל חולק עליו ופ"ל רגם בבן עיר שהלך 
לכרך הלוי במקצת יום י"ר דכשהיה בדעתו להיות 
מקצת יום י"ר בכרך אזלא לה מיניה חובת בן עיף: 
וחל עליו חובת בן כרך אף אם הלך משם והיה 
בעירו ביום ט"ו קורא בעירו בט"ו כאלו היה בכרך 
ובדרך זה הלך הטור ע"ש : 
ממְז ומדברי הרמב"ם בפ"א דין " מתבאר כרש"י 
שבתב בן עיר שהלך לכרך ובן כרך שה-ך לעיר: 
אם היה רעתו לחזור למקומו בזמן קריאה ונתעכם ולא 
חזר קורא במקומו ואם לא היה בדעתו לחזור אלא 
לאחר זמן הקריאה קורא עם אנשי המקום שהוא' שם 
עכ"ל וזמן קריאה משמע להדיא כקריאת המקום וזהו 
כרש"י ולא כהרא"ש דלהרא"ש היה צ"ל בזמן קריאת 
י"ר וכ'כ המגיר משנה והכסף משגה ע'"ש וגם זהו 
כוונת רבינו הב"י בסעיף ה' |ודכרי סט"ו סק"ו 65 ;פכרכו 
לי ע'ם) וכתב רבינו הרמ"א דאם הוא במדכבר או 
בספינה קורא ביום י"ר כמו רוב העולם עכ"ל כלומר 
דבן כרך שהיה במרבר ובספינה איגו קורא בט"ו שהרי 
לא עדיף מאלו היה ביום .י"ר בעיר ולעניין זה הוי 
מרבר וספינה כמו עיר ולא כמו כרך מפני שרוב 
העולם כן הוא ומ"מ בזה נ"ל ראם עתיד 5בא בטיו 
לביתו לא יקרא בי"ד דבשלמא כשהוא בעיר בי"ר חל 
עליו חובת אנשי המקים אבל בים ובמדבר אין שם 
חיוב .אלא דאם חוא שם גם בט"ו ממילא דחיובו כרוב 
העולם וזהו כוונת רבינו הרמ א : 
ו והנה לפי הקביעות שלנו א"א לחול יום י"ר בשבת 
אבל ט"ו יכול להיות | בשבת ואסרו חכמים 
להמוקפים לקרות המגילה בשבת גזירה שמא יטלטלנה 
ד' אמות ברה"ר וכמו שבטמלו שופר ולולב כשחל 
בשבת וכיצר יעשו המוקפין יקראו המגילה בי"ר 
בע"ש ומתנות לאביונים יתנו אז ג'כ דבשבת א"א 
ליתן מעות דמוקצים הם ובשבת הקודם קירין פרשה 
זכור עם ההפטרה פקד פקרתי ובמקום שנהגו לגבות 
מעות עניים ולחלקם גובין ומחלקין בי"ר בע"ש 
ובשבת מוציאין שג" פפרים וקורין באחד בסדר היופ 
ובשנ 


ו 


כ הפודפה עה, 


1 2 - |. 4 


4 *' 


= ערוף הלכות מגילה סימן תרפ'ח תרפ"ט השלחן 


ובשני בויבא עמלק וההפטרה פקר פקרתי ואומרים 
על הנסים והסעורה היא לאחר השבת כן איתא 
בירושלמי וממילא דגם משלוח מנות הוי לטחר ויש 
מי שחולק על זה ואין לזוז מדברי הירושלמי ואע"פ 
שאין קורין המגילה בשבת מ"מ שואלין ודורשין 
בעניינו של יום ויש מי שאומר שהמגילה היא מוקצה 
ואסורה בטלטול |פר" ודבר תימא הוא אטו אינה 
ראויה ללמוד בה והרי שואלין ורורשין בעניינו של 
וום וכן בכל השבהות הרי היא בככל נביאים וכתובים 
[וכ"כ בעל מסס"ט) : 

וח המפרש בים והיוצא בשיירא ולא יהיה לו מגילה 

בפורים יקרא אותה בי"ג או בי"ב. או בי"א שהם 
זמני הכפרים כמו שנתבאר ויקרא בלא ברכה שוהו 


בש מק ובר נש בבש 0 ל | הליפ וב כ שר יג א אש 


- 


צא 181 
רק לובר בעלמא ויש מי שאומר דצריך עשרה כדין 
שלא בומנה דצריך עשרה (מג"9 פקי"ג ולא אבין כיון 
שהיא בלא ברכה אינה אלא כלימור בעלמא והרי 
אינה מתקנת חכמים כלל ולכן "א דאם א"א קו 
להמתין עד ימים הללו יבול לקרא אפילו מר"ח לזכרון 
בעלמא טיהו אם מזדמן לו אח"כ מגילה ביום י"ר 
חוזר וקורא אותה בברכה דהקריאה שעברה לאו 
כלום היא וכמ"ש ואפילו קראה אותה ביום י"ג לאו 
כלום הוא דהוי שלא בזמנה וכן בן עיר שהיה בדרך 
בי"ד ולא היה בידו מנילה ואח"כ נזרמנה לו בט"ן 
קורא איתה בט"ו כיון שהיא זמן למוקפים ונ"ל דקורא 
בלא ברכה וממילא דא"צ עשרה וי"א שקורא בברכת . 
נט"ו סק"עו ולענ"ר לא נראה כן : 


תרפ" [שהכל חייבין בקריאת המנילה ובו ז' סעיפים] : 


א תניא בתוספתא ‏ דמגילה ‏ |פ'טו הכל חייבין במקרא 
מגילה כהנים לוים וישראלים ועברים משוחררים 
חללים נתינים וממזירים סרים אדם וסרים חמה פצוע 
דכה וכרות שפבה בולן חייבין ומוציאין את הרבים ידי 
חיבתן וכו' נשים ועברים וקטנים פטורין ואין מוציאין 
את הרבים ידי חובתן עכ"ל ואנן קיי"ל דגם נשים 
חיינות אע"פ שהיא מצוה שהזמן גרמא מפני שגם הן 
היו באותו הנם ולשון התוספתא ג"כ אינו כתקונו 
דכיון דפטורות פשיטא שאין מוציאין את הרבים ידי 
חובתן ולכן נראה דכצ"ל חייבות ואין מוציאות את 
הרבים ידי חיבתן וב'כ המור בשם בה" וכ'כ בש"ע 
בשם י"א והטעם מפני שאין זה כבוד הציבור כמו 
בס"ת שאין אשה קוראה בציבור מפני בבור הציבור 
[עענ"5 סק"ס] ועוד טעם יהבאר בזה בסעיף ה' : 
ב ירנך כולהו חללים וכו' סרים וכו' פצוע דכה וכו' 
אינו מובן מה רביהא ‏ יש בזה ואיזה סברא ‏ יש 
שיפטורו ממקרא מגילה דקמ"ל דחייבים ואולי משום 
דכתיב במגילה קימו וקבלו היהורים עליהם ועל זרעם 
והייתי אומר דאין החיוב אלא על מי שיש להם זרע 
ולפ"ז סרים ופצוע דכה וכרות שפכה שאין ראוין לזרע 
פטורין וכן הייתי אומר דבעינן זרע כשר לאפוקי 
חללים נתינים ‏ וממזירים שהם זרע פסול קמ"ל דאינו 
לעיכובא וחיובא דעבדים משוחררים הוא משום דכהיב 
ועל כל הנלוים עליהם ולכן גם גרים ‏ כופן סקדמון! 
חייבים בטגילה ועברים שאינם משוחררים דיגן באשה 


בכל התורה כולה והרמב"ם והש"ע כתבו משוחררים 
ומשמע דאינן משוחררין פטורין אך די"ל דאלו נכללו 
בכלל ‏ נשים (עענ" 6‏ סק"כ וכעסס"ם כתכ דלפירום? | סלף 
סן סיו כלותו סגם טנעטס | סגם על ודן 6ין עכדיס = מיוכין 
ופס מ(ל שגס סן סו כסכנס גס חס קיוכוס ע"ש ועכ"ק] + 


ג וכיון שנשים חייבות לכן הבתולות שהגיעו לו"ב 

שנים ויום אחד חייבות לשמוע מקרא מגילה וכל 
אדם צריך לקרות בביתו לפני הנשים והכתולות ‏ או 
שילכו ‏ לבהכ"נ של נשים ובירושלמי איתא דריב"ל הוה 
מכניש בני ביתו וקרא קמיהון ומכאן נוהגין במקצת 
מקימות להביא קטנים וקטנות למקרא מנילה עורן 
ורבינו הב'י בסעיף ו' כתב דמנהג יפה הוא ע"ש אבל 
יזהרו שלא יביאו קטנים ביותר שמבלקבלים רעת 
השומעים וגם להוהירן שיעמדו על מקומם וישמועו 
וישתוקו וקטן שהגיע לחינוך חיוב האב מדינא לחנכו 
והרמב"ם והש"ע כהבו ומחנכין את הקטנים לקרותה 
ע"ש ופשום הוא דלאו דווקא והכוונה שישמעו 
קריאת המגילה |ולפטר דסכוונס. קריפס ‏ מקש ‏ כדי מיסיו 

, כקיפיס כק] : 
ך אחד הקורא ואחר השומע מפי הקורא יצא יד' . 

חובתו ובלבד שישמע. כולה מהחלה ועד סוף 
ודווקא כשישמע מפי קורא שהוא חייב בקריאתה דאז 
אפילו אם כבר קראה ויצא ידי חובתו ינול לקרא גם 
לאחרים כרין כל ברכת המצות שאע"פ שכבר יצא 

מוציא 
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עבדות אינו מוציאו ודין וה הוא בתוספתא ריש ' 
מגילה ונראה דזה אינו אלא לשיטת בה"ג דהנשים 


מוציָא אבל השומע ממי שאינו מחוייב בדבר כנון מפי 
חרש שוטה וקטן השומע מהם לא יצא דכל שאינו 
מחוייב בדכר אינו מוציא את מי שמחוייב בדבר ויש 
מי שמכשיר בחרש כ" ואינו עיקר אלא אפילו 
בריעבר פפול (ע"ז סק"5 וענג"5 סק'ג מסעע סמסכיס (סכ"ק 
וים (סחתיר] ורווקא חרש לגמרי אבל מי שהוא כובר 
השמיעה ואינו שומע אלא ע'י קול גדול או ע"י 
שפופרת מוציא בקריאתו ונם הוא יצא אע"פ שלא 
השמיע לאזנו ₪ש"ת כפס טכו"י ופר"ס. ע"ם] : 


זְ ולכאורה אשה ביון שחייבת מוציאה גם אנשים 
בקריאתה ומ"מ י"א שהנשים אין מוציאות את 
האנשים והטעם משום כבוד ציבור וכט"ש בסעיף א' 
ולכן אפילו ליחיד אינה מוציאה דלא -פלוג [מג"6 פק"סו 
ועור טעם אחר יש בוה דהנה רבינו הרמ"א כתב 
בסעיף ב' די"א דאם האשה קוראה לעצמה מברכת 
לשמוע מגילה שאינה חייבת בקריאתה עכ"ל וביאור 
הרברים דהמרדכי ריש מנילה הביא רבה"ג גורס 
נשים חייבות במשמע מגילה ולא בקריאתה ולפ"ז א"ש 
התוספתא שהבאנו בסעיף א' דנשים פטורות ממקרא 
מגילה משום דחיובה הוי רק בשמיעה ולפ"ז א"ש 
מה שאין מוציאות אנשים מפני שאינן חייבות 
בקריאה אבל עיקר העניין אינו מובן רלמה בשמיעה 
חייבות ‏ ולא בקריאה ונ"ל דבה'ג ס"ל דא"א לומר 
דמטעם שאף הן היו באותו הנפ יהיה חיוב גמור 
כאיש דא"כ קמה לן על חיוב מצה קנשים הקישא 
דבל האכל חמץ בפסחים מ" ₪ לימא מטעם ראף 
הן היו באותו הנס (תוס' מגי(ס ד'.! אלא וודאי דמטעם 
זה אינו חיוב גמור כאיש לקריאה אלא רי בשמיעה 
וגם בחניכה י"ל כן דאין חיובן בהדלקה אלא בראיית 
נר חנוכה אא"כ יש לה בעל רמדלקת בשביל הבעל 
ולכן אין מוציאות בקריאחן את האנשים ומיהו גשים 
מוציאות כיון דחיובן שוה (עטג"6 סק" כפס מדסג"ע דגס 
לענמס (6 תקרל 6מס 626 תקמע מסיט \9"ל דס"ל דקרילס. 6 
נתקנס. לסן. ולע ולעת רט"י ותוס' ריש | ערכין דעוניפות | גס 
- 6נשיס וכן דעת סרכס פוסקיס וסרמכ"ס] 1 

כתבו הטור והש"ע סעיף ג' אנדרוגינום מוציא מינו 
ולא שאינו מינו טומטום ומי שחציו עבר אפילו 
מינו אינו מוציא עכ"ל והטעם משום דאנדרוגינוס 
בולם שוים: משא"כ טומטום יכול להיות זה זכר וזו 
גקכה וכן חציו עבר איגו מוציא כולו בן חורין דצד 


אינן מוציאות לאנשים דאל"כ למה אנדרוגינוס אינו 
מוציא שאינו מינו וטומטום למה אינו מוציא טומטום 
אחר ויש מי שאומר דוה גרע מוודאי נקכה משום 
רבעינן שיהא ניכר אם הוא זכר או נקבה "₪ 
וזה שאנדרוגינום מוציא את מינו משום דניכר לכל 
שהוא בריה בפ"ע מס ולכן גם חציו עכר וחציו 
בן חורין אינו מוציא כן חורין אע'פ שהוא חייב 
משני הצררין ‏ מ"מ כיון שאין צר. עבדות ניכר 
לעצמו וצר חירות לעצמו אינו מוציא ‏ בן חורין 
גמור אבל לעצמו מוציא דאלו למאן רס"ל ראשה 
אינה מוציאה לאחרים הרי גם לעצמו אינו | מוציא 
דלא אתי צר עברות ומוציא הצר חירות ‏ ווהו 
שכתב ‏ (בינו | הרמ"א די"א דאפילו | את עצמו 
אינו | מוציא | וצריך | לשמוע מאחרים עכ"ל דוהו 


' להבה'ג | שאין | האשה מוציאה איש אבל מה 


שאינו מוציא אחר בן חורין וכן ‏ מה שטומטום 
אינו מוציא מומטום אחר ואנדרוגינום אינו מוציא 
את שאינו מינו זהו אפילו למאן דס'ל דאשה 
מוציאה לאיש [מג"% סק"ח וסק"ט! אבל באמת כמה 


מהרוחק הוא זה ונראה יותר דלרש"י ותופ' ליכא ' 


כל הני דינים ולית חלכתא כהתוספתא לפי ש"ס 
דילן (כ'ק] וראיה ברורה לדבר וזה שהרמב"ם לא 
הזכיר כלל מדינים אלו ע"ש משום ‏ דפ"ל כרש"" 
ותוס' דנשים שוות לאנשים א"כ גם טומטום 


| ואנדרוגינום מוציאין את הזכרים הוודאין וכן חציו 


עבד דדינו כאשה (ככע"ד: 

ז השומע מגילה ממי שהוא מודר הנאה ממנו 

יצא | דמצות לאו ליהנות ‏ ניתנו | וכתב רבינ 
הב'י בסעיף ה' מקום שאין מניין אם אחר 
יודע והאחרים אינם יודעים אחד פוטר את כולם 
ואם כולם יורעים כל אחד קורא לעצמו עכ"ל 
דס'ל דוה שכולם יוצאים בשמיעה אף כשהם 
בקיאים זהו במניין עשרה אבל שלא בעשרה אין 
אחד מוציא חבירו אא"כ חבירו ‏ אינו | בקי לקרות 
דהוי כמו סופר מברך ובור יוצא אבל אנו 
מוציא את הבקי ומדמה זה לתפלה ולא לשארי 
ברכות המצות אבל יש חולקים בזה דבכל עניין 
אחר. מוציא חבירו דהיא מצוה ככל המצות ואין 
זה רגר שבקדושה שיהא צריך עשרה ואררבא 

הבה" 


| 


ב > -- 


בכה'ג עריף מפי שיקרא אחד לכולן משום ברוב 


עם הדרת מלך אלא מ"מ אם ירצו יכול כל אחד 
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בב 183 
לקרא לעצמו כשאין כאן עשרה אבל לא שיהיה 
דווקא כן [מג"ל סק" וכן המנהג ! 


תר"צ [דיני קריאת חמנילה ובו כ"ה סעיפים] : 


א שו חכמים במשנה |כ"? .) הקורא את המגילה 

עומד ויושב ופירש"י אם רצה עומד אם רצה יושב 
עכ"ל מכואר דאפילו לבתחלה יכול לקרות | מיושב 
אבל בירושלמי פריך מה בריעבר אבל לכתחלה לא 
ומתרץ ראפילו לכתחלה | ע"ש משום דגירסת 
הירושלמי הוא עומד ויושב ‏ וצא וכ"כ ‏ הר"ן וזהו 
גורסת הטור שכתב הקורא את המגילה עומד או 
יוושב יצא משמע בריעבר וכו' ובירושלמי קאמר 

אפילו לבתחלה וכו' עכ"ל : 

ב והרמב"ם בפ"ב דין ז' כתב קראה עומר או יושב 

יצא ואפילו בציבור אבל לא יקרא יושב לכתחלה 
בצובור ‏ מפני כבוד הציבור עכ"ל ולפ"ז ניחא מה 
ששנה לנו רבינו הקדוש במשנה לשון לכתחקה ולשון 
דיעבר והיינו דשלא בציבור אפילו לכתחלה ובציבור 
דווקא בדיעבר וכן רשאי שיקרא ראובן והברכה יברך 
שמעון והכי איתא בירושלמי שם שכן עשה ר"מ 
ע"ש ואין להקורא לקרות את המנילה עד שיאמרו 
לו קרא אך אם וש על זה בעל קריאה קבוע א"צ 
להמתין ע? אמירת הציבור כיון שהוא מיוחד לוזה 
וגם יכולים שנים או יותר לקרות ביחד ואע"ג רתרי 
קלי לא משתמעי מ"מ מגילה רחביבא. נותנים לב 
ומטים אוזן ושומעים ומ"מ אין המנהג כן ויזהרו 
העולם לשתוק ולא לסייע ‏ להקורא ‏ דכיון דהעולם 
שומעים בע"פ או מתוך החומש שלא מתוך מגילה 
כשרה חיישינן שהשומע ישמע ממנו ולא מהקורא 

ואינו יוצא וכמ"ש בסעיף ם': 

ג וכתב הרשב"א בתשו' סי" תפ" צריך השומע 

לשמוע כל תיבה ותיבה מהקורא וכל מי שתופס 
בידו: מגילה שאינה כשירח לקרות בה גריע טובא 
משנים שקראו אותה מפני שנותן דעת בקריאתו 
באותה ‏ מנילה עכ"ל כלומר שטוב יותר שישמע בע"פ 
מהקורא או שיתפוס בידו מגילה כשירה רכשתופם 
מגילה שאינה כשירה והוא אומר ג'כ ההיבות מתוך 
מגילתו הפסולה לא יטה אוזן להקורא ולא דמי 
לשנים שקראוה ששומע מהשנים זהו מפני שהוא 
בעצמו אינו קירא משא"כ כשקורא בעצמו אינו מכוין 


להאחר הקורא והרי הוא קורא מתוך מגילה פסולה 
ולכן טוב כשתופם חומש בידו שישתוק וישמע רק 
מהקורא וכ"כ אחד מהקדמונים שכשהחזן קורא 
המגילה | צריכים חציבור ‏ לשהוק ולכוין דעתם אל 
הקורא | "יו ויש להוהיר | העם על זה "וע > 
בסעיף | ט': 

ך במשנה \"ש.! נחלקו כמה הוא חיובא דקריאת 

המגילה דר"מ אומר כולה ור'י אומר מאיש יהודי 
ואמרינן בגמ' הלכה כדברי האומר כולה ואפילו למ"ר 
מאיש יהודי צריכה שתהא בתובה כולה ולמדנו מזה 
שכל המנילה צריכה שתהא כתובה בשלימות ומקורם 
זה אמרו תגו רבנן השמים בה הסופר אותיות או 
פסוקים וקראן הקורא וכו' יצא ופריך מהא דתניא היו 
בה אותיות מטושטשות או מקורעות אם רישומן ניכר 
כשירה ואם לאו פסולה ומתרץ הא בכולה הא 
במקצתה כלומר דכולה אם אין רישומה ניכר פסולה 
ובמקצתה כשירה ולפ'"ז הקשה הרשב"א דכאן אמרו 
דבשמקצתה חסירה כשירה ואח"כ אמרו צריכה שתהא 
כתובה כולה והרי עד איש יהודי הוה מיעוטא ועכ"ו 
פסולה ותירץ דיש חילוק בין ראשה וסופה לאמצעה 
דבראש וסוף אפילו בחפרון מיעוטה כשירה ובאמצעה 

כשירה עד רובה : 

ה ולכאורה קושיתו אינה מובנת רמה עניין ל"ז 

דוודאי עניין שלם שתפר פסולה אפילו במיעוטה 
ובזה אמרו צריכה שתהא כתובה כולה וזה שאמרו 
שבמיעוטה בשירה זהו בהשמטות תיבות או פסוקים 
או טשטושים או קרעים ושם השמטה לא שייך על 
עניין שלם כמו הרבה פסוקים וה אחר זה דבזה שייך 
לומר חפרון ובזה צריך שתהא כתובה כולה אבל על 
פסוק אחד בכאן ופסוק אחר בכאן על זה שייך שם 
השמטה וכ"ש אותיות | החפירות | וטשטושים וכן 
מתבאר מדברי הרמב"ם בפ"ב ע"ש ונראה דגם כוונת 
הרשב"א בעין זה רשם השמטה לא שייך בראש ובסוף 
רק באמצע שייך לשון השמטה ובראש וסוף שייך 
לשון חפרון אמנם אני אומר. רגם באמצע בעניון שלם 
הוה חפרון ולא השמטה ובראש יתוף אפילו בפסוק 

אחד 
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אחד הוה חסרון ופסולה ואולי | בחפרון תיבה 
בראשיתה או בסיפה מקרי השמטה ולא חפרון וצ"ע 
ויש להתיושב בזה : 
ולהטור יש בזה דרך אחרת שכהב וו"ל וצריך 
לקרותה בולה ומתוך הכתב ואם קראה על פה לא 
יצא הלכך צריך שתהא כתובה כולה. לפניו ‏ ודווקא 
לבתחלה אבל דיעבד אם השמיט בה הסופר תיבות 
אפילו עד חציה וקראה הקורא על פה יצא אבל 
ביותר | מחציה אפילו | הן כתובות | אלא שהם 
מטושמשות ואין רישומן :ניבר פפולה עכ"ל ופ"ל 
להטור דוה שאמרו צריך שתהא כתובה כולה זהו 
לכתחלה וזה שאמרו רכשהשמיט הסופר תיבות או 
פסוקים ‏ ער רובא כשרה זהו בדיעבד והו דעת 
הרא"ש שם ומס קסקעו על סרפ" מס5 דפריך על ב' סנכו 
ל"ק כלל עט"ז סק"ג] : 
ורבותינו בעלי הש"ע בסעיף ג' הרכיבו כל הדיעות 
ביחר שכתבו. וצריך שתהא כתובה כולה לפניו 
לבתחלה אבל בדיעבד אם השמיט הסופר באמצעה 
תיבות אפילו עד חציה וקראם הקורא על פה יצא 
אבל אם השמיט תחלתה או סופה אפילו מיעומה 
לא יצא ואפילו באמצעה דווקא דלא השמים עניין 
שלם אבל ביותר מחציה אפילו הן כתובות אלא שהן 
מטושמשוה ואין רישומן ניכר פפולה עכ"ל : 
ך והשתא כמאן סברי אי כדעת הרשב"א שמחלק 
בין תחלתה וסופה לאמצעה הרי אינו מחלק בין 
לכתחלה לדיעבר ובין עניין שלם ללא עניין | שלם 
ואי כהרא"ש הרי אינו מחלק בין תחלתה ופופה 
לבאמצע וגם לא בעניין שלם ללא עניין שלם ואי 
ברעת הרמב"ם דמחלק בין עניין שלם ללא עניין 
שלם כפי מ"ש בסעיף ה' הרי אינו מחלק בין לכתחלה 
לריעבר ‏ ובין תחלה וסוף לבאמצע ונ"ל דלעולם 
תפפו לעיקר כהרשב"א אלא דפ'ל דזהו וודאי גם 
הרשב"א מודה רלכתחלה צריבה להיות כולה מתוקנת 
וא"צ ראיה לזה דפשיטא דהידור המגילה שתהא כתובה 
בולה נאה ומתוקנת כולה וגם בהך דעניין שלם דפסול 
אפילו באמצעה ס"ל דהרשב"א יודה לזה וכמ"ש בפוף 
סעיף ה' משום דלא שייך על זה שם השממה ע"ש 
[עמג"6 סק"ס וס"פ. דסככס"ג סקעס כקוטית | סע" ד6יך כתכ 
סרטכ"6 ד6"%, לסלק | כין לכתסלס לדיעכד מדפריך. מר' חכו על 
כתכ פסוק) פסוק8 ע"ם ודכריו תעוסיס דס8 | ככלן. רוכס. וסף 
כדיעכד פמול ופוס מתרן סמג"? דעי וימ טיש סונוק כין רוכ 
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השלחן 


למיעוטס 50 כדר' קלכו סוכו מכולר ‏ וס ועשי. פריך (ומ5 60 7) 
לכתקלס 60 דיעכד. ולי מטוס כריות% סקודמת דמסנק סע"ם כין "= 
כו(ס. (עקלתס סל ככסן לינו מכי6 | סכריות - 6965 (ודשי ‏ לפין > 
- לסלק | כין | לכתק9ס. לדיעכד. ומ"מ | עדיין | 5"ע דפמיט% דסט"ס 
סמך. על עס פסער מקולס כסתוך וס פך כסמת סרטכ"% 760 


סוכיר כ(ל לכתח(ס ודיעכד | רק סר"ן כיפר ‏ כן וכמדומני טסר"ן 


כנפרם כמסנס סיס כותכס דורטס = ועגיסס. דל8 כרט"י מכתכ ‏ 6 > 


דורקס. 600 כותכס ודורקס ‏ 16 טגיסס. ע"ש כפירוטו | ולפ"ז 
יפרם סככר כתכס - 636 מעתס עוכר עליס | מפני של0 נלתכס 
עדיין כסוגן ולפ" ס"ם ע"ש ודו"ק : 


מ וגבר כתבנו שמי שתופם בירו מגילה שאינה 

כשירה לא יקרא עם הקורא אלא ישמע וישתוק 
משום דחיישינן שאחר ישמע מפיו ולא מהקורא ואפילו 
הוא עצמו לא יטה אזניו לשמוע מהקורא ויש מי 
שאומר דהוא בעצמו יכול לשמוע (מג"5 סק" ותימא 
אמו אחר אינו יבול לשמוע מש"ץ אלא שיכול להיות 
שלא ישמע מש"ץ וה': הוא עצמו וזה שאמרו 
הפוסקים המעם מפני אחרים ה'פ דאפילו אם בעצמו 
יאמר שבטוח הוא שישמע מהקורא מ"מ אין 5ו 
לעשות כן מפני אחרים אבל וודאי דגם בעצמו %א 
יעשה כן אפילו ליכא אחר כגון שהקורא קורא רק 
בעדו ישתוק וישמע וכן שום אדם לא יסייע בע* פה 
להקורא ולכן אותן הפסוקים שקורין הציבור כמו 
איש יהודי ומרדכי יצא צריך הקירא לקרותם אחר 
שפיימו הציבור דבעל פה לא יצאו וצריכים לשמוע 
מהקורא ממגילה בשירה וכפי מ"ט' כן סול כתטו' סרפכ"5 

טסכלכו | כסעיף ג] : 

קראה סירוגין דהיינו בהפסקות שקרא מעט ושהה 

וקרא ושחה וקרא מן המקום שפסק אפילו היה 
ההפסק גדול לכמה שעות יצא ואפילו סח בנתים 
ורק גוערין עליו על שיחתו כמ"ש בסי" הרצ"ב מיהו 
קריאת המגילה יצא וזהו בהקורא אבל השומע כשסח 
בנתים ובין כך לא שמע איזה תיבות מהקורא נוראי 
דלא. יצא וצריך לקרותה פעם אחרת מן המקום 
שהפסיק ער סופה ואם היה מוכרח להפסיק יש 
סוברין בק"ש דצריך לחזור קראש כששהה כדי לגמור 
את בולה כמ"ש לעיל סי' ם"ה ונראה דגם במגילה 
הרין כן או אפשר דמגילה ביון שנקראת אגרת גם 
בבה'ג א"צ לחזור קראש כמו שהקילו מטעם זה 


בשלא נכתבה בהלבתה וצ"ע ובעיקר דין זה בארנו,. 


שם,. 


שם בס'ר דלהרי'ף והרמב"ם אפילו במחטת אונם 
אינו חוזר קראש ע"ש : 

וא אבל הקורא למפרע לא יצא במגילה והיינו 

שקרא פסוק ראשון ורילג השני וקרא השלישי 
ואח"כ קרא השני והרביעי א יצא אפילו קראה 
כולה והוי כלא קראה כלל וצריך לחזור ולקרא 
מפסוק השלישי ער פופה דכתיב ככתבם וכזמנם 
מה זמנם א"א להיות למפרע דלעולם לא יהיה ט"ו 
קודם לי"ר | אף כתכם לא יהיה למפרע וכן כתיב 
והימים האלה נזכרים ונעשים מה עשייה למפרע לא 
דאם יעשה סעודת פורים ומשלוח מנות ומתנות 
לאביונים קודם י"ד לאו כלום הוא אף זכירת המגילה 
למפרע לאו כלום הוא !"ו ולכן אם החסיר פסיק 
אחר כגון פסוק שני והתחיל בהשלישי יחזור ‏ להשני 
ויקרא משם כסרר השלישי והרביעי ער סופה וכבר 
נתבאר שצריך לקרותה כולה מתוך הכתב ואם קראה 
על פה לא יצא ידי חובתו ולכן אם קרא הפסוק 
השני בע? פה ואח'כ קרא השלישי מתוך חטגילה 


| לא יצא וצריך לחזור ולקרות | מן המנילה מן הפסוק 


השני כסרר ער סופה וטו כוונת סכ'י כסעיף !' טלתכ עוד 
ספעס דין זט ותתס סמג"ל. כסק"ק ותירונו תעוסס ‏ 6ך. כוונתו 
כמ"ם וקפי 6סעיף סקולס ודו"ק : 

יב-מנילה נקראת בכל לשון ובלבר שיבין אותו 

הלשון ויהיה נכתב באותו לשון דאם נכתב 
בעברית וקראה בלשון לעז הרי קורא על פה אבל 
על הכתב אין לרקרק באיזה כתב. הוא בתוב ‏ ולכן 
אם היתה כתובה תרגום או בלשון אחרת מלשונות 
האומית לא יצא ידי חובתו בקריאתה אלא המכיר 
אותו הלשון ביבר ואם היתה כתובה בכתב עברי 
וקראה בלשון ארמית להמבינים ארמית לא יצא 
שהרי והו כקורא על פה וכיון שלא יצא הקורא 
ממילא שהשומע ממנו לא יצא ידי חובתו. ויש 
להסתפק אם הקורא כבר יצא וקורא להוציא לאחר 
במגילה הבתובח. לע"ז. והשומע מבין הלעז והקורא 
אינו מבין אם יצא השומע אם לאו ונ"ל דיצא דבזה 
לא שייך לומר כיון דלעצמו אינו מועיל ‏ איך יועיל 
לאחרים בקריאתו דוודאי גם לעצמו היה מועיל אלו 
הבין | הלשון והעדר ידיעה אינו חסרון בעצם 
לקוראו שאינו ראוי לזה שהרי בירו לידע כשילמוד 

הלשון : 

ין ודווק בלשון לעז צריכים להבין הלשון אבל עם 


כד 4 
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ערוף = חלכת ממילה סימן תריצ 


השלחן צג 185 


הארץ ששומע המנילה הכתובה בלשון הקרש אע"פ 
שאינו מבין כלל בלה"ק יצא בשמיעתו מלה במלה 
כשהמנילה נכתבה כַדין בתבי הקרש כפי הדינים 
שיתבארו בסי' הבא [וכגל' י"ח.] הביאו ראיה לזה דאי 
לא תימא הכי אטו אנן ידעינן פירושא רהאחשהרנים ' 
בני הרמכים אלא מצות קריאה ופרסומי ניסא וא"כ 
נם מי שאינו מבין כלל ג"כ יצא ואין לומר דא"כ איך 
אפשר לצאת במגילה הכתובה בלשון לעו למבין הקעז 
שהרי א"א להעתיק ללשון לעז האחשתרנים בני 
הרמכים כיון דלא ידעינן מאי ניהו וצ'ל דזה יכתוב 
המלות האלו ממש בלא העתק ענ" ואף דלפ"ז הוי 
הכתיבה בשני לשונות 5%א מצינו פסול בזה ודע 
שהרמב"ם מכשיר בכתובה יוונית כבלשון הקרש 
ורבים חולקים עליו אך גם הרמב"ם בעצמו בפ"א 
מתפילין | כתב דלשון יווני הברור | כבר נאבר 
ונשתקע ע"ש ופשום הוא רמגילה בלשון לעו 
צריך שתהא כתובה ע"פ דקרוק. וה הלשון ועל 
קלף ובהכשר הדיו וכל הפרטים שיתבארו בסי' 
הבא ! 
וך מירושלמי מבואר דוה שיוצאין בלעז למי שיורע 
הלשון רווקא כשאינו מבין בלה"ק אבל המבין" 
בלה"ק אינו יוצא בלעז שאומר שם הקורא שיודע 
לה"ק ויודע לעו מהו שיוציא אחרים שאינם יודעים 
אלא לשון לעו ופסק שם מהא רכל שאינו מחוייב 
בדכר אינו מוציא את הרבים ירי חובתו דכיון דבעצמו 
לא יצא | בכה"ג ‏ אינו | מוציא גם אחרים ובן פסקו 
הרמב"ן והרשב"א !"ל אבל מדברי רש"י והרמב'ם 
מבואר דיצא והר"ן האריך להקשות על דברי הרמב"ץן 
והרשב"א ובתשו' הריב"ש |פי" ע'ן! האריך הר" "ל 
ליישב דברי הירושלמי קרש"י והרמב"ם ובאמת יש 
שינוי נירסאות בירושלמי ריש פ"ב דמנילה ופ"ז 
דסוטה בעניין זה ע"ש ואם היתה כתובת בשני 
לשונות לועזות מי שמבין שני הלשונות יצא אבל 
אם מבין רק אחר לא יצא דרמה שכתוב בלשון, השני 
הוה כחסר לרידיה ! . 
מן וכל וה מעיקר הרין אבל למעשה א"א כלל 
לצאת במגילה הכתובה בלע"ז ומימינו לא שמענו 
זה וכמעט הוא מהנמנעות ולא מיבעיא למאן דס"ל 
רהיודע בלה"ק אינו יוצא בלעז אלא גם בלא"ה קשה 
הדבר שהרי צריך לכתוב כפי רקדוקו של אותו לשון 
ואם לאו פסול ועור רמה יעשה בהאחשתרנים בגו 
הרמקיפ 


1616 ערוף 
הרמכים רלהעתיקם א"א כמ"ש ושיכתבם כמו במגילה 
הרי זהו וודאי דלכתחלה אין לבתוב בשני לשונות 
ואע"ג רבמגילה | יש איזה לשונות של תרגום אין זה 
שני לשונות דתרגום הוא קרוב ללשון עברי ועוד 
דאיך אפשר לבתחלה לכהוב בלשון אחר הרי זהו 
ווראי דלכתחלה צריך לקרותה בטעמים ואין זה 
רק בלח"ק : 

מזן וזהו שכתב רבינו הב"י בסעיף י"א יש למחות 

ביד הקוראים המגילה לנשים בלשון לעו אע"פ 
שכתובה. בלשון לעו עכ"ל ולנשים לאו דווקא אלא 
מפני שכן היה מנהג באיזה מקום כמ"ש הריב"ש שם 
והמעמים כמ"ש והיטב אשר כתב הר"ץן שם על וה 
וו"ל הלא כל משביל גם במילי רעלמא יבחר הררך 
היותר בטוח ואיך ?א נעשה כן במצותיו של הקב"ה 
ואין לנו ליקך רק בררכי אביתינו הקדושים ועל כיוצא 

בזה נאמר אל תטוש תורת אמך : 

ון קראה מתנמנם הואיל ילא גרדם בשינה יצא 

והיכי דמי מהנמנם נים ולא נים היר ולא תיר 
דקרו ליה ועני ולא ירע לאהדורי סכרא ראף שאפשר 
שע"י הנימנום אינו מבין בטוב מ"מ יצא כמ"ש ראף 
אם אינו יודע הפירוש ‏ יצא אבל השומע כשהוא 
מתנמנם לא יצא משום דווראי יחפר לו כמה תיבית 
בשמיעתו וכבר נתבאר ראפילו אם החסיר תיבה 
אחת לא יצא ואין חילוק במתנמנם בין תחלת 
שינה לסוף שינה ‏ "ו סק" רלא כמו שיש 

שמחלק בכך ! 

י] היה כותב את המגילה והיינו שיש לפניו מגילה 

כשרה וקורא ממנה פספוק ומעתיקו למגילה 
שכותב וכן בבל פסוק ער סופו אם כיון לבו לצאת 
ידי חובתו יצא ואע"פ שמפסיק בכתיבה בין פפוק 
לפסוק לית ?ן בה דכבר כתבנו דיצא ידי חובתו 
בהפסקות ודווקא כשהמגילה שהוא מעהיק ממנה 
כתובה כולה כהלכתה אבל אם לא כיון לבו לצאת 
לא יצא דאפילו אם מצות א"צ כוונה מ"מ צריך כוונת 
קריאתה דאל"כ הוה כלא קרא כלל וכן אם היתה 
לפניו מנילה שאינה מוגה וקורא להגיהה יצא בשביון 
לבו לצאת דאע'ג שיש בה שיבושים אינו מעכב 
במגילה כמ"ש דאף אם חסירה אותיות ‏ או תיבית 
כשירה בפחות ממחציהה דלכן נקראת אגרת ואינה 
דומה בזה לס"ת תפילין ומזוזות שאפילו אות אחת 
מעכב וכן אם קורא את המנילה וקורא פסוק ורורשו 


הלכות מנילה סימן תר"צ . השלחן 


ומפרשו יצא כשכיון לצאת והכל מטעם שנתבאר מיח\. 
לא יפסיק בה בעניינים אחרים כשרורשה שאסוף . 


לבתחלה להפסיק. בעניינים אחרים : 
ומ הקורא את המנילה. צריך שיכוין להוציא את 
השומע והשומע צריך שיכוין לצאת בקריאהו 
של זה ויזהר לשומעה כולה ואם חיסר לשמוע אפילו 
תיבה אחת לא יצא ודי בהכוונה לצאת בתחלתה וא"צ 
לכוין בכל תיבה לצאת וגם אם לא כיון פירושו לית 
לן בה כמ"ש וזה שהקורא צריך לכוין להוציא השומע 


זהו בשקורא בבית לפני איזה אנשים .או נשים דאז : 


צריך. לבוין שכל אלו השומעים הוא מכוין להוציאם 
אבל ש"ץ הקורא בביהכ"נ גם בסתמא כוונתו על כל 
השומעים ואפילו | העומדים מבחוץ אחורי ביהכ"נ 
שהרי לוזה נתייחד להיות | שליח ציבור לצאת כל 
השומעים והכי תנן בר"ה |כ"ז + וכן מי שהיה עובר 
אחורי ביהכ"נ | או שהיה ביתו סמוך לביהכ"נ ושמע 
קול שופר או קול מגילה אם כיון לבו יצא וכו' אבל 
כוונת הש"ץ להוציאו א"צ וזה שאמרנו שצריך הקורא 
לכוין להוציאם משום דאנן קיי"ל מצות צריכות כוונה 


"ש בסי' הקפ"ט בשופר |כ'יז ויש לשאול בזה למאן . 
כמ"ש בסי' הקפ"ט בשופר "יז ויש לשאול בוה למא 


דס"ל דבמצות דרבנן הכל מורים רא"צ בוונה "6 
סי" פ' סק'ג! והא. מגילה הוי דרבנן וצ'ל כיון דהוא מן 
הכתובים דברי קבלה כרברי תורה דמי לעניין וה 
אמנם לפמ"ש לעיל פי' ם' סעיף ו' שיש מן הראשונים 
שאמרו דבמצוה של דיבור הכל מודים דצריך כוונה 
ע"ש א"ש בפשיטות : 

ב איתא בירושלמי בפ"ב אין מדקדקין בטעותים ר"י 

ור'ח הוי יתבו קמיה דרב חד קרא יהודים וחר 
קרא יהודיים ולא החזירם אע"פ שאחד וודאי טעה 
דלזה מהני מה שנקראת אגרת וי"א ‏ דווקא בטעותים 
שאין הפירוש משתנה כמו יהורים ‏ ויהודיים | אבל 
במה שהעניין משהנה כגון מיושב. ישב ומנופל נפל 
שוה בעבר וזה בהוה מחזירים אותו ולפ"ז אני אומר 
דהגם דזהו מילתא דפשיטא דאם טעה בטעמים שאין 
מחזירין אותו וכן אם טעה במלעיל ומלרע מ"מ במקוס 
שהעניין משהנה כמו באה להביא את ושתי וגו' ולא 
באה דהוה מלעיל דקאי על העבר אבל ובזה הנערת 
באה אל המלך וכן בערב היא באה היה מלרע דזהו 
בהוה ואם שינה הוי כמו שינוי בעניין ומחזירין אותו 
מיהו בריעבד אם לא החזירו נראה דבכולהו יצא וגג 
ביושב ישב ונופל נפל כיון שאמר עיקרי התיבות ! 

% איתא 


| 
ַ 


בא איהא בגט' ₪" עשרת בני המן ועשרת צריך 
למימרינהו בנשימה אחת מאי טעמא כולהו בהדי 
הרדי נפקי נשמתייהו בלומר אע"ג דתלאום זה אחר 
זה מ"מ ע'פ ההשגחה נפחה רוהם כולם ברגע אחד 
על דרך יתמו חטאים מן הארץ ורשעים עוד אינם 
ברכי נפשי את ד' הללו" ופשוט הוא דזהו וקא 
לכתחלה אבל בריעבד אם הפסיק ביניהם יצא 
ולכתחלה נוהגין לומר בנשימה אחת מתחלת חמש 
מאות איש ואת פרשנרהא עד עשרת ועשרת בכל5 
לפי שעשרת בני המן היו שרי חמשים על אלו חמש 
מאות איש [מסרי" | ולכתחלה | לא יפסיק אפילו. בין 
פסוק לפסוק אלא כדי נשימה ובין סימן לפימן ינוח 
איזה רגעים דצריך לקרותה כאגרת :"6 פקי"ו 
וכשיאמר בלילה ההוא נדרה ינביה קולו ששם היה 
עיקר הנס טסו ובשיאמר האגרת הזאת ינענע המגילה 
עסו ובכל דברים אלו ליכא עיבובא כמובן : 
כב כיון שהיא נקראת אגרת לכן מנהג כל ישראל 
שהקורא פושטה קודם קריאתה כאגרת להראות 
הנס אבל השומע אפילו תופס לעצמו מגילה כשרה 
א"צ לפושטה כאגרת ותופסה מבורכת וכן עשה 
מהרי"ל [טס פקי"ק! והקורא לאחר שנמר הקריאה חוזר 
וכורכה כולה ומברך הרב את ריבנו ואין זה הפסק 
ועוד רברכת הרב את ריבנו לא שייכה למגילה אלא 
היא ברכת הודייה להקב"ה מס סקי"ע ועמקס"ט) ואח"כ 
אומרים שושנת יעקב וע"פ הירושלמי צ"ל שם ארור 
המן ברוך מרדכי ארורה זרש ברוכה אסתר ארורים 
כל הרשעים ברוכים כל הצדיקים וצ"ל וגם חרבונה 
זכור לטוב ואע"ג דלפי המדרש אליהו נדמה ברמותו 
מ"מ כיון דנדמה בדמות חרבונה נזכיריהו לטוב (ועס 
ממקדיס 6רור. סמן | (כרוך מרדכי מטוס דרטעתו סיתס | מקודס 
וסעניון כמו זכר פדיק. (כרכס ומס רטעיס כסמזכירין ירקב ותעיסגי 
מכסידוריס (5. סדפיסו 6רורוס. כל סרסעיס כרוכיס וכו') : 


כן נהגו שהציבור אומרים ד' פסוקים של גאולה בקול 
רם ואח"כ חוזר הקורא וקורא אותן מתוך המגילה 


> כי מה שאמרו בעל פה לא יצאו ואלו הן איש יהודי 


ומרדכי יצא ליהודים היתה אורה כי מרדכי היהורי 
וגם חמש מאות איש עד עשרת ועשרת בכלל אומרים 
הציבור משום דבזה הוה עיקר הישועה והמנהג 
שהתנוקות מכין את המן הוא מנהג קדמון אך יזהרו 
לבלי להכות בקולות בעצים גרולים ומבלבלים המגילה 


ערו = הלכת מנילה סימן תר"צ 


השלחן | צר:8! 
ופוערים פיהם בשחוק וקולות ‏ ואין השומעים יכולים 
לשמוע כראוי ואם א"א למחות בהם מוטב לקרות 
בביהו במנין אף שבביהכ"נ יש רוב עם והדרת 
מלך אבל כיון שהבלבול גדול א"א .לְשָמוע כראוי 
ובפרט הנשים : 

כך ו"ל רגינו הרמ"א בסעיף י"ז עור כתבו שנהגו 

התנוקות לצור צורת המן על עצים ואבנים או 
לבתוב שם המן עליהם ולהכותן זה על זה כדי 
שימחה שמו על דרך מחה המחה את זכר עמלק 
ושם רשעים ירקב ומזה נשתרבב המנהג שמכים 
המן כשקורין הטגילה בביהכ"נ ואין לבטל שום מנהג 
או ללעוג עליו כי לא לחנם הוקבעו עכ"ל והמנהג 
להכות כשמוכירין המן בן המרתא האנגי על דרך 
מרשעים יצא רשע ומשורש נחש יצא צפע. וכל מנהג 
שנתייסר ע"פ גדולי הדור הוי מנהג ולא מנהג שנהגו 
בעצמם ועמ"ש לעיל סי' תס"ח וכשמכים המן לא 
יקרא וישתוק [כמ"ס ספי"ד 6ית6 דמנסג. טפין ‏ 5 רווס. מן 

סתורס. סוי כעועס כטיקו? סדעת] ! 

כך איפפקא הלבתא כרב ‏ 0'] דמגילה בומנה 

קורין אותה אפילו ביחיר ורלא כרב אפי שם 
דפ"ל דצריך עשרה לבר הבה"ג שפוסק כמותו והוי 
דיעה יחיראה והנה מרש"י ור'ת שהביא הטור ובעל 
המאור נראה להדיא ראף לכתחלה א"צ עשרה רכיון 
שביום הזה הכל קורין הוי פרסומי ניסא אפילו ביחיד 
אבל מהרי"ף והרמב"ם והרא"ש והרמב"ן מתבאר . 
דוודאי להירור מצוה ולפרסומי ניסא גם רב מורה 
דעשרה עדיף ורק ברליבא עשרה מותר לקרות ביחיד 
ולברך על המנילה לפניה ולאחריה וכן הוא מנהג 
העולם וכל מה שיש יותר. ציבור הוי יותר הידור 
דברוב עם הדרת מלך אך אם בביהכ"נ א"א לשמוע 
בטוב מפני הבלבול של הכאת הטן וכדומה טוב 
וותר לקרות בעשרה בבית ויש להסתפק אם נשים 
מצטרפות לעשרה ונראה שאינן מצטרפות ואם קראו 
אותה בציבור ‏ ואיזה יחיד ‏ לא שמעה יכול לקרות 
אפילו לכתחלה ביחיד הואיל וקורין אותה באותה 
העיר בעשרה ולא מטרחינן ליה למיכנף עשרה שהוא 
דבר קשה כיון שבולם שמעו בביהכ"ג וכבר בתבנו 
שכשהיחיר קורא אותה בומנה צריך לברך עליה 
תחלה וסוף וכבר נתבאר שצריך לקרות בביתו לפני 
הנשים והבתולות אם לא הלכו לביהכ"נ כי חיובן שוה 
לאנשים בקריאת המגילה : 

ו 
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ער 


תרצ"א [דין כתיבת המנילה ותפירתה ובו י"ד סעיפים] : 


לבתוב כהלכתה ואם כתב בשמאק כשר בדיעבר (פר"ח ! - + 
ך ושארי פסולין שבס"ת פסולין גם במגילה כמו חק ' 


א מגילה נקראת ספר דכתיב ונכתב בספר ולפיכך 

כתיבתה כס"ת וזהו ששנינו במשנה ו" היתה 
כתובה בםם ובסיקרא ובקומוס ובקנקנתום על הנייר 
ועל הריפתרא לא יצא עד שתהא כתובה אשורית על 
הספר ובריו ולכן אין כותבין -את המגילה אלא בדיו 
על הגויל ועל הקלף כס"ת וכן הוא בירושלמי פ"א 
דמגילה ואם כתבה במי עפצים ובמי קנקנתום 
כשרה אך למי עפצים צריך גומ"א "ו ואם כתבה 
בשאריי מינו צבעונים פסולה דאנן בעינן דיו כמו 
בס'ת וצריבה שרטוט כתורה עצמה והיינו לשרטט 
כל שורה ושורה דלא כיש מי שאומר דרי בשרטוט 
שורה עליונה (כוש ועג"6 וסטיגו עליסס סגר"6 וסגרע"6 

וכ'כ. כד" : 

ב הרמב"ם פסק דא"צ. עיבור לשמה אבל ר"ת פסק 

דצריך עיבור לשמה וכן פסקו הרא"ש והטור ורוב 
הפוסקים וטעמו של הרמב"ם נראה שהולך לשיטתו 
שפסק בפ"א מס"ת דמזוזה ‏ א"צ עיבור לשמה ררק 
ס"ת ותפילין | צריבין | עיבור לשמן וממילא רמגילה 
לא עדיפא ממזוזה דפשיטא שאין קדושתה חמירא 
ממזוזה אע"פ שנקראת ספר וכל הפופקים חולקים עליו 
במזוזה ולכן גם במגילה צריך עיבוד לשמה וכן 

עיקר. לרינא. [סגר"6] : 

היתה כתובה ‏ על הנייר או על עור שאינו מעובד 

או לרוב הפוסקים כשאינו מעובד לשמה או כתבה 
שלא בדיו פסולה וכן אם כהבה כותי או מין פסולה 
ונראה דגם אשה פסולה לכתיבת המגילה אע"פ 
שחייבת בה כמו שפסולה לבתיבת ס"ת תפילין ומזוזות 
אע"פ שחייבת במזוזה וכמו כן מגילה [סגרע" ויש מי 
שמכשיר |נרכ"י | סוכ | כט"ת] וכן נראה לי דבשלמא 
בם"ת תו"מ דרשינן וקשרתם וכתבתם כל שישנן 
בקשירה ישנן בכתיבה וכל שאינן בקשירה אינן בכתיבה 
וממילא דאשה כיון דאינה בקשירת תפילין אינה בכתיבה 
גם לענין מזוזה אף שחייבת כיון דחדא פרשה היא עם 
תפיקין | אבל למגילה | קא שייך ‏ זה ואדרבא כיון 
שחייבת וודאי דכשירה לכתיבה והרי מותרת לעשות 
ציצית וסובה ושופר אע"פ שפטורה מהם וכ"ש מגילה 
שחייבת בה וכן מבואר מהטור וש"ע והרמב"ם וכל 
הפוסקים שלא הזכירו אשה לפסול במנילה וקטן וראי 
פסול כיון שפטור ממנילה ולבד זה אינו בן רעת 


הלכות מגילה סימן תרצ"א 


השלחן 


תוכות והיקף גויל וחטוטרות החתי"ן ותליית הההי"ן 
והקופי"ן ‏ וכל גופות האותיות כצורתן וקרי ‏ וכתיב 
וחסרות ויתירות | ותיוגי שעטנ"ו ג"ץ והבה'ג כתב 
שא"צ תנין וטעמו. נראה דכיון דנקרא גם אגרת לא 
שייך תנין באגרת אמנם המנהג לתייג ואם לא תייג 
רשאין לקרות בו וכן צריך לעשות שיטות שוות ורוחב 


העמוד כפי ג' למשפחתיבם כמו בס"ת וכן כל דיני : 


ס"ת ומ"מ אם נמצאים אותיות ותיבות שאינן מוקפות 
גויל או פסולים אחרים מותר לקרות בה שהרי אפילו 
בחפרון אותיות ותיבות עד רובה כשר כמ"ש בפ" 
הקודם וכ"ש בכה'ג ובלבר שלא תהא רובה כן ! 
ה ויש להפתפק אם כתכ הרבה אותיות ותיבות 

ופסוקים בצבע באופן שאם היו מטושמשים או 
חסירים היתה כשרה כגון שהיתה במיעוטה כמ"ש בסי' 
הקודם אם גם בכתכן בצבע כשר וכן אם עשאן חק 
תוכות וכיוצא בזה דלא גריעא מטשטוש וחסרון או 
דילמא רלטשטוש וודאי לא דמי שהיו כשרן 
ונתקלקלו ואפילו לחסרון לא דמיא דשינוי גרוע. יותר 
מחפרון כדאשכחן ‏ גבי גט דשינוי פסול וחסרון כשר 
וכן במגילה אולי זה מקרי נכתבת בפסול וצ"ע : 
וגם צריך לכתבה מתוך הכתב ולהוציא כל תיבה 

מפיו קודם שיבתכנה ואע'ג | רלעיל סי" ל"ב ‏ גבי 
תפילין נתבאר שא"צ לזה ע"ש זהו רק בתפילין משום 
דהפרשיות רגילין בפיו משא"ב במגילה סגר"ל סקט"ו 
ומיוסכ | קוטית סמנ"ל | סק"ד! ובן | מפורש בירושלמי וכן 
פסקינן ביו"ר סי" רע"ר בס"ת ע"ש ועושין כל פרשיותיה 
סתומות ואם עשאן פתוחות פסולה כן פסק רבינו 
הרמ"א בטעיף ב' בשם הגהמ"י פ"ב ולא ירעתי הטעם 
ורבר פלא ראיתי באור זרוע הגדול ספ"ק דמנילה 
דמקודם חשיב כמה פרשיות פתוחות וכמה סתומות 
ובתב. ביום השביעי פתיחה כלשון עמו פתוחה ועור 
כמה פרשיות ובסוף העניין כתב וז"ל בפרשיות לא 


שמעתי אם פתוחות אם סתומות ומסתברא לעשותן > 


סתומות בעין תפילין ומזוזות וכו" עכ"ל והוא תרתי 
דסהרי ולבד זה דבריו תמוהין דהא בתפילין הוויין 
פתוחות כמ"ש בסי' ל"ב. וגם במזוזה קיו"ל ביו"ד .סי" 
רפ"ח ראם עשאן פתוחות כשרה ע"ש ולבן נראה דגם 
בטנילה - 


וצ 3-9 - הכב 


ערוף הלכות מנילה סימן תרצ"א. השלחן 


במנילה אם עשאן פתוחות כשרה רק לכתחלה יש 
לעשותן סתומות הואיל ונפיק מפומייהו | רהגהמ"י 
וראבי"ה שכתב הא"ז בשמו בפוף ע"ש [וכ"כל סמנ"5 פק"ס 
וסמניין כרמ"5 5יין פסקי מסרפ"י וסו5 כעל תס"ד ולפ מנסתי 
כו דכר] : 

ז וכתב רבינו הב"י בסעיף ב' רצריכה עמור בסופה 

וחלק בראשה כרי להקיפה בו עכ"ל ורבינו הרמ"א 
כתב שנהגו שלא לעשות עמודר כלל בסופה עב"ל 
ובן המנהג הפשוט והטור כתב להיפך דצריבה עמוד 
בראשה וחלק בסופה כרי להקיפה בו בס"ת עכ"5 
ואינו ‏ ממש בס"ת רס"ת צריכה שני עמודים משום 
דקורין בה תריר אבל נביאים וכתובים די בעמור 
אחר כראיתא בפ"ק דב"ב (ו"ג:! ופשיטא רלא עדיפא 
מגילה מנביאים וכתובים ודי בעמוד אחד ובגמ' שם 
הגירפא כהטור דהעמור הוא בראשה אך התוס' 
והרא"ש הרבו להקשות על זה ונורסים בהיפך דהעמור 
הוא בפופה וכן עיקר שהרי לתחלתו הוא נגלל ‏ ואיך 
יהיה העמוד בראשו וכן הוא בירושלמי בפ"ק רמגילה 
דעושה עמוד לספר בסופו וגוללו על העמוד מסופו 
לתחלתו וז"ל הירושלמי שם סוף הלכה ט' ועושין 
עמור לספר בסופו לתורה מכאן ומכאן לפיכך גולל 
הספר לתחלתו והתורה לאמצעיתה עכ"ל [דכרי סתופ' 
טס ככ"כ עס ולכרי | סר6"ם |סס. כפ"ג דודיס. וכ"כ מס סר"ט 
ולקן סר5"ם ספ"ק דכ"כ כתכ תגירס% דסעעוד כפופו 5כל 
סרו"ף גורם כרס"י וגורס דמתס(תו. סו6 כגלל ול6 לתסלתו. ו6"כ 
לסרי"ף ‏ ו(רט"י ‏ סעמוד כתקלתו וזסו = עעס סעולס ‏ טסין עופין 
עמוד כנל למגילס. מפני ספין 5כו. יודעין 5יך לעטות סעמוד ועוד 
כלע"ד | בטעס סעו(ס ‏ דכלמת | כגמ' וירוטלמי 6% = זכר עמוד 
כעגילס. רק כססרי | ספריס וס"ל דכמו דספרי ספריס גנד ס"ת 
לפי = סלין קרילתן תדיר (תמעטו כעמוד ‏ כעו. כן מגילס. טפין 
קרי6תס רק פעס 5חת כסנס 5"6 עקוד כלל וכימי סרלטוניס 
סעטו | עעוד כמנילס מפני = מסיו לומדיס. כס (פרקיס. כעוד 60 
סיס דפום כעולס מס6"כ 6לינו טסיס רק פעס לקת כסנס -3"6 
עמוד. כלל ודו"ק וג"ל ד5"6 יריעס מג' דפין דנקרפת פגרת וכמס' 
סופריס | פ"ג פין פותתין כתורס ‏ פקות ‏ מנ' דפין מטמע רק 

בתורס] : 

ך] עשרת בני המן צריך לכתכם כשירה אך לא כשארי 

שירות שיש חלק תחת כתב וכתב תחת חלק אלא 
מניח חלק בין כתב לכתב כדי שלא ההא תקומה 
למפלתן [פפ"ק דמנילס) כלומר. כמו בניין שבנוי מקצתו 
בראש הכותל ומקצתו בסיפו ובאמצעיתו חלק ומטילא 


צה 189 


שיפול ובירושלמי שם אומר דאם לא עשה כן פסולה 
וזהו שכותבים תיבה בראש השימה ותיבה בסוף השיטה 
ובאמצע פנוי ואומר שם דצריך לכתוב איש בריש 
דפא ואת בסופה ואח"כ פרשנרתא בראש שיטה ואת 
בסופה וכן כולם עד ויזתא וכותב ויזתא בראש ועשרת 
בסופה וצריך קהאריך בוי"ו דויותא גם בכתיבתו להאריכו 
וגם ‏ להאריך מעט בקריאתו וכן המנחג להמשיכו 
בנגינה ‏ ולפ"ז ‏ יש י"א פסקי שורות אלו דהמה היו 
עשרה ונתוסף איש ועשרת דכן מפורש בירושקמי 
שם : 

מ ודע שבאופן כתיבתם רבתה המחלוקת דהלבוש 
כתב דאיש צריך להיות בראש הדף ועשרת בסוף . 
הדף כלומר לא לבר בראש שימטה וסיף שיטה אלא 
גם ראש הרף וסוף הדף והיינו שיתפשטו על כל 
העמוד ולא קכתוב | בעמור הזה זולתם אפילו תיבה . 
אחת וזהו שאמרו בירושלמי איש בריש רפא ואת 
בסופה כלומר בסוף הרף ממש ויש מי שכתב ראם לא 
עשה כן פסול |5"ר כטס כנס'גו ובזה הפריזו על המדה 
וראיה דבירושלמי. פ'ג דמנילה סל' % אומר מקודם 
דין בתיבתה בתב על גבי בתב וביניהם חלק ואומר 
שם דאם לא עשה כן פסולה ואח"כ אומר דין וה 
ראיש בראש דפא ואת בסופו ואינו אומר דאם לא 
עשה כן פסול וכן הוא בפי'ג רמס' סופרים ע"ש ש"מ 

דוה אינו לעיבובא : 
וי אמנם י"א דבעיקר הרבר טעות הוא דאין הכוונה 
בסוף הרף אלא בסוף שיטה דאל"כ בהכרח שיהיו 
אותיות גדולות הרבה והרי לא נחשבו במוסרה 
באותיות רבתות [טגר"6 פקכ"ס! ובאמת בירושלמי שם 
לא הזכיר רק איש בריש דפא ואת בסופה ועשרת 
לא הזכיר כלל וא"כ א"ש %פ"ז בפשיטות דאיש בראש 
רפא ממש בראש הדף ובראש השיטה ואת בסופה 
של השיטה וכן כולם אך במס' סופרים נזכר דעשרת 
בסופא רפא ע"ש והכוונה בסוף שיטה או רזה עצמו 
מקרי סופא | דפא לעניין | רוחבו של דף מכוס מתורן 
קופית סק" ודו"ק! וכן | משמע להריא בא"ז הגדול 
ובהג'א ספ"א שכתבו איש בראש השיטה ואת בסוף 
השיטה ושם על שם ואת על ואת עכ"ל ולא הזכירו 
כלל דעשרת בסוף הדף ולפ"ז כותבין אלו הי"א פסקי 
ביא שיטין סמוכות זל'ז והאותיות ככל האותיות לבד 
וו"ו דויותא הוא וי"ו רבתי ואח"כ יכתוב באותי עמור 
שאר המגילה מס אמנם במסורת מגילת אסתר יש 
איש 
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איש בראש הרף ועשרת בפוף הדף וסוף העמור עכ"ל הרי. 


להדיא דעשרת הוא בסוף העמורד ולכן יש מי שאומר 
דא"צ שיתחיל איש בראש הדף אלא שמקורם יכתוב 
בעמור א זה פסוקים שקודם זה ובסופו והיינו כשלא 
נשאר רק י"א שורות כותבין איש בראש השורה 
ועשרת בסוף הדף [ח"6 כטס סגר"5] : 

יא אמנם המנהג כהלבוש דכן נראה להריא ממפ' 

סופרים ומה שלא נחשבו במוסרה באותיות 
גדולות נראה דלא דמי לשארי גדולות שבאו במוסרה 
דהתם יש סוד בגדלות האות משא"ב כאן דגדלותם 
אינם מפני עצם האות אלא מפני השיטות שא"א בעניין 
אחר וממילא כיון דנמסר דאיש בראש דפא ועשרת 
בסוף רפא ממילא הוה כמוסרה על אותיות גדולות 
שהרי א"א בעניין אחר ואמת דמירושלמי לא מוכח 
מידי כיון שלא הזכירה הך רעשרת מיהו עכ"פ כיון 
שאמרה איש בראש דפא משמע בראש הרף ממש 
וכיון שבמס' סופרים ובמוסרה ראסתר נאמר עשרת 
בסוף דפא ממילא דכן הוא ויש שגורסים גם בירושלמי 
עשרת בסוף רפא ג"י ולכן נלע"ר רכן יש לעשות 
לבתחלה שלא לכתוב בכל העמור רק עשרת בני המן 
ואיש בראשו ועשרת בסופו וכ"כ אחד טתגדולים |ח"6 

וכ" | כסגמ"י ע'ש] : 

יב איתא בגמ' נש 5 מנילה נקראת ספר ונקראת 

אגרת נקראת ספר שאם תפרה בחוטי פשתן 
פסולה ונקראת אגרת שאם הטיל בה שלשה חומי 
גידין כשרה ובלבד שיהיו משולשין ופירש"י ותום' 
דהיינו שיהיה מראש התפר ער מקום תפירת הגיר 


> בממנו וער | הגיר השנו ומן השני לשלישי כמשלישי 


ועד סוף התפר עכ"ל ויש מפרשים שישים הגיר 
בראש הרף ובאמצעיתו ובסופו |תופ' עסו והרמב"ם 
מפרש ג' 
בפופן והרי"ף ‏ פי' שנים בשני קצות היריעה ואחר 
באמצע היריעה ואותו שבאמצע יהיה באמצע ממש 
ולצאת ‏ ידי כולם צריך לעשות ג' תפירות בראשה 
וג'' בסופה וג' באמצעיתה ותפירה אחת בחלק הרביעי 
מצר זה ותפירה אחת בחלק הרביעי שמצד האחר 


= ואם אין לו גידין יותר מוטכ להפור הנשאר בחוטי 


פשתן מלהניחו בלא תפירה אבל אם יש לו נידין 


ערוך | הלכות מנילה סימן תרצ'א תרצ'ג = השלחן 


תפירות בראש היריעה וג' באמצעיתן וג' 


ותפרנה ‏ כולה בנידין והתפירה תהיה מבחוץ ‏ ולא 
מכפנים וצריך להניח שיור בראש היריעה ובסופה 
כשתופרם יחד ובמשהו סגי כמו בס"ת כמ"ש ביו"ר 
פי" רפ"ח ע"ש והטעם כדי שלא יקרע ואם לא הניח 
שיור אין עיכוב אפילו בס"ת וכ"ש במגילה : 
ון אין קורין בעשרה במגילה הכתובה בין הכתובים 
דבכה"ג | ליכא פרסומי ניסא דאינו ‏ אלא כקירא 
בכתובים כיון דנכתבה עמהם ואם קרא לא יצא אא"כ 
היתה ניכרת נגד שארי הכתובים כגון שתחיה יתירה 
בארכה על השארי יריעות או חסירה משארי היריעות 
ואז היא ניכרת אבל היחיד קורא בה ויצא ידי חיבתו 
ואפילו אינה חסירה או יתירה דביחיר לא חיישינן 
לפרפומי ניפא כל כך ודווקא כשהיא כתובה בגליון 
כס"ת בכל פרטיה אבל אם אינו כן ממילא פסולה 
אפילו כשהיא לבדה ויראה לי אע"ג דלא מצינו עיכוב 
במגילה כשמסיימת באמצע הרף מ"מ אם באותו 
עמור כתוב מכתובים אחרים פסולה רמנילה | לא 
נקראת | אלא בשלא נכתב בה עניון | אחר זולת 
המגילה בעצמה : 
ו אם ניקדו נקודות במגילה או שכתבו הטעמים 
או שכתוב בה בדף הראשון ברכות הסגילה 
והפיוט ‏ של המנילה אינה נפסלת בכך ולא דמי 
לכתובה בין הכתובים דלא יצא בציבור או למה 
שבתבנו דכתובים אחרים פוסלים בה דזהו מעייני 
המגילה ומ"מ לכתחלה אסור- (מג") פק"ש ולרעת 
המרדכי נם בריעבד פפולה וכתב רבינו הב"י בסעיף 
" אם אין מגילה כשרה קורין אותה בחומש בלא 
ברכה עכ"ל ודווקא חומש שעשוי בגלילה ולא בחומשים 
שלנו הנדפסים עס פק"יז ולענ'"ד גראה דאין כוונתו 
לצאת ידי חובת מנילה אלא רה"ק שיקרא בחומש 
כדי לזכור ‏ הנס וא"כ גם בחומש שלנו כן ויש מי 
שמתיר לכתוב הטעמים במגילה כשאינו בקי לקרותה 
בטעמיה ולענ"ר מוטב לקרותה בלא טעמים מלכתוב 
חטעמים במגילה |ענ"ק וטג" טסו ואם קרא במגילה 
גזולה ‏ יצא רלא שייך גזל בקול ואם מותר לברך 
עליה נתבאר לעיל סי" תרמ"ט קעניון לולב. וה"ה 
כאן ע"ש והעיקר שלא לברך ואין הברבות מעכבות 
(עט"ת ‏ ס"ס זט : 


תרצ"ב [דין ברכות המגילה ובו ח' סעיפים] : 


הקירא את המגילה מברך לפניה ג' ברכות | על מקרא מנילה ושעשה נפים ושהחיינו ולמח אין מברכין 


לשטוע 


ערוך הלכות מגילה 


+ שמוע מקרא מגילה שהרי הקורא הוא רק אחד וכל 

חעם שומעים כמו שמברכין לשמוע קול שופר דלא 
: דמו וההם השמיעה הוי עיקר המצוה דאם יתקע 
= ולא ישמיע לאזניו לא יצא אבל במגילה אם קרא ולא 
. השמיץ לאזניו יצא כמו בק"ש וא"כ הקריאה הוא 
4 העיקר והשומעים הוי ג"כ כקוראים רשומע בעונה 
|\כ'ל כל" כלכום! והציבור יענו אמן על כל ברכה ולא 
יאמרו ברוך הוא וברוך שמו דהוי הפסק : 


.ב ונפ בקריאת המגילה דיום מברכין אלו ג' ברכות 
] והרמב"ם פסק דביום א"צ לברך שחחיינו שהרי 
נבר בירך בלילה אבל ר"ת פסק שצריך לברך שחחיינו 
בוו ג'כ דעיקר מצותה הוא ביום כמ"ש בס" הרפ"ז 
ואע'ג דשהחיינו | בסוכות יוצאים ‏ גם בבירך קורם 
(הרגל בשעת עשיית הסוכה במבואר בגמ' וא"כ לא 
רע שהחיינו דלילה משל קודם הרגל אך מגילה 
שאני רעיקר הנס היה ביום ולכן לא קבעו מצות 
פורים שילוח מנות ומשתה רק ביום ועוד דהא מהראוי 
היה לברך שהחיינו על מצות פורים דשמחה ומשתה 
משלוח מנות אלא דלקבוע ברכה עליהם לא ראו 
חכמים מפני שכל הימים טובים הם ימי משתה 
שמחה מיהו עכ"פ ראוי לברך שהחיינו על המגילה 
ולכוין לצאת גם על משלוח מנות ופעורת פורים כמו 
[])שכתבו הגדולים (ע"6 ו"ט וכן המנהג הפשוט 
+ במרינות אלו לברך שהחיינו גם בקריאת המגילה של 
| יום ואין לשנות : 
ג ברכה שלאחריה עיקרה אינה שייבית | להמגילה 
[ר"ן ר"פ סקורל עומד! ולכן פותחת בברוך והרי היא 
םמוכה לברכה שלפניה ואינו דומה לברכת התורה 
דעיקרה נתקנה להגומר הסררא אך אח"כ גזרו משום 
נכנסים ויוצאים שכל אחרד יברך לפניה ולאחריה 
ונשארה התקנה הראשונה לפתוח גם באחרונה בברוך 
.אבל במנילה אלו נתקנה להמגילה לא היתה פותחת 
בברוך אלא היא ברכת הודאה מס וסמכוה לאחר 
המגילה ולכן פותחה בברוך משום דזהו עניין בפ"ע 
ולכן שנינו במשנה ריש פ'ג מקום שנהגו לברך יברך 
וכו' ותלוי במנהגא משום דאין לה שייכות להטגילה 
ולכן. פסקנו בסי' תר"צ דאפילו סח בנהים אינו מעכב 
ע"ש סעיף " משום דאין זה הפסק בין הקריאה 
להברכה כיון דלאו עלה קאי הברכה : 
נוסח הברכה בטור האל הרב את ריבגו והדן את 
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דיננו | והנוקם את נקטתינו והנפרע לנו מצרינ 
והמשלם נמול לכל אויבי נפשינו ברוך אתה ד' הנפרע 
לעמו ישראל מכל צריהם חאל המושיע ע"ש והיא 
פותחת בברוך וחותמת בברוך מפני שהיא ברכה 
ארובה שיש בה עניינים הרבה ומה שמפיימים בשני 
עניינים הנפרע ובו' האל המושיע אע"ג דאין חותמין 
בשתים הכא עניין אחר הוא דאין תשועה שלימה אלא 
בשנפרע מצרינו |ג'יז וזה שאומר בפתיחה האל הרב 
וכו' ברי"ף מהחיל הרב רהא כבר אמר אלקנו 
בהפתיחה אלא משום דבמזמור אילת השחר דקאי על 
אסתר צעקה אלי אלי למה עובתני משום דשם 
הקדוש הזה הוא בחפר כרכתיב ‏ חסר אל כל היום 
לכן אומרים כן דשם זה הועיל לנו (כ"ק! וזהו שמסיומים 
האל המושיע וברמב"ם גם בהחתימה האל הנפרע וכו' 
ע"ש |וסעיקר דכומן סחורכן 6ין עס. קוי' מתג(ס עד (עתול פו"ס 
6 מס 56 סו6 (עולס וזו נעקתס. ולו"קו : 
אחר ברכה זו נוהגין לומר פיוט אשר הניא 
ושושנת יעקב ארור המן ברוך מררדכי וכו' 
ובשחרית אין אומרים אשר הניא מפני שכבר אמרו 
פיוטים אבל שושנת יעקב אומרים מפני שצ"ל ארור 
המן כראיתא בירושלמי שהבאנו בפי' הר"ץ ע"ש ואם 
לא בירך הברכות לא לפניה ולא לאחריה יצא דברכות 
אין מעכבות ולכן גם יכול אחר לברך והשני יקרא 
וכתב ‏ רבינו הרמ"א דברכה שלאחריה אינה אלא 
בציבור עכ"ל וי"ל הטעם דכיון דאינה שייכא למגילה 
אלא היא ברכת הוראה משום פרפומי ניסא לא נתקנה 
אלא בציבור שיש פירפום ולא ביחיד ודע שהביאו וה 
בשם ירושלמי |נ"י כעס 6" ואני ‏ לא מצאתי וה 
בירושלמי ושום אחד מהראשונים לא הזכירו זה 
ובשבלי הלקט מביא מנהג שתי ישיבות לברך לאחריה 
גם ביחיד וכמדומה שכן מנהג העולם : 
יש מי שאומר דאם נשתתק הקורא באמצע 
המגילה צריך השני להתחיל בראש אבל הברכה 
ווצא בהראשון שבירך בשם כל הציבור (מג"6 סק" 
ורבים חולקים בזה ופ"ל דא"צ להתחיל אלא ממקום 
שפסק הראשון |6"ר |טכו"י וסנרע"5 וס"5] וכן עיקר רלא 
דמי לקריאת התורה בסי' רפ"ר דההם כל אחר קורא 
לעצמו אבל מגילה קורא בשביל כל הציבור ורמי 
לשופר רהשני מתחיל ממקום שפסק הראשון כמ"ש 
בסי" תקפ"ה : 
מגילה אע'פ שככר יצא יכול לברך ולקרות להוציא 
אחריס 
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אחרים ידי חובתן וכשקורא בשביל נשים יברך 
לשמוע מקרא מגילה משום די"א שלא נצטוו אלא על 
השמיעה ולא על הקריאה כמ"ש בסי' תקפ"ט ג" 
סק'ס) ויש מי שאומר רמוטב לקרא לנשים אחר 
ששמעה הוא בביהכ"נ משום ברוב עם הדרת מלך (סו 
ולעניר ‏ נראה דכיון דמגילה בזמנה קורין ביחיד 
במ"ש בסי' תר"ץ מוטב יותר שיקרא ויצא גם הוא 
ויברך על מקרא מגילה משיצא מקורם ואח"כ 
קריאתו שלא לצורך עצמו וכתב רבינו הב"י בסעיף ב' 
דאין לשוח בעת שקורין אותה עב"ל ויש מי שמפרש 
ראברכה קאי וכן משמע בטור שכתב רהעיטור כתב 
כיון דברכה זו במנהגא הליא מילתא אין לנעור במי 
ששח בעת קריאתה והטור השיג עליו כיון דסוף סוף 
מברך אפור להפסיק ורבינו הב"י פסק כהטור (ע'" 
סק"כ) ויש מי שמפרש ראמגילה קאי [עמג"5 סק"חז ואין 
ג"מ דבשניהם אפורים להפסיק. והשומע שהפסיק 
במגילה לא וצא כמ"ש בסי' תר"צ משום דבין כך לא 
שמע איוה תיבות מהקורא והקורא שהפסיק יצא 
במ"ש שם (דכרי סתג") סק"ד טמתיר (קור6 | (ספסיק 
לכתסלס ‏ >ע"ג ע"ם וכמסס"ע] ! 


תרצ"ג [פדר תפלות 


א ואחר קריאת המנילה בערבית אומרים ואתה קדוש 
ומהראוי להתחיל ובא לציון גואל שהרי זמן 
נאולה היא ובאמת בסידור רב עמרם כתוב כן כמ"ש 
השור אלא שהטור כתב דאנן לא נהגינן כן משום 
דאין עיקר הגאולה בלילה ע"ש ועניין אמירת ואתה 
קדוש נ"ל רמפני שסיפרנו הנסים שעשה לנו הקב"ה 
אומרים ואהה קדוש יושב ההלות ישראל כלומר 
שבביבול בל עיקר עניינו יתברך הם תהלות ישראל 
ולכן בטובתינו ישמח ולהיפך בעת צר לנו ח"ו ולכן 
אומרים ואתה קדוש בין בט"ב בין בפורים : 
5 ואם חל במוצאי שבת אומרים גם ויהי נועם ואח"כ 
= אומרים קדיש שלם עם תהקבל אבל אחר שמ"ע 
קודם קריאת הטגילה לא יאמר תתקכל דאין לומר 
שני פעמים תתקכל בתפלה אחת ויש שכתבו לומר 
חצי קדיש קודם המגילה (כוט וע" מיהו במנהגים 
כתוב שואמרו קדיש שלם מיהו ווראי בלא תתקבל 
והעולם אומרים התקבל אחר שמ"ע וגם אחר ואתה 
קדוש ורבר תמוה.הוא וכבר תמהו על זה מס ומט"נ 


ך כתבו רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ד' מי 

אנום קצת ואינו יכול לילך לביהכ"נ וצריך להמהין 
עד אחר שקראו הקהל וקשה עליו לישב בהענית כל 
כך יכול לשמוע קריאתה מבעוד יום מפלג המגחה 
ולמעלה אבל אסור לאכול קורם שישמע קהאק 
המגילה אפילו התענית קשה עליו עכ"ל ודימו ₪ 
לתפלת ערבית דחשבינן לילה מפלג המנחה אבל הואן: 
המוה רמה עניין זל"ז דהתם תלוי בקרבנות אבל הכא' 
דקריאת הלילה למידין מן ולילה ולא דומיה לי פשימא.. 
דער צאה הכוכבים לא הוי לילה [פר"פ ובווראי תמות: 
הוא לבר זה דהא עדיין אינו יום י"ד [וגס סגר"6 פק'י ! 
ססכיס (ספר"ק). ומימינו לא שמענו מי שיעשה כן זה 
שכתבו שאפור לאכול קודם המגילה אבל טעימה | 
מותר. אם מוכרח לזה ג"ל סק" וקורם קריאתה 
אפור לאכול אפילו חצי שעה קורם הזמן ואפילו 
התפלל כבר ערבית מס וטעימה שרי וללמוד מותר , 
ולא חיישינן שמא ישכח ולא יקרא כמו בבדיקת חמץ 
דכיון רחביבא עליה לא ישכח מסן ושל יום הוא | 
אחר הנץ ואם אנום הוא יכול לקרותה אחר עמור 

השחר מס ' 


פורים ובו ה' סעיפים] : 


אם אומרים תתקבל אחר שמ"ע לא יאמרו תתקכל | 
אחר ואתה קדוש (:'6) וזה יותר. נכון דעיקר | 
תתקבל צלותהון הוא ‏ על שמ"ע וא"ב אין לומר אותו ! 
אח"כ וכן ראוי להנהיג ועמ"ש לעיל ריש פי' תקנ"ט - 
סעיף ג' : 

כשחל במוצ"ש היה מהראוי להבדיל קורם קריאת 

= המגילה דאיך נהנה מהאור ועדיין לא ברכנו בורא | 
מאורי האש ולכל הפחות ברכת בורא מאורי. האש; 
היה לנו לברך קורם קריאת המגילה אלא דגם וה אין | 
המנהג כן והטעם משום רכל אחד צריך להבדיל | 
בביתו וצריך לברך גם ברכת בורא מאורי האש בשביל | 
בני ביתו ולמה יברך שני פעמים ולכן גם בביהכ"נ | 
אין מבדילין | קודם המגילה ועוד דכללא בידינו | 
דהברלה מאחרין בכל אשר נוכל לבלי לסלק מעלינו 

לנמרי כל קרושת השבת ואי משום שנהנין מן האור : 
בקריאת המנילה קודם ברכת בורא מאורי. האש אין, 
שום חשש בזה דלא מצינו שאפור ליהנות מהאור: 
קודם ברכה זו שהרי כבר ברבנו בבוקר ברכו, 5..ף] 

ו = המאורות 


מאורות ואין כאן הנהנה מן העוה"ז בלא ברכה 
*כת בורא מאורי האש היא מפני יצירתה במוצ"ש 
מבואר בנמ' וא'כ מנהגינו עולה יפה ודע כי ויתן 
[לך אומרים אחר ואתה קרוש או אחר הברלה כפי 
=המנהג בכל מוצאי שבתות וכשחל פורים במוצ"ש יש 
"ליזהר שלא להביא את המנילה בשבת לביהכ"נ 
<> דאסור להטריח א"ע משבת לחול ואפילו ‏ ע"י קטן 
= אינו נכון אלא יכין מע"ש או יביאנה אחר. מעריב 
' אך אפשר אם ועיין בה להבין בשכת עצמה ללומרה 
ולדורשה אפשר דמותר קהביא שהרו עושה זה בשביל 
שבת שהרי מותר <לומרה בשבת ומ"מ נזהרים שלא 
לבא לידי זה |עט"ת] : 

אומר על הנסים בלילה וביום י"ד ולא ביום ט'"ו 

ואומרה בין בתפלה בין בבהמ'ז ואם לא אמרה 
אין מחזירין אותו כמו בחנוכה כיון שאין בהם קרבן 
מוסף וגם בערבית בליל י"ר אע"פ שלא קראו המגילה 
עדיין אומרים על הנסים אבל בליל ט"ו וביום ט"ו אין 
אומרים ומ"מ אם אמר אין זה הפסק ואין מחזירין 
אותו כיון דבמוקפין היום הוא עיקר פורים ולא תקנו 
חלל בפורים דקריאת המגילה היא במקום הלל ועור 


תרצ"ד [יני מתנות לאביונים 


א מצות עשה דמגילת אסתר ליהן מתנות לאביונים 

ברכתיב ומשלוח מנות | איש לרעהו ומתנות 
לאביונים ודין | משלוח מנות יתבאר בס" הבא 
ומדכתיב ומתנות ‏ לאביונים לשון רבים לכן חייב 
לחלק לעניים ביום הפורים ואין פוחתין מליהן לשני 
עניים ונותן לכל אחד מתנה אחת או מעות או מיני 
תבשיל או מיני אוכלין (רעכ'סו ואין מדקרקין במעות 
פורים לומר זה ישר וזה רמאי וא"צ ליהן לו אלא 
כל הפושט יר ליטול נותנין ‏ לו וא"צ לרקרק 

אחריו | מס : 

ב ומוטב לאדם להרבות במתנות אביונים מלהרבות 

בסעורתו ולשלוח מנות הרבה שאין שום שמחה 
נדולה ומפוארה אלא לשמח %ב עניים ויתומים 
ואלמנות שהמשמטח לב אומללים אלו דומה לשבינה 
שנאמר להחיות רוח שפלים ולהחיות 5ב נרכאים |מסו 
וווצאין ידי חובה בין שנותנין לאנשים או נשים ואפילו 
לקטנים וקטנות שהרי גם הם צריכין לפרנסן ויראה לי 
זאם נהן לאיש ולאשהו או ?איש ולבנו או לבתו 


כה 29 
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דבשלמא ברגלים ובחנוכה אומרים הללו עברי ד' ולא 

עברי פרעה ואנטיוכס אבל פורים אכתי עברי 

אחשורש אנן (גמ' י"ד ₪ ואין נופלין על פניהם בפורים 

ואין אומרים למנצח ואל ארך אפים וכון לומר 

מזמור אילת השחר בפורים דנררשת על אפהר כידוע 
ומזמור להודה אומרים ! 


ך מוציאין ס"ת וקורין ויבא עמלק תלתא גברי ואין 
בה אלא ט' פסוקים ואע"ג דאין פוחתין מעשרה 
פסוקים ומטעם זה יש שבופלין הפסוק האחרון אמנם 
אין מנהגינו כן דלהדיא אמרו בגמ" כ" ₪ לעניין 
הפטרה היכי דסליק עניינא שאני וה"נ בפרשה 
דפורים וכ"כ התוס' והרא"ש [סס כ" : ד" 6ין ע"קו 
ואח"כ קורין המגילה ואח"כ אשרי ובא לציון ונכון 
שלא לחלוץ התפילין עד אחר קריאת המגילה דכתיב 
ביה וששון ויקר ודרשינן וששון זו מילה ויקר זו 
תפילין ולכן כשיש מילה בפורים מלין התנוק קודם 
קריאת המנילה כדי שנוכל לקרות וששון מיהו אם 
א"א למול בביהכ"נ ולילך קודם המגילה לא ישמעו 
המגילה מלין אח"ב (ועע"ם לעיל סי' קל" סעיף 8 ; 


ומעות פורים ובו ח' סעיפים] : 


שהם על שלחן אחר לא יצא בוה ידי חובת שני 
אביונים דכאחד חשיבי וחייב ליתן דווקא בפורים 
עצמו אבל קודם פורים אפילו נתן מפורש על פורים 
אינו מועיל דוהו חובת היום דווקא ופשוט הוא דא"צ 
ליהן בעצמו ויכול ליתן גם ע"י שליח ויכול להעמיד 
שליח קודם פורים שיתן בשבילו בפורים מתנות 
לאביונים ובמצוה זו נם נשים חייבות דבכל מצות 
פורים חייבות נשים כאנשים ויראה לו ראיש ואשתו 
שניהם יוצאים בשני מתנות דכגוף אחר הם אבל בנו 
ובתו הסמוכים על שולחנו חייבים ליתן בפני עצמם 
ואין נותנים מחנות לאביונים ממעות מעשר אי ממעות : 
צרקה שייחד כבר וכן אפילו עני המחזיר על הפתחים 
חייב ‏ ליתן שני מתנות ‏ לשני אביונים אחרים כמו 
נרות חנוכה ור' כוסות (כ"ס ומג'י] : 

יראה לי דאע"ג דבתורה עני ואביון שני דברים 

הם כרכתיב בתצא לא העשוק שכיר עני ואביון 
ושני דברים הם כראיתא בב"מ (קי"%₪ דאביון יותר 
מעונה ‏ מעני ולשון אביון הוא האובה ואינו משיג 

[רק"י 
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אבל העני יכול לעשות בו כל מה שירצה עכ'ל. וושמי ‏ * 


[רט'י עסו ונגד זה אביון אין לו בושת לבקש והעני יש 
לו בושת ואמרינן שם לעניין שכיר דעני קודם לאביון 
ע'ש מיהו עכ"פ שני דברים הם וכיון דבמגילה כתיבא 
ומתנות לאביונים נימא דדווקא אביון ולא עני ומ"מ 
אינו כן וראיה רבפ' ראה כתיב כי יהיה בך אביון וגו' 
כי לא יחרל אביון וגו' פתח תפתח את ירך לאחיך 
לענייך. ולאביונך בארצך הרי שפתח באביון ופיים 
בשניהם אלמא דחכל אחר והא דכתיב ומתנות 
לאביונים רבותא קאמר לא מיבעיא ענ שיש לו 
בושה ובשכר שכיר הוא קודם אלא אפילו לאביון 
יצאת ‏ ידי חובתך ואע"פ שהוא בעצמו מבקש ממך 
וכ"ש לעני שמתבייש לבקש ואתה מקדים ונוהן לו 
שיש מצוה יותר : 

ך יראה לי דהנה המנהג ליחן דמי פורים לכל עובדי 

עבורת הקדש הרבנים והחזנים והשמשים וכיוצא 
בהם ונכון הוא רעיניהם של אלו נשואות לרמי פורים 
ומ"מ אינו יוצא בזה ירי חובת מתנות לאביונים ולא 
מיבעיא אם אינם אביונים אלא אפילו הם אביונים לא 
יצא מפני שוהו אצלם כרבר קבוע והתחייבות ואין זה 
שייבות .למתנות לאביונים של חיוב פורים ויש טועים 

בזה ולי נראה ברור כס"ש : 

ה תניא בתוספתא מגילה |פ"ל) מגבת פורים לפורים 

ומגבת העיר לאותה העיר אין מרקדקין במגבת 
פורים אבל לוקחין את העגלים ושוחטין ואוכלין אוהן 
והמותר יפול לכיס של צדקה ר"א אומר מגבת פורים 
לא יעשה ממנו העני רצועה לסנדלו עכ"ל וה"פ 
דאצלם היו עושים גבייה ‏ קודם פורים מבע"ב להאביל 
בשר לעניים בפורים ואומר שהגבאי ובני העיר אסורים 
לשנות לדבר אחר ואפילו יראה להם שרי להעניים 
בפחות וכן גביית עיר זו לא יהנו לאחרת ואע"פ 
שרשאים לשנות לפעמים כמ"ש ביו"ד בס" רנ"ט מ"מ 
בכאן היתה התקנה שלא לשנות כלל ולוקחין בשר 
בעד בל המעות ויאכלו העניים כמה שירצו ואם 
יוור מהם יפלו לצדקה ולר"א אפילו | העני עצמו 
אפור לשנות ולא כן להת"ק ואין הלכה כר"א והטור 
פסק כר"א ותמהו עליו וכתבו שגירפתו היתה ר"ע 
והלכה כר"ע אמנם התוספתא מובאת בב"מ א" : 
ומוכח שם שאין הלכה כר"א ובזמנינו ליכא כלל 

מגבת פורים : 

ף והו שכתבו. רבותינו בעלי הש"ע בסעיף ב' אין 

משנין מעות פורים לצדקה אחרת ודווקא הגבאים 


. 


שאומר דווקא הגבאים אבל אנשי העיר יכולין לשנות 
כשאר צדקה |מרדקי! אבל הטור כתב דגם בני העיר אין יכולון 
לשנוה כפשטא דלישנא דתוספתא (מג"5 סק"ס! ויש מי שבתב 
דמעות שחשבם בלבו לחלקם בפורים אין רשאין לשנות 
ושס סק'דו וזהו לרעת הסוברים ביו"ד סי' רג*ח הצהקה 
הוה נדר גם במחשבה ע"ש ובח"מ מ"ם רי"ב : 

וכבר בתבנו שאין מדקדקין במעות פורים וכל 

הפושט יר ליטול נותנין לו ובמקום שנהגו ליתן 


אף לכותי נותנים מפני דרכי שלום דכל הצדקות וודאי. . 


נותנים להם כמ"ש ביו"ר פי' רנ"א אלא דמעות פורים 
כיון רהם רק לשמחת פורים מהראוי שלא ליתן רק 
לישראל אמנם מ"מ היכי דנהוג | נהוג וכתב רבינו 
הב"י בסעיף ד' במקום שאין עניים יבול לעכב מעות 
פורים שלו לעצמו ונותנם כמקום שירצה עכ"ל כלומר 
אף בעיר אחרת כיון שאין עניים בעירו : 

כתנ רבינו הרמ"א בסעיף א' "א שיש קיהן 

קודם פורים מחצית מן המטבע הקבוע באותו 
מקום ובאותו זמן וכר למחצית השקל שהיו. נותנין 
בארר ומאחר ששלשה פעמים כתיב תרומה בפרשה יש 
ליהן ג' ויש | ליתנו | בליל פורים קורם שמתפללים 
מנחה וכן נוהגין בכל מדינות אלו ויש ליתן ג' חצאי 
גדולים במרינות אלו כי אין מטבע ששם מחצית עליה 
בלבד א זו ובמדינת אוסטריי"ך יתנו ‏ ג' חצי ווינע"ר 
שנקראו ג'כ מחצית וכן לכל מדינה ומדינה ואין חייב 
ליתנו רק מי שהוא מבן כ' שנה ולמעלה וי"א שנותנין 
מחצית השקל לצרקה מלבר ג' מחצית אלו ואין נוהגין כן 
עכ"לו לפ"ו במרינתינו רוסי"א צריבין ליתן ג' חצאי ק'כ 
שהיא המטבע היותר קטנה ובמטבע גרולה ג' חצאי 
רו"כ ולבר אלו השתים אין מחצית ווה שכהב מבן 
עשרים שנה לא כן דעת הרמב"ם בפ"א משקקים 
ורוב הפוסקים וסוברים דגדול מבן י"ג ולמעלה חייב 
ליתן מחצית השקל וקטן שהתחיל אביו לשקול על 
ידו שוב אינו פוסק וגם הכהנים והלוים חייבים 
במחה"ש ולא נשים וקטנים (עענ"6 סק'ג ויכולים 
ליתן מעות : מחה"ש לאיזה מקום שירצו ולאו דויקא 
לתקון בהב"נ שהוא כמו בדק הבית דאינו אלא לזכרון 
בעלמא ועיקר מחה"ש היה על קרבנות דעכשיו אין 
שייך זה ויש נותנין מעות מחה"ש להחזן ואין קפירא 
בזה טסו וגם נוהנין ליתן מעות מגילה להקורא ואין 

איסור בדבר ואין חיוב. ברבר : 
מצהת 


97. 


₪ מצוח להרבות בסעורת פירים דכתיב שמחה 
ימשתה וביצר חובת סעורה זו שיאבל בשר ויתקן 
סעוחמ נאה כפי אשר תמצא ידו כן כתב הרמב"ם 
ומשפק דבשר וודאי צריך דבלערי זה אין חשיבות 
אך שארי מאכלים יעשה כמו ביו"ט ובסעודה אחת 
ביום. יצא ‏ ירי חיבתו ובלילה א"צ להרבות בפעורה 
וסעורת פורים שאבל בלילה בין ליל = ו"ד בין ליל 
ט"ו לא יצא ידי חובתו דבתיב. ימי משתה ימים ולא 
קילית. ומ"מ | נם בלילה ישמח וירבה קצת בסעורה 
לאתר המגילה ואפילו חל במוצאי שבה שהוא שבע 
משבת מ"מ נכון לשמוח בקצת סעודה : 
ב בגם' (' :1 איתא. דמחייב אינש לבסומי. בפוריא. עד 
רלא ‏ ירע בין ארור המן לברוך מררכי והרבר 
מתטיה רא"כ צריך להיות שבור קרוב לשכורו של לוט 
והדעב"ם 5א כתב בלשון זה וכתב דשותה יין עד 
שישתבר וירדם בשכרותו עכ"ל ואולי חיה מפרש ער 
דלא ידע וכו" מפני. שנרדם וזהו כמ"ש רבינו הרמ"א 
וז"ל יא רא"צ להשתבר כל בך אלא שישתה יותר 
מקימורף ויישן ימתוך שיישן אינו יודע בין ארור. המן 
לברוך מַרלְכִי ואחד המרבה ואחד הממעיט ובלבר 
שיבוין לבו פשמים עכ"ל וזהו כרברי הרמב"ם : 
אך אינו מיבן לפ"ז למה היה לה להש"ם לומר 
בלשון משונה ער דקא וכו" לימא חייב לבסומי 
ער שיררם ולכן יותר נראה ראין כוונת הרמב"ם 
לפרש הגמ' כן אלא שרחה מאמר. זה מהלכה כמ"ש 
הר" בשם רבינו אפרים שכיון שמבואר בגמ' .שאירע 
סיבה ע"י זה ע"ש נדחה זה מהלכה אבל הטור 
והש"ע בתבו ממש כלשון הגמ' ער דלא ירע וכו' והיא 
חמוה ויש שכתבו שהיה אצלם זמר שהיה מסיים 
בארור המן וברוך מררכי והיה ‏ זמר ארוך וכשהיא 
מכוסם מעט לא יוכל לאמרו כולו ויש שכתבו 
לעניין | המספר דבמספר שניהם שוה | וכשהוא 
מכוסם קצת לא יוכל לחשוב והתופ' כתבו רהכוונה 
כפי הורושלמי ארור וכו' ארורה זרש וכו" ארורים כל 
הרשעים ברוכים כל הצריקים ע"ש וכוונתם רבזה יש 
אריכות קצת ובשהוא מבופם קשה לאמרו כולו |" : 
ך ויש לפרש עד דלא ידע וכו" כלומר עד שלא 
יול להכריע איזו טובה היתה יותר גדולה לפנינו 
אם ספלת המן אף גרולת מרדבי (עט"] ובהגהת מיימיגי 


"כ 9-7 ל לי 
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בשם ראבי"ה כתב. דזהו למצוה ולא לעיבובא ע"ש 
ואינו מובן דהא אומר לשון חיוב מחייב אינש לבסומי 
ובו' וי"ל שיש לפרש דה"פ מחייב אינש לבסומי כלומר 
דוהו חיוב על כל אחד עד דלא ירע וכו" כלומר 
והרשות ביד השותה לשתות עד דלא ידע וכ" 
דבווראי אין כל בני אדם שוים בזה ואומר דָהחיוב על 
כולם כל אחר לפי מרריגהו והרשות ער דלא ירע וכו' 
אפילו אם שותה ער דלא ירע לא נגעור בו: 
אמנם רבינו הב"י בספרו הגרול כתב בשם אורחות . 
חיים וז"ל חייב אינש לבפומי בפוריא לא שישתכר 
שהשכרות איסור ‏ גמור ואין לך עבירה גדולה מזו 
שהוא גורם לג"ע וש"ר וכמה עבירות זולתן אך שישתה 
יותר מלימודו מעט עכ"ל וקשה דא'כ מאי ער דלא 
ידע וכו' ואם מפרש כאיזו פירוש שנתבאר איך סתם 
רבינו הב"י דבריו בש"ע דלהריא משמע שכרוה גמורה 
וצ"ע |וסולי | יפרסו עד ו(5. עד ככלל ו(מעטס יש (סתרסק. מן 
ססכרות וכפרע ‏ סתיית יי" סכסכרותו יתמל5 | קיש ול ורק 
לסתות ‏ מעט יותר. מלימודו. וליםן. קנת) : 
ואין להתענות בפורים לבר תענית חלום וגם בוה 
יש אוסרים כמ"ש בסי" תר"ד לעניין עיוה"כ ולכן 
יתענה עד אחר מנחה ואח"כ יאכל [מג"5 פק"ח והנשבע 
להתענות בפורים יש מחלוקת אם חלה השבועה במ"ש 
ריש סי' תק"ע ע"ש ולכן יראה להתיר השבועה |עפנ'5 
סק"ל ודו"קו ואם לא ההיר קשה להתיר 5ו לאכול 
ועמ"ש בסי' הק"ע : 
מהרי"ל היה לובש בפורים בגדי שבת ויש לעשית 
הפעודה ביום ולא כמנהג העולם שמתחילין סמוך 
לערב ואנחנו נוהגים לצאת ירי הסעורה בסעורת היום 
ולוקחין או הלחם החשוב ועושין מאכלים חשובין 
דיותר מסעורה אחת א"צ כמ"ש ומ"מ יש ליישם 
מנהג | העולם רבאמת נם בביקר אוכלין פעודת יו"ט 
בשר ורגים ולביבות שהוא מאכל חשוב וכן לפת 
מצומק שקורין צימע"ם שהוא ממאכלי שכת ויו"ש 
ורק הלהם החשוב שעושין להסעודה שקורין קיטק"א 
מניחין על לעת ערב אבל מ"מ פעורה חשובה היא 
וגם בה יוכלו ?צאת ‏ ידי חובת סעודה וטיב. לעשות 
גם הלחם החשוב על סעודת הבוקר וכן אנו נוהגים 
וראיתי מי שמסתפק אם יוצאים ידי סעודה במאכלים 
טובים בלא לחם ("פן ולי נראה דלא יצא דומיא 
דשבת 


4 


או ו לוו רוי 
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דשבת ויו"מ ועוד דאין משתה בלא לחם כרכתיב בלוט 
ניעש להם משתה ומצות אפה ויאכלו ובדניאל כתיב 
פת בגם ויין משתירם (וסענ"% סק"ע 5 כתכ כן \לענ"ד 
כר)ס | כמ"ם] : . 
וכתב רבינו הרנ"א בסעיף ב' ונוהגים לעשות 
סעודת פורים לאחר מנחה וערבית יתפללו בלילה 
ומתפללים מנחה תחלה בעור היום גדול ורוב הסעורה 
צריבה להיות ביום ולא כמו שנוהגין להתחיל סמיך 
לערב ועיקר הפעורה הוא ליל מ"ו וכשחל פורים 
ביום ששי יעשו הסעודה בשחרית מפני כבור השבת 
ומי שרוצה לעשותה תמיר בשחרית הרשות בירו 
עכ"ל ומה שלא נהגו המיר בשחרית מפני שטרודים 
בשילוח מנות ובנתינת צרקה ושארי עניינים ומצוה 
להרבות בנרות לפנות ערב כדכתיב ליהודים חיתה 
אורה. (יש מי סלתכ טיט סגו ל (סכול בטר. כלול ו"ד טנס 
וסמרו | פיולפין כלי(ס. ידי סעודס ודכר תיעש סן6 |לין תס 
מנסג | עעט"ון : ו 
מ עור כתב י"א שיש לאכול מאכל זרעונים בפורים 
זכר לזרעונים שאכל דניאל וחביריו בבבל עכ"ל 
ותמיהני למה לו לימר שאכל דניאל שאין זה שייך 
לפורים הרי אסתר עצמה אכלה זרעונים כראיתא 
במגילה ‏ [י"ג .] על פסוק וישנה ואת נערותיה לטוב 
וכו' ‏ ר' יוחנן אמר שהאכילה זרעונים ע"ש ויש מי 
שבתב דזרעונים הם בלילה הראשונה (ענ"6 פק"וו ולא 
ירעתי למה בלולה וגם המנהג לאכול אותם ביום ועור 
כתב שמוב לעסוק מעט בתורה קודם שיתחיל 
בסעודה וסמך לדבר ליהודים היתה אורה ושמחה 
ודרשינן אורה זו תורה וחייב במשתה ושמחה קצת 
בשני ימים י"ד וט"ו וכן נהגו עכ"ל : 
ור עור כתב די"א דאם הזיק אחד את חבירו בשמחת 
פורים פטור מלשלם עכ"ל כלומר שקא ביון להזיק 
אלא כיון לשמוח ומכח השמחה הויקו וכבר כתבנו 
זה בח"מ ס"ס שע"ח ועכשיו בעוה'"ר ערבה כל שמחה 
ואין אנו נוהגים לשמוח כל כך עד שיבא להיזק ולכן 
עבשיו כשהזיק חייב לשלם ואפילו בומן הקדמון חייב 
בנזק הגוף [מג"5 סק" : 
יא אומר על הנסים בברהמ"ז בברכת הארץ אחר 
נודה לך קורם ועל הכל ואם החחיל סעודתו ביום 
ונמשכה ער הלילה אומר על הנסים דבתר תחלת 
סעודה אזלינן וי"א שאין לאומרו אבל המנהג כסברא 
ראשונה שכן עיקר לדינא אך אם התפלל ערבית 


- ₪ 
השלחן 
באמצע הסעורה נראה שקא יזכיר על הנסים בנו 
[וכ"מ כמנ"5 ססק"ט כסס מט"מ ע'םן וי"א שאפילו הת 


באמצע הפעורה יאמר על הנסים בברהמ'ז ויש שעשה -8:/ 


מעשה כן מ"ת כסס ענ"ן ולענ"ר ‏ אינו כן וופ'ש 
סמנ" מס כסס מרדכי על קלף סו כסכת וכס6כנו קודס לילס 
כמנסגס כמ"ם כתס"ד סי' 6' שחר סעודת קכת סיתה השקיעס ע"ט]! 
וב כנגר נתבאר דאם לא אמר על הנסים בתפלה 

אין מחזירין אותו וי"א דאם לא אמר על הנסים 
בברהמ"ז בהסעודה שמחזירין אותו משום דסעורה זו 
חיובית היא ג" סק"ט כטס רט"ל וטנ"ס! ורבר תימא 
הוא רהא תפלה וודאי חיובית ועכ"ז אינה מעכבת 
ועס) ואי משום דסעודה זו היא עיקר השמחה על הנם 
ולכן הוי לעיכובא איני יודע מה עניין ל"ז דהודאה 
על הנס קרינו המגילה והברכה שאחר המגילה אבל 
שתהא לעיכובא בברהמ"ז הוא דבר תימא ולא נזכר 
זה לא בגמ' ולא בראשונים [וסמג"% פס דתי לס מפני 
טפין סיוכ (לכו? פת |5"6 וס דספילו | כטיט סיו (6כול פת 
כמ"ם כסעיף 1' מ"מ מתסס (עיכוכף ככרסמ"ז סו | דכר תימ] 
ועוד ‏ ססרי | יכו? לופר כסרקמן סרקמן | סול יעעס (נו גסיס 
\נפלפות = כסס מטטית וכו' וכמ"ט כקנוכס ולפילו (דכריסס 6ס 


6כל פעס 5חד |וסזכיר | על תגפוס פקיע5 טפין | מחוירין 6ותו : 


כססעודס | דמדינס די כפעס ‏ תד כמ"ם המג"6 מס 1 
ו מצות עשה דמגילה לשלוח מנות איש לרעהו 

ובעינן שתי מגות שהרי מנות כתיב לשון רבים 
ויוצאין באחד שהרי כתיב לרעהו לשון יחיד \אפילו 
בשילוח לעשיר יוצאין ואע"ג דבנחמיה |) כתיב 
שלחו מנות ‏ לאין נכון לו דמשמע למי שאין לו או 
שלא הניח עירובי תבשילין כררשת חו"ל רפ"ב דביצה 
והו מפני שבשם היה בר"ה שאין חיוב בזה ורק 
הזכירם לשלוח למי שאין לו כדי שיהיה לו מה 
לאכול משא"כ בפורים הוי מצוה והטעם מפני השמחה 
ולא מפני שאין להמשתלח מה לאכול ולכן אפילו 


= בעשיר יצא ועור דהכא ליכא למימר רק לענו דהא 


מתנות לאביונים הוה מצוה בפ"ע : 
וך וגרור הדבר דצריך לשלוח שני מיני אוכלין ‏ או 
שני מיני משקין או מין אוכל ומין משקה והכי 
איתא להדיא בגמ' |" .] דאחר שלח לחבירו בשר ויין 
ע"ש אבל שני חתיכות ממין אחד אינו מועיל דכי 
מפני שחתכן נחשבם לשנים והרמב"ם כתב וכן חייב לשלות 
שתי מנות בשר או שני מיני אוכלין או שני מיני תבשיל 
ע"ש הרי שכחב שני מינים ובע"כ צ"ל דזה שכתב שתי 
: מנוה 
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מנות בשר היינו | משני מיני בשר או אפשר דטעות 


הרפום הוא וכצ"ל שני מיני בשר כמו שני מיני 


אוכלין. וכו" : 

מן עוד נ'ל דבזה אינו די בכזית או ברביעית דבעינן 

מנה יפה דזהו לשון מנות כעניין חתיכה הראוי 
להתכבר שיהא דבר חשוב ואלו ששולחין חתיכות 
קטנות לא יצאו ידי חובתן וכל המרבה בשילוח מנות ה"ז 
משובח דזהו להרבות השמחה ואם אין ידו משגת לשלוח 
דברים השובים ושישאר גם לעצמו על שמחת פורים 
שולח לחבירו סעודתו וחכירו שולח לו סעודתו ובזה 
שניהם מקיימים המצוה ומרפ"י עס מעפע דרק כטילוס. 6חד 
וואיס. טניסס ‏ כטלוכליס ‏ ביחד מטוס דוס. נקטכ גס. (סטני סמחת 
מטלוס. מנות כמ" סכ"ס. ע"ם 5כל סרמכ"ס וספוסקיס 55 = ס"ל 
כן ופסוע סול ט'ריך | (שנוח ‏ דכר סרפוי | ל6כולס |(שתיוס. מיד 

כפו 5 ומכוםל = 6כל פס טלק סי 69 698 : 

מז שילוח מנות הוא ביום ולא בלילח כמו מתנות 

לאביונים ואם שלח בלילה לא יצא ואם שלח 
מנות לרעהו ואינו רוצה לקכלם או שמחל לו יצא 
אבל אם השליה איבדם קורם שהגיעו ליר מי שנשתלח 
לו לא יצא ואם העמיר שליח קודם פורים שביום 
הפורים ישלח בעדו מנות לפלוני יצא רשלוחו של אדם 
כמותו ואם שלח מנות לשמעון ושמעון אינו בביתו 
אם הוא בעיר ויבא בעור יום לביתו יצא אבל אם 
אינו בעיר שלא יבא היום לביתו לא יצא אע"פ 
שאשתו או בני ביתו קבלו בעדו שהרי כתיב משלות 
מנות איש לרעהו ובעינן שיבא ליד רעהו או שעכ"פ 

ירע מוה : 
וי ויש להסתפק כששלח מנות לרעהו שבמרחקים 
. 


תרצ'"ו [דין מלאכה בפורים והספד 


א פורים מותר בעשיית מלאכה ואע"ג דכתיב משתה 

ושמחה ויום טוב ויו"ט הא אסור בעשיית מלאכה 
אמנם באמת יו"ט ‏ לא קבילו עלייהו וראיה דכתיכ 
לקיים ‏ עליהם וגו' לעשות אותם ימי משהה ושמחה 
וגו' ויו"ט לא כתיב ומ"מ במקים שנהגו שלא לעשות 
מלאכה אסור לעשות |' :1 והעושה אינו רואה פימן 

ברכה לעולם ממלאכה זו מס : 

ב וכתבו הקדמונים אע'ג דמלאכה לא קבילו עלייהו 

אח'כ נתקבל במנהג ומקללין כל העושה בו 
מלאכָה כיון שפשט איפורו בכל ישראל אמנם בנין 


הלכו מנילה סימן תרצ'ת תרצ'ו 


השלחן | צט זג 


קודם פורים ויניעו לו בפורים אם יצא בזה ירי 
משלוח מנות ויש מי שאומר דיצא |כלס"ע סק'ס כפס 
"5 ולי נראה דלא יצא דבעינן משלוח מנות בפורים 
עצמו ועוד דהא עיקר המשלוח מנוה הוי משום שמחה 
ואיוה שמחה היא לו עתה מה ששלה מקודם ואם 
שלח מיני בשר ונמצאו אח'כ טריפה ווראי דלא יצא 
וכן בשולח מעות או חפץ או אפילו מיני אוכלים 
שאינם ראוים לאכילה כמו שהם כמו בשר חי לא 
יצא וראיתי מי שמסתפק ברג וביצה שעליו אי זהו 
שני מנות כמו בעירובי תבשילין שסו ולי נראה דכפי 
מ"ש בסעיף ט'ו דבעינן דבר חשוב ממילא דטית 
הביצה שעל הרג אינו עולה למנה אחת וכן כל כיוצא 
בוה : 

יד נשים חייבות בשילוח מנות ואע"ג רכתיב ‏ איש 

לרעהו דכל מצות שבפורים נשים חייבות כאנשים 
ולשון איש אינו למעוטי אשה כמו רכתיב במשפטים וכי 
יפתח איש בור וכי יגוף שור איש דכל התורה בלשון 
זכר נאמרה ואשה תשלח לאשה ואיש לאיש דלא נאח 
להיות ‏ קירוב דעת בין איש לאשה ולפעמים יוכל 
להיות בוה גם חשש קרושין כשהיא פנויה אבל 
במתנות ‏ לאביונים אין לחוש כיון שוהו דרך צרקה 
אין בזה קירוב דעת ולא חשש קרושין וכל הנשים חייבות 
בשילוח מנות ובמהנות לאביונים ואפילו יש לה בעל 
אינה נפטרת בשל בעל דזהו מצוה דרמי עליה (עפג') 
סקי"ד ‏ ושי דידן ‏ מקרות ופו(חין = מנות! ויש להפתפק אם 
שלח לקטן אם יצא ונלע'ר שיצא דהא לרעהו כתיב 
וגם קטן בכלל כדמוכח מקרא דכי יגוף שור איש את 

שור רעהו והנוגח שור של קטן חייב : 


ותענית ואבלות ובו "ב פעיפים] : 


של שמחה כנון בית חתנות לבנו או אבורנקי של 
שרים מותר וכן מלאכת מצוה מותר כגון כתיבה 
של מצוה ומותר לכתוב פסקי הלכות ופשטי המקראות 
שארם שמח בהם כרכתיב פקורי ד' ישרים משמחי 
לב ואגרת של שאלת שלום והזכרת חובותיו וכן כל 
דבר שא"צ עיון גדול נראה שמותר "יו ולצורך היום 
עצמו מותר לעשות אפילו מלאכות גמורות אע"פ 
שהיה אפשר לעשותן מקודם וכן בפרקמטיא. אין 
מנהג לאפור מפני שוהו שמחה לו (ע"ו סק" ולבן 
נהגו לישב בתגויות ומ"ט השם אורחותיו ימעט בישיבת 
החנות 
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החנות ‏ בפורים ווש יראי ד' שאין פותחין החנות 
בפורים וע"י א"י מותר לעשות מלאבה : 

ג יראה לי דלצאת ‏ לדרך: מביתו בפורים ‏ אינו נכון 
דעיקר שמחה הוא. עם בני ביתו כרכתיב ושמחת 
אתה וביתך במעשר שני וברגלים כתיב ושמחת אתה 
ובנך ובתך אם לא שתנסיעה נחוצה היא לו ומצוה 
להיות פורים בביתו עם אשתו ורעו וגם הנוסע 
בהרך והוא מוכרח לעמוד באיזה: מקום לקריאת 
המגילה יראה לעמור גם איזה שעות ולקיים סעורת 
פורים ‏ ומשלוח מנות ומתנות לאביונים ואינו מועיל 
מה שבביתו נותנים בשבילו ואפשר דבמתנות 
לאביונים יצא אבל בשילוח מנות שלא בפניו ווראי 
דלאו כלום הוא : 

ך וכתב רבינו הב"י בסעיף ב' אפילו במקום שנהגו 

לא נהגו אלא ביום מקרא מגילה בלבד אבל 
לאסור את של זה בזה אינו מנהג עכ"ל ויש להטתפק 
בכוונתי אם כוונתו שאין מנהג בשום מקום לאסור 
ט"ו בפרזים וי"ר במוקפין וא"כ אם נמצא מקום 
שנהגו כן אפור או. שכוונתו דאף אם נהגו כן אינו 
מנהג ולא משגחינן במנהג גריץ כזה דיש מנהגים 
שאין לסמוך עליהם כדאיתא בספי"ד ממס' סופרים 
דבל מנהג שאין לו ראיה מן התורה הוי כטועה בשיקול 
הרעת ע"ש והנשים נהגו שלא לעשות מלאכה גם 
בט"ו שנקרא - אצלינו שושן פורים |ד"מ כעס 6כודרסס) 

ולא: נתברר לי איך המנהג אצלינו : 

יום י"ר ויום מ" אסורים בהספר ותענית בכל 

מקום ולכל: אדם בין בכרכים המוקפות חומה 
מימות יב"נ שקורין בט"ו בין לרוב: העולם. שקורין 
בי"ד שוהו ממגילת תענית דלא בטלה <עניין חנוכה 
ופורים והנשים המקוננות מענות בהם שכולן קוננות 
כאחת ומטפחות שמכות כף אל כף אבל 5א מקוננות 
שתהא אחת מדברת וכוקן עונות אחריח וכשנקבר המת 
לא..מענוה ולא מקוננות לבר ת"ח בפניו מותר כמ"ש 
ביוּ"ר סי" ת"א וכן אין אומרים צידוק הרין ולא: קדיש 
על הקכרות אך לת'ח בפניו שדורשים עליו אומרים 

קדיש. [כום] ‏ 

ף: רבינו הב"י בסעיף ד' פסק שכל דברי אבלות 

נוהגים בחנוכה ובפורים שכן פסק הרמב"ם. בפי"א 
מאבלות' ע"ש וכן פסקו רגמ"ה והרוקח [סגמ"י עסו ואע"ג 
דהוא יום משתה ושמחה הא :תניא |ק' ו שמחה מלמר 
שאפורים בהספד משהה מלמד. שאפור בהענית ע"ש 
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ולא לאבלות = טסו וכתב בסעיף ה' אם. חל פורים -/ 
במוצאי שבת והאבל יושב בביהכ"נ בשבת במנחתץ. "1 


לא יצא משם ער שיתפלל תפלת ערבית וישמע 
קריאת מגילה ולמחר לא יצא מביתו עכ"ל כלומר 
דביון ‏ רמגילה בזמנה קורין ביחיר מוטב שהאבל 
יקראנה בביתו ולא ילך לביהכ"נ אך כשיושב בביהכ"נ 
בשבת במנחה וכבר אכל סעודה שלישית מוטב 
שימתין בביהכ"נ בקריאת הלילה ולמחר יקרא בעצמו 
בביתו וה'ה אם צריך לילך לאבול סעורה שלישית 
יקרא גם בלילה ביחיד בביתו אבל והו פשיטא ראם 
אין לו מגילה כשרה או שאינו בקי לקרותה דאפילו 
בחול הולך לביהכ"נ לשמוע המנילה בלילה וכיום 
ואם יוכל לאסוף מנין לביתו לקרא המגילה עדיף טפי 


(וזסו כוונת סכ"י ‏ וסרמ"ל ועמנ"5 = סק"ו וסק"י עתמס. עליסס ‏ 


ולפמ"ט 5" ודו"ק : 
ז אבל השאלתות והר"ם = מר"ב והרא"ש והמור 
והמרדכי פסקו דאין אבלות בפורים וכן פסק רבינו 
הרמ"א בסעיף ר' וז'ל וו"א שאין אבלות נוהג בפורים 
לא בי"ד ולא בט"ו אפילו אבלות יים ראשון נדחה 
מפני פורים אבל דברים שבצינעא נוהג ואע"פ שאינו 
נוהג אבלות בפורים מ"מ עולין לו למניין אבלות של 
שבעה כמו שבת עכ"ל ופלא על רבינו הב"י שביו"ר 
ס"ס ת"א פסק ג"כ כן שאין אבלות נוהג בפורים ולא 
הביא דיעה אחרת ובכאן פסק להיפך |אכן ₪ פי 
סכתכ טככפן סוס עס"ד (כ5"ל מוסגיס כלינע6 כפוריס) : 
ףיש מי- שאומר שהאבל חייב לשלוח מנות כלומר. 
אע'ג דשילוח מנות הוא שמחה ואבל אטוף 
בשמחה מ"מ סוף סוף הרי היא מצות ע*:: דרבנן 
ולכן הוא חייב לשלוח מנות : אפילו תוך שבעה "מ 
לא ישלח רבר של שמחה אבל להאבל לא ישלחו 
משלוח מנות כל ימי האבלות והיינו כל ל' יום 
ולאביו ולאמו כל י"ב חרש שהרי יכולים לשלוח לאחר 
ולכן * במקום שאין שם רק האבל ועור אחד בהכרת 
שישלח להאבל כדי לקיים המצוה רק לא ישלח לו 
דבר של שמחה אבל אם האבל הוא עני ‏ מותר ליהן 
לו כל דבר כמו כל נתינת צרקה |סרמ"5 כסעיף ו' לפכ 
דכספין כמ ללוח רק 609כל יסלק לו 66"כ מסל 60כל על 
מנתו עכ"ל וסין סכוונס סלריך לעסות כן ולמקול 56 דפס מקל 
יל כמ"ם (עיל) : 
מ ודע דניו"ד פ'פ שפ"ה כתב ובינו הרמ"א 
דאפור לשלוח מנות לאבל על אביו ואמו כל 
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יב'ח ואפילו בשבת במקום שלא נהגו לשאול בשלומו 
בשבת אבל במקום שנהגו לשאול בשלומו בשבת 
מותר לשלוח לו מנות עכ"ל ולפ"ז יש מי שאומר דגם 
כאן כיון שנהגו שלא לנהוג אבלות בפורים מותר 
לשלוח לו מנות [מג"6 פקי"כ) ושוחו כוונת רבינו 
הרמ"א בכאן שכתב וכמ"ש ביו"ד ‏ פי" שפ"ח סו 
ולענ"ר | נראה אדרבא רכוונתו דאע"פ רלעניין שבת 
נתבאר שם דיש להתיר מ"מ פורים לא דמי לשבת 
שהרי הרבה ריעות רנוהג אבלות כפורים (וגס סע"ו 
סק"ג 63 גר6ס 13 סיתר. זקן ; 

ור כתב רבינו הב"י כסעיף ז' יש מי שאומר שאונן 

מותר בבשר ויין דלא אתי עשה דיחיד דאבלות 
ודחי עשה דרבים דאורייתא רלשמוח בפורים דברי 
קבלה נינהו ‏ דהוי כראורייתא עכ"ל ואי קשיא הרי 
יבול לקיים שמחת פורים אחר הקבורה די"ל דווראי 
כן הוא אך הכוונה אם אינו יכול לקוברו בו ביום 
והנה רבינו הרמ"א כתב על וה ו"ל וכ"ש שחייב 
במקרא מגילה ותפלה וק"ש ונ"ל דרווקא בלילה אע"פ 
שמתו מוטל לפניו אבל ביום שרוצה לקוברו קבורת 
מתו קירם במ"ש לעיל סי' הרפ"ז ולכן קורא ומתפלל 
אח"כ. כמ"ש דלא עדיף מיו"ט ושבת וכו' עכ"ל ודבריו 

המוהים |כמ"ם סעג"6] : 

יא ונלע'ר דה"פ דוודאי דברי רבינו הב"י מיירא 

כשלא יקברנו היום כמ"ש ולכן אע'ג רמרינא הוי 
אונן מ"מ לא אתי עשח דיחיד וכו' ואמרינן כיון שלא 
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יקברנו | היום | מותר | בבשר ויו וכיון | דמכטלינן 
לאנינותו מפני שמחת" פורים כ"ש שחייב במגילה 
ותפלה וק"ש דביון שלא יקברנו היום אינו אונן ברור 
וכיון דבהכרח לבטל אנינותו משום שמחת פורים 
מבטלינן ליה מכל וכל ואח"כ אומר דין אחר רכיון 
דנתחרש לנו דכשאינו קוברו היום דמבטלינן אנינותו 
ולכן כשמת לו מת בתחלת הלילה ואי דרך לקבור 
בלילה מבטלינן ליה אנינותו ‏ לעניין מקרא מגילה 
דהיא עשה דרבים וממילא גם לגבי ק"ש ותפלה אבל 
בשר ויין לא שייך בלילה ולא מתירינן ליה אבל ביום 
בשרוצה לקוברו קוברו ואח"כ מקיים כל מצות פורים 
ורבינו הב"י מיירא כשאינו קוברו בו ביום כמ"ש (וכס 
סרו מעניו כל קוטיות סמג"ק ע"ם ולו"ק] : 

וב מותר לישא אשה כפורים בין בי"ר בין בט"ו 

וכ"ש שמותר לעשות פריון הבן ראע"ג רביו"ט 
אפור ילפינן מקרא ושמחת בחגך ולא באשתך אבל 
בפורים ליכא קרא ומ"מ לטעם דאין מערבין שמחה 
בשמחה גם בפורים אפור וכן הסכימו גדולי האחרונים 
[מנ" ססקי"ק ופר"ח ויש לעשות החופה בי"ג וכן בט"ו 
וודאי מותר [וכ"כ סערדכי סכיסו סעט"ו ססין יל כפוריסן 
ומה שנהגו בימים קדמונים בלבישת פרצופים משעטנז 
ושל איש לאשה עכשיו לא נהנו כן וכן מי שהזיק 
חייב לשלם דעתה בעוה"ר ערבה כל שמחה ואין אנו 
במרריגה זו (ומ"ם סרע"6 כסעיף ס' סו (קייס מס קנסגו כימיו 

ו עכטיון : 


תרצ"ז [דין אדר הראשון ובו בִ' סעיפים] : 


ארר הראשון הוי כשבט ואם קראו בו הארבע 

פרשיות ‏ לאו כלום הוא וצריך לחזור ולקרותם 
בשני דאף למי שסובר בגמ' (ו' :] רבריעבר אם קראו 
בראשון יצאו ע"ש זהו כשלא ירעו שתתעבר השנה 
והיינו בזמן המקדש אָבל עכשיו שעושין ע"פ חשבון 
והעיבור ‏ ידוע מקודם לא יצאו ורק לעניין הספר 
ותענית אסור בי"ד ובט"ו שבאדר הראשון ויש אומרים 
דגם בהספר ותענית מיתרים דזה שנתבאר בגמ' שם 
שאסור זהו ג"כ כשלא ידעו מהעיבור אבל העיקר 

לדינא כדיעה ראשונה : 


בס"ד סליק הלכות מנילה 


ב ולכן אסורים בהספר ותענית בפורים קטן והיינו 

ו"ר וט"ו שבאדר ראשון ואין נופלין על פניהם 
ואין אומרים מזמור יענך ד' גיום צרה אבל שארי דברים 
אין נוהגין בהם ומותרין במלאכה וי"א שצריך ?הרבות 
במשתה ושמחה בי"ד שבארר ראשון ואין המנהג כן רכן 
משמע להדיא בגמ' שם דאין שום חיוב בראשון וכתכ רבינו 
הרמ"א דמ"מ ירבה קצת בסעודה כדי לצאת ירי המחמירים 
וטוב לב משתה תמיד עכ"ל כלומר דעיקר עבודת ד' הוא 
בשמחה ולכן כשכוונתו לשם מצוה היא משתה ושמחה של 
מצוה ור' ישמחינו בבניין בהמ"ק ובביאת הגואל צרק אמן: 


וכל דיני ש"ע אורח חיים 
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